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मुझे यह जान कर प्रसन्‍नता हुई है कि आचार्यरत्त श्री दैशभूजण जी 
महाराज की ऐतिहासिक विदिशम्बरी साधना वे 5। वर्ण पूरे होते के उपलक्ष्य 
मेँ उनके सम्मात मैं एक बुहत्त अभिनन्दन ग्रंध, “अस्था और शचिस्तन” के रूप 
में उन्हें समापिति किया जायेगग जिसमें आचार्य जी के रचनात्मक व्यवितत्व 
एवं कीतित्व ते सम्बन्ध मैं व्यापक प्रकाश डाला गया है । 


2"... आचायरल्न श्री देशभूणण जी क्‍पिछले 5। व्यों से भारत के 7वीभन्न 
क्षेत्रो' को पदयात्रा करते हुए सत्य, ऑहसा, दया, शातति, संयम, अपीरणशुह 
और उद्दात मानव मूल्यों का उपदेश जन-सामान्य को देते रहे हैं । देश के 
कौने-को ने मैं अपनी पदयात्रा के द्वारा उन्‍्हाोंने सामाजिक तुरीकतियाँ और 
अंधीक वासाी' की और समाज का ध्यान जआाकुूठ किया है और अ््य लौगों 
की नै तक जीवन व्यतीत करने हेतु प्रतिज्ञा 'दिलवाई है । मैं इनके इस कार्य 
की आअध्यातित्मिक दृण्टि से ही नही बील्क राष्ट्रीय एकता और अलण्डता 
की दूृपट से भी बहुत महत्वपूर्ण मानता हूँ । वे देश की #विभिन्‍न भाषाओं 
के प्रकाण्ड पीडत हैं और जन-भाणा की सम्मुन्नीत के “लिए कूत संकल्प हैं । 


$५... मैं इस शुभ अक्सर पर उन्हें हादिक बधाई देता हूँ और उनकी 


दीक्षापु की कामना करता हूँ । 
"अल रा पं 
( रे क | 


नई दिल्‍ली 
29 अप्रैल, ।987* 
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प्रधान मंत्री " 
नई दिल्‍ली । 


29 मई, ॥987 


प्रिय श्री अग्रवाल, 
आपका ।5 मई, ।॥987 का पत्र मुझे मिला | 


मुझे यह जानकर प्रसन्‍नता है कि जैन समाज राष्ट्रीय एकता 
के प्रतीक जैन धर्माचार्य श्री देशमूषण महाराज को दिगम्बरी साधना के 5। वर्ष 
पूर्ण करने पर उन्हें "आस्था और चिंतन " नामक अभिनन्दन ग्रन्थ मैट करने 


जा रहा है । 


इस अवसर पर मेरी हार्दिक शुभकामनायें । “ 


आशीववेचन* 


ओमत्परण-गस्भीर-स्याहादामोच-लाजछमम्‌ । 
जोयात त्रेलोक्यनाथस्य शासन जिन-शासनम्‌ ॥ 


भारतवर्ष के जेन समाज मे गृर्भक्ति की भावतावश “आस्था और चिन्तन! नामक जिस अभिनन्दन ग्रन्थ की रचना की है 
बह दिगम्बर जैन साधु पर लादा गया एक भारी बोझ है। हमारे जैसे गुणरहित एवं विद्वत्तारहित साधारण जैन मुनि को उठा 
कर पहाड पर विराजमान करने की जो चेष्टा हुई है बहा से उसके मीचे गिरते का भय भी निरन्तर बना हुआ है। भारत के जैन 
एवं जैनेतर विद्वानों एव समाजसेवियो ने जो भी स्तुतियां एव प्रशसा-वचन भेजे हैं, हम उनके योग्य नही । 


दिगम्बर साधु आत्मा में लीन रहता है और स्वमार्गोन्मुखी कतंव्य-पथ पर अग्रसर रहता है। जैसे नदी का जल बहता रहता 
है, उसके जल से पिपासु अपनी प्यास बुझाते हैं, स्नानार्थी स्नान कर लेते हैं तथा कुछ लोग उसके जल से अन्य प्रयोग भी ले लेते हैं, 
परन्तु नदी का जल अच्छे और बुरे का भेद किए बिना निरन्तर बहता रहता है और अपने कतेंव्य-पथ का पालन करता है उसी 
प्रकार दिगम्बर साधु भी किसी की प्रशंसा या सम्मात से न तो आनन्दित होता है और न ही निन्‍्दा-बचनो से दु खी होता है। 
सुख और दु.छ में समान भाव बने रहना उसका वास्तविक स्वभाव है। हानि-लाभ, सुख-दुःख, यश-अपयश सभी ढ्न्द्दों से वह 
परे है । 


मुझे मालूम हुआ है कि पिछले पाच-छह वर्षों से इस बृहत्काय ग्रन्थ का निर्माण चला आ रहा है। देश-विदेश के अनेक 
विद्वानों ने जैन विद्याओ के विधिघ पक्षों मे बिन्तन के नवीन आयाम जोड़े हैं।जेन परम्परा और उसके तत्त्व चिन्तन को 
प्रोत्साहित करना आज के युग की बहुत बड़ी आवश्यकता है। जैन तत्व चिन्तन के इस आयाम के प्रति अपना योग देने वाले 
सभी लेखकों एवं देश-विदेश के विद्वानों को मेरा शुभाशीष है। मेरी दृष्टि में यह अभिनन्दन किसी एक जेन साधु का अभिनन्दन 
ने होकर समग्न जैन परम्परा और उसके इतिहास का अभिनन्‍दन है ! अहिसा के प्रति समपित समग्र मानवता का अभिनन्दन है| 


अभिनन्दन ग्रन्थ समिति ने अनथक और निष्काम रूप से कार्य करके अपना जो करंव्य सम्पादित किया है उससे न तो मैं 
आनन्दित हु और न ही इस अवसर पर कोई प्रशसा-वचन ही फहना चाहता हु। इतना अवश्य कह्ृगा कि मैंने आठ वर्ष दिल्‍ली 
में जो चातुर्मास किए हैं और टूटे-फूटे शब्दों से जिस सन्‍्मार्ग की ओर संकेत किया है वह ही आत्मकल्याण का मार्ग है। उन 
शब्दों को हृदय मे रखकर आप यदि आत्मकल्याण के प्रति श्रद्धा रखेंगे तो वह ही मेरा वास्तविक अभिनन्दन है । श्लावक का 
कल्याण हो जाए तो हमारा भी कल्याण हो जाता है । अभिनन्दन ग्रन्थ को मूर्त रूप देने मे और उसकी रूपरेखा निर्धारित करने 
में अभिनन्दन ग्रन्थ समिति के महामत्री सुमतप्रसाद जैन व उनके सहयोगियों नेजो विशेष परिश्रम किया है, उन्हें मेरा 
आशीर्वाद है। आत्मकल्याण की भावना का प्रचार व प्रसार करने वाले सभी जैन एवं जेनेतर भाई-बहनों को हम हादिक 
शुभाशीर्वाद देते हैं औौर उनकी दीर्घायु की कामना करते हैं । 


शांतिगिरि, कोयली (कर्नाटक) --आजायं रत्न भरी देदामुषण जो सहाराज 
अहिंसा दिवस 
बुहस्पतियार, दिनाक २-१०-१६५८६ 


# प्रतिनिधिमंडल को शांतिगिरि में दिया गया आचार श्री का अवसरानुकूल सदेश । 


आया और चिस्तन 


प्रणामांजलि 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज वतंमान युग मे जैन धर्म की प्रभावना करने वाले शीर्षस्थ आचार्य हैं। वे हमारे 
लिए परमपूज्य हैं और गुरुतुल्य हैं। दीक्षा और संयम की दृष्टि से वर्तमान मे वरिष्ठतम आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज हम 
सबकी प्रणामाजलि के पात्र है। हम उन्हे त्रिबार नमोःस्तु करते हैं। 


जैन धर्म और सस्कृति की रक्षा करने मे आचाय॑ श्री देशभूषण जी महाराज विगत अधंशताब्दी से साधनारत हैं। आपने 
अनेक तीर्थेक्षेत्रों एक मन्दिरों का जीरणोद्भधार एवं नवनिर्माण करवाया है और विशाल जिन-बिम्बों की प्रतिष्ठा करवाई है। 
निरन्तर अमृतमय उपदेश देंकर और सम्पूर्ण भारत मे अनथक पद-यात्राएं करके आपने श्रावकों से धर्म के प्रति रुचि जाग्रत की 
है। प्राचीन हस्तलिखित एव मुद्रित दुर्लभ ग्रन्थों का आपने विद्वत्तापूर्ण सम्पादन किया है और मानव-समाज को आध्यात्मिक 
आलोक प्रदान करने के लिए अनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया है । 


ऐसे भ्रुगप्रमुख आचाय॑ के व्यक्तित्व एवं क्ृतित्व के प्रति श्रद्धा श्रकट करने की दृष्टि से अभिनन्दन ग्रन्थ समिति ने जो 
प्रयास किया है वह सराहनीय है। इस ग्रन्थ मे देश-विदेश के विद्वानों के जैन विद्या विधयक निबन्ध बहुत ही सुरुचिपूर्ण दृष्टि से 
प्रस्तुत किये गए है। १८५०० प्रृष्ठो के इस भव्य अभिनन्दन ग्रन्थ 'आस्था और चिन्तन' को देखकर बहुत प्रसन्नता हुई है । इसके 
सम्पादन कार से जुडे हुए महामंत्री श्री सुमतप्रसाद जैन और प्रधान सम्पादक डों० रमेशचन्द्र गुप्त के श्रम और साथ ही महाराज 
श्री के प्रति उनकी श्रद्धा से ही यह कार्य प्रकाश मे आ सका है। उन्हे और सम्पादन मडल के अन्य सभी सहयोगियों को हमारा 
आशीर्वाद । 


हमे विश्वास है कि यह ग्रन्थ सम्पूर्ण विश्व के लिए अहिमा का सन्देशवाहक बनेगा और जिन-वाणी के प्रचार-प्रसार में 
इससे बल मिलेगा। ऐसे उत्तम कोटि के ग्रन्थ बहुत कम देखने मे आते हैं। ग्रन्य के प्रकाशन में रुचि लेने के लिए समिति के सभी 
सदस्य, दातार एवं आस्थाशील श्रावक इसी प्रकार उपयोगी कार्यों मे सलग्न रहे, ऐसी हमारी कामना है। 


बड़ौत (3० प्र०) -+ी १०८ आजार्य बिसल सागर 
दिनाक ४-४-१६८७ 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दम कत्म 


छाठए्टा092९०१व9 06 एाशंा।र ?79"70८ 
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आस्था जोर जिन्तत 


संयोजना 


सम्यक्त्व चूडामणि आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज भारतवर्ष की परमक्रारुणिक अहिसात्मक श्रमण संस्कृति की सर्वाधिक 
प्राचीन परम्परा के युगप्रमुख प्रतिनिधि हैं। मातव सभ्यता के विकास के प्रथम चरण में इस महनीय परम्परा का सूत्रपात जैन धर्म के आद्य तीर्थंकर 
भगवान ऋषभदेव ने किया था जिसे कालान्तर में क्रमश. तेईस ती्ंकरों ने अनुप्राणित किया--अजितनाथ, संभवनाथ, अभिनन्दननाथ, 
सुमतिनाथ, पद्मप्रभ, सुपाश्वताथ, चन्द्रप्रभ, पुष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेयासनाथ, वासुपूज्य, विमलनाथ, अनन्तनाथ, धमनाथ, शान्तिनाथ, कुल्थुनाथ, 
अरनाथ, मल्लिनाथ, मुनिसुव्रत, नमिनाथ, नेमिनाथ, पाश्वंनाथ और महावीर स्वामी। वैदिक साहित्य मे भी भगवान्‌ ऋषभदेव की स्तुति एव 
अर्चा का अनेक प्रसंगो मे गौरवपूर्ण उल्लेख मिलता है। पुरातात्विक दृष्टि से हड़प्पा, मोहन-जो-दाड़ो से प्राप्त कुछ मुहरो पर साधनारत दिगम्बर 
मुनियों की भुवतमोहिनी कायोत्सर्ग मुद्रा के दर्शन होते हैं। सिन्धु घाटी के अभिलेखो के महान्‌ अध्येता एवं विश्लेषक श्री पी० आर० देशमुख के 
अनुसार जैनो के प्रथम तीर्घकर श्री ऋषभदेव का सिन्धु सभ्यता से सम्बन्ध रहा है। भारतीय इतिहास मे सिल्धु घाटी की सभ्यता एव संस्कृति से 
लेकर आज तक इस महनीय परम्परा का एक गौरवशाली प्यख्ललाबड़ इतिहास भिलता है। 


बतंमान युग मे आचायंरत्न श्री श्री १०५ श्रो देशभूषण जी महाराज जैन समाज के ज्योतिपुरुष, अप्रतिम उपसगे-विजेता और 
दिगम्बरत्व की जयध्वजा के रूप मे परम आदर और श्रद्धा की दृष्टि से सपूजित हैं। बीसवी शतान्दी के पूर्वार्ध से उत्तराध तक श्रमण सभ्यता एव 
संस्कृति के उन्‍तयन में आप का ऐतिहासिक योगदान रहा है। विदेशी आक्रमणों, केन्द्रीय सत्ता के अभाव और विभिन्‍न राज्यों के शासकों की 
घ॒र्मान्धता के कारण लुप्तप्राय दिगम्बर साधुओं की परम्परा को नया जीवन देने मे चारित्रवक्रवर्ती आचार श्री शातिसागर जी एवं श्रमणराज 
बहुश्नुत आचाय॑ श्री देशभूषण जी के योगदान को कौन विस्मृत कर सकता है ? इन दोनों महान्‌ विभूतियों के सात्विक संकल्प, सतत साधना एवं 
तपश्थर्या के कारण ही दिगम्बरल्व को इस युग में पुन सामाजिक एवं धाभिक स्वीकृति मिल सकी है। 


साहित्य-साधना के सचल तीर्थ, प्रज्ञा-पुष्ष, अनन्त श्री विभूषित आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज को तपोनिधि परमपृज्य 
आचार्य जयकीति जी महाराज ने दिनाक ८ मार्ज १९३६ को दिगम्दरी दीक्षा से श्रीमडित किया था और तभी से जाप अनथक, अपराजेय, 
अविशचल भाव से जिन-शासन की प्रतिष्ठा और मानव-मात्र के कल्याण के लिए प्रयत्नशील हैं। ८ मार्च १६८७ को आपके दिगम्बर स्वरूप को 
धारण किये हुए इृक्यावन वर्ष पूर्ण हो चुके हैं। विगत अनेक शताब्दियो में इतनी दीर्घ कालावधि तक दिगम्बरत्य का प्रचार-प्रसार और इसकी 
सामाजिक प्रतिष्ठा करते वाला अन्य कोई तपस्वी दृष्टिगत नहीं होता। इस दृष्टि मे आपका ऐतिहासिक व्यक्तित्व स्थृहणीय, अनुकरणीय, 
बन्दनीय एवं अभिनन्दनीय है । 


पूज्य आचाय॑ श्री देशभूषण जी वास्तव में देश के भूषण है। कर्नाटक एवं महाराष्ट्र के सन्धिस्थल जिला बेलगाव (कर्नाटक) के कोयली 
नामक गाव में जन्म लेने वाले इस सन्‍्त-प्रवर ने लगभग सम्पूर्ण भारतवर्ष की अनेक बार पद-यात्रा की है। आधायंश्री के धामिक एवं आध्यात्मिक 
उपदेशामृत का लाखो व्यक्तियों ने लाभ उठाया है और उनकी निर्मल वाणी एवं विचारणा याक्ति से मानव-मात्र को ज्ञान, विवेक व शान्ति की 
प्राप्ति हुई है। इस निर्भीक सन्‍त ते आत्मा के अजर, अमर एवं सनातन स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए भारतीय जन-मानस को स्वतन्त्रता एव 
जागरूकता का महामन्त्र दिया। वास्तव मे आचायंरत्न की सारगभित सारस्वत वाणी में भारतीय मस्कृति और दर्शन की सावंभौम आध्यात्मिक 
बैतना के दर्शन होते हैं। 


लोककल्याण के निममित्त निरन्तर तपश्चर्यारत और गतिशील घर्मचक्र के समान धर्मंसभाओं मे अपने उपदेशामृत से लाखो भव्य जीवो 
को उपकृत करने वाले आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज केवल ज॑न धर्म के ही नहीं, वरन्‌ सम्पूर्ण मानव जाति की भौतिक, नैतिक एव 
आध्यात्मिक चेतना की परिशुद्धि के लिए मूतिमान तीथ॑स्वरूप हैं। वैचारिक क्रान्ति और कल्याणकर उपदेश वाणी के उद्धोषक के रूप मे आप 
अनासक्त कर्मयोगी और ज्ञान के दैदीप्यमान सूर्य हैं। अपनी ऊध्वंमुखी चेतना और प्रकाश-प्रेरित अनुभूति द्वारा आपने समग्र राष्ट्र को अप्रतिम 
वरदान के रूप मे रचनात्मक आलोक से दीपित किया है । 


हि आाचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन व्रत्थ 


तपोनिधि, बहुभाषाविज्ञ आचाय श्री देशभूषण जी भारतीय साहित्य के गम्भीर अध्येता एवं मर्मझञ विद्वान्‌ हैं। भारतीय साहित्य की 
आध्यात्मिक एवं दार्शनिक निधियो को जन-जन तक पहुंचाने मे उन्होंने स्वयं को समर्पित कर दिया है। इस भविष्यद्रष्टा, अनासक्त कर्मयोगी 
ने राष्ट्र के रचनात्मक निर्माण और उत्तर एवं दक्षिण के रागात्मक सम्बन्धों को विकसित करने के लिए विभिन्‍न भारतीय भाषाओं यथा सस्कृत, 
समिक्ष, कल्नड़, बगला, गुजराती आदि के भक्त साहित्य को राष्ट्रभाषा हिन्दी मे तथा हिन्दी के भक्ति-साहित्य को अन्य भारतीय भाषाओं मे 
अनुदित किया है । आचार्य श्री देशभूषण जी की सतत साहित्य-साधना के कारण ही अनेक समर्थ ऋषियों की विभिन्न अज्ञात एवं महत्त्यपूर्ण 
रखनाएं प्रकाश में जा सकी हैं। आपकी गणना भारतीय भाषाओं के उन युगप्रमुख साहित्य-सेबियों मे की जा सकती है जिन्होंने धर्म की रक्षा 
एव साहिस्य के अभ्युदय के लिए समरपित होकर भारत के विभिन्‍न भाषा-भाषियों मे प्रेम एवं सद्भाव की अविश्छिन्त कडियों को जोड़ा है। जिन- 
वाणी के प्रचार-प्रसार के लिए आपने अनेक प्राचीन एवं दुलंभ पांडुलिपियों को प्रकाश में लाने का अहनिश प्रयास किया है। लुप्तप्राय धर्मंग्रन्थ- 
राशि-गंगा के आप अभिनव भगीरथ हैं । 


परम वन्दनीय, सिद्ध तपस्वी आचार्य देशभूषण जी सास्कृतिक अनुचेतना के प्रमुख उद्वोधक महापुरुष हैं। अपके चरण रचनाधर्मी 
हैं। अनेक प्राचीन तीर्यक्षेत्रो के जीर्णोद्धार एवं नए तीर्थों की सुष्टि के मूल प्रेरक आप ही रहे है। आपके भागीरथ प्रयत्न से भारत की सास्कृतिक 
एवं आध्यात्मिक राजधानी श्री अयोध्या जी मे जैन धर्म के आद्य प्रवर्तक भगवान्‌ श्री ऋषभदेव की बत्तीस फुट की कलात्मक मूत्ति की प्रतिष्ठा 
एवं भव्य मन्दिर जी का निर्माण सम्भव हो सका है। साधना स्थल चूलगिरि पाश्वंनाथ (जयपुर, छामिया जी) एवं गौरबमडित शात्तिगरिरि 
(कोयली) पृज्य आचार्येश्री के रचनात्मक क्रिया-कलापो का सजीव इतिहास हैं। आपकी पावन प्रेरणा से सेकड़ो जिनमन्दिरों, कालेजो, पाठ- 
शालाओ, पुस्तकालयों, बाजनालयो, औषधालयो एवं धमंशालाओ का निर्माण एवं उद्धार हुआ है। 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी इस युग के सर्वेप्रमुख दिगम्बर जैनाचायं हैं। एक दिगम्बर सन्त के रूप मे जीवन व्यतीत करते हुए भी 
आाचायें श्री अत्यन्त उदार एव सहृदय हैं। भारत एव विश्व के सभी धर्मों के प्रति उनके मन मे समादर भाव है। उन्होने प्राय” सभी धर्मों के प्रमुख 
ग्रन्थों का अध्ययन किया है। इसीलिए उनकी पवित्र वाणी में सभी धर्मों के सिद्धान्तो एव आदर्शों का समावेश पाया जाता है। आचार्यश्री की 
सम्मति भे जैन धर्म की पृष्ठभूमि अत्यन्त उदार है। वे जैन धर्म को आत्मा का धर्म मानते हैं। उसकी दृष्टि मे जैन धर्म मे ही विश्वधमं होने 
की क्षमता है। इसोलिए आचार्यश्री अपनी साधना एवं तपश्चर्या से जैन धर्म को विश्वव्यापी बनाने मे निरन्तर सलग्न है। वास्तव मे वे नए 
युग की आस्था के सबल प्रतीक हैं। बहुमुखी रचनात्पक व्यक्तित्व एवं कृतित्व के धनी आचाय॑ श्री देशभूषण जी क्षमं के सजीव एवं सूतिमन्त 
स्वरूप है । 


धर्मप्राण मुमुक्षुओं के लिए आचार्यरत्न वेशभूषण जी महाराज का व्यक्तित्व सहज आस्थासय रहा है। शरीरधर्मी होते हुए भी आप 
में रक्‍त-मांस की गंध नहीं है। अध्यात्म की णुश्र-ज्योत्स्ता मे परिव्याप्त प्रभा-मंडल आपके दिव्य शरीर को अलौकिक आभा प्रदान करता है। 
इसी कारण प्रतिकूल परिस्थितियाँ भी आपके सम्मुख नतमस्तक हुई है । आप उपसगंजयी और महान्‌ परिषहजेता हैं, एलाचार्य मुनि श्री विद्यानन्द 
जी महाराज सरीखे श्रमणो के परमगरु और बिरन्तन मानवीय मूल्यों के सजग प्रहरी हैं, महान्‌ अध्यात्मनायक, मतस्वी, मनीषी, उदार और 
उदात्त बहुआयामी व्यक्तित्व के धनी तथा प्रेरणा के अक्षय अमृत-कोष हैं । 


प्रस्तुत अभिनन्‍्दन प्रन्थ 


जैन-समाज की शीर्ष अध्यात्ममणि, गौरव-शिख्तर आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज के महस्वपूर्ण अवदान मे प्रेरित होकर उनके 
सर्व जन हिताय रखनात्मक कार्यों और धर्म-प्रचार की महान्‌ संवाबों को लक्षित करते हुए यह परमावश्यक था कि हम उनकी कीति को मूर्ते 
स्वरूप प्रदान करते के निमिल्त एक विशाल अभिनन्दन ग्रन्थ को प्रस्तुत करके इस शलाका पुरुष का सारस्वत अभिनन्दन कर अपने कततंब्य का 
पालन करें। इस प्रकार के युग-प्रमुख राष्ट्रीय सत का अभिनन्दन वास्तव में एक राष्ट्रीय एव सास्क्ृतिक आवश्यकता है। इसीलिए भारतवर्ष के 
जैन समाज ने योगेन्द्र-चुडामणि, परमहम, धर्म-साधक आचायंरत्न श्री देशभूषण जी की दीधे कालीन सेवाओं एबं प्रेरक व्यक्तित्व के प्रति विनम्र 
अड्धा व्यक्त करने के लिए एक विशाल अधिनन्दन ग्रन्थ जैन-धर्मे के विश्वकोश के रूप मे उनके कर-कमलों मे सर्मापित करने का पावस सकल्प 
किया था। 


इस प्रकार आचायंरत्न श्री १०८ देशभूषण जी महाराज का सारस्वत अभिनन्‍दन दिगम्बर मुनि-परम्परा का सात्विक कीति-आलेख 
है। यह व्यक्ति को नहीं, परम्परा को नमन है। व्यष्टि मे समष्टि की प्रति'्छवि है। इस ग्रन्थ को दो भागों मे विभकत किया गया है---( १) आस्था, 
और (२) चिस्तन। आस्था खड़ के अन्तगंत पांच उपखंड हैं--आस्था का अध्यं, कालजयी व्यक्तित्व, रसबन्तिका, अमृुतकण, सृजन-सकल्प । 


आत्था और बचिस्तन भू 


“आस्था का अध्यं' के अन्तर्गत साहित्यकारों, राजनेताओ, केद्धीय मंत्रियों, राज्यपालों, संतद्‌ सदस्यों, मुनिगणों एवं समाज के प्रतिष्ठित श्रावकों 
बारा आचायंश्री के प्रति शुभकामनाएं व्यक्त की गई हैं। 'कालजयी व्यक्तित्व” के अन्तर्गत इस महान साधक के दिव्य व्यक्तित्व, उनके जीवस की 
अलौकिक घटनाओं, उनकी प्रेरणा से निर्मित विभिन्‍न तीर्थक्षेत्रो तथा मानव-कल्याण सम्बन्धी योजनाओं की जानकारी, उनके द्वारा सम्पन्न विभिन्‍न 
झातुर्मासों आदि का उल्लेख किया गया है। 'रसवन्तिका' के अन्तर्गत पालि, प्राकृत, अपश्र श, शौरसेनी, संस्कृत, हिन्दी तथा उर्दू भाषा मे देश के 
अनेक रससिद्ध कवियों द्वारा आचायंश्री की गुण-गरिमा का काव्यमय उल्लेख किया गया है। 'अमृत कण में आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी द्वारा 
देश के विभिन्‍न भागो मे दिये गए प्रवचनों मे से तथा उनके द्वारा सम्पादित, लिखित महत्त्वपूर्ण धर्म-्रन्थों मे से चुने हुए अंश प्रस्थुत किये गए है 
और 'सुजन संफल्प' खंड मे आचार्यश्री के साहित्यिक अवदान का मूल्याकन किया गया है। 


इस अभिनन्दन ग्रन्थ का दूसरा खड 'चिन्तन' के रूप मे है जिसे सात उपखंडो मे विभाजित किया गया है--( १) जैन दर्शन मीमासा, 
(२) जैन तत्त्व विन्तन * आधुनिक सन्दर्भ, (३) जैन प्राच्य विद्याएं, (४) जेन साहित्यानुशीलन, (५) जैन धर्म एव आचार, (६) जैन इतिहास, 
कला और संस्कृति, (७) गोम्मटेश दिग्दर्शन | इन खंडो मे देश-विदेश के शीरव॑स्थ विद्वानो, विभिन्‍न विश्वविद्यालयों के कुलपतियो, विभागाध्यक्षो, 
आधयायों, विद्या विशेषज्ञों, अनुसन्धित्सुओ एवं जैन पीठाधीश्वरों के शोधपूर्ण निवन्ध समाकलित किये गए हैं। यह अभिनन्दन ग्रन्थ वास्तव में जैन 
धर्म, दर्शन, कला, सस्कृति, इतिहास, साहित्य आदि के सन्दर्भ मे विश्वकोश के समान महत्त्वपूर्ण बन गया है भर आचायेरत्न श्री देशभूषण जी के 
व्यक्तित्व की अनेक चमत्कारी घटनाओ के प्रामाणिक उल्लेख, उनके सम्पर्क में आने वाले मुनियों और श्रावकों के आस्थामय वचनो और आधार्य- 
रत्न के धामिक प्रवचनों का सार-सक्षेप व अमृत-तुल्य सूक्ति-वचनों के समाहार से इसमे जैन समाज को ही मही, मस्पूर्ण मानव-जाति को दिशा 


देने की सामर्थ्य है। 

प्रस्तुत प्रथ के अभिनन्‍्दनीय महापुरुष आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के चरणों भे भक्ति का अर्ध्य समर्पित करते समय लोक- 
मगल की पृष्ठभूमि मे जैन धर्म के गौरवशाली अतीत एवं महान्‌ परम्परा का स्वणिम इतिहास मेरी आँखों में तैर रहा था। अपनी इस कल्पना को 
मूर्स रूप देने के लिए मैंने महानगरी दिल्‍ली की साहित्यिक एवं सास्कृतिक गतिविधियों के प्राण, सुधी समालोचक, सहृदय कवि, साहित्यकार 
एवं पी० जी० डी० ए० वी० साध्य कालेज (दिल्ली विश्वविद्यालय) के वरिष्ठ प्राध्यापक, डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त से सम्पादन-कार्य के सम्बन्ध में 
आवश्यक विचार-विमशश किया। धर्मप्राण डा० रमेशचन्द्र गुप्त ने इस सारस्वत अनुष्ठान के लिए अपनी ओर से भरपूर सहयोग देना सह स्वीकार 
कर लिया। उनके द्वारा दिये गए आश्वासन के उपरान्त प्राणपुरुष, परमाराध्य, आद्य तीथंकर भगवान्‌ ऋषभदेव और उनकी गौरवशाली परम्परा 
के चरणों मे आस्था का दीप प्रज्ज्वलित करने की भावना से श्री १०८ आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज न्यास, दिल्‍ली के पदाधिकारियों एवं 
सदस्यों ने दिनाक ३१ अगस्त १६८० को आचायेचरण के प्रति आस्थाशील श्रावकों की एक विशेष बैठक बुलाई जिसमे अभिनन्दन ग्रन्थ समिति 
का विधिवत्‌ गठत किया गया । समिति की साधारण सभा द्वारा अनुमोदित इस मगल अनुष्ठान को मूर्त रूप देने के लिए द्रतगति से कार्य का 
शुभारम्भ कर दिया गया। आवश्यक प्रबन्ध व्यवस्था एवं साधनों के निरन्तर अभाव में भी समिति ने धैर्यपूर्थक अपने धाग्रिस्व का कुशलतापूर्वक 


निर्वाह कर एच अनुकरणीय उदाहरण भ्रस्तुत किया है । 


रविवार दिनाक २६ अक्तुबर १६८० को आयोजित बैठक मे समिति का सविधान स्वीकृत किया गया और प्रस्तावित अभिनन्दन ग्रन्ध 
की योजना की सस्तु्ि के उपरान्त श्री सुमतप्रसाद जैन (अवेतनिक महामन्नी) एवं प्रधान सम्पादक डॉ० रमेशचन्द्र गृप्त को यट अधिकार दिया 
गया कि वे परामशंदाता मइल तथा सम्पादक मड़ल का स्वय ही गठन कर लें । 


कार्यारम्भ के समय इस अभिनन्दन ग्रन्थ को ११०० पृष्ठो में पूर्ण करने का विचार किया गया था, किन्तु देश-विदेश के विद्वानों और 
आस्थाशील श्रावको द्वारा इस दिशा में अत्यधिक उत्साह दिखाने के कारण वर्तमान मे यह लगभग २००० पृष्ठों का कलेवर ग्रहण कर गया है। 
इसके सम्पादन-मडल में विभिन्‍न विषयो के अधिकारी विद्वानो और जैन विद्या के अध्ययन-अध्यापन मे समपित मनीषियों डॉ७ रमेशचन्द्र गुप्त 
(पी० जी० डी० ०० वी० साध्य कालेज), डॉ० मोहनचद (रामजस कालेज), डॉ० दामोदर शास्त्री (श्री लालबहादुर शास्त्री मस्कृत विद्यापीठ), 
डॉ पृष्पा गुप्ता (लक्ष्मीबाई कालेज), ढॉ० महेन्द्र कुमार निर्दोष! (हसराज कालेज), प्रो० पी० मी० जैन (इंडियन इस्टीट्यूट आफ टैक्नोलोजी, 
बम्वई), श्री बिशनस्वरूप रुस्तगी (रिसर्च स्कॉलर, सम्कृत विभाग, दिल्ली विश्वविद्यालय), श्री जगबीर कौशिक (रिसर्च स्कॉलर, बौद्ध दर्शन 
विभाग, दिल्ली विश्वविद्यालय) का सहयोग प्राप्त हुआ है । डॉ० महेन्द्र कुमार को “अमृत कण', डॉ० मोहनचन्द को 'जैन तत्त्व चिन्तन . आधुनिक 
सन्दर्भ , श्री बिशनस्वरू प रुस्तगी को 'जेन दर्शन मीमांसा', प्रो० पद्मचन्द जैन को “जैन प्राच्य विद्याएं', डॉ० पुष्पा गुप्ता को 'जैन साहित्यानुशीनन', 
डॉ० दामोदर शास्त्री को “जैन धर्म एव आचार' और श्री जगबीर कौशिक को 'गोम्मटेश दिग्दर्शन' शीर्षक खण्डो का सम्पादत करने का दायित्व 
दिया गया था जिसे उन्होने पूर्ण मनोयोग से सम्पन्न किया । “आस्था का अध्यं', 'कालजयी व्यक्तित्व', 'रसवन्तिका', 'सजन सकल्प' का सम्पादस 


श्र आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रस्थ 


डॉ० रभेशचन्द्र गुप्त ने किया है। “जैन प्राच्य विद्याए' एवं “जैन साहित्यानुशीलन' शीर्षक खण्डों के सम्पादन मे भी उनका सहयोग रहा है। 'जैन 
इतिहास, कला और संस्कृति' के स्वतन्त्र सम्पादन तथा शेष सभी खण्डों के पारस्परिक सामंजस्य का दायित्व मुझ पर रहा है। सम्पादन मंडल के 
सभी सहयोगियों की सारगर्भित मत्रणा मुझे सदेव उपलब्ध रही है। डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त, डॉ० मोहनचन्द, डॉ० दामोदर शास्त्री, डॉ० महेन्द्र 
कुमार “निर्दोष तथा श्री बिशनस्वरूप रुस्तगी तो समय-समय पर विचार-विमर्श के लिए कार्यालय में आते रहे हैं और कार्य को शीघ्र सम्पन्त 
कराने के लिए अनेक बार प्रेंस मे भी गए हैं, किन्तु उन्होंने किसी भी प्रकार के मार्गे-व्यय को स्वीकार नही किया। इस उदारतापूर्वक दिये गए 
सहयोग के लिए समिति की ओर से मैं उनके प्रति आभार व्यक्त करता हूँ। 


प्रस्तुत ग्रन्थ के लिए जैन धर्म के शीष॑स्थ आचार्यों एवं मुनियों का आशीर्वाद हमारे साथ रहा है। उन्होने कृपापृर्वंके समय-समय पर 
हमारा मार्ग दर्शन किया है और मनोबल बढाया है। परामर्श मंडल के सदस्यों ने आवश्यकतानुसार ग्रन्थ की रूपरेखा को समझा, सराहा और 
अपने उपयोगी सुझाव दिए, सम्पादन मंडल के सभी विद्वान और विशेषतया डॉ० रमेशबन्द्र गुप्त तथा डों० मोहनचन्द विगत सात वर्षों से इस कार्य 
में मिशनरी भावनः से सहज समर्पित रहे, लेखकों से बिना किसी पारिअ्रमिक के शोधपरक निबन्ध एवं अन्य महत्त्वपूर्ण सामग्री प्राप्त हुई। कुछ 
लेखक बन्धु तो इस बीच देव-योग से कालकवलित भी हो गए । अभिनन्दन ग्रन्थ समिति की ओर से मैं इत सभी सहयोगियों का साधुवाद करता हूं । 


इस अभिनन्दन ग्रथ को सुरुचिपूर्ण रूप मे प्रस्तुत करने की दृष्टि से मुझे समाज के विभिन्‍न वर्गों के अनेक सज्जनों का सहयोग मिला 
है। इस घर्मं कार्य के लिए सर्वेश्री नरेन्द्र मल्होत्रा, श्रेणिक लाल शर्मा, अजित वौद्योपाध्याय, जुगमन्दर दास जैन “युगेश', भुन्शी सुपेरचन्द जैन 
(पच), अनन्त कुमार जेन (जैन मेडिकोज), सुधीर जैन, विष्ण कुमार भागंव, जिनेन्द्र कुमार जैन कागजी, अनिल कुमार जैन (वर्धमान पेपर 
प्रोडक्ट्स) का निष्काम भाव से सहयोग प्राप्त हुआ है। श्री सुरेन्द्र जन ने समिति के लिए चित्राकन में उदारता मे सहयोग दिया है। शातिगिरि 
के चित्र भण्डार में भी कुछ दुलेभ चित्र प्राप्त हुए हैं। श्री महताबसिह जैन जौहरी, श्री बिजेन्द्र कुमार जैन सर्राफ, श्री प्रेमचन्द जैन (पहाड़ी 
धीरज) ने भी अपने निजी सग्रह मे कुछ चित्र उपलब्ध कराए हैं। श्री पवन कुमार जैन, श्री संजय चराडवा ने अपनी तूलिका से ग्रन्थ को सज्जित 
करने मे सहयाग दिया है। 

अभिनन्दन ग्रथ को मर्वाग सुन्दर, उपयोगी एवं प्रामाणिक रूप देने के लिए देश-विदेश के हजारो साधु-सन्‍्तो एवं मनीषियों से सम्पर्क 
एवं पत्र-व्यवहार किया गया। समिति ने अपन गठन से अब तक लगभग पन्द्रह हजार पन्नों का आदान-प्रदाव इस सारस्वत अनुष्ठान के निमित्त 
किया है जो स्वय मे इस अभिनन्दन का एक हिस्सा बन गया है। इस विशालकाय अभिनन्दन प्रथ का मुद्रण विभिन्‍न मुद्रणालयों मे हुआ है। इस 
दृष्टि से स्वेश्री कृवरकान्त चौधरी, भगवत स्वरूप शर्मा, रामकिशोर शर्मा, शेखर जेन, पकज जन, अम्बुज जैन, गगाशरण शर्मा की सेवाएं 
उल्लेखनीय हैं । जिल्दसाज श्री मकसूद अलो ने भी बड़े धैर्य का परिचय दिया है। अधिकाश सामग्री सन्‌ ८२-८३ में ही प्रकाशित हो चुकी थी । इस 
सामग्री को उन्होंने इतनी लम्बी अवधि तक सजोए रखा और सुरुचिपूर्ण जिल्द बाधी, इसके लिए बे निश्चय ही हमारी बधाई के पात्र हैं। 


इस विशाल अभिनन्दन ग्रथ के प्रकाशन के निमित्त जिन दातार महानुभावों ने आचायंश्री के प्रति आस्था व्यक्त करते हुए संरक्षक 
अथवा साधारण सदस्य बन कर धन सुलभ कराया है, उनके प्रति आभार व्यक्त करना भी मैं अपना कर्तव्य समझता हु । अभिनन्दन ग्रथ समिति 
के इतिहास मे जनवरी ८३ से दिसम्बर ८४ की अवधि निष्क्रियता ओर उदासीनता की रही है। यद्यपि सम्पादको ने अपना सभी कार्य सर्वथा 
अवैतनिक रूप में किया है और कार्यालय सम्बन्धी व्यवस्था पर भी राशि व्यय नहीं की गई, तथापि कागज के क्रय और मुद्रण व जिल्दबदी के 
भुगतान तो करने ही थ | इस सम्बन्ध में मुझे यह कहते हुए सकोच है कि अभिनन्दन ग्रन्थ समिति के गठन से लेकर अब तक हमे समय-समय पर 
आधिक कठिनाइयो से सधषं करना पडा है । समाज के अनेक महानुभावो ने वचन तो दिया किन्तु या तो उसका पालन नही किया अथवा बारम्बार 
स्मरण दिलाने पर भी कच्छप गति से सहयोग दिया। परिणामस्वरूप ग्रन्थ के प्रकाशन मे विलम्ब होता गया और सन्‌ १६८० मे प्रारम्भ किया 
गया यह भक्तिपरक अनुष्ठान यन-कफेन-प्रकारेण सन्‌ १६८७ में पूरा हो पा रहा है। यह भी समाज के लिए कम गौरव की बात नहीं है ! 

आधिक सहयोग समय पर प्राप्त न होने का एक दृष्परिणाम यह हुआ है कि इस ग्रथ की सामग्री मुद्रण के लिए विभिन्‍न चरणो में देनी 
पड़ी है और प्रेस भी बदलनी पड़ी हैं। परिणामतः मुद्रण की एकरूपता में बाधा पहुंची है और प्रफ-सशोधन के समय व्तंनी कौ एकरूपता भी 


खडित हुई है। 


इस प्रकार की विषम स्थिति से जनवरी १६८६ मे समिति को प्राणवान्‌ बनाने के लिए विशेष सभा का आयोजन किया गया। सभा 
में विधास के अनुसार पदाधिकारियों एवं कार्यकारिणी का पुनगंठन हुआ और इस सभा मे उपस्थित सभी महानुभावों ने कार्य को यथाशीक्र पूर्ण 
करने के लिए सहयोग देने का आश्वासन दिया और इस कार्य को सफल बनाने के लिए युद्ध स्तर पर कार्य किया । इस नवगठित समिति के अध्यक्ष 
श्री सालचन्द जेन एडवोकेट ते समय-समय पर उपयोगी मार्गदर्शन किया और आधथिक कारणों से समित्ति का कार्य प्रभावित न हो इसके लिए 


आस्था और चिल्तम ७ 


प्रोत्साहन एबं सक्तिय सहयोग दिया। समिति के पदाधिकारी श्री अजितप्रसाद जैन ठेकेदार (अध्यक्ष); डॉ० केलाशचर जैन (उपाध्यक्ष), 
ओी सुभाषच्नन्द जैन (मन्त्री), श्री महेन्द्र कुमार जैन (कोषाध्यक्ष) भी उपयोगी मन्ज्रणा और कार्य मे सहयोग देते रहे हैं। अभिननन्‍दन ग्रंथ के सफल 
समापन के अवसर पर बंझराज प्रेमचन्द जैन (मन्त्री) की अविस्मरणीय सेवाएं विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। समिति की संयोजना, गठन, अर्थ- 
व्यवस्था का नियंत्रण एवं अन्य अनेक प्रकार के दायित्यों का उन्होंने निष्काम भाव से निर्वाह किया है। 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रन्थ समिति के विधान के अनुसार इस महान्‌ कार्य की गतिविधियों को दिशा 
देने के लिए ग्यारह सदस्यीय समिति का गठन किया गया है। श्री अनन्त कुमार जैन (जैन मेडिकोज) के सयोजकत्व भे सबालन समिति 
अपना कार्य पूर्ण मनोयोग से कर रही है । इस सचालन समिति के सभी सदस्य धन्यवाद के पात्र हैं। 

'आस्था और चिन्तन” के विशद भावलोक मे निरन्तर सात वर्षों तक विचरण करते रहने के कारण सम्भवत मैं अपने पारिथारिक एवं 
सामाजिक दायित्वों के प्रति स्याय नहीं कर पाया। इस सात्विक सकल्प को मूर्त रूप प्रदात करने मे मेरे परिवार जनो--धर्मपत्नी ऊषा जैन 
तथा पुत्रों स्जय, सदीप और शरत्‌---का प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष समपित सहयोग रहा है। प्रस्तुत अभिनन्दन प्रन्थ के सफल प्रकाशन पर उन सबका हित 
होना स्वाभाविक है । इस प्रकार के धर्म कार्यों मे उतकी निरन्तर रुचि बने रहे, यही मेरी कामना है । 

भगवान्‌ श्री जिनेन्द्रदेव, जिनवाणी एवं धर्मंगुरुओ की भक्ति के निमिल निष्काम भाव से आयोजित इस सारस्वत अनुष्ठान की 
समापन बेला के अवसर पर युगप्रमुख दिगम्बराचार्य श्री देशभूषण जी महाराज ने कृपा-प्रसाद के रूप मे मुझ जैसे अल्पज्ञ एवं साधारण व्यक्ति 
को 'सम्यकत्व रत्ताकर', 'साहित्य सनोदो' ओर “जन विद्यासूथण” जँसे गोरवशाली पदो से समलकृत किया है। विश्वधर्म-प्रेरक आचाय॑ सुणील 
कुमार जो ने भी दिनाक ५ मई १६८७ को इस असाधारण कार्य की प्रशंसा करते हुए मुझे 'परमाहुंत्‌ ध्मोपासक' का पद प्रदान किया है। इस 
सबसे मैं एक ओर तो सकोच का अनुभव कर रहा हूँ, किन्तु दूसरी ओर मुझे सुखद सन्‍्तोष का भी अनुभव हो रहा है। एक प्रकार से इन महाने 
धमंगुरुओ द्वारा यह मेरे श्रम और साधना की सामाजिक स्वीकृति है। मैं उनका हृदय से आभारी हूँ। वास्तव में उन्हीं की अज्ञात प्रेरणा से यह्‌ 
का सम्पत्त हो सका है । 


सुम्तप्रसाद जैन 
दिनांक १०-४-१६८७ अवैतनिक महामन्त्री एवं प्रबन्ध सम्पादक 


दे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रत्थ 


प्रस्तावना 


पत्र स्थाइबाद सिद्धान्तो यत्र बौरो विभम्वर: । 
तभ् ओऔषिजयों भतिषावानस्दों गरवावरः॥ 


परम पूज्य आधार्यरत्न भ्री देशभूषण जी महाराज श्रमण परम्परा के प्रतीक हैं। श्रमणों का स्मरण, ऋग्वेद से श्रीमद्भागवत तक-- 
'एक लम्बी जैनेतर शूंखला मे भी श्रद्धापृबंक किया गया है। भ्रमण शब्द सर्वप्रथम ऋग्वेद के दशम मण्डल में उपलब्ध होता है। वहाँ ऋषभदेव, 
अजितनाथ और नेमिनाथ की प्रशंसा मे अनेक ऋचाओं की रचना की गई है। डॉ० राधाकृष्णत्‌ ने भी अपने प्रसिद्ध ग्रंथ 'इंडियन फिलासफी' में 
ऐसा लिखा है। ऋग्वेद के एक सृक्त १०/१३६ में मुनियों का अनोखा वर्णन उपलब्ध होता है। तैत्तिरीयाण्यक (२ /७) में श्रमणो के सम्बन्ध मे 
लिखा है--वातरशनानामृषीणामूध्वंमथिन । सायणाचाये ने इसकी व्याबद्या की है--वातरशनाब्या ऋषय श्रमणा ऊध्व॑ं मथिनों बभूवु:। 
बुहदारण्यकोपनिषद्‌ (४/३/३२) मे श्रमणो को पूज्य कहा गया है। श्लरीमद्शगवत्यीता (२/५६) तथा श्रीमद्भागवत (५।३।२०) मे भी उनका 
अक्त्यात्मक वर्णन किया गया है। जैनाचार्य रविषेण ने श्रमण के श्रम शब्द पर बल देते हुए लिखा--तपसा प्राप्य सम्बन्ध॑ तपो हि श्रम उच्यते । 
आत्ार्य देशभूषण जी ने इस दीघंकालीन विरासत को जिया है। बचपन से अब तक ८० वर्ष का उनका जोबन तप में ही बीता है। इस कलियुग मे 
ऐसे श्रम-साध्य तप का अभिनन्दन कर हम स्वय अभिनन्दनीय बने हैं। महाराज तो वीतरागी हैं, उन्हे न निन्‍्दा से अर्थ है और न प्रशंसा से । वह 
दोनों से ही ऊपर है। 

आज वह आचाय॑ पद पर दशकों से प्रतिष्ठित हैं। उन पर 'चरे राहि भागुरी' से 'आचारयंते आचार्य: व्युत्पत्ति पूर्णझप से धटित होती 
है। उन्होंने केवलि-प्रणीत धर्म को स्वयं अपने आचरण में ढ़ाला और दूसरों को ढालने की विधि बताई। उनका संघ अनुशासन-बद़ है। बह 
आधारयेश्री के दिखाये मार्ग पर आत्महित के लिए ऊध्वंपंधी है। आच्ार्यश्री ने आचरण के जिस सम्भक पथ पर सघ को आगे बढाया, वह उसी 
पर चला, तिलमात्र इधर-उधर नही हुआ, यह सब ने देखा है। यही कारण है कि उनके शिष्य आचार्य, एलाचायें और उपाध्याय-जैसे पावन पदों 
पर प्रतिष्ठित हैं। वे सभी देश को सम्यक्‌ दिशा में ले जाने का प्रयास कर रहे हैं। इससे जन-जन मे धर्म और नैतिकता अपने सही अथों मे प्राणबत 
हो उठेगी, ऐसा हमे विश्वास है । 

आचार्यश्री उच्चकोटि के आध्यात्मिक शिक्षक हैं। उन्होंने ईसा की पहली शती में हुए आचार्य कुन्दकुन्द के इस विधि वाक्य को-- 
आचार्य वही है जो साधारण साधुओ को कर्मों का क्षय करने वाली शिक्षा देता है--जीवन-कसौटी माना है। उन्होने इस लक्ष्य को प्राप्त करने के 
लिए स्थुल से सूक्ष्म की ओर शरन -शने. किन्तु दुढतापूर्वक बढ़ने का सूत्र दिया है। इसी कारण वे अध्यात्म विद्या के साथ-साथ व्यवहारिक 
ज्ञान को भी कम महत्त्व नही देते । उनकी दृष्टि मे टेक्नीकल शिक्षा को अध्यात्म-मूला होना ही चाहिए। ऐसा हुए बिना वह विश्व विध्वंस 
करेगी, यह सुनिश्चित है। कोई भी व्यावहारिक शिक्षा जो केवल बाह्य को समुन्नत बनाती है, अत को नहीं, बह ऐसे ही है जैसे किसी का एक 
कदम बढ़ता जाये और दूसरा जहाँ-का-तहाँ रहे । वह टूट जायेगा। लक्ष्य तक पहुंचे बिना बीच से ही ढह पड़ता, उसकी नियति बन जायेगा। 
अध्यात्म के बिना मानव में छिपा अतिमानव कभी प्रगट न हो सकेगा, ऐसा वे मानते हैं। वे स्थूल को नकारते नही, किन्तु उसकी सार्थकता तभी 
है, जब वह सूक्ष्म को पा सके | आचार्य श्री की दृष्टि सुक््म पर टिकी है । स्थूल और सूक्ष्म का--पुदुगल और चेतन का--शरीर ओर आत्मा का 
अनादिकालीन सम्बन्ध है। पुद्गल दृष्ट है, मूत्तिक है, साकार है और गम्य है। उसे पकड़ कर हम सूक्ष्म तक पहुँच सकते है। ऐसा किये बिना 
हमारी गुजर नहीं। मानव संस्कृति फे समाप्त होने का डर है । 

स्थल से सूक्ष्म तक की यात्रा बिना दिव्य चरित्र के नही हो सकती । आचार्यश्री की दुष्टि मे दर्शन, ज्ञान और चरित्र को एक साथ 
जलना चाहिए । जैन आचार्यों ने 'सम्यस्दर्शन ज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग ” से यह सिद्ध किया है कि हम में श्रद्धा हो, ज्ञान हो और चारित्र हो, तभी 
हम 'तमसो मा ज्योतिर्यमय' के सूत्र को चरितार्थ कर सकते हैं, अन्यथा नही । आज के दाशंनिक, वेज्ञानिक और राजनीतिज्ञ चरित्र के बिना ही, 
जनमानस को एक सही दिशा मे ले जाने का दावा करते हैं, कितु स्पष्ट है कि विश्व एक खतरनाक मोड ले रहा है। हिसा और आग्नेयास्त्र एक 
चरम सीमा तक बढ घुके हैं। आचार्य देशभूषण जी महाराज ने अहिसा को ही सम्यक्‌ चरित्र कहा। उसके बिना शिक्षा अधूरी है और मानव 
जीवम भी । उन्होंने अपने को इसी रूप मे ढाला है। वे अहिसा के अवतार हैं। वे जन-मानस को इसी दिशा में अग्नतर करने के लिए प्रमत्नशील 


आस्था भर चिस्तन €& 


हैं। विश्व की मानव संस्कृति को यदि जीवंत रहना है, तो अहिसा के अलावा कोई उपाय नहीं है। 
आचार्यश्री मूलतः कन्नडभाषी हैं, कितु उन्होंने मराठी, गुजराती, तथा तमिल पर मातृभाषा-बत अधिकार भ्राप्त किया है। इसके 


साथ हो वे सस्कृत, प्राकृत और अपभ्र श के भी ज्ञाता हैं। हिन्दी मे श्री अधिकारपूर्वक प्रवचन करते और लिखते हैं। उन्होंने हिन्दी, मशाठी 
कन्नड़ और गुजराती मे अनेक प्रथो को रचना की है। इससे उनकी सृजन-शवित का पता चलता है। उनकी दृष्टि में भारत की भावात्मक एकता 
के लिए विभिन्न भाषाओं में साहित्य-लेखन और विचारों का आदान-प्रदान आवश्यक है। वे चाहते हैं कि उत्तर और दक्षिण भारत के लोग 
एक-दूसरे को भाषा और साहित्य का गहन अध्ययन करे । इसका प्रारम्भ उन्होंने स्वयं किया और (अपने भकक्‍तो को एक राह दिखाई । एतदर्थ 
उन्होंने तमिल, कन्नड, मराठी और गुजराती के प्रंथों का टिन्दी मे और हिन्दी के ग्रन्थों का दक्षिणी भाषाओं में अनुवाद किया। इसके लिए 
मूल ग्रथ की भाषा का ठोस ज्ञान आवश्यक है, तभी अनुवादक उस प्रन्थ के भावों के साथ तादात्म्य स्थापित कर सकता है। अनुवाद की 
प्रामाणिकता के लिए यह आवश्यक है। इस दिशा में आचार्य रत्म की माम्यता सबंविदित है। फिर भी, विनज्अता इतती कि वे अपने पाठकों से 
कहते हैं कि आप केवल सार ग्रहण करें, क्योकि मैं भाषा-अत्पश् हु । अनेक भाषाओं के ज्ञाता और अनेक ग्रन्थों के ख्टा होने पर भी, उनमें 
अहंकार बिल्कुल नही है अच्छे-से-अच्छा लिखे और अनहंकारी रहे, यह मुश्किल है, किन्तु वह तपी और साधक, जिसमे अपने कर्तापन का आभास 
भी नही, उसके लिए यह कठिन नही है। जो अपने को परभाव का कर्ता मानता ही नहीं, उसमे किसी ग्रन्थ के लेखक, अनुवादक अथवा सम्पादक 
होने का दम्भ कैसे जन्मेगा ? जन्मेगा हो नहीं। दी तप्साधना ने आचार्यश्री को अभिमान मेरु पर नहीं चढ़ने दिया। आधार्यश्री सहो अरथों मे 


साधु हैं । 

आज बृद्धावस्था में भी ने अनुसस्धित्सुओं के लिए प्रेरणा-ल्लोत हैं। उन्होंने अलब्य हस्तलिखित प्रतिया पढ़ी हैं। जहा भी गये, हस्त- 
लिखित ग्रन्थ भण्डारों को अवश्य टटोला । साचायंश्री का कथन है कि बढ़ा ऐसे-ऐसे रत्न पड़े हैं, जिनसे भारतीय साहित्यकार अभी तक नितांत 
अनभिज्ञ हैं। उनका सम्पादन और प्रकाशन होना ही चाहिए। यदि जैन शोध सस्थान और विश्वविद्यालय इस कार्य को सम्पन्न कराएँ तो उनका 
महत्त्व बढ़ेगा। शोध संस्थानों का तो यही उद्देश्य होता चाहिए। यह एक श्रम-साध्य कार्य है। केवल श्रम ही नही, उसके पीछे लगन की ठोस 
भूमिका भी जरूरी है। एतदर्थ एक भ्रमण साधु एक उपयुक्त पात्र है। 

जैन साधु जानता है कि आत्मज्ञान हो सच्चा ज्ञान है, किन्तु श्रुतशञान भी अपने स्थान पर महत्त्वपूर्ण है। उसे नकारा नहीं जा सकता । 
आचारयंश्री एक दिगम्बर आचार्य हैं। योग और तप ही उनका जीवन है। बे सुमुमुक्षु हैं, किन्तु प्राचीन भण्डारों मे छिपे विलुप्तप्राम श्रृत को 
प्रकाश में लाने के लिए जो कुछ वे कर सकते हैं, कर रहे है। इसे भी वे शञानसाधना ही मानते हैं। आत्मज्ञान और श्रुतज्ञान का ऐसा समन्वय और 
कही देखने को नहीं मिलता । वे साधु और विद्वान्‌ दोनों के लिए ही अनुकरणीय हैं। 


आचायंश्री परमदयालु हैं। उठते-बंठते, सोते-जागते उन्हें स्देव 'जीवेष्‌ कृपापर॒तत्वम्‌” का ध्यान रहता है। जिसका हृदय स्दव दूसरों 
की मंगल भावना से ओत-प्रोत होगा, वह स्वय मंगल रूप है। आचायंश्री मंगल की साक्षात्‌ प्रतिमा है। उनका शरीर, मन, प्राण सब कुछ जन- 
जन, जीव-जीव के मगल में लगा हुआ है। यही कारण है कि उनके दर्शन-मात्र से लोग आनन्दित हो उठते है। 'बारो ओर सुख-शान्ति छा जाती 
है। दुखियो के दु ख दूर हो जाते हैं और चिन्तातुर निश्चिन्नता का अनुभव करते हैं। जिसके हुदय मे मगल है, उससे जड़-चेतत दोनों का मगल 
होगा, ऐसा वंज्ञानिको के प्रयोगात्मक परीक्षणों से भी सही साबित हुआ है। रूस में इस प्रकार के अनेक प्रयोग किये गए हैं । 


इस सन्दर्भ से आचाय॑ अमृतचन्द्र का एक कथन द्रष्टव्य है। उनके अनुसार जो दुखी जीवो की वेदना का अनुभव नही करते वे अपनी 
बैदना को भी नहीं जान पाते । अपने को जानने के लिए परवेदना का अनुभव आवश्यक है। ऐसा किये बिना, अपने चैतन्य वी उपासना मोह और 
अज्ञान के अतिरिक्त कुछ नही है। जो पर-वेदना को नही जानते और निज को जानने का प्रयत्न करते है, व उसी भाति दुर्गंति का प्राप्त हो जाते 
हैं, जैसे आखे बन्द कर चलने वाला हाथी किसी गहरे भड्ढे में गिर जाता है। भर्थात्‌ स्वचेतनतत्त्व की कहानी तभी समझ में आती है, जब बह पर- 
बेदना का अनुभव करता है। आचाय अमृतचन्द्र का वह श्लोक इस प्रकार है--- 


ते कदाअ्तापि परयेदतां बिना, सिज वेबना जिस ! जनस्य जायते। 
गजमोलनेन निपतन्ति बालिशा., पररवितिरिकत लिबवुपाह्ति मंहिता, ॥ (सघतत्त्वस्फोट) 


आंचायेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रथ” एक बहुदकाय ग्रथ है। इसपे बारह खण्ड हैं --आस्था का अर्ष्य, कालजयी 
ब्यवितत्व, रमवन्तिका, सृजन सकलप, अमृत कण, जैतदर्शन मीसासा, जैन तत्त्वदर्शन : आधुनिक सदर्भ, जैन प्राख्य विद्याए , जैन माहित्यानशीलन 
जैन धर्म एवं आचार, जैन इतिहास, कला और सस्कृति, गोस्मटेश दिग्दशन | प्रथम पाल खण्ड आचायंश्री के जीवन और व्यक्तित्व को उजागर 
करते हैं, शेष में जैन दर्शन, जैन सिद्धान्त, जैन इतिहास-मंस्कृति और पुरातत्व का विवेचन-विपलेषण है। कुल मिलाकर यह ग्रथ 'अभिनन्दन ग्रंथ 


१० आधायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रस्य 


अ्ुंखला' में विषय, रूप, आकार तथा सृदुचिपूर्ण मुद्रण की दृष्टि से अद्वितीय है और अपना एक पृथक्‌ स्थान बनाने में समर्य हो सका है। इससे 
अनेक विषयो के अनुसन्धित्स लाभान्वित होगे, ऐसा मुझे विश्वास है। यह एक विद्वत्तापूर्ण प्रयत्न है। 

आधायेरत्न श्री देशभूषण जी के व्यक्तित्व और कृतित्व को समग्र रूप से श्रावक समाज के सम्मुल्ल प्रस्तुत करने की भावना से तैयार 
किया गया यह विशाल अभिनन्दन ग्रथ जैन विद्याओं के सभी पहलुओं पर प्रकाश डालता है। इसकी योजना बनाने और विगत पाल वर्षों से 
निरन्तर उसे सकुशल रूप में निभाने का श्रेय श्री सुमतप्रसाद जैन (महामंत्री एवं प्रबन्ध सम्पादक) को है, जिन्होंने इस कार्य को सुरुचिपूर्ण ढंग 
और साल्विक धर्म-भावना से सम्पन्न कराया है। खण्डो का नाम निर्धारण, उनमे सकलित विषयों का चयन और उनसे सम्बन्धित उत्तम कोटि के 
विद्वानों की खोज श्री सुमतप्रसाद जैन और प्रधान सम्पादक डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त की सूक्-बूझ की परिचायक है। उनके साथ डॉ० मोहनचंद, 
प्रो० पी० सी० जैन, डॉ० दामोदर शास्त्री, श्री बिशनस्वरूप रुस्तगी, डॉ० पुष्पा गुप्ता, डॉ० महेन्द्रकुमार और श्री जगबीर कौशिक ने भी लगन 
और श्रम से काम किया है। सम्पादन ही ग्रन्थ का मूलाधार होता है। वह यहां सुस्पष्ट है। इसके साथ ही, ग्रन्थ के लगभग १८०० पृष्ठो का 
कलात्मक मुद्रण, निर्दोष प्रूफ रीडिग, आचायंश्री के चित्रो का चयन, पूरे ग्रन्य का आकर्षक गैट-अप आदि का प्रबन्ध भी आसान नहीं था। अभि- 
नन्दन ग्रथ समिति के पदाधिकारियों एवं सम्पादन-मश्ल ने यह भार जिस सहजता और घैयें के साथ निभाया, वह उनकी असीम श्रद्धा का परि- 
चायक है) श्री लालचन्द जैन एडवोकेट (अध्यक्ष), वैद्य श्री प्रेमचन्द जैन (मन्त्री), श्री सुभाषचन्द जैप बिजली वाले (मन्‍्त्री)और श्री महेन्द्र कुमार 
जैन (कोधाध्यक्ष) की सेवाएं इस दृष्टि से सराहनीय हैं। इन सबको मेरा पूर्ण आशीर्वाद है। अआचारयरत्न श्री को त्रिवार नमोध्स्तु | 


--एलाचार्य मुनि विद्यानन्द 


आस्था और चिन्तन ११ 


(अ) संरक्षक 


सदस्य मंडल 


अजितप्रसाद जैन, पटाखेवाले 
भनन्त कुमार जैन, जैन मैडिकोज 


कमलकान्त जैन, कूचा सेठ 


कश्मीरचन्द गोधा (मँसज शांतिविजय एड कपनी ) 
(डॉ०) कंलाशचन्द जैन, राजा टॉयज 
(श्रीमती) पुष्पा जैन धमंपत्नी श्री अनन्त कुमार जैन 


प्रदमन कुमार जैन, सर्राफ 
रमेशचन्द जैन, राजपुर रोड 


(श्रीमती) शक्ुल्तला जैन घर्मपत्नी श्री अजितप्रसाद जैन पटाखेवाले 
(श्रोमती) शकुन्तला जैन धर्मेपत्नी श्री अजिनप्र साद जैन जौहरी 
(स्वर्गीय) सुमे रचन्द जैन, मैदायाले 


(आा) सरस्य 


अजित प्रसाद जैन, पीतलवाले 
अजित प्रसाद जैन, ठेकेदार 
अनिल कुमार जैन, दरियागज 
अनिल कुमार जैन, साडीबाले 
अभिमन: कुमार जैन, मस्जिद मोठ 
(डां०) एस० के जैन 
ओमप्रकाश जैन सर्राफ, रिवाडी 
(श्रीमती) कुसुम जैन, विवेक विहार 
कृष्ण कुमार जैन, असरफी मंडिको 
जिनेन्द्र कुमार जैन, कागजी 
जिनेन्द्र कुमार जैन, कूंचा सठ 
जिनेन्द्र कुमार जैन, बगलौर 
(न्‍्यायसूर्ति) जी० सी० जैन 
(डाँ०) डी० सी० जैन 
त्रिलोकचन्द जैन, पहाही धीरज 
दरोगामल जैन, कागजी 
दामचन्द्र बाफना, मस्जिद मोठ 


१२ 


सुरेशचन्द जैन, डिप्टी गंज 


नरेन्द्र कुमार जैन सुपुत्न श्री महावीर प्रसाद जेत, गाजियाबाद वाले 


धनीचन्द जैन, सितारेवाले 


धनेन्द्र कुमार जैन, जीहरी 
नम्नूमल जैन, विजया बैक 
नन्‍्तूमल जैन, सर्रफ 

नरेन्द्र कुमार जेन, जौहरी 
नरेशचन्द जैन, नरेश उद्याग 
नरेशचन्द जैन मादीपुरिया 
नानक चन्द जैन, कालका जी 
नातग राम जैन, जीहरी 


(श्रीमती) निर्मला जैन, भरतराम रोड 


(वैद्यराज) 


पद्मचन्द जेन, दिगम्बर आर्ट कॉटेज 
पद्मसत जैन, कागजी 

पन्‍नालाल जैन, तेज अखबार 
पुरुषोत्तम कुमार जैन, भागी रथ पैलेस 
प्रमोद कुमार जैन, बामजी 
प्रेमचन्द जैन 
प्रेमचन्द जैन, जैना वाच कम्पनी 
प्रेमचन्द जैन मादीपुरिया 


आचायंरल श्री देशभूषण जी महाराज अधिनस्दन ब्रन्‍्ण 


फूलघन्द जैन, कागजी 

बलवन्तराय जेन, सी ० सी० कालोभी 
बाबूदयाल जैन, लक्ष्मी नगर 

भुजप्पा अप्पाराव यलगुजरी 

मह॒ताब सिंह जैन, जौहरी 

महेन्द्र कुमार जन, मस्जिद मोठ 
महेन्द्र कुमार जैन, ठेकेदार 

महेशचन्द जैन, मस्जिद मोठ 


(श्रीमती) मैना सुन्दरी जेन 
(डॉ०) मोहनचन्द 


( डॉ० ) 


शमेणचन्द जैन, सर्राफ 

रमेशचन्द जैन, कपडेवाले 
रमेशचन्द्र गुप्त 

राजेन्द्र प्रप्ताद जैन, कम्मो जी 
रोशनलाल जैन, मस्जिद मोठ 
लानचन्द जैन, एडवोकेट 

विजय कुमार गगवाल, जलगाँव 
विनय कुमार जैन, दूधवाले 
विमल कुमार जैन, विवेक विहार 


(श्रीमती) शकुन्तला जैन, रामनगर (पहाड़ गज) 


आत्या और विस्तत 


(मुशी) 


शान्तप्पा यशवन्तप्पा मिर्जी 
श्रीचन्द जैन, चावलवाले 

श्रीपाल जैन, मोटरवाले 

श्रीपाल जेन, पहाडी धीरज 
श्लीमन्दर कुमार जैन, कागजी 
सत्तीश जैन (रणज्जो भाई) 

सनत कुमार जैन, सितारेवाले 
सलेक चन्द जैन, कूंचा सेठ 
सातगौडा बालगौडा पाटिल, मजलेकर 
सुक्षमाल चन्द जैन, सितारेवाले 
सुभाष चन्द जेन, कागजी 

सुभाष चन्द जैन, बिजली वाले 
सुमत प्रसाद जंत, ब मान ड्रग्स 
सुमत प्रसाद जैन, कपडेवाल 

सुमेर घन्द जन 

सुरेश चन्द जैन, नवीन झाहदरा 
सुशील कुमार जैन, कूँचा सेठ 

स्वर्ण कुमार जेन (आयकर विभाग) 
होशकका भीमगौडा, नमलापुरे 


श्३ 


श्र 


कार्यकारिणी समिति 


लालबन्द जैन, एडवोकेट 
अजितप्राद जेन, ठेकेदार 
डॉ० केलाश चन्द जैन 
सुमतप्रसाद जैन 
वैद्यराज प्रेमचन्द जैन 
सुभाष बन्द जैन, बिजलीवाले 
महेन्द्र कुमार जैन, मस्जिद मोठ 
सुमेरचन्द जैन मुशी जी 
पन्‍नासाल जैन, तेज अखबार 
मह॒वाबसिह जन, जौहरी 
डॉ० रमेश चन्द्र गुप्त 
जिनेन्द्र कुमार जैन, कागजी 


विनयकुमार जैन, दूधवाले 


आधायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्दन प्रस्ण 


संचालन समिति 


लालचन्द जैन, एडवोकेट (अध्यक्ष ) 
सुमतप्रसाद जैन (महामन्त्री) 
महेन्द्र कुमार जैन, मस्जिद मोठ (कोषाध्यक्ष ) 
डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त (प्रधान सम्पादक) 
श्रीमती पुष्पा जैन, वकीलपुरा 

कमलकान्त जैन, कूंचा सेठ 

विमल कुमार जैन, विवेक विहार 

जिनेन्द्र कुमार जैन, कागजी 

विनय कुमार जैन, दूधवाले 

बंद्चराज प्रेमचन्द जैन 


अनन्त कुमार जैन, जैन मेडिकोज (सयोजक ) 


आस्था और जिल्तन १५ 


जिने भक्तिजिने भक्तिजिने भक्ति. सदास्तु मे। 
सम्यवत्वममेव संसार-वारणं मोक्ष-कारणम्‌ ॥। 


श्रुते भक्ति. श्रुते भक्ति: श्रुते भक्ति: सदास्तु मे । 
सज्ज्ञानमेव संसार-वारणं मोक्ष-कारणम्‌ ॥ 


गुरो भक्‍क्तिगुरी भक्तिर्गुरी भक्तिः सदास्तु में ॥ 
चारित्रमेव. संसार-वारणं मोक्ष-का रणम्‌ ॥! 


आचार्य रत्न श्री १०८ देशभूषण जी महाराज का सारस्वत अभिनन्दन 
दिगम्बर मुनि-परम्परा का सात्विक कीति-आलेख है। यह व्यप्टि में 
समप्टि की प्रतिच्छवि है। 


भाचाये रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अधिनन्दत प्रन्य 


आस्था ओर चिन्तन 


* आस्था का अर्च्य 

# काजजयी व्यक्तिलित्य 
० ख्तॉीन्लका 

हि भसुलत-कपा 
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आस्था और चिन्तन 


आचायंरत्न श्री देशभूषण जो महाराज प्रभिनन्दन ग्रंथ 


ब्रास्था 
पअ) आस्था का अध्य (पृष्ठ १०-३६) 
(आ) कालजयी व्यक्तित्व (पृष्ठ १ -१५६) 
(४) रसवस्तिका (पृष्ठ १-४८) 
(६) अमृत-कण (पृष्ठ १--११६) 
(उ) सुजन-सकल्प (पृष्ठ १--८८) 
चिन्तन 


(अ) जैन दर्शन मीमासा (पृष्ठ --१७६) 

(आ) जैन तत्त्य लिन्तन आधुनिक सन्दर्भ (पृष्ठ १--१६८) 
(३) जैन प्राच्य विद्याएँ (पृष्ठ १---२२०) 

(ई) जैन साहित्यानुशीनन (पृष्ठ १ --१८८) 

(3) जैन धर्म एवं आचार (पृष्ठ १ -१५२) 


(ऊ) जैन इतिहास, कला ओर संस्कृति (पृष्ठ १--१८ ४) 
(ए) गोम्मटेश दिग्दर्शन (पृष्ठ १--५२ ) 


भ्रास्था का भ्रध्य 


(पृष्ठ १--३६) 


[साहित्यकारों, राजनेताओं, केन्द्रीय मत्रियों, राज्यपाली, ससद्‌ सटस्यो, मुनिगणों एवं समाज के प्रतिष्ठित श्रावको द्वारा 
आजायंश्री के प्रति व्यक्त शुभकामनाएँ एवं मन्देश] 


स्वश्री जैनेन्द्रकुमार १, अशोककुमार सेन ३, क्ृष्णचन्द्र पनत ३, एस० एम० एच० बर्नी ४, आर० के० त्रिवेदी ४, 
बी० एन० पाई ५, एच० एस० दुबे ५, खुर्शीद अआलस खान ६, अजित पाजा ६, योगेन्र मकवाणा ७, जगप्रवेश चन्द्र ७, 
कुलानन्द भारतीय ८५, रमश मी० जिगजिनागी ८, जस्टिस एम० एच० बेग ६, अजु न सिंह ६, जी० एस० ढिल्लों १०, 
सैयद शाहबुद्दीन १०, डॉ० चन्द्रशेखर जिपाठी ११, जयप्रकाश अग्रवाल १५१, मदन पाडेय १२, निहालसिह जैन १२, रामाश्रय 
प्रसाद सिह १३, वीरेन्द्रसह १२, नन्‍्दकिशोर शर्मा १४, केशवराव पारधी १४, मनफूल सिंह चौधरी १५, कालीप्रसाद पारडेय १५, 
वृद्धिचद्ध जन १६, हरेन भूमिज १६, गगाराम १७, समरत्रह्म चोधुरी १७, युरेन्द्रपाल सिंह १८, डी० पी० यादव १८, 
कमला प्रसाद राबत १८, डालचन्द जैन १६, जगन्नाथ प्रसाद १६, रामेश्वर नीखरा १६९, भारतसिह २०, डॉ० मनोज 
पाण्डेय २०, लाल डहोमा २६, प्रो० नारायणचन्द पराशर २१, जे० के० जैन २२, जगदम्धी प्रसाद यादव २३, प्यारेलाल 
खंडेलवाल २४, सत्यप्रकाश मालवीय २४, केलाशपति भिश्र २५, पुरुषोत्ततददास काकोडकर २५, तन्‍्गवालू २६, अटलबिहारी 
वाजपेयी २६, समरेन्दु कुडु २७, जॉर्ज फर्नाडीस २७, प्रमोद महाजन २८, मोहन धारिया २०, डॉ० विजयकुमार मल्होत्रा २८५ 
भीक्राम जैन २६, डॉ० के० जी० देशमुख २६, एम० चन्द्रशेवर २६, परमपुज्य जगदुगुरु शकराचार्य जी (पुरी) ३०, 
आजार्य सुबल सागर जी ३०, आचाय सन्मति सागर जी ३०, कषु० सिद्धसागर जी ३०, श्री चारुकीति स्वामी जी ३१, 
स्वामी तन्दतन्दनासनन्द सरस्थती ३१, अक्षयकुमार जैन ३१, रमेशचन्द जेतन ३२, लक्ष्मीनिवास बिरला ३२, प्रो० कृष्णद्त 
वाजपेयी ३२, भदन्त आनन्द कौसल्यायन ३२२, कालीचरण ३२, कश्मीरचन्द गोधा ३३, दयानन्द योगशास्त्री ३३, बालचन्द्र 
शास्त्री ३४, डॉ० प्रेमचन्द जेन ३४, रामचन्द्र सारस्वत २४, प० वीरचन्द जन ३५, बाबुलाल पलंदी ३५, नगेन्‍्द्रकुमार जैन 
बिलाला ३५, डॉ० अनस्तकुमार गुप्ता ३६, डॉ० नरेन्द्र भानावत ३६, माणकचन्द नाहर ३६ 
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- एक कालजयी अपराजेय व्यक्ष्तित्व 
« एक महान सनन्‍्त-रत्न 
- जैन धर्म के मुख्य नेता 


आदराञ्जलि 
निश्छल व्यक्तित्व 


- बिरल विभूतियों मे एक 


अभिनन्दन 

स्नेह-सौजन्य के साक्षात्‌ प्रतीक 
आधायंश्री के प्रथम दर्शन 
सन्त-रत्न 

महाराज श्री की जीवन झाकी 
श्री महाबीर वाणी के उद्धोषक 


* यतिवयें नमोःस्तु 
- मेरे शिक्षा गुर 


विश्वविभूति 


- उच्च कोटि के आचार्य 
- जैन शासन के उज्ज्वल नक्षत्र 
- अद्भुत है उनकी व्याख्यान शैली 


प्रातः स्मरणीय 
परोपकारी गुरुदेव 


है विनम्नता भी प्रतिमूति 
- महान उपकारी 


अलौकिक जीवन 
पावन धर्मेतीर्े 


- भारत-गौरव 
* संत शील के भूषण 


संकल्प और त्याग की प्रतिमूति 
भारत की शोभा 


« सिंद्ध-पुरुष 

« धारत-गौरव 

- जनकल्याणकारी सन्त 
« बन्दियों की भावना 


कालजयो व्यक्तित्व 


(पृष्ठ १-- १५६) 


डॉ? रमेशचन्द्र गुप्त, श्री सुमतप्रसाद जैन 
आचार्यसअआद श्री आनन्द ऋषि जी 
आधाय॑ श्री शातिसागर जी 
एलाचार्य मुनि श्री विद्यानन्द जी 
युवाचाये महाप्रश मुनि श्री नथमल जी 
राष्ट्रसन। मुनि श्री नगराज जी 
उपाध्याय श्री अमर मुनि जी 
उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी 
उपाध्याय मुनि श्रो भरतत्तागर जो 
श्री देवेन्द्र मुनि शास्त्री जी 
आचार्यकल्प श्री ज्ञानभूषण जी 
आचार्यकल्प श्री श्रेयास सागर जी 
मुनि श्री नेमिसागर जी महाराज 
मुनि श्रो सभव सागर जी 

मुनि श्री आय॑ंनन्‍्दी जी 

मुनि श्री पाशवंकीति जी 

श्री गिरीश मुनि जी 

मुनि श्री कुन्दन ऋषि जी 

मुनि श्री बुद्धसागर जी 

आयिका रत्न ज्ञानमती जी 

क्षुललक रत्नकीति जी 

क्षुललक जयभूषण जी 

भआाथिका अभयमती जी 

क्षुत्नक जयकीति जी 

क्षुल्वक सन्मति सागर 'ज्ञानाननद जी 
क्षुल्लक कामविज्ञय नन्‍्दी जी 
क्षुल्लिका राजमती जी 

क्षुल्लिका कौतिमती जी 

ब्र० कुसुमबाई जेन 

ब्र० सुनीता शास्त्री 

ब्र० धर्मचन्द जी शास्त्री 

डां० रमेशचन्द्र गुप्त 


है 
5७ 
५१७ 
भ्र्थ 
भ्८ 
१६ 
६० 
घर 
ध्र 
श्दै 
६४ 
६७ 
श्द 
ष्द 
६६ 
६६ 
० 
७१ 
७१ 
७२ 
७४ 
9४ 
४, 
७४ 
७६ 
९ 
७७ 
७६ 
छह 
घ्छ 


द्र्क 


धरे 


आधार्यरत्न थ्री देशभूषण भी महाराज अभिभ'दन ग्रन्थ 


३३. 
३४. 
३५. 
३६- 
३७. 
६८. 
३६. 
. राष्ट्रीय एकता के आध्यात्मिक गृर 
४१. 
ड२. 


६७ 
दर्द 


६६. 


७१. 
७२. 
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साधुरत्न आचाय देशभूषण महाराज 


आध्यात्मिक एवं सामाजिक उपलब्धियों के समग्रद्रष्टा 


अनुभूति की जाती है, कही नहीं जाती 
जिन-शासन-प्रभावक 

अ्रमण-परम्परा मे एक ज्योतिमंय व्यक्तित्व 
महान्‌ प्रभावक दिगम्बर सन्त 


पावन स्मृतिया 
मेरे शिक्षा गुरु 
समन्वय सेतु 


. आचार्थरत्न अलीगढ़ नगर में 

. आचामेरत्न श्रा देशभूषण जी महाराज 
;. स्‍्मृतिया जो धुधलागी नहीं 

, युधाचार्य महान्‌ सन्‍्त 

« भूली-बिसरी यादें 


धर्मचक प्रवतेक 


. क्षाचार्य महाद्रम वन्‍्दे 
« वेन्दनीय पचक 


साधना के मूलेरूप 


» कुछ अमिट यादें 
. लोककल्याणकारी साधक 


भेरा तो उद्धार हो गया 


, धर्म के महान्‌ आचार्य 
, सलल तीर्थ 

- शतन्धत वन्दल 

» प्रणामांजलि 


देश और समाज के भूषण 
महान्‌ व्यक्तित्व 


२. दिव्य पुरुष 
. प्रेरणा के अमिट स्रोत 


» कालजयी चिन्तन के कुछ स्वर 
६५. 
६९. 


परमकारुणिक आचार्यश्री 

चरित्र शिरोमणि 

श्री पाश्यंनाथ दिगम्बर जैन मन्दिर जी के उद्धारक 
राजस्थान में आया देशभूषण जी 

सन्‍्त शिरोमणि परम गुरुदेव 

कलकसा में ससंध पदापंण 

सिद्धियों के धनी 

श्रायक सदकर्म करता रहे 


वकालअथबो भ्यफ्तित्त 


जैंप्रश/०४ 7. ॥७४८०0] 
पं० सुमेरुचन्द्र जैन दिवाकर 
श्री कामेश्वर शर्मा 'नयन 
डॉ० लालबहादुर शास्त्री 
स्वर्गीय श्री सुमेर चन्द जैस 
आचार्य राजकुमार जैन 

डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन 

श्री बलबन्तराय तायल, 
श्रीमती शशिप्रभा जैन 'शशांक' 
श्री विमलकुमार जैन सोरया 
पं० मोतीलाल 'विजय' 

डॉ० महेन्द्र सागर प्रचंडिया 
डॉ० कलाशचन्द्र जैन 
श्री वसन्‍्त कुमार जन शास्त्री 
श्री पन्‍्तासान जँेस 

श्री निहालरन्द्र जैन 

श्री सलेकचन्द जैन 

डॉ० सुशीलचन्द्र दिवाकर 

पं० बलभद्र जैन 

सेठ सर भागषन्द सोनी 

श्री श्रीपाल जैन कसेरे 

श्री सुधीरकुमार जैन 

श्री जाहिद अली 

श्री प्रेमचन्द जैन मादीपुरिया 
श्री सुमतिचन्द्र शास्त्री 
डॉ प्रेमसन्द राँवका 
डॉ० उदयचन्द्र जेन 
श्री लक्ष्मीचन्द्र 'सरोज' 

श्री भगतराम जँन 

डॉ० जयकिशन प्रसाद खंडंलवाल 
श्री महताबचन्द जैन 

श्रीमती निर्मला जैन 
श्री अजितप्रसाद जैन ठेकेदार 
श्री जिनगौड़ा जर्गौडा पाटिल 
श्री कमंचन्द जैन 

डॉ० कस्त्रचन्द कासलीवाल 
पं» यतीन्द्रकुमार वैद्यराज 

श्री कमलकुमार जैन गोइल्ल 
आचार्य जिनेन्द्र 

श्री अजितप्रसाद जैन पीतल बाले 


फ़्है 
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८२. सजीव तीर्थ कु० किरणमाला जैन १२६ 
८३. विश्वविभूति श्री सुरेन्द्र कुमार जैन जौहरी १३० 
झ४, आरा (बिहार) में महाराज का लेखन कार्य श्री सुब्रोध कुमार जैन ६३० 
८५ अद्भुत स्मृति के धनी श्रो दरोगामल जैन १३० 
८६. साधना की पराकाष्ठा श्री जिनेन्द्रकुमार जैन १३१ 
८७ पवित्र जीवन श्री केवलचन्द एच ०७ रावत १३१ 
८८. निष्काम साधक श्री अभयकमार जैन १३२ 
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आत्मानुसंधान और परकल्याण का सकल्प 


श्री राजेन्द्रभसाद जन 'कम्मों जी! 


8५. श्रमण शिरोमणि वैद्यराज १० सुन्दरनाल जैन 
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क्री महन्द्रकमार जैन, ओ धनेन्द्रकमार जैन, श्रीमती 
शकुन्तला जेन, श्रीमती सतोष जैन, श्री सुशील जैन, भी 
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ा आजार्यरत्स भी बेशभूषण जो महाराज अभिनत्दन प्रस्य 
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. अध्यात्म-पुरुष 
, इन्द्रियजयी श्री देशभूषण जी 
, क्षितिज से उभरा सूरज 


है सरस्वती-पुत्र 


» स्तुति-पचक 


है भारत के सत ते जस्यी 
धन्य देश वह 


« परमहस आचार्थरत्न को शत-शत बार प्रणाम 
« है तपोरत्न, भारत-भूषण 

» अभिननन्‍्दन 

, अभिननन्‍्दनत 

, कोटि-कीटि प्रणाम 

. स्तवन 

« कर रहा विश्व वन्दन है 


है भविष्य के द्रष्टा 


- वन्‍्दन करता हूं बार-बार 
» अभिनन्दन 

- है आलोक-पुरुष 

» अभिनन्दन होते रहे 


शत-शत अभिनन्दन 


- आधार्म रत्न श्री देशभूषण जी 
- है आचायें आपकी जम हो 


- अपित चरण श्रद्धा-सुमन 
२८. प्रखर सूर्य 


5५. इस मुनिवर को नमन करो 


२६. 
२७. 
र्ष, 
२६, 
३०. 
३१. 
२. 
३३, 
३४, 
३५. 


गुरुगौरव आाध्यारिमिक भूषण 

सस्कृति के महासू्य 

मेरा नमन करो स्थीकार 

आस्था के प्रतीक 

जयकार तो बोलो 

उन पविभ पदाम्बुरुह मे विनय सहित प्रणाम है 
शत-शत वन्दन 

सच तीर्थ 

है युग-कल्याणी 

सा्थबाह 


' जनुकमलणिया 


रसबन्तिका 


(पृष्ठ १ -४०) 


डॉ० रमेशभ्न्द्र गुप्त 
श्री सुमतप्रसाद जैन 

डॉ० यसुरेशचन्द्र गुप्स 

डॉ० उदयचन्द्र जैन 
डॉ० योगेन्द्रनाथ शर्मा 'अरुण' 
श्री जयप्रकाश 'जय' 

डॉ० कस्तूरचन्द 'सुमना 

श्री कल्याण कुमार जैन शशि! 
श्री नेमिचन्द्र जैन विनम्र 
डॉ० कंलाश 'कमल' 
आयिका अभवयमती जी 

श्री विमलकुमार जैन सों रया 
मुनि सुमन्‍्त भद्द 

श्री शर्मेनलाल जैन 'सरस' 
डॉ० सत्यप्रकाश बजरंग 

श्री हजारीलाल काका बुदेलखडी 
डॉ० शोभनाथ पाठक 

डॉ० रवेलचन्द आनन्द 

श्री सुत्रत मुनि शास्त्री 

डॉ० सुरेश गौतम 

डॉ० प्रकाश सिघई 

श्री राजमल पवयैया 


श्री मिश्नीलाल जैन 

श्री जवाहरलाल 'भारत' 
श्री मैसी निशान्त 

श्री वसन्‍्त कुमार जैन 
श्री प्रभात जैन 

श्री शरदचन्द्र शास्त्री 
श्री सुमतप्रसाद जैन 

श्रीं सुधेश जैन 

की सदन शर्मा 'सुघाकर' 
श्री दामोवर चन्द्र 

डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त 

कु० रुचिरा गुप्ता 

हॉ० बीणा गुप्ता 
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३६. 
३७. 
शे८. 
३६. 
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४२ 


४३. 


डे 


शैदड 


४६. 
४७५ 
हद, 
४६, 
४०. 
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५२० 
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आधाय॑ देशभूषण जी 
शत-शत प्रणाम 

विराजो लीलाघारी 

त देशभूषण महषिमह समीड़े 


- संस्तुति: 
» देशभूषणाष्टकम्‌ 


महाश्रेष्ठवन्दन म्‌ 
आचारय-स्तव-द्वादशी 


. देशभूषण गुणस्तुति. 
. आच्रार्य देशभूषण-स्तुतिः 
आचार्य मुनि देशभूषणमह वन्दे जगद्वन्दितम्‌ 


आचार्य देशभूषण स्तुति: 
आइरयदेशभूषण-थुदी 
सिरिदेवो देशभूषणों जयइ 
अधिनन्दन 

जगदाणदो देशभूषणो 
महाराज श्री की जीवन-गाथा 


ए देव, तुम्हारे कदमों मे सर अपना क्षकाने आया हू 


गुल ए अकौदत 


- जैनप्र्म का शाश्यत स्वरूप 
, जैन दशेन एवं भक्ति 

» जैन आचार-संहिता 

. भाव एवं मनोविकार 

- व्यक्ति एव समाज 

- चिन्तन के विविध आयाम 
- राष्ट्र को सम्बोधन 


श्री कपूरचन्द्र जैन 

श्री जिनेन्द्रकुमार जैन 

श्री गुरप्रसाद कपूर 

डॉ० पन्‍नालाल साहित्याचार्य 
डॉ० कर्णराज शेघगिरि राव 
प० दयाचन्द्र साहित्याचाय॑ 
प्रो० नारायण बातुदेव तुमार 
प० रामरत्न प्रभाकर शास्त्री 
श्री प्रकाशचन्द्र जैन 

मुनि श्री ज्ञानभूषण जी 

डॉ० दामोदर शास्त्री 

प० इन्द्रलाल शास्त्री 

डॉ प्रेमसुमन जैन 

डां० श्रीरजन सूरिदेव 

श्री सुनील कुमार जैन 

डॉ० उदयचन्द्र जैन 

डॉ० रियात् गाजियाबादी 
श्री कृष्णमुरारि 'जिया! 


श्री नेमचन्द जैन 
भ्रमत-कण 
(पृष्ठ १--११६) 


आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
आचायेरत्त श्री देशभूषण जी महाराज 
आधायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
भाषायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
भात्रार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
आचार्यरत्न श्री वेशभूषण जी महाराज 
आधार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज 


रै 
१५ 
३६ 
१६ 
४ 
दर 
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भाचायंरत्त भी देक्मूषण ली महाराज अभिमन्हन दच्च- 
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२९ 
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र्‌ 
३ 
४ 
भर 
६ 
७ 
दर 


साहित्य-पुरष आचाय॑ रत्न श्री देशभूषण जी 


भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व दर्शन 
« गास्त्रसार समुच्यय 

. भरतेश-बेभव 

धर्मामृत 

« रत्नाकर-शतक 

« योगामृत 


« अप राजितेश्वर शतक 


ग्रथ-शिरोमणि “श्री भूवलय” 
सिर्टि भूवलय 

णमोकार प्रन्थ 

णमोकार ग्रन्थ 

मेस्मदर पुराण 
उपदेश-सार-सग्रह 
उपदेश-सा२-सम्र ह 

श्री निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति 
गुरु-शिष्य प्रश्नोसरी 


दशलक्षण धर्म 

नर से नारायण 

चोदह गुणस्थान चर्चा कोष 

णमोका र-मस्त्र-क ल्प 

णमोकार-मन्ज-कल्प 

भावनासार 

भावजनासार 

धर्मामृतसार 

मानव जोवन 

भगवान्‌ महावीर और मालवता का विकास 


- शास्त्र 
०. ल्वाबबहि ते रस नुभूति की ओर 


अनुषाणणिया 


सजन-संकल्प 
(पृष्ठ १०-५० ) 


डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त 

श्री सुमतप्रताद जैन 
प्रो० सुरेशचन्द्र ग्रप्त 
डॉ० मोहनचन्द 

श्री सुमतप्रसाद जैन 
डॉ० रवेलचन्द आनन्द 
डॉ० रमेशचन्द्र मिश्र 
डॉ० सुन्दरलाल कथूरिया 
डॉ० देवराज पथिक 
डॉ० बालकृष्ण अकिचन 
श्री अनुपम जैन 

मु शी सुमेरचन्द जैन 
श्रीमती नीरा जैन 

डॉ० रबीव्कुमार सेठ 

डॉ० भरत विह 

श्री जगत भंढारी 

डॉ० राज बुढ्धिराजा 
डॉ० सुरेश गोतम 


ढाई हजार वर्षों मे श्री भगवान्‌ महावीर स्वामी की विश्व को देन डॉ० नरेन्द्रनाथ त्रिपाठी 


डॉ० सतीक्षकुमार भागंव 
श्री गुरप्रसाद कपूर 
श्री सुनील कुमार 

श्री ग्रंगेश जैन 

पं० संदीपकुमार जैन 
डढॉ० लालचन्द जैन 
डॉ प्रमोदकरुमार जैन 
कु० रुचिरा युप्ता 
वेद्य प्रेमचन्द जैन 
वेश प्रेमचन्द जैन 
वेद प्रेमचन्द जैन 


जैन दहान मीमांसा 


(पृष्ठ १-- १७६) 


# सम्पादकीय 
२. स्याद्वाद साहित्य का विकास 
३. हतवाद और अनेकान्त 
४, स्थाद्ाद सिद्धान्त---मनन और मींमासा 
५. अन्य दर्शनों में अनेकान्तवाद के तत्त्व 
६. स्याद्वाद 
७. समन्त्रय का मार्ग : स्थाहाद 
८. यत्य की सर्वाड्ड साधना 
६ तत्त्वञ्ञता 
१०. जैन-दर्शन में द्रव्य की अवधारगा 
११, शाह उं03 40668 0 (0॥४८:३८ 
१२, 38॥॥ (7८070०९9॥ 0 +.५052 
१३. जैन दर्शन सम्मत आत्मा 
१४. जैन दशेन में जीव द्रव्य 
१५ पुद्गल और आत्मा का सम्बन्ध 
4१६. जैन कर्म सिद्धान्त तुलनात्मक विवेचन 
१७, जेन दर्शन मे बन्ध और मोक्ष 
१८. आवचाय॑ कुन्दकुन्द की सतुलित दृष्टि 
१६, प्रववनसार में ससार और मोक्ष का स्वरूप 
२०. श्रवणबलगोला के अभिलेक्ो म जैन-तत्त्व-बिन्तन 
२१. प्रमाणमीमासा एक अध्ययन 
२२. योगिप्रत्यक्ष : एक विवेचन 
२३. गशबन्दादतवाद * जैन दृष्टि 
२४. आदियुराण मे जैन दर्शन के तत्व 
२५. समन्वय का अमोध दर्शन अनेकान्त 
२६ आगम-साहित्य मे योग के बीज 
२७, आवबाये कुल्दकुत्द और उनका दाशेनिक अवदान 


२५७, भारतीय दर्गत के सन्दर्म पे जैन महाकाव्यों द्वारा विवेचित 
मध्यफालीन जैनेतर दार्शनिकवाद 
२६, (प्रवतरापाते4 जा १००॥५३७-२िएञपघा548 
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२७० 


श्री बिशनस्वरूप रुस्तगी 
आचार्य-सम्राट्‌ पूज्य श्री आनन्द ऋषि जी महाराज 
युवाचार्य महाप्रत्ञ जी (मुनि नथमल) 
श्री रमेश मुनि शास्त्री 
श्री सुब्रत मुनि शास्त्री 
डॉ सत्यदेव मिश्र 
डॉ० अरुणलता जैन 
क्री देवेन्द्र भुनि शास्त्री 
श्री जिनन्द्र वर्णी 
श्री कपूरचन्द जैन 
ए।एाी १. $ २ि७780५6 
छा. 3. 0 8807॥2॥] 
डॉ० प्रेमचन्द जैन 
डॉ० श्रेयास कुमार जैन 
आचार्य अनन्तप्रसाद जैन 
डा० राममूर्ति त्रिपाठी 
प्रो० अशोक कुमार 
डॉ० लालबहादुर शास्त्री 
डा रमेशचन्द जैन 
श्री जगबी र कौशिक 
श्री श्रीचन्द चोरडिया 
डॉ> विद्याधर जोहरापुरकर 
डां० लालचन्द जैन 
डॉ० उदयचन्द जैन 
उपाध्याय श्री अमर मुनि 
मुनि श्री राकेशकुमार जी 
डा० प्रभुदथालु अग्निहांत्री 


डॉ० मोहनचन्द 


9|. $॥९ए (प्रथा 
शिर्छा, . 8. 2>॥3|9 


9. छा8॥ 52709 रिए्षव३डा 
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पक 


आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिमलदन सत्य 


सम्पादकीय 


२. जैन दर्शन की संद्धान्तिक मान्यताओं के सन्दर्भ में 


€, 
१० 
११. 
१२ 


5 
यह 


१८. 
१५ 
१६. 


१9 


२१. 
२२ 
३३, 


२४, 
२४, 


पुनर्जस्म के वैज्ञानिक अध्ययन की समीक्षा 


. अपराध वृत्ति एव जैन दृष्टिकोण से सम्बद्ध एक 


आधुनिक शोधकार्य की रूपरेखा 


- बसंमान युग मं अहिसा का महत्त्व 
« अनेकान्तवाद और सर्वेदियवाद 


जैन शास्त्रीय परम्परा एव आधुनिक वेशञानिक 
मान्यता के सन्दर्भ में श्रोत्रैन्द्रिय की प्राप्यकारिता * 
एक समीक्षा 

आधुनिक सन्दर्भ में जैन दर्शन के पुन ल्‍या छुत 
की दिशाएं 

सामाजिक समस्याओं के समाधान में जैन धर्म का 
योगदान 

जैन दर्शन आधुनिक सन्दर्भ 

विश्वधमं के रूप में जैन धर्म-दर्शव की प्रासड्भिकता 
श्रमण संस्कृति की विश्व मानवता को देन 

जैन धर्म की विश्व को मौलिक देन 

आधुनिक युग में जेन सिद्धान्तों की उपयोगिता 
वेज्ञानिक आईने में जैन धर्म 

परम ज्ञानियों मे एक वेज्ञानिक महावीर 
आधुनिक धामिक एकता के परिष्रेक््य में तुलसी 
साहित्य व महाबीर वाणी में भाव-साम्य 

गुजरात के इतिहास-निरूपण में आधुनिक जेन 
साधुओं का योगदान 

पु 5प्राशरओं एा 39५7 
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आधुनिक भाषाविज्ञान के सन्दर्भ मे जैन प्राकृत 
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अनुधामणिका 


खधइ-- ३ 


जन तत्त्व चिन्तन 
(पृष्ठ १--१६८) 


: भ्राधुनिक सन्दर्भ 


डॉ० मोहनचन्द 
मुनि श्री महेन्द्र कुमार जी 


डा० रमेश भाई लालत 


क्री कामेश्वर शर्मा 'तयन' 
डॉ० भागचरद्र जेत 
श्री नन्‍न्दलाल जैन 


डॉ० दयानन्द भागंव 
डॉ० सागरमल जैन 


डॉ० हरेंन्ट प्रमाद वर्मा 
डॉ० महावीर सरन जन 
श्री श्रीकृष्ण पाठक 
डॉ० कस्तूरचन्द 'सुमन' 
डॉ० विमलकुमार जेन 
श्री राजीब प्रचंडिया 
स्वामी वाहिद काजमी 
श्री जगत भडारी 


श्री रसश जमीदार 


शरण, 88780॥% मै 
99 8. ॥. ।((0804080॥ 
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३२ 


३६ 


बह 
भ्र्८ 
8.4 
५६ 
० 
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घ्त्छ 


8२ 


९७ 
१०३ 


११२ 
१२३ 
१२६ 

१६३ 


११ 


१९०. 


११, 


१२. 


१३. 


जन प्राच्य विद्याएँ 
(पृष्ठ १--२२०) 


« सम्पादकीय 


, जैन जगत्‌ृ-उत्पत्ति और आधुनिक विज्ञान 


5006 $.॥8॥8९ ।४०६७०7%५ ॥ जउ78 (0०570029 


प्रारम्भिक जैन ग्रन्थों मे बीजगणित 


- एजााएफपाणा छा 67ट06त ॥॥॥9 ७0८- 


एा8॥0कव8 


« वध उद्या।4 एं।हाण 00९८ ० ७॥6- 


चक्का।08। ?2॥8॥080 ॥९ 


» जिमभद्रगणि के एक गणितीय सूत्र का रहस्य 


- एएाप्रा0ए७छणा ० १७॥8४४०॥४६५४४ ॥8 [6 
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महावी राचार्य कृत 'गणितसार संग्रह' 


5प्रशाबाधप्रि्वा58 05श9ा बाएं 506 (एग्नटा 394 
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डपाएटए णी ॥6 07 तत्राद ० 347 
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सस्क्ृत व्याकरण को जैन आच्ार्यों का योगदान 


पृज्यपाद देवनन्दी का संस्कृत-व्याकरण को योगदान 


१४ आयुर्वेद के विषय में जैन दृष्टिकोण और जैनाचार्यों 


१५, 


१६. 


१७, 


१८. 


१२ 


का योगदान 
दक्षिण में जैन-आयुर्वेद (प्राणावाय) की परम्परा 


आयुर्वेद को जैन सनन्‍्तो की देन 


आयुर्वेद और जैन धर्म एक विवेचनात्मक अध्ययन 


संगीत समयसार के सन्दर्भ में गायक-गुण-दीष-विवेचन 


डॉ० मोहनचन्द 


प्रो० जी० जार० जैन 
छा. $2॥भ 57080 4.५0४ 
डॉ० मुकुट बिहारी लाल अग्रवाल 


(07. 8, $. 38॥7 
एज, (0. ।ढ8॥ & 950. ८. ६. जा 


डॉ० राधावरण गुप्त 


छा २. 8, [9 


डा० अलेक्जेंडर वोलोदा रस्की 


छा0. 28ए४0 !शाश९८ 
59. #॥०/१४॥) का 


डॉ० सूर्यकान्त बाली 
डॉ० प्रभा कुमारी 


आचार्य राजकुमार जैन 


डॉ ० राजेन्द्रप्रकाण भटनागर 


डॉ० तेजसिह गौड़ 


डॉ ० प्रमोद माजवीय, डॉ शोभा मोवार, 
डा० यशदत्त शुक्ल, प्रो० पूर्णेचरत्ध जैन 


श्री वाचस्पति मौद्गल्य 


१५ 
२६ 


३३ 


४६ 


० 
६३ 


हा 


६6 


२०४ 


आज्ायरत्न शो वेशभूषय जो महाराज मजिनत्तन क्व्य 


क्ड बन ४ -:॑ ए 0७. 


को 


२६० 
२्‌ 5 
२५, 


२६, 
३०, 


» संम्पादकीय 

« संस्कृत में प्राचीन जैन साहित्य 

. जैन संस्कृत महाकाथ्यों मे रस 

- बकर6 3३043 एतराए/एफाजा 00 वाताला रिठ्लांट5 
- 5390880॥ 0 58709-$/08/ 05 ७५ 
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- प्रह रिश्वताधएथ॥9 0 २ ॥॥)70 300 [6 उंद्दात8 


?एा६95 


. जैन-साहित्य मे राम-भावना 
. जैन राम-कथा की विशिष्ट परम्परा 
. राम-कथा का विकास प्रमुख जैन काव्यो तथा 


आनन्द रामायण के परिप्रेक्ष्य मं 


, जैन शामायण 'पउमचरिउ' का व्यावहारिक महत्त्व 

« स्वयभू-रचित 'पउमचरिउ' मे बणित राम का व्यक्तित्व 
« बैन धर्म तथा दर्णेन के सदर्भ मे उत्त रपुराण की रामकथा 
- जैन राम-कथाओ मे धर्म 

- प्राकृत कथाकारों का अहिसत्मक दृष्टिकाण 

- प्राकृत-जन कथा-साहित्य का महत्त्व 

. जैन अपक्ष श कथा-साहित्य का मूल्यांकन 

» जैन भकतकवि बनारसीदास के काव्य-सिद्धान्त 

, जैन-हिन्दी-पूजा-काव्य में अष्ठद्रव्य और उनका प्रतीकार्थ 
- हिन्दी के विकास में जैन विद्वानों का योगदान 

- जैन दर्शन मे वीर भाव की अवधारणा 

. जैन रास काव्य . एक अध्ययन 


जैन हिन्दी-काव्य मे व्यवहृत सख्यापरक कात्य-रूप 
१६वीं शताब्दी का अचजित हिन्दी-कबि ब्रह्म गुणकीर्ति 


२४. भगवान्‌ तेमिनाथ एवं राजमती से सम्बन्धित हिन्दी- 


रचनाएँ 


, कवि-बंकण छीहल ' पुनमू ल्याकन 


प्रदुद्ध रोहिणेय -- समीक्षात्मक अनुशीलन 

आधुनिक हिन्दी जैन महाकाव्य . सीमा और सम्भावना 
तमिलनाडु मे जैन धर्म एव तमिल भाष। के विकास में 
जेनाबायों का योगदान 

उदूँ भाषा में जन साहित्य 

सजाट अकबर की जैन धर्म मे रुचि 


'अशुकमलिका 


साहित्यानुशोलन 
(पृष्ठ १--१८५) 


डॉं० रमेशचन्द्र गुप्त, श्री सुमतप्रसाद जैन 
डॉ० शिवचरण लाल जैन 

डॉ० पुष्पा गुप्ता 

एछ7. % . ॥६75श॥940007009 
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छए. एलाताब वशाध्धपा 


डॉ० शशिरानी अग्रवाल 
डॉ० योगेन्द्रनाथ शर्मा 'अरुण' 
डॉ० अरुणा गुप्ता 


डॉ ० देवनारायण शर्मा 
प्रो० हुमस चद जैन 
श्रीमती वीणा कुमारी 

डॉ सुरेन्द्रकुमार शर्मा 
डॉ० प्रेमसुमन जैन 

सुधा खाग्या 

श्री मानमल कुदाल 

श्रो० सुरेशचन्द्र गुप्त 
डॉ० आदित्य प्रचण्डिया 'दीति! 
डॉ० प्रेमचन्द्र रावका 
डॉ० नरेन्द्र भानावत 
डॉ० विजय कुल्नश्रेष्ठ 
डॉ० महेन्द्रसागर प्रचंडिया 
डॉ०७ कस्त्रचद कासलीबाल 
श्री वेदप्रकाश गे 


डॉ० कष्णनारायण प्रसाद 'मागध' 
डॉ० रामजी उपाध्याय 

डॉ० इन्दूराय 

प० सिहचन्द्र जैन शास्त्री 


डॉ७ निजामउद्दीन 
ओऔ संजयकुमार जैन 
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१८६ 
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छू. की वा ॥ ( ९७ ,0 ७ 


डी 
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११ 
१२ 
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१६. 
१७, 
१८, 
६१६. 
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२३ 


२५ 
२६ 
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श्प्न 


२६. 


। 2. ॥ 


जेन धर्म एवं श्राचार 


(पृष्ठ १-- १५२) 


सम्पादकीय 


- जैन सांधना से ध्यान . स्वरूप और दर्शन 


जम्बूद्वीप : एक अध्ययन 
पफ्रममिद्धि का चरम सोपान : दिगम्बरत्व 


, जैन श्रमण-प रम्परा का धर्म-दर्शन 


श्रमण कौन ? 


, जीवदया का विश्लेषण 


सम्यक बारितत 
जैन शासन 
जैन साधना-पद्धति अर्थात्‌ श्रावक की ११ प्रतिमाए 


डॉ० दामोदर शास्त्री 

श्री देवेन्द्र मुनि शास्त्री 

आशधिका ज्ञानमती माताजी 

डां० ज्योतिप्रसाद जैन 

प० फूलचन्द्र सिद्धान्तशा स्त्री 
डॉ० पनन्‍्मालाल जैन साहित्याचार्य 
प० वंशीधर व्याकरणाचार्य 

प० बालचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 
पं० नरेन्द्रकुमार न्‍्यायतीर्थ 


ब्र० विद्युल्लता शाह 
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अहिसा का स्वरूप और महत्त्व 

जैनधर्म : करुणा की एक अजल्र धारा 

सुगत-शासन में अहिसा 

जैन दर्शन मे अहिसा 

श्रमण-सस्क्ृति का युगपुरुष 'हिरण्यगर्भ! 

भगवान्‌ महावीर का जीवन-दर्शन 

व्यावहारिक जैन प्रतिमानो की आधुनिक प्रासगिकता 


« जैन धर्म के नैतिक अमोध अस्त्र 


अनेकान्तात्मक प्रवचन की आवश्यकता 
जैन योग-परम्परा में क्लेश-मीमासा 


कल्याणको में ज्ञान कल्याणक 

उत्तम ब्रह्मचर्य : मोक्षमार्ग का अन्तिम चरण 

जैन धर्मंशास्त्रो और आधुनिक विज्ञान के आलोक में पश्ची 
क 


ए7 $808/49 इला# 
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डॉ० चन्द्रनारायण मिश्र 
श्री सुमतप्रसाद जैन 
प्रो० उमाशकर व्यास 
श्री सुनीलकुमार जैन 
डॉ० हरीन्द्रभूषण जैन 
श्री नीरज जैन 

डॉ० ल० के० ओड 
डॉ० उमा शुक्ल 

डॉ० रतनचन्द्र जेन 
कु० अरुणा आनन्द 
डॉ कन्छेदीलाल जैम 


श्री प्रतापचन्द्र जैन 
डॉ० दामोदर शास्त्री 


६५ 


१०३ 
१०५ 
१०८ 
(१० 
११६ 
१६६ 
१२१ 
हर 
१२७ 
१२६ 


आचार्यरतत श्री वेशभूषण जी महाशण अभिनन्‍्दत प्रन्क 


फ. 
र्‌. 
३. 


४ 
भर 
६. 


जेन इतिहास, कला झौर संस्कति 
(पृष्ठ १- १८०) 


सम्पादकीय 

सस्कृति का स्वरूप . भारतीय सस्कृति और जैत सस्कृति 
वह उद्या।4 $-7900॥$ गिता) शिवा & 

49/0 छभा॥ चिै&0/:95 

भारतीय धाभिक समन्वय में जैनधमं का योगदान 
अमृतचन्द्र और काप्ठा सघ 


७. जैन सरस्वती प्रतिमाओ का उद्भव एवं विकास 


प्र 

ज 
१०, 
२१ 


१२. 
१रे 

१४ 
१५ 
१६ 

१७ 
श्८ 
१6 


२६. 
२७. 
श्ष, 
२६. 
३०, 
३१. 
३२, 


३३. 


चतुरविध सघ-प्रस्तराकन 

मूला राधना ऐतिहासिक, सास्कृतिक एवं साहित्यिक मुल्याकत 
मौये चन्द्रगुप्त विशाबाचार्य 

जैन साहित्य मे आ्थिक ब्राम-सगठन से सम्बद्ध मध्यकालीन 
'महत्तर', 'महत्तम' तथा 'क्ुटृम्बी' 

तीरथंकर तथा वैष्णव प्रतिमाओ के समान लक्षण 

मालवा से प्राप्त अच्चुना देवी की दुलेभ प्रतिमाएँ 

एशियाई श्रमण परम्परा एक विहझ गम दृष्टि 

जैन धरम, जन दर्शन तथा श्रमण सस्कृति 

भारतीय सस्‍्कृति मे श्रमण सम्कृति का योगदान 

जैनधर्म और उसका भारतीय सब्यता और सम्कृति को योग दान 
जैन परम्परा का सास्कृतिक मुल्याकन 

भगवान्‌ महावीर श्रमण सस्क्ृति के महान्‌ उत्वापक 
आन्श्रप्रदेश में लोक सस्‍्कृति की जैन परम्परा 

गेबाणव रीएशाएंट जा ॥॥9॥5 

प्राचीन जैन स्थल भहिलपुर एतिहासिकता 

दिगम्बर तीर्थ गेरसप्पा के जैन मन्दिर और उनकी वर्तमान दूुर्दशा 
जैनधर्म और स्थापत्य का समम तीर्थ -- ओमिया 

प्रसिद्ध कला तीय॑ राणकपुर 

जैन सास्कृतिक गरिमा का प्रतीक बुन्देलखण्ड 

मालवा की परमारकालीन जैन प्रतिमाएँ 

जैनधर्म में देवियों का स्वरूप 

जैन आगरमो में नारी 

दिहली का ऐतिहासिक जैन साथंबाह्‌ . नट्टल साह 

जैन मन्दिरों के शासकीय अधिकार 

जयपुरी कलम का एक सथित्र लेख 


मोहन-जो-दडो : जैन परम्परा और प्रमाण 


'अजनुकमशणिका 


श्री सुमतप्रसाद जैन 
प्रो० विजयेन्द्र स्नातक 


॥9. ए//८थाध ?, 8॥30 
एा0 89708 रिवालाथा078 (७. पराशभा। 
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श्री जैनेन्द्र कुमार 


प्रस्तुत प्रन्य की रचना श्री देशभूषण जी महाराज के प्रति श्रद्धा-सम्मान के उपहार स्वरूप हुई है। आचार देशभूषण जी 
जैन सन्त हैं। मुद्दा से वे जैनाचाय भले ही माने जाएं लेकिन आज की भोगवादी सग्रहवादी प्रदर्शनवादी तृष्णास पदार्थाकाक्षी सहाराधभि- 
मुख सभ्यता के सम्मुख आावर्यश्री एक जीते जागते प्रश्नचिह्न हैं। नाना लपेटो मे लिपटे भसारी मनुष्य के सामने निप्ट मानवता एव 
बात्मता के जाज्वल्य प्रतीक हैं। ऐसे वे इस उस धर्म के नही प्रत्युत धर्मार्थ के प्रकाश स्तम्भ हैं। “आचार्य देशभूषण अभिनन्दन ग्रंथ' 
अनायास ही जैन विषयक विश्वकोष के समान ही बन गया है। जैन अध्यात्म चिन्तन से लगाकर जैन व्यवहार, जैनाजार, इतिहास, कला, 
सस्कृति, साहित्य आदि सभी विषयों का इसमें समावेश हो गया है । जैन विचार के उदय और क्रमिक इतिहास का आकलन भी इसमे 
पाया जाता है। तत्कालीन अन्यान्य विचारधाराओं के साथ असमजस अथवा सामजस्य की प्रक्रिया का विवरण भी इसमे देखा जा 
सकता है । 


“धर्म! अपने आप में एक सम्पूर्ण इकाई है । उसमे खण्ड नही है । इस प्रकार जीवन अखण्ड है फिर भले ही उसके कितने ही 
पहलू अथवा आयाम हो । 'धर्मं' जीवन में समग्रभाव से अन्‍्तर्व्याप्त होने के कारण अविभाज्य है। 'धर्म' का दर्शन, ज्ञान अथवा आचार से 
क्या सम्बन्ध है ? कहा गया है--“न धर्मो धामिकेविना' । 'धमम' घामिक से अलग या बाहर कही नही है । वह जानने, मानने या करने मे 
नहीं है । उसको तो जीया ही जा सकता है, जाना, माना, किया नहीं जा सकता है। इन तीनों मे बह आबद्ध नहीं है फिर अशतः 
अभिव्यवत भले ही हो। जैन तत्त्वशास्त्र का पहला सूत्र है-- सम्पगवर्शन-ज्ञान-चारित्राणि-मोक्षमार्ग:” किन्तु इस सूत्र मे मार्ग भर दर्शाया 
गया है । किन्तु यात्रा ही आरम्भ न हो तो मार्ग को जान लेने भर से क्या होता है । मुख्य स्थानबिन्दु अर्थात्‌ 'सम्यन्दर्शन' से आगे यात्रा 
के आरम्प में एक विशेष बात की मुझ्े याद आती है। जैन गुरुकुल की पाचवी कक्षा में मैं रहा हुगा । बताया गया 'सम्यक्‌ दर्शन' पूर्वक 
ज्ञान 'सम्यक्‌ ज्ञान' हो जाता है। अर्थात्‌ ज्ञान अपने आप मे मात्र ज्ञान ही है न वह अपने में 'सम्यक्' है न 'असम्यक्‌' । दर्शन के सम्यकृत्य 
के साथ ही युगपत्‌ वह निगुंण ज्ञान सहज सम्यक्‌ हो जाता है। यह बात तब समझ में नही आई थी अब इधर उसकी गहराई का पता 
चल रहा है । जैन विचार मे ज्ञान के पाच प्रकार गिनाए गए है । 'मति', 'श्रुति' को सामान्यतया सब लोग जानेते और ब्यवहार मे लाते 
हैं । शान के विशिष्ट रूप हैं -- “अवधि और “मन पर्याय! । किन्तु सचाई यह है कि उनकी गणना भी छद॒मस्थ ज्ञान से ही है। शान तो 
है पाचबां-- केवल ज्ञान', जहा ज्ञाता जेय से पृथक्‌ रह नही जाता, केवल ज्ञान ही शञान-रूप मे स्वय रह जाता है । इसी को “मुक्ति' या 
'निर्वाण' कहते हैं। आन मे जब तक कुछ आकर समाया रहता है तब तन वह शुद्ध नही है क्योकि अनन्त नहीं है। सत्य अनन्त है और 
भाषा उस ओर <छ्ूित मात्र कर सकती है। बाध नहीं सकती । 


जैन धर्म को लोग अधिकाश इसलिए मानते और पहचानते है कि वहा 'अहिसा' को 'धर्म' नहीं 'परम धर्म! माना गया 
है। 'परम' अर्थात्‌ प्रत्यक स्थिति-परिस्थिति, प्रत्येक देश-काल में वह समत है । परिणाम में भी वह अचूक है। सामान्यतया इस हिंसा 
के आग्रह को अतिवाद कह कर टाल दिया जाता है । पर गांधी जी ने इस अत्युत्कट वैज्ञानिक और व्यावसायिक-औद्योगिक युग में भी 
अहिंसा! की क्षमता को कारगर कर दिखाया। “अहिसा' को स्थूल कर्म के स्तर पर आसानी से मान लेंगे । मान लेगे कि किसी को कष्ट 
देना, जी दुखानता, घात करना ठीक नही है। पर सैद्धान्तिक एवं तात््बिक विज्ञार के क्षेत्र मे ऐसी उदारता को उचित नही मानेंगे । रूत्‌ 
और असत के द्वन्द्र को वहां निताल्त माना जाएगा किन्तु जैनाचार्यों ने 'स्थादृबाद' और “अनेकान्तवाद' के रूप मे सत्य सम्बन्धी वादवियाद 
को सदा के लिए व्यक्त और निष्पन्त बता दिया। मत मान्यता आपेक्षिक ही हो सकती है। सत्यता उनकी सापेक्ष है। अपेक्षया विरोधी 
सान्यताओ में भी सत्य का अंश हो सकता है। भाषा अपर्याप्त होती है अतएब प्रत्येक कथन अमुक अंग की ओर से ही सही हो सकता है। 
सर्वाज्जीग नहीं। जैन विचार के इस आविष्कार ने मत-मतान्तर सम्बन्धी विवाद-वितण्डा सदा के लिए निमूल कर दिया । 


अआस्या का आपबे १ 


सिद्धान्त ध्रुव है, जीवन गधतिशील। इस तरह देखा जाता है कि सिद्धान्त का आप्रह अपनी जगह छूटा रह गया है और 
इतिहास आगे बढ़ गया है । मत पर टिक गया बहु--मति मे मानो रुक गया है। इस प्रकार मतवादिता में बंधकर 'धर्म' सम्प्रदाय की 
सृष्टि कर चलता है और सासम्प्रदायिकताएँ फिर इस्र, चर्षण और ताप-उत्ताप पैदा करती हैं। यही से हिंसा फूटती है। नेता, व्यवस्थापक 
इसका दोष 'धर्म' को देने लगते हैं। सब पूछिए तो मतबादिता के पीछे 'अस्मिता' की हुकार होती है । अपना मान-गुमान होता है और 
उसमे सांसारिक तुष्णा, आकाक्षा छिपी रहती है। राजकारण इन आकालक्षाओ को तोब़ उत्कट बनाता है। अर्थात्‌ सम्प्रदायवाद पृथक्वाद 
सथा अन्यान्य इतरवाद मूलतः अहंबाद के ही रूप होते हैं। इस अहम्‌ का उपचार केवल धर्म के पास है। अन्यत्र कही नहीं। कारण धर्म 
चिल्मय है. निरन्तर है, ऊध्बमान्‌ू, गतिमान्‌ काश स्वय उसका एक आयाम है। अर्थात्‌ इतिहास यदि बिकास पाता है तो 'धर्म' के आधार 
पर । जो बुद्धि 'धर्म' को विकास के मार्ग मे अवरोध मानती है वह अपने ही सम्मोहन मे पड़ी है और मनोसृष्टि के क्रम को अपनी मुट्ठी मे बधा 
मान लेना बाहती है। ऐसा अद्दम्‌-दर्पी विज्ञान आज मानव जाति को किस ६दंश के शीर्ष पर ले आया है यह प्रकट है । 
यदि जल है, प्रवाह है, तो दो तट हुए बिना नही रह सकते । । तट भी दो हैं प्रवाह एक है यही जीवन की स्थिति है। हम 
हैं--इसका बोध हमें अपने भीतर से प्राप्त होता है। अनुभूति के इस स्रोत को हम अन्तरात्मा कहते हैं किन्तु बोध के लिए जो भी हमें 
इन्द्रियां प्राप्त हैं वे बाहर की ओर खुलती हैं । अर्थात्‌ अल्तजंगत्‌ और बाह्मजगत्‌ चेतना के तट की दृष्टि से ही दो कहे जा सकते हैं। 
किन्तु यदि चैतन्य प्रवाहित है तो एक साथ दोनों तटो को निरन्तर छूता और साधता हुआ ही गन्तव्य की ओर बढ़ता जाता है। उसमे 
आध्यात्मिक, नैतिक, सामाजिक, सासारिक इस प्रकार का एक उपक्रम अथवा अनुपक्रम देखा जा सकता है। नितान्त बाह्य तट को छूता 
हुआ सांसारिक, तो आन्तरिक को व्यवहृत करने वाला आध्यात्मिक । जीवन की समग्रता मे इन दोनो अथवा चारो मे कोई स्तर अछृता 
था अनभीगा नही रहता | प्रत्युत सच्चे धार्मिक पुरुष मे उत्तरोत्तर भरपूरता पाता हुआ दिखाई देता है । 
आज का ज्ञान विज्ञान वस्तु जग्रत्‌ को प्रधानता देता है और हो सकता है यह प्रतिक्रिया हो। कारण यह है कि पहले हम 
सचमुच ही 'आत्म' की ओर अतिरेकपृवंक झुक गए थे। समाज राष्ट्र आदि संज्ञाओं के प्रति अनवधानता आ गई थी। जीवन का सस्तुलन 
विचवलित हो यया था । आज वही विचलन दूसरी अति पर दीखता है । आत्मवाद को कुचलकर संसारवाद दर्पोद्धत हो उठा है । 
प्रवृत्ति की अतिशयता है । सफलता अभीष्ट बन गई । राह मे नीति-अनीति का विचार अनिष्ट है। नैतिकता मानो गति मे 
अवरोध पैदा करती है। सत्ता-सम्पदा को पा सकेगा वही जो नीति-अनीति के वैचारिक परिग्रह से मुक्त हो । सफलता जंसे स्वय मे 
अपना बड़ा समर्थन है। आप शीर्ष पर पहुच जाए तो आपका किया धरा सब कुछ श्लाध्य और स्तुत्य हो जाएगा। व्यवहार मे आदशे का 
या मूल्य का विचार किया तो बस आप गए । आज सम्यता के जिस उत्कर्ष पर आदमी आ पहुचा है वहा उसकी यह स्थिति बने 
गई है । 
विचारशील जन चिंतित हैं। आदमी की कारगुजारी ने पर्यावरण को भयकर रूप से प्रदूषित कर दिया है। उन्नति 
में ही गिरावट दीखने लगी है। शंका होने लगी है कि विज्ञान के सहारे कही मनुष्य भगवान्‌ से हटकर स्तान की शरण में तो नहीं जा 
रहा है । 
ऐसी भयावह स्थिति में मैं यह अशुभ नही अतीव शुभ मानता हु कि इस ग्रन्थ के सम्पादकीय विद्व्मण्डल ने बृहदू आकार- 
प्रकार में धर्म के तत्त्वविवेषन के नाना आयामों को समाहित कर दस कोश की संरचना सम्पन्न की है जिसे एक नितान्त अपरिश्रही, 
अकि बन दिगम्बर आचायें के करारविन्द मे अग्रित किया जायेगा। मैं इस अनुष्ठान के आयोजको, विशेषकर ग्रन्थ के सम्पादकों, का साधुवाद 
करता हूँ । ए) 
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मुझे यह जानकर प्रसन्नता है कि आचार श्री देशशूषण जी महाराज अपनी दिगम्बरत्व 
साधना के ५१ वर्ष पूरे कर रहे है। इस लम्बे तपस्याकाल में आचार्य श्री ने देश के कोने- 
कोने में विभिन्‍न भाषाओं मे लोगों को नैतिकता, सदाचार एवं सद्व्यवहार की प्रेरणा 
देकर विश्ववंधुत्वत के पोषण में अमूल्य योगदान दिया है। यह उचित ही है कि इस 
अवसर पर एक अभिनंदन ग्रथ का प्रकाशन किया जा रहा है । मैं आचायंश्री के दीर्घायु 
होने की कामना करता हूं । 
ह्‌०/- 
कृष्ण चन्द्र पंत 


जारवा का अबथ्यें | 


हरियाणा राजभवन 
अण्डीगढ़ 
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आचायें श्री ने भारतीय स्वतन्त्रता संग्राम में रचनात्मक भूमिका निभाई है। उन्होने 
भारतवर्ष के कोने-कोने में पद यात्रा करके सामाजिक कुरीतियों और धार्मिक अन्धविश्वासों 
को दूर करने के लिए प्रबल प्रचार किया और आम लोगों को साफ-सुथरा जीवन व्यतीत 
करने के लिए प्ररित किया। मुझे आशा है कि यह ग्रन्थ जैनमत के मूल सिद्धान्तों पर 
प्रकाश डालेगा । हमारे देश में विभिन्‍न धर्म है, इसलिए किसी भी धर्म विद्योष के लोगों 
को दूसरे धर्मों की जानकारी अवश्य होनी चाहिए। इससे राष्ट्रीय एकता को बल मिलेगा । 
मैं इस दिव्य अनुप्ठान के सफल निष्पादन के लिए अपनी शुभ कामनाएँ भेजता हूँ । 
ह०।- 
एस ० एम० एच ० बर्नी 
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योजना राज्य मंत्री, 
नई दिल्‍ली-000॥ 
भारत 
साराहहर 05 8#752 7008 ए,37५/४४० 
घरष्टफ 708,सला-0:0॥ 
पर०4& 
मार्च 6, 986 





मुझे यह जानकर अति प्रसन्नता हुई कि आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन 
ग्रन्य समिति श्री देशभूषण जी की दिगम्बरी साधना के ५१ वर्ष पूरे किए जाने के अवसर 
प्र एक विशाल अभिनन्दन ग्रन्थ “आस्था एवं चिन्तन” का प्रकाशन करने जा रही है । 
श्री देशभूषण जी ने विदेशी सरकार द्वारा अनेक यातनाएं सहकर भी भारत भ्रमण करके 
भारतवासियों में स्वतंत्रता की लहर फैलाने में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया तथा राष्ट्रीय 
एकता के लिए दक्षिण भारतीय भाषाओं का हिन्दी में एवं हिन्दी ग्रन्थों का दक्षिण भार- 
तीय भाषाओं में अनुवाद करके सराहनीय कार्य किया है। आशा है कि आचायेरत्न से 
हमें लम्बी अवधि तक इसी प्रकार सहयोग मिलता रहेगा । 
ह०/- 
अजित पाँजा 


६ जआाचार्यरत्न थी देशभूवण जी भहाराज अलिमण्यन श्वम्क 


कृषि राज्य मंत्री 
भारत 
नई दिल्‍ली-११०००१ 
ाषराशफार 07 ड578, 80207 एएशष्ट 
फाछा& 
'ए९/ 09ह8 प्रवा-000 


अगस्त 22, 986 





मुझे यह जानकर अत्यन्त हर्ष हुआ कि सात्विक दिगम्बर साधना के ५१ वर्ष पूरे होने के 
शुभ अवसर पर आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज को एक अभिनन्दन ग्रन्थ “आस्था 
और चिन्तन” समपित किया जा रहा है। आचार्यश्री ने सदैव अपने सारगर्भित प्रबचन व 
लेखन-शक्ति के द्वारा देश को निर्भीकता, एकता व अखण्डता का पाठ पढ़ाया है । 


इस महत्त्वपर्ण कार्ये की सफलता के लिए मैं अपनी शुभकामनाएं भेजता हूँ । 
ह ०/- 
योगेन्द्र मकवाणा 


सी ५.-3--.-++नकनमन--- “० ०» ०». 24००००-० 





श् मुख्य कार्यकारी पार्षद 
' दिल्‍ली प्रशासन, दिल्ली 
८६9 पा 0फ्राएफ़ ए-४८एापए४ 200ट7..0ए 
६००० एशा मा 302 470१0, 0ए.,पा 
दिल्‍ली, दिनाक 2] १४५२, 986 


 द्वाए शैबत ऐद्ा 72ए2/९त 6ैटी7४9 रिध्वांग3 जीप उल्योएशापशीका जे ैथ्वातद्ा9), 2099 5 
60772 ए9एथ्शाएटा' 6ला॥'ए8 ॥85 ०0007फॉ2८९20 5] #९४२६ 0 5 एथशा॥06 800 590औव.09 
बाते चीबा गा प्ांड ०ल्‍०ब४ं०णा एप 27९ एगंाड़ 7०0 ए/रघ्ला। मं था 6 णागग्रद्गमातभा (7व09- 
पुप्रा6 ॥75छंगएएइ ॥४९५ ण 5एए। $क्च॥5 कराए ३४०८७०5 8 ६6 ॥800 छ८&75 0 (06 097६ 
270 (प्रा0प्रॉंठत ००८६॥ ए2टब७५5९ रण (6 5प््ञा0०07०9708 2४ए०5४प्र७९ ० ४७॥8४79855, 


ए92ठ70658 बा0 पत्र, परफाल जराण०ठं०5 जश्यात्रा ए०ण0 चातठपांव्वाए ॥8ए४ था पु- 
पाए ४089 ७९ए५४॥९ !पप्रध्वा०८- 


| एंड ए0०पा' रींए(5 ९०एशए 5प00255- 80/- 
7420 ?५4२१४४ात (सतरार/ए०0२५ 


-आरएणर का बर्व्य 


कार्यकारी पार्षद (शिक्षा) 

दिल्ली प्रशासन, दिल्‍ली ५, 
ए-%छ८७॥१7५९४ 20एटाओ0णर (शञए.): 
एछप्मापा #0शथाषाधार»709, एए_.प्ता 

का० पा० शि०/८६/४४५७४ 

दिल्‍ली, दिनांक 0 सितम्बर, 86 





मझे यह जानकर भत्यन्त हर्ष हुआ कि भारतवर्ष के जैन समाज द्वारा आचार्यरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज को उनकी ५१ वर्ष की तप साधना के उपलक्ष्य में “आस्था और 
चिन्तन' ' नामक अभिनन्दन ग्रन्थ भेट किया जा रहा है । 

जैन धर्म एक महान्‌ धर्म है । इसके मुनियों ने सदैव ही समाज सुधार, मानव प्रेम, जन- 
हित और देश प्रेम बढ़ाने का प्रचार किया । मुझे आशा है आपका यह ग्रन्थ पाठकों के 
लिए बहुत ही प्र रणादायी होगा । 

मेरी शुभकामनाये आपके साथ है । मै आपके आयोजन की सफलता की कामना करता हूं । 


ह०/- 
कुलानन्द भारतीय 





शापक््रा4 $0फ्वा43, छिश्ाएडाण७- 
एबचाटत : 8॥ /शैशवा०00, '86 


शाषाहआएार 07 छा ४2 फठार ए%८ा525 
(50०५]॥ 0४8 ॥६5२0४४76७४६ ५ 





रा छीवत 0 लाणचए पी पीट उश्या। (07 पाए ी वगठ॑३ 75 फा०एवए एाटडशाएए 8 
जि लिएलॉडंणा ९एणफ्रार 835४4 ९एवज (गरांग्रा्याब जा पीर ठएए४४०ा  णी ९०एणए़लांणा 
छा 5] ५९७5 0 5जॉंग्रापब्यो ल5306 ण॑ #लाब्ाश्य्वाथाा9& हाए एऐसशा।पशीपात)ं चै3व8- 
2], वातंंबाड ल्क्षिती।ड जिै8ड्राएशाप 6ैलाओआ५३.. फ्ांड 35 8 ॥0)6 ट्यपबट तिवां ००एॉ०त 96 
6076 40 87376 ध्यूगापडों 400 फशांशा०प5 छबतलट ती था क्षाटांला। ।शीलंग, उद्याओंब- 
॥ ॥0फ6 पा पा ९णेए्यारट जाता ज्ञा] फतया पफीढ लिया जी था णाएएटी0)बल्‍्वांब 
उभ्ाप्र000ए जी 0णांधिां। पाणप्रश्लरा-छा0०एठंदाए 706९5 एछढडंतरड ७ ०007779प075 
प7806 09 ॥6 8एक्वाणगओ वा ए९००तंएड ०० धार उ०ठंग ७शं)३ द्वाठ क्‍्लंड्०005 5प्क्रशडापणाड 
35 &50 वां5 बतवगागरंडला)8 ०0805 (0 गरा।005 0 ए९०फरोढ गि ॥९89७9 3 एॉंणा$ क्ात 
प्रशा(0005 पट: 
4 जांडर ९एटाए 5च0०0855 ॥7 (75 ७0068ए0 प्रा. 
$6/- 
६१6७ ५धए5षप 0. ॥08735057 


द आजा रत्म भी देशभूवण जो सहाराज अभिनन्‍्दत प्रम्ण 


भारत सरकार 
(७509५पशीबध£507' 08 ॥.१0%&% 
अल्पसंस्यक आयोग 
'भाॉारतारपाएटर5 (0४0७5507फ 
१065 है 8 क९8 लोक नायक भवन (पाँचओी मंजिल) 
20 20 आआ+ ढबे [00 ए४७बा८ छ08७७७ (सपत्ति स्गृ0००)- 
खान मार्किट, नई दिल्‍ली-]0003 
एत्था चिद्याटटॉां, बिहछ ॥0९9-]]0003 
8॥४9 29, 986 





व &ए ॥8799ए7 ६0 ाठज़ #०90पां फ़€ छाल्यां डटा'फंलठछ8 छत &दोधाए9 7२४09 507 70650. 
छाप्रशाभाधं शग्द्वान, ज0 पफ005 फ्री इफ़पाएवों इाथ्थ्र०5६ ० 0प7 00परपए- 


इ का। 5प्ा6 एव पाला रण 5 ध्यांपशाए8 &00 त०एए ० ६ए०एी०१8९८ 270 (0]0४- ०८०४६, 
पिप्रयांगलत 97 8 णांशा। रेश्रं0ा ० पल एफ ती प्रणव ३ाव जाप $एञाएथ7ए (07 
था, जी 70880प06 6 ०0परा09 ३६ एल 85 [6 जञ06 छणात एिणा >ा0०55९०ए५ ० [9822- 


व65 जाला ए०पात ०एशांइट्ूर८ प$ 4 एछ९ 00 वएण 7९४फलए, पर एथपट5 जएरगरंता ० 
जिवाधाशों ४8005 णए 3200 छा०8265. 


$0/- 
४. में. छे.्ट 5 











भाएर८ श२८5७॥)8था 


(छ) &. ०8 00४07४55 
$ अं नस सका (ठआभाप४४ 0) 


४700 20, 4986 


[ 80 ॥शणशाइशष्र ए६४७९0 (0 6 पक्के उभा। एण्गाण्शाज ए वात 45 छाल्जलाप्रा]्र 
॥0 प्राड लणां॥6४४ $ 79०जाफापएशाबा ज चवाह79), गातठांत्रॉड ध्विथार आाएब्याॉशन 
#औैजीदाभ्रबडाए, 3 छा लि।शलंबरांण एणएा॥९, गापावत 8250३ 85एा एफॉंमाब्रात (था 
&00 ९७॥६४॥णा) ०ा ४6 ९९४९ ए ०णाएौैला09 ण 5 १ल्था$ ० गैं5 अ$छांग्राप्शो 2०506, 
०॥7 6 260 ०४०७, 986 


हैलीश्ाफ्बशाएं 30, 3 गिशाए एंड एइलीशा0प5 कैश्वत20, 95 आजइएड एल्‍टा था 8ए०छ०ऐ 
8४एए0०+छाः' ्लीवशांणातों प्रा, 7शाह005 [णिलश्ला02 800 गैर्तावात स्ापटड त९8ाए2४60 (0 
चारएटा5 ए7०ढ7-90509. 


५ 968४ जश965 बाते ॥69709 शा०्टा025 जा 5 8ए5एछ0ए00०घ$ 0९८४४०४. 


86।|- 
# रिया पर 53चठात 
भआस्य; का अध्य है 


200 ॥5 छेव80 ९०७०, 
चचिंट्छ 67-40 003 
800 2957, 986 


शष्शश882३ 07 ?42छ8.45 एच 
(.08& 5७४8७ ७) 





ब्‌ 87 50 890 पाक पीछ उध्। ए०ग्रधापा(ए 5 इगाह (0 फाच्ण्या। & एंड्ठ लिडिंधाता 
जरणांप्रायल लातीहते 83808 #ए (एक्रांधाकान? (0 ग्रिड विगांवढइ४ड,- शत]: ७०४शंगड प्रा 
॥#०३926 (0 ्रा5 स्तणातठ5५ ! ज़ांशा थी इप्८०0655 0 (6 एाष्यूबाबा।णा 90 एगफए़ांगांणा 
० ता6 &097रंप्रशातंथा पाधात-६ पावर व्यावर पाठ वाहि ग्रांइश्वणा कातं ल्व्वएगां॥25 ० 
#जा॥ए4 रिका: आएं फल 8॥059५॥ 3] शैी॥7 9], 


$0/- 
(0. $. 29॥,.,0 





रह ) 87, ०70 #&४८०४९, 
६० छरयार 0०07 ?87२.5थहारा | ०० /00७।-48000 


(0८ ५4४8५) ८0 ४५३ 
कर 4७7०७ 22, 986 


४ 


वैलाबापकशी 5 7०्याक्रा(बछ6 07 007एणा।आंएए जाशा जांधा ४79 थाते शव ग्राआ2५४८६ 
०76 बऐैणपा गांड धहि 38 ॥0. णोए गरंड इट्0आाओंफ था0 दापतातंठता एछपघ कांड छझाठ्फकडुांणा 
णी प्रा श्रिशाट अञंशाप्बो रशपट$ शारदा शांत थो। फ्ि््रणाबात/ 0शा।ए5४ 7॥70 ०76 थ79, 
ग्रश्ाह 40076 थ) कालिशाए6५ ए उश्ांडाफ, वैग्याइप32९ ० 7806... ॥9 व्लेकाशपाए 5 
उछ्वा$ ० 5 इछांग्रॉपनों लाप्ड806९, दर उद्या। एप्प धाद्यी व0 जाए 56 ॥070077९४ 
4 डार्क एणाडाफएणबाए ऊतच्वंतरा एफ एणचालाागवाह़ ॥8 एजा ०00ग्रा।०ए/07 (0 (6 
प्रवंजानईं शंडि थाएं टप्रप्राह- 


[ छ०चाव१ ए० एाडलं व एणप उण्पोतत दावीए ०जारएरफ ग्राए. आंधठलल लिंटं(ांगा5 40 (56 
कैजाभाष्कं कराएं पाए 9०65६ ज्रांधोा85 ठि खाए जाणर फ्रध्था५ णी इलाएणं०2 क्‍0006 2४७95८ # 2 
प्रधाणावी प्रथा, एलॉाड्ों0ए5 (ए॑ंश्राएट था0 प्रांफशा$क >0०॥९०००००, | ]0389 ४३६ 
ध्)प्र्शरव्द पाएप्डटीो पाढ 8825 ॥5 06०७४५७ ० (पघ्ाप$, रिहा5 3800 $9॥8$ ॥॥6४ ॥77- 

80/- 


8९780 $प8७॥4& 87007, 


न आधा रत्म सती शेशभूषण जो सहाराण भभिनसइन प्रम्य 


६६, नाथ एवेन्यू, 
कैटाफटए ण ?0805दा। नई दिल्‍ली 
(70८ 58009) एफ०076 : 384473 


०-2: दिनांक १-०३-१६८६ 
मुझे यह जानकर प्रसन्‍्दता हुई कि विश्वबन्धुत्व के महान्‌ सन्देशाहक, राष्ट्रीय एकता के 
आध्यात्मिक प्रतीक आचारयंरल्त श्री देशभूषण जी महाराज की तप-साधना के ५१ वर्ष पूर्ण 
होने के उपलक्ष में आप “आस्था और चिन्तन! नामक अभिनन्दन ग्रन्थ का प्रकाशन कर 
महाराज जी के करकमलों में भेट करने जा रहे हैं। सम्पूर्ण विश्व में आधुनिकता की 
मानसिकता ने मानव-मूल्यों को बुरी तरह प्रभावित किया है। मनुष्य को मनुष्यता के 
रास्ते पर चलाने के लिए ऐसे मनीषियों की आज आवदयकता है। आप जानते हैं कि 
धाभिकता के निरन्तर छ्वास के कारण अराजकता, बिखराव और बहुत-सी कुरीतियां व 
विसंगतियां बढ़ी है। मनुष्य को मनुष्य बनाने वाला धर्म उपेक्षित होता जा रहा है जिसके 
अभाव से विश्व में शान्ति व्यवस्था, एकता समाप्त होती जा रही है । 
आहार निद्रा भय मंथुनंश्च 
सामान्यमेतत्‌ पशुभि: नराणां 
धर्मोहि शेषा अधिको विशेषां 
धर्मोविहीना पशुभिसमान: ॥। 
आपका यह अभिनन्दन ग्रन्थ सभी लोगों में धर्म का उदय करे और उनके बीच कटुता की 


दीवार समाप्त कर सद्भावना व प्रेम की ज्योति जगाये । 
ह्‌०/- 
डॉ० चन्द्रशेखर त्रिपाठी 





998, 'बआ20978, 


हाथ! 98747, 
४४ ०जछ४शर 07 ए&२,। 8 शिवा टाबा07 ९४०७८, 
(,0६ ४७8४७) एनए-0006. 
7086८ 28 2.86 





श्री आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज जैन साधुओं की प्रथम श्रेणी में आते है। लाखों- 
करोड़ों नागरिक आपको वाणी सुनकर धर्म की ओर आकर्षित होते हैं। आप जैसे महापुरुष 
धर्म में लोगों की आस्था जगाते हैं। मैं भगवान्‌ से प्रार्थना करता हूँ कि आप हजारों 
साल धर्म की ज्योति लेकर चलते रहें ताकि लोग अपने सही घम्म के मार्ग को पहचान 
सके । 
ह०/।- 
जयप्रकाश अग्रवाल 


“ आस्था का अध्ये है श्ह 


72, 0०80 #'भ्टाप्ट, 
चब८छ 2600-000. 
ए0०076 : 387329 


उ4, (०प्रर 5 98705 6 
डिशाधा॥8, (0782॥907 (छ.9.) 
एफ076 : 30२29 

दिनांक ४-३-१६८६ 


फैशाणह€- 0 एड्रा्रक्तटा( 
(652 50909) 





देश, धर्म और समाज की सेवा का जो दीर्घ इतिहास श्री महाराज जी ने अपनी अनवरत 
साधना एवं अध्यवसाय से निर्मित किया है उसको देखते हुए यह अभिनन्दन ग्रन्थ निश्चित 
रूप से इलाघनीय प्रयास है। आप इस प्रयास के लिए मेरी ओर से बधाइयां स्वीकार 
करें । यह देश सदा से ऋषियों-मुनियों का देश रहा है । इस देश के सन्‍्तों, ऋषियों और 
मुनियों ने केवल वचन से नहीं, बल्कि मनसा एबं कर्मंणा प्रत्येक बात जो उनके मुह से 
निकली है उसे अपने जीवन में चरितार्थ कर समाज के सामने आददों प्रस्तुत किया है और 
यही कारण है कि भारत देश और उसके निवासी सहिष्णुता के आगार एवं सहअस्तित्व 
पर अमल करते रहे है । आज भी विश्व में शायद ही ऐसा कोई देश होगा जिसमें इतनी 
विभिन्‍नता रहते हुए भी सहअस्तित्व की भावना गहराई में विद्यमान हो । इन्ही सन्‍्तों की 
कड़ी में श्री महाराज जी के प्रति मैं अपने श्रद्धासुमन अपित करता हु । 


ह०।- 
मदन पाण्डेय 


शएधएहहार 067 9७२.48)/ एञाण' 5 नाथ एवक्न्यू, 
(.0८ 5७98) नई दिल्‍ली 
24.7.4986 





आपके पत्र द्वारा यह जानकर प्रसन्नता हुई कि भारतवर्ष का जैन समाज परम तपस्वी 
आचार्य रत्न श्री देशभ्ूषण जी महाराज की सात्विक साधना एवं संकल्प के प्रति श्रद्धा व्यक्त 
करने की भावना से आस्था और चिन्तन नामक अभिनन्दन ग्रन्थ का प्रकाशन करने जा 
'रहा है । मेरी क्षुभकामनाएँ । 
हु०/- 
निहाल सिंह जेन 


9२ आजार्थररन भी देशभूणण जो महाराज अभिमग्वत प्रन्‍्ण 


सी-२/ ३० तिलक मार्ग 
नई दिल्‍ली 


संसद सदस्य 
(लोक सभा) 





'आज के अशान्त वातावरण में आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज जैसे सन्‍्तों की उपदेश 
वाणी ही एकमात्र शान्ति स्थापना का उपाय हो सकती है । जैन समाज की ओर से 
आयोजित यह ज्ञानपरक अनुष्ठान हम सब के लिए गौरवपूर्ण है । मैं आचार्यश्री द्वारा 
दीर्घकाल तक समाज को मार्गदर्शन दिए जाने की ईश्वर से प्रार्थना करता हूँ । 

आशा है वर्तमान अभिनन्दन ग्रन्थ “आस्था और चिन्तन” आचार्यश्री के मिशन को पुरस्सर 
करता हुआ जैन धर्म एवं देन का अमृल्य कोष सिद्ध होगा । 


ह०/- 
रामाश्रय प्रसाद सिह 








४८, नार्थ एवेन्यू, 
नई दिल्‍ली 


ससद सदस्य 
(लोक सभा) 





आचार्य श्री देशभूषण जी ने अपनी सजग चेतना से भारतोय जनमानस को निर्भीकता एवं 
अहिंसा का सन्देश दिया है। सामाजिक कुरीतियों का उन्मूलन करने में उनकी उल्लेखनीय 


भूमिका रही है । 
जैन समाज ने इस महान्‌ तपस्वी के कर-कमलों में “आस्था और चिन्तन” नामक अभि ननन्‍्दन 
ग्रस्थ समपित करने का जो संकल्प किया है मैं उस अनुष्ठान के प्रति अपनी हादिक शुभ- 


कामनायें अपित करता हू । 
ह०/- 
वीरेन्द्र सिंह 


जास्था का अर्ध्य न्‍ १३ 


है पो० लालधर्रा जिला बालाघाट, 
(मध्य श्रदेश) 
फोन ; ?€:० 32 छ४. ॥ 
45, जार्थ एवेस्यू 
गई दिल्‍ली-]000 
फोन : 372982 
3-7586 


सस दू्‌ सदस्य 
(लोक सभा) 





यह जानकर अत्यन्त प्रसन्‍नता हुई कि जैन समाज के परमादरणीय सन्त आचार्यरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज की सात्विक साधना एव संकस्पों के प्रति श्रद्धा व्यक्त करने की 
भावना से भारतवर्ष का जैन समाज जैन विद्याओं के कोष के रूप में “आत्था और चिन्तन” 
नामक अभिनन्दन ग्रन्थ उनके कर-कमलों में समपित करने जा रहा है। इस अवसर पर 
मेरी शुभकामनाएँ स्वीकार करें । 


ह्‌० + 


ननन्‍्दकिशोर शर्मा 
दिल समन नि शिकिटिक मम ला रत मम लि डी ही न कल तल लक नल मल हल अली आल कल लत 
छारध8ए87 06 ?५4२7। 4४ हारा 45, साउथ एवेन्यू 
(0८ 5७898.) नई दिल्‍ली 
23-7-86 





यह जानकर प्रसन्नता हुई कि भारतवर्ष का जैन समाज आचारयेरत्न श्री देशभूषण जी महा- 
राज की इक्यावन वर्षीय दिगम्बरी साधना के प्रति श्रद्धा व्यक्त करने के हेतु एक विशाल 
अभिनन्दन ग्रन्थ उनके पावन कर-कमलों में भेंट करने जा रहा है। 


आचारयेरत्न श्री देशभूषण जी ने उत्तर और दक्षिण के भाषापरक आयामों को एकसूत्रता में 
बाँध कर राष्ट्रीय एकता को सुदृढ़ किया है और विभिन्‍न भाषाओं के साहित्यिक वैभव को 
सम्पन्त करने में अपनी सक्रिय भूमिका निभाई है । 

मैं आचार्य के इस रचनात्मक क्ृतित्व के प्रति अपने श्रद्धासुमन अर्पित करते हुए 
उनकी दीर्घ आयु की कामना करता हू । 

ह०/- 
केशवराव पारधी 
१४ भाजायेरत्न थी देशभूलण जी महाराज अभिमग्दत सत्य 


अजमेर रोड, हीरा पुरा, जयपुर 





्ं फोन : 76980 
है सदस्य पिंक सिटी फिल्मस, जयपुर 
(लोक सभा) फोन : 75069 
23, फिरोजशाह रोड छवि सिनेमा, सूरतगढ़ 
हि ) दिल्ली फोन : 3] 
न: 385003 सोटाराम भवन, सूरतगढ़ 
फोन : 8 5-3-86 


' जैन समाज के हित के लिए भारत के प्रमुख दिगम्बराचार्य, श्रेष्ठ अध्यात्मयोगी, महान्‌ 
धर्मंसाधक, निस्पृह तपोनिधि, शलाका पुरुष, विद्वबन्धुत्व के महान्‌ संदेशवाहक, सरस्वती 
पुत्र श्री देशभूषण जी ने जिन परिस्थितियों में पदयात्रा द्वारा सारे भारतवर्ष का भ्रमण 
किया, जिस प्रकार अंग्रेजी शासकों, राजे-रजवाड़ों की अनेक प्रतिबन्धात्मक आज्ञाओं का 
उल्लंघन कर जनकल्याण के लिए मार्च किया है यह छाब्दों द्वारा वर्णन करना सम्भव नहीं 
है । मुझे आदए ही नही, पूर्ण विध्वास है कि ऐसे महान्‌ कालजयी युगसाधक की तप 
साधना के ५१ वर्ष पूर्ण होने पर जो विशाल अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित होने जा रहा है, 
वह निश्चित रूप से जेंन समाज के लिए उपयोगी सिद्ध होगा । मेरी ओर से हादिक बधाई 
व शुभकामनायें स्वीकार करे । 


ह्‌०/- 





मनफूल सिंह चौधरी 
2, नाथ एबेन्यू, 
288४ 05 ए७7२.०७// पापा 
नई दिल्‍ली 
(६.06 88804) 
44-3-986 





यह जानकर प्रसन्नता हुई कि आप महान्‌ कालजयी युगसाधक आचार्यरत्न दिगम्बराचार्य 
श्री देशभूषण जी महाराज की उत्कृष्ट दिगम्बरी साधना के ५१ वर्ष पूरे होने के उपलक्ष्य में 
“आस्था और चिन्तन” शीर्षक से एक विशाल अभिनन्दन ग्रन्थ महाराजश्री के कर-कमलों 
में भेट करने जा रहे है। । 

मैं ईश्वर से प्रार्थना करता हूं कि महाराजश्री के सदुष्रयास से लोगों को नई स्फर्ति, 
साहस एवं मार्गदर्शन मिलता रहे और उनकी कृति अमर रहे। मैं इस ग्रथ के सफल 
प्रकाशन एवं विशाल लोकप्रियता में अपने को शरीक मानता हू । 

हर छ / 
काली प्रसाद पाण्डेय 


' आस्था का अर्ध्य १४ 


जरश्थह्षह्ार 07 ए&एा4 जि एप 
([,0८ 58898) 


क्रयेक भक्री 


यह जानकर अत्यन्त प्रसन्‍नता हुई कि जैन समाज आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
की दीर्घ साधना के प्रति श्रद्धा व्यक्त करने के निमित्त “आस्था और चिन्तन” नामक अभि-- 
नन्दन ग्रन्थ महाराज के कर-कमलों में भेंट करने जा रहा है । 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने राष्ट्र के रचनात्मक निर्माण और उसके प्रति अखण्ड 
चेतना को जागृत करने का जो सदुषप्रयास किया है उसके प्रति मैं अपना हादिक सम्मान 


प्रकट करता हूं । 
हूँ० 
वृद्धिचन्द्र जैन 


निकल म लि मिल कि शकीशशलि मशक्कत नमक शक वकील कमल कीक जज क चलन मइइ आरा आए ल्‍ए७ए्ल्‍ए्ल्‍/७७ल्‍७/७७एए््शशणणशनशरणशणणणाओ 


6, '०- 307209 

72, $000॥ 8४6०८, 
बल्छ ०>८ा-7004] 

ए72९० 23-6-86 


तशाएटा ण रशि्वा]9ण6दा 
(,0६८ $89॥2) 





यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि आचाय॑ श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रन्थ 
समिति “आस्था और चिन्तन” नामक अभिनन्दन ग्रन्थ समपित करने जा रही है । 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज तप-साधना के मूर्त आदर्श है, जो स्वय आत्मान्वेषण 


में निरत है और अपने श्रद्धालुओं को निर्भीकता का उपदेश देते है । 
मैं आचायंश्री जी की दार्ध आयु की कामना करता हूँ तथा जैन समाज द्वारा आस्था और 


चिन्तन नामक ग्रन्थ प्रकाशन के प्रति अपनी हादिक शुभकामनाएं प्रकट करता है । 


हृ ०- 
हरेन भूमिज 


श्६ आजचार्यरत्म क्रो देशभूषण जो महाराज अभिनम्दन प्रत्थ' 





3+55 नाथ एबेन्यू, 
चिट 88! 06 ?७रा 8४९ गई दिल्‍ली 
(0८ 5७8५७) 


्ँ दि० 23-7-86 
अहुभाषाविद्‌ आचार्य श्री देशभूषण जी वास्तव में भारतीय साहित्य के गम्भीर अध्येता 
एवं ममंश्ञ विद्वान हैं । उन्होंने अपनी साहित्य-माधना एवं प्रेरक वाणी से समाज को स्वस्थ 
दिशा देने का स्तुत्य प्रयास किया है । 


इस प्रकार के आदर्श युग-साधक एवं तपस्वी की अप्रतिम सेवाओं के प्रति सम्मान प्रकट 
करने के लिए जैन समाज द्वारा जैन विद्याओं के कोष के रूप में अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित 
करने का कार्य वास्तव मे एक शुभ संकल्प है। इस सारस्वत अनुष्ठान की सफलता के लिए 
मेरी शुभकामनाएँ स्वीकार करें । 


ह०/- 
गंगाराम 


209, क्ााठाएं। 2 लाए८ट, 
#९७ 0०008॥- 000] 
उहाल्फों गाल : 384773 
708(९0 23- -986, 


ैलाँटा ण शिएपक्षाला। 
(.0 $295979) 





जैन समाज के परमादरणीय सन्‍्त आचार्यरत्न श्वी देशशूषण जी महाराज तप के मू्त 
आदर्श है और अपने श्रद्धालुओ को आत्मान्वेषण व निर्भकिता का उपदेश देते है। इस प्रकार 
महाराजश्री आत्मकल्याण एवं विश्वकल्याण दोनों दिशाओं में प्रयत्तनशील है । 
मैं आपकी दोर्घ आयु की कामना करते हुए आस्था और चिन्तन” नामक ग्रन्थ के आयोजन 
पर हादिक शुभकामनाएँ प्रकट करता हूं । 
ह०/- 
समरबत्रद्या चौधुरी 


स्तश्णा का अर््य १७ 


डण्ल्यू-29, प्रेटर कैलाश-2 
नई दिल्ली 
१-८-१६४६ 


संसद सदस्य 
(लौक सभा) 





यह जानकर अत्यन्त हर्ष हुआ कि आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज एक राष्ट्रीय सन्त 
के अनुरूप भारतीय जनमानस को सत्य एवं अहिसा के सन्देश से नवचेतना देते आए हैं । 
सामाजिक कुरीतियों को हटाने में भी वे अग्मणी रहे हैं। ऐसे महान समाजसुधारक तपस्वी 
के प्रति कभी भी उऋण नहीं हुआ जा सकता । 
हु ०/- 
सुरेन्द्रगाल सिह 





८, पं० पन्‍्त मार्ग, 
संसद्‌ सदस्य नई दिल्‍ली 
(लोक सभा ) १-८-८६ 


क्षय अब 


जैन धर्म की व्यापक पृष्ठभूमि के आलोक मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के 
अभिनन्दन का आयोजन बास्तव में सराहनीय है। इस प्रकार के निस्पृह्ठ सन्‍त एवं 


तयस्वियों का वस्तुत. अभिनन्दन होना ही चाहिए | मैं उनकी सेवाओं के प्रति अपनो 
हादिक श्रद्धा अपित करता हूं । 


है ०/- 








डी. पी यादव 
संसद सदस्य 3 
(लोक सभा) शई दिल्ली 
१-८०८६ 





जैन घ॒म्मं संघ की सुदीर्घ परम्परा को आधुनिक काल में आचार्यरत्न श्री देशभश्षण जी 
महाराज की धर्म-साधना द्वारा आददों रूप प्राप्त हुआ है। जैन समाज को जीवन्त रूप 
प्रदान करने में आचायंश्री की ध्रमंप्रभावनाओं की कितनी महत्त्वपूर्ण भूमिका है, इससे 
सभी परिचित हैं। “आस्था और चिन्तन” नामक इस सारस्वत अनुष्ठान के लिए मैं 


अभिनन्दन ग्रन्थ समिति को बधाई देता हूं और महाराज जी की दी आयु की कामना 
करता हू । 


है ०/- 
कमला प्रसाद रावत 


32 आचार्यरत्त शी देशभूषण जो भहारण अभिनष्दन प्रन्‍्य 


नलाएटडाः ण एगांीशाला। ३२, मीना बाग 
(7.,0॥ $80| ) नई दिल्‍ली 
रषघा-२ोप८र९ 





आचार्यरत्न हमारे देश के महान्‌ अध्यात्मवादी, मानवता के पुजारी, देशभक्ति से पूर्ण 
महान्‌ तपस्वी हैं। उनका जीवन मानव-समाज के लिए एक अनुकरणीय उदाहरण है। 
उनके बताये मार्ग पर इस भौतिकवादी संसार में ज्ञान प्राप्त कर आत्मकल्याण के मार्ग 
पर हम लोग प्रशस्त हों, ऐसी कामना करता हू । 
हू ०/- 
डालचन्द जैन 





१॥९८७४छ७९ा' ० श्िलीाब्रताला 
(.,णंट $806759) 


४७-४७, साउथ एबेन्यू. 
नई दिल्‍ली 


२४-७-5५६ 





जैन समाज आचार्यरत्न श्रो देशभूषण जो महाराज की साधना के प्रति श्रद्धा व्यक्त करने 
के निमित्त एक बृहदकाय अभिनन्दन ग्रन्थ उनके कर-कमलों में भेट कर रहा है। आदर्श 
युगसाधक एवं तपस्वी की अप्रतिम सेवाओं के प्रति सम्मान प्रकट करने के लिए यह 
प्रयास वास्तव में एक शुभ संकल्प है । 
है०/< 
जगन्नाथ प्रसाद 





७१, नार्थ एवेन्यू, 
नई दिल्‍ली 


१-८-८५९ 


संसद्‌ सदस्य 
(लोक समा ) 





भारतवर्ष प्राचीन काल से ही अध्यात्मप्रधान देश रहा है। आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी 
जैसे तपस्वियों और युगचिन्तकों ने भारतीय संस्क्रृति की धारा को अविच्छिन्न रूप से 
प्रवाहित किया है। जैन परम्परा के इस महान्‌ तपस्वी की तपसाधना के प्रति मैं श्रद्धा 
अपित करता हू । 
ह्‌०/- 
रामेश्वर नीखरा 


जास्था का अध्ू १६ 


भी-१।१५३, पदिच्षम बिहार, 
नई दिल्‍ली 
१-कन्घ ६ 


्रद्ाएटडा ० एडॉाश्रा।था 
(0०८ $६0॥9 ) 





आपके पत्र द्वारा यह जानकर सुखद अनुभूति हुई कि दिगम्बर सन्त आचार्य रत्न श्री देशभूणघ 
जी महाराज ने अपनी साधना के फाल्गुन पूणिमा दिनांक २६ मार्च, १६८६ को इक्याचन 
वर्ष पूर्ण कर लिए हैं । 

आचार्य रत्न श्री देशभ्षण जो महाराज साधना एवं तपस्या की महान्‌ विभूति हैं जिनकी 
सद्प्रेरणा से भारतोय धर्म संस्था को स्वस्थ एवं मानवीय मूल्य प्राप्त हुए हैं। मैं आशा 
करता हूँ कि आवार्यश्नी अपनी दिव्य एवं सारस्वत वाणी से दीर्घष काल तक धर्मप्रभावना 
करते हुए देश का उपकार करते रहेगे । 


जैन समाज ने इन महान्‌ तपस्वी के कर-कमलों में आस्था और चिन्तन नामक अभिनन्दन 
ग्रन्थ समपित करने का जो संकल्प क्रिया है मैं उस अनुष्ठान के प्रति अपनी हादिक शुभ- 


कामनाएँ अपित करता हू । 


ह ०/- 
भारत सिंह 


सी० २/६७, मोती बाग- १ 


छाए ० श्ा।शा)6९0६ 
१०३-५८६ 


([.0८ $80॥78) 





आचायेरत्न श्री देशशूषण जी महाराज अभिननन्‍दन ग्रन्थ समिति ने आचार्यरत्न की तप- 
साधना के ५१ वर्ष पूरे होने पर एक अभिनन्‍्दन ग्रन्थ आस्था और चिन्तन' शीषक से 
आचार्यरत्न को समपित करने का नि६*चय किया है। यह जानकर अत्यन्त प्रसन्‍नता हुई । मैं 
अपनी शुभकामनाएं इस समिति को देता हू । 
हें ०/- 
डॉ० मनोज पाण्डेय 


२० माजायरत्न करो देशभूषण जो महाशण अभिनमात, समय 


गा [.0एश' ख्ाएश्ृवजां 
29287), 'थींगणवबघा 
33 ३४४५, “86 


फेीलशछछशा' जी ?80867 
(..0ं८ $80॥8 ) 





| 7 87 07967 ण हाशइशंे 503 णी प्रांड 20पवात्ए वा फक्वा।005 गीषत5. ॥ ए5५९०० ६0 राज 
शशाहांणप$ [08068 ण तांशिशा ब्ि5, 00काग? उध्वा।डग, 


॥ था। गाए 20एं06१ (08६ धा€ छवठ650909ए ० उद्यंएंशा 88 छाण्टा 7टीटए8706 तप 
'एछ्ा0, छउगापंएप्राशाए ज्राएए९ एं0200० 98ए०)५. 


7 रांशा 70०70 बाव थी पट उद्ा। (ण्रशशधप्रता(प 8 एल #एरणि ॥ 6. 


80/- 
757. 0पमन्‍्न०७/५ 
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2,07८5 ; 09866 : 69577 


८००८? एा 7870॥8793९0( ६०७७, : 38840 





८ 0०6 : रक। जा स्वर आर 
न ति ९ज़ जिशत्र5॥ 
(प्राक्ञायाना), एगाएा।व्डट गा छ८छ,.: 9, १6७॥४३0९०५ २०४0, 
(ए0फ्थशााए€&॥१( 359फ978002८5 २९०७ >ल८0-3000] 
(.07 $40]9 ) एलाएश्ा।ट04 2१07८४॥ : 
२.9.0. 8८8 
79380. जल&छाआ75७४ (8.९.) 
977-77058 


4 7 ॥899 0 €ब्चात 90 60747ए्ाशा।व ध्याए >2आआब्रगापआभ्रात्न चिश्यॉ।थाल] 
वैफिताब्ातेन्ा) डद्रावतं जगा 00 एप्रमांझ बाते फ़ाल्इथां था. हैणिशक्रा080 धाए 0 
7९5७००८० #७णजाहाप्रधगं 00 ॥5 एणाएएलां0ए एण॑ 5] #€बाड रण धार जंड्एा०शा4 $थ्ीक्वा॥8- 
ैजान्राप्रवं 95 7॥806 8 अंश ०ण्रा।0प्र07 (0 0फपा वर्शागाश ट्यप्रार गा एथाल 
बी बाते उद्यातांडध ॥ एथ्लाएीदडा. लीड फु्दा|07826 रण घबटसटाडे वरताता वबाइफए8०5 व 
छागाणॉंग णन्‍लीशंगत क्षाद एजॉपार ॥88 ०0707ण९त ६० एब्भांणानों 78शत्रा07- 


] इटात 779 2000 जशञांशो९४ (० हा $बागग्रां 0ि फां5 70906 ॥(पशाफ़”ा. 


50/- 
चिश्ञाह्रांत एयाध्वातव ए2प्रडीथा' 


अस्तथा का उच्च हि २४ 


जसहाजछ8हार 05 ए-४ ५९८ 
(7२४3४ ४ 52884) 8८१७२ ४ 
एजाह्ा€$$5 ([) एाएए ॥0 रिब्रतांध गधा 
6, एब्राह 3758 


रश९्छ [96व0-0005 





मेरा यह सौभाग्य है, आज से लगभग ३० वर्ष पूर्व प्रायुवा अवस्था के उषा काल में परम" 
पूज्य १०८ आचाये श्री देशभूषण जी महाराज से मेरा सम्पर्क दिल्‍ली में हुआ । उनकी 
त्याग और तपस्यापूर्ण चर्या के निकट सम्बन्ध से निश्चय ही जन-सेवा की भावना का 
प्रादर्भाव होता है । अडिग निष्ठा के साथ किसी कार्थ में संलग्न होना और उसमें सफलता 
प्राप्त करने तक लगे रहना गुरुवर्य के श्रीचरणों में बैठकर अच्छी तरह सीखा जा 
सकता है । 

तीर्थंकर परम्परा में स्वात्मानुभव से पूर्वाचार्यों द्वारा रचित प्राकृत, संस्कृत और अपम्रंश 
जैन साहित्य में आत्मकल्याण, जनकल्याण और उन्नति के प्रचुर साधन स्थान-स्थान पर 
उपलब्ध है । आचायें महाराज ने उनका गम्भीर अध्ययन और मनन करके बिपुल साहित्य 
का सृजन किया है, जिसके द्वारा आत्मिक शांति का मुमुक्षु सासारिक वासनाओं से विमुख 


ऊऋछअचअओ 


होकर शान्ति के वास्तविक मार्ग का चयन कर सकता है । 

अपने वर्तमान जीवन में ५१ वर्षीय अविराम तपस्या, त्याग और समता से ओतप्रोत साधु 
जीवन में उन्होंने प्रमुख भारतीय भाषाओं को अपने सुगम उपदेशों का माध्यम बनाया है 
और इसके द्वारा उन्होंने देश में एकता को दृढ किया है, अनेकों जैन और अजैन मानवों 
को अहिसा और सदाचार के मार्ग पर लगाकर उद्धार किया है और प्राणिमात्र का 
कल्याण किया है । ' 


उनकी तप-साधना के ५१ वर्ष समाप्त होने पर “आस्था और चिन्तन” अभिनन्दन ग्रथ 
समता, सदाचार और ज्ञानवर्धन के लिए एक प्रकाश दीप बनेगा, ऐसा मेरा विश्वास है । 
पूज्य आचायंश्री के चरणों मे श्रद्धासहित नमिति । 


ह्‌०/- 
जे ० के ७ जैन 


र्२ आजायरत्त श्री वेश्मूथण ली महाराज अभिनग्दन प्रा 


संसद संदस्य १४, तालकटोरा रोड 
(राज्य अलग ) ँ नई दिल्ली- ११०००१ 


फोन : ३८२६७३० 


आबप अदा 


“भारत आज भी हजारों वर्ष की परतंत्रता के काल को भोगने पर जिन्दा है तो इसका 
मुख्य कारण है भारत की ऋषि-मुनियों से संस्कारित-पोषित इसकी सनातन संस्क्ृति । 
संतों-महात्माओं ने भारत को भारत बनाकर रखने में महत्त्वपूर्ण भूमिका अदा की है । यही 
कारण है कि भौतिक जगत्‌ में प्रगति के शिखर पर पहुंच जाने वाले देश भी भारत के जीवन- 
दर्दान एवं संस्कृति को समझना व अपनाना चाहते हैं। यही एकमात्र चीज भारत को जगत्‌ 
में महत्त्व का स्थान दिलाती है । आचार्यरत्न मान्यवर श्री देशभूषण जी जैसे महाराज इसके 
आधार स्तम्भ हैं। इनमें प्राण फूकने वाले. जोवन देने वाले ऋषि है । 


भारतीय समाज जब-जब जड़ता को, रूढिवादितो को, प्राप्त होता रहा है तो इससे छुटकारा 
दिलाने वाले समाज सुधारक ही तो अपने समाज में ऋषि और संत के नाम से पूजित हैं । 
आचायेरत्न जी पैदल यात्रा करते हुए, देश के विशाल प्रांगण में रहते हुए, समाज से 
कुरीतियो को दूर भगाने को सतत प्रयासरत है। वास्तव में आज वे करोड़ों लोगों के 
प्रेरणा के स्रोत, सदाशयता, सदाचार की प्रतिमूति हैं ओर अपने व्यक्तित्व के द्वारा 
व्यक्तियों को सदगुणो बनाने का यज्ञ कर रहे है। आज वे देश में सार्वदेशिक महापुरुष 
के रूप में लोगों को उन्ही की भाषा में उपदेश देने की अद्भुत क्षमता का प्रगटीकरण कर 
उन्हें शान्ति, सुख-सन्तोष प्रदान करते हैं। मैं ऐसे महापुरुष का अन्त करण से अभिवादन 
और अभिनंदन करता हू । 


ह्‌ ०/- 
जगदम्बी प्रसाद यादव 


आस्या का अध्च्ये २३ 


वूरभाष : २८११२६ 
१० डा० राजेन्द्रभ्साद रोड 
नई दिल्‍ली-११००११ 





संसद सदस्य * दूरभाध : ७५६१६, ७४१८८ 
(राज्य सभा) स्थायी पता : 
भारतीय जनता पार्टी कार्यालय 
मुकर्जी चोक, भोपाल (म० प्र०) 
विनांक १६.३२.८६ 


आचार्यश्री का व्यक्तित्व न केवल धामिक है वरन्‌ उन्होंने लोगों को निर्भीक और सुधार- 
बादी बनने का उपदेश भी दिया है। महाराजश्नी के इन उपदेशो का समाज पर भारी 
प्रभाव पड़ा है तथा लाखों लोगों को सदाचारी जीवन व्यतीत करने को प्रेरणा हुई है । 

आचार्यरत्न देश की एकता और अखंडता के लिये प्रतिबद्ध हैं। उनके जीवन का यही 
संदेश है कि सत्य कहो और निर्भीक बन कर अपने मार्ग पर दृढ़ता से आगे बढ़ो । 
आस्था और चिन्तन जीवन के सर्वांगीण विकास के लिये आवश्यक है। धर्म पर 
आधारित जीवन पद्धति युग की आवश्यकता है | मै आचारयंरत्न के चरणों में अपने श्रद्धा- 


सुमन अपेण करते हुए अभिनन्दन ग्रन्थ की सफलता की कामना करता हू । 
ह०/- 
प्यारेलाल खंडेलबाल 





संसद सदस्य ३८, अशोक रोड, 
नई विल्‍ली-११० ००१ 
(राज्य सभा) ' अध पहटई 





आचार्य जी एक बहुमुखी प्रतिभा के व्यक्ति है तथा उन्होंने राष्ट्र की अमूल्य सेवा की है। 
आज हमारे देश और भारतीय समाज मे जो सामाजिक कुरीतियां व्याप्त है, इनको 
निर्भीकता से हो समाप्त किया जा सकता है | जाति-पांति, साम्प्रदायिकता, क्षेत्रीयला आज 
हमारे राष्ट्र के लिए सबसे बडा खतरा है और यदि इनका मुकाबला निडरता से न किया 
गया तो राष्ट्रीय एकता को भी खतरा आ सकता है। 
आचारयेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज को अभिनन्दन ग्रन्थ समपित करना एक ऐसे 
महापुरुष का सम्मान है जिसने राष्ट्र की विभिन्‍न क्षेत्रों में बहुमूल्य सेवाएं की हैं। मुझे 
पूरी आशा है और मेरी शुभकामनाये है कि अभिनन्दन ग्रन्थ समिति अपना ध्येय प्राप्त 
करने में सफलता प्राप्त करे । 
हु०।- 
(सत्यप्रकाश मालवीय) 


रथ आचाय रत्न जौ देशभूथण जो महाराज अधिनतदत प्रन्‍्ण 


0, डा» राजेन्द्र प्रसाद रोड, 
नई दिल्‍ली 
[ है 3.8 6 





आचायरत्न श्री देशभूषण जी उत्कृष्ट दिगम्बरी साधना के ५१ वर्ष पूर्ण कर चुके है और 
इस अवसर पर इस हेतु गठित अभिनन्दन ग्रन्थ समिति १५०० पृष्ठों का अभिनन्दन ग्रन्थ 
निकाल रही है, यह जानकर अतीव आनन्द हुआ । जिन महापुरुषों ने आध्यात्मिक साधना- 
धरातल पर खड़े होकर अन्त:करण में सर्व धर्म भाव रखकर इस देश का परिभ्रमण करके 
यहाँ की मूल राष्ट्रीय चेतना को ज्योति को कभी बुझने नहीं दिया, इस कटकाकोणं पथ 
पर वे कष्ट झेलते रहे, उनकी चरणधूलि मस्तक पर रखना अपने को ही गौरवान्वित 
करना है। आप लोग अभिनन्दन ग्रन्थ के माध्यम से समाज को अनुपम थाती दे रहे हैं । 
श्रद्धायुक्त मेरा नमन स्वीकार करे । 
ह्‌०/- 
कंलाशपति मिश्र 


िा्माममड-मक, 
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ध्याफएटा जी शिवाध्षा९श।( 
(२०७]ए० 520]9) 





पुराने समय से भारतीय जनता अपना मानवी-जीवन-व्यवहार किसी न किसी जीवन 
तत्त्वज्ञान के दिशा-सूर्य के प्रकाश से बनाती आ रही है। ऐसे जीवन-तत्त्वज्ञानों में जैन 
शासन का स्थान बहुत बडा रहा है। -..' अर्ईन्नित्यथ जैनशासनरता / । 


इसी परम्परा का प्रतिनिधित्व करने वाले आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज के अभि- 
ननन्‍्दन ग्रथ का उपक्रम करके आप स्वयं अभिनदन के पात्र बन गये है । 
मैं अपनी श्रद्धा आचार्यरत्न श्री देशशूषण जी महाराज के चरण कमलों में समपित करते 


हुए आपकी पूर्ण यशस्विता की शुभकामना करता हूँ । 
ह्‌०,- 
पुरुषोत्तम दास काकोडकर 


जास्या का अर्च्य २४ 


2, एछटारए02ए बार 4 ले 0६049, 
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की यह जानकर प्रसन्नता हुई कि आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के व्यक्तित्व 
और कृतित्व के सभी पहलुओं को प्रकाश में लाने के लिए एक अभिननन्‍दन ग्रन्थ का 
प्रकाशन किया जा रहा है। मै आपके प्रयत्नो की सफलता चाहता हुँ। आज जबकि 
विश्व में शस्त्रों की होड़ और देश के भीतर अनियंत्रित उपभोगवाद को दौड़ लगी 
है, अपरियग्रह के मंत्र को जीवन में साकार करने वाले, प्राणिमात्र के प्रति दया भाव 
का संदेश देने वाले आचार्यो के जीवन, उनके विचार तथा उनके व्यवहार के बारे में 


सर्वताधारण को शिक्षित करना बहुत आवशध्यक है । 


--अंटल बिहारी वाजपेयी 


रे६ आधायरत्म भो देशभूषण जी महाराज अस्िलन्तम एम्स 
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जआरगा का अच्य २७ 


फ् 


श्८ 


दिगम्बर साधना सभी साधनाओं में अति कठिंन साधना है। तपस्या का परमोज्च 
बिंदु है। लगातार ५१ वर्ष तक शरीर के सारे मोह और मन की आगकांक्षाओं पर 
नियंत्रण और संयम के द्वारा एक उच्च नैतिक आदशे आचार्यरत्न श्री देशभ्षण जी 
महाराज ने साकार किया है । इस अवसर पर मैं उनका विनम्र अभिवादन करता हूँ । 
विश्व में बढ़ रहा अनियंत्रित भोगवाद और उसकी पूर्ति हेतु अनियंत्रित स्पर्धा और 
उसके कारण होने वाला शोषण यही आज की सबसे बड़ी समस्या है । अपरियग्रह के 
द्वारा वस्तुओं के न्‍्यायोचित उपयोग से हो समान न्याय व्यवस्था का निर्माण हो 
सकेगा एवं उसी से प्राणीमात्र को सुख तथा समाधान मिलेगा। जैन दर्शन का यह 
अपरियग्रह का विचार आज श्रेष्ठ विचार है, दिगम्बर साधना उसका आचार है। 
अनेकांत दशेन भी जैन दर्शन का एक श्रेष्ठ विचार है, जो किसी भी बात को अंतिम 
सत्य नहीं मानता है और सत्य की निरंतर खोज के लिये प्रोत्साहित करता है, 
सहिष्णुता एवं सर्वधर्भसमभाव के विचार का यह आधार है, राष्ट्रोय एकात्मता, 
बिदवबंधुत्व और मानवता के विचार को उससे बल मिलता है । 


जैन सिद्धांतों की क्रांतिदर्शिता, बैज्ञानिक दृष्टिकोण, नैतिकता, अहिंसा, अपरिय्रह के 
विचार और त्याग-तपस्या और संयम से पूर्ण सिद्धांतानुसार आचार, इसको प्रत्यक्ष 
अभिव्यक्ति अपने जीवन में उतारने का और अपनी वाणी एवं साहित्य द्वारा अथक 
प्रयास द्वारा प्रच्ारित-विस्तारित करने का काम आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी 
महाराज कर रहे हैं। इस काम में वे यशस्वो हों, यहो मेरी शुभकामना है । 


--प्रमोद महाजन 
सचिण, अखिल भारतीय जनता पार्टो 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण महाराज अभिनंदन ग्रन्थ समिति की ओर से भेजा हुआ खत 
मिला । मैं आभारी हू । इस मंगल अवसर पर मेरी शुभकामनायें । 


--मोहन धारिया 


मानव के आध्यात्मिक विकास के लिए निरन्तर चिन्तनरत साधनापुरुष आचाय॑ं रत्न 
श्री देशभूषण जी महाराज दिव्य व्यक्तित्व के धनी हैं। अपनी ५१ वर्षीय साधना में 
आपने प्रायः सम्पूर्ण भारत की पदयात्रा करके अपने प्रवचनों से केवेल जैन समाज 
को ही नहीं, वरन सभी को कल्याणकारी सन्देश दिया है। आपके दीर्घायुष्य की 
मंगल कामना करते हुए मैं आपके प्रति अपनी श्रद्धा भावना व्यक्त करता हूँ । 


--डॉ० विजयकुमार मल्होत्रा 
सजिन, अखिल भारतीय जनता पार्टी 


आजार्थरत्म थी देशभुजण जी भरहाराज अभिनप्तन ज्त्य 
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“ आस्था का अभय २६ 


३० 


आचार्य श्री देशभूषण जी के अभिनन्‍्दन में परमपूज्य जगद्गुरू जी की सम्पूर्ण शुभ-- 


कामनाएँ । परमपृज्य जगदुगुरु जी की आशा से । 
--ब्र० सर्वेश्वर ऋ्ेतन्य (पुरी), 


आपने स्वस्ति श्री १०८ आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज के उपदेशों और कार्यों से 
प्रभावित होकर अभिनन्दन ग्रन्थ छापने का जो निदचय किया है और इसके लिए 
अनेक विद्वानों से सामग्री संकलित करने का जो श्रम किया है उससे बहुत समाधान 
व सन्‍्तोष हुआ | इस ग्रन्थ को तैयार करने में आपके परिश्रम और सफलता 


के लिए हमारा आशीर्वाद । 
--श्री १०८ आचाये सुबलसागर जी 


आचार्य देशभूषण विद्वान, तपोनिष्ठ, महाप्रभावक साधु है। धर्म की प्रभावना करते 


हुए दीर्घायु को प्राप्त हों, ऐसी शुभकामना है । 
--आचार्य सनन्‍्मति सागर जी 


(पटुशिष्व आचार्य महाधीर कीति महाराज) 


इस ग्रन्थ में अधिक-से-अधिक स्थायी, उपयोगी, प्रकाशित और अप्रकाशित सम्पूर्ण 
सुनत्न-पाठ तथा आबाल-बुद्ध के पढने योग्य शिक्षाप्रद सामग्री रहे । यह ग्रन्थ बाहुबली 
की भाँति नूतन सतत शांतिभ्रदायक बना रहे । 

अभिनन्दन इस ग्रन्थ को, बारम्बार प्रणाम । 

आचायंरत्न का लोक में, सदा रहेगा नाम | 

देव आप्त हितकर कहा, शस्त्र ध्यान निज ज्ञान । 

भूषण भारत का बना, सिद्धि-सिन्ध्रु अम्लान ॥ 


-- आु० सिद्धसागर जी 

सोजमाबाद, जधपुर (राजस्थान) 

महान्‌ तपस्वी, सरस्वती के वरद्‌ पुत्र, बाल ब्रह्माचारी आचारयेरत्न श्री देशभूषण महा- 
राज के अभिनन्दन ग्रन्थ का प्रकाशन सुनकर बड़ी प्रसन्‍नता हुई । उनके जैसे महान्‌ 


सन्त से जैन धर्म और संस्क्ृति अत्यन्त उपकृृत है। भविष्य में भी उनके आदर्शमय 
मार्गदर्शन के अभिलाथी हम अभिननन्‍्दन भ्रन्थ की सफलता की शुभकामना करते हुए 


आभार्यरतश्म भो देशभूदण जो महाशण मणिचणन प्रन्‍्क 





“मैं स्वय यह मानता हूँ कि मनुष्यमात्र की भ्रादर्श स्थिति दिगम्बर की है ।” 


--राष्ट्रपिता महात्मा गांधी 
(34-8-934) 





ज्ञानभावनालस्यपत्याग: स्वाध्याय: 
>-स्वाथिसिद्धि 


















परमपृज्य वयोवुद्ध दी्घ तपस्वी समन्तभद्र 
जी महाराज से सुमत प्रसाद जन के 
नेतृत्व में अभिनन्दन ग्रंथ समिति का एक 
प्रतिनिधि मंडल कुभोज (बाहुबली) मे 
दिनाक २६९ सितम्बर, १६८६ को मिला 
झौर भ्रभिनन्दन ग्रंथ की विस्तृत रूपरेखा 
प्रस्तुत करते हुए उनके मंगल प्राशीर्बाद 
की प्रार्थना की । 


मौन साधना में निरत विद्याप्रणयी 
मुनिराज ने स्‍्लेट पर मंगल वचन लिखकर 
ग्रपनी हादिक प्रसन्‍नता को प्रभिव्यक्त 
किया प्लौर # को प्रंकित करके इस 
सारस्वत श्रनुष्ठान की सफलता की 
कामना प्रकट की । 


ह् 
जौ 


90.० 82 कह 


अहिसा परमो धर्म: 





आचायंश्री के रत्नज्नय कुशलता के साथ उनके पावन चरणों में अनन्तानन्त नमोः्स्तु । 


श्री चारुकीरति स्वामी जी 
की जेतमठ, अवचवेलगोल, कर्माटफ 


आचायंरत्त श्री देशभूषण दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के प्रमुख आचार्य हैं । दिगम्बर जैन 

सम्प्रदाय में परम्परा से शिखोपबीत आदि हिन्दू धर्म संस्कारों का पालन-धारण चला 

आ रहा है। इस कारण हिन्दू जाति एवं धर्म के मार्ग से इनका निकटवर्ती सम्बन्ध 

रहा है। श्री देशभूषण आचाय॑ जी द्वारा जैनमतावलम्बी महानुभावों में हिन्दू धर्म 

के प्रति आस्था तथा अनन्यता का प्रचार-प्रसार हो, एत्तदर्थ हम सहर्ष आपके आयुष्य 
एवं सर्वविध कल्याण की नारायणाशंसा करते हैं । 

--स्वामी नन्दनन्दनानन्द सरस्वती 

भूतपूर्थ ससदू सरस्य एस कार्यधाहफ अध्यक्ष, 

अ०जा० रामराज्य परिथद्‌, वाराणसी (उ०प्र०) 


के जैन आचार्यों की परम्परा में महाराजश्नी का स्थान बहुत ऊँचा है और सदा याद 


किया जाता रहेगा । उनके द्वारा दीक्षित अनेक मुनि आज उच्चकोटि प्राप्त कर 
चुके हैं । उनके संघ की प्रतिष्ठा भी किसी से छिपी नहीं है। ऐसे महापुरुष के 
अभिनन्दन ग्रन्थ से समाज-चेतना का बड़ा भारी कार्य होगा । महाराजश्री के दर्शनों 
का दिल्‍लो एवं जयपुर कई स्थानों पर मुझे सौभाग्य प्राप्त हुआ । सीधी सरल भाषा 
में धर्म के गढ़ रहस्यों १५र उनके प्रवचन सामान्य नर-नारी के लिए भी ग्राह्य होते 
हैं। मुझे पूरो आशा है कि यह अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, ददोंन, साहित्य, कला एवं 
संस्कृति के क्षेत्र में एक सीमा चिह्न बन सकेगा। 

-अक्षयकुमार जैन 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज न केवल तपोनिधि हैं, बल्कि तप के अजखस्र 
स्रोत भी है। इन्होंने आज के कितने ही साधु-साध्वियों को दीक्षा प्रदान कर तपस्या 
के पथ पर आरोहित किया है एवं अपनी हित-मित वाणी से जन-जन के मन में 
सदाचार और धर्म के प्रति आस्था जगाई है। भेरे पृज्य पिताजी एवं अम्माजी 
महाराजश्री की सेवा में दीर्घकाल से तत्पर रहे हैं और तभी से हम लोग भी उनके 
भक्‍त हैं । इतनी दीर्घावधि तक दिगम्बर तपस्वी का जीवन अपने आप में अत्यन्त 
उल्लेखनीय एव श्रद्धास्पद है। महाराजश्री ने समस्त भारतवर्ष में पदयात्रा.के द्वारा 
जन-जन् में धर के प्रति आस्था जगाकर समाज का कल्याण किया है। दिगम्बरी 
'घरमंगुरुओं के निर्बाध विचरण के लिये प्रतिबन्धात्मक आज्ञाओं का आपने जिस 


"आस्था कॉ बी क्र 


कैश 


संकल्प के साथ बिरोध किया, वह भारत में दिगम्बर साधुओं के निर्बाध विचरण 
के संबंध में ऐतिहासिक पथ सिद्ध होता रहेगा । 
हमारे समस्त परिवार पर उनकी आशीर्वादात्मक कृपा रहे, यह हम अपना अहोभाग्य 
समझते हैं । उनका मार्गदर्शन अक्षुण्ण हो, वे दीर्घायु हों, समाज उनके सान्निध्य एवं 
उपदेशों से लाभान्वित हो । इसी भावना के साथ मैं, मेरी पत्नी सुशीला एवं मेरा 
समस्त परिवार उनके प्रति श्रद्धावनत है । ' 
--रमेशचन्द जैन 
राजपुर रोड, बिल्ली 
यह जान कर खुशी हुई कि आप आवचायें श्री देशभूषण जी महाराज का अभिनन्दन 
ग्रन्थ प्रकाशित कर रहे हैं । 
--लक्ष्मीनिवास विरला 
कलकसला! 
आचार्य देशभूषण जी के व्यक्तित्व और कृतित्व ने भारतीय समाज को प्रभूत रूप में 
प्रभावित किया है । भगवान्‌ महावीर के लोकमंगल संदेश को उन्होंने आधुनिक काल 
में जीवंत रखा है। उनके जैसे महानुभावों के कारण हमारी संस्कृति आज तक 
प्राणवती है । 
--प्रो ० कृष्णदत्त वाजपेयी 
सागर (भ. प्र.) 
मेरी दोनों आँखों में मोतियाबिन्द है पत्रोत्तर देने का कार्य भी बिना किसी के सह- 
योग के नहीं हो पाता । ++++ अभिनन्दन ग्रन्थ के लिए इस समय ऊुछ भी 
लिखाकर भेजने में असमर्थ हूं । आपके इस मंगल प्रयास की कामना करता हूँ । 
-भदन्त आनन्द कौसल्यायन 
भारतवर्ष विभिन्‍न धर्मों और मत-मतान्तरों का देश है। अनेकता में एकता इसकी 
विद्येषता है । इन सभी धर्मो का एकमात्र लक्ष्य मानव-कल्याण है । ऋषि-मुनियों की 
इस धरती पर वतेमान में जैनाचार्य, दिगम्बरत्व के प्रतिमान आचारयेरत्न देशभूषण जी 
महाराज अनथक पद यात्राओं और चातुर्मासों द्वारा मानव-कल्याण के इसी लक्ष्य से 
धर्मोपदेश द्वारा और कन्‍नड़, प्राकृत, अपभ्रश आदि के प्राचीन जैन ग्रन्थों का सम्पादन- 
प्रकाशन एवं अनुवाद करके इस दिशा में प्रयत्नशील है । 
मैं आचार्यश्री के इस प्रयास के प्रति श्रद्धावनत हू" तथा उनके गौरव के अनुकूल 
उनके सम्मान में अपित किये जाने वाले ग्रन्थ के सफल संपादन के लिए शुभकामना 
करता हूँ । -कालीचरण 


अधिरिक्त शिक्षा निदेशक, 
दिल्‍ली प्रशासन, दिल्‍ली 


जायायरत्म जी देशभूगण री महाराज अभिनणन उत्प' 


पु एक गतिशील धर्माचार्य के रूप में आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने समाज 
की अविस्मरणीय सेवा की है । आचार्येश्री वास्तव में देश के अद्वितीय आभूषण हैं 
और अनन्तानन्त गुणों के भण्डार है। उनके अगणित उपकारों से भारतवर्ष का जैन 
समाज कभी भी उऋण नहीं हो सकता । 


मेरे पृज्य पिता स्वर्गीय श्री मिलाप चंद जी गोधा का आचायंश्री से दीघंकाल तक 
सम्बन्ध रहा है । फलत: बाल्यकाल से हो आचायेंश्नी की धर्म-प्रभावना, लेखन कार्य, 
रचना शिल्प आदि के चमत्कार से मैं प्रभावित रहा हूँ । आचार्यश्री के दिव्य गुणों 
के प्रति मैं अपनी हादिक भक्ति एवं श्रद्धा प्रकट करता हूँ और उनके चरणों में 
शतश:ः वन्दन करता हूँ । 
आस्था और चिन्तन' नामक अभिनन्दन ग्रन्थ के द्वारा भारतवर्ष के जैन समाज ने 
दिगम्बर परम्परा के युगप्रमुख शीष॑स्थ आचार्य के प्रति श्रद्धा एवं भक्ति व्यक्त करके 
अपने सामाजिक दायित्व की पूति की है। इस अभिनन्दन ग्रन्थ की सयोजना एवं 
प्रकाशन के लिए मैं समिति के पदाधिकारियों एवं सम्पादन मंडल के सभी प्रबुद्ध 
सदस्यों का हृदय से स्वागत करता हूँ । 
-- कश्मी रचन्द गोधा 
दांतिविजय एण्ड कम्पनो, जनपथ, नई विललो 
पु आचायंरत्न श्री देशभूषणजी महाराज के अभिनन्दनार्थ ग्रन्थ प्रकाशन की सूचना 
पाकर अत्यन्त हर्ष हुआ | जिन-परम्परा भारतीय दर्शन-निधि की अति प्राचीन परंपरा 
है । यह परंपरा किसी परम शक्ति की कृपा पर नहीं, अपने ही श्रम द्वारा साध्य की 
प्राप्ति की मान्यता पर टिकी है । बौद्ध परंपरा जिन-परंपरा से बहुत बाद की, मात्र 
ढाई हजार वर्ष पूर्व की है, कितु भारत में वह अपनी जड़ अधिक समय तक नहीं 
जमा सकी और जैन परंपरा आज भी भारत में न केवल जीवित है, बल्कि फल-फूल 
भी रही है । कारण ? इस परंपरा का प्रचार राजकीय साधनों द्वारा बलपूर्वक नहीं 
हुआ है। आत्मिक बल और अपार असहिष्णुता इस मत के प्रचार के साधन 
रहे है । के 
जैन मत अत्तर्मुखता को प्रधानता देता है। अति-अन्तमुंखी जनों को अपने तन से 
बाहर के ब्रद्दाण्ड की सुधि नहीं रहती । बाह्य संसार के प्रति विमुख इन जनों की 
साधना से सामान्य जन अवगत नही हो पाते । अभिनन्दन ग्रन्थ जैसे आयोजन 
इनकी सूचना अन्य जनों तक पहुँचाने के साधनों में से हैं। आपका यह सद्प्रयास 


सफल हो । 
--दयानन्द थोगशास्त्री 


एब निवेशक, स्टार पब्लिकेशन्स 


माना पा जब्त ३३ 


के भसिग्र न्थमार्ग पूर्णतया अहिसा प्रधान है। परब्रह्म के रूप में प्रसिद्ध बहु अहिंसा परा- 
वलंबन से सर्वथा निर्मुक्त उस मुनि धर्मे में ही संभव है जहां लेशमात्र भी आरंभ 
नहीं रहता । आचाये समन्तभद्व नेमिजिमेन्द्र की स्तुति करते हुए कहते हैं कि हे 
भगवन्‌ ! आपने करुणा के वश उस परिपूर्ण अहिंसा को सिद्ध करने के लिए बाह्य 
व अभ्यन्तर दोनों प्रकार के परियग्रह को छोड़ा है, व उस निर्मेल वेश को विक्वत करने 
वाली किसी प्रकार को उपाधि में अनुराग नहीं किया है । (स्वयंभू स्तोत्र ११६) 
आचार्य देशभूषण जी महाराज ने उस निराकुलतामय मुनि धर्म के माहात्म्य 
से प्रेरित होकर उसे स्वीकार किया है व दीघे काल से उस पर प्रस्थित हैं। उनके 
साधु जीवन से अन्य मुमुक्षु जन को प्रेरणा मिलती है। रत्नन्नय के साधक साधु सदा 
बन्दनीय हैं । मैं ऐसे साधकों के प्रति श्रद्धावतत होकर नतमस्तक हूं । 
-पं० बालचन्द्र शास्त्री 


बकू परम पृज्य मुनि श्री देशभशूषणजी महाराज के वचनामृत के सिंचन से न जाने कितने 
जीव इस संसार समुद्र से पार होकर मुक्ति को प्राप्त करेंगे । यथा नाम तथा गुण के 
धारक गुरुदेव शिवपुर का मार्ग दिखाने के लिए सूर्य के सदृश और शिष्यों पर अनु- 
ग्रह करने वाले माता के तुल्य, और उनके दुर्गुण रूपो रोग को निकालने के लिए 
जैद्य के समान, इस भव रूपी यहन वन से निकालने के लिए हस्तावलम्ब रूप, 
अगणित गुणों के धारक है, जिनका वर्णन सहस्न जिल्ला से भो नहीं हो सकता । 
शास्त्रों ने जो गुर का लक्षण बताया है, वे सब उनमें पूरे घटित होते हैं। ऐसे 
परमोपकारी मुनिवय्यें का अभिनन्दन करके संयोजकों ने स्वयं को गौरवान्वित किया 
है । उनका अभिनन्‍्दन तो सूर्य को दोपक दिखाना है। मैं मुनिजी का शत-शत वन्दन 
एवं कोटि-कोटि अभिनन्दन करता हू । 
--डॉ० प्रेमचन्द जैन 
राजस्थान विश्वविद्यालय 


इढ् आपने परम पावन आचायंप्रवर श्री देशभूषण जी महाराज का अभिनन्दन ग्रन्थ 
प्रकाशित करने का निश्चय किया है, यह जान कर प्रसन्नता हुई । आचार्यप्रवर का 
समस्त जीवन राष्ट्र के प्रति समर्पित रहा है, अभिनन्दन ग्रन्थ तो उनके असीम व्यक्तित्व 
के प्रति आपका एक पुष्प मात्र है। आचार्यप्रवर का बहुमुखी व्यक्तित्व एवं क्ृतित्व 


अन्थ से उजागर होगा, ऐसी कामना है । 
--रामचन्द्र सारस्वत 


अखिल भारतीय जैन श्वेतास्यर तेरापंधी सचाज, कलकला 


श्ड जायावेरत्न भी देशभूषण जी महाराज अधिकषय ऋण 


की श्री आचाये महाराज ने अपने प्रखर ज्ञान से बहुमूल्य साहित्य का सृजन कर अथवा 
प्राचीन साहित्य की शोध कर अथवा इन्हें प्रकाशित करके जैन साहित्य के भंडार में 
वृद्धि कर साहित्यिक दृष्टि से नया कीतिमान स्थापित किया है। आप दिगम्बर जैन 
श्रमण संस्कृति के चारित्र शिरोमणि आच्षायें हैं। उनका अभिनन्‍्दन ग्रन्थ प्रकाशित 
करके भेंट करने का कार्य उत्तम व प्रशंसनीय है। सफलता के लिए मेरी मंगल 
कामनायें एवं आचारयंश्री के चरणों में भक्तिपूर्वक प्रणति-निवेदन । 
“पं० वीरचन्द जेन 
की दि० जन स्थाध्याय संदिर, भिड़ 
पु भौतिकवाद के चक्र में आकण्ठ निमग्न वर्तमान विश्व को सन्‍्मार्ग का निदर्शान और 
श्रमणत्व का दिग्दशेन कराया है प्रातः स्मरणीय चारित्र चक्रवर्ती आचार्य श्री 
शांतिसागर जी महाराज ने । इस प्रशस्त परम्परा के उन्‍नायक हैं आचार्यरत्न, अनेक 
भाषाओं के मर्मज्ञ, प्रखर तपस्वी, ओजस्वी बकक्‍ता, अनेक ग्रन्थों के प्रणेता, परम पूज्य 
आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज । वे बर्तमान साधु-संस्था के अग्मणी हैं । उन्होंने 
श्रावक संस्था में धर्म, संस्कृति, साहित्य और शअमणत्व की आस्था को अग्रसर 
किया है । 
“बाबूलाल पलंदी 
अध्यक, जैन प्रगतिशील प्ररियद, दमोह 


ध:.ु्र अभिनन्दन ग्रन्थ पूज्य आचार्यश्री के गौरवानुकूल प्रकाशित होकर समाज में प्रतिष्ठा 
पाएगा एवं उसका स्वाध्याय कर हजारों अन्यात्माओं की रत्नत्रयात्मक मोक्ष मागगें के 
स्वरूप को समझकर मिथ्या पश्रान्ति मिटेगी। परम पूज्य आचार्येश्री चिरायु होकर 


चिरकाल तक धर्म की ध्वजा अखिल विश्व में फहराते रहें, यही शुभकामना है । 
-“ विमल शानपीठ परिवार 
सॉनागिर 


!छुु यह अत्यन्त हर्ष का विषय है कि आप पूज्य आचायें श्री देशभूषण जी महाराज 
अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित कर रहे हैं । भगवान्‌ वीर भ्रभु से प्रार्थना है कि आपका 
यह प्रयास सफल हो। आचार्य महाराज की जीवन-गाथा सद्गुणों की पुस्तक है 
जिसमें मानव स्वयं अपने सन्‍्मार्ग को ढदूढ सकता है। आज मुनिश्ची जेसी विभूतियों 


की समाज को बहुत आवश्यकता है । 
“नगेन्द्रकूमार जेन बिलाला 


अवपुर 
"छु श्रीमद आचार्यचरण के दिल्ली-प्रवास में मुझे उनकों निकट से देखने, समझने व सेवा 


३५ 
आएगा का अर्घ्य 


श्द 


करने का अवसर प्राप्त हुआ | मैं एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण तथ्य श्रीचरण से पा सका 
हूँ कि व्यक्ति को समाज में अपनी क्षमता से अधिक कार्य करना चाहिए और अपनी 
आवश्यकता से कम लेना चाहिए | संयम, साधना और तपश्चर्या ही जिनके जीवन 
का लक्ष्य है ऐसे आचार्यचरण पूजनीय है । आपका अभिनन्दन ग्रन्थ इस दिशा में एक 
स्तुत्य प्रयास है । मेरी शुभकामनाये । 


“डॉ० अनन्तकुमार गुप्ता 
बाजार गुलियान, दिल्‍ली 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि आपके संपादन में आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज 
का विशाल एवं भव्य ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है। आचार्य श्री देशभूषण जी 
भारतीय सन्त परम्परा की आध्यात्मिक ज्ञान-धारा के सच्चे प्रतिनिधि है । उन्होंने 
अपने तप, संयम और साधना के बल पर धर्म की रचनात्मक क्षमता और लोक-मंगल 
भावना को उभारा और प्रदीप्त किया है। वे धामिक महापुरुष होने के साथ-साथ 
बहुभाषाविद साहित्यकार और मानव-मन की एकता के सूत्रकार है। अपनी 
साधनात्मक अनुभूति और रचनात्मक प्रतिभा से उन्होंने राष्ट्र की अखण्ड भावधारा 
को मुखरित किया है। उनका साधनाशील, तपोनिष्ठ व्यक्तित्व हमारा मार्गदर्शन 


करता रहे और वे शतायु हों, यही मड्भल कामना है । 
“ डॉ० नरेन्द्र भानावत 
राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर 


इस अलौकिक साहित्यिक अनुष्ठान एवं ऐतिहासिक अभियान की सफलता हेतु 
अनेकानेक बधाइयाँ । साहित्य-मनीषी, वरेण्य विद्वान, बेजोड़ अनुवादक, वाग्मी 
बकता, श्रमण वैभव, जैनाचाये रत्न श्री देशभ्षण जी महाराज के प्रवचनो मे प्राचीन 
भाषाओ का वैभव, वतेंमान भाषाओं की जीवन्तनता और लोकभाषाओं की अलौकिक 
माधुरी पग-पग पर झलकती है। मानवीय जीवन को संस्कृति, नीति और 
अध्यात्म के नये आयाम देना आपके. प्रवचनों का लक्ष्य है। आचार्यश्री की अनेक 
गुण-गरिमाएँ इस अभिनन्दन भ्रन्थ के चरम सोपान एवं पर्यायवाची बनें, ऐसी 
शुभकामना है । 


“भाणकचन्द नाहर 
लिदेशक, सेठ बस्तावर रिसर्ज इंस्टोट्यूट, मद्रास 


आचार्यरत्न जी वेशभूषन जी महाराज अजिनत्दन ग्रन्थ 


पक कालजयी अपराजेय व्यक्तित्व 





डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त 
श्री सुमत प्रसाद जैन 


- बाल्थावस्था 


आत्मानुसंधान में संसस्न ज्योतिपुरुष, धर्मेध्वजा आधार्यरत्न क्री देशभूषण जी महाराज का जन्म दक्षिण भारत के बेशगांव, 
जिला कोयप्षपुर (कोबली) तामक ग्राम में हुआ । आपके पिता का नाम श्रा सत्यनौडा पाटिल तझा माता का नाम अक्कादेबी था । 
आपके पृज्य पिता अपने क्षेत्र के एक सुप्रतिष्ठित व्यक्ति थे तथा सत्यवादिता एव धर्मप्ररावणता के लिए उनका छ्याति दूर-दूर तक फैली 
हुई थी। अपने एकमात्र पृञ्र को उन्होंते आलगौड़ा नाम दिया । प्यार से ने उसे बालप्पा कहकर भी सम्बोधित करते थे। बालक आलगौड़ा 
के भाग्य में मातृवात्सल्य का संयोग नहीं था। केवल तीन मास के उपरान्त ही माता श्री अनकादेवों ने अपना नश्वर शरीर छोड़ दिया। 
मातृश्तेह से वचित इस बालक के लालनन्पालत का भार पिता के ऊपर आ पड़ा । 

बालक की नानी को जब माता श्री अगकादेवी की मृत्यु का दुःखद समाचार मिला, तब वह ममता से परिपूर्ण होकर श्री सत्यगौड़ा 
के पास आयी और अपनी हादिक संवेदना प्रकट करने के उपरास्त बालक को आवश्यक मातुस्मेह देने के लिए उसे अपने घर ले गयी । 
उनकी मानी ने उन्हे इतना स्नेह दिया कि बालक को कसी भी माता के अभाव की अनुभूति नहीं हुई। बालक आालगौड़ा की आयु 
४-६ वर्ष की होते पर इसके पिता इन्हें पुत: अपने घर ले आये। पिता द्वारा बालगोड़ा को विशद्वाध्ययन के लिए गुदजी की शरण में भेजा 
गया । विद्या का आरम्भ करने से पूर्व श्री सरस्वती (जिनवाणी) की विशेष पूजा की गई। स्सेट पट्टी पर चावल चढ़ा कर सोने की अंगूठी 
से “४ ममः सिद्धम लिखवाया गया । गुरुजी फो एक तारियल भर दक्षिणा भेंट की सई । इस प्रकार बालक के विकास की मंगल 
कामना के साथ बालगौड़ा के विद्यार्थी जोवन का शुभारम्भ हुआा । 


विद्याध्ययन के क्षेत्र में बालगौड़ा एक मेधावी छात्र के रूप में प्रतिष्ठित हुए और उन्होंने अपनी विशेष साधना, श्रम, प्रतिभा 
एवं एकाग्रता के बल पर सभी विधाओं पर विशेवाध्षिकार कर लिया। भूगोल, बित्रकला एवं हतिहास में उनकी विशेष रुचि थी। मराठी 
और कन्नड़ के साहित्य की ओर उवका विशेष क्ुकाव था। अध्ययन के साथ-साथ बालगौढड़ा खेल-कद में भी बिशेष रुचि लिया करते 
थे। कोथलपुर ग्राम मे अग्रेजी के अध्ययन की व्यवस्था नहीं भी। अतः: तहसील चिकौढी में जाकर उन्हे अंग्रेजी का अ्रक्षराध्यास 
करना पड़ा । 

बालक बालगौड़ा १२ वर्ष की अवस्था से अपने पिता की एकमात्र वात्सल्य छाया से भी बंचित हो गए। पिता के संरक्षण 
है वंचित बालक बालगौड़ा आगे और अधिक विद्यालयीय अध्ययन नहीं कर सके किन्तु उनके मन में विद्या के प्रति गहरा अनुराग 
अब भी विद्यमान था और उन्होंने अपने पिता की मृत्यु के उपरान्त भी कन्नेड और मराठी भाषाओं का स्वाध्याय निर्यामत रखा । 
बालगौड़ा के पिता श्री सत्यवौड़ा को अपनी मृत्यु का पूर्वाभास हो गया था। अतः उन्हें अपने एकमात्र पुत्र के भावी सरक्षण की चिन्ता 
सताने लगी थी। अपनी मुत्यु से पूर्ण ही उन्‍होंने अपने भाई जिनगौड़ा पाटिल पर बालक बालभौडा के अभिभावकीय सरक्षण का भार 
पंप दिया तथा अपनी सम्पत्ति भी उन्हीं को सौंप दी । अपने अ्ग्रज भ्राता के अनुरोध को शिरोधार्य करते हुए श्री जिनगौडा ने भी 
बासक को अपना स्तेहपूर्ण संरक्षण प्रदान किया । 


चंपन दारप्य 

| बालक बालगौड़ा को प्रारम्भ से ही अपने शारीरिक स्वास्थ्य के प्रति अधिक सोह था। उन्होंने अपने भांव के समवयस्क 
साथियों को एकत्र करके अफणों की एक प्रभावशाली टोली बना ली। अपनी शारीरिक सुडौलता एवं ओजरबी व्यक्तित्व के कारण बह 
उसके प्रमुख बन गये । माता एवं किा के वांछित स्नेह से वंचित बाजक मे शरारंत एवं उत्पात की प्रवृत्तियां सहजत: आ गई थीं। वे 


* । 
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अपने साथिप्रों के साथ से। में, वग़-बगीयों में जकर पेड़ पर से आम एवं नारियल तोड़कर खाया करते थे। उन्होंते एक नाटक-पष्डली 
का भी गठत कर लिया था । भांव मे वे किप्ती से भी नहीं डरते थे। उनकी इस स्वच्छन्दतायूर्ण प्रकृति से तंग आकर उनकी बुआ बालगोड़ा 
को अपने गाव ले गयी और अपनी देख-रेख में उतका लालन-पोषण करने लगी । किन्तु बालगौड़ा का मत तो नाटक हस्यादि में लग बग्मा 
था और वे उसमे रुचिपूर्वक भाग लेने लगे थे । एक बार बालक बालगौड़ा मुनि के भेष मे नाटक करते हुए धिक्षाटन कर रहे थे, तभी 
घूमते हुए उनकी बुआ के ससुर वहां पहुंच गये और बालगौड़ा को भीख मांगते हुए देशकर उन्होंने दांटक के निदेशक को फटकार 
लगाई । बालगौड़ा भी अपने घर वापित जा गये । कालान्‍्तर में इन्होते एक नाटक मण्डली का गठने किया और भजन मण्डली भी बनाई, 
जो आध्यात्मिक गीतो को द्वार-द्वार पर जा कर गाया करती थी। बालगौडा का स्व॒र अत्यन्त सुरीला था। गौराजू मस्तक पर त्रिपृण्ड 
लगाकर गले में रुद्राक्ष की माला डाल कर जब वे राग अलापते थे, तब उतकी पावन छवि प्रायः देखने योग्य ही होती थी । 


बालगौडा सरल हृदय के युवक थे। इनके मन मे दूसरों के प्रति कहगा का भाव बचयन से ही भरा हुआ था। इनके इस 
भोलेपन का लोग प्रायः अनुचित लाभ भी उठा जिया करते थे। वे बालगौड़ा से अपने दु.ख की कथा कह कर कर्ज ले लिया करते ये और 
उसे कभी वापस नही किया करते थे। बालगौड़ा ते शी अपने जीवन में कभी भी किसी कजंदार को अपमानित नहीं किया और न ही उस 
पर किसी प्रह्नर का दबाव डाल। । वे अयते मित्रों को सुश्च-सुविधा का धूरा-यूरा ध्यान रखा करते थे। इनका स्वम्लाव मतसौजी था। 
इसीलिए ये अपनी जमीन को साधारण मूल्य मे दूसरो को जोतने के लिए दे दिया करते थे। एक बार इनके काका श्री जिनगौड़ा ने इन्हें 
२५४ रुपये बैल खरीदने के लिए दिए । इन्होंने अपने दोस्तों के साथ वह सारा रुपया खाने-पीने से खर्च कर दिया। वापस आकर इन्होंने 
अपने काका को सहज मन से सारी घटना क्रम से बता दी। काका ने इनके भोलेपन को जानते हुए इन्हें भविष्य मे सावधानी से रहने 
का आदेश दिया । इसी प्रकार एक बार इन्हे बाजार से मक्बन लाने के लिए ५ रुपये दिए गए। बाजार भें चौपड़ का खेल चल रहा भा 
और बालगाड़ा का चंचल मन उस खेल के प्रति आकर्षित हो उठा । उन्होंने वह ५ रुपये चौरड़ के खेल में हार दिए और पुन. प्रयत्न 
करने के उपरान्त ४ रुपये जीत लिए और उससे मक्खन खरीद कर जब घर पहुंचे तो इनके काका ने पूछा कि इतना थोड़ा सक्षम कैसे 
लाये द्वो ? उन्होंने अपनी स्थिति स्पष्ट करते हुए क्षमा याचना की और भविष्य में जुआ नही खेलने की प्रतिशा भी ली। 


महाराज श्री का शरोर बचपन से ही हृष्टपुष्ट एव स्वस्थ था। वे एक लोटा घी, आधा सेर गुड़, तीन सेर दूध तथा ४ कच्चे 

नारियल एक साथ ग्रहण कर लिया करते थे | बोझ। उठाने में भी वे प्रवीण थे। ढाई मन का बोरा एक हाथ से उठा कर पीठ पर रख 
लिया करने थे । ३ गुण्डी पाती (७ घड़े) पीठ पर रख कर वह चला करते थे। शारीरिक शक्ति के साथ-साथ उनके अन्दर अक्षाधारण 
शौर्य एवं निर्भीकता का भाव भी था | वे कमी भी, किन्‍्ही परिस्थितियों में किमी से भी नहीं ढरा करते थे। एक बार उनके साथियों ने 
गाँव से प्रचलित किवदस्ती के आधार पर उनसे कहा कि गाव के बाहर जो श्मशान भूमि है, उसमे जो नारियल का पेड़ है, उस पर 
भूत-पिशाच इत्यादि रात्रि के समय मे बसा करते हैं। अगर वहां से कोई भी बालक ५ नारियल तोड़ कर ले आएगा तो उसे पाच रुपये 
चुरस्कार के रूप मे दिए जाएंगे। निर्भीक बालगौड़ा ने, जिन्हें आचाय॑रत्न देशभूषणजी महाराज के रूप मे परिवर्तित होना था, इस चुनोती 
को अपने बचपन भे ही स्वीकार कर श्लान्त घारणाओ का निराकरण कर दिया। रात्रि के गहरे अन्धकार में वे बिवा किप्ती साथी को 
लिए श्मशान भूमि मे निर्भीक मन से पहुंच गये। वहां की स्तब्धता एवं नीरबता किसी भी व्यक्ति के दिल को दहला सकती 
थी, किन्तु बालगोड़ा का निर्भक ओर साहसी मन पराजय को स्वीकार नही कर सकता था। अत, श्मशान भूमि की परिक्रमा के 
उपरान्त वह पेड़ पर चढ़ गये और पेड़ पर रहने वाले चूहों मे जब भगदड़ मच गयी और गिद्ध अपनी भयानक आवाज में चिल्ला उठे 
सब भी बालगौड़ा का मन भयभीत नहीं हुआ । उन्होंने पांच नारियल तोड़े और उन्हें अपने साथ लाकर अपने साथियों को प्लेट कर 

दिया। वास्तव में जिन लोगो को अपने जीवन में महान्‌ कार्य करने होते हैं, वे किमी भी परिस्थिति मे अपने धैयं से विचलित नहीं होते । 

भालगीड़ा अपने चरित्र के विकास में सदैव सावधान रहा करते थे। उनका मन त्याय और करुणा की भावना से परिपूर्ण 

था। शक्ति-सम्पन्त एक घनादय होने के उपरान्त भी बे किसी के साथ अन्याय नही करते थे । परोपकार फी भावना उनके मन सें से 
विद्यमान रहती थी। एक बार उतके गांव के मिकट मायान्िवली गाव मे माया देवी का विशाल मेला खंगा हुआ था। वे भी बरते 
साथियों के साथ मेले मे गए और जब लौटकर आ रहे थे तो उन्होने एक स्त्री को रोते हुए देखा, जिसके चारों तरफ लोग बढ़ी संख्या में 

एकत्र हो गए थे। उस स्त्री की सोने की नथ कुंए पे गिर पड़ी थी और वह रो-रो कर एकत्रित जनों से उस नतथ को कुंए से निकालने 
आग्रह कर रही थ[। बालगौडा को जब उसकी व्यथा का पता चला, तब उन्होंने अपने कपड़े उतार कर कंए में छ के 
१ए में छलांग सगा 

उस रुत्री की नथ को कुए की तलहटी से निकाल लिया। ही और 
हुए की तदनन्तर उपस्थित पुरुषों एवं उनके साथियों ते रस्सा डाल फर बालगौड़ा को 

कए से बाहर निकाला। कुएं से निकलने के उपरात्द उन्होंने उस स्त्री के हाथ पर उसकी नग को रक्ष दिया और चुपचाप कपड़े पहन 


हे माचार्यरत्व भौ देशभूषण जो महाराज अभिनन्‍्श्य भय 


कर अपने प्राम की तरफ प्रस्थान किया | भारतव में आत्मसिद्ध महापुरुष कभी भी किसी कृतशता झापन एवं सराहना की अपेक्षा ही 
रखते । आचायें श्री के चरित्र की मह जन्मजात विशेषता है कि वे आत्मप्रशंसा के प्रति सदेव उदासीन रहते आये हैं । 


परम कारुणिक हुदय के बालगौड़ा उदार एवं सज्जन मनुत्य के रूप में अपने गांव में विद्यात रहे हैं। उनके जीवन का लक्ष्य 
भरोपकार रहा है। अनगेकानेक महानुभावों ते उसकी इस उदार सनोबृत्ति का उचित और अनुचित लाभ भी उठाया है। अन्य लोगों की 
स्वार्थ बृत्ति को जातते हुए भी ने करुणा-धर्म से कभी भी विचलित नहों हुए। बचपन का ही एक दृष्टान्त है कि उनके कूटुम्ब मे उनके 
एक काकांजी का विवाह धन के अभाव में नहीं हो पा रहा था । उत काकाजी के दो विवाह हो चुके थे, किन्तु दोमों पत्नियों की भृत्यु हो 
बयी थी। काकाजी का मत तब भी विवाह की लालसा से मही भरा था। किन्तु घत की कभी के कारण उसका विवाह नहीं हो पा रहा 
था। उन्हीं दिनों मे बालगौशा। के बिवाह का प्रसंग बल रहा था। उन्होंने अपने विवाह प्रस्ताव को ठुकरा कर अपना मकान बेचकर 
ब्राप्त धनराशि काकाजी को सादर भेंट कर दी ताकि वे अपना विवाह कर सकें । 


ज्ञान और वेराग्य 

आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के पूर्वजों का बंश शाजवंश था। ये क्षत्रिय वंश की चतुर्थ जैन जाति में उत्पन्न हुए 
के। बारित्रतक्रवर्ती आचायं शांतिसामर जी महाराज के परिवार के साथ इनका पारियारिक सम्बन्ध रहा है। बालगौड़ा जब ६ वर्ष के 
बालक थे तब परमपूज्य शांतिसागर जी महाराज ने अपनी क्षुल्लकावरथा में बालगौड़ा के घर मे आहार इत्यादि ग्रहण किया | उस समय 
इस होनहार बालक के विकास की मंगलकामना भी महाराज श्री ने की थी। बालगौशा अपने प्रारम्भिक जीवन से ही परमहंस 
संम्धासी शुकदेव मुनि के अभिनय को अपने जीवन में गहराई से उतार चुके थे । उनकी भूमिका को वह प्राय: नाटकों मे आत्मसात होकर 
मंच पर प्रस्तुत किया करते थे। साथ ही साथ मंच पर वे मारद मुनि एवं लिगायत साधुओं का भी अभिनय किया करते थे.। इस प्रकार 
के अभिनय करते हुए उतका मन बेराग्य की ओर अग्रसर होने लगा। दुर्भाग्यवश वियाह के आठ दिन बाद ही इनकी एक चाजो की कुऐँ 
में गिरकर मृत्यु हो गई थी। वह चाची अत्यन्त रूपवत्ती एवं लाबण्य से परिपूर्ण थी । परन्तु मृत्यु के उपरान्त उस शरोर के अन्दर मास- 
मज्जा, हड्डी इत्यादि अन्य घृणित पदार्थों को देख कर बालग्रौड़ा के वरागी मन को गहरा आधात पहुंचा । उसी दिन से उन्होंने जीवनपर्यन्त 
साधनामण जीवन व्यत्तीत करने का संकरप ले लिया। आचार्य श्रो को उस समय यह अनुभूति हो चुकी थी कि जिस शरीर की सुन्दरता 
के सरदाण के लिए हम जीवनभर प्रयत्न करते हैं; वह वास्तव में नश्वर, घुणित एवं अवाछित पदार्थों का एक सम्रह पात्र है। अतः 
आजायं श्री का वैरागी मन साधना के पथ पर निरन्तर बढ़ने लगा। 


सयोग की बात है कि उसी समय परम पूज्य आचाये श्री पायसागर जी महाराज का भी कोयलपुर में मगल-प्रवेश हुआ + 
बालगोड़ा उनके दश्शन की उत्कट इच्छा रद्धते थे परन्तु अपने साथियों की शरारत आदि के कारण महाराज के निकट जाने मे सफल न हो 
सके । उनका बैरागी मन आजायें पायसागर जी एव उनके प्रवचनों पर मन्त्रमुग्ध हो चुका था। 


उसी समय गांव मे कुछ भिश्ती मुसलमान नाटक का आयोजन,कर रहे थे। उनमे से एक ते दिगम्बर मुद्दि का अभिनय करते 
हैए हाथ में मटका ले लिया और उसके साथी ने झाड़, ले ली । बालगौड़ा को जब इस घटना का पता लगा, तब उनका श्रद्धालु मन 
रोध से भर गया और उन्होने दिगम्बर मुनि के अभिनय को भ्रष्ट रूप से प्रस्तुत करने वाले व्यक्षितमों की प्रताड़ना की और गाव के पटेल 
की हेसियत से उन्हे गाव से निर्वासित करने का आदेश भी दे दिया। इस घटना से दिगस्‍्वर मुनियो के प्रति उतका अपनत्व एवं श्रद्धालु 
झाव मिरन्तर जागृत होता गया और एक दिन बे सभी सकोच तोड़कर अपनी काकी के साथ निकटवर्ती गलतगा गांव में पूज्य आचाये 
पायसागर जी महाराज के दश्शन करने के लिए पहुंच ही गये । उनके चरण-कमल की वन्दना करके इनकी अतृप्त आत्मा को एक 
दिशा मिली और उन्होने महाराज श्री के आदेश से सपत-व्यसन का त्याग करके अष्ट मूल गुणों को प्रसन्‍्नतापूर्वक ग्रहण कर अपने जीवन 
को मुगित-मार्ग की तरफ बढ़ाने का संकल्प लिया। उस दिन उन्हें अपने जीवन मे पहली बार अद्भुत आज्ञाद एवं आत्मसतोष की 
अनुभूति हुई और उन्होंने अनुभव किया कि पृ्य आचार्य महाराज ने नियम इस्यादि प्रदान कर उनके जीवन को गौरवान्वित कर दिया 
है। इस घटता से बालगौड़ा के जीवन मे एक अद्भुत परिवर्तन आ ग्रया । उनका उद्धत एवं शरारती मन अब एक संस्कृतिनिष्ठ अद्धालु 
आशजक के रूप मे परिवर्तित हो गया। बालगौोड़ा मे इस आकस्मिक परिवतंन को देख कर सारा गांव बिस्मित था। वास्तव मे जिन 
अद्वामुभावों को अपने जोवन मे कुछ असाधारण कार्य करने होते हैं, उनके जीबन में इस प्रकार की घटनाएँ भ्राय: भटित हुआ करती हैं 


और उम्हों घटवाओं से उनके चरित्र का विकास होता है। 


धाशाहदी पाकिताल इ 


कुछ समय उपरान्त आचाय पायसागर जी महाराज के प्रिय शिष्य महामुनि श्री जयकीति जो का कोथशपुर के तिकटबर्ती 
स्तवननिधि में मंगल-प्रवेश हुआ। बालगोड़ा बात्म-कत्याण की कामना से उसके दर्शनाज जाने लगे । भरुत्रि श्री जवकीति महाराज से 
निरस्तर प्रगाढ़ होता गया और बालगौड़ा ने अपने बाल्यकाल में ही महाराज भी से दियम्बरी दीक्षा के लिए अनुरोध 
किया । पूज्य मद्ाराज श्री ने भादेश दिया कि अभी मुनि-धर्म ग्रहण करने की अपेक्षा उन्हें स्वाध्याय इत्यादि करना आाहिए । मुनि श्री ने 
उन्हें अपने शिष्य के रूप मे अंगीकार कर लिया और बालगौड़ा को घमे-अ्न्धों का अध्ययन कराना आरम्भ कर दिया | घालगौड़ा मे भी 
एक विनीत शिष्य के रूप में अपने को पृज्य मुनि श्री ऊयकीति जी के चरणों में निष्ठा के साथ समर्पित कर विया । यहीं से इमके 


आध्यात्मिक विकास को कथा का शुभारम्भ होता है । 


शुरु परम्परा 
आधारयरत श्री देशभूषण जी महाराज के अन्तमेन मे अपने धर्मेगुर आचाय श्री जपकीति जी महाराज भौर उनकी पूर्ववर्ती 
आधाय॑ परम्परा के भ्रति असीम भक्ति भाव है। अपनो गौरवशाली गुरु-परम्परा का परिचय देते हुए उन्होंने 'अपराजितेश्बर शतक' को 


प्रशस्ति में लिखा है : 


उनका सम्बन्ध 


“सक्र्यात जारिभ्र के शांति सायराबार्य। 
इसके सम दूं नहों नमते इसको आर्य ॥ 


झ्षिष्प आपके सुगुणिथधर पायसागराचार्य । 
जिनकी जाणी मधुर सुन शिव सग है अभिवाय ।। 
अति पावन आच्रायंयर भरी जयकीति महान । 
पायसागराचाय के थे शक्किष्य प्रधान ॥ 
उसहीं का में शिव्म हू देशभूषणाचायं। 
मुझ पर कर उपकार थे सिद्ध कर गए कार्य ॥” 


जैनधर्म मे आचार्य परम्पणा अथवा गुरु परम्परा की महिमा का गुणगान करते हुए उन्होंने अन्यत्र कहा है--"भगवान्‌ 
महावीर के मुक्त हो जाने पर आत्मकल्याण का पथ-प्रदर्शन गुरु ही तो करते रहे हैं। हमारे ग्रुदुओं ने ही तो भगवान्‌ महावीर की वीर 
चर्या का स्वय निर्मेश आचरग किया और उसका महान्‌ प्रचार किया ।” 

परमपूज्य चारित्रचक्रवर्ती आचार्य श्री शान्तिसागर जी के प्रति उनके सन में विशेष पूज्य भाव है। अपने मन के उद्गारों 
को प्रकट करते हुए उन्होंने १३ दिसम्बर, १६५५ को जैद बालाश् 4, दरियागज दिल्ली में कहा था---“प रमपृज्य आचार्य श्री झाम्तिसागर 
महाराज ने आधुनिक युग मे भगवान्‌ महावीर के धर्म को प्रचारित तथा प्रसारित करने मे, जेन सस्कृति की सुरक्षा मे, अभिनन्दनीय कार्य 
किया है।” उनकी दृष्टि मे दिगम्बर जैन समाज मे सयम के नवजभात के वे ही सर्वप्रमुख सूत्रधार थ। एक जनसभा को त_म्बोधित 
करते हुए उन्होंने २ जुलाई सन्‌ १९५५ को हीरालाल जैत हायर सैकेन्डरोी स्कूल सदर बाजार दिल्‍ली में कहा था---”वैसे तो निम्रग्य 
गुरु-चर्या प्रत्येक युग मे बहुत कठिन रही है किन्तु इस कलियुग मे यह और भी कठिन हो गई है ।'*'*““इस कलिकाल मे मनुष्यों के चित्त 
चचल हो गए हैं, धर्म मे स्थिर नही रहते, तथा शरीर अन्त का कीड़ा बन गया है, उपवास, एकाशन भोजन करने योग्य नहीं रहा । इस 
कारण यह बडा आश्चर्य है कि आजकल भी जिनेन्द्ररूप धारक निग्नेन्ध साधु पाये जाते हैं ।” 


परमपूज्य आचाये शान्तिसागर जी महाराज द्वारा दीक्षित मुनि श्री पायमागर जी एवं श्री पायसागर जी द्वारा दीक्षित मुति 
श्री जपकीति जी महाराज का आचार्यरत्न पर विशेष ऋण है। इन दोनों धमंगुदओं के उपकार को स्मरण कर बहु कह उठते हैं कि 
“हमको भी गुर ने ही सन्‍्मागे दिखाया, इसी कारण हमारे उद्धारक गुर ही हैं।'' परमपृज्य क्री पायसायर जी एवं परमपृज्य श्री जयकीति 
जी ब्रह्मविद्या के धनी थे। उन्होंने आचार्यरत्त देशभूषण जी को नर से नारायण बनने के साधना-मार्ग पर उन्मुंख किया। धर्मगुर शब्द 
की व्याख्या करते हुए आचार्य जी कहते हैं--''ममुष्य को जो आत्मासे परमात्मा बनाने की प्रक्रिया सिखलाता है बह घ॒मगुर है । 
संसार सागर को पार करने का ज्ञान धर्मगुरु से प्राप्त होता है, अतः धर्मेंगुर ससार मे सबसे अधिक पृज्य और वन्दनीय होता है।” 
जैनधर्म की दार्शनिक मान्यताओं के कारण बरतंमान युग मे इस घरती पर तीथ॑कर का होना सम्भव नहीं है। ऐसी स्थिति में धर्भयुरु # 


है. $ 


डो अपना एकमात्र आदर्श मानकर आचार्य श्री कहते हैं, “गुर ही भगवान्‌ की भक्ति का नेद बतलाता है, भगवान्‌ तो हमारे सामने 
नहीं हैं। अत: हमको उनसे साक्षात्‌ लाभ मिलना कठित है। किन्तु भगवान्‌ के पदचिक्लीं पर चलते वाले मिर्ग्स्थ शुद हमारे सामने हैं। 
'उत्का हिल उपदेश बितय तथा ध्यात से खुतकर आत्महित करता चाहिए ।” 


अपने धर्मगुर श्री जयकीति जी महाराज के अकस्मात्‌ समाधिमरण के कारण आजायरत्न श्री देशधूषण जी परमपूज्य 
आचार्य श्री शाम्तिसागवर जी, अपने दादा श्र्मगुर श्री पायसागर जी एवं दादा गुद के साथ दीक्षित अन्य मुनियों को अपना आदर्श पुरुष 
आनते जते आए हैं । 


क्षाचार्य श्री शान्तिसागर जी ने दिग्म्भर जैन धर्म एवं संस्कृति की रक्षा के लिए जब आजन्म अन्नाहार का त्याग कर दिया 
चा, उस समय श्री देशभूषण जी ते जतजागरण एवं आशा महाराज के सहान्‌ संकल्प के प्रति रचनात्मक श्रद्धांजलि देने की भावना 
से स्वयं भी एक सुदीर्ध अवधि तक अन्नाहार का त्याय कर दिया था। अनासक्त कर्मेयोगी श्री शान्तिलागर जी महाराज ने जब सिद्ध क्षेत्र 
कुल्थलगिरि में यम सल्लेखना (समाध्चि) का सहान्‌ संकल्प किया था उस समय श्री देशभूषण जो की इणक्छा उनके अऋरणों में जाकर 
वैयाबुत्य (सेवा) करने की थी, किन्तु मुनियोधित चातुर्मास की मर्यादा का पालन करने के कारण आप उस अवसर से वंचित रह 
गए। 

किसी भी महान्‌ कार्य को हाथ में लेने से पूर्व आप सदेव अपनी गुर-परम्परा का भक्तिपूर्वक स्मरण करते हैं। साक्षता के 
क्षणों में पंच परमेष्ठी, जिनबाणी इत्यादि का भाव-पूजन करने के उपरान्त वे अपने द्वारा निष्यादित कार्य की सफलता के लिये उनके 
अंगल आशीर्वाद के आकांक्षी रहते हैं। 'भरतेश बैभव', 'धर्मामृत' एवं 'रत्याकर शतक के मंगलाचरण इस दृष्टि से उल्लेस्य हैं-- 


(म) 'धूरि महायुभ शान्ति अक्षान | पाय सिन्लु सुनिक्षष्ठ जान। 
जय फीरत की है फीरत सहानू । हरो गुर श्रस कर्मप्राव ।” (भरतेश वैभव) 
(आ) “भहाबीश्यक्‍त्रारणिस्वध्वनेदश, यमों: पादपद्मात्‌ सुसबुवृत्तिलाभ: । 
ममाभूतयों: शान्तितिर्धु मसालि, नमामि प्रभुं पायलिन्थु_ किलाश ॥६१॥। 
शान्तान्तरात्मसमुदश्चित्साधुषत्ति:, शबवत्तप परमसंयससत्पदत्ति: । 
शब्दप्रयोगससलकृतवाग्विभूति... हश॑ झन्तनोतु जगलो जयपुण्णफोतिः ॥।२॥। 
निःशेषशास्त्रप रशीलमनलग्धबोधम्‌, रासाधि राज-परिपूजित पादपद्सस्‌ | 
आधार्यबर्यंजयकीतिगुत' प्रणस्थ, धर्मामृतस्थ सरला जितनोसि भाषास्‌ ॥।३॥। 
आधार्यबर्ययसथ र'्मयसेनमध्यंमू,. विज्यातपोविगतकल्मथसु्ंभासल्‌ । 
लोकान्‌ सदा सदुपदेशकतार्थथ/तम्‌, शानस्वरूपभसले मुनिभानतो5स्थि ।।४॥” (धर्मामृत) 
(ह) “रागद्रेषविजेतार भवप्तागरपारगणभ्‌, वर्धलान॑_ जिताधोशभात्मशुद्ध्ध नमास्यहम्‌ ॥१॥। 
शान्तिक्षान्तिसमालीडं, चारित्रे शक्रररतिनम्‌ , शान्तिसागरलाचार्य भक्‍त्या नौसि मुदा सबा ॥२॥ 
चेतोहरप्रवक्तारं साधुचर्या सुभूषितम्‌। पायसागरसूरीशं प्रणणतानि लुदा सदा ॥३॥। 
जबयकोति गुदा नरवा भव्यसत्वेकबास्थभ्म्‌ । रत्ताकरस्थ शतकस्य हिग्दोटीकां करोम्यहुम्‌ ॥४॥ 
पूर्षाचार्यक्रपा चात्र फलतोवावलोक्यते | विशेषज्ञ म मां शात्वा क्षम्पन्तां विबुधा: सबा ४॥।” (रत्नाकर शतक) 
आचार्य जी द्वारा प्रणीत साहित्य में अनेक स्थलों पर महामुनि ओ्रो पायसागर जी से पूव्वे के दीक्षित मुनि परमपृज्य 


आचार्य श्री बीरसागर जी एवं श्री पायसायर जी के साथ सोनागिरि क्षेत्र पर दीक्षित मुनियो--शरी चस्द्रसागर, श्री कुुुसागर एव 
ही ममिसागर के जरणों में श्रद्धा का अध्ये अपित किया यया है। 'अपराजितेश्वर शतक की प्रशस्ति में आपने लिया है--- 


“मम गुर के जात जो सरल गुणों की खान। 
बोर सिधु सुतिराज हैं उप्र तपस्थो जान।। 
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सम सिंधु तो नाँहि रहे करे स्वर्ग में बात । 
जिनके दृढ़ उपदेश से नष्ट होथ भव जास |। 

कुंधसागराजाय भी थे रत पर उपकार। 

सिष्द सुधा सम बचन थे छोड़ गए संसार || 

सबको बंद भाव से , तत सत्तक सतिसान । 

बिनवाणो डु.लहारिणी हो से हो कल्याण ।॥ 

परमपुज्य आचार्य नभिसागर जी महाराज की कठोर तपश्चर्या, ब्रतविधान एवं शरीर के प्रति उसका अनासक्त भाव: 
आचार्य रतन के लिए प्रेरणा का विषय रहे हैं। दशलक्षण धर्म मे उत्तम तप का विवेधन करते हुए महामुनि नमिसागर जी महाराज का 
चित्र उनकी आंखों भें तैर जाता है और वे उनके जीवन के अनेक प्रसगी को उदाहरण रूप मे प्रस्तुत करते हैं। यथा--- 

“एक बार आचाय नमिसागर जी महाराज रोहतक गये। उनके पास एक हृठयोगी आया। वह हृठयोग-प्राणायाम आदि का 
अच्छा अभ्यासी था। उसने महाराज से चर्चा करते हुए कहा--मन को रोकने के लिए केवल प्राणायाम ही सर्वोत्तम साधन है । जो 
प्राथायाम नहीं कर सकता, वह साधु नही है। उसने प्राणायाम करके भी बतलाया । फिर बोला- आप बया जानते हैं? नमिसागर जी 
महाराज उससे बोले--ठीक है। कोन ज्यादा जानता है ? चलो, धूप मे बैठें। दो घण्टे में हृठयोगी घबड़ाकर भाग गया !'” 


न अपने दादा धम्मंगूरु आचार्य श्री पायसागर जी के चरणो मे तो उनका अप्रतिम श्रद्धाभाव है। अपने धर्मगुरु की अनुपस्थिति 
। में वे उन्हे ही गुर मानकर चलते हैं । प्रत्येक मंगल अवसर पर वे उनके आशीर्वाद एवं आदेश की आक्काक्षा करते हैं। धर्मतभाओं 


| मे भी वे उनके दिव्य गुणों का श्रद्धापूवंक उल्लेख किया करते हैं। यथा-- 

5 “दक्षिण में एक धर्मात्मा जावक था। बह एक दिन पूजा करने का द्रव्य लेकर जा रहा था। रास्ते में एक बगीचा पडता 
था। जब उसके सामने से वह निकला तो एक साप ने निकल कर घुटने पर उसे काट खाया। उसने समझ लिया कि अब मृत्यु निश्चित 
है। वहां से पांच मील पर आचार्य पायसागर जी महाराज रहरे हुए थे। वह दौद्ा-दौड़ा महाराज के पास पहुचा और बोला--- 
महाराज मुप्ते मरना है। जल्दी सरकार करो । उसने तत्काल क्षलक दीक्षा ले ला । महाराज ीजाक्षर मन्न पढ़ते रहे। धीरे-धीरे उसका 
कहर उत्तरगया ओर ठीक हो गया। उनका नाम सुबल महाराज था ।” 


इस सवध मे विशेष रूप से यह स्मरणीय है कि श्री देशभूषण जी ने “आचार्य पद' के गुरुतर दायित्व को ग्रहण कर ते से पूर्व 
सूरत की जैन समाज से स्पष्ट रूप भे कह दिया था कि मैं अपने दादा धर्मंग्रुरु श्री पायसागर जी की अनुमति एवं आशीर्वाद के बिना 
कभी भी इस दायित्य को ग्रहण नही करूँगा । उनके दृढ़ सकत्प के सम्मुख नतमस्तक होकर सूरत का जैन समें।ज आचार्य श्री प'यसागर 
जी महाराज के चरणो मे आवश्यक निवेदन के लिए गया था। परमपृज्य पायसागर जी महाराज तो शायद इस अवसर की तलाश में ही 
थे। उन्हे श्री देशभूषण जी जैसे शिष्य पर अभिमान था। वे उनके अन्दर की छिपी हुई रचनात्मक एवं आत्मिक शक्ति से भलीभाति 
परिचित ये। अतः उन्होंने परफूरिलित मन से धर्म की बेल को हरा-भरा करने के लिए थ्रो देशभूषण जी को आचार्य पद पर अभिषिक्त 
करने की आज्ञा दे दी । 

ऐसी गोरवशाली है आचायंरत्न श्री देशभृषण जी की ग्रर-परम्परा और धन्य है | 
आचरण करने वाले आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज। गुर-परम्परा और धन्य है गुरु-परम्परा का निर्दोष पालन एवं 


साधना के पथ पर 

धो 5 कट जी एव आधा श्री जयबौति थी के निबट सम्पर्क मे आकर बालगौड़ा का अकस्मात्‌ कायाकल्प हो गया 

से बालगौड़ा ने बबिता समटभश्य जीव जानकर सदाचार (व संयम का भगल पाठ पढ़ाया। उनकी पावन प्र | 

अरकी थी तय गे हद की बे अप आर जैनधरम शास्त्रो में वर्णित अभध्ष्य भोजन को सदा-सदा के लिए छोड़ दिया। 2 कै 
। सकी भावना से इन्हे श्वाध्याय के लिए प्रेरित कि ' 

लिखास्त अवेशिक ुँ ए अ्ररित किया। बआलग्रीड़ा ते गुरु की प्र 

सद्धान्त अर्वेशिका, रत्नकरण्ड श्रावकाचार, द्रव्यस ग्रह, धनजय नाममाला, सवधिसिद्धि इत्यादि ग्रन्थों का हक कक हे ह' 
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सस्‍कृत भाषा का विशेष अध्ययन किया रे ं 
हे 0 कमर । एक जद धर्मंगुरु के रूप मे उन्होंने बालगौड़ा को संस्कारित करने के लिए कठोर अमुशासक 


३ 
भाचायरत्त भी वेशमूशण सी महाराज जमधिनादए छा, 
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फ्री 


सिद्धक्षेत्र श्री सम्मेदश्शिखर जी पर स्थित मगवान पादर्वनाथ जी की टोंक, 
जहा अआचाय रत्न श्री देशमूषण जी का वेराग्य भाव जागृत हुआ | 


आज्ञार्य श्री जयकीति जी महाराज एक अनुपम प्राधक थे । फटोर तपस्या एवं शानाराधना उनके जीवन के अभिन्‍न अंग 
मे । उनके संध के त्यागी भी व्रत-उपयास एवं कठिन साधना में विश्वास रखते थे । इसी कारण पृज्य श्री जयकीति जी के संथ के प्रश्नाव 
क्षेत्र में आने वाले धर्मप्राण श्रावकों के सन में संयम एवं त्याग के भाव स्वयमेव जागृत हो जाते थे। संधस्थ ध्यागोवुन्द से बालगौड़ा को 
यह जात हुआ कि परमपृज्य आजा आ जयकीति जी महाराज संच सहिद परमपावन सिद्धक्षेत्र श्री सम्सेदर्िश्षर जी की वन्दमा के 
मिमित्त शीघ्र ही प्रस्थान करने वाले हैं। उन्होंने पूज्य गुरुदेव से निवेदन किया कि सह भी सभ के साथ महान्‌ पर्वतराज की बन्दना के 
लिए जाना चाहते हैं। आचार्य श्री की स्वीकृति पाकर बालगौड़ा घन्य हो गए । वे बढ़े उत्साह और श्रद्धा के साथ संघ के साथ चलने की 
तैयारी फे लिए अपने घर अएए । परिवार वालों ने अब यह अनुभव किया कि बालगौड़ा का शीघ्र ही विवाह कर देता चाहिए अन्यथा 
यह वालक बिरक्त साधु बन जाएगा। फलल्वरूय निकट परिचित एवं परिवार जनों ने इससे विवाह करते का अनुरोध किया। किस्तु 
आलगोड़ा ने स्पष्ट कह दिया कि वे श्री सम्मेदशिअ्षर जो से वापित्त आने पर ही इस प्रस्ताव पर विचार करेंगे। संघ की सुविधा को 
दृष्टिगत करते हुए उन्होंने दो वाहन एव मार्ग मे काम आने वाली अस्य आवश्यक सामग्रो की व्यवस्था कर ली। उनके मिकटवर्ती प्राप्त के 
समवयस्क श्री कुलभूषण जी भी इस यात्रा में उनके सहयोगी बन गए । 


आजाये श्री जयकीति जी के सघ मे पांच मुनि एवं दस त्यागी थे। श्रावक के रूप में श्री देशभूषण जी एवं कुलभूषण जी पर 
सष की प्रबन्ध-व्यवस्था का भार था । आदाय॑ थ्रो ने शुम मुहूर्ते में संघ सहित श्रो सम्मेदशिक्ष- जी की ओर प्रस्थान कर दिया। मार्य 
से इन दोनों श्रावकों ने अहुनिश तन, मन, घन से सध की सेवा की। मार्ग में श्री देशमूषण जी ने आचार्य श्री जयक्रीति जी की धर्मे- 
प्रभावना के अनेक अद्भुत दृश्यों का अवलोकन किया । अमरावती में कुछ धर्मेद्रेती व्यक्तियों ने संघ पर बड़ा उपस्यें किया। आत्मस्थ 
श्री जयकीति जी एवं सघस्थ त्यागियों ने उपसर्ग के समय मौत ब्रत का संकल्प लेकर शास्तिपूर्वक उपसों को सहा। दूसरे दिन संध ते 
अमरावती से विहार कर दिया । विहार के पश्चात्‌ सघल्य साधुओं को ज्ञात हुआ कि उससे करने वाले भहानुभाव नेत्रहीन हो गए हैं। 
ऐसे अवसरो पर श्री देशभूषण जी को धर्म के वाल्तविद्ता स्पढूय को समझने में विशेष सहायता मिली और उन्हें अनुभव हुआ कि 
सत्साधना के मार्ग में आने वाले विध्न स्वयं ही दूर हो जाते हैं और पापी को कर्मों का फल मिलता है । 


आचार्य श्री जयकीति जी महाराज एवं अन्य त्यागी एक दिन के अन्तराल से पर्वतराज की वन्दना के लिए जाते थे । 
कुलभूषण और बालगौडा दोनों मिलकर त्यागीवुन्द के लिए चौका सभाते थे और क्रम से इन दोतों में से एक अ/वार्य श्री के साथ व्दना 
हेतु जाया करता था। एक दिन बालगौड़ा ने यात्रा से लौटते हुए पांचों मुनिपों का एक साव पड़गाहन किया और उन सबकी श्रद्धा एवं 
अक्तिपूर्वक आहार दिया । इस असाधारण आहारदान के समय वालगौड़ा के सरल मन में मुनि बनने का भाव ज/मृत हो गया । दूसरे 
दिन बालगौटा आचार्य श्री के साथ विश्ववन्दनीय सिद्धक्षेत्र की पूजा-अध्ेता एवं बन्दना के नि्धित्त भक्ति-भाव से गये । पर्बतराज पर 
बालगौडा ने श्री गौतम गणधर की पादुका को तमन करने के पश्चात्‌ आवयाये श्रो के साथ धर्मयात्रा की । उन्होंने श्ञानधर कूट, मित्रधर 
कट, ताटक कट, सबल कट, सकुलिन कूट, सुप्रश्ता कूट, मोहन कूट, निर्जर कूट, ललित कूट, सिद्धवर कूट, विद्यत कूठ, स्वयम्भू कूट, धवल 
कट , सुवीर कूट, आतन्द कूट, दत्तवर कूट, अविचल कूंठ, सुप्रमास कूट, प्रभास रूट, विपुल कूट, प्रतिभंजन कूट, सिद्धवर कूट, प्रकाश कूट, 
शव परभव कूट के भक्तिपूर्वक दर्शन किए और श्रों सम्मेद शिखर जी से मोक्ष जाते वाले बीस तीर्षकरों, श्री कलाश पर्वत, श्री 
मन्दारगिरि, श्री गिरिनार जो एवं श्रा पावापुर जी से मुक्त होने वाले शेत्र चार तीवंकरों एवं विद्धमेत्र श्री सम्मेद शिक्षर जी से धिद्धा- 
असम प्राप्त करने वाले अनन्तानन्त मुनियों को भक्ति सहित साष्टांग प्रणाम किया । 


भगवान्‌ श्री पाश्वंनाथ के मुक्ति स्थान परभव झूट पर वैराग्वानुभूतियों से अभिभूत होकर बलगौड़ा (श्री देशभूषण ) ने 
आधार्य श्रो उब्कीति जी महाराज के पावन चरण स्पर्श करके यह प्रार्थंत। की कि “भगवन्‌ ! मेरे भाव संतार को छोड़ने के हो रहे हैं। 
अब आप मुझे मुति दीक्षा से अनुगृहीत करके अपने चरणों में शरण दीजिये।” आचार्य श्रो जयकीति जी बालगौढ़ा की मनस्थिति एवं 
पैराग्य भाव ते परिचित थे। उन्होंने बालगौडा को स्नेह से देखा और कहा कि “अभी तुम छटवीं प्रतिमा के ब्रत ले लो और धीरे-धीरे 
स्थाय का अभ्यास बढ़ाओ।” उन्होने गुरु के चरण स्पणे करके छटवीं प्रतिमा के ब्रत--द्शेन प्रतिमा, ब्रत प्रतिमा, सामायिक प्रतिमा, 
प्रोभ्रधोपवास, संचित त्याग एवं दिवाभुक्ति के नियमों को अज्जीकार कर लिया। जैन आचारशास्त्र में गृहस्थ के सदाचार की ये सोपानें 
मुनिव्रत ध्रारण करते का लक्ष्य रखने वाले महापुरुष ही अज्भजीकार कर सकते हैं। 


शासगौड़ा का मत अब संसार से बिरक्त होने लगा। साधना को विकसित करने के लिए उन्होंने अपती आवश्यकताओं पर 


भकॉलजती ज्यगितत्य छ 


अंकुश लगाता आरम्भ कर दिया। अपने पहलने के लिए उन्होंने केवल उत्तरीय और अश्ोवस्त्र रअकर अन्य अस्थों का आजीवन त्याग 
झर दिया । 


आजार्य श्री जयक्रीति जी का लंज शी सम्मेदशिखर जी से बिहार करता हुआ दुर्ग भरा गया! भी जयकीति जी प्रहाराज ते 
सन्‌ ११३४ में बुर्ग (मध्यप्रदेश) में चातुर्मास स्थापित किया । बालघौड़ा ने सांसारिक दायित्वों की परम्परा से मुक्त होने के लिए अन्तिम 
यार धर के सिए अस्थान किया और पारिवारिक दायित्यों को कुशलतापूर्वक अन्तिम रूप देकर वे सदा-सदा के लिए धर्म की शरण 
अहण करते की भावता से आचाय श्री जयकीति जो महाराज के संध मे आ गए। आचार्य श्री ने धर्मगुद के रूप में बालगौड़ा को 
पंध में स्थान दिया और उसके बतुदिक विकास में थे स्वयं रुचि लेने जगे | आचार्य श्री की कृपा से बालगौड़ा का आभ्यात्मिक विकास 


होने जगा । 


आचारय श्री जयकीति जी महाराज का संध दुर्ग चातुर्मास सम्पन्न करके सुप्रसिद्ध तीर्थ रामटेक (नागपुर से २८ मील दूर) 
आया । बालगौड़ा ने भगवान्‌ श्री शान्तिनाथ जी की भनोज्ञ प्रतिमा के दर्शन किए और आचाय॑ श्री से पुनः जैनेन्द्री दीक्षा देने का 
आपदह कियो। आचाय श्री जयकीति जी महाराज ने बालगौड़ा की आन्तरिक भावना एव त्यागवृत्ति से सन्तुष्ट होकर उन्हे तीर्थक्षेत्र 
रामटेक पर मुनि दीक्षा देना स्वीकार कर लिया। बालब्रह्मचारी बालगौड़ा के लिए वह क्षण अविस्मरणीय था! वहु॒ भक्तिरस में 
भवगाहन करने लगा । उसने रामटेक के शताब्दियों पुराने जैन मन्दिर में भगवान्‌ श्री शान्तिनाथ जी की १२ फुंट ऊंची प्रतिमा का 
पंचामृताभिषेक एवं पूजन किया । 

जाब्ार्य श्री द्वारा बालगोडा को रामटेक पर मुनि दीक्षा देते का समाचार विद्य्‌त्‌ गति से चारो ओर फैल गया। उन दिनों 
में मुनि दीक्षा अत्यन्त विरल थी। अतः दीक्षा समारोह को देखने के लिए हजारों श्रावकश्राविकाएं वहां एकत्र हो गए। ब्रह्मचारी 
बालगौड़ा की अल्पायु के कारण समाज के प्रतिनिधियों ने आचाय जी से निवेदन किया कि इतनी छोटी अवस्था मे किसी को मुनि दीक्षा 
देना उचित नहीं है । समाज के प्रतिनिधियो की भावना को देखते हुए आचाय॑ श्री जयकीति जी ने ब्रह्मतारी बालगौड़ा को चतुविध 
सथ के समक्ष समारोहपूर्वक ऐलक दीक्षा दे दी और इसी अवसर पर आचार्य श्री ने बालब्रह्मचारी बालगौड़ा का आध्यात्मिक नामकरण 
“देशभूषण' कर दियां । 

जैनधर्म के आवारगभ्रन्य लाटी संहिता के अधिकार स० ७ पद्म संब्या ५५-६२ में ऐलक के स्वरूप का विवेवन इस प्रकार 
किया गया है--- 

“उत्कृष्ट: शावकों ठेंधा क्ुल्लकश्चेलकस्तथा--एकादशब्रतस्थो द्वौ स्‍्तो द्वौ निर्जरकों क्मातू। तत्रैलक. स गृक्ताति वस्क 
कौपीनमात्रकम्‌। शोच श्मश्ुशिरोलोम्ता पिच्छिका चल कमप्डलुम्‌। पुस्तकादयुपश्चिश्येंव सर्वताधारण यथा। सूक्ष्म चापिन गुह्ती- 
कक शिधत रह 20 केक बिना वाचयमी क्षिया। विद्यते चंलकस्पास्य दुर्धरं व्रतधारणम। तिष्ठेब्चैत्यालये 
वा मूमिसंनिधो। निरवध्ध यथास्थाने शुद्ध, शुन्यमठादिषु । पूर्वोदितक्रमेणेव क्ृतकर्मावधावता हे ईपन्मध्याह्रुक ध्याक्काले 
झोणनायंमटेत्पुरे । ईयससितिसशुद्ध, परयंटे द्गृहूसब्यया। द्वाभ्या पात्रस्थानीयाभ्या. हस्ताभ्या बरसात | कमाने बे 
सिर्व्याज मुक्तिसाधनम्‌ । तपो द्वादशधा कु्यात्यायश्चित्तादि वाचरेतू ।” अर्थात्‌ उत्कृष्ट आवक दो प्रकार का होता है---एक क्षल्लक 
और कूसतरा ऐलक । इन दोनो के कर्म की निजेरा उत्तरोत्तर अधिक-अधिक होती रहती है। ऐलक केवल कोपीनलात्र बस्तर का 
करत $ बाई, मुह औए हक के बालो को शोग करत: है. ओर बोछी कंसप्डलु धारण करता है। इसके सिवाय बप्सोबारम 
पुस्तक आदि पश्रमोंपकरणो को भी धारण करता है। परन्तु ईबत्‌ सावझ के भी कारणभूत पदार्थों को लेशमात्र भी अपने पास नहीं है 
है। कौपीन सात्र उपाधि के अतिरिक्त उसकी समस्त क्रियाएँ मुनियो के समान होती हैं तश मुनियों के समान ही बहू अ हे किया 
कठित प्रतो का पालन करता है। वह या तो किसी चंत्यालय मे रहता है, या मुनियो के सभ मे रहता है अंबवा: किलो जि के >े 
धमीष वन में रहता है अथबा किसी भी सूने मठ मे वा अन्य किसी भी निर्दोष और शुद्ध स्थाम मे रहता है। पृर्वोक्त कम से ४५३ 
करता है तथा दोपहर से कुछ समय पहले सावधान होफर नगर में जाता है। ईर्यासमिति से जाता कं भरों असल का 
भी लेकर जाता है। पात्रस्थानीय अपने हाथों मे ही आहार लेता है । बिना किसी छल-कपट के बा इक 
है तथा आरह प्रकार का तपश्चरण पालत करता है। कदाचित्‌ व्रतादि में दोद लग जाने पर प्रायक्विस लेता है । कारणभूत प्रमोपदेश देता, 





हा के 
भायाधरत ओ वेहभूषण जी महाराज अभिकादन प्रन्‍्क 


ऐलक दीला प्रहण करने के पश्चात्‌ थ्री देशभूथण जो से अपने साधनामय जीवन को उज्ज्यल बताने के लिए मुनियों के 
कडोर ब्रतों का आचरण एवं अभ्यास आरम्भ कर विया। उन्होंने ओुगियों के लिए तिश्थित १४ मुलगुण--पंत्र महात्रत, पंच समिति, 
पंचेन्द्रिय तिरोध, कहावश्यक एवं सप्त नियम का निर्दोष रूप से पालन किया । अत्मविशुद्धि का भाव उनमें प्रगाढ़तर होता गया । 


आबार्य श्री जयकीति जी का संध विहार करते हुए सिद्धक्षेत्र कुस्यलगिरि पहुंच गया। इस महान्‌ क्षेत्र पर भगवास्‌ 
थी रामचन जी ने पुराकाल में श्री देशभूषण मुनि एवं श्री कुलभूषण मुनि के उपसर्ग दूर किए थे। आचार्य रविधेण के अनुसार वश- 
लिरि (कुंघलगिरि) पर भगवान्‌ श्री रामचन्द्र जी ते अहुत-से जन मन्दिर बनवाये थे। कुंथलगिरि के पौराणिक एवं आध्यात्मिक वैभव से 
बमत्कृत होकर ऐलक श्री देशभूषण जी ने आचार्य श्री जयकीति जी महाराज से पुनः: मुक्तिदायिनी दिगम्बरी दीक्षा प्रदान करने की 
ब्राथंता की । इस बार आचार श्री ने ऐलक देशभूषण की प्रार्थना को स्वीकार करके चतुविध संध की उपस्थिति में उन्हें फाल्गुव सुदी 
पूणिमा सम्बत्‌ १६६२ तदनुसार रविवार ८ मार्च १६३६ को मुनि दीक्षा से अनुगृहीत किया । पच्ाध्यायीकार एवं घवलाकार ने दिगम्बर 
सस्त के लिए बैराग्य की पराकाष्ठा एवं दयापरायणता को विशिष्ट गुण मात्रा है भौर मुनि से कुछ अपेक्षाएँ की हैं, जो इस 
प्रकार हैं--- 


(अ) “वैराग्यस्य पराकाष्ठामधिरूढ़ो<ध्िकप्रभ: । दिगम्थरो यधाजातरूपधारी दमापर:” आर्थात्‌ वेराध्य की पराकाष्ठा को प्राप्त 
होकर प्रभावशाली दिगम्बर यथाजात रूप को धारण करने वाले तथा दयापरागण साधु होते हैं। (पंचाध्यायी/३०/६७१) 


(आ) “सीह-गय-बसह-मिय-पसु-मायद-सूरूवहि-मंदरिदु-मणी । खिदि-उरगंबर-सरिसा परम-पमर विमस्गया साहू” अर्थात्‌ सिंह 
के समान पराकमी, गज के समान स्वाभिमानी या उन्नत, बैल के समान भा्मकृति, मुंग के समान सरल, पशु के समान निरीह गोचरी 
बूलसि करने वाले, पवन के समान नि:संग था सब जगह बे-रोकटोक विचरने वाले, सूर्य के समान तेजस्वी या सकल तस्‍्वों के प्रकाशक, 
सागर के समान गम्भीर, मेर सम अकम्प व अडोल, चब्द्रमा के समान शान्तिदायक, मणि के समान प्रभापुजयुक्त, झिति के समान सर्वे 
प्रकार की बाधाओं को सहने वाले, सर्प के समान अभियत बस्तिका में रहने वाले, आकाश के समान मिरासम्बी व निर्लेप और 
सदाकाल परमपद का अन्वेषण करने वाले साधु होते हैं। (क्षकला १/१, १.१/माथा ३३/५१) 


वस्तुत: मुनिदीक्षा प्रहण से पूर्व ही श्री देशभुषण जी ने अपनी साधना एवं आज रण से वैराण्य की ऊ चाइयो का स्पर्श कर 
लिया था। इसीलिए आधार श्री जयकीति जी जैसे विलक्षण तपस्बी एवं साधक ने इन्हे मुनि दीक्षा प्रदान करके जैनधर्मानुयायियों को 
एक गतिशील धर्मचक्र प्रदान कर दिया । 


आचारर्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज स्वभाव से आत्मकेन्द्रित मुनि हैं। स्व” (आत्मा) एवं 'पर” (पुदूगल) के चिन्तन में 
उनका जीवन व्यतीत हुआ है। आत्मसाधक सन्त के रूप में बे निरन्तर संसार की असारता पर विचार करते हुए आत्मतल्लीन हो जाते 
हैं। समय की गति का निरूपषण करते हुए वे प्रामयः कहते हैं, “हमारा प्रत्येक पथ श्मशान भूमि की ओर जा रहा है, प्रत्येक श्वास में आयु 
कम हो रही है, मृत्यु निकट आ रही है और प्रतिक्षण शबित क्षीण होती जा रही है फिर भी हम समझते हैं कि हम बढ़ रहे हैं।' 


जैनधमे मे साधना को विकसित करने लिए व्रत, त्याग, यम, निमम, संयम इत्यादि का आश्रय लिया जाता है। आचार्य 
जी का सम्बन्ध एक ऐसे संघ से रहा है जिस संघ के त्यागी अपने कठोर ब्रतविधान एवं नियम-पालन के लिए राष्ट्र मे प्रसिद्ध रहे हैं । 
परमपूज्य आधार्य श्री जयकीति जी महाराज आत्मविशुद्धि के लिए बड़ी संख्या में उपवास किया करते थे। उन्होंने अपने जीवन के 
अन्तिम दिनों में सिहनिष्कीडित व्रत का अनुष्ठान किया था। उपयासो को दी परम्परा के कारण उनका शरीर क्षीण हो गया । ब्रतों के 
आधिकय के कारण उन्हें संग्रहणी रोग भी हो गया | जीवन की अन्तिम बेला भें उन्होंने सिस्पृषह्ठ भाव से समाधि धारण कर ली। आचार्यंजी 
मे जारों प्रकार के आहारों का त्याग, दृ॒ज्छाओं का निरोध, अपनी ग्रुप्तियों को अपने वश कर मन को णमोकार मंत्र मे तल्लीन कर दिया 
कर उत्ती महामन्त्र का जाप्य करते हुए इस नश्वर शरीर को त्थाग दिया । 


आजार्य श्री जयकीति जी_महाराज के महाप्रयाण के पश्चात्‌ इसी सघ के मुनि श्री सल्लिसागर जी, मुनि श्री नेमसागरजी, | 
भुति श्री शुभचन्द्र जी, शुल्लक सुभूति महाराज तथा क्षुल्लक जम्बूस्वामी जी विहार करते हुए आरा में आए। रात्रि में सभी त्यागीवुन्द 
ध्वामावस्थित ये । इसी समय कमरे में रोशनी के लिए रखी गई कंडील अफस्मात्‌ प्रभक उठी और आस-पास के जीणे तृणों 
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कह... जय 


की भस्म करती हुईं मुनियों एवं क्ुलमक्ों की पुआल में प्रविष्ट हो गई। मृत्यु एवं उससर्ग को समीत देखकर सघ के मुन्रियों एवं क्षुल्लकों 
ले अनादिनिधन णमोकार मन्त्र की शरण ग्रहण की। इस उससर्ग के कारण चार मोक्षाभिलाणी मुनियों एवं क्षुल्लकों ने इस जीवत की 
अंतिम गति प्राप्त की । 

अपने सघनायक एव संघस्थों के इन आदर्श उत्सगों को आचार्य श्री देशभूषण श्रद्धा की दृष्टि से देखते आए हैं और उस्हीं के 
अरणजिह्नों का अनुसरण करते हुए उन्होंने अपने जीवनकाल में अगणित ब्रत-उपवास किए हैं। मुनि श्री देशभूषण जी महाराज ने 
अपनी प्रारम्भिक साधना मे ब्रत-उपवास को विशेष महत्व दिया था। उन दिलों में एक कठोर तपस्वी के रूप में उन्होंते सर्वबतो भद्द ब्रत, 
महासर्वतोभद् ब्रत, वसस्तभद् ब्रत, त्रिलोकसार ब्रत, वज्ञमध्यविधि व्रत, मुइंगमध्यविधि ब्रत, मुरजमध्यविधि ब्रत, मुक्तावली व्रत और 
रस्याकली ब्रत का अनुष्ठान किया था। इस प्रकार से मुनिश्री देशमूषग जी ने ६०४ दिनों मे ४७१ उपबास किए और कुल १३२३ 


पारणायें कीं। 

उत्तर भारत के चातुर्मासों में आजरार्यश्री का अधिकाश समय साहित्य सनाराधता, पदयात्रा, भव्य एवं विशाल मन्दिरों की 
रूपरेक्षा के निर्धा रण, धरदेशना, लोककल्याण की योजनाओं को दिशा देता, समाजमुधार एवं लोककल्याण के कार्यों मे व्यनीत हुआ है । 
आचार्यश्री ने १९६१ एवं १६६२ के चातुर्मास मानगांव एवं अब्दुललाट में सम्पल्त किए तथा पर्वेंराज प्रयूंषण के दसो दिन 'दशलक्षण 
अमें ब्रत' का अनुष्ठान किया और अनतबरत आत्मा के धर्म पर विशेष प्रवचन किए । 


आजायंश्री के महान्‌ व्यक्तित्व एवं कृतित्व को दृष्टिगत करते हुए सूरत के जैन सताज ने परमपूज्य आचार्य श्री परायतायर 
जी महाराज की सहमति से सन्‌ १६४८ में आपको .चतुविध सघ के अनुशासन के लिए आचार्य पद पर प्रतिष्ठित क€ दिय[। आधार्य रूप 


न्यास भाांबणी 


में श्रो देशभूषण जी के कुशल नेतृत्व से प्रभावित होकर महानगरी दिल्ली के जैन समाज ने आपको आंच र्थरत्व' की गौरवयूष पदवी से 
समलंकृत किया । 

एक धर्माचार्य के रूप में आयने भारतवर्ष के अधिकांश भाग की पदयात्रा टैंकरके धर्म का जो अलख जगाया है, वह 
अविस्मरणीय है। आपने अपने वरद्‌ हस्त से लगभग सौ आत्माओं को कल्याणकारी दीक्षा दी है। आपके द्वारा दीक्षित मुनि, आपिका, 
आुल्लक, क्षुल्लिका एवं बरह्मचारी लगभग सम्पूर्ण भारतवर्ष मे पदयात्राएँ करके तीर्थंकर वाणी का प्रचार-प्रधार कर रहे हैं । 


आचायंश्रो प्रायः पत्रकल्याणक महोत्सवों एवं तीर्वक्षेत्रो पर दीक्षायियों को दीक्षित क्रिया करते हैं। इस सम्बन्ध में उनकी 
आन्यता है कि पत्रकल्याणक महोत्सव के समय अथवा तीस्यक्षेत्रों में शलाका पुरुषों के स्मरण से दीक्षार्थी की भावनाओं प्रे वैराग्य की 
अनुभूतिया अत्यन्त प्रगाढ़ हो जाती हैं। अचाये श्री द्वारा दीलित त्यागीवृ्द की क्रमानुगार सम्पूर्ण सूची आवश्यक सूचनाओं के अभाव में 
प्रस्तुत करना सम्भव नहों है, किस्तु समाचार पत्रों की करन एव दिगम्भर सुनिधों के सम्बन्ध में यत्रतत्र प्रकाशित सामप्री के आधार वर 
यह कहा जा सकता है कि आचार्य श्री ने सम्मवतय। सर्वप्रथम २ अप्रैल १६४३ -को सांगवी जिले के भोले गांव में शिवप्या नामक श्रावक 
को मुनि दीक्षा से अनुगृहीत किया था। यही शिवप्पा मुनि श्री शातिसागर जी. महाराज के रूप में अपनी घध॒र्म-प्रभावनाओं के लिये 
असिद हुए। 


उनके द्वारा दी गई अन्य प्रारम्भिक दीक्षाओं में क्षुल्लक आदिसागर जी (सन्‌ १६४६), आधिक ं 

तू / | शान्तिमति जी एवं मृत 
3! >किस 0) विशेष रूप से उन्लेखनीय है। उनके द्वारा दीक्षित परवर्ती मुनियों मे एलाचार्य महा मुनि श्री किक वी 
एवं आधिकारत्त यी ज्ञानमति जी ने तीबंकर वाणी एवं जेनधर्म के प्रचार-प्रसार में महत्व ये 
ध्वैय की पूर्ति में अविस्मरणीय योगदान किया है । ७४७७४ १५% 


आचायंश्री वास्तव में एक अध्यात्मपुरुष हैं। उनके ससर्ग मे आनेवाला 
पुण्पात्मा दीक्षार्थी के पथ पर अग्नतर 
लगता है। आचायंश्री के महातेज के सम्मुब नवमस्तक होकर महाराष्ट्र मव्रीमडल के एक पूर्व सदस्य ने, जो जो बाहर के कसर कि 


थे, आचायंश्री से मुनिदीक्षा ग्रहण कर आत्मकल्याण 
अवधि हंए। मकल्याग का पथ्ष चुना था। कालान्तर में यही खोत साहक भुनि श्री तिद्धसेनजी के रूप में 


सन्‌ १६८१ में भगवान्‌ बाहुबली सहस्राब्दि प्रतिष्ठापना समारोह के अब 
4४ न हैं के अवसर पर आबार्यस्त देशभू! ५ 
हल: के सम्मुख 'सम्यकत्व चूड़ामणि' की उपाधि से विभुषित किया सया ॥ हक है+0४8 3 ल 
तू बड़ी संद्यः में दिगम्बर जैन सम्त एकत्र हुए और उन्होंने आपके सान्लि्य में दिगम्बर जैन सन्‍्हों की आचार संहिता पर पुनविषार 


१० हि 
आचायरत्न औ रेशमूबण जी महाराज अभितस्दव पन्क 


किया । स्थान-स्थान पर आपको श्रायक समुदाय ने भवित से प्रेरित होकर संकड़ों विरुदों से सम्मानित किया है। किन्तु आधार्यक्ली अल 
शक ऐसी स्थिति में पहुंच गए हैं कि उन्हें इस भौतिक सान-सम्मान में रुचि नहीं है । 

भातार्यक्षी के जीवन का अब एकमात्र ध्येय आत्मशुद्धि एवं अहुेन्त भगवान्‌ का स्मरण रह गया है। किसी भी साधक की 
साधना का शायद यह अन्तिम ध्येय है। उन्हीं के शब्दों में--- “मनुष्य जीबन का सबसे बड़ा काम आत्मा की शुद्धि करना है""'****** ९३% 
१७११३ जीवन के प्रत्येक समय वीतराग सर्वहितकारी अहँन्स भगवान्‌ को न भूलो और त अपनी मृत्यु को भूलो ।” जैन दर्शन के अनुसार 
ब्यगित अपने कर्मों का विनाश करके स्वयं परमात्मा बन जाता है । उस परमात्मा की दो अवरथाएँ हैं-- एक शरीर सहित जीवनमुग्त 
अवश्था, और दूसरी शरीर रहित देह मुक्त अवस्था | वहुली अवस्था को अन्त और दूसरी अवस्था को सिद्ध कहा जाता है। भाचायंश्री की 
झाधना का सध्ष्य भी मुक्तावस्था को प्राप्त करना है। उन्हें उनके अभीष्ट की प्राप्ति हो, यही हमारी कामना है ओर उसी में उनके 
कालजयी व्यक्तित्व की सार्थकता | 


खनगयभक पदयात्रा 
जैन धर्म में मुनि के लिए २८ मूलगुणों का निर्दोष पालन करना आवश्यक है। ये २८ गुण इस प्रकार हैं--* 


(१) पंथ भहात्त--अ हिसा, सत्य, अचौये, ब्रह्मचमं और अपरिप्रह । 

(२) पंच समसिति--ईर्या, भाषा, एधणा, उत्सगें, आदातनिक्षेपण । 

(३) पंच इश्दिय निरोध-- स्पशे, रस, ध्राण, चक्षु और कर्ण । 

(४) भ्रकीर्ण सप्त--केशलुंचन, अजेलबय, अस्नान, भूशयन, अहन्तधावन, स्थितिभोजन, दिल में एकाहार । 

(५) बड़ाबदयक करिया--सामयिक, स्तुति, वन्दता, प्रतिक्रमण, प्रत्याध्यान, कायोत्सगें । 

अहिसा महात्रत के पालन मे ईर्या समिति विशेष रूप से सहायक होती है। आचाय वट्ट कर विरचित भूलाचार मे ईर्या 
खमिति के स्वरूप का निर्धारण इस भ्रकार किया गया है-- 


फासुममग्गेश दिया अंगतरप्पेहिणा सकर्जेण । 
जंहूणि परिहरंतेणिरियासमिदि हे गसणं!। मूलगुणाधिकार, पद सं० १६१ 
अर्थात्‌ प्रयोजन के नि्मित्त चार हाथ आगे जमीन देक्षने वाले साधु के ह्वारा दिवस मे प्रासुकमार्गों से जीबों का परिहार करते 
हुए जो गमन है यह ईर्या समिति है । सारांशत जैन साधष्ठु द्वारा धर्मकार्य के निमित्त चार हाथ आगे देखते हुए दिवस (सूर्य उदित हो जाने 
के उपरान्त) में प्रासुक मार्ग से जो गमन किया जाता है वह ईर्या समिति है । 


जैन साधु वर्षायोग (आषाढ़ सुदी १० से कार्तिक सुदी पूणिमा) के अतिरिक्त अधिक काल तक एक स्थान पर नहीं 
खहरते । निरन्तर एक रथान पर रहने से स्थान विशेष के प्रति राग भाव विकसित होने की सम्भावना रहती है। इसीलिये मूलाचार में धै्य- 


बान्‌ प्रासुकविहारी से ग्राम मे एक रात और नगर मे पांच दिन रहने की अपेक्षा की यई है। वसंतादि षडऋतुओं में से भी साधु के लिये 
किसी एक ऋतु में एकमास पर्यंत एक स्थान पर ठहरने का विधान है। 


इस प्रकार जैन मुनिचर्या के अनुसार साधु मे सचरणशीलता का भाव रवयभेव विकसित हो जाता है। इस निरन्तर गति- 
झील विहार के महस्व का प्रतिपादन भगवती आराधना" मे इस प्रकार किया गया है-- 

“अभियतविहारी साधु को सम्यस्दर्शनकी शुद्धि, स्थितिकरण, रत्नत्रयक्री भावना व अभ्यास, शास्त्रकौशल तथा समाधि- 
मरण के योग्य क्षेत्र बी मार्गणा, इतनो बाते प्राप्त होती हैं। अनियतबिहारी को तीर्थकरों के जन्म, निषक्रण, शान आदि के स्थानों का 
दर्शन होने से उसके सम्यर्दर्शन मे निर्मेशता होती है अन्य मुनि भी उसके सवेग, बैराग्य, शुद्धलेश्या, तप आदि को देखकर वैसे ही बन 
जाते हैं, इसलिये उसे स्थितिकरण होता है तथा अन्य साधुओ के गुणों को देखकर वह स्वयं भी अपना स्थितिकरण करता है। परीषह 
सहन करने की शक्षित प्राप्त करता है। देश-देशान्तरा की भाषाओं आदि का ज्ञान प्राप्त होता है। जनेक आज्ार्यों के उपदेश सुनने के 
कारण सूज का विशेष अर्थ यअर्थ करने को अनेक पद्धतियों का परिज्ञान होता है। अनेक मुनियों का संयोग प्राप्त होने से साधु के 
शायारविहार आदि की बिशेष जानकारी हो जाती है ।” 

साधु के लिये विहार के महत्व को समझ कर आचार्यरत्न भ्री देशभूषण जी ने “चरैवेति, चरैंबेति' की भावना को साथ्थक 
करते हुए अपनी ५१ वर्षीय दिगम्बर साधना में कितने लाख किलोमीटर की पदयात्रा सम्पल्त की है इसका सही उत्तर आचार्यश्री की 
पदमरात्राओं की मार्मससरिणी के अभाव मे देना कठिन है। आचार्यश्री ने एक भेंटवार्सा में लेखक को यह भी बत्गया था कि उन्होंने 


चाइलकवी धार्तित्व ११ 


अपने जीवन में कभी भी रेलगाड़ी में सफर नहीं किया है। वास्तव में आचार्यश्षी का सम्बन्ध पृथ्वी माता से रहा है। उल्होंने बढ 
ऋतुओं प्रीष्म, आतप, वर्षा, हेमन्त, शिशिर हैमम्त, शिशिर, बसन्त में पृथ्वी माता का प्रयाढ़ स्पर्श करके उसकी असीम पैसेशकित के गुणों का भुक्तकंठ 
से गुणगान किया है। आार्दश्री की निरल्शर संचरण प्रवृत्ति से पृथ्वी माता को भी उन पर गये है। उनकी निरन्तर बेगमान पग- 
यात्राओं को गति को देखकर तिस्सन्देह यह कहा जा सकता है कि वे वर्तमान युग में पदयात्ञाओं की गौरबशाली परम्परा के 
उज्म्बल रत्न हैं। 


मुनि श्री देशभूएण जी की आध्यात्मिक यात्रा का शुभारम्भ सुप्रसिद्ध ती्यक्षेत्र रामटेक से हुमा | इस महान्‌ तीर्थराज पर 
उन्होंने परमपूज्य जाभार्य श्री जयक्रीति महाराज से ऐलक दीक्षा ग्रहण की थी। भारतीय साहित्य मे रामटेक की पहाड़ो को कवि 
कुलगुर कालिदास के मेचदूत की प्रेरणाभूमि माना गया है। महाकवि कालिदास ने इसी पहाड़ी पर से निर्दासित यक्ष की बिरह बेदना के 
माध्यम से सम्पूर्ण राष्ट्र के सांस्कृतिक वैभव का गुणगान किया है। जैन मन्दिरों से सुसज्जित रामटेक की एक निकटवर्ती पहाड़ी पर 
बोद्धधम के महान्‌ दार्शनिक भागाजुन की दर्शनीय गुफा भी है। अतः इस प्रकार के गौरवशाली एवं सुप्रसिद्ध क्षेत्र मे दीक्षित श्रमण 
परम्परा के महान्‌ सन्त श्री देशभूषण जी से यह अपेक्षा थी कि दे भी कालिदास के मेथों की भाति सम्पूर्ण राष्ट्र मे विचरण कर धर्म, दर्शन 
एवं भक्ति फी अमरवेल फो पुष्पित एवं पलल्‍्लवित करने में सहायक होगे । 


ऐलक परिवेश में श्र देशभूषण जी ने अपने दीक्षागुद श्रो जयकीति जो के साथ सिद्धक्षेत्र कुयलगिरि (वंशगिरि) की पदयात्रा 
की । शुभयोग से अचार्यश्री जयकीति जी ने मर्यादापुरुषोत्तम नारायण श्री रामचन्द्र जी द्वारा बनवाई गई जैन भर्दिरों की गोरवशाली 
पहाड़ी पर श्री देशभूषण जी को फाल्गुन सुदी पूणिमा सम्बत्‌ १९६२ तदलुसतार रविवार, ८ मार्च, १६३६ को परममभुक्तिदायिनी दिगम्बरी 
दीक्षा प्रदान की । इस महान्‌ पर्वतराज पर भगवान्‌ श्री रामचन्द्र जी बनवास प्रवास की अवधि में पदयान्ना करते हुए आये थे। महा- 
पुरुषों की पदयात्नाओ से गोरवमडित सिद्धक्षेत्र श्रो कुल्यलगिरि में मुनि श्री देशभूषण ली को भी गुरु के प्रसाद से जैन आयमो में सिहित मुनि- 
चर्या के अन्तर्गत पदयात्रा का महाश्नत प्राप्त हो गया । 


मुति श्री देशभूषण जी ने सन्‌ १६३६ मे अपने दीक्षागुरु श्री जयकीति जी महाराज के साथ सिद्धक्षेत्र श्री कुन्यश्लगिरि से 
मांगुर की आर विहार किया और वही उनका प्रथम वर्षायोग आज्ार्यश्रो के सान्निष्य मे सम्पन्न हुआ । वर्षायोग की समाप्ति पर आपने 
आधवायंश्री के साथ दक्षिण भारत की पदयात्रा की और सुप्रसिद्ध जैन तीर्यक्षेत्र मूलबद्री की वन्‍्दना के उपरा्त आए आधचार्यश्री के संघ 
के साथ श्रवणबेलगोल पहुच गये। श्रवणबेलगोल मे भगवान्‌ बाहुबलि की विशाल एवं मनोज्ञ प्रतिमा ने आपको अत्यधिक प्रभावित 
किया । निकटवर्ती पहाड़ियों के जैन वैभव एवं समर्य आचायों एवं मुनियों की साधनास्थली (सम्राधियों) ने आपके मानस को आन्दोलित 
कर दिया। 


आचार्य श्री जयकीति जी ने देशभूषण जी की वैराग्यवृत्ति एवं धर्मांचरण से सस्तुष्ट होकर इन्हे पृथक सघ बताकर धम्रे- 
भभावना की अनुमति दे दी और स्वयं सघ सहित श्रा सम्मेदशिश्वर जी की ओर चल दिये । सघ से पृथक हो जाने के उपरान्त मुनि श्रा 
देशभूषण जी ते श्रवणेलगोल को अपनो साधतास्थली बना लिया । मुत्रि श्री प्राय. पंत की शिला पर स्थित भगवान्‌ बाहुबली का 
कलात्मक प्रतिभा के स्वर्गीय सौन्दर्य का घटो तक नियमित अवलोकन करने लगे । उस समय दूर तक फंले हुए नीले आकाश में आचाये शो 
को लतुदिक भगवान्‌ के चरणों का शुश्र प्रसार ही दिखलाई पडता था । 


सभाज पुर राष्ट्र में व्याप्त कुरीतियों का उन्मूलन करने की उन्हें भ्र॒ रणा दी। समाज में व्याप्त बुटबन्दी को समाप्त कराने में भी 
उन्होंने महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह किया। दोनों पक्षों को समझाने के लिये आपने कई आर राष्ट्रपिता महात्मा गांधी का अमुसरण करते 
हए अनशत हझूपी सत्याश्रह का भी आश्रय लिया। 

मुनि श्री ने अल्प समय में ही मराठी, कन्नड़ इत्यादि भाषाओं में विशिष्ट निपुणता प्राप्त कर ली । उत्तकी धर्मंसभाओं में 
अमृत का निलेर बहता था। वगलौर उच्च न्यायालय के निवर्त्माम न्यायमूति स्व० श्री टी० के० तुकोल के शब्दों में, “मैंने १६४४ में 
उबके दर्शन गलतगा धाम (बेलगांव जिला) के जातुर्मास के समय किये थे। वहां उनके उपदेश से अजैनों पर जो प्रभाव पड़ा था, उससे 
मैं चकित हो गया था। उनके उपदेश प्रामवासियों के अन्तःकरण में सीधा प्रहु चते थे। ग्रामवासियों की अनेक शंकाओं का समाधान करते 
'हुए थे उनको जभोकार मस्त का जाप और सुर्यास्त के पहले भोजन करने की प्रेरणा देते थे ।” 

वस्ठुत: सन्‌ १६६३६ से १६४७ के पूर्वाघं तक दक्षिण भारत में एक गतिशील धर्मचक्र की भांति निरस्तर पदयात्राए करते 
हुए आपने असंड्य व्यक्तियों को धर्म के स्वरूप से परिचित कराया और दक्षिण भारत के जैन वैभव जं शास्त्र भण्डारों का सूक्म अब- 
'लोकन किया + 

इसी अवधि में दिगम्धर जैन समाज के महान्‌ सन्‍्तों का नैकट्य प्राप्त करके आपने मुनि धर्म के सम्मक्‌ स्वरूप पर गम्भीर 
चिन्तन किया | परमपूज्य आचार्य श्री शान्तिसागर जो महाराज द्वारा वन्दित, दक्षिण भारत के बयोबुद्ध दिगम्बर सन्त, आदर्श तपस्वी, 
अप्रतिम उपसर्ग विजेता महामुनि श्री आदिसागर जी महाराज के समाधिमरण के समय आप उदयगांव में उनके वैयाबुत्य की भावना से 
गगे थे। परमपूज्प आचार्य श्रो आदिसागर जी महाराज के आदर्श समाधिप्ररण के दृश्यावलोकन से आपको एक अपूर्व अनुभूति हुई । 
वास्तव में ऐसे प्रेरक एवं तेजोमय अवश्तरों से प्रेरणा पाकर मुनि श्रो देशमूषण जी ने दिग्स्वरत्व की प्रतिष्ठा के लिये प्राण विसर्जन की 
कला सीखी हैं। उन्होंने अपनी पदयात्राओं में अनेक अवसरों पर उपसर्गों का मुनियोचित क्षमता से सामना करके दिगम्वरत्व का नया 
इतिहास लिख दिया है। आपके मैत्रीपूर्ण दृष्टिकोण के कारण विपक्षों (उपसर्गकर्ता) भी धर्म की शरण में आकर धन्य हो गये । ऐसे से 
कौन विजित, कौन विजेता ? समरस होकर एक-दूसरे के दृष्टिकोण के प्रति सहानुभूति रखता ही श्रमण संस्कृति की देन है । आचार्य श्री 
ने अपनी पदयात्राओं में भेद दृष्टि का उन्मूलन कर अतेकान्त धर्म की अमृत-यर्षा की है । 
'स्वतस्थता-पूर्थ के चातुर्मात 

आचार्थरत्त श्री देशभूषण जी ते अपनी धर्मयात्राओं मे बड़े शहर और छोटे ग्राम सभी को समान महत्त्व दिया है । मैसूर के 
राज्यवंश के संक्रान्त प्रतिनिधि, बगलोर एव अन्य प्रमुब शहरों के प्रबुद्ध बुद्धजीवी, दक्षिण भारत के ग्रामीण क्षेत्रों के कृषक एवं मजदूरों 
का उनसे सम्पर्क हुआ है और मुनि श्रो ने समी को अपनी धर्ममथी वाणी से लाभान्वित क्रिया है। स्वतस्त्रता प्राप्ति से पूर्व आपके चातुर्भात 
मांग्र, श्रवणवेलगोल, नाग्रपुर, कोल्हापुर, शमनेवाड़ी, भोज, बोरगाव, पट्टणगुड़ी, स्तवनिधि, गलतभा इत्यादि क्षेत्रों मे सम्पन्त हुए। भार- 
तीय स्वातन्त्य की पावन बेला मे आप उत्तर भारत की सास्कृतिक नगरी बनारस मे पधारे | अपने बनारस प्रवास में आपने धर्म के विशद 
रूप की ध्याब्या करते हुए जनसाधारण का राष्ट्र के निर्माण मे सहयोग मागा था। उन्होंने श्रमण परम्परा की परम कारणिक दृष्टि का 
प्रतिनिधित्व करते हुए हिंसा के उन्माद की धोर भत्सेवा की थी और भारत के सांस्कृतिक भूल्यों के आशोक मे राष्ट्रीय एकता को बल 
प्रदान किया था। एक ध॒र्मगुरु के रूप मे आपने बनारस स्थित जैन तीर्यक्षेत्रों, मन्दिरों एवं संस्थाओं के विकास में भी रुचि ली थी। 
स्वतन्तता-परवतों चातुर्भात 

सन्‌ १६४७ के उपरान्त तो आपने लगभग सम्पूर्ण भारतबर्थ की पदयात्रा करके तीर्थकर भगवान्‌ की परमकल्याणकारी 
'याणी को संसद के गलियारों से लेकर खंतों व कुटियो मे निवास करने वाले श्रमिको तक पहुंचाया है। इस राष्ट्रव्मापी पदयात्रा में 
निम्नलिखित स्थानों को आपके चातुर्मास की धर्मदेशना प्राप्त करते का विशेष गौरव प्राप्त हुआ है-- 


१६४७ बनारस १६५४ जयपुर 
१६४८ सूरत १६५५ दिल्ली 
१६४६ आरा १६५६ दिल्ली 
१६५० आरा १९६५७ दिस्ली 
१६५१ लखनऊ १६५८ कलकत्ता 
१६५२ बाराजंकी १९५९ कोल्हापुर 
१६४३ टिकंतनगर १६६० मानपगांय 
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१९४१ सातगांव १६७४ 
१९६२ अव्दुललाट १६७५ कोयली 
१६६३ दिल्ली १६५७६ कोयली 
१६६४ जयपुर १६७७ कोयली 
१६६५ दिल्ली १६७८ भोज 
१६६६ जयपुर १६७६ शमनेयाड़ी 
१६६७ स्तवनिधि १६८० कोधली 
१६६८ बैलगांव १६८१ कोधली 
१९६६ कोल्हापुर १६८२ जयपुर 
१९७० भोज १६८३ कोथली 
१६७१ जयपुर श्श्द्ड कोधली 
१९७२ दिल्ली १६८५ कोथली 
१६९७३ दिल्ली १६८६ सदलगा 


उपयुक्त तालिका से स्पष्ट है कि आचार्य श्री देशभूषण जी ने जयपुर में पा, दिल्ली मे आठ, कलकत्ता मे एक, कोथली 
(एव निकटवर्तो क्षेत्र) मे स्थारह चातुर्मास सम्पन्न किये हैं । इन सभी चातुर्मासों मे उन्होंने एक ओर तो श्रावकों को ज्ञान का उपदेश देकर 
उनके मुक्ति-सार्ग के द्वार का उद्घाटन किया है और दूसरी ओर अनेक लुप्तप्रायः शास्त्रों, जिनालयों, तीथ्थक्षेत्रो आदि का उद्धार करके 
उनके सवनिर्माण की दिए्ल/ मे रचनात्मक काय करके जिनवाणी और जैन धर्म व सस्क्ृति की रक्षा व सबद्धंन किया है। विस्तारभय से हम 
इन सभी नातुर्मासो की उपलब्धियों का पृथक्‌-पृथक्‌ उल्लेख न करके दिल्ली, कलकत्ता एवं जयपुर के कुछ चातुर्मासों मे उनकी मुनिचर्मा, 


बामता, धर्मप्रभाव व रचनात्मक कार्यों का सकेत करेंगे। 


दिल्‍लो के चातुर्मास 

सन्‌ १६८२ में जयपुर चातुर्मास के उपराभ्त कोथली की ओर प्ररभान करते हुए महानगरी दिल्‍ली को अपना विहारपध 
बनाकर आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने राजधानी को जो अपूर्व गौरव दिया था, उसके लिए दिल्ली का नागरिक समुदाय उनका हृदय से 
झतझ्ञ है। आचायंरत्न श्री देशभूषण जी ने सर्वप्रथम २९ मई, १६५५ को अपनी पावन उपस्थिति से दिल्ली को अनगृहीत किया था | 
आपने अपने मगलप्रबेश के समय महानगरी के श्रावको की सुप्त चेतना को जागृत करके मनप्यभ्रव की उपयोगिता का महामस्त्र देते हुए 
कहा था, “मनुष्य भव की सफलता तो उस धर्म आराधन से है जो कि देव पर्याय मे भी नही मिलता और जिससे आत्मा का उत्थान होता 
है । जीव आत्मध्यान द्वारा अनादि परम्परा से चली आई कर्म-बेडों को तोटकर सदा के लिए पूर्ण स्वतन्त्र, पूर्ण मुक्त भी हो सकता 
है ।” उसी दिन आपने अपने अनुभवों के आधार पर दिल्‍ली के जैन समाज को अमृतकलण देते हुए चेतावनी रुप मे राम दिया था 
“समय की गति अवाध्य है, पर्वत से ग्रिरे वाली नदी का प्रवाह जिस तरह फिर लौटकर पर्वत पर नहीं जाता, इसी तरह आयु का बीता | 
हुआ क्षण भी फिर वापिस नही आता, वह तो अपनी आयु में से कम हो जाता है। तब दुलंभ नर जन्म पाकर ; मनप्य जीवन के ह भर कं 
क्षणों मे से एक क्षण व्यर्थ नहीं खोना चाहिए । आत्मकल्याण के कार्यो को करते चले जाना चाहिए । जो आज का समय है बहू फिर द 


नहीं आएगा ।” 


आचायंश्री नेअब तक राजधानी मे आठ चातर्मास सम्पन्न किए हैं। उनका दिल 
त । त्ली प्रवेश एवं चातर्मास सदँव 
रहा है । उनके बिरक्त भने में शहर की सुविधाओं एक भकाबोध के लिए कोई आकर्षण नही है। आप वास्तव मे सेंड फतक 
आपकी प्रेरणा का सूत्र महाकवि रत्ताकर_बर्णी का कल्नड महाकाव्य 'भरतेश वैभव है। आपने उस अध्यात्म प्रथ का अनुवाद ही नहीं 


ह्ड [; 
आधा रत भी देशभूषण भी महाराज अभिनन्‍्दन प्रतथ 


श्् 


हे कक उसके मर्म को जीवन में साकार कर लिया है। सम्राट भरत चक्रवर्तीकी सुविधाओं से सम्पन्न होते हुए भी परण 

॥ 

सन्‌ १६५५ के गौरबपूर्ण चातुर्मास में आचायं रत्न देशभूषणजी मानव धर्म की ज्योति को प्रज्वलित करते रहे । एक धर्म विशेष से 
सम्बन्धित होते हुए भी उन्होंने सभी धर्मों के साहित्य का अध्ययन किया और अपनी उदारता से पंथ विशेष की परिधियों को तोड़कर 
मानवता के लिए उपदेश दिया। इसीलिए जो भी व्यक्ति आपके सम्पर्क में आया वह आपको चुस्वकीयप शक्ति से प्रभावित हो गया। 
दिल्‍ली के इतिहास मे पहली बार राजधानी की सर्व्रमुख वेदिक सस्‍्था ने आपके धर्मोयदेशों को प्रकाशित कराके जतसामान्य में वितरित 
कराया । आपके प्रथम मंगलपवेश से ही राजधानी के वातावरण में धर्म एवं सदुभाव की वृद्धि हुई। हिन्दू समाज के धर्मप्राण नेता स्वृ० 
आओ जुगलकिशोर जी बिरला ने आप मे राष्ट्रीय सन्‍त को समय भूमिका का निर्वाह करने वले सौम्य ऋषि का दर्शन किया और तत्काल 
राष्ट्रीय चेतना से अनुभाणित होकर आपको बिरला मन्दिर मे धर्मोपदेश के लिए आमन्त्रित किया। आचजायेरत्न श्री देशभूषण जो ने भी 
- झम्प्रदाय विशेष के पूर्वाग्रहों से ग्रसित व्यामोहों को छोड़कर दिगम्बर आचार्य के रूर से श्री लक्मीवारायण जी के मन्दिर के गीता खवन 
में धर्मोपदेश दिया । उस दिन ऐसा अनुभव हुआ कि नारायण श्री कृष्ण के ग्रोता पाठ का आवायें श्रो मानो भाष्य करते हुए स्व॒तन्त्र भारत 
की बेतना को “सर्वधर्म सदृभाव,” “अनेकान्तवाद” एवं तिर्भवता का मंगल उपदेश दे रहे हों। वास्तव में मह दिन सांस्कृतिक इतिहास 
की कही के रूप मे प्रस्तुत हुआ था जो युगान्तर तक वैचारिक कट्टरता को समाप्त करने में प्रेरणा देता रहेगा । 

सन्‌ १६५५ के चातुर्मात के समापन के उपराम्त आप उत्तर भारत के ग्रामों में पदयात्रा करते हुए धर्मप्रभावना करने रहे । देव- 
योग से सन्‌ १९५६ का चातुर्मास भी आपको दिल्‍ली में करना पड़ा। भगवान मक्षावीर स्वामी की श्रमण परम्परा का समुचित प्रतिनिधित्व 
करने के लिए आप जैसे समर्थ ऋषि का दिल्‍ली में होना अत्यावश्यक था। इस वर्ण परमकारुणिक भगवान्‌ बुद्ध की २५०० थीं जयन्ती का 
विश्व स्तर पर आयोजन किया जाना था। आवार्यश्रो ने इस अवसर पर श्रमण परम्परा के उन्‍नायक भगवान्‌ महावीर (भगवान्‌ बुद्ध के 
समकालीन एव उनसे आयु में कुछ ही बड़े) के सिद्धान्त एवं दर्शन को सर्वेधुलभ एवं लोकप्रिय बनाने की भावना से दिल्ली में चातुर्मास 
किया । इस महस्वपूर्ण चातुर्मास के माध्यम से आचार्येश्री ने जैनधर्म के सभी सम्प्रदायों को ए#% मंद पर एकत्र होते का सन्देश दिया । उन्हीं 
की प्ररणा से राजघानी में जैत धर्म सम्बन्धी कला एवं साहित्य की प्रदर्शी का आयोजन पहली बार सम्भव हो पाया। साहित्यपुदष 
श्री देशभूषण जी ने तिदेशी अतिथिपों के लिए इस अवध्तर पर अंगेजी भाष। में 'तत्वर्य सूज', 'आत्मानुसासन', 'द्रब्य संग्रह! एवं 'पुरषा्व 
सिद्धयुपाय” नामक ग्रस्थों का प्रकाशन एवं वितरण कराया। उध्त समय उनके पो”य को देखकर ऐसा अनुभव हुआ कि उनका जन्म 
साहित्य-साधना एवं घर्मं-प्रचार के निमित्त ही हुआ है । 

आचार्यश्षी ते १६५७ ई० का जातुर्मास भी निकटवर्ती प्रदेशों की यात्रा के उपराम्त पूः पह्ाड़ोधीरज दिल्‍ली मे किया । 

“साहित्य को समर्तित आचायंश्री ने इन तीन वर्षों में स्थाध्याय के अतिरिक्त अनेक मह्त्यपूर्ण लुप्तप्रायः ताइपत्रीय प्रन्यों का 
अनुवाद एवं प्रकाशन कराया । श्री भूवलय' जैसे जटिल अंक शास्त्र के ग्रंयसे विद्वत समाज को परिचित कराने, जैन शास्त्र-सम्पदा को 
सर्यसुलभ कराने और धर्मानुरागियों के शकासमाधान एवं मार्गदर्शश के लिए इस प्रकार के सन्त का दिल्‍ली में होना आवश्यक या । 
समाज को प्रार्थना को स्वीकार कर आजार्येरत्न ने अपने आचरण से ससाप्रमुखों, अनुसस्धाताओं, विद्वत्थनों एवं सार्वताधारण को जो 
साभ पहुंचाया, उससे दिल्‍ली के जैन समाज में एक नए आत्मविश्यास का उदय हुआ था। विदेशी अतिथियों ने आजाय॑ महाराज से 
भेंटस्वरूप पुस्तक लेते से पूर्व ५ मिनट आत्ममथन किया और पुस्तक लेते समय अल्तःप्रेरणा से सबंदा के लिए मांस का त्याय कर 
दिया । उन सुखद क्षगों मे यह अनुभव हुआ कि आत्मशक्ति के चरणों मे राजकीय वैभव स्वयं नतमस्तक होता [है--आत्मवैभव के प्रतीक 
श्री देशभूषण वास्तव में भारतीय आत्मा के अपराजेय कालजयी स्वर हैं । 

१६५७ ई० के चातुर्मास के उपरान्त पूज्य आचार्यरत्न जी ने १६६३ ई० एवं १९६५ ई० में पुनः देहती को अनुगृहीत किया | 
अपनी रचनात्मक शक्ति से श्रमणराज देशभूषण जी ने विपुल साहित्यसृजन के साथ-साथ इन वातुर्मासों में अनेक ऐतिहासिक जिन मन्विरों 
को नया रूप एव विकसित होती राजधाती मे श्रावक्रो की आवश्यकतानुछ्य नए मन्दिरों के निर्माण की प्रेरणशश दी। आपके सबस नेतृत्व 
में पांच सौ वर्ष पूर्व के ऐतिहासिक भट्टारकों के मन्दिर (सब्जीमंडी) को नया रूप प्राप्त हो सका और लगभग २० नए मन्दिरों का 
शिलास्थास एवं बेदी प्रतिष्ठा का कार्यक्रम सम्पन्न हुआ। शक्तिनगर, कैलाशनयर, गांधोनगर, नवीन शाहुदरा, दिल्ली कैन्ट इत्यादि के 
अनेक मस्दिर आपकी संकल्पात्मक शक्ति के प्रतीक हैं। वास्तव में आपने दिल्ली के जैन वैभव में अनेक बुद्धियां की हैं। एक भ्रविध्यद्रष्टा 
ऋषि के रूप मे आपने अपते महातेज से २४ जुलाई १६६३ को क्षु० पाश्वकीति को सुति श्री विद्यानन्द के रूप में दीक्षित कर जिवशासन 
को एक नया आस्था का स्वर और साक्षात्‌ धर्मंचक्र देकर भारतवर्ष के श्रावकों को कृृतार्थ किया । उस दिन दिल्ली ने पहली बार दिवस्यर. 
मुनि दीक्षा के पाजन सस्पर् से अपने को पवित्र किया था। आवाययेश्रों ने सहुज उदारता से दीक्षा सप्रारोह में दीक्षा मन्जो का पाठ करने 

४ ३४९ शजश्नानी स्थित पदेदफदा उाछुदों को आमन्विद्द कर जैद एकता की ठोस बुनियाद रखी थी, जिससे एकता के स्वप्व साकार 
'हो रहे हैं । 
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पृज्य आधार्यश्ी की आस्था विश्व-मानवता में है। इसलिए उसके उपदेश धर्मविशेष के अनुयायियों के लिए न होकर समक्र 
मानवता के लिए होते हैं। उन्होने द्वितीय विश्वयुद्ध की विभीषका का दिगम्बर साधक के रूप में प्रत्यक्ष अनुभव किया है। युद्धलन्य 
उन्माद एवं उसके परिणामों की भयकरता से वे सलीभांति परिचित हैं। उनका चिन्तन देश-काल की सीमाओं से परे है किन्तु किसी 
भी युद्धोत्मादी समर्थ राष्ट्र या उससे उत्प्रेरित हिंसक आक्रमण का वे खुलकर विरोध करते हैं । उनका विरोध इतना रचनात्मक होता है 
कि बह 'रष्ट्रीय समस्याओं के समाधान में अपना साम्प्रदायिक हिल भी गौण कर देते हैं। उन्होंने यह अनुभव किया कि दिगम्बर जैन 
धर्मानूयायियों को परमपानन सिद्धक्षेत्र श्री सम्मेदश्खिर जी पर पर्याप्त सुविधाएं एवं औकित्यपूर्ण (जा उपासना का अधिकार नहीं है। 
ऐसी स्थिति में आप अध्यात्मयोगी का परिवेश ग्रहण कर शान्त नही बैठे रहे, वरनू उनकी हुकार एवं सिंहगर्जना से दिगम्जर समाज 
संगठित हो गया ओर उतके अनुभवी मार्गदर्शन में दिगम्बर जैन समाज पहली बार सगठित होकर अहिसक आन्दोलतकारी के रूप में 
लाखों की सख्या में प्रधानमन्त्री निवास की ओर चल दिया। उन्होंने जब यह अनुभव किया कि राष्ट्र पर विदेशी आक्रमण के बादल मंडरा 
रहे हैं तो उन्होंने अपने पूर्वाप्रहो को छोडकर राष्ट्रीय विपत्ति मे शासन से तादात्म्य स्थापित कर लिया । उन्होंने अपने तपोबल से राष्ट्रीय 
सुरक्षा में जो थोगदाव किया था वह इतिहास के पन्‍नों में साधु संस्था के योगदान को अजर-अमर कर गया है। देश के स्वणिम इतिहास 
में इसे एक सुखद संयोग ही मानना चाहिए कि एक ओर तो राजनीति के क्षेत्र मे तत्कालीन प्रधानमन्त्री श्री लालबहादुर शास्त्री 
अपने मनोबल और शस्त्र-बल की पृष्ठभूमि में देश की सुरक्षा के लिये आक्रामक की चुनौती का मुहतोड़ प्रत्युत्तर दें रहे थे और 
दूसरी भोर आयायंश्री देशभूषण जी अपनी धर्मंसभाओं मे देश की अस्मिता की रक्षा के लिए जैन शूरवीरों सम्लाट चन्द्रगुप्त 
भौमं, सज्भाद्‌ खारबेल, सेनापति चामुडराय, अप्रतिम दानी भामाशाह आदि के चरित्रन्गौरव का पुनः-पुनः उल्लेख करके समाज 
को जामृत कर राष्ट्रीय सुरक्षा मे योगदान के लिए प्रेरित कर रहे थे। २८ नवम्बर १६६५ को आधायंश्री की जन्म जयन्ती मे युद्ध 
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भूतपूर्व प्रशानमन्त्री शोकनायक भरी लालबहाबुर शास्त्री को अ ४] 
ध्यात्म-पुस्व आधार्यरत्म भी दे भरी द्वारा 
हि कप हम के अब बाभूषण भाशोषाद देते समय 


१६ 
आयार्यरन जो देशभूषण जी महापात अविकादन कृथ 





एवं शाम्ति के विभेता, जब जवान जय किसान के डदधोषक लोकप्रिय प्रधानमस्जी स्व० श्रों लालबहादुर शास्त्री जी पधारे थे + 
आचार्येश्री ते अपने धर्मसंदेश में जेत समाज को राष्ट्रीय सुरक्षा कोष में सम्पत्ति देने का परामशें दिया। आपको प्रेरणा से वह समा 
देशंभवित एवं समर्पण का जीवित स्मारक बन गई थी । उपरोक्त धर्मसभा में श्राषक समुदाय एवं महिलाओं ने मकद राशिके 
श्रतिरिक्त राष्ट्रीय सुरक्षा के लिए स्वर्ण आभूषण एवं मंगलसूत्र भी प्रदान किए थे। परमादरणीय श्री शास्त्री णी भी उस दृश्य से 
अभिभूत हो गए थे | उन्होंने स्वयं आचार्यश्री से मार्यदर्शन को आकांक्षा प्रकट की थी । 


सस्‍्व० श्री लालबहादुर शास्त्री सत्ता के केन्द्रीय पुरुष होते हुए भी भारतीय संस्कृति के सम्वाहृक एवं अध्यात्मपुरुष थे | 
देश-विदेश में उनके उज्ज्बल चरित्र को श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता था। प्रधानमस्त्री पद पर आसीन होने के तत्काल 
पश्थात्‌ू जब लाईडे माउंटबेटन ते उन्हे प्रेट ब्रिटेन की सदभावना यात्रा के लिए आमंत्रित किया तब शास्त्री जी ने सहज 
भाव से उत्तर दिया था कि मुझ जैसा 'लघु' मानव आपके 'ग्रेट” ब्रिटेन में कया शोभा देया ! लाड्ड माउंटबेटन ने तुरन्त ही 
श्री शास्त्री की चारित्रिक गरिमा और उच्चादर्शों के प्रति नतमस्तक होते हुए स्वीकृति रूप मे लिखा था कि हमारे देश मे 
आदमी को 'इंबटेप' से नहीं, चरित्र से नापा जाता है! ऐसा था श्री शास्त्री का चरित्र>-हिमालय सा उच्च और धवन ! 
सत्ता के प्रति वे निर्मोही थे। राजा जनक के समान गृहस्थी होते हुए भी वीतरागी ! धर्मपुरुषो के सान्निध्य मे उन्हे सन्‍्तोष का 
अनुभव होता था। आवचार्यरत्न श्री देशभूषण जी के जन्मजयन्ती समारोह में पश्चारकर आप ओआनार्येश्वी के धर्मोपदेश से प्रभावित 
हुए | आयोजन से लौटते समय आप मन हो मन आचार्यश्री से सत्ता पर बने रहने का आशीर्वाद न भाहकर अआत्मकल्याण का आशीर्वाद 
जाहते थे। आचार्म रत्त उनकी भावनाओं का समादर करते थे। अत' उनका सात्विक स्तेह स्वयं प्रस्फुटित होकर श्री शास्त्री को 
स्नेहासिक्त करता रहा | उस समय यह प्रतीत हो रहा था कि सत्ता अध्यात्म से शक्ति प्राप्त करने को आतुर है और अध्यात्म भानवन 
कल्याण के लिए सत्ता को अपना ब्रह्मतेज सहज रूप में समपित कर रहा है: वह दृश्य वास्तव में पौराणिक युग को ग्रोरबगायाओं 
को सालकिले के मैदान में साथंक कर रहा था। 
परिनिर्याण महोत्सव के प्ररक 

आजार्यश्री के मन में जैन धर्म के अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर स्वामी के पल्चीस सौ यें परिनिर्वाण महोत्सव की परिक- 
ल्पना लगभग तीस वर्ष पूर्व जागृत हुई थी । बनारस, लखनऊ, बाराबंकी एवं टिकंत नगर के चातुर्मासों में उन्होंने इसका संकेत अपने द्वारा 
सम्पादित साहित्य मे किया था । इस योजना को भव्य एवं बिराट्‌ रूप देने के लिए वह उद्यत रहते थे । इस महान्‌ काये को सम्पादित 
करने के लिए जैन धर्म के चारों सम्प्रदायों को एक धर्मेध्वज के नीचे संगठित करने की उनकी बर्षों पूर्व की योजना थी । इसलिए थे 
अपने बिहार पथ में श्वेताम्थर समाज की आदराञ्जलि को ह्ष के साथ ग्रहण किया करते थे। संयोगवश जैन समाज के सभी सम्परदायों 
में उन दिनों उदार एवं प्रगतिशील सन्‍्तों का ब्चेस्व था। परमपूज्य धर्मेंसज़ाटू आनन्द ऋषि जो, परमपूज्य आचार्य श्री तुलसी जी, परम- 
पूज्य उपाध्याय श्री अमरमुनि जी, विश्वसन्त श्री सुशील कुमार जी, राष्ट्रीय सन्त महामुनि श्रो नगराज जी, महामुनि श्री महेन्द्र कुमार जी 
प्रथम, महामुनि श्री नथमल जी (वर्तमान में युवाचाय) एवं अन्य समर्थ सस्त भी इस आयोजन की सफलता के लिए स्वतः ही सकल्पयद्ध 
थे। इन सभी पुज्य त्यागी महानुभावों ने बेचा रिक कट्टरता का निषेध कर साधु संधों एवं समाज में सद्भाव का वातावरण बनाने मे जो 
योग दिया है वह जैन समाज के इतिहास में अभूतपूर्व उपलब्धि है । 


परमपूज्य आधायंरत्न श्री देशभूषण जी अपने मुदु एवं व्यावहारिक दृष्टिकोण के कारण जैन धर्म के सभी सम्प्रदायों के सन्‍्तों मे 
लोकप्रिय रहे हैं । भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५०० वें परिनिर्बाण महोत्सव में सक्रिय रुचि लेने वाले सन्‍्त श्रो सुशील कुमार जी के 
विशेष अनुरोध, दिगम्वर जैन समाज की प्रार्थना एवं आयोजन की गरिमा को दृष्टिगत करते हुए आचार्यक्षी ने राजधानी दिल्ली को 
१६७२-७३-७४ के चातुर्मासां से पुन: कृतश किया। ये तीन वर्ष जेन समाज एवं दिग्रम्बरत्व के इतिहास के स्वणिम वर्ष सिद्ध हुए हैं। 
आचार्यश्री इन तीम वर्षों मे निरल्तर समाज के समोजन मे व्यस्त रहे। वे रुणता के उपरान्त भी लगभग १८-१६ घंटे कार्य करने 
की क्षमता रखते ये । 


आबायरत्न श्री देशशषण जी महाराज ने इन दिनों यह अनुभव किया कि भगवान्‌ महावीर स्वामी एवं जैन धर्म से सम्बन्धित 
साहित्य का व्यापक स्तर पर निर्माण एवं प्रकाशन कराया जाए। इसीलिए उन्होने नगर के मन्दिरों के शास्त्रभ्रण्डार का अवलोकन करके 
सक्तिकाल़ीन महाकाव्य 'बर्धभान चरित्र' का हिन्दी भाषा में अनुवादित करके 'भयवान्‌ महावीर और उतका तत्त्व दर्शन' नामक विशाल 


फालजधी व्यक्तित्व १७ 


ग्रस्थ का प्रणमन किया । इस गौरवशाली भ्रस्थ मे उन्हा न जैन धर्मे के इतिहास, भूगोल, दर्शन, भगवान्‌ महाबीर स्वामी जी के जीअन के 
प्रतिफल है । पूज्य आचार्यश्री 


विविध पक्षों एवं विगम्बरत्द पर जो सामग्री प्रस्तुत की है, वह उनकी अनवरत साधना एवं सिद्धि का 
ते अपने अनुभवी निर्देशन मे जैन धर्म के इतिहास को भी दो खण्डो में प्रकाशित करवाकर विद्वत्‌ू समाज को अपूर्व शोध सामग्री सुलभ 
करा दी है। जतसामान्य की सुविधा के लिए आपने लाखो की संझया में छोटी-छोटी पुस्तकें एवं अन्य प्रचार सामग्री प्रकाशित 
करवाकर वितरित करवायी थी। 

आजा वेश्रो इन दिनों सभी सम्प्रदायों की संयुक्त बैठक में सम्मिलित होते ये और अपने अनुभवी मार्ग-निर्देशन से सामाजिक 
कार्यकर्ताओं के मनोबल को ऊ चा किया करते थे। उन्होंने मत्र रूप में समाज को यह प्रेरणा दी थी कि यह आयोजन वास्तथ में राष्ट्रीय 
स्वर पर होते हुए भी एक पारिवारिक समारोह है । अतः समस्त जैन समाज को इस आयोजन को उत्साह से मनाना चाहिए। अनेक 
अबसरो पर तो यह प्रतीत होता था कि आबार्य महाराज का जन्म इसी प्रकार के महोत्सवो के लिए हुआ है। सत्य भी है, क्योंकि 
भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५०० वे परिनिर्वाण महोत्सव की रूपरेखा को निर्धारित करते हुए उनके लिए भी मिद्धालय के द्वार का 
मार्ग खुल गया है । 

इन तीन चातुर्मातों की अनेकालेक उपलब्धियों के सन्दर्भ मे एक महत्त्वपूर्ण घटना का उल्लेख करना भी आवश्यक है जिससे 
दिगम्परत्व के इतिहास मे एक गौरबशाली अध्याय सदा-सद्दा के लिए जुड़ गया है। भगवान्‌ महावीर स्वामी की पच्चीस सौ वी निर्वाण 
शताब्दी के सन्दर्भ मे राष्ट्रीय समिति की बैठक का शिक्षा सन्त्रालय द्वार ससद भवन में आयोजन किया गया था। किन्‍्ही कारणों से 
प्रधानमन्त्री भवन को अवगत कराया गया कि आचार्य रत्न श्रो देशभूषण जी महाराज के दिगम्बर रूप मे संसद्‌ भवन पधारने पर कुछ सदस्यों 
की भावना के आहत होने की सम्भावना है । अत' निश्चित हुआ कि आचार्येरत्न जो बैठक मे न पधारकर बाहर से ही दिगम्वर भाचार्य 
के रूप मे अपना आशीर्वाद भिजवाने की कृपा करे। आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने इस प्रकार की मन्त्रणा को दिगम्बरत्व का 
अपमान समझा । सभी सम्प्रदायों के समर्थ सन्त भी वस्तुस्थिति से परिचित थे । आचार्यरत्न जी के प्रति उनका अग्राध स्नेह था। आचार 
रत्न जी ने घोषणा कर दी कि भगवान्‌ महावीर स्वामी दिगम्बर थे | अत. उनके परिनिर्वाण महोत्सव की राष्ट्रीय समिति मे आभन्त्रिद 
दिगम्बर प्रतिनिधि को रोकना सर्वथा अनुचित है। स्थिति गम्भीर रूप ले चुकी थी। श्वेताम्बर सम्प्रदाय के सन्‍्तो ने माननीय उपशिक्षा 
सअन्‍्त्री का ध्यान इस ओर आकर्षित किया । वह भी प्रधानमन्त्री भवन के सदेश के सामने विवश थे, किन्तु उन्होंने श्वेतास्बर समाज के प्रतिनिधि 
मुनियों से श्री घवन की भेट करा दी । तत्कालीन प्रधानमन्त्री उदारमना श्र।मती इन्दिरा गाधी को स्थिति से अवगत कराया गया और 
उन्होंने आचार्य महाराज के पधारने की सहर्ष स्वीकृति दे दी | परमपूज्य आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ससद्‌ भवन मे आयोजित 
बैठक में पधारे और अपनी धर्मम्य मन्त्रणा से उन्होंने समाज एवं सरकार का मार्गदर्शन किया । ऐसे अवसर पर यदि आचाय रत्न श्री 
देशभूषण जी दिल्ली में नहीं होते और अपनी व्युत्पन्नमति से तत्काल क्रियाशीन नहीं हा जाते तो वास्तव में दिगम्बरत्व पर एक ऐसा 
प्रहार होता जिसका निराकरण शायद सैकड़ों वर्षों मे भी सम्भव नहीं हो पाता । इसीलिए भारतवर्ष का जैन समाज, विशेषत, दिल्ली का 
जैन समाज, उनका हुदय से आभारी हे । उनकी शानदार रचनात्मक उपलब्धियों के प्रति नतमस्तक होना वास्तव में धर्म का ही अग हूं । 


भगवान श्री महावोर स्वामी के २५००वें परिनिर्वाण महोत्सव की गरिमा को दृष्टिगत करते हुए समग्र जैन समाज 
को एक सर्वतान्य श्वज को पावन छाया में एकत्र करना आवश्यक था। स्व० साहू श्री शान्तिअ्रसाद जैन ने इस पहम्बन्ध भे जैन 
घमं के चारो सम्परदायों के प्रमुख आचारयों एवं भुनियों से सम्पर्क स्थापित किया। इस अवसर पर आचायंरत्न श्री देशभूषण जी 


ने एक प्रगतिशाल सन्त के रूप में जन समाज की एकता के लिए सर्वमान्य ध्वज एवं प्रतीक की आवश्यकता को लक्षित करते हुए 
समाज का पूर्वाग्रहों स मुक्त होने की प्रेरणा दी। अन्तत, आचायंरत्त श्री देशनूषण जी, आनायंश्री तुलर्सी जी महाराज, मनिश्री 
यशोविजय जी, मुनिश्री विद्यानन्द जी, मुनिश्री खुशील कुमार जी इत्यादि क प्रयासों से पचपरमेष्टी के प्रतीक रूप पता पांच 
रगो का ध्वज एवं प्रतीक समस्त जैतधर्मानुयायियों द्वारा अपनाया गया । इस प्रस्तावित ध्वज एवं प्रतीक की भव्य याजना का विव 

बोर परिनिर्वाण' (अक १, वर्ष ६, जून १६७४) में इस प्रकार उल्लिखित है-- का 


६ “जैन समाज के इस सर्वमान्य ध्वज में पाल रंगों को अपनाया गया है, जो पच परमेष्ठी के प्रतीक हैं। ध्वज मे सफंद 
अहँन्त, लाल रग सिद्ध, पीला रंग आचार्य, हरा रंग उपाध्याय एवं नीला रस (नैवी ब्ल्यू रग) साधु का दयोतक है । ध्वज के बे 
रगों को पत्र अभुन्नत एवं पत्र महाब्वत के प्रतीक रूप में भी सफेद रंग अहिंसा, लाल रग सत्य, पीला रग अचौय॑, हरा रंग के का 
नीला रंग (तेदी ब्ल्यू रंग) अपरिग्रह का द्योतक माना जा सकता है । रंगों की यह सगति बहुत उपयुक्त जान पड़ती है विधनर 


डर८ | 
आचायरत्न भरी देशभूषण जो महाराज अभिनश्वन श्रन्‍्य 


में अहँन्स और पंच महाव्तों में महिसा का विशेष महत्त्व है, इसलिए सफेद रंग को भध्य में रखा गया है । ध्वज के मध्य में स्वस्तिक 
को अपनाया गया है, जो चतुर्गंति का प्रतीक है। स्वस्तिक के ऊपर तीन बिन्दु हैं, जो सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ शान और सम्यक्‌ चारित्र को 
दर्शाते हैं। तीन बिन्दुओं के ऊपर अधंचन्द्र है, जो सिद्ध शिला को लक्षित करता है। अधंचन्त के ऊपर एक बिन्दु है, जो मुक्त जीव का 
झोतक है । 

जैन संस्कृति में स्वस्तिक का बिशेष महत्व है। इसीलिए इसे ध्वज के बीच में रखा गया है । चतुर्गति ससार मे 
परिभ्रमण का कारण है। इससे ऊपर उठकर अहिंसा को आचरण में और अहंन्त को हृदय मे अपनाकर ही हम निर्वाण को प्राप्त कर 
सकते है। 

प्रतीक में भी स्वस्तिक को त्िलोक के जाकार पुरुषाकार में अपनाया गया है, जिसका जैन शासन में महत्त्वपूर्ण स्थान है 
भौर यह सर्वथा मंगलकारी है। स्वस्तिक के ऊपर तीन बिन्दु तरिरत्न के शोतक हैं, जो सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक शान और सम्यक्‌ चारित्र 
को दश!ाते हैं। त्रिरत्न के ऊपर अर्धचन्द्र सिद्ध शिला को लक्षित करता है। स्वस्तिक के नीचे जो हाथ दिया गया है वह अभय का बोध 
देता है तथा हाथ के बीच मे जो चक्र दिया गया है वह अहिंसा का धर्मचक्र है। चक्र के बीच मे 'अहिसा' लिखा हुआ है। प्रतीक के 
नीचे जो वाक्य सस्कृत में दिया गया है 'परस्परोपग्रहों जीवानाम्‌?'**"* इसका तात्पय॑ है कि 'जीवों का परस्पर उपकार । प्रतीक 
में जैन दर्शन का यह सूत्र युग-युग से सम्पूर्ण जगत्‌ को शान्तिपूर्ण सहअस्तित्व की ओर बढ़ने की प्रेरणा देता है।* 

प्रतीक जिस सुन्दर ढग से बन पडा है, उससे समूचे जैन शासन की बहुत सुन्दर अभिव्यक्तित मिलती है । त्रिलोक के आकार 
में प्रतीक का स्वरूप यह बोध देता है कि चतुर्गति मे भ्रमण करती हुई आत्मा अहिसा धर्म को अपनाकर सम्यक्‌ दर्शन, सम्यकू ज्ञान 
एवं सम्यक चारित्र केंद्वारा मोक्ष प्राप्त कर सकती है । सचमुच में यह प्रतीक हमे संसार से ऊपर उठकर मोक्ष के प्रति भ्रयत्नशील होने 
का पाठ पढ़ाता है ।/ 

१२ जून सन्‌ १६७४ को निर्वाण महोत्सव समिति की बैठक में जैन ध्वज में नेवी ब्ल्यू (३४४५ 8]0८) रग की जगह काले 
रंग का उपयोग किए जाने का निर्णय लिया गया । १२ जुलाई १६७४ को दिल्ली में सम्पन्न महास॒मिति की बैठक में इस निर्णय का पुनः 
अनुमोदन किया गया तथा यह निर्णय लिया गया कि भविष्य मे जो भी ध्वज बने उसमे नेवी ब्ल्यू की जगह काला रग ही अपनाया जाए । 

भगधान महावीर २५० ०वां परिनिर्वाण महोत्सव समिति की केन्द्रिय एवं प्रादेशिक बैठकों मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जो 
विशेष रूप से सम्मिलित हुआ करते थे । आपकी पावन उपस्थिति, समारोह क॑ प्रति भहरी रुचि और अनुभवी मार्गदर्शन एवं सहयोग से 
समारोह के आयोजकों को दिशा एवं बल मिलता था। दिल्‍ली प्रदेश राज्य समिति द्वारा आयोजित भगवान्‌ महावीर स्वामी के जन्मोत्सव 
(अप्रैल १६७३) के अवसर पर आपके प्र रक सन्देश का श्रवण कर दिल्‍ली की जैन समाज ने इस आयोजन को सफल बनाने का सकलल्‍्प 
कर लिया था। आयोजन में विशेष रूप से पधारे हुए तत्कालीन उपशिक्षामन्त्री श्री डी० पी० यादव ने भी प्रस्तावित समारोह की 
सफलता की कामना करते हुए शिक्षा मन्त्रालय द्वारा प्रत्येक सम्भव सहयोग देने का आश्वासन दिया था । 

८ जुलाई १६७३ को आपके पावन सान्निध्य में २५००वे परिनिर्वाण महोत्सव की सफलता क॑ निमित्त राजधानी में विशेष 
रूप से पधारे हुए साधु-साध्वियों मुनिश्नी विद्यानन्द जी, मुनिश्री रूपचन्द जी महाराज, मुनिश्री मगल जो एवं महासती श्री मृगावती 
जी महाराज का नागरिक अभिननन्‍्दन आयोजित किया गया । तदुपरान्त २८ अक्तूबर, १६७३ को आपकी पावन उपस्थिति में जगत्‌ 
बन्दनीय भगवान्‌ महावीर स्वामी जी का तिर्वाण महोत्सव आयोजित किया गया | इस अवसर पर जैन सन्‍्तों की प्रेरक वाणों से कृतार्थ 
होकर मुख्य अतिथि श्री मुहम्मद शफी कुरैशी (मत्री, भारत सरकार) ने अपना एक मास का बेतन परिनिर्वाण महोत्सव समिति को प्रदान 
करने की घोषणा की थी । 

जैन धर्म के परम वन्दनीय सन्‍्तों- आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी, आचायंभी धर्म सागर जी महाराज, आचार्यश्री तुलसी जी 
महाराज, भुनि श्री सुशील कुमार जी, मुनि श्री विद्यानन्द जी, मुनि श्री नथमल जी, मुनिश्री जनक विजय जी के सान्तिध्य मे १६ नवम्बर 
१६७४ को विशाल धर्मेयात्रा का आयोजन किया गया । यह शोभा यात्रा आत: साढ॑ दस बजे अजमल खा पाक, करोलबाग से प्रारम्भ 
हुई तथा मॉडलबस्ती, बाड़ा हिन्दूराव, पहाडी धीरज, सदर बाजार, खारी बावली, फतेहपुरी, चादवी चौक, लाल मन्दिर होते हुए लाल 
किले के ऐतिहासिक प्रागण मे शाम ७-३० बजे विसर्जित हुई। इस विराट्‌ शोभा यात्रा का जैनेतर समाज ने भी हृदय से स्वागत किया | 
उस दिन ऐसा प्रतीत होने लगा था मानो पावापुर मे २५०० वर्ष पूर्व का भगवान्‌ महावीर स्वामी का निर्वाण महोत्सव आज पुरानी 
दिल्ली की प्राजीरों में पुन: साकार रूप ले रहा हो । रात्रि के समय श्रावको द्वारा किए गए विद्यूत्‌ प्रकाश एवं साज-सज्जा को देखकर 
यह लगता था कि स्वर्ग की देवात्माओं ने स्वयं पृथ्वी पर अवतरित हो कर भगवान्‌ महावीर स्वामी जी का २५०० वा परिनिर्वाण 
महोत्सव मनाया हो । पत्रकारों की स्मृति में इतना बड़ा धामिक जुलूस दिल्ली के इतिहास मे इससे पहले कभी नहीं निकला था । 


काचशंधी व्यक्तित्व १६ 


भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५०० वें परिनिर्वाण महोत्सव की रास्ट्रीय समिति तथा महासमिति ने १७ नवस्बर १६७४ 
को मध्याह्न में २ बजे रामलीला मैदान के ऐतिहासिक प्रांगण में एक विशाल जनसभा का आयोजन किया। “सभास्थल पर तिमित 
तीन भज्य मतों मे एक पर विराजमान थे श्रद्देव आयार्य श्री विजयसमुद्र सुरीश्वर जी महाराज, आचार्य भी वेशभूषण जी 
महाराज, आचाये श्री धर्मतागर जी महाराज, आचार्यश्री तुललीजी महाराज, मुनि श्री सुशील कुमार जी महाराज, मुनि ओऔरी 
विद्यानस्द जी महाराज, मुनि श्री नयमल जो मद्वाराज, मुनि श्री जनकबिजय जी महाराज तथा अन्य विद्वान मुनिगण । दूसरे मंच पर 
विराजमाम थी हमारी प्रधानमंत्री श्रीमती इन्दिरा गायी, शिक्षा मत्री श्री नुढुल हसन, महासमिति के अध्यक्ष श्री कस्तू रभाई लान्षभाई, 
कार्याध्यक्ष साहू श्री शान्तिप्रसाद जैन, दिल्ली के मुख्य कार्यकारी पार्यद श्री राधारमण तथा अन्य विशिष्ट महानुभाव । तीसरे मंच पर 
विराजमान थी साध्वी श्री विचक्षणश्री जी, साध्वी श्री कनकप्रभा जी, साध्वी श्री मृगावतीजी, आयिका श्री श्ञानमती जी, साध्वी श्री प्रीति- 
सुत्रा जी एवं अन्य विदृषी साध्विया । तीनो भव्य मचो के सामने भा विशाल जनसमुदाय | यह ज्नसमुदाय केवल दिल्ली का ही नहीं था 
अपितु सम्पूर्ण देश का प्रतिनिधित्व कर रहा था और सारा सभास्थल भगवान्‌ महावीर की जय-जयकार से गूज रहा था । 

प्रधानमत्री श्रीमती इन्दिरा गाधी ते इस अवसर पर बोलते हुए कहा कि धर्म मे गहरी आस्था भारतीय जनता की सबसे 
बड़ी पूंजी एवं शक्ति है। आधुनिकता की चमक-दसक से हमे अपनी ताकत को नही खोना है । धर्म मे आस्था के कारण भारतीय जनता 
ने बड़ी-बड़ी कठिनाइयों का सफलता से मुकाबला किया है । धम के मामलो मे हमारी मखौल उड़ाने वाले पश्चिम के कुछ देश अब उस 
सत्य को टटोलते की कोशिश कर रहे हैं। पश्चिम अब यह मानते लगा है कि जीवन में असली शान्ति भौतिकता की अन्धी होड़ मे नहीं, 
अपितु सत्य, अहिसा, सहिष्णुता और अपरिय्रह जैसे मूल्यों मे आस्था से ही सम्भव है । जीवन मे असली शान्ति के लिए वे भारत को ओर 
देखते हैं। 

प्रधानमन्त्री ने भगवान्‌ महावीर को 'महाविजेता' की संज्ञा देते हुए कहा कि भगवान्‌ महाबीर ने सिखाया कि अपने से 
लडो, दूसरों से नहीं। अपने अन्तस को टटोलो, दूसरों का नहीं । आत्मविजय प्राप्त करे--# ष से नही, दोस्ती से, हिसा से नहीं, अहिसा 
से । दूसरे धर्म भी उतने ही सत्य हैं जितना कि अपना । भगवान्‌ महावीर ने हमे यही सिखाया और भारतीय सभ्यता की हमेशा से यही 
सबसे बढ़ी देत रही--सहना यानी सहिष्णुता | भगवान्‌ महावीर के शाश्वत और सार्वकालिक सन्देश--अपरिग्रह को जीअन मे उतारन 
की जोरदार अपील करते हुए प्रधानमंत्री ने कहा कि जरूरत से ज्यादा संचय ही झगड़े की मूल जड़ है। उन्होंने कहा कि कठिनाइयों के 
इस दौर में हम हौसला न खोए और भगवान्‌ महावीर के आदर्शों पर चलकर देश को आगे बढ़ाने मे मदद करें। उन्होंने विशेषतया 
युवकों से कह! कि वे भगवान्‌ महावीर के २५०० वें परिनिर्वाण वर्ष मे, जबकि सम्पूर्ण विश्व में उनकी स्मृति मे समारोह आयोजित 
किए जा रहे हैं, ऐसी हिसक कार्यवाहियों से बचें जिससे देश की एकता और हमारे बुनियादी ढाचे पर विपरीत प्रभाव न पड़े ।” 


इस अवसर पर आचार्य श्री विजय समुद्र सूरीश्वर जी महाराज, आाचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज, आचार्यश्री तुलसी जी 
महाराज, आवचायंश्री धर्मंतागर जी महाराज ने भगवान्‌ महावीर के जीवन एवं उपदेशों पर प्रकाश डालते हुए उन्हे अपनी श्रद्धाजलि 
अधिध की । इस विराट धर्मसभा के स्वरूप को देखकर ऐसा प्रतीत होता था कि पावापुर का परमपावन जल मन्दिर आज भी अपनी 
असंड्य प्रकाश रश्मियों से सन्तष्त मानवता को दिशाबोध दे रहा है। आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज, आचायंश्री तुलसी जी 
महाराज, आच्चार्यश्री धर्मसागर जी महाराज, आचार्ंश्री विजय समुद्र सूरीश्वर जी महाराज, आचार्यश्रो आनन्द ऋषि जी महाराज 
और उनकी परम्परा के संघस्थ साधुओ एवं साध्वियो के प्रयास से भगवान्‌ महावीर स्वामी के परिनिर्बाण महोत्सव के समय यह अनुभव 
होने लगा था कि सम्पूर्ण भारतवर्ष इन दो दिनो मे महावीरमय हो गया है। काश ! यह बिरस्मरणीय क्षण सदा-सदा के लिए स्थायी 
रूप ले लेता तो विश्व मे शान्ति एवं अहिसा के अश्वण्ड साम्राज्य का स्वत: ही निर्माण हो जाता । 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज एक उदार एवं प्रगतिशील सन्त हैं। विश्व के सभी धर्मों के प्रति उनके मन सें 
समादर का भाव है। उनको मान्यता है कि सभी धर्मों के प्रवरको ने ससारी प्राणियों के कल्याण के लिए मंगल उपदेश दिया है। ऐसे 
शाभी महापुरुषों के चरणचिह्लो का अनुसरण करते हुए मनुष्य जाति को सुख एवं शान्ति की अनुभूति हो सकती है । आपके उपदेशों मे 


इन सभी धर्मों के महापुरुषों की जीवन गाथा और प्रेरक वाणी सुलभ होती है। इसीलिए आचार्यश्री विभिन्‍न के 
भी सहर्ष सम्मिलित होते रहे हैं । श भन्‍न धर्मों के सन्‍त समागमों में 


मुनि श्री सुशीलकुमार जी के अनुरोध पर आप नई दिल्‍ली में आयोजित पाचवें विश्व धर्म में 

सम्मेलन में 
सम्मिलित हुए । मुनि श्री मुझीलकुमार जी की मान्यता है कि मानव-जाति को आध्यात्मिक धरातल पर ही जोड़ा जा 3 मे को कस 
अतानुसार राजनीति जब धर्म से प्रेरणा लेती है और धर जब राजनीति को सह्दारा देता है, कभी कल्याणकारी राज्य की 


२० 
आधार्यरत्त भी देशभूवण भी महाराज अभिमन्‍्कतर पध्य 


कल्पना साकार होती है। आवार्यरत्त श्री देशभूषण जी सदा से ही मुनि सुशीलकुमार के इस धर्मप्रभावक रूप को संरक्षण, आशीर्वाद 
एवं सहयोग देते आए हैं । 

आवचायैरल श्री देशभूषण जी महाराज ने पांचवें विश्व धर्म सम्मेलन में २४ नवम्थर १६७४ को राष्ट्र की प्रधानमन्धी 
ओऔमती इन्दिरा गांधी को अपना विशाल ग्रन्य “भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व दर्शन! प्रेंट किया था। इस विशालकाय धर्मेग्रन्य का 
विमोचन दिनांक २ दिसम्बर १६७४ को तत्कालीन उपराष्ट्रपति श्री गोपालस्वरूप पाठक द्वारा किया जाना था। विमोचन समारोह से 
पूर्व ही तत्कालीन प्रधानमस्त्री श्रोमती इन्दिरा गांधी को पुस्तक की प्रयम प्रति भेंट करना यही संक्ेतित करता है कि धर्म अनाबास ही 
जब-तब राजनीति को प्रेरित करता है । आचार रत्न श्री देशभूषण जी की दृष्टि मे श्रीमती इन्दिरा गांधी जैनघर्मं के सास्क्ृतिक मूल्यों 
का समुचित प्रतिनिधित्व करती थों और भगवान्‌ महावीर स्वामी की २५०० वी निबांण जयन्ती मे उन्होंने विशेष सहयोग दिया था। 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने इस धर्मग्रन्थ के आशीर्वचन से लिखा है--“भारत की प्रधानमस्त्री श्रीमती इन्दिरा गास्धी, भारत सरकार के 
शिक्षामल्त्री प्रो० सूदल हसन, उपशिक्षा मन्‍्त्री श्री डी० पी० यादव तथा उनके सहयोगियों को हमारा शुभाशीर्वाद है जो भगवान्‌ महावीर 
स्वामी के २५०० वें निर्वाणोत्सव को सफल बनाने और भगवान्‌ महावीर के पावत सन्देशों के लोकब्याप्री प्रचार में अपना पूर्ण सहयोग 
दे रहे हैं तथा! इस उत्सव को राष्ट्रीय उत्मव का रूप प्रदान क रके भगवान्‌ महावीर के प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपित कर रहे हैं।” 


भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५०० वें परिनिर्वाण महोत्सव पर भगवान्‌ श्री जिनेस्द्रदेव की बाणी का अन्तर्साष्ट्रीय स्तर 
पर प्रचार-प्रसार करने के निभित आयोजित “जिणघम्म सगीति! को भी आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने आशीर्वाद प्रदान 
किया । दिनांक २६ व ३० नवम्बर १६७४ को सर्वेत्ेवा सध, वर्धा की ओर से दिल्ली में यह्‌ समारोह हुआ था । इस संगीति का उद्देश्य 
जैन धर्म के चारों सम्प्रदायो को मान्य एक ऐसी पुस्तक तैयार करना था जो जैन ढूज जैनेतर, देश-विदेश के सभी जिज्नासुओं को जिनवाणी 
और जैन धम्मे का परिच्रय दे सके । सर्वमेवा संध की ओर से विधित्त धर्मों पर ऐसी अन्य पुस्तकें प्रकाशित भी हुई हैं। आचार्यरत्न श्री 
देशभूषण जी के अतिरिक्त आचार्यश्री धर्मंसागर जी, आचारयंश्री विजयसमुद्रसूरि जी, आधार्यश्री तुलसी जी आदि ने भी संगीति के इस 
सर्वजनकल्याणकारो उद्देश्य की सफलता के लिए आशीर्वाद दिया था । 


दिनाक ८ दिसम्बर १६७४ को जैन बालाश्रन दरियागज के निकट उप्ली सड़क पर बनाये गए आकर्षक मण्डप में बयोचृद्ध 
तपस्वी आवार्यरत्न श्री देशभूषण जो महाराज एवं दिगम्बरत्व के आदर्श साधक, थुगप्रमुख पट्टाचार्य श्री धर्मंसागर जी महाराज के पावन 
साल्निध्य मे मुनि दीक्षा का भव्य आयोजन सम्पन्न हुआ। इस वैराग्यपरक दीक्षा समारोह के अवसर पर धर्मंसञ्राद्‌ श्री धर्मसागर 
जी ने भव्य आत्माओ को मुनि दीक्षा, आधिका दीक्षा एवं क्षुल्लक दीक्षाएँ प्रदान को। आधार्यरतन श्री देशभ,षण जी ने भी इस दोक्षा 
समारोह मे मुनि श्री विद्यानन्द जी एब आयिका ज्ञानमती जी को क्रमश जैन शासन प्रभावक उपाध्याय! एवं आयिकारत्न के गौरव से 
अलंकृत किया । इस भव्य दीक्षा समारोह में आचार्य रत्न श्री देक्भूषण जी एव युगप्रमुख पट्टाथार्य निस्पृह्‌ सन्‍्त परमतपस्थी श्री धर्म 
सागर जी सहाराज का महातेज देखते ही बनता था। इन दोनों युगविभूतियों का दर्शन करके श्रावक समुदाय धन्य हो उठा था। दोनो 
संधो के २४ दिगम्भर मुनियों के एक साथ दर्शन कर सभी को यह लग रहा था कि जैन आगमों में वणित चतुर्थ काल दिल्ली में साकार 
हो गया है। पक्षियों के कलरव, निकटवर्ती मेदानो की हरियाली, पुलकित तुणों की नोकों एवं मन्द-म्त्द विचरण करने वाली शीतल 
सुखद वायु ने भी दीक्षा के इस अभूतपूर्व समारोह की श्रीबृद्धि मे सहयोग दिया था । दिगम्बरत्व के सम्भान में पृथ्वी एबं आकाश के 


सभी जीव मुक्त कंठ से गीत गा रहे थे । 
कलकत्ता चातुर्मास 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज महानगरी दिलल्‍नी में लगातार तोन चातुर्मास सम्पन्न करने के पश्चात्‌ जीवन को 
ज्योतिर्मय बनाने के लिए भगवान श्री पाश्वंताथ जी के पाबन चरणों में धर्माराधन के लिए उत्सुक थे। इसो भावना से उन्होंने २४ 
दिसम्बर १६५७ को महानगरी दिल्ली से सिद्धक्षेत्र श्री सम्मेदशिखर जी की ओर विहार किया | लगभग एक हजार किलोमीटर की इस 
अदयात्रा में आपने सैकड़ों जनसभाओं को सम्बोधित किया और लाखों व्यक्ति आपके सम्पर्क में आएं । सिद्ध साधना के महान्‌ केन्द्र श्री 
सम्मेदरशिखर जी पर पहुच कर आपको विशेष आनन्द का अनुभव हुआ । ईयत्‌ प्रागधार में स्थित अनन्तानन्त सिद्धों के पावन स्मरण 
मात्र से आचार्य श्री को दिश्य प्रेरणा एवं नई शत प्राप्त हुई | श्री सम्मेदशिखर की उत्तुग शैलराशि किसके जीवन को ज्योतित नहों कर 
देती ? इस परमवन्दनीय शैलराज का कण-कण मुनिगण एवं श्रावक समाज के लिए पूजमीय है। 


गाालजवी व्यक्तित्व २१ 


आचार्य रत्न श्री देश भूषण जी आत्मप्र/लन एव भावी जोवन वी दिशा को निर्धारित करने के लिए सिद्ध भूमि श्र गा 
जी की शरण में आए थे। इस पावन पुण्यभूमि में शायद उन्होंने जैन धर्म एवं दिगम्बरध्य की प्रतिष्ठा करते का महान 20 अपनी 
होगा । श्री सम्मेदशिखर जी एवं मिकटवर्ती ठीर्थक्षेत्रों के दर्शन करते हुए आधचायंश्री जारा (बिहार)मे आ 9 अाकायंथी को 
सांस्कृतिक शम्पदा एवं लोककल्याण की प्रवुसियों के कारण आचायंश्री को विशेष रूप से प्रिय रहा है। हा विगत 
दिगम्बरत्व की प्रतिष्ठा मे व्यवधान स्वरूप आयी एक चुनौती को रवीकार करना पडा । पश्चिमी बगाल की राजधानी कलकत्ता में पा 
५०० बर्षों से किसी दिगम्बर साधु का विचरण नही ६ुआ था । इसी कारण कलकत्ते का सम्पन्‍्त जैन समाज इच्छा होते हुए भी ३23 
बहुल क्षेत्र में दिगम्वर मुनि को चातुर्मास के लिए आसन्त्रित करते हुए भयभीत होता था। आरा प्रवास में आचार्यश्षी को इस बस्तु| गई 
का पता लग गया। आवकों की एक बेठक में किसी सज्जन ने अपनी आल्तरिक व्यथा को प्रगट करते हुए कहा कक क्या पंचम काल मे क 
ऐसा दिगमभ्बर जैन मुनि नहीं है जो कलकत्ता की ओर विहार कर सके ? इस चुनौती को दृष्टिगत करते हुए अीए 48 लक बार व 
की ओर विहार करने का सकल्प कर लिया । परम तपस्वी आयायरत्न श्री देशभूषण जी के कलकत्ता की ओर प्रस्थान के समाचार 
बंगाल एवं विहार के जैन समुदाय में हुं की लहर दौड गई । कलकत्ते के जैन समाज ते इस अवसर पर बुद्धिमतता से नाल जे कम 
कलकत्ता के स्थानीय प्रशासन एवं बुद्धिजीबियो से सम्पर्क स्थापित कर जैन धर्म में दिगम्बरत्व की पृष्ठभूमि से उन्हे परिचित करा दिया 
जिससे किसी प्रकार की भ्रान्ति न रहे और अनावश्यक उपद्रव न हो। पश्चिम बगाल की राज्य सरकार, कलकत्ता महानगर के स्थानीय 
प्रशासन एवं ब्रुद्धिजीवियों ने आचार्यश्री के कलकत्ता आगमन पर प्रसन्नता प्रकट करते हुए जनता के नाम एक विज्ञप्ति प्रकाशित की ॥. 
दिनाक ४-५-१६५८ को कलकत्ता मे प्रसारित-प्रचारित की गई इस विज्ञप्ति का अविकल पाठ इस प्रकार है-- 





कलकसा के विश्चिष्ट नागरिकों द्वारा 
दिगम्बर जैनाचायें श्री देशभूषण जी महाराज 


का 
ससंध कलकत्ता आगमन पर 


हादिक स्वागत 


आज का अद्भुत युग अमर जीवन देनेवाले आध्यात्मिक विचारो पर यभ दण्ड का प्रहार कर रहा 
है। पाशविक प्रवृत्तियों तथा आसुरी भावनाओं का विश्वध्यापी प्रसार हो रहा है। लोकरुचि भी 
भोगाकांक्षी, विषयलोलुप तथा द्रब्य की दासी बन गयी है । जगत्‌ भौतिक वस्तुओ का इतना अधिक दास 
बन गया है कि उनकी आराधना के लिए अपनी आत्मा का भी पूर्णतया हनत करने के लिए सदा तत्पर 
रहता है। स्थायी प्रतन के पथ मे प्रवृत्त करनेवाली सामग्री अमृततुल्य लगती है । ऐसे वाताबरण में फंसा 
हुआ व्यक्ति कैसे शाश्वत शान्ति, अमर जीवन और आलनन्द को प्राप्त कर सकता है? युगान्तर उत्पन्न 
करने की क्षमता असाधारण आत्माओ में ही पायी जाती है । 


ऐसी परिस्थिति भे जबकि सर्वेश्र असयम के कीटाणु व्याप्त हो और सयभ की साधना मोही 
आनव को यम-वाणी सी लगती हो प्रवित्रता के निकज, श्रेष्ठ योगी का जीवन व्यतीत करनेवाले, 
महामना, बालब्रह्मचारी, परम विद्वान, समस्त भारत मे पैदल विहार कर अहिसा के प्रकाश को फ॑ लाने 
वाले, अष्टम आश्चये-रूप 'भू-वलय'ग्रन्थ के अनुवादकर्ता, नग्न दिगम्बर जैनाचार्य श्री देशभूषणजी 
महाराज एव उनके संध का इस कलकत्ता महानगरी में पद 
आशा है कि आपके सदुपदेश हम जैसे सासारिक कार्यों में ग्त 
ब्रह्मचयं एवं अपरिग्रह जागृत कर हमे अपना आत्मकत्याण क, 
पवित्र सम्पर्क से अपने जीवन को पावन कर सकेंगे-- ऐसा हमें 


पंण का हम हादिक अभिननदन करते हैं । 
मनृष्यो के जीवन में अहिसा, सत्य, अचौर्य, 
रने को प्रेरित करेंगे । हम आपके इस परम 
विश्वास है । 


२१ 
आचार्यरत्त श्री देशभूषण जो महाराज अभितन्दन क्त्या 


साथ ही हम बगाल निवासियों से भी यही अनुरोध करेंगे कि थे इस महान्‌ आध्यात्मिक योगी के दर्शन एवं सदुपदेश से 
अपनी आत्मा का कन्याण करें। 


विनोत 


हों० त्रिगुल सेव (मेयर, कलकता का रोरेशन), केशव बस बपु (डिप्टी मेपर, कलकता कारपोरेशन), जुगलकिशोर बिड़ला 
“मुप्रस्िद्ध उद्योगपति), डा० सुवीतिहुमार चटर्जी (अध्यत्ष, पश्चिम बगाल राज्य सभा), शंरुरदास बनर्जी (स्पीकर, पश्चिम बंगाल विधान 
सभा), डॉ० प्रतापच्षत्र गुह् राय (उपाध्यक्ष, पश्चिम बयाल राज्य सभा), आशुतोष सल्जिक (डिपुटी स्रीकर, पश्चिम बंगाल विधान 
सभा), कालीपदो मुलर्जो (मंत्री, पुलिस, सुरक्षा एव गृुहुविभाग १५० ब०), ईश्वरदास जवान (मंत्री, स्वायस शासन एवं पंचायत विभाग 
प० बं०), बिमलचना लिस्हा (मत्री, भूमि एवं भूमि राजस्व विध्राग प० बं०), राव हरेसलानाथ चौधरी (मत्री, शिक्षा विभाग प० 
बंगाल), जगेखनाथ दास गुप्ता (मत्री, ववर्स बिल्डिंग एवं हाउसिंग प० बंगाल), डॉ० अवतायबन्धु राय (मंत्री, स्वास्थ्य विभाग प० 
बंगाल), मूपषति सशुमदार (मंत्री, वाणिज्य एज उद्योग विभाग प० बंगाल), द्यामाप्रताद वर्सत (मत्री, एक्साइज विभाग प० बगाल), 
रामकुमार भुवालका (एम० एल० सी०), आनन्वीलाल पोहार (एम० एल० ए०), बीप्रसाव पोहार (एम० एल० सी०), विजयसिह नाहर 
(मत्री, ५० बंगाल प्रदेश काग्रेंस कमेटी), क्िशोरोलान ढांडनिया (काउ सिलर, कलकता कारपोरेशन), सुधांशु कुमार सेठ (काउसिलर, 
कलकता कारपोरेशन), हरिनारायण सादाती (काउसिलर, कलकत्ता कारपोरेशन), डॉ० कालीदास नाग, कालोप्रताद खेतात, गोपोकृष्ण 
कामोड़िया, समनीकान्त वास शरदचन्द्र पण्डित, सुनीलकास्ति घोष (अमृतबाजार पत्रिका), कृष्णबख अग्रवाल (सचालक, दैनिक विश्वमित्र), 
सूर्यनाथ पांडेय (सचालक, सन्मार्ग), नेपाल राय (एम० एल० ए०) । 


केसर 


आचायेश्री के कलकत्ता आगमन पर जैन एवं जैनेतर समाज ने उनका अभूतपूर्व स्वागत किया | नगर-प्रवेश के समय बढ़ी 
स्या में जनसमुदाय इनके दर्शन को उमड़ पड़ा । दर्शनों के लिए विशाल भीड़ के कारण शोभायात्रा का संक्षिप्त कार्यक्रम भी सात घटे 
में सम्पन्न हो सका । 
कलकत्ता प्रवास में आचार्यश्री ने योगसार' पर विशेष प्रवचन किए । उनके उपद्रेशामृत की सरल, सरस एवं सुगम शैली से 
प्रभावित होकर बगाली समाज भो बड़ः सब्या में धर्मत्भा मे आने लगा; आचाययंश्री के पुण्य प्रताप से कलकत्ता जैसे शहर मे सघ के लिए 
४० चौके लगने लगे थे। आचार्यश्री भी आहार के लिए विचित्र सफल्प लिया करते थे। एक दिन आचार्यश्रो ने अपनी साधना को 
बिकमसित करने एव. इख्द्रियों पर नियत्रण करने के लिए यह लियम (आकडी) लिया कि मैं उसी चोके मे आहार के लिए जाऊंगा 
जिसके हार पर श्रावक-श्राविका दस नारियल लिए हुए खड़े हो | देवयोग से यह सकत्प पूरा भी हुआ | ऐसी है महाराज की दिव्य 
शक्ति ! 
आधार्यश्रो के कलकत्ता चातुर्मास मे जैन धर्म की विमेय प्रभावता हुई। उन्होने अतेक बंगाली भाई-बहिनों को जलतोरी 
(मछली )एवं शराब के त्याग का नियम दिलवाया। इस चतुर्मास में कुंठ सहृदय बगाली सम्जनों ने आचार्यश्री से अपने निवासस्थान पर 
आहार ग्रहण करने का भी विनम्र अनुरोध किया । आचाय्यश्री ने उनकी भावना का सम्मात करते हुए शत्त रक्षी कि चौका लगाने से 
पूर्व उन्हे सदा के लिए मास-भक्षण का त्याग करना होगा + उस चातुमोस में आचायकश्री ने बगला भाषा का अभ्यास किया और 
“दिगम्बर मुनि” नामक सक्षिप्त बगला ग्रत्यथ की रचना की । आपकी प्रेरणा से 'तत्त्व भावना” एवं 'स्तोत् सार सप्रह” का प्रकाशन भी 


इन्ही दिनों सम्भव हो पाया। 
आज्ायेश्री ने अपने सरल एवं गरिसामय व्यक्तित्व मे कलकत्ता के जैन एवं जैनेतर समाज में विशेष स्थान बना लिया था। 
बंगाली बन्धु तो आचार्यश्री की निर्दोष दिनचर्या एवं त्यागमय जीवन को देखकर उनके प्रति श्रद्धायुक्त हो गए थे। चातुर्मास सम्पन्न करने 


के पश्चात्‌ जब आचार्यश्री ने कलकत्ता से मम्मेदशिखर के लिए प्रस्थान किया तब लाखों की सकया मे जनसमुदाय ने उन्हें अश्रुपूर्ण 
बिदाई दी । महाराज श्रो के विहार के समय सभी के कठ से समवेत स्व॒र में यह गीत गूज रहा था-- 


कायकाओी ब्यषिकया | | र्‌३ 


॥॒ जय ही ००७००० ०७०० 


माँ धरती को बरदान, तुम्हारी जय हो! 
है मूतिमान सद्ज्ञान, तुम्हारी जय हो! 


जब-जब सूरज का ताप प्रखर हो जाता। 
मानव-मन जल-थल, गर्मी से पबराता! 
तब-तब नभ से जल धार, धरा पर आती, 
हो तुषा-तृप्त, सूखी धरती. हरषाती । 


वैसे ही सुगुरु महान्‌ तुम्हारी जय हो। 
हे मूतिमान सदृज्ञान, तुम्हारी जय हो । 


है धत्य बग-भू पा तब पद की छाया। 
सौभाग्म प्रथम दशेन का जिसने पाया। 
पर अब वियोग की घड़ी निकट जब आई । 
अन्शर-पट पर है श्याम घटा लहराई । 


है परम पूज्य महमान तुम्हारी जम हो । 
है मूतिमान सद्ज्ञान, तुम्हारी जय ह्ठो। 


हुम॒ बीतराग, हम मोह न कम कर पाये । 
इससिये भाव मन मे हैं ऐसे आये । 
दर्शन सदैव उपवन-मन्दिर मे पाये। 
आचारय॑ देशभूषण न यहाँ से जायें । 


यह है अन्तर का गान, तुम्हाही जय हो। 
है मूरतिमान सदक्ञात, तुम्हारी जय हो ! 


स्वयमेव प्रकाशित सूर्य. गगन में जैसे । 
निज ज्ञान ज्योति से, तव मुखमण्डल वैसे । 
यदि धूल सूर्य पर कोई मुर्थ उछाले । 
तो अपने मुख को कलुषित स्वयं बना ले। 


तमहर. 'प्रकाश' मय ज्ञान तुम्हारी जय हो । 
हे मूर्तिमान सदृज्ञान, तुम्हारा जय हो। 
माँ घरती को वरदान, तुम्हारी जय हो।” 


एक प्रत्यक्षदर्शी के अनुसार, “आचार्य श्री चल रहे थे, हम दौड रहे थे। सिंह की सी निर्भगता, सूर्य का 

शीतलता, बादलों का सलोनापन, पवेत की अडिगरता, सागर की गम्भीरता सभी कुछ एक व्यक्ति में एक व हक हक 

एक छोटी-सी लडकी भीड़ से निकली । उसके हाथ में था फूल। आचायंश्री को देखकर उनके चरणों पर रख दिया और 

की 3 खड़ी हो गई । पाँच वर्ष की बालिका के सिर पर कोमल मयूर पंखों की पिच्छी ने मूक हो कह्दा--तुम्हें धर्म की प्राप्ति 

हो । 2६ 303: माता-पिता कर जोड़े पंकित मे खड़े थे । हजारों व्यकित जिन्होंने किसी दिगम्बर जैनसाधु का प्रथम दर्शन किया 
/ वे बा हक को सश्रद्ध प्रणाम कर रहे थे। जल बल नभ मानों बाली पुल पर एक साथ बोले--आचार्य श्री 

देशभूषण । (दिव्य ध्वनि, वर्ष १, अंक १) 


श्ड 
जआायायरत्त भी देशभूबण जी महाराज अधिमन्‍्शण शब्य 


जपपुर चादुर्भात 

आधाय॑रत्त देशभूषण जी ने अपनी राष्ट्रध्यापी पदयात्राओं के दौरान सन्‌ १६४४, १६६४, १६६६, १६७१ एवं १६८२ में 
राणस्थान की गुलाबी तगरी जयपुर मे चातुर्माप्त सम्पस्न किए हैं। आधार्यश्री की दुष्टि मे जयपुर जैम संस्कृति एवं साहित्य का प्रमुख केसर 
है भौर निकट भविष्य में भी उन्हे जयपुर से विशेष अपेक्षाएँ हैं । 

आधार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज रत्मत्रय के साधक हैं। एक धम चार्य के रूप मे आप श्रावकों की धर्म के प्रति श्रद्धा को 
अधिचल बनाने के लिए विशेष पूजा-पाठ एवं अनुष्ठानो को महृत्त्य देते हैं। सन्‌ १६५४ के चासुर्मास मे आचार्यश्री ने स्वयं बडी संख्या मे 
बल किए और लोककल्याण के निमित्त तीन लोक विधान, शातिधारा इत्यादि के विशेष अनुष्ठान भी सम्पन्न कराए। जयपुर निवासियों 
की धर्म में रुचि को दृष्टिगत करते हुए आचार्यश्री ने विशेष प्रवचन सभाओ को सम्बोधित करते हुए मानव जाति द्वारा सदाचारपूर्ण 
जीवन अपनाने पर घल दिया। जयपुर प्रवास में आपने एक कमंशील साधक की भाति समाज की समस्थाओ को गहराई से समझा और 
उनके निदान के लिए समाज का मार्गदर्शन किया । उनके इस रुमाजसुधारक एवं लोककल्याणकारी रूप को देखकर जयपुर के जैनेतर 
समाज से भा आपसे मार्गदर्शन की अपेक्षा की । अपराधवृत्ति के निवारण के लिए जयपुर जेल के अधिकारियों ने उन्हें कंदियो को 
सम्बोधित करने के लिए जेल के प्रामण मे आमन्त्रित किया । करुणाशोल आधचघार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने अपने जयपुर प्रदास मे अनेक बार 
कैदियों को सम्बोधित करते हुए अभय, अहिसा एवं अपनत्व का भाव दिया। वहां के जेंल अधिकारी भी यह अनुभव करते हैं कि आचार्य 
श्री' की धर्मवाणी से प्रभावित होकर अपराधियों मे प्रायशचित्त भाव जाग जाता है । 


आचार्यश्री की धर्मदेशना से जयपुर के जन समाज को संगठित होने का अवसर प्राप्त हुआ है। उनके सदप्रयासो से वहाँ पर अनेक 
पुस्तकालय, औषधालय, बान आश्रम इत्यादि स्थापित एवं सचालित हुए है। आपने जयपुर नगरी के जैन मन्दिरों का दर्शन करके यह 
निष्कर्ष निकाला कि यदि इस नगरी में एक पर्वतीय मन्दिर और उसके निकट मुनि आवास का निर्माण हो जाए तो जयपुर के जैन वैभव 
में अभूतपूर्व वृद्धि हो जायेगी । आचार्येश्री की इस योजना का सर्वेत्र स्वागत हुआ। इस परिकल्पना के मूर्त रूप में आचार्यश्री की प्रेरणा 
से चलगिरि का निर्माण कार्य लगभग पूर्ण हो गया है | पंत पर साधुओ के निवास के लिए गुफाओ को विशेष रूप से तैयार कराया गया 
है । प्रकृति की रम्य गोद मे बसा हुआ चुलगिरि अपने गगनचुम्बी शिश्षरों से पर्यटकों का ध्यान आक्ित कर लेता है । 

आचार्यरस्न श्री देशभूषण जी के प्रति जयपुर के जैन धर्मानुयायियों की विशेष श्रद्धा है। उनके जन्मजयन्ती समारोह एवं नगर 
मे मंगसप्रवेश के समय बहा एकत्र हुई श्रावकों की विशाल संख्या इस सत्य की साक्षी है। राजस्थान के श्रावकों के मन में यह धारणा 
है कि आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी सरस्वती एवं लक्ष्मी के अद्भुत सगम हैं। उनकी पावन वाणी के श्रवण से गृहस्थ का कल्याण एवं उनके 
द्वारा जाहार प्राप्त कर लेने से धर में लक्ष्मी का प्रवेश हो जाता है। इन आस्थाओं की वास्तविकता से जयपुर के श्रावक ही परिचित होगे, 
किन्तु इससे आत्रार्यश्री के व्यापक प्रभाव और जनसामान्य में उनके प्रति अटूट आरथा का बोध तो होता ही है । 


अभिनव निर्माण 


परमपूज्य आध्ार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज का जैन मन्दिरों से रामात्मक सम्बन्ध रहा है। आजार्यश्नी का जन्म 
दक्षिण भारत के बेलगाव जिले में हुआ था। बेलगाव स्वयं मे जैन मन्दिरों का वेभवश्ाली केन्द्र रहा है। इस प्रात मे अनेक मुनियों ने 
धर्माराधन। द्वारा मुक्ति लक्ष्मी का वरण किया है। श्री जी० एम० कोरकिल ने अपने एक लेख “ए लीजेंड ऑँव ओल्ड बेलगांव”--इंडियन 
ऐंटीक्वेरी, खंड ४, पृ० १३८-१४०, बम्बई, सन्‌ १८७५ भे एक प्राचीन जनश्रुति के आधार पर बेलगाव में घटित एक दुर्घटना मे एक सौ 
आठ मुनियों का अकस्मात्‌ स्वरगंवास हो जाने एव उनकी स्मृति में किसी घ्ंपरायण श्राबक द्वारा एक सौ आठ मन्दिर बनाये जाने का 
उल्लेख किया है । 

बाल्यकाल मे श्री देशभूषण जी ने अपने गाव के निकटवर्ती सभी मन्दिरों के श्रद्धापू्वक द्शेन किये थे। परमपूज्य आचार्य 
श्री जयकीति जी महाराज के सम्पर्क मे आने पर आपने सिद्धक्षेत्र श्री सम्मेदशिखर जी की लम्बी पदयात्रा की । इस तीर्थाठन मे आपने 
अनेक जैन मन्दिरों के दर्शन किये और उनके शिल्पविधान, मूर्ति प्रतिष्ठा इत्यादि पर सघस्थ त्यागियो से जानकारी एकत्र की । विचार- 
विभशे के समय उनके सात्विक मन मे विशालकाय मन्दिरों को बनवाने का भाव जागृत हो जाता था। मन्दिरो के प्रति उनके अप्रतिम 
श्रद्धा भाव को ललित कर कुछ सात्त्विक शक्तियाँ आचायंश्री में समाविष्ट हो गई । पूज्य श्री जयकीति जी महाराज की आज्ञा से आप दुर्ग 
(मध्यप्रदेश) से एक मानस्तम्भ की नींव भरवाने के लिये ब्रह्मचारी के रूप में वहाँ गये । अनुष्ठान के समय वहां केसर की प्राकृतिक वर्षा 
हुई । रामटेक क्षेत्र पर ऐलक दीक्षा अगीकार करते समय आपने भगवान्‌ श्री शांतिनाथ के भव्य मन्दिर एवं मिकटवर्ती १० मन्दिरों के भक्ति- 


पूर्वक दर्शत किये। 
कासलली अहदिशलत के 


मुनि दीक्षा अगीकार करते समय आपने तीर्क्षेत्र कुल्यल गिरि पर बन रहे नये मन्दिरो से विशेष प्रेरणा ली। मांगुर जातुर्मास 
के उपरान्त आपने आचायंश्री जयकीति जी के साथ दक्षिण भारत के जैन मन्दिरों का सूक्ष्म अवलोकन किया । श्रवणबेलगोल मे भगवान्‌ 
बाहुबली की मनोज्ञ प्रतिमा एवं निःटस्थ मन्दिरों से आप प्रभावित हुए। दक्षिण एवं उत्तर भारत की पदयात्रा में आपने जहाँ भी बह 
अनुभव बिया कि अमुक स्थान पर थावकों की पूजा-अर्चता एवं दर्शन के लिये मन्दिर नही हैं, वहाँ आपने समाज को तत्काल मन्दिर 
बनवा। की प्रेरणा दी और जहाँ कही भी आपने प्राचीन मन्दिरो को जीर्ण अवस्था मे देखा, वहाँ के श्रावको को उनके जीर्णोंद्रार के लिये 
प्रेरिल किया ॥ आपके सतत्‌ प्रयास से सैकडो जौ प्राचीन मन्दिरों को नवीन वैभव प्राप्त हुआ है । आपकी मान्यता है कि ध्म-पालन के 
लिये श्रावको की बस्तियों में या उनके निकट जैन मन्दिर का होना अत्यावश्यक है और धरमंप्रभावना के लिये विशिष्ट तीर्थक्षेत्रों एवं 
महानगरो में विशाल मन्दिरों के निर्माण से जिनशासन की प्रतिष्ठा होती है और धर्मकायों मे रुचि लगती है 

इस सम्बन्ध में आपने 'धर्मामृत' मे नि काक्षित अग की कथा का निरूपण करते हुए अपनी भावनाओ को इस प्रकार व्यक्त 
किया है-./अत्यस्त सुन्दर, उन्‍्तत आकाश को छूते वले, शिखरयुक्त मन्दिर निर्माण कराओ॥ खूब समारोह से पूजा कराओ। खूब प्रभावना 
कराओ । यात्रको को यथेच्छ दान दो । दूध-दही, शुद्ध घी का सरोवर बनाकर जिनेन्द्र देव का अभिषेक कराओ  सत्पात्रों को मनमातरा 
दान दो । मन और आँखों में तत्लि होने तक भगवान्‌ का अभिषेक करके पृण्य बन्ध करो। 

आचायंश्री प्राय जैन मन्दिरों के वैभव का वर्णन करते हुए भक्ति रस से आप्लावित हो जाते हैं। मन्दिर में चढने के लिये 
बनी हुई सुन्दर सोढ़ियो को आप मोक्षमहल की सीढी मानते हैं। तीर्थकर भगवान्‌ की प्रतिमा को निहार कर आप असीम आनन्द का 
अनुभव करते हैं । उन्ही के शब्दों मे---भगवान्‌ से दृष्टि मिलने पर उन्हे ऐसा आनन्द भाता है जैसे किसी भिक्षुक को रत्न प्राप्त होने पर 
प्रसन्‍पता होती है। मन्दिरों के गगतचुम्बी शिखरों का अवलोकन कर आप लोक के जिनचैत्मो की भाववन्दता के कल्पना लोक में पहुंच 
जाते हैं। आपकी मान्यता है कि जिनभवन की शोभा और पूर्णता शिखर२-कलश और स्तम्भ से होती है। ध्वजा-स्तम्भ-विहीन मन्दिर के 
अम्बन्ध में अपने मन्तव्य को प्रकट करते हुए उन्होंने कहा है. “जिस जिनभवन पर ध्वजा नहीं होती उस जिनभवन में किया हुआ जप, 
होम, पूजा आदि सब व्यर्थ हैं।” आचाय॑ नयसेन विरच्ित 'धर्मामुत' के एक उद्धरण को दंते हुए उन्होने यह सिद्ध क्षिया है कि प्राचीन काल 
में जैन मन्दिरों के शिखेरों पर चोन, महाचीन आदि के सुन्दर वस्त्नों की ध्वजाएँ वायु मे फहटाती थी ॥ 

विशालकाय जैन मन्दिरों के निर्माण में महाराज श्री की रुचि देखकर प्राय उनसे यह प्रण्न किया जाता है कि दिगम्बर परिवेश 
ग्रहण करने के उपरात भी आप मन्दिरो के निर्माण मे विशेष रुचि क्‍यों लेते हैं? आचार्यश्री ने मे इस प्रश्त का उत्तर देते हुए कहा है--- 

(अ) “जिस कार्य मे थोड़े-से सावद्य (दोष) के साथ महान्‌ पुण्य लाभ हो वह कार्य करना उचित है। जैसे क्षीर सागर 
में दो-चार बूद विष कुछ हानि नही करता, उसका अवभुण स्वय नष्ट हो जाता है, इसी प्रकार मन्दिर मे प्रतिमा बनवाने, पूजन आदि करने 
मे जो थोडा-सा आवद्य आरम्भ होता है वह मन्दिर मे असख्य जीवो द्वारा धर्म-साधन करने से, वीतराग प्रतिमा के दर्शन-पूजन से, असख्य स्त्री- 
पुरुषों द्वारा भावशुद्धि, विशाल पृण्य उपार्जन करने मे स्थय विलीन हो जाता है, पुण्य रूप हो जाता है, अत दोष नही ह, थाडी-सी हानि 


की अपेक्षा महान्‌ लाभ है। जिस तरह कल्पवृक्ष, चिस्तामणि रत्त, गररड, मद्रा आदि अचेतन जड़ पदार्थ मनुष्यों का महान सख-सम्पत्ति 
प्रदान करते हैं, ते जिनमन्दिर, जिनप्रतिमा भी अचेतन होकर दर्शन भक्ति आदि करने वाले को वीतरागता, भाव शुद्धि, शाठि आदि 
आत्मनिधि (निर्भित्त रूप से) प्रदात करते हैं। अत जिनमन्दिर बनवाना, प्रतिमा बनवाना, पूजन आदि क्रियाये हानिकारक ने होकर 


लाभदायक हैं। एक बार का बनवाया हुभा मन्दिर तथा प्रतिमा दीर्घ काल तक अगणित स्त्री-पृरुषो को आध्यात्मिक शुद्धि, पृण्य कर्म- 
सचय करने मे सहायक हुआ करते हैं। अत जिनमन्दिर, जिनचैत्य, गुरु तिपिधिका, शास्त्रनिर्माण, पूजन, प्रक्षाल, तीव॑यात्रा आदि 
बहुत लाभदायक हैं ।” [शास्त्रसार समुच्चय] 

(आ) “ मन्दिर बनवाना, पूजा करना, पचकव्याणक प्रतिष्ठा कराना रथोत्सव कराना, आदि जितने पुण्य के कारण है, उन 
सब में थाडा बहुत सावथ अवश्य होता है। परन्तु वह साढझ्य दोष पुष्य का ही कारण होता है । दसी प्रकार सचित्त द्रव्य से होने वाली 


पूजा में होने वाजा सावदय दोष पृण्य का ढी कारण होता है। *“''यह प्रइन हो सकता है कि देवाधिदव की पूजा करने में भी जल 
चदन, अक्षत, पुष्प आदि के संग्रह करते अथवा मन्दिर निर्माण करने मं पाप लगता ही है, इसलिए परापब्ध का कार्य नही करना 


चाहिए । इस प्रर आचार्य कहते है कि यद्यपि दस कार्य मे कुछ पाप अवश्य लगता है परन्तु जिनपूजादि गे जो महान पुण्यक्ध होता हैं 
उस मे इतना सा पापवध उम्ी तरह कार्यकारी नहीं होता है जैसे अगाध अमृत के समुद्र मे एक विष की कणिका कर्मकारी नहीं 
होती । (अपराजितेशबर शतक, द्वितीय खंड, पृष्ठ १२३-१२४) 

(६) “सुन्दर शिखरबद्ध सन्दिर बनवाना, मन्दिर में मूर्ति स्थापित करना, प्रतिष्ठा करना, भगवान की प्रतिदिन 
करना ये गृहस्थ के कर्तव्य हैं। इन कार्यों से धर्म तो होता ही है, साथ ही कीति भी मिलती है। अतएब प्रत्येक दावे को अपनी हर 
के अनुसार अपने धन का सदुपयोग करना चाहिए । उसे भगवान्‌ की पूजा, प्रतिष्ठा में धन का व्यय करना चाहिए ।' 2 


(रस्नाकर शतक, प्रथम भाग, पृष्ठ _्ं» (४३-१४४) 


२६ 
आचर्यरत्ल भी देशभूषण जो भहाराज लभिनन्दण प््य 


वस्तुत: प्रा्चीन काल से ही समर्थ धर्माचार्यों ने धर्म की प्रभावना के लिये श्रावक समुदाय को विश्ञाल देब-प्रतिमाओं के 
निर्माण एवं उनके लिए भव्य मन्दिरों को बनवाने का उपदेश दिया है। उन्ही समर्थ धर्मगुरुओ के कारण आज भारतवर्ष के विभिन्‍न प्रातो 
में विशालकाय मन्दिरों के दर्शन सुगमता से हो जाते हैं। आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने पर्ववर्ती दिगम्बर आचार्यों से प्रेरणा 
लेकर विशालकाय जिनालयो का निर्माण कराया है । उनके द्वारा स्थापित जिनालय आज ती्क्षेत्रो का रूप घारण कर चुके हैं। अयोध्या 
में स्थित भगवान्‌ श्री ऋषभदेव जी का मन्दिर, चुलगिरि (जयपुर), शांतिगिरि(कोथली ) इत्यादि उनकी रचनात्मक संकल्प शक्ति के 
प्रतीक हैं। 
(भ) अद्योध्या का रखना-शिल्प 

जैनधर्मानुयायियों का अयोध्या के प्रति गहरा अनुराग भाव है। अनादिकाल से इस क्षोत्र मे २४ तीर्थकरों का जन्म होता 
आया है और भविष्य में होता रहेगा । हुन्डावसपिणी के दोष के कारण इस काल में यहा केवल पाँच तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेब, 
श्री अजितनाथ, श्री अभिनन्दननाथ, श्री सुमतिनाथ और श्री अनस्तनाथ का जन्म हुआ । चक्रवर्ती भरत एवं सगर ने भी अयोध्या को 
अपनी राजघानी बनाधा था। आचार्य गृणभ्रद्र के अनुसार मघवा, सनत्कुमार और सुभौम चक्रवर्ती का जन्म भी यही हुआ था । राजा 
दशरथ एवं नारायण भरी रामचन्द्र जी भी यही पर राज्य करते थे । 

आचाय॑ जिनसेन के अनुसार मरदेवी और नाभिराज से अलकृत पविश्र स्थान में जब कल्पवृक्षो का अभाव हो गया तब 
वहा उनके पृण्य के द्वारा आर-बार बुलाये हुए इन्द्र की आजा से अनेक उत्साही देवो ने स्वर्गपुरी के समान अयोध्या नगरी की रचना की । 
आद्य तीर्थंकर के जन्मस्थान के गौरव के अनुरूप अयोध्या नगरी का निर्माण एवं उसकी विशेषताओं का वर्णन आचार्य श्री जिनसेन ने आदि 
पुराण के द्वादश पर्य में इस प्रकार किया है “-- 

ताभ्यामलंकृते पुण्ये देशे कल्पांश्रियात्यये । तत्पुष्यमु हुराहुन पुरहुत: पुरी व्यघात्‌ ॥६8॥ 

सुरा समश्रमा सथ पाकशासनशासनात्‌ । ता पुरी परमानन्दाद व्यधु सुरपुरीनिभाम्‌ ॥७०॥। 

स्वर्गंस्थेव प्रतिच्छन्द भूलोकेडस्मिन्तिधित्सुमि. । विशेषरमणीयव निममे सामर. पुरी 9 १॥ 

स्वस्वर्ग ज्िदशावास स्वल्प इत्यवमत्य तम्‌ । परश्शतजनावासभूमिकां तां नु ते व्यधु" ॥७२॥॥ 

इतस्तताच विज्षिप्तानानीयानीय मानव ।न्‌ । पुरी निवेशयामासुविन्यासविविधेै: सुरा: ॥७३॥।। 

नरेन्द्रभवन चास्या' सुरेमध्ये निवेशितम्‌ । सुरेन्द्रभवन स्परद्धिपराद्धथ विभवान्वितम्‌ ॥॥७४।॥। 

सुत्रामा सूत्रधारोउस्था: शिल्पिन. कल्पजा: सुरा । वास्तुजात मही इत्स्ना सोद्धा नास्तु कथ पुरी ॥७५॥ 

समचस्करुएच तां वप्रप्राकारपरिखादिधि. । अयोध्या न पर नाम्ना ग्रुणेनाप्यरिभि, सुरा: ॥७६॥ 

साकेतरूढिरप्यस्था, श्लाध्येव स्वैनिकेतने । स्वनिकेतमिवाह्मातु साकूते केतुबाहुभि: ॥9७॥। 

सुकोशलेति च छशरति सा देशाभिर्यया गता । विनीतजनताकीर्णा विनीतेति अ सा मता ॥७८॥ 

बभौ सुकोशला भाविविषयस्थालधीयस. | नाभिलक्ष्मी दधानासौ राजधानी सुविश्रुता ॥७६॥। 

सनृपालयमुद्त्र' दीप्रशाल सखातिकम्‌ । तद्वरत्स्पंन्नगरारम्भे प्रतिष्छत्दायित पुरम्‌ ॥६०॥। 

पृष्येडहनि मुहूर्ते च शुभयोगे शुभोदये । पुण्याहघोषणा तत्र सुरा/्चक्रु प्रमोदिन* ॥८१॥ 

अध्यवासा तदानी तौ तमयोध्या महद्धिकाम्‌ । दम्पती परमानन्दादाप्तसम्पत्परम्परो ॥5२॥। 

विश्वदृश्वैतयो' पुत्रों जनितेति शतकतु: | तयो. पूजा व्य +त्तोच्चे* भिषेकपुरस्सरन्‌ ॥८३॥ 

मरदेवी और नाभिराज से अलकृत पवित्र स्थान में जब कल्पव॒क्षों का अभाव हो गया तब वर्हाँ उनके पृष्य के द्वारा बार-बार 
बुलाये हुए इन्द्र ने एक नगरी की रचना की ।।६६॥ दनन्‍्द्र की आज्ञा से शीघ्र ही अनेक उत्साही देवो ने बर्ड आनन्द के साथ स्वगंपुरी के समान 
उस नगरी की रखना की ॥७०॥ उत देवों ते वह नगरी विशेष सुन्दर बनायी थी जिससे ऐसा जान पठता था मानों इस मध्यम लोक में 
स्वगंलोक का प्रतिबिम्ब रखने की इच्छा से ही उन्होंने उसे अत्यन्त सुन्दर बनाया हो ॥७१॥ 'हमारा स्वर्ग बहुत ही छोटा है क्योकि यह 
ज्रिदशावास है अर्थात्‌ सिर्फ त्िदश --- तीस व्यक्तियों के रहने योग्य स्थान है (पक्ष में त्रिदश देवों के रहने योग्य स्थान है) - ऐसा मानकर 
ही मानों उन्होंने सैक डों-हजारों मनुष्यो के रहने योग्य उस नगरी (विस्तृत स्वर्ग) की रचना हि थी ॥७२॥ उस समय जो मनुष्य जहाँ 
तहाँ बिखरे हुए रहते थे, देवों मे उन सबको लाकर उस नगरी में बसाथा और सबके सुभीते के लिए अनेक प्रकार के उपयोगी स्थानों की 
रचना की (७३॥ उस नगरी के मध्य भाग में देवों ने राजमहल बनाया था ) वह राजमहल इन्त्रपुरी के साथ स्पर्धा करने वाला था और 
अनेक बहुमूल्य विभूतियों से सहित था ।७४॥ जब कि उस नगरी की रचना करने वाले का रीगर स्वगे के देव थे, उनका अधिकारी सूत्रधार टन 
था सौर मकान वर्गरह बनाने के लिए सम्पूर्ण पृथ्वी पडी थी तब वह नगरी प्रझ्लंसनीय क्यो त हो ? ॥७५॥ देयो ने उस नभरी को वप्र (धूलि के 


ने हुए छोटे कोट), प्राकार (चार मुर्य दरबाजों सहित, पत्थर के बने हुए मजबूत कोट) और परिखा आदि से सुशोभित किया था। उस 
सपरी का मांम अयोध्या था। वह केवल नाममात्र से अयोध्या नही थी किन्तु गुणो से भी अयोध्या थी। कोई भी शत्रु उससे युद्ध नहीं कर 
सकते थे इसलिए उसका यह नाम सार्थक या [अरिभि. योद्धू न शक्या--अयोध्या] ।७६॥ उस नगरी का दूसरा नाम साकेते भी था क्योकि 
बह अपने अच्छे अच्छे मकानो से बड़ी ही प्रशंसनीय्र थी । उन मकानों पर पताकाएँ फहरा रही थी जिससे वे ऐसे जान पडते थे मानों 
स्वरगंलोक के मकानो को बुलाने के लिए अपनी पताका रूपी भुजाओं के द्वारा सकंत ही कर रहे हो। [आकेते: गृहै. सह बरतंमाना * साकत, 'स +- 
आकंता'--घरो से सहित] ॥७७॥ वह नगरी सुकोशल देश में थी इसलिए देश के नाम से 'सुकोशला” इस प्रसिद्धि को भी प्राप्त हुई थी । तथा 
अहु गगरी अनेक विनोत-शिक्षित-पढे-लिखे विनयवान्‌ या सभ्य मनुष्यों से व्याप्त थी इसलिए यह 'बिनीता' भी मानी गयी थी- उसका एक 
साम 'बिनीता' भी था ॥७८॥ वह सुकोशला नाम की राजधानी अत्यन्त प्रसिद्ध थी और आगे होने बाले बड़े भारी देश की नाभि (मध्य 
भाग की) शोभा धारण करती हुई सुशोभित होती थी ॥७६।। राजभवन, बप्र, कोट और खाई सहित वह नगर ऐसा जान पडता था मानो 
आगे कर्मभूमि के समय में होने वाले नगरो की रचना प्रारम्भ करने के लिए एक प्रतिबिम्ब-नकशा ही बनाया गया हो ॥८०॥ अनन्तर उस 
अयोध्या नगरी में सब देवो ने मिलकर किसी शुभ दिन, शुभ मुह॒तं, शुभ योग और शुभ लग्त में हषित होकर पुष्याहवाचन किया ॥८१॥ 
जिन्हे अनेक सम्प्रदायों की परम्परा प्राप्त हुई थी ऐसे महाराज नाभिराज और मरदेवी ने अत्यन्त आनन्दित होकर पुण्याहवाच्न के समय ही 
उस अतिशय ऋद्धियुक्त अयोध्या नगरी में निवास करना प्रारम्भ किया था।॥।५२॥ “इन दोनो के सर्वश ऋषभदेव पुत्र जन्म लेंगे” यह 
समझकर इन्द्र ने अभिषकपूर्वक उन दोनो की बड़ी पूजा की थी ॥॥८३॥ 
जैनधर्म के पौराणिक साहित्य मे अयोध्या नगरी में अनेक जैन मन्दिरों का उल्लेश मिलता है। काप्ठासंघध - नदीतटगछ्छ के 
अट्टारक जशञानसागर (१६वी--१७वी सदी) ने 'सर्वतीर्थंथदना' के ८१वें छप्पय में इसका वर्णन इस प्रकार किया है :-- 
कोशल देश कृपाल नयर अयोध्या नामह । 
नाभिराय वृषभेश भरत राय अधिकारह ॥ 


अन्य जिनेश अनेक सगर चक्राधिपष मडित | 
दशरथ सुत रघुबीर लक्ष्मण रिपुकुल खडित ॥ 


जिनवर भवन प्रचंड तिहा पुण्यक्षेत्र जागे जाणिये। 
ब्रह्म ज्ञानसागर बदति श्रीजिनवृषभ बखाणिये॥ 


धीरे-धीरे भारतीय इतिहास मे घटित अनेक धर्मान्ध घटनाओ के घटाटोप में अयोध्या स्थित जैन मन्दिरों का अस्तित्व 
सुप्त होता चला गया। भगवान्‌ ऋषभदेव के पावन चरणचिह्नो की पूजा-अचना करने वाले श्रावक समुदाय में अयोध्या के जैन बेभव 
के प्रति विधर्मी शासत काल में भी रुचि बनी रही | श्री एच० आर० नेबिल ने सयुक्‍त प्रान्त आगरा एवं अवध के स्थानीय गर्जेटियर--.- 
इलाहाबाद जिल्द संख्या ४३ (१६०५)--फैजाबाद के पृष्ठ ५७-४८ में अयोध्या के जैन बैभव, उसकी पृष्ठभूमि इत्यादि का उल्लेख 
करते हुए सम्बत्‌ १७८१ में पा तीर्थकरो--भगवान्‌ ऋषभनाथ, श्रो अजित नाथ, श्रो अभिनन्‍्दन नाथ, श्री समति नाथ एवं श्री अनन्त नाथ 
की प्रतिष्ठा मे पाँच दिगम्बर जैस मन्दिरों के निर्माण का उल्लेख किया है। एक लोककथा के अनुसार दिल्ली निवासी श्री केशरी सिंह 
अग्रवाल की प्रार्थना पर फैजाबाद के शासक फैजुद्दीन ने एक अतिशयपूर्ण घटना को अपनी आँखों से प्रत्यक्ष स्प में देखकर भगवान 
ऋषभदेव की जन्मभूमि, जिसे किसी धर्मान्ध मुस्लिम ने मस्जिद का रूप दे दिया था, पर पुन. जैन मन्दिर बनवा दिया । है 


जैन पुराणकारो की भाति हिन्दू शास्त्रकारों ने भी अयोध्या नगरी की पवित्रता एवं बैभव का 
विश्वसाहित्य के आद्यकवि, रामचरित के गायक महषि वाल्मीकि से लेकर आज तक भारतवर्ष को मिल आप जज 23253 
प्रणयन करने वाले सभी सृजनशील साहित्यकारो ने अपनी पावन वाणी से अयोध्या नगरी को विश्ववन्दनीय बना दिया साहित्य का 
श्री मैथिलीशरण गुप्त ने तो अपने भक्तिपरक रामकाव्य का नामकरण 'साकेत” ही कर दिया । 'साकेत' की प्रशमा कोन है। राष्ट्रकवि 
की है--“देल लो साकेत नगरी है यही, स्वर्ग से मिलने गगन को जा रही ।” साकेत की यह परमपावन पथ्य भमि बा इन शब्दों में 
भी अपनी बैराग्यपरक अनुभूतियों के लिए प्रसिद्ध रही है। इस महान्‌ भमि पर "भरत नामधारी दो ऐसी रिभूलिया हुई हज 
तथा गुण एक समान हैं। दोनों को राज्याभिषिक्त किया गया, किन्तु सत्ता का भोग एवं वैभव उनको बैरास्यणाय हुई हैं जिनके काम 
सम्मुख ततमस्तक हो गया। भारतीय सस्कृति को|अमण एव वैदिक बिन्तनधारा मे सआट भरत का बज करण जन्य अभनुभूतियों के 
एक ओर जहाँ भारतवर्ष को एक राष्ट्र के सू्त मे पिरोने वाले सज़ाटू भरत को भ्रमण संस्कृति में बोगी के बस से उपलब्ध है । 


जगज्जननी सीता ने सजा भरत को भाधीर्षाद देते हुए कहा था--- 


“मैं अम्बा-सम आशीष तुम्हें दूं, आओ, 
निज अप्रज से भी शुक्र सुयश तुम पाओं ।” 
ऐसी पावन भूमि में जैनधर्म के आद्य तीर्थंकर भगवान्‌ श्रो ऋषभनाथ के विशाल मन्दिर की योजना का विचार आचार्य रत्न 
ज्वी देशभूषण जी के मन मे भारतवर्ष की स्वतन्त्रता के साथ-साथ जागृत हो गया। 


सन्‌ १६४७ में अपने बनारस चातुर्मास के अवध्षर पर आपने यह अनुभव किया कि भारत के सांस्कृतिक बिकास के लिए सभी 

धर्मों के अनुयायियों को एक दूसरे के प्रति उदार दृष्टि रखनी चाहिए । वर्षों पूर्व बलारस में घाभिक कट्टरता का वातावरण था। हिन्दी 
के महाकवि भारतेन्दु हरिश्चन्द्र को जैन मन्दिर मे जाने पर हिन्दू समाअ के रूढिवादियों का विरोध सहना पड़ा था। राष्ट्रीय कषि ने इस 
धर्मान्धता और सकीर्ण दृष्टि का विरोध करते हुए एक पद में अपनी मानसिक वेदना को रूपायित करते हुए कहा था कि हमारे एवं जैनियों 
के ईश्वर मे कोई भेद नहीं है ' -- 

“पियारे दूजो को अरहंत | 

पूजा जोग मानि के जग में जाको 'पूजे सत । 

अपनी अपनी रुचि सब गावत पावत कोउ नही अंत । 

'हुरीचंद' परिनाम तुही है तासो नाम अनंत ॥/” 


शतान्दियों की परतन्त्रता से मुक्त हीकर भारतीय जनमानस भो अब साम्प्रदायिक विद्वेषों को बिस्मृत कर राष्ट्रीय धारा में 
सम्मिलित होने का इच्छुक था। आचार्यश्री की दृष्टि में भगवान्‌ ऋषभदेव का विराट्‌ दिव्य रूप श्रमण सस्कृति के साथ-साथ वैदिक 
संस्कृति मे भी आदर एवं श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता है। आचार्येश्री ने इन दोनों सस्कृतियों के मिलनबिन्दु को अपनी समाराधना 
का केस्द्र अनाया। सन्‌ १६४८८ से १९५१ तक आचार्यश्री आद्यतीर्यकर भगवान्‌ ऋषभदेव के यशस्वी पुत्र चक्रवर्ती सम्राद्‌ भरत के कर्ण- 
प्रिय महाकाज्य 'भरतेश वैभव' का भारतीय भाषाओं (गुजराती, मराठी एवं हिन्दी) में अनुवाद करते रहे । प्रस्तुत श्रन्यों की भूमिका में 
अग्रवान्‌ ऋषभदेव के घवल गुणों का वर्णन आचार्येश्री ने श्रीमद्भागवत के आधार पर किया है। सन्‌ १६५१ के लखनऊ 'भातुर्मास में 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने अयोध्या मे पचरकल्याणक समारोह की प्रेरणा दी थी। उसी वर्ष उनके सदप्रमासों से समाज के बालकों 
के सर्वाज्भजीण विकास की भावना से अयोध्या मे जैन गुरुकुल की स्थापना भी हुई। सन्‌ १९५२ में आचायंश्रो का बाराबंकी में चातुर्मास 
हुआ। चातुर्मास के समापन पर आप लम्बी पदयात्रा करके अयोध्याजी गए और वहां बेदी प्रतिष्ठा का कार्यक्रम सम्पन्न कराया । 


आंचार्यश्री अयोध्या क्षेत्र के योजनाबद्ध विकास में गहरी रुचि रखते हैं। इसी कारण उन्होंने अपने मन में सजोए हुए विचारों 
को अनुकूल समय देखकर जयपुर चातुर्मास मे श्रकट कर दिया। श्रवणवेलगोल स्थित भगवान्‌ गोस्मेटश की विश्वविद्यात कलार्मक 
प्रतिमा उनके लिए सदा आकर्षण एव प्रेरणा का केन्द्र रही है। आवार्यश्री को मान्यता यह रही है कि उत्तर भारत में भी भगवान्‌ ऋषभ- 
देव, भगवान्‌ शास्तिनाथ, भगवान्‌ पाश्वंनाथ, भगवान्‌ महावीर स्वामी, भगवान्‌ बाहुबली इत्यादि की इसी प्रकार की भव्य एव विशाल 
मूर्तियां स्थापित कराई जाएँ । इसी भावना से उन्होने तीर्थक्षेत्र अयोध्या के लिए भगवान्‌ ऋषभदेव की मकराना के श्वेत सममरमर की 
३३ फट ऊँची प्रतिमा के निर्माण का सकलप ले लिया | इस सात्त्विक संकल्प को मूर्त रूप देने के लिए जैन एवं जेनेतर समाज के अमेक 
उदार श्रेष्ठ तत्पर हो गए। कुशल मूतिकारों ने मूर्ति का तक्षण काये प्रारम्भ किया और अनायास ही आचार्यरत्न जैसे समर्थ मुनिके 
निर्मेल मन की गंगा के अनुरूप मूर्ति का सौन्दर्य निखर कर प्रकट हो गया। इस भब्प, मनोश एवं आकर्षक मूर्ति को देखकर हिन्दू समाज 
के महान्‌ नेता उद्योगपति सेठ जुगलकिशोर जी बिडला विशेष रूप से प्रभावित हुए। उन्होंने आचायंश्री से अनुरोध किया कि वे इस 
पूर्ति को दिल्ली में स्थापित करने की कृपा करें। उन्होंने आचार्यश्री से बह प्रस्ताव भी किया कि यदि वे चाहे तो इस मूर्ति को राजधानी 
स्थित बिडला सन्दिर में भी स्थापित किया जा सकता है। आचार्यश्री ने घर्मप्राण श्री जुनलकिशोर बिड़ला की भावनाओं का आदर करते 
आए कहां कि यह भूति तो भगवान्‌ रामचन्द्र जी की जन्मभूमि अयोध्या क्षेत्र के लिए ही बनवाई गई है। उन्होंने सेठ जी की इच्छा को 
ेखते हुए कहा कि यदि दिल्ली मे कोई उपयुक्त स्थान मिल जाए तो वह ऐसी दी मूर्ति का पुनः निर्माण करा देंगे । 

भाचार्य भी देशभूषण जो तीर्ष॑क्षेत्रों एव अन्य विशिष्ट स्थानों को बड़े-बड़े सन्दिरों के निर्माण के प्रेरक रहे हैं । इस संबंध में 
उनकी प्ारणा है कि मरिदरों का विस्तृत क्षेत्र होते से भविष्य में वई योजनाओं को कियान्वित् करने में आनेवाली प्रीढ़ियों को साधनों 
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की सुलभता एवं सुगमता सहज रूप मे प्राप्त हो जायेगी । इसी कारण भगवान्‌ ऋषभदेव जी की मूति को प्रतिष्ठित करने के लिए रेलके 


स्टेशन के निकट रायगंज क्षेत्र मे रानी का विशाल बाग मन्दिर जी के लिए प्राप्त किया गया। इस विस्तृत भूभाग के मध्य मे कब लया 
राम मन्दिर बनवाया गया । श्री मन्दिर जी के गौरव के अनुरूप मुख्य ढ्वारो का निर्माण कराया गया। मुख्य द्वार के दोनो ओर का 
एव त्यागियों की सुविधा के लिए विशेष कक्ष बनवाये गए । श्री मन्दिर जी को आकर्षक एवं भव्य रुप देने के लिए अन्य अनेक उ 


योजनाओं को यहाँ क्रियान्वित कराया गया | 

श्री मन्दिर जी के निर्माण कार्य की प्रगति से सन्तुष्ट होकर आचार्यश्री ने बिम्ब प्रतिष्ठा के लिए & मई से १४ मई १६६५ 
वी लिथि निश्चित कर दी । पचकल्याणक महोत्सव मे सम्मिलित होने के लिए आचार्येश्री स्वयं भी सघ सहित अयोध्या पहुच गए। 
इस चिरप्रतीक्षित पचकल्याणक महोत्सव में श्रमण एवं बैदिक परम्परा को एक मंच पर प्रस्तुत करने को भावना से राष्ट्रन्‍न्‍्त श्री देश- 
भूषण जी महाराज ने अयोध्या स्थित रामभक्‍त सन्तो एवं महन्तो से सम्पर्क स्थापित किया। आचार्यश्री के सरल एव आकर्षक व्यक्तित्व 
के कारण वैष्णव समाज के साधुओ एवं महस्तों ने प्रतिष्शा कार्य मे विशेष सह्नयोग प्रदान किया । प्रतिष्ठा के अवसर पर समस्त अयोध्या- 
वासियों, तीर्थयात्रियों एवं निकटवर्तो क्षेत्र के धर्मग्रेमियों कों भोज के लिए आमन्त्रित किया गया। आचार्यश्री के आदेश पर इस नगर- 
भोज के लिए विशेष तैयारियां की गई । बडे-बडे कुएँ खुदवाकर उनकी तलहदी में पत्तले बिछाकर भोजन सामग्री एवं भिष्टान्त रखे गए । 
जैत-अजैन बन्धुओं से नि्भित प्रबन्ध व्यवस्था समिति ने सभी आगन्तुकों का हृदय से स्वागत किया | उस समय एस] प्रतीत होने लगा कि 
अयोध्या का प्राचीन वैभव एक बार फिर अगडाई लेकर खडा हो रहा है। पचकल्याणकों की कड़ी मे शास्त्रीय नियमों के अनुसार 
श्री भगवान को आहार दान के निर्मित्त जाना था । उस दृश्याकन के लिए आचधार्य॑श्री धर्या के लिए निकले । उन्होंने आहार प्रहण करने 
की विधि के अनुसार बाये हाथ को कधे पर रखकर चलना आरम्भ किया ही था कि कुछ दूरी पर महोत्सव मे सम्मिलित होने के लिए 


आए गजयुगल ने हर्षातिरेक से चिंघाइ़ते हुए सड़ उठाकर महाराज श्री को प्रणाम किया और उनके निकट आए | उसी समय एक ब्यक्ति 
लड्डू से भरी परात लेकर आचार्य महाराज का पूजन करने के लिए आया। आचार्यश्री के सकेत से उस व्यक्ति ने लदइ की परात गज 


युगल के सम्मुख कर दी । दोनो हाथियों ने प्रीतिपूवंक मोदक-सेवन किया । पचकल्याणक महोत्सव के सफल समान समारोद के अवसर 
पर आधार्यश्री ने मन्दिर के निर्माण कार्य में लगे हुए श्रमिकों को भी विशेष प्रस्कार, यस्त्र एव मिप्टान्त से भरा हुई थालियाँ 


दिलवाईं । 


श्री मन्दिर जी को योजना को साकार रूप देते समय ऐसा प्रतीत होता था कि आचाय्यश्री का इस मन्दिर से विशेष मोह 
हो गया है। किन्तु पंचकल्याणक महोत्सव के समाप्त हो जाने के उपरान्त वहाँ की प्रबन्ध व्यवरथा के सबंध में आच्ार्यश्रों को कोई मोह 
नही रहा। सम्भवतया आच्ार्यश्री का १६६५ के उपरान्त शायद ही अयोध्या जाना हुआ हो। वास्तव में आचायंश्री इस प्रकार के 
विशाल मन्दिर एवं मूलियाँ श्रावको के कल्याण एव घ॒र्म के प्रचार-प्रसार के निमित्त निर्ित कराते हैं। इस प्रकार की धर्मप्रभावनाओं में 
सम्मिलित होकर आचायंश्री को केबल एक लाभ होता है--वह है तीर्थंकर भगवान्‌ की अनुभूतियों से तादात्म्य स्थापित हो जाना। 
हसी लाभ के लिए उन्होने दिमम्बर स्वरूप को ग्रहण किया है। किन्तु विचार करके देखा जाए तो इस प्रकार के आयोजन मानव जाति 
के लाभ के लिए हैं। उनके जैसे समर्थ सनन्‍्तो के कृतित्व से सस्कृति का निर्माण होता है। अयोध्या स्थित दिगम्बर जैन मन्दिर मे आज बडी 
सखया में हिन्दू समाज एवं अन्य पर्यटक आते हैं । इस महान्‌ मन्दिर से वे जैन धर्म के सार तत्त्व एवं दर्शन को अपने साथ ले जाते हैं । इस 
वैचारिक आदान-प्रदान से आने वाले कल मे कितने स्वर्णकमल खिलेंगे, इसका आकलन आज सम्भव नही है। किन्तु इन स्वर्णकमलो की 
सुगन्धि भें आचायंश्री के कालजयी व्यक्तित्व के सौरभ का संस्पर्श पाकर कौन प्रफुल्लित न होगा ? हु 


(आ) कोबशली का रचना-शिल्प 

बेलगांव के श्रावक आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी को अपना आदर्श एवं गौरवपुरुष मानते है और आपकी ध मं-प्रभावना 
के लिए लालायित रहते हैं। इसी पावन भावना से प्रेरित होकर निपाणी के जैन समाज ने सन्‌ १६६७ में आचायंरत्न जी स यह अनुरोध 
किया कि वे सचसहित निपाणी स्थित भगवान्‌ श्री नेमिनाथ जी के मन्दिर के दर्शनार्थ पधारने की कृपा करे । इसी अवसर पर कोथली 
ग्राम के निवासियों ने आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी से कोथली ग्राम में पधारने की विनम्र प्रार्थना की । आचार्यरत्न श्री देशभूषण स् जी 
अपनी जन्मभूमि मे जाने से सकोच करते थे । अत उन्होंने कोथली निवासियों की प्रार्थना को अस्वीकार कर दिया। कोशली निवासियों 
ने आधवार्यश्षी के चरणों भे अपनी प्रार्थना पुनः निवेदित की । आजायंश्री के संकोच को लक्षित करके उन्होने उनसे अ मुरोध किया | 
“आपने धर्म की गंगा को सर्तसुलभ कराया है। जैत धर्म के एक वयोवुद्ध महान्‌ आच/र्य के नाते अब ससार का कोई भी प्रलोभन आफ 


आधार्यरत्त भी देशभूषण जो महाराज अभिमन्‍्दन प्रन्‍्य 


[8838 ओर आफर्धित नहीं कर सकता । अतः कोथली निवासियों के आत्मकल्याण के निमित्त भी आप यहाँ पधारने की स्वीकृति प्रदान 
'करं। अन्ततः आचायंश्री ने कोथली निवासियों की भावना का सम्मान करते हुए कोयली में प्रवेश करना स्वीकार कर लिया । 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज का १७ जून, १६६७ को कोथली ग्राम मे मगल-प्रवेश हुआ । उन्होंने सन्‌ १६३५ 
में दिगम्दबर परिवेश ग्रहण करने के लिये अपनी जन्मभूमि का परित्याग कर जैन सन्‍्तो का सान्निध्य प्राप्त किया था। आज बही दिव्य 
पुरुष अपनी साधना के चरम उत्कर्ष पर पहुंचकर महान्‌ धर्माचार्य के रूप में अपनी ही जन्मभूमि मे धर्मप्रभावना के निमित्त आ रहे थे । 
आचार्यश्री के ममल आगमन से कोथनी अपने को धन्य अनुभव कर रही थी। उनके आगमन पर समुपस्थित स्त्री-पुरुषों के नयनों से 
आनन्दाश्र्‌, बहू उठे। आचार्यश्री का मगलप्रवेश सभो कोथली निवासियों के लिये पारिवारिक उत्सव बन गया । उस दिन सभी ने अपनी 
प्रसस्‍्तता भ्रकट करने के लिये द्वार-द्वार पर धर्मपुरुष श्री देशभूषण जी की मगल आरती उतार कर अपने को धन्य माना। 


कोथली ग्राम के सरल हृदय श्रावर्को ने गाव मे साधुओं के ठहरने की समुचित व्यवस्था न होने के कारण आचार्यरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज को सच सहित श्रा मलगोडा जितनौडा पादिल के छेतो में ठहरा दिया। आचाययंश्री के चरण रचनाधर्मी हैं । 
उनकी पावन उपस्थिति से जयल में मगल हो जाता है। कोवली एवं उतके तिकट्वर्दी अन्य ग्रामीण क्षेत्रो की आवश्यकता का अनुमान 
करते हुए आचार्येश्री ने इस क्षेत्र के सर्वाज्राण विकास की योजना को मन ही मन में निर्धारित कर लिया । 


उनके महान्‌ व्यक्तित्व मे एक आदर्ण धर्ंपुरुष एव समाजशास्त्री का अद्भुत सम्मिश्रण है । कोयली के विकास की परियोज- 
नाओ में उन्हों'न सर्वाधिक महत्त्व ग्रामीणो की अववश्यकताओं पर केन्द्रित किया और अपने लोकमगलकारी स्वरूप के कारण प्रथम चरण 
में मुनिनियास, देवस्थान, एुरुकुल एवं उच्चतर दाष्यमिक विद्यालय की योजना को प्रस्तुत किय। ।/ आचार्यश्री की इस विशाल परियोजना 
को कोथली मे समादर एवं विस्मय की दृष्टि से देखा गया । समादर का कारण योजना का वेज्ञानिक परिवेश था और विस्मय की पृष्ठ- 
भूमि में साधनों का अभाय--उपयुक्त भूमि एवं धन का अभाव--नरिलक्षित होता था। गुरुदुल एवं उच्चतर माध्यमिक विद्यालय के 
माध्यम से आचारयंश्री ने कोथली एवं उसके निकटवर्ती ग्रामीण क्षेत्रों के अबोध बानको के आध्यात्मिक एवं लौकिक विकास की ठोस 
पृष्ठभूमि निर्मित कर दी है और मुनिनिवारा एवं देवस्थान द्वारा आपने इस क्षेत्र का सम्बन्ध आध्यात्मिक जगत से जोड़ दिया है। इन 
सभी योजनाओं के लिये वहाँ के जैन और जैनेतर बन्धुओं ने भूमि के दान-पत्र स्वेच्छा से आश्रम के नाम लिख दिये थे । 


बेबस्थान ज सुनि निवास 

आचार्यरल श्री देशभूषण जी की प्रेरणा से निर्मित कोथली के शिखरयुकत्र जिनमन्दिर में तीन भाग हैं--गर्भालय, कलश 
सडप, प्रशस्त कल्याण मन्दिर । गर्भ मन्दिर मे आद्यतीर्थकर भगवान्‌ आदिनाथ की ७ फुट ऊची श्वेत सममरमर निर्मित भव्य, कायोत्सगं, 
मनोहारी प्रतिमा विराजमान है। कलश मण्डप की पीठिका पर भगवान्‌ चन्द्रप्र म, भगवान्‌ पाश्वंनाथ, भगवान्‌ महावीर आदि चौबीस 
तीर्थंकरों की मूनिया पधराई गई है । मन्किर की दीवारों पर स्थान-स्थान पर आचार्य कुन्दकुल्द कृत 'समयसार' की गराथाओं को उत्कीर्ण 
किया गया है। मन्दिर के दक्षिणी भाग में थोड़े अन्तराल पर जैन साधुओ की साधना के लिये १० » १० फुट आकार की दस गुफायें 
निर्मित की गई हैं। मन्दिर के ठीक सामने नयनताभिराम सगमरमर से निर्मित विशाल मानस्तम्भ है । 


दांतिगिरि की भव्य कल्पना 

शामिमिरि का धर्म-क्षेत्र के रूप में विकास करना आचामंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की एक विशाल परिकल्पना है । 
इस क्षेत्र में आप एक कोलाहलविहीन आदर्श साधना-भूमि का विकास करना चाहते हैं। उनकी दृष्टि मे, “संयमी मुनियों को 
संसार की पीड़ा को शान्त करन के लिए समुद्र के किनारे, वन में, पर्वत के शिखर पर, नदी के किनारे, कमल वन मे, प्राकार (कोट) 
मे; शालवृक्षों के समूह मे, नदियों के सगम स्थान पर, जल के मध्य द्वीप में, प्रशस्त वृक्ष के कोटर मे, पुराने वन मे, श्मशान में, 
पर्बत की जोवरहित गुफा मे, सिद्धहूट मे, कृत्रिम अक्ृत्रिम चैत्यालयो मे, शून्य घर मे, शून्य प्राम मे, पृथ्वी के ऊँचे-नीचे प्रदेश मे, कदली 
गृह मे, नगर के उपबन की वेदिका मे, चेस्प वृक्ष के समीप, उपद्रव रहित वर्जित स्थान से ध्यान करना चाहिये ।” तपोभूमि शालिमिरि 
के निर्माण एवं विकास में आचार्यश्री का यह दृष्टिकोण सर्वत्र दृष्टिगोचर होता है। शातिगिरि का वैध्वयुक्त शैल आचाय्यंत्री के निर्मल 
मन की भक्ति का भावसय संगीत है। इस कलात्मक शैल के निर्माण में उत्होते अपनी कल्पना शक्ति एप दोधे अनुभव को साकार किया 
है। सन्‌ १६४६-४० से श्री नयसेन कृत 'धमामृत' का हिन्दी रूपान्तर प्रस्तुत करते हुए आचायेंश्री के अवचेतन में तीथंकर श्री शांतिनाथ 


"कॉधणनी स्यनितत्न पर आन ही रे 


ली का भव्य प्रतिमा के निर्माण का स्वप्तिल विचार आया होगा । आधचार्यश्री के अगुतार भगवान्‌ श्री शात्तिनाथ के पाणत स्सरण से मुक्ति 
शद्मी का द्वार सुलभ हां जाता है-- 


“अनादि से आत्मा के साथ लगे हुए कर्म वृक्ष को काट कर, मोह रूपी शत्रु का सामना करके अन्त में मोक्ष लक्ष्मीपति 
होकर सदा सुखी रहने की इक्छा है, तो मोक्ष लक्ष्मी के पति चतुमुंख शांतिनाथ भगवान्‌ की पूजा करके मनुष्य जन्म को सार्थक करो ।” 
(घर्मामत, पत्रम आश्वास, पद ६६ का अनुवाद) 


आधायंश्री की दृष्टि मे आवकों को भी सांसारिक सुख-वेभव के लिए सम्यक््‌ श्रद्धान सहित तीर्थंकर भगवान्‌ की धर्ममय 
शरण में जाना हितकर है। भारतीय इतिहास मे किसी समय कलिगपति एव मगधपति सत्ता एवं वैभव के प्रतीक थे। आधार्यश्री का 
कथन है कि तीर्थंकर भगवान्‌ की भक्तिपूर्वक पूजा से मनोवाछित फल मिलते हैं और साधक को कलिंगपति एवं मगधपति से भी अधिक 


वैभव की प्राप्ति होती है-- 


“हे भव्य जनो ! यदि तुम हमेशा सुवर्णमय या रत्नमय सिहासन पर बैठकर अनेक प्रकार के भोग-विलास की इच्छा रखते 
हो, या कलिगपति, मगधपति से भी बढ़कर वैभव की इच्छा करते हो, तो अनेक प्रकार के राजाओं और देवों से पूजनीय चतुभुख श्री 
शान्तिनाथ भगवान्‌ की भक्तिपूर्वक पूजा करो। अनेक प्रकार के दुःखों से मुक्ति चाहते हो, विधिध प्रकार की अग्नि मे डालकर दुःख देने 
वाले, नप्ता प्रकार के पशुओं ढ्वारा कष्ट देने वाले और आरे से चीर कर सताने वाले, निद्य बचन कहने वाले, असह्य दुःख देते वाले नरक 
से बचना चाहते हो और देवों के सुख चाहते हो तो निवृत्ति-मार्ग ग्रहण करके पापों का नाश करने वाले मोक्ष लक्ष्मीपति 


अतुमु ख शास्तिनाथ $.गवान्‌ की रतुति-पजा करो ४ (धर्मामृत, पचम आश्वास, पद ६४ वं ६८ का अनुवाद) 


शांतिगिरि का शैल कोथली रिथित दिगर्बर जैन आश्रम से लगभग डेंढ किलोमीटर के अन्तराल पर है। यह पर्वत समतल 
भूसि से लगभग १४४५ फुट तक ऊँचा है। इस पहाड पर समतल भूमि के मध्य भगवान्‌ श्री शान्तिनाथ की २१ फीट ऊ ली, भगवान्‌ 
श्री चरद्रप्रभु एवं भगवान्‌ श्री महावीर स्थामी की १६-१६ फीट ऊची भव्य एव मनोश्ष प्रतिमाएँ स्थापित की गई है। जैनधर्म में मुनि 
एवं आचार्य को रत्नत्रय--सम्यग्दशेन, सम्यस्शान एवं सम्यग्चारिश्र के निर्दोष पालन के लिए सतर्क रहना पडता है। जैन तीर्थकर परम्परा 
से श्री चन्द्प्रभू, श्री शान्तिनाथ एवं श्री महाबीर स्वामी जी क्रमश. ८वे, १६वें एवं २८वं तीर्थंकर हैं। तीनो तीर्थंकर रत्नत्रय आराधना 
के प्रतीक हैं। अत. जाचार्य श्री देशभूषण जी ने रत्नश्रय की उज्ज्वलता के प्रतीक शातिगिरि पर उपरोक्त तीनो तीर्थंकरों की प्रतिमायें 
विशेष रूप से प्रतिष्ठित कराई हैं। इन तीनो प्रतिमाओ के निकट विदेह क्षेत्र भे विद्यमान बीस विहरमान तीर्थकरों--श्री सीमन्धर, 
श्री युगमन्धर, थी बाहु, श्री सुबाहु, श्री सजात, श्री स्वयप्रभ, श्री ऋषभानन, श्री अनन्तवीयं, श्री सूरिप्रभ, श्री विशालप्रभ्, श्री वद्नधर, 
श्री चत्ानन, श्री अन्द्रबाहु, भी भुजंगम, श्री ईश्वर, श्री नेमिप्रभ, श्री वीरसेन, श्री महाभद्र, श्री देववश, श्री अजितवीय्य की नयनाभिराम 
प्रतिमायें हैं । 


आन्ार्य श्री देशभूषण जी को अष्टाह्लिका पव मे अर्थात्‌ कारतिक, फ़ाल्न व आपषाढ़ मास के अन्तिम आठ-आठ दिनों में 
इन्द्रध्यज पाठ, सिद्धबक्र का पाठ एव विशेष पूजा विधान कराने में आनन्द आता है। इसीलिए उन्होने श्रावकों को प्रेरणा देकर शांतिगिरि 
पर नन्दीश्वर द्वीप---१६ वापिया और ४ अजनगिरि, १६ दधिमुख एवं ३२ रतिकर पव॑त (अर्थात्‌ कुल ५२ पर्व त) का निर्माण करवाया 
है। नंदीश्बर द्वीप के प्रत्येक पर्वत पर एक-एक चैत्यालय है। पौराणिक मान्यताओ के अनुसार परयंराज अष्टाहिका फे अवसर पर 
देगगण उस द्वीप पर जाकर मन्दिरों एब चैत्मालयो के दर्शन करते हैं । आचार श्री की पावन प्रेरणा से कोथली में घर्माराधता के निमित्त 
पछ्तछारने बाले महानुभादो को भी नन्दीश्वर द्वीप का पुजन करके कृत्िस-अकृत्रिम चेत्यालयों मे श्रद्धा का अध्ये अपित करने का अवसर 
सभिल जाता है । 


आाजाये श्री देशभूषण जो द्वारा प्रेरित सतत्‌ निर्माण की प्रक्रिया से पिछले तीन-चार वर्षों मे शांतिगिरि पर्वत ने जैन 
देवकुल के प्रतिमिधि आलय का रूप ले लिया है। पर्वत पर तीर्थंकर प्रतिमाओं के अतिरिक्त जैन धमम के प्रभावक आचायों यथा श्री घरसेन, 
श्री पुष्पदन्त, श्री भूतवली, श्री कुल्दकुन्द, श्री समन्तभद्द, श्री अमृतचन्द्र इत्यादि की अ्स्तर प्रतिमायें स्थापित की गई हैं। एक पाषाण खंड 
पर सिद्धक्षेत्र श्री सम्मेदशिखर के दृश्यांकतन को उत्कीर्ण कराया गया है। कांतिगिरि की गरिमा को गगनस्पर्शी रूप देने के लिए पर्वत श ग 


इ्२ आचाबरत्म जी देशभूथण जी महाराज आजिस्दन भय 


पर ४१ फुट ऊचा मानस्तम्भ बनवाया गया है। पव॑त पर स्थित अपराजित द्वार मुक्ति पथ के आकांक्षियो को अक्षम सुख के साम्राज्य 
में प्रवेश कराता है । 

पंचलौह धातु से निर्मित चतुविशरति जिनप्रतिमा, भगवान्‌ पाश्वंनाथ की १७ फुट ऊंची मलोज्ञ पाषाण-प्रतिमा, सौम्य सप्त 
ऋतषि प्रतिमा, पर्वत पर विशेष रूप से स्थापित भगवान्‌ ऋषभदेव, भगवान्‌ बाहुबली एव भगवान्‌ भरत की (क्रमशः ११ फुट, € फुट, 
€ फूट) ऊंची मनोहारी प्रतिमायें अनायास ही दर्शनाथियों का ध्यान आकर्षित कर लेती हैं। शॉत्रिमिरि का विशेष श््ृगार करसे के लिए 
महाराज श्री ते पर्वत पर फसल मन्दिर का निर्माण कराया है। इस अनुपम रचना में अष्टकोण कमल के मध्य में चतु्मख भगवान्‌ पद्मप्रभु 
जी की प्रतिसा को प्रतिष्ठित किया गया है। चतुमु क्ष तीर्थंकर प्रतिमा के निकट आठों कमल-पत्रो पर भगवान्‌ ऋषभदेव से भगवान्‌ 
चन्द्रप्रभु (पहले आठ तीर्थंकर) तक की प्रतिमायें गोलाकार रूप भे स्थापित की गई हैं। आठो कमल-पत्रों के शेष भाग पर क्रमश. दो-दो 
तीर्थंकरों की प्रतिमायें (तीर्थंकर पुष्पदन्त से भगवान्‌ महावीर स्वामी जी तक) प्रतिष्ठित की गई हैं। इन चौबीस तीर्थकरों की मूर्तियों की 
रंग-सयोजना उनके वर्ण के अनुरूप है । 

आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज जैन मूर्ति शास्त्र के गम्भीर अध्येता एवं अस्वेषक हैं । वे श्राय. प्राचीन प्रतिमाओ के 
झावपूव क दर्शन करते समय उससे तादात्म्य स्थापित कर लेते हैं।॥ भ्रतिशययुकत मूर्तियों के आप अद्भुत पारखी हैं । इस सम्बन्ध मे श्री 
महावीर कुमार डोसी ने 'आघधार्य महावीर कीति स्मृति-प्रल्थ/ में आचाये श्री महाथीर कीति जी एवं आघायंरत्न श्री देशभूषण जी द्वारा 
मल्हारगज (इन्दौर) स्थित चैत्यालय मे भगवान्‌ श्री घन्द्रप्रभु की प्रतिमा को छाती से दबा कर देखने का रोचक वर्णन किया है। 


सन्‌ १६८१ में भगवान्‌ बाहुबली' प्रतिष्ठापना सहस्नाब्दी समारोह से कोथली के लिए वापिस आते समय आचायंरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज को कारकर जिले के जंगल मे ८०० वर्ष प्राचीन भगवान्‌ श्री पाश्वंनाथ की भ्रतिशययुक्त प्रतिमा के सम्बन्ध मे 
जानकारी प्राप्त हुई । आचारयंश्री उस मूर्ति के दर्शन के लिए जगल में गए । मूर्ति के अवलोकन मात्र से वे धन्य हो गए । उन्होंने भारतीय 
शिरुपकला की इस अनुपम निधि को शातिगिरि पर प्रतिष्ठित करने का सकल्प किया । आज भगवान्‌ पाश्व॑ नाथ की वह मनोहारी बद्‌- 
भूत प्रतिमा शांतिगिरि के गौरव में भी वृद्धि कर रही है। उस अतिशययुकत मूर्ति के छत्रत्रय मे कुशल शिल्पियों ने कुछ रिक्त स्थान इस 
प्रकार से छोड दिए हैं कि प्रात'कालीन अभिषेक के समय छत्नश्रय से जलधारा स्वय प्रवाहित हो उठती है । उस समय ऐसा प्रतीत होता 
है कि शातिगिरि पर्वत पर तीर्थंकर भगवान्‌ का मणि-मौबितको से देवकृत अभिषेक हो रहा हो प्रत्यक्षदशियो का कहना है कि उस 
अभिषेक जल से असाध्य रोग भी तत्काल दूर हो जाते हैं 
आधवार्मश्री के अनुभवी दिशा निर्देशन मे शांतिगिरि के विकास का कार्यक्रम निश्न्तर वेगमान गति से बल रहा है । समय- 
शरण की योजना को क्रियान्वित किया जा रहा है। आचायेश्री के प्रयास से पहाड़ को अनेक प्रकार के दुलंभ पे -पौधो से सज्जित करके 
लता मंडप का रूप दे दिया गया है । शातिगिरि की विकास योजना के बढ़ते हुए चरणों को देखकर निस्सन्देह कहा जा सकता है कि निकट 
भविष्य में शांतिगिरि का यह क्षेत्र आध्यात्मिक प्रेरणा के लिए मुनियों एवं मुमुक्षुओ को समान रूप से आकर्षित करेगा। 
गुरकूल एवं उज्चतर साध्यभिक विद्यालय 
तीयंक्षेत्र का सर्वाजीण विकास करने से पूर्व आयोजकों का यह दायित्व हो जाता है कि वे सम्बन्धित क्षेत्र के नागरिकों की 
भावनाओं का सम्मान करने के लिए लोककल्याण की योजनवाओ को प्राथमिकता श्रदान करें। यदि निकटवर्ती क्षेत्र के निवासियों की 
रागात्मक अनुभूतिया तीथ्ेक्षेत्र से श्रम्पृक्त नहीं हो पार्येंगी तो निकट भविष्य में क्षेत्र की सुरक्षा एवं प्रबन्धव्यवस्था के लिए आस्थावान्‌ 
कार्यकर्ताओं का मिलना कठिन हो जाएगा । आचार्यश्री ने अपने कोथली प्रवास के प्रथम दिन ही यह अनुभव कर लिया था कि एक 
दी्घष अवधि बीत जाने पर भी कोबली एवं आस-पास के क्षेत्र मे बालकों की पढ़ाई की समुखित व्यवस्था नहीं हो पाई है | बहाँ के 
परिवारों की आथिक स्थिति से भी आप परिचित थे | अतः उन्होने सर्वप्रथम क्षेत्र के बालकों की शिक्ष! के लिए विशालय स्थापित किया ६ 
बालकों को सुसंस्कारित बनाने एवं धर्में सम्बन्धी ज्ञान देने के लिए गुरकुल की स्थापना कराई | आपकी व्यक्तिगत रुचि के कारण कोथली 
की कल्याणकारी परियोजना के प्रभाव क्षेत्र मे जाने वाले बालको का अभूतपूतं विकास हुआ है। आज वहाँ के बालकों मे अपूर्ज आत्म- 
विश्वास की भावना है। शांतिगिरि क्षेत्र पर दर्शन के निमित्त जाने वाले क्रावको ने इस सम्बन्ध में अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त करते हुए 
कहा है कि आभायें श्री देशभूषण जी ते वहां बालकों की एक ऐसी सेना खडी कर दी है जो युद्धस्तर पर किसी भी काम का दायित्य 
अपने ऊपर लेकर कार्य को कुशलतापूर्वक पूर्ण कर देती है। श्री मन्दिर जी में होने वाले सभी छोटे-बड़े आयोजनों की सम्पूर्ण व्यवस्था 
अब बालक-दल ही करता है । 


कालजयी व्यक्तित्व ३३ 


कोचसो का सजीव हाथो 


भारतवर्ष के प्राय. सभी प्रमुख मन्दिरो में पर्यटकों का ध्यान आकर्षित करने के लिए पशु-पक्षियो की आक्ृतियों की मूर्तियाँ 
यनाई जाती हैं। प्रायः छोटी आयु के बालक उनकी सवारी से अपना मनोरजन करते हैं। एक बार एक व्यक्ति मातृसुख से वंचित सात 
दिन के गजशावक को आचार्यश्री की शरण में ले आया। आचार्यश्री ने उस गजशावक्त को भी स्नेह से कोथली के आश्रम मे स्थान दे 
दिया। आज वह गजशावक कोथसली क्षेत्र मे दर्शन-पूजन के निमित्त आने वाले श्रावकों एवं मुनियों का सूंड उठाकर स्वागत करता है। 
आचार्यश्री के प्रति कृतज्ञता प्रकट करने के लिए वह नियमित रूप से पुष्प-गुच्छ उनके श्रीचरणो मे भेंट करता है ।॥ सायंकाल के समय 
बह अपनी सूंड मे दीपक को रखकर विभिन्‍न मुद्राओं मे आधार्य श्री देशभूषण जी की आरती करता है । वास्तव मे आज्ञायंश्री ने कोभंसी 
क्षेत्र का जा गोजनाबद्ध विकास किया है बह श्रमण सस्क्ृति के इतिहास में स्व श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाएगा। 


(इ) भी पाइवंनाथ जूलगिरि (जय7र) का रचना-शिल्प 
सन्‌ १६५८ में आषार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने राजस्थान की राजधानी जयपुर मे वर्षायोग स्थापित किया । 


आचायंश्री के चातुर्मास का अधिकाश भाग राणा जी की नशिया मे व्यतीत हुआ। आचार्यश्री प्राय: तपस्या के लिए नशिया जी की 
निकटवर्ती पर्वत श्र खला पर जाया करते थे । पर्बत के प्राकृतिक सौन्दर्य को देखकर उनके मल मे विचार आया कि जैन सन्‍्तों की साधना 
के विकास के लिए यहा तपोभूसि बननी चाहिए । अपने प्रवास काल में आपको यह भी ज्ञात हुआ कि इस पर्बत पर परम तपोनिधि 
आचायंकल्प श्रो श्री चस्द्रसागर जो महाराज एक पाव से छड़ें होकर तपल्या किया करते थे। आयिका इन्दुमती जी ने 'आजार्यकर्प 
श्री चन्द्रसागर स्मृति ग्रन्थ” मे आधजार्य चन्द्रसागर जो की साधना का उल्लेख करते हुए लिखा है कि तपोरत आचारयंकल्प श्री चन्द्रतागर 
जी के निकट प्राय. एक शोर भी आकर बेठ जाया करता था। पहाड़ की रमणीयता एव प्राकृतिक परिवश को देखकर आधघायंरत्न श्री देश- 
अूषण जी ने खानिया क्षेत्र चूलगिरि के बिकास का सकल्‍्प कर लिया । 


चलमिरि के विकास के प्रथम चरण मे आचार्यरत्न श्री देशशवण जी ने पर्वत पर आशद्यतीर्थकर भगवान्‌ श्री ऋषभदेव जी 
के चरणों की स्थापना कराई । आचार्येश्री की प्रेरणा एवं आशीर्वाद से राजस्थान के तत्कालीन मुख्यमंत्री श्री मोहनलाल सुखाड़िया ने 
इस नवीन तीथ्थ के विंकास मे विशेष रुचि प्रदर्शिश की और विकासमान तीर्थ के लिए भूमि आवटन में विशिष्ट सहयोग दिया । 
सन्‌ १६६४ मे आचार्यश्री की प्रेरणा से चुलगिरि के विकास को विशेष गति एवं बल प्राप्त हुआ । पहाड़ पर चढ़ने के लिए लगभग 
८०० सीढ़ियों का निर्माण हुआ । पर्वत पर आशद्यतीर्थथर भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर भगवान्‌ महावीर स्वामी जी तक की चौबीस टोकों 
का निर्माण हुआ | पर्वतशिखर पर स्वच्छ सगमरमर का भगवान्‌ पाश्वनाथ जिनालय भी स्थापित किया गया | मई १६६६ मे आचार्य- 
रत्न श्री देशभूषण जी महाराज के सान्निध्य मे इस तीर्थ का शास्त्रोक्त विधि-विधान से पच्रकल्याणक प्रतिष्ठा समारोह सम्पन्य हुआ । 


आचायंश्री की उज्ज्यल शिष्य-परम्परा मे से बालब्रह्मचारिणी क्षुल्लिका राजमती जी ने आचार्य श्री देशशषण जी महाराज 
के दक्षिण प्रवास काल में चुलगिरि क्षेत्र के विकास में सराहनीय योग दिया है। क्षुल्लिका राजमती जी के अनुभवी मार्गनिर्देशन मे पंत 
पर भगवान्‌ महावीर स्वामी जी के भव्य मन्दिर का निर्माण हुआ है। वस्तुत. आचाये श्री देशभूषण जो चूलगिरि के माध्यम से राजस्थान 
में सम्मेदशिखर का लघु सस्‍्करण एवं पर्वतीय दिगम्बर जैन तीर्थ क्षेत्र का बिकास करना चाहते थे । इसीलिए श्रावको ने आचायंश्री की 


प्रेरणा एवं मार्गदर्शन से चूलगिरि के पर्वत पर शिखरयुकत मन्दिर बनवाया है। 


चूलगिरि के नवनिर्माण को ग्ौरषगाया एवं सास्कृतिक सम्पदा के दशेन ने आधार्यश्री को बाद्धंयय मे उत्तर भारत की ओर 
आने के लिए प्रेरित किया । चूलगिरि पर स्थापित भगवान्‌ महावीर स्वामी जी की लगभग साढ़े उन्‍नीस फुट ऊची धवल पाषाण की 
प्रतिमा के पंचकल्याणक महोत्सव के निमित आप सन्‌ १६८१ में जयपुर जातुर्मास के लिए आए । आपके सद्प्रयासो से घुलगिरि के रूप 
में एक नए दिगम्बर तीर्थ का उद्भव हो गया है। जयपुर की महारानी ग्रायत्रीदेवी के अनुसार पर्वत की उपत्यकाओ में बना हुमा 
यह तीर्थ वर्तमान मे राजस्थान राज्य का ध्यू गार बन गया है । 


(६) कोल्हापुर जन सठ का रखना-झिल्प 

आचार्थश्री अपनी श्वर्ंत्रभावषना मे कोल्हापुर को विशेष महत्त्व देते आए हैं। उनकी दृष्टि मे कोल्हापुर उत्तर एवं दक्षिण 
का सन्धिस्थज है । कोल्हापुर के निकटवर्ती ग्रामो में जैन धर्मानुपायी बढ़ी संख्या मे रहते हैं। उनका प्रमुक्ष व्यवसाय परम्परा से खेती रहा 
है। माननीय डब्ल्यू० डब्ल्यू हटर ने 'दी इम्पीरियल गजेटियर ऑफ इण्डिया' भाग ७ के संशोधित संस्करण सन्‌ १६०८ में कोल्हापुर राज्य 


श््ड आधार्यरत्न भी वेहशभूषण भी भहाराक्त अमिगलका आधा 


के जैन समाज के सम्बन्ध में जानकारी देते हुए लिखा है कि कोल्ट्वापुर राज्य मे ५०६९४ जैन निवास करते हैं जिनमें से अधिकाश लगभग 
३६००० क्रुधि व्यवसाय से सम्बन्धित हैं। आचार्यश्री ने अपनी युवावस्था एव प्रारम्भिक मुंनि जीवन में धर्मपरायण जैन कृषकों को फसल 
के विक्रय एवं खेती के लिए उपयोगी सामग्री क्रय करने के लिए कोल्हापूर मे आते हुए देखा था| किसानों का धर्म के प्रति सहज रुक्षान 
होता है। आस्थाशील क़ृषको एवं निकटवर्ती ग्रामोसे आने वाले लाखों व्यक्तियों फी धर्म मे अडिग आस्था बनाये रखने के भाव से 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जो ने कोल्हापुर के मठ में भगवान श्रो ऋषभदेव जी के विशाल जिमबिम्ब को प्रतिष्ठित कराने का निर्णय 
लिया । संयोग से आचार्य श्री देशभूषण जी के कलकत्ता प्रवास में प्रथम पारणा का योग सेठ पारसमल कासलीवान सराबगी को प्राप्त 
हुआ । उस भक्‍त परिवार ने आचार्यश्री की कलकत्ता मे प्रथम पारणा की स्मृति को अमिट बनाने के लिए एक बड़ी राशि दान मे निकाल 
दी। आचार्येश्री ने उस राशि से कोल्हापुर के मठ के लिए भगवान्‌ ऋषभदेव की २५ फोट ऊची खडगासन मूत्ति का निर्माण कराया $ 
सत्‌ १९६०-६१ में आपके सान्निध्य मे कोल्हापुर के मठ में उपरोक्त प्रतिमा का पंचकल्याशक समारोह हुआ जिसमे कोल्हापुर के नरेश 
साह्ठ महाराज ने स्वयं उपस्थित होकर भगवान्‌ के चरणों की वन्दना की और महाराज श्री के असाधारण इतित्व के प्रति श्रद्धा भाव 


प्रकट किया । 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी के तन्‍्कालीन समुचित मार्गदर्शन से प्रभावित होकर कोल्हापुर के श्रावको ने "श्री आचायंरत्न 
देशभूषण शिक्षण प्रसारक मंडल, कोल्हापुर” नामक सस्था का गठने किया। इस सस्था के संरक्षण में एक कॉलेज, एक हाईस्कूल और अन्य 
अनेक शैक्षणिक ग्रतिविधियां नियमित रूप से चल रही हैं । कोल्हापुर मे धमप्रभावना के निमित्त आचाये श्री देशभूषण जी ने मन्दिरो के 
जी्ोद्धार एवं निर्माण में विशेत्र प्रेरणा दी है। उनके सदुप्रयासों से भगवान्‌ श्री जिनेन्द्रदेव के रथोत्सव के लिए एक विशाल रथ का 
निर्माण भी हुआ है । 


(ड) सिदक्ष त्र चौरासी का विकास 


परमपृज्य चारित्रच्षक्रवर्ती, धर्मसम्राद आचाय॑ श्री शान्तितागर जी महाराज की उत्तर भारत यात्रा के दौरान सिद्धक्षेत्र 
चौरासी मथुरा मे पाषाण का मानस्तम्भ बन गया था, किन्तु आचार्य महाराज के विहार के पश्चात्‌ सानस्तम्भ एक स्तम्भ के रूप से 
ही खडा रह गया। समाज के आपसी विवाद क कारण उस पर छतरी एवं प्रतिमाएँ स्थापित नहीं हो पाईं। आचार्य श्री देशभूषण जी 
ने बुद्धिमत्तापूर्वक विवाद को सुलझा दिया और उनके सद्भ्रयासों से मानस्तम्भ का प्रतिष्ठा समारोह सन्‌ १६६६ मे सम्पन्न हुआ तथा 
सिद्धक्षेत्र चौरासी की अनेक गतिविधियों को नया जीवन एवं बल प्राप्त हुआ । 


आजचार्यश्री के चरण आस्था एवं रचना के प्रतीक हैं। एक मतिशील धर्मंचक्र की भाँति उन्होंने सम्पूर्ण भारतवर्ष का भ्रमण 
किया है। उनके पायल सचरण से जैन तीथों एव मन्दिरों के जीणोड्ार एवं विकास मे सहायता मिली है| अतिशय क्षेत्र अकिवाट, विद्या- 
सागर, सागुर, मनोली, दतवाड, कुम्भोज बाहुबली, मानगांव, जैसिहपुर इत्यादि उनके समर्थ कृतित्व रे अमर दस्तावेज हैं। 


ऊध्वंगामी व्यक्तित्व 
जैनदशेंन मे समस्त ससारी जीवों की चार गतिया मानी गई हैं--मनुष्य गति, तियंच्र गति, देव गति एवं नरक गति । 


मनुष्य और तिर्यंच्त गति वाले भाग्यवान्‌ जीव अपने सत्कर्मों का सुफल भोगने के लिए देवगति प्राप्त करते हैं, और पापी जीव अपने दुष्कर्मो 
का दण्ड भोगने के लिए नरक गति मे जाते हैं। जेन धर्म के अनुसार मुक्ति का द्वार केवल मनुष्य गति के जीवों के लिए सुलभ है -... 


मणुबगईए थि तओ मणुवगईए महब्वद सयलं। 
मणुबगदीए झाण मणुवगदीए वि णिव्वाण || (कातिकेयानुप्र क्षा, मूल गाथा सं० २११) 


अर्थात्‌ सनुष्य गति मे ही तप होता है, मनुष्य गति में ही समस्त महाश्रत होते हैं, मनुष्य गति में ही ध्यान होता है और 
मनुष्य गति में ही मोक्ष की प्राप्ति होती है। आचारयरल्न श्री देशभूषण जी के शब्दों मे -“देव इच्छा रहते हुए भी आत्मशुद्धि के लिए 
उपबास, ब्त, संयम नहीं कर सकते | यही कारण है कि अनादि काल से अब तक एक भी देव संसार से मुक्त नहीं हो सका । आत्मा 
की शुद्धि और मुक्ति इस सानव-शरीर से हुआ करती है। इस कारण ममुष्य-भव संसार मे सबसे उत्तम माना गया है।” (उपदेश सार 


संग्रह, भाग १, पृष्ठ १२) 
फाशलती व्यक्तित्व इ्घ्‌ 


धर्मध्वजा, परम तपस्थी, बालब्रह्मणारी, सरस्वतीपुत्र, प्रखर मनस्वी आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी को युवावस्था में पद- 
लिक्षेप करते हुए मनुष्य भव की उपयोगिता का परिज्ञान हो गया भा। इसीलिए उन्होंने जिनशासन की शरण ली-- 


चत्तारि सरण पत्थज्जामि, अरहंते सरण पव्वज्जामि, 
सिद्धे सरणं पव्यज्जामि, साहू सरण पब्वज्जामि, 
केवलिपण्णतत घम्म सरण पय्बज्जामि ॥ 





जिनवाणी के अधितत् भाष्यकार जायायरत्त भरी देशभूषण थी महाराज 
३६ आधार्यरत्न भी वेशभूजण जी भहार।ल अग्म्निन्दन प्रसव 


मुनि श्री देशभूषण जी को अपनी अलण्ड साधता एवं शानाराधना के क्षणों मे यह दिव्य अनुभूति हुई कि जैन धर्म से प्रत्येक 
आणी की रक्षा तथा उद्धार का उपदेश दिया गया है। अतः जैन धर्म कुछ एक मनुष्यों या प्राणियों का ही धर्म नहीं है, अपितु वह विश्व 
घ्मे है। प्रत्येक व्यक्ति, यहां तक कि पशु पक्षी भी अपनी शक्ति के अनुसार उसका आचरण कर सकते हैं | 


सुनि श्री देशभूषण जी प्रथम विश्वयुद्ध के उन्‍्माद से परिचित थे। इस महायुद्ध के कारण हुई अपार धत-जन की क्षति का 
स्मरण कर वे सिहर उठते थे। राष्ट्रीय एवं अन्तर्शाष्ट्रीय परिस्थितियों का अवलोकन कर आपने विश्वयुद्ध की विभीषिका से त्रस्त मानव 
जाति को तीर्थंकर वाणी--विश्व मैत्री एवं अहहिसा का मगल सन्देश देने के लिए राष्ट्रव्यापी मंगलयात्राएं करने का संकल्प किया ॥ अपनी 
अर्मयात्राओं में उन्होंने अनुभव किया कि राष्ट्रविता महात्मा गाधी ने अहिसा, सत्याग्रह, सविनय मबज्ञा आन्दोलन इत्यादि के महामन्‍्त्र 
से भारतीय स्वातन्त्य का अलथ प्रज्बलित कर दिया है। मुनि श्री देशभूषण जी ने भी एक धर्मगुरु के रूप मे आत्मा की अनन्त शक्ति एव 
उसकी अजरता, अमरता, अवध्यता इत्यादि का भाष्य करके देश की जनता को निर्भीकृता का पाठ पढ़ाया । आपने स्वय अग्रेजी शाप्तको, 
राजे-रजबाड़ों की अनेक प्रतिवन्धात्मक आज्ञाओ का उल्लंघन कर लगभग सम्पूर्ण भारतवर्ष का भ्रमण किया। इसके लिए आप को कष्ड 
एव उपसर्ग भी सहने पड़े । 


विश्वबन्धुत्व के प्रतीक राष्ट्रीय सत श्री देशभूषण जी के प्रेरक व्यक्तित्व एवं उनके ऊध्बंसुडी सात्तविक संकल्पों के प्रति 
खड़ा एवं भक्ति अपित करने की भावना से भारतवर्ष के जैन समाज ने उन्हे समय-समय पर “आचार, “अचायरत्न, 'सम्यक्‌ शिरोमणि! 
इत्यादि विशिष्ट उपाधियों से अलकृत कर उनसे जैन एवं जैनेतर समाज के मार्गदर्शन की अपेक्षा की है। एक निष्काम तपलल्‍्ची होते हुए 
भी आधायंरत्न श्री देशभूषण जी ने समाज की सम्मिलित इच्छा का सम्मान करते हुए लोकोपकार की भावना से उपयु कत दायित्वों को 
स्वीकार कर श्रावक समाज को अनुगृहीत किया है । 


आचाये के रूप में 


जैन धमं की सघ व्यवस्था के अनुसार गुरु के तीन भेद हैं--आचार्य, उपाध्याय और साधु । आत्मशुद्धि के साधन की दृष्टि से 
देखा जाए तो इनमे साधु श्रेष्ठ होते हैं क्योंकि ये समस्त सकल्प-विकल्प से मुक्त होकर आत्मसाधना करते हैं, परन्तु लोककल्याण की दृषिट 
से आचार्य पद सर्वोत्तम है, क्योकि मुनि सध की सुव्यवस्था करके बह मुनियों का ही नही, अपितु ससार का महान्‌ उपकार करते हैं । 


आचार्य श्रो देशभूषण जी महाराज ने जैनप्॒र्म व्यवस्था के अन्तर्गत आचाये के आधीन आते वाले सभी महत्त्वपूर्ण उत्तर- 
दायित्वों को भलीभाति समझा है ओर उसकी मर्यादाओ को गौरयान्वित भी किया है। इस सम्बन्ध में आनायंत्रों को घारणा है, 
“आचार्य महाराज को मुनित्तथ की व्यवस्था के लिए अपना बहुत-सा अमूल्य समय देना पड़ता है जिसे वे आत्मज्ञान, स्वाध्याव आदि स्वार्थ 
(आत्मशुद्धि) साधन में लगा सकते हैं। इसके सिवाय तायक होने के कारण उनको अपने सध के साधुओ की व्यवस्था के लिए थोड़ा 
निन्तातुर भी होना पड़ता है, जिससे कि रागद्वेंष का अश भी उनको लगा करता है। इस कारण आचाये पद पर रहते हुए उनको मुक्ति 
प्राप्त नही हो सकती । वे जब तक अपने स्थान के योग्य किसी अन्य अनुभवी तपस्वी मुनि को आचार्य पद पर प्रतिष्ठित करके स्वयं साधु 
के रूप मे आकर निएन्द्व तपस्या नहीं करते तब तक उनको मुक्ति प्राप्त नही होती । इस प्रकार आचार्य एक पद है, जिसे किसी सुयोग्य 
व्यक्तित द्वारा सर्वंसंध की अनुमति से परापकार बुद्धि से ग्रहण किया जाता है और किसी समय आत्मकल्याण की उत्कट भावना से 
परित्याम भी किया जाता है।” (उपदेशसार सगम्रह, भाग-२, पृष्ठ ३६९१-३६२) 


मानव जीवन चार मूल्यों से अनुप्रेरित है--धर्म, अर्थ, काम तथा मोक्ष । इहलौकिक तथा पारलौकिक जीवन-दर्शन की 
अपेक्षा से भी मानव-पुल्यों को दिशा देने का कार्य प्राचीन काल से चला आ रहा है। एक समर्थ एवं युगबिन्तक साधक के रूप मे 
आचन्ार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने जहा आत्मसाधना की अपेक्षा से दिगम्बरी परिवेश को धारण किया वहा लोककल्याण के लिए 
उन्होंने जनचेतना को सामायिक दुष्टि से प्रयुद्ध किया। धर्म, अर्थ और काम के मानवोचित मूल्यों को रेखाकित करते हुए आचायंश्री 
के समाज दर्शन में मानवीय सन्तुलन एवं प्राकृतिक न्याय के आदर्श निबद्ध हैं। अनैतिक व्यापार वृत्ति, बेईमानी एवं शोषण को प्रवृत्ति का 
उन्होंने घोर विरोध किया है। वस्तुततः व्यक्तिगत स्वार्थ वृत्ति और बेईमानी से उपार्जित धन समाज में भेदमाव, ,ऊअँबच-तोच और विषमता 


-सालणयी व्यक्तित्व ३७ 


की रेखाएँ खोचता है, जबकि जैनधर्म एवं दर्शन समता, स्वाबलम्बन और सहिष्णुता का पाठ पढ़ातें हैं। अतएब आलजाय॑त्री यह मानते हैं 
कि सामाजिक कुरीतियों तथा विसंगतियो को टीक करने मे जैन श्रावक एक आदर्श समाजसुधारक का प्रतिमान उपस्थित कर सकता है। 
इसी लक्ष्य पर केन्द्रित रहते हुए आचायंश्री ने परोपकार वृत्ति को समझाने का प्रयास किया है । जैन समाज द्वारा हजारों अनाथ बच्चों, 
विधवा स्त्रियों आदि के संरक्षण ओर सम्वर्धन के सम्बन्ध मे आपका कथन है कि अनाथ बच्चे को अपना पुत्र या पुत्री समझकर ही पालना 
चाहिये और विधवा स्त्री की सहायता इस प्रकार की जानी चाहिए जिससे कि वह जीवनपयंन्त अपने प्रयासों से जीविका उपार्जन कर 
सके । लोककल्याण की इन दोनो दृष्टियो मे सहिष्णुता एवं स्वावलम्बन की भावना निहित है । जहा सहिष्णुता एवं स्वावलम्बन होता 


है वहां समता स्वयं विद्यमान रहती है । 


आचार्यश्री ने सामाजिक सम्पत्ति के सरक्षण पर विशेष बल दिया है। मेधावी छात्र किसी भी समाज तथा देश की अमूल्य 
निश्चि हैं। किसी विवशता या दरिद्रता के अभिशाप से ऐसे छात्रों का घिकास अवरुद्ध हो जाए तो उससे पूरे समाज एवं देश की हामि 
होती है । अतएवं आबचार्यश्री ने निधन छात्रो की समुचित अध्ययन-व्यवस्था को समाज-कल्याण के क्षेत्र में सर्वाधिक प्राभमिकता प्रदान 
की है। उनकी इस सदुप्रेरणा के परिणामस्वरूप आज देश के बिभिल्त भागों में अनेक शिक्षण सस्थान कार्यरत हैं जौर अनेक महाविद्यालय, 
विद्यालय एव गुरुकुल इस सन्देश को कार्यरूप दे रहे हैं। आचार्यश्री ने इस प्रकार; के लोकोपकारी कार्यों को बात्सल्य भाव के 


आदशश रूप मे परिलक्षित किया है । 


त्याग की भावना से भोग करने का सन्देश प्राचीन काल से प्रचारित होता आया है। आधुनिक बिन्तन पद्धति भे साम्यवाद, 
समाजवाद जैसी शब्दावलियों से सामाजिक न्याय और आधिक समता की भावना को प्रतिपादित किया जाता है। आचार्य श्री देशभूषण जी 
महाराज के उपदेशामृत इस समाज-चिन्तन से अछूते नहीं हैं। उन्होंने सम्पन्न और क्षुधापीड़ित, सुविधाभोगी और साधनहीन के 


मध्य की खाई को इन शब्दों से भरा है -- 


“भोजन करते समय भूखी जनता को न भूलो, उसके लिए कुछ-न-कुछ (कम-से-कम एक-दो रोटी) भोजन बचाओ । पलंग पर 
सोते समय उन दरिद्व स्त्री-पुरुषो का स्मरण करो जो नंगी जमीन पर अपमानित रूप मे सो रहे हैं। सुन्दर मुल्यवान्‌ थस्त्रों को पहनते 
समय उन ग़रोब स्त्री-पुरुषों, बच्चो का भी ध्यान रकखो जिनके शरीर पर चिथडा नही है ।” (उपदेश सार सग्रह, भाग-१, पृष्ठ ६५) 


आचाय्यंश्रो ने सामाजिक कुरीतियों, आडम्बरों ओर मिथ्या अभिमान को दर्शाने वाले रीति-रिवाजों की कदु आलोचना की 
है। इन सम कुरीतियों मे सर्वाधिक आलोचना का विषय रही है--दहेज प्रथा । आचार्यश्री के अनुसार दहेज की विभीषिका ने न केवल 
अमेक निर्दोष अविवाहित कुमारियो और उनके निर्धन अभिभावकों को निराश कर रखा है बल्कि इस कुप्रथा के दुष्परिणामों से धर्म- 
परिवतेन जैसी प्रतिक्रिया को भी बल मिला है। ऐसे अनेक युवक-युवतिया है जिनके विवाह दद्देज के कारण नहीं हो सके ओर उन्होने 
पघलातू अपना धर्म-परिवर्तत कर लिया। बिवाह में होने वाला अपव्यय वस्तुतः दहेज से अनुप्रेरित है। दूसरी ओर दहेज मानवीय 
दुर्बलता का वह अभिशप्त रूप है जो लोभ से उत्पन्न होता है, और इस लोभ की सीमा पर जब तक सामाजिक नियन्त्रण नहीं होगा तब 
तक समाज मे स्वस्थ परम्पराओं की आशा रखना व्यथ है । 


उपसर्ग जयी 

आचायंश्री के सम्बन्ध मे 'शिशुपाल वध' महाकाव्य की यह उक्ति अक्षरश चरितार्थ होती है--''शरीरभाजां भवदोय वर्शनं 
द्यभक्ति कालत्रितयेदपि घोग्यताम्‌ --शरीरधारियों के लिए आपका दर्शन भूत, वतंम्रात एवं भविष्य को पवित्र करने वाला है । 
आधछार्यश्री के दर्शन मात्र से ही श्रद्धालु प्राणी मे एक सात्त्विक अनुभूति होती है और यह सब कुछ विस्मृत कर आपके द्वारा स्थय को 
सम्मोहित-सा अनुभव करता है । भौतिक क्रिया-कलापो की दौड -धूप से थका हुआ व्यक्ति जब आपके उपदेश रूपी वृक्ष की शीतल-सुखद 
छाया में बैठता है तो उसे अभूतपूर्व शान्ति मिलती है। यह आत्मिक शान्ति ही आचार्यश्री का आध्यात्मिक सम्मोहन है। यही कारण 
है कि साधना के विविध अवसरों पर आधायंश्री के सम्पर्क में न केवल क्ूर प्रकृति के व्यक्ति ही आए अपितु अनेक हिसक जीव-जन्‍्तुओं से 
भी आपका सामना हुआ । किन्तु आध्यात्मिक सम्मोहन के आकर्षण से उनकी क्र एवं हिंसक प्रवृत्ति आपके प्रति असीम श्रद्धा भे बदल 
गई। इस सम्बन्ध में कतिपय चमत्कारपूर्ण घटनाएँ विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 


इ्८ आधचार्यरत्न भ्रो वेशभूषण जो महाराज ऑसितमाबभ प्रश्य 


जुफा के द्वार पर सिह 

मुनि श्री देशभुषण जी अपने प्रारम्भिक मुनि जीवन में अवणबेलगोल की पहाड़ी पर स्थित गुफाओं मे धर्मध्यान एपं 
राति-निवास किया करते थे। आप साधता के निमिल्त वहा उपर गुऊा को विशेष महत्त्व देते रहे हैं जहाँ बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ मे 
महामुनि श्री अनंतकीति जी (निल्लीकार) ते अदभुत तपश्चर्था के कीतिमान स्थापित किये थे । एक रात्रि मे उस गुफा के द्वार पर एक 
सिंह आकर बैठ गया। पर्वत पर पूजा की सामप्री एकत्र कर नीजे लाने के लिये मठ का उपाध्याम परबंत पर गया हुआ था। सामग्री 
एकत्र कर वह वापिस लौट रहा था कि मुनिश्री की गुफा के बाहर वाली चट्टान पर हिसक सिंह को देखकर वह भयभीत हो गया और 
उसके मुंह से वातावरण की शान्ति को भग करती हुई करण चीत्कार निकल पडी | मुनिश्री गुफा के द्वार पर आए और उपाध्याय की 
चीत्कार के रहस्य को समझ गये । सिंह से उनकी दृष्टि मिल गई। मुनिश्वी ने तत्काल महामन्त्र णमोकार का चिन्तवन किया और 
समाधिस्थ हो गए । हिसक सिंह उनके दर्शन कर जगल से ओक्षल हो गया। प्रात:काल यह ज्ञात हुआ कि भयभीत उपाध्याय सामग्री की 
थाली के साथ लुढ़कता हुआ कुशलतापूर्वक नीचे आ गया था | 


अनराज से भेंट 

सन्‌ १६४० में मुनिश्री पदयात्रा करते हुए जैन वेभव के सुप्रसिद्ध केन्द्र हुम्मच से विद्या के आलय मूडबद्री की ओर जा 
रहे थ। सायंकाल हो जाने के कारण उन्होंने जगल में ही सामायिक करने एवं रात्रि में ठहरने का निश्चय कर लिया। सामायिक के 
समय सहसा जगल का राजा शेर बहां आया और उनकी ओर मुह करके बेठ गया । समाधिस्य मुनिश्रवी को सामायिक की समाप्ति पर 
शेर की उपल्यिति का पता लगा । उस समय आप अविचल धैर्यमूति के रूप मे विराजमान रहे और महामनन्‍्त्र का मन ही मन पाठ करते 
रहे। लगभग २०-२५ मिनट के उपरान्त वनराज उनकी ओर विनीत मुद्रा में छुकते हुए मानो नमस्कार करके झाड़ियो में चला गया। 
आज्ार्यश्री प्रात.काल तक उसी स्थान पर निरापद विराजमान रहे और जगल के किसी भी ह्विसक प्राणी ने उनका कुछ भी अहित 


नहीं किया । 


सर्पराज द्वारा बन्दना 

सन्‌ १९४० के आसपास मुनि श्री देशभूबण जी महाराज का पेटनन्द गाव (अमरावती) के निकट पधारना हुआ। इस गा. 
मे कभी जैन समाज के अनेक सम्पत्न परिवार रहा करते थे। किन्तु उस समय वहां केवल एक-दो जेन परियार रह गए थे । गाँव मे एक 
अत्यन्स प्राचीन मन्दिर है। आवश्यक मरम्मत एवं देखभाल के अभाव में बह जीर्ण अवस्था को पहुच गय। है। मुनिश्री को गाँव के मन्दिरो 
से विशेष लगाव रहा हैँ । एकान्त स्थल पर साधना करने मे उन्हें आनन्द आता है। अत: आहार के पश्चात्‌ आपने दोपहर को वहीं पर 
सामायिक सम्पन्न करने का निर्णय लिया । सामायिक के समय मन्दिर की दीवार से एक भयकर काला नाग निकल आया और उनकी 
पीठ की तरफ बैठ गया । थोड़ी देर बाद कुछ श्रावक यह देखने आए कि महाराज का सामायिक समाप्त हुआ अथवा नहीं । श्रावकों की 
पद्चाप अथवा कियाडो की ध्वनि सुनकर सर्पराज उनकी पीठ को तरफ से हटकर सुरक्षा की दृष्टि से उनकी पालथी मे आकर बैठ गया । 
महाराजश्री ने उपसर्यग जानकर महूमन्त्र गमोकार का आश्रय लिया और भगवान्‌ पाश्वेनाथ के चरित्र का मन ही मन गुणगान करने 
लगे। प्राम निवासियों का कोलाहल सुनकर वह विकराल सर्य क्राध से फण उठाकर खड़ा हो गया और कोलाहल शान्त होन पर सरकते 
हुए अपने स्थान पर जान लगा। मुनिश्नी की जय का उद्घोष सुनकर वह पुन. लीट आया और महाराजश्नी के वक्षस्थल पर स होता 
हुआ उतर गया । ऐसा लगता था माना लौटन से पूर्व उसन मुनिश्रा की भाव सहित वन्दना की थी । 


जल-बाधा से मुक्ति 
एक बार आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज गुलवर्गा से आलन्दा की ओर पदयात्रा करते हुए जा रहे थे। मार्ग में सध्या हो 


गई जैन मुनि के लिए सध्या के समय सामायिक करने का शास्त्रीय विधान है। अत' मुनिश्री सुविधा की दृष्टि से एक नाले के पुल के 
निकट ठहर भएं। सासरायिक करते समय अवानक बादल छा गए और घनघोर वर्षा आरम्भ हो गई। वर्षा के जल से नाला चढ़ गया 
और महाराजश्री की छाती तक पानी आ गया । महाकाल के इतना सस्निकट आ जाने पर भी आयधायंश्री तपश्थर्या मे तल्लीन रहे और 


मृत्यु का भय उन्हें प्रभावित नही कर पाया । 
वर्षा के कारण गहरा अन्धकार छा गया । आचार्येश्री शास्त्रीय मर्यादाओं के कारण रात्रि में विचरण नहीं कर सकते थे । 
अतः बहू उस जल में एक पत्थर के सहारे रात्रि भर बैठे रहे। जब नाले के लिकटतर्ती ग्राम-निवासियों को आचार्येश्री का नाले के शिकट 


आलखती ज्यक्तित ३8 


ठहूरना एवं जल में बैठे रहने के सम्बन्ध में जानकारी मिली तो वे अपने सारे कार्यों को छोड़कर नाले की ओर दौड़े आए और श्रद्धापूर्वक 


महाराजश्री को कन्धों पर उठा लिया। 
जीते से सामना 
नवदीक्षित मुनि श्री देशभूषण जी संघ के एक ब्रह्मचारी के साथ श्रवणबेलगोल के निकट हसन के जंगलों में से जा रहे भे | 
मार्ग में एक भयानक चीता उनके सम्मुख आ गया। चीते को देखकर मुनिश्री ने महासन्त्र णमोकार का जिन्तवन किया। चीता भी 
एकटक शान्त भाव से उनके स्वणिम शरीर की ओर देखता रहा । सघ का ब्रह्मचारी तो यह सब दृश्य देख कर घबरा गया और भयभीत 
होकर समाधिस्थ मुनिश्री के शरीर से चिपट गया । किन्तु अकस्मात्‌ ही मुतिश्री के तपोबल का दर्शेत कर और उससे प्रभावित होकर 
यह चीता जंगल मे ओझल हो गया । 
लिथ की प्रभावहीनता 

आचार्य श्री देशभूषण जी पर्वंतराज श्री सम्मेदशिखर जी की पावन बन्दना के उपरान्त भगवान्‌ महावीर स्वासी के निर्वाण- 
स्थल श्री पावापुरी जी की धर्मयात्रा के निमित्त पधारे थे। श्री मन्दिर जी एवं ऐतिहासिक जल मन्दिर के दर्शन करने के उपरान्त आप 
प्राचीन भारत की शक्तिशाली राजधानी श्री राजगृही की ओर विहार कर रहे थे। मार्ग में 'बिहार शरीफ' नामक महस्वपूर्ण नगर भी 
पड़ा । बिहार शरीफ में ससंघ पहुचते हुए सायकाल का समय हो गया था, अत शास्त्रीय मर्यादाओ के अनुरूप महाराजश्री सामायिक 
के निरमित्त बैठ गए । अचानक बादल उमड आए, वेगवान आंधी चली, मूसलाधार बर्षा से रास्ते भर गए, सभी प्राणियों को प्रकम्पित 
करता हुआ भीषण तूफान भी भा गया। ऐसे मे अचानक एक भ्यकर सर्प सामायिक मे जडव॒त्‌ बैठे महाराजश्री की जांध पर रेंगते हुए उसके 
क्षरीर पर चढ़ने लगा। महाराजश्री ने उसे करुण दृष्टि से देखा । किन्तु आख मिलते ही सर्प भयभीत हो गया और उसने मुनिश्री को 
अंगुली में काट लिया । प्रत्यक्षदरशियों ने घबडाकर मुनिश्रो से प्रश्न किया कि सर्पंदंश से क्या आपको बेदना हो रही है ॥ विष का प्रभाव 
अब कसा है ? 

आधजार्यश्री भगवान्‌ पाश्वनाथ की परम्परा के महानतम तपस्वी मुनि हैं। वे जैन मुनियों के परमाराध्य तीथंराज के दर्शन 
करके आ रहे थे । मार्ग मे उन्होंने भगवान्‌ वासुपृज्य एव भगवान्‌ महावीर स्वामी की निर्वाण स्थली के भक्ितपूर्वक दर्शन किए थे और 
अब तीर्थकरों की धर्मेदेशना के पावन स्थलो को नमन करने के निरमित्त विहार कर रहे थे । अत' श्रावकों के भ्रनन पर आप केवल मुस्करा 
कर रह गए और एक महान्‌ रहस्य को उद्धाटित करते हुए कहा कि साधारण विष का अब हम पर कुछ प्रभाव नहीं होता । 
सनू १६६२ मे आचार्यश्री दक्षिण भारत से दिल्ली की ओर धर्ंप्रभावना के लिए आ रहे थे । महाकाल की नगरी उज्जैन 
की यात्रा के पश्चात्‌ वे शाजापुर की ओर बढ रहे थे। एक दिन दीघे शका के लिए वे जंगल में गए । तभी सूखे कततो के ढेर से से लगभग 
दो हाथ लम्बा साप निकला और महाराजश्री के पैर मे लिपट गया। निर्भीक महाराजश्री ने साप के क्रोध की चिन्ता न करते हुए उसे 
स्वय ही पकड़ कर अपने से अलय कर दिया । झटका देने के कारण साप उल्टा हो गया और उसने महाराजश्री के दाहिने तलवे में काट 
लिया। सांप के दात पैर में गड़ जाने के कारण टूट गए और महाराजश्री के पैर से थोडा खून भी निकला । पैरो मे जलन आरम्भ 
हो गई। आचारयंत्री ने अपने कमण्डलु का जल पैरो पर डाल दिण और महामन्त्र का जाप करने लगे । महामन्त्र के प्रश्ाव से सांप का 
विष स्वय प्रभावहीन हो गया । 


लोकोत्तर सिद्धियाँ 

जैन धर्मानुयाधियों की मान्यता है कि मुनिश्वी मे दीघकालीन साधना के कारण अनेक सिद्धियाँ स्वत. ही आ गई हैं। ऐसा 
विश्वास किया जाता है कि उनके पास “वचन सिद्धि! है अर्थात्‌ वे जिस किसी भी व्यक्ति को जो भी आशीर्वाद दे दिया करते हैं, वह शीघ्र 
ही फलीभूत हो जाता है। कुछ भक्तों की मान्यता है कि आचार्यंत्री के साथ कुछ लोकोत्तर शक्तियां सदेव साथ चलती हैं और उनकी 
आज्ञाओं का पालन कर अपने को कृतार्थ समझती हैं। उनके द्वारा श्रद्धालुओ को दिये गए मन्त्र एवं कमंडलु के मन्त्रसिक्त जल से लाखों 
व्यक्तियों की समस्याओं एवं रोगो का सहज ही निवारण हो गया है । 


रेघिस्ताम में पानी 
आचार्यश्री सन्‌ १६७० मे जयपुर की ओर चातुर्मास के लिए आ रहे थे। उन दिनो ज्येष्ठ का महीना था, भीषण गर्मी पड़ 


४ आध्ायरत्न भी वेशभूषण भी भहाराल अभिनश्वन प्र 


रही थी और ऐसा लग रहा था मानो पृथ्वी आग उगल रही है। ऐसे मे भाचार्यश्रो चतुधिध सघ के साथ विचरण करते हुए आबू 
पहुंचे । आहू के पहाड से उतर कर वे सथ के साथ नीचे की ओर आ रहे थे। भीषण गर्मी मे ७-८ मील लगातार चलने से भावक- 
श्राविकाओं का गला सूख गया ओर वे पानी के लिए अत्यधिक ब्याकुल हो गए। किन्तु उस रेगिस्तान से पाती का कहीं भी नामनिशान 
तक नहों था। एक भक्त तो प्यास से पीडित होकर आचार्यश्री के कमंडलु मे शुद्धि के निमित्त रक्षा सारा जल ही पी गया । ऐसी परिस्थिति 
में आवक-अाविकाओ ने महाराजश्रों से अनुरोध किया कि वे अब आगे विहार न कर थोडी देर के लिए विश्राम करें। उन्होने गर्मी के 
कारण अपनी पध्यासजन्य बेदना की दुःखभरी गाथा उनके समक्ष निवेदन की । 


भक्तों की प्रार्थना सुनकर महाराजश्रो द्रवित हो गए । उन्होते अपने आराष्य देव का स्मरण किया और कहा कि, “यह 
दस कदम पर जओ पत्थर पड़ा है इसे थोड'-सा अलग तो करो |” आबको ने पत्थर को हटाया। उसी समय एक अद्भुत दुश्य उपस्थित 
हो गया। पृथ्वी के गर्भ से निमंल जल का उत्स फूट पड़ा | सभी श्रावक-अविकाओ ने आचारयंत्रा के तपोबल के वैथव से अकट हुए 
जलकूड़ के गंगा सदुश जल का रसपान करके उत्साहपूर्वक आगे के लिए विहार कर दिया । 


नगर में हैजा एवं प्लेग का नियारण 

कोल्हापुर के निकट राधापुरी प्राम में भयकर हैजा फैल गया था। सयोगवश आचार्यश्री पदयात्रा करते हुए उस ग्राम मे 
पधारे । महामारी से पीडित व्यक्तियों ने उनके आगमन को एक मंगल अवसर जानकर आचार्यश्रो से श्रद्धा एवं भक्तिपुर्वक निवेदन किया: 
कि वे इस सर्वनाशी भयंकर रोग से गाव के प्राणियों की रक्षा करें। शरण में आए भक्तगणों को आधार्यश्री ने प्रसाद के रूप में अपने 
कमण्डलु का जल मन्त्र से अधिसिक्त करके दे दिया । उस जल के प्रभाव से राधापुरी गाव मे फैला हुआ हैजा समाप्त हो गया । 


इसी प्रकार आधायंश्री ने एक अन्य पदयात्रा के दौरान एक गाव में फैले हुए भयंकर प्लेग रोग के शमनार्थ महामन्त्र से 
अभिसिक्‍त जल सरल हृदय ग्रामीणों के दु ख से कातर होकर दे दिश्य था। उप जल के प्रभाव से ग्राम में फैला हुआ प्लेग का रोग दूर 
हो गया और वर्षों तक बहा प्नेग के कारण किसी प्राणी को कष्ट नहीं पहुंचा । 


मनोनुकूल वर्षा-ब्याप्ति : 


आचार्यश्री संघ सहित सन्‌ १६९७० मे ब्यावर (राजस्थान) के मिकटवर्ती क्षेत्रों मे शर्म्रभावना के निमित्त विहार कर रहे 
थे। आसपास के क्षेत्रों मे मूसलाधार वर्षा हो रही थी । अत' शहर के श्रावकों ने भक्तिवश आचार्यश्री से निवेदन किया कि ये वर्षा के 
कारण कुछ दिन के लिए सघ के विहार को स्थगित कर दे। श्रावकों के वितयानुरोध को किन्हीं कारणों से आचार्यश्री स्वीकार नहीं 
कर पाए। विहार करने से पूर्व उन्होंने श्रावकों को विश्वास दिलाया कि वर्षा के कारण संघ के विहार में बाधा नही पड़ेगी'। आचायंश्री 
की आज्ञा एवं इच्छा के सम्मुख सभी को नतमस्तक होना पडा । सभी श्रद्धा के साथ महाराजश्री के विहार मे सम्मिलित हो गए। मार्ग 
में बरसाती बादलों से आकाश आजञ्छादित हो गया। उसी समय विहार मे सम्मिलित होने वाले श्रावक-ध्राविकाओ ने एक विशेष 
चमत्कार देखा कि संघ के पीछे थोडो दूरी पर और संघ से आगे दो-तीन मील की दूरी पर घनधोर मर्षा हो रही है किन्तु आचार्यंश्री के 
गमन से सम्बन्धित क्षेत्र मे पानी की एक भी बूद नहीं गिरी और वर्षा के कारण बाधा उपस्थित नही हुई । विहार में सम्मिलित होने वाले 


सभी जैन-जैनेतर बन्घुओं को उस दिन धर्म की साक्षात्‌ अनुभूति हुई और उन्होन श्रद्धा से आचार्य -चरणो मे शीश झुका दिए । 


आस्थाशोील व्यक्तित्व 


परमपूज्य आचार्य रत्न श्रो देशभूषण जी महाराज को जैन एबं जैनेतर समाज में एक सिद्ध पुरुष के रूप मे स्मरण किया 
जाता है। आधभारयत्री के साथ पदयात्रा करने वाले प्रत्यक्षशियों का कहना है कि उनके साथ विचरण करते समय विचित्र तरह के 
अनुभव होते हैं। पदयात्रा के दौरान आवचार्यश्रो का सम्पर्क विभिन्‍न स्वभाव के व्यक्तियों से होता है। आचार्यश्री के सौम्य एव मृदु 
व्यक्तित्व के दर्शन करके प्रायः सभी दर्शको को आनन्द की अनुभूति होती है। उनके सम्मोहन से अभिभुत होकर कुटिल पुरुषों की क््रता 
निरस्त हो जाती है । शायद बहुत कम लोगों को ज्ञात होगा कि आचार्यश्री एक बार भगवान्‌ महावीर स्वामी की जन्मजयस्ती के 
अवसर पर चम्बल के जंगल मे थे। दस्युदल सघ को लूटने के भाव से आया था। आनचार्येश्री संघस्थ साध्वियों एव. श्राविकाओ को डेरे 
में रहने का आदेश देकर स्वयं पुरुष सदस्यों के साथ खुले आकाश के नीचे चांद की रोशनी में बैठ गए थे | दल्युदल आपके भव्य तेज के 
सम्मुख ततमस्तक हो गया और उसने संघ को लूटने के स्थान पर ढोल-मजीरों की मंगलष्वनि में आपका गुणयान किया ! देश-विदेश के 
सफ्जन-दुर्जन सभी प्रकार के व्यक्ति आपके आध्यात्मिक वैभव के प्रति नतमस्तक होते रहे हैं । 


कालजयी ध्यक्तित्त डट 


बिड़ला जो की अनन्य भक्ति 

हिन्दू जगतू के यशस्त्री समाजसेवी एव भारतीय उद्योग जगत्‌ के मूर्धन्य नेता धमेप्राण श्री जुगलकिशोर बिड़ला जी की 
महाराजश्री में अन्यतम आस्था थी । वह उन्हें अपने धममगुृढ के रूप मे स्वीकार करते थे और प्रायः प्रात'काल के समय आधचायंश्रों के 
दर्शन के लिये अकेले ही भाया करते थे । आचार्य चरणों में वे शोभासम्पन्न सुबासयुक्त कमल या गुलाब के पुष्प अधित करते थे। कुछ 
अवसरों पर वह जाँदी की थाली में मेबा एवं अन्य फल भी लाया करते थे । 


आचार्य श्री से वह केवल आध्यात्मिक चर्चा किया करते थे। उनकी वाणी से जन-जन को परिचित कराने की भावना से 
उन्होंने मुनिश्रों के वर्षायोग में दिये गये प्रवचनों को पुस्तकाकार के रूप में मुद्रित कराया था। आचार्श्री के तेजोमय आध्यात्मिक 
व्यक्तित्व के प्रति जैनेतर समाज का ध्यान आकषित करने के निमित्त उन्होने महाराजश्री से श्री बिरला मन्दिर में प्रवचन देने के लिये 
विशेष आंग्रह किया | आचार्यश्री की बिरला मन्दिर जी के निमित्त होते वाली पदयात्रा मे वह श्रद्धा से सम्मिलित हुए थे और उन्हीं को 
उस दिन आचार्यश्री का कमण्डलु अपने हाथ में पकड़ते का गौरव मिला था । 


विदेशियों के अध्यात्म गुरु 

इटली के एक प्रोफेसर दम्पत्ति ने आचार्यश्री के चरणों मे यह प्रतिज्ञा ली थी कि वे जीवनपर्यत रविधार को मास 
नहीं खायेंगे । साथ ही साथ उन्होने यह भी कहा था कि अपने देश पहुच जाने पर वह स्वंदा के लिये माँस का त्याग कश्ने का 
प्रयास करेंगे । 

एक डच महिला आचार्यश्री के दर्शन करने श्री दिगम्बर जैन लाल मन्दिर जी मे प्रायः आया करती थी। महाराजश्री ने 
उसे महामन्त्र णमोकार का सस्वर पाठ सिखाया। महामन्‍्त्र का पाठ करने से उस महिला को शान्ति मिलती थी । वह प्राय. महाराज 
के सम्बन्ध मे भक्तिपूर्वक कह्टा करती थी कि आवचार्येश्री के स्मरण से मेरे सभी मनोरथ सिद्ध हो जाते है । 


एक बौद्ध साधु कम्बोडिया से भगवान्‌ बुद्ध की जन्मभूमि एवं अन्य बौद्ध तीर्थों के दर्शन के लिये आया था | वह नाखन्‍दा 
में रहता था। आचार्यश्री से उसकी भेंट दिल्ली मे हुई। उनके भव्य व्यक्तित्व से वह चमत्कृत हो उठा। श्रमण परम्परा के महान्‌ 
उन्‍नायक आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज को वह अपने देश मे देखना चाहता था। उसने महाराजश्नी से निवेदन भी किया कि आप 
हमारे देश चले तो हमारे देशवासी आपके दर्शन से बहुत प्रसन्‍न होगे । उसने आचार्यश्री को सुझाव दिया था कि यहा से वे कलकत्ता 
होकर ब्रह्म देश पहुँचे । वहाँ से वे बैकाक होते हुए कम्धोडिया पहुच जायेंगे । 


यबन की श्रद्धा 
आचार्यश्री के सम्बन्ध में प्रललित लोकगीत की एक पकति इस प्रकार है--- 


खसोये हुए बालक को तुमने बुलाया था प्रभो ! 
फासी से रिहा करवा दिया एक सुस्लिसम बधु आपने । 


भजन की इस पक्त के प्रति किसी का भी जिज्ञासा भाव जाग उठता स्वाभाविक है। आचारयंश्री के सघस्थ साधु-साध्वियो 
से इस बारे में प्रकाश डालते का अनुरोध किया गया। क्षुल्लिका राजमती जी ने बताया कि आचार्य ससंघ धुलिया (महाराष्ट्र) मे 
विद्यमान थे । उन्ही दिनो एक मुस्लिम बन्धु नियमित रूप से आचार्यश्री की धर्मंसभा मे आने लगा । उस मुसलमान के अत्यन्त निकटबर्ती 
रिश्तेदार पर कत्ल का अभियोग चल रहा था | अभियोग में उसके परिचित को दण्ड मिलने की सम्भावना थी । उसने महाराजश्नी के 
चरणों मे निवेइन करते हुए कहा कि हम बड़ी मुसीबत में हैँ। आपके प्रार्थना है कि आप हमे ऐसी दुआ दे जिससे हमारी मुसीबत ठल 
जाए । महाराजश्री ने उस दुःखी मुस्लिम मे कहा कि अब तुम्हारी मुसीबत दूर हो जायेगी । भविष्य में सदाचार एवं धर्म का पालन 
करते रहता। कित्ती भी जीव को कष्ट मत पहुचाना । अस्तत. अदालत का निर्णय उस मुसलमान के सम्बन्धी के पक्ष मे हो गया । बह 
और उनका सम्बन्धी मद्राराज को सिद्ध पुरष मानकर उनकी पूजा करने लगे । 

मुनिश्नी के संध को धुलिया से प्रस्यान करना था । अतः सघ की व्यवस्था के लिये सथपत्ति ने गाही लाने के लिये स्थानीय 
श्रावकों की सेवा प्राप्त की। संयोग से एक श्रावक ने भियाँ जी से २०-२५ रुपये प्रतिदिन के हिसाब से गाड़ी किराये पर ले ली। दो 
घण्टे बाद मियाँ साहब गाड़ी को सजाकर महाराजश्री के सम्मुख उपस्थित हुए और निवेदन किया कि मैं आपकी कोई खिदसत अभी 
तक नहीं कर पाया और अब सघस्थ श्रावक-श्राविकाओं की सुविधा के लिये यह गाड़ी संच को भेंट करना चाहता हू 


डर भ्राजायं रत्न भी देशमूधण जो महाराज अभिनत्वन प्रन्‍्य 


यबन की बलवती इच्छा को देखकर महाराजश्री ने अन्य दिगम्बराचायों से परामर्श करके उस मोटरगाडी को सध के लिये 
स्वीकार कर लिया | गाड़ी की रजिस्ट्री कराई गई और मियाँ जी को रजिस्ट्री व्यय के रूप मे जैन समाज ॥ री ओर से १२००,०० र० 
दिये गये । किन्तु भक्ति रस से प्लावित यवन भी कुछ कम नहीं था | उसने १२००) रु० का सदुप्योग करने के लिये एक वर्ष तक का 
अपना ही निशुल्क ड्राइवर देने का प्रस्ताव रख दिया | उसकी भक्तित भावना से सभी भावविद्धल हो गए । 


दस्युओं हारा चरण-स्पदों 

महाराजश्री का सथ श्रवणवेलगोल से दिल्‍ली की ओर भा रहा था। मार्ग में डाक्‌-बहुल क्षेत्र पडता था। अतः इन्दौर 
से संघ की सुरक्षा के लिये शासत की ओर से पुलिस की विशेष व्यवस्था की गई। सघ जब गुना के पास पहुचा तब गुना से शिवपुरी 
जाते समय सामान्य नागरिक के रूप मे डाकुओ का गिरोह भी संघ के साथ लग गया। महाराजश्री की दैनिक दिनचर्या, निःस्पृह भाव 
एवं कठोर साधना को देखकर दस्युओ का वह गिरोह उनका भक्त बन गया । उन्होंने अपने को जेन बताना आरम्भ कर दिया । एक 
दस्यु महाराजश्री का कमण्डलु लेकर श्रावक के रूप मे आगे-आगे चलता था। मध खालियर के पनिहार नामक जैन तीर्थ के निकट 
पहुंच गया । एक दस्यु ने श्रावक रूप मे महाराजश्री को पनिहार दर्शन की प्रेरणा दी। प्राय. श्रावकगण डाकुओ के भय से बहाँ नहीं जाया 
करते ये। किन्तु महाराजश्री ने पनिहार के जगल में स्थित तीर्थंकर प्रतिमाओ के दर्शन का निर्णय कर लिया । डाकुओ को महाराज के 
निर्णय पर प्रसन्नता हुई और वे उन्हें छोटे मार्ग से दर्शन कराने ले गये । मार्ग में बड-बडे काँटो का जाल विछा था चम्बल के उन शेरो 
ने महाराजश्री को श्रद्धा से कन्धे पर बिठाकर बात ही बात में कॉँटो का बादा पार कर लिया। महाराजश्री ने तीर्थंकरों की खडगासन 
एवं पद्मासन मूर्तियों के दर्शन भाव-विभोर होकर किये। वहाँ के जैन-वैभव विशेषतया उत्तुग खड़गासन तीर्थंकर मूति को 
देखकर ये चकित हो गये । महाराज की प्रेरणा से मूतियों का अभिषेक हुआ । ग्वालियर के निकट आने पर श्रावक के वेश मे चलने वाले 
वे डाकू महाराज के चरणो में श्रद्धावनत होकर स्वय ही चले गये। आचार्यश्री ने विदाई के क्षणों मे उन्हें धर्मोपदेश से अनुगहीत किया 


और उनके मगल-जीवन के लिये उन्हे कुछ नियम दिलाये । 


दिगम्बरत्व की प्रतिष्ठा 

विश्व वाड्भमय की आद्य रचना ऋग्वेद मे 'बर्तरशना' के रूप मे दियम्बर मुनियो के प्रति अप्रतिम आस्थाभाव प्रकट किया 
गया है। कालप्रवाह से दिमम्त्रर मुनियो की गौरवशाली ऐतिहासिक परम्परा विरल होसी चली गई। भारतीय समाज मे दिगम्बर 
मुनियों के निर्याध विवरण पर टीका-टिप्पणिया की जाने लगी। बीस णवाब्दी के पूर्वाध में परमपूज्य चारित्रवक्रवर्ती श्र्मसम्राद श्री 
शान्तिसागर जी महाराज ने मार्गशीर्ष कृष्ण प्रतिवदा १९२७ को दक्षिण भारत से चतुविध सध सहित श्री सम्मेदशिखर जी एवं उत्तर 
भारत के तीर्थक्षेत्रो की वन्दना के निमित्त प्रस्थान किया । उस समय ऐसा प्रतीत हुआ कि सदियों के काले अन्धरे में से प्रकाश की एक 
किरण प्रस्फुटित हो गई है। आचार्य श्री शान्तिसागर जी महाराज के विचरण के समय भारतोय शासन व्यवस्था ब्रिटिश सरकार 
एवं देशी राजे-रजवाडो द्वारा शासित थी। हमारे महान्‌ देश की परम्पराओ से अनभिज्ञ विदेशियों के लिए आचार्यश्री का स्वच्छन्द विचरण 
विस्मय का विषय था । 

परमपूज्य चारित्रचक्रवर्ती आचायं श्री शान्तिसागर जी एवं आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज के गरिमामय अवदान से 
लुप्तप्राय दिगम्बर साधुओ की परम्परा को वर्तमान युग मे सामाजिक एवं धामिक स्वीकृ।ते मिल पाई है। इन दोनो उपसर्ग विजेताओं 
ने अपनी अटट निष्ठा एवं निस्पृह साधना से अनेक व्यवधानों के उपरान्त भी दिगम्बर साधुओं के विचरण को सर्वेसुलभ बना ।विया है। 
आधार्यरत्न श्रो देशभूषण जी ने तो अपने निर्बाध विचरण से भारतीय ससद्‌ के कक्ष को भी महिमा-मडित क्या है। मुनि श्री देशभूषण 
जी ने दिगम्वर मुनियों के निर्बाध विचरण को सर्वेसुलभ बनाने के लिए अनथक पदयात्रायें की है। आपने धर्मदेशना के लिए उन स्थानों 
का विशेष चयन किया जहां विगत पाँच-छ शताब्दियों से दिगम्बर मुनियों का विचरण नहीं हुआ था। इस महान्‌ सकत्प की पूर्ति के 
लिए आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी को अनेक उपसर्गों एवं ब्राधाओं का सामना भी करना पडा। किन्तु उनके सात्त्विक सकत्प के सामने 
शासन एवं उपद्रवर्कर्ताओं को सदेव झुकना पड़ा । 


रामपुर (हैदराबाद) के विधियों द्वारा बाधा 


अ्रवणवेलगोल (बंगलौर) एव मद्गास प्रान्त में धर्मप्रभावना करते हुए आचारयेश्री निजाम स्टेट (हैदराबाद) के रामप्रर जिले 
में पधारे। इस मुस्लिम बहुल क्षेत्र मे जैन समाज के केवल आठ परिवार थे। अत' इस क्षेत्र मे दिगम्बर जैन मुनि का प्रवेश करना कठिन 
कार्य था। आवको ने समस्या का समाधान करने के लिए बुद्धिमत्ताधूर्वक उन्हे नगर के बाहुर सेठ हरधरन्नपा के बगले पर ठहरा दिया । 


काललज यो व्यक्तित्व ४३ 


जैन मुनियों को प्राय' अपनी पदयात्रा के मार्ग में आने वाले मन्दिरों के दर्शत का विशेष आकर्षण रहता है। अतः महाराजश्री ने श्रावकों 
से प्रश्न किया कि यहा पर दिगम्बर जैन मन्दिर हैं ? श्रावकों ने विनम्रतापूर्वके निवेदन किया कि श्री मन्दिर जी किले के अन्दर है। वहां 
आपका दिगम्बर वेश में जाना अप्तम्भव है। मुलिश्वी ते स्थिति की गम्भीरता को समझकर भी दिगम्बर मुनि के विचरण को सर्वत्र सुलभ 


बनाने की भावना से कठोर सकल्प करते हुए कहा कि हम जिनालय के दर्शन करने निश्चित रूप से जायेगे। 


महाराजश्री के इस निर्णय से सभी श्रावक स्तब्ध रह गए। महाराजश्री एक योग्य पढित और अग्रेजी भाषा के एक अन्य 
जानकार भक्त को लेकर स्वय ही बाजार मे होते हुए किले के जैन मन्दिर मे पहुच गय । बढ़े मनोयोग से दर्शन के उपरान्त मुनिश्वी दूसरे 
मोहल्ले के बाजार से होते हुए सेठ जी के बणले पर प्रात. नो बजे तक आ गए । वापिस पहुंच कर महाराजश्री भाहार प्रारम्भ कर 
ही रहे थे कि लगभग ३०० व्यक्तियों की एक घर्मान्ध भीड़ न लाठी, तलवार, भाला इत्यादि लिए हुए सठ जी क घर को घर लिया । 
सेठ जी ने उत्तेजित भोड़ को विनम्नतापूर्वकं समझाया और मुनिश्री ने स्वय आहार का त्याग करक साहसपूर्वक [दगम्बर मुनि की 
परम्परा से उपस्थित मुस्लिम समुदाय को अवगत कराया । धीरे-धीरे भीड़ वहा से म्वय हो हट गई । किन्तु धमान्ध भाड के नताना ने 
कलक्टर के यहाँ जाकर प्रार्थनापन्र दे दिया कि राज्य की शान्ति क लिए नग्त मुनि के यहा रहन एवं विचरण पर प्रांतबन्ध लगाया जाएं। 
सेठ हरघरन्नपा भी कलक्टर के यहाँ पहुंचे और उनन्‍्होंन निवदन किया कि हमारे सोभाग्य से हमार धर्मथुद हमार नगर म आएं हृ।ब 
परम्परा से नग्न रहते हैं और किसी भी स्थान पर अधिक समय नही ठहरते । अतः मैं उनक आग्रमन की सुचना दन के निर्मित्त आापक 
पास आया हू । उन्होने जैन समाज की ओर से यह अनुरोध भी किया कि आप स्वय भी महाराजश्री स भेट करने की कुपा करे । सठ जी 
अपनी परोपकारिता एव धर्मप्रवुत्ति के कारण नगर में विख्यात थे। अतः उनक॑ विनज्न निवेदन का कलक्टर महोदय क मन पर विशेष 
प्रभाव पड़ा। उन्होने धर्मान्ध व्यक्तियों द्वारा दिए गए आवेदन को रहू कर दिया और स्वय महाराज के दशन को गए। महाराजश्री के 
मुख से सर्वधरम सदुभाव के उदार एवं उदात्त विचारों का श्रवण कर वह मदुगद हां गए । उन्हाने मुतिश्री स निवेदन किया कि हमारे 
योग्य कोई सेवा बतलाइए। महाराजश्री ने कहा कि दिगम्बर मुनि किसी भी व्यक्ति की कोई सेवा स्वय क॑ लिए नही लेते । उसी समय 
सेठ हरघरन्नपा ने कलक्टर साहब से निवेदन किया कि हम अपने धममेंगुरु को एक बार पुन. श्री मन्दिर जी क दर्शन कराना चाहते है। 
कलक्टर महोदय ने शहर होकर मन्दिर में जाने की आज्ञा दे दी। सार्य में उत्पात एवं अन्य अशोभन दृश्य उपस्थित न हो, इस कारण 
उन्होने पुलिस का विशेष प्रबन्ध भी कर दिया। महाराजश्री श्लावक समुदाय के साथ विशेष रूप से मन्दिर जी के दर्शन करने गए । 
उसी दिव दोपहर मे उनका मार्मिक प्रववन हुआ और तत्पश्चात्‌ केश लोच । आधायंश्री के केश लोच का दृश्य देखकर कलक्टर महोदय 
एव विद्वंधी तत्त्वो पर विशेष प्रभाव पडा । उनकी आखो से अश्रुधारा बहु उठी । इस अश्रुधारा मे मन की सभी स्रन्थियाँ स्थवय समाप्त 


हो गई । 


गुलवर्गा का उपद्रव 


रामपुर (हैदराबाद) से विहार करते हुए मुनिश्नी गुलवर्गा नगर मे पधारे। चार-पाच दिन श्री मन्दिर जी मे क्षापका धर्म 
प्रबचन हुआ। अचानक ही शहर के वातावरण मे किन्‍्ही तत्त्वो ने जहर घोल दिया | नगर में हिन्दू-मुस्लिम दगा हो गया । दगो के 
'परिणामस््ररूप कुठ उतेजित मुसलमान आहार के लिए जाते हुए मुनिश्री की चर्या में विध्न उपस्थित करने लगे। आचारयंश्री ने भपने सरल 
साधु स्वभाव के कारण उत्तेजित बन्धुओ की दुर्भावन। को कभी भी गम्भीरता से नही लिया । एक दिन आार्यश्री सेठ चन्द्रकुमार जी के 
यहां भवन की तीसरी मजिल पर आहार ले रहे ये। उसी समय लगभग तीन हजार व्यक्तियों की भीड ने उस भव्य कोठो को घेर 
लिया । उनका इरादा मुनिश्नी का कत्ल करने का था। आहार के पश्चात्‌ मुनिश्री कोठी से निकलकर श्री मन्दिर जी के लिए चलने 
ही वाले थे कि एकाएक सेठ चन्द्रकुमार जी ने आकर महाराजश्री से निवेदन किया कि आप सामायिक का कार्यक्रम यही सम्पन्न कर लें। 
उन्होने मुनिश्वी को स्थिति की वास्तविकता से भी परिचित करा दिया । सेठ जी के प्रस्ताव को अस्वीकार करते हैए मुनिश्री ने कहा कि 
हम सामायरिक श्री मन्दिर जी में ही करेगे। उन्होने दार्शनिक भाषा में श्री सेठ जी से कहा कि जन्म और मृत्यु का चक्र तो इस जीव के साथ 
अनादि काल से चला आ रहा है। अतः मृत्यु मे क्‍या भयभोत होना ? आचार्यश्री की धर्ममय प्रेरक वाणी का श्रवण कर सेठ जी एवं 
परिवार के अन्य सदस्य स्तब्य रह गए । इसी समय नगर की जनता को पता चल गया कि महाराजश्री के प्राण सकट मे हैं। वे भी 
हजारो की सछ्या मे एकत्र होकर महाराजश्री की रक्षा के लिए वीर सैनिको क रूप में निकल पढ़े। उत्साही धर्मरक्षको की सेना को 
देखते ही उत्तेजित भीड़ भयभीत होकर भाग गई और आचार्य्री ने कुशलतापू बंक श्री सन्दिर जी के लिए प्रस्थान किया । 


कप आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनग्दत प्रत्त 


इंसी बीच उत्तेजित नेताओं ने कलक्टर महोदय से मिलकर उतके लगर विवरण पर प्रतिबन्ध लगवा दिया। महाराजश्री 
-श्री मन्दिर जी की तरफ जा ही रहे थे कि उसी समय कलक्टर की गाड़ी यहाँ आकर रुकी और उन्होने मुनिश्वी से कहा कि आप कपड़े 
पहनकर ही यहाँ से जा सकते हैं। आचार्यश्रों ने घोर उपसर्ग आया जानकर महामन्त्र का आश्रय लिया और कलक्टर की मोटर के आगे 
ही ध्यानारूढ़ होकर भगवान्‌ ऋषभदेव के अनन्तासन्त गुणों का मन ही मत स्तवन करने लगे। उस समय ज्येष्ठ मास था और सड़क को 
पिचला देते वाली कड़ी घृप पड़ रही थी । आचायंश्री को राजाशा एवं कडो धूप प्रभावित नहीं कर पायी । वे एक आदशे तपस्वी के रूप में 
उसी स्थान पर २४ षण्टे तपोर्त रहे । नगर की जनता वहाँ एकत्र हो गई। गुलवर्गा में स्थित जैन परिवारों के सभी सदस्यों ने--- 
चार साल के वालक-बालिका से लेकर रुप्ण पुरुष और स्त्रियों तक ने भी--महाराजश्रो के ऊपर आया उपसर्गे जानकर आहार और 
जल का त्याग कर दिया। नगर-निवासियों के आक्रोश को देखकर कलक्टर महोदय अगले दिन पुन. घटनास्थल पर आए । उन्होने 
भाचायंशत्री की ओर देखकर प्रश्न किया कि आप कौन हैं ? आचार्यश्री तपोरत थे। अत. उन्होंने कोई उत्तर नहीं दिया। इतने मे भोड़ 
फो चीरकर एक विद्वान महिला कलक्टर के सम्मुक्ष आई और उत्तने शालोनत। से आचार्यश्री और दिगम्बर परम्परा के सम्बन्ध से 
अग्रेजी भाषा मे कलक्टर महोदय को आवश्यक जानकारी दी । वास्तविकता को जानकर कलक्टर को गहरा दुःख हुआ । उन्होने आचार्य 
श्री से क्षमायाचता करते हुए कहा (क अज्ञानताबश दी गई आज्ञा को मैं वापिस लेता हू और आप दिंगम्बर वेश मे नगर मे जहाँ चाहे 
वहाँ विचरण कर सकते हैं। कलक्टर महोदय अपने शावकीय परिवेश को भूल कर आचार्यश्री की जयजयकार करते हुए उन्हे जुलूस के 
साथ मन्दिर जी मे छोड़कर ही वापिस भाए । 


आलम्दा (हैदराबाद) में विरोध 

आजार्यश्री ने धर्मप्रचार के निमित्त आलन्दा जाने का निर्णय लिया । उनका आलन्दा आगमन जैन समाज के लिए प्रतिष्ठा 
का विषय था। आलनन्‍्दा स्थित जैन धर्मातुपायियो की यह बलवती इच्छा थी कि हमारे शहर में भी कोई धर्मगुरु आकर हमको धर्मदेशना 
से लाभान्वित करें। किन्तु कुछ संकीर्ण मनोवृत्ति वाले व्यक्ति इस महान्‌ देश की 'सर्वधर्म सदभाव' की गौरबशाली परम्परा को क्षुद्र 
एवं साम्प्रदायिक कारणों से भंग करने मे विशेष रुचि लेते हैं। धामिक सक्षीर्णेताओ से ग्रस्त कुछ व्यक्तियों ने उनके नग्त रूप के सम्बन्ध में 
अनर्गेल प्रचार करके एक मो्चा-सा बना लिया। उन्होंने उनके सगर-प्रवेश पर प्रतियन्ध भो लगवा दिया। आचार्यश्री को नगर प्रवेश 
पे रोकने के लिए पुलिस की विशेष व्यवस्था भी करवाई गई। 


दिग्रम्बरत्व की प्रतिष्ठा के लिए चुनौतियों को स्वीकार करना आवचार्यश्री का स्वभाव है। उन्होंने अपने सघस्थ शिष्यों 
एवं भक्तों को उपस्त्गं के समय अपने से पृथक्‌ रहने का परामर्श दिया और इस उपसगभे को अकेले अपने ऊपर झेल लेने का संकल्प कर 
लिया । आप अकेले ही आलन्द्ा की ओर बढ़े । वहा कोई भी द्वार ऐसा नहीं था जहाँ बड़ी सब्या में पुलिस-व्यवस्था न हो। आचार्यश्री 
ने अपने बुद्धि-चातुर्प से एक ऐसी पगडडी को पकड़ा जिससे वे सुगवता से शहर में पहुंच सकें । उस पगडंडी पर भी पुलिस का पहरा 
था | किन्तु महाराजश्री की निर्मोक चाल एवं तपोमडित आकृति को देखकर पुलिस वालों की हिम्मत नही हुई कि बे उनके मार्ग में रुका- 
बट डाल सके । 


पगड़डी के मार्ग से मुनिश्रो शहर में पहुच गए । पुलिप ते उन्हे नगर भ्रमण को अनुमति नही दी और वापिस जाने को 
कहा | आवार्यत्री ने धर्म पर आए संकट के तिवारणार्व महा।मर्त्र णमोकार का आअ्वथ लिया और पद्मासन लगाकर सड़क पर ही एक 
आदर्श सत्याग्रही के रूप में बैठ गए। आलत्श के अल्य तद्यक जैत समाज ने भी धर्म पर आए हुए सकट का निवारण करने के लिए जल 
आदह्वार का त्याग कर दिवा और अधिकारियों को वस्तुस्थिति से अवगत कराया । समस्या का समाधान न निकलते देखकर उन्होंने 
भारतवर्ष की जैत समाज को--विशेषत. बस्बई, कनकत्ता, इन्दौर की जैन समाज को, इस अप्रिय काड की सूचना दे दी। इस दुःखद 
समाचार से भारतवर्ष के जैन समाज में रोष उत्पत्न हो यया और उन्दोने युगीत परिस्थितियों के अनुरूप अनशन-न्नत इत्यादि किए । 
भारतवर्ध की विभिन्‍न जैत समाजों ते तिजाम हैदराबाद को तार भेजकर जैत धममंगुरुओ के स्वतन्त्र वितरण पर प्रतिबन्ध लगाने का 
विरोध किया। सिजाम साहब ने स्थिति का पता लगने पर तत्काल हस्तक्षेप किया और मुनिश्री पर लगाए प्रतिबन्ध को हटाने का 
आदेश दिया । 


आजायेंशी के पावन सान्निध्य से आलन्दा में धर्म की मन्दाकिती प्रवाहित हो उठी। उनकी प्रेरक एवं धर्ममय वाणी का 
रसपान करने के लिए आलन्दा के तत्कालीन कलक्टर महोदय भी उनकी धमंस्रभाओं मे आते थे। तत्पश्चात्‌ न जाने किन लोगो के परामशें 


“कालजयो व्यक्तित्व प्र 


पर निज्ञाम ने एक आज्ञा निकाली कि जैन मुनि हमारे राज्य में विहार तो कर सकते हैं किन्तु आहार के लिए वह रात को बारह बजे निकलें 
और दिन में एकान्तवास करें। सभी को ज्ञात है कि जैन मुनि प्रायः प्रात'काल में €-०० बजे तक चर्या के लिये जाते हैं और सायंकाल 
सूर्य छिपने के उपरान्त निश्चित स्थान के अतिरिक्त कही नही जाते । अतः इस धर्मंबिरुद आजा के सम्बन्ध में निजाम साहब को सम- 
झाया गया। महापुष्यवान श्री समसकरण सेठी महोदय ने निजाम साहब से मिलकर यह आज्ञा निरस्त करवा दी । निजाम साहब ने एक 
अन्य क्षाज्ञा प्रसारित कराई जिसका भाव इस प्रकार था कि हमारे राज्य में जैन मुनियों के अतिरिक्त अन्य साधु नग्न नही फिर सकते। 
उस समय उन्होंने यह दल्छा भी प्रकट की थी कि जिन महात्मा के साथ पुलिस व प्रजा ने उपसगं किया था बे हमारे राज्य मे पुनः आबें, 
हम उनका स्वागत करेंगे । 


उस समय मुनिश्री का चातुर्मास नागपुर मे हो रहा था | निज/म साहब द्वारा व्यक्त सदूभावनाओं की सूचना उन्हे तारद्वाश 
दी गई। चातुर्मास समापन के पश्चात्‌ उन्हें सघ सहित भगवान्‌ ग्रोम्मटेश्वर की विश्वविख्यात प्रतिमा के दर्शन के निर्मित्त जाना था। 
मुनिश्री यद्यपि स्तुति एव उपसर्गों मे तटस्थ भाव रखते है किन्तु जैन धर्म की प्रभावना के हतु वे निजाम स्टेट से होकर ही निकले । 
निजाम साहब ने अपने दरबारियों के साथ आकर आपका 'राजसी स्वागत किया और उन्हें आदर के साथ बे जुलूस में हैदराबाद ले 
गए । निजाम साहब ने उन्हें श्री मन्दिर जी के दर्शन कराए और केसर बाग में ठहराया तथा एक विशेष आज्ञा द्वारा आठ दिन के लिए 
नगर में मौस एवं मदिरा की बिक्री पर प्रतिबन्ध लगवा दिया। आचार्यश्री के धर्मप्रवचन में सभो सम्प्रदाय के व्यक्ति सम्मिलित होते 
थे । उनकी धमंदेशना से सभी मुग्ध हो गए और ऐसा लगा कि आध्य राज्य में १० शताब्दियों पूर्व का जैन वैभव एक बार किर से अग्रडाई 
ले रहा है। मुनि श्री देशभ्षण जी की प्रतिष्ठा में निजाम साहब ने यह आज्ञा निकाली कि हमारे राज्य में जहा भी मुनिश्री जाए बहा 
सभी इनकी सेवा करें और कही भी इनके विहार पर आपत्ति न आए । 


कलकता के प्रतिबन्ध का निषेध 

आचायंश्री ने सन्‌ १६५८ में कलकत्ते के वर्षायोग का आयोजन विशेष कारणों से किया था। भगवान्‌ महावीर स्वामी ने 
क्षपनी साधना के सन्दर्भ मे प्रायः सम्पूर्ण बंगाल राज्य की यात्रा की थी और अपनी धर्मवाणी से तत्कालीन समाज को नई दिशा दी थी। 
भगवान्‌ महावीर की पदयात्राओ से पवित्र बगाल राज्य मे विगत पाँच-छ वर्षों मे कोई भी दिगम्बर आजचाये एवं मुनि नही गए थे। 
आचार्यश्री के मन में दिगम्बर मुनि के सम्पूर्ण राज्य में विचरण की परिकल्पना सदा से रहती आई है । इसी कारण अधिक आयु होने पर 
भी आचायंश्री ने कलकत्ते की ओर प्रस्थान किया था । 


मुनिश्नी का कलकत्ता आगमन पर विशेष स्वागत हुआ । उनके समर्थ व्यक्तित्व एव कृतित्व के प्रति सम्मान प्रकट करने की 
भावना से पश्चिमी बंगाल राज्य के प्रमुख शासनाधिकारी, बुद्धिजीवी, पत्रकार एवं विभिन्‍न सामाजिक, धामिक सगठनों के प्रमुखो ने एक 
विशेष अपील निकाली थी । उनके आगमन पर बेलगछिया के मन्दिर का वर्षों से सूखा कुआं स्वत ही जल से भर गया था । उनकी मुद्रा, 
तपश्चर्या एवं योगसार की व्याख्या का रसपान करने के लिए जैन एवं जेनेतर समाज बडी सख्या में पधारता था। आचार्यश्री की धर्म- 
कीति एवं लोकप्रियता से किन्ही कारणो से द्वंघ रखने वाले सज्जनो ने उनको धवल कान्ति एवं यश को मलिन करने की भावना से एक 
घड़यन्त्र का आयोजन किया और उनके नग्न विचरण के सम्बन्ध में भ्रान्त वातावरण बनवा दिया । 

सभी को विदित है कि महानगरी कलकत्ता में कातिक महोत्सव के अवसर पर जैन ज्थयात्रा परम्परा मे निकलती आई है। 
इस यात्रा में दिगम्बर एवं स्वेताम्बर दोनों बडे उत्साह से सम्मिलित होने हैं । पारसनाथ बाबा की दस एलिटासिक न्थयात्रा को देखने के 
लिए लाखो बगाली भाई-बहिन प्रात काल से ही सटक के दोनो ओर एकत्रित हो जाते है । कि-तु धर्मद्रपी व्यक्सिया को अपनी स्वार्थ 
साधना के समय धर्म की गौरव-परम्पराओं का ज्ञान भी नही रहता और ने अपने हित-साधन के लिए उन सौरवशाली परम्पराओ को 
ठोडते में भी नहीं हिचकिचाते। ऐसे ही व्यक्तियों की प्रेरणा से किन्ही सज्जनों ने आचार्यश्री द्वारा रथयात्रा में नग्न मुनि के रूप में 
सम्मिलित होने एवं नगर-विचरण पर प्रशासन के अधिकारियों से मिलकर प्रतिबन्ध लगबा दिया । 


समर्थ दिगम्बर मुनि श्री देशभूपण जी महाराज ने दासता के युग में भी राज-रजवाड्ड एवं ब्रिटिश अधिकारियों द्वारा लगाई 
गई प्रतिबन्धात्मक आज्ञाओ का डटकर एक सत्याग्रद्दी के रूप मे प्रबल विरोध किया था । उनके द्वारा किए गए तकंसम्नत सत्याग्रहों के कारण 
अनेक देशी रियासतों के राजा, नवाबों एवं ब्रिटिश शासन के प्रतिनिधियों न अपने-अपने राज्य में से दिगम्बर जैन मृनि के विचरण पर 
से प्रतिबन्ध हठा लिया था | सन्‌ १६५८ में तो परिस्थितियां बिल्कुल ही बदल गई थी । महात्मा ग्राप्री के अहिए्क आन्दोलन के कारण 
भारत पराधीनता की बेडियों को तोड चुका था। हमारे देश मे एक ऐसी धर्मनिरपेक्ष सरकार की स्थापना हो चुकी थी जो किसी भी धर्म 


डा आचायंरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभिनसभ प्रल्थ 


के अतुयाथी को अपनी परतप्प रागत समाराघता का सर्वोधानिक अधिकार देती थी | अत. इस प्रकार के प्रतिबन्ध को स्वीकार करता वास्तव 
में धर्म का अपमान था। 


पुलिस ने आचार्यश्रो के स्वतस्त्र विषरण पर प्र।तबन्ध लगाने के लिए मन्दिर के चारो तरफ घेरा डाल दिया और आचार्य 
श्री ने भी दिगम्बर जेन धर्म एव साधुओ के मौलिक अधिकारों पर प्रतिबर्ध लगाने वाली अनुचित निषेधाजञा का उललधन करन की स्पष्ट 
घोषणा कर दी थी। जैन समाज मे प्रतिवन्ध के समाबार से गहरी बेचेती एवं हृदयविदारक पीड़ा थी। सम्भावता यह थी कि आचार्य 
श्री के प्रतिबन्ध लोड़ने पर पुलिस उन्हें गिरफ्तार कर लेगी। आचायंश्री न भगवान्‌ पाश्वेनाथ का पवन स्मरण किया और उनकी 
स्तुति में भवित स्तोतो का पाठ किया । उसके उपरान्त आश्वयेजनक ढग से प्रतिबन्ध को तोड़ते हुए वे रधयात्रा मे सम्मिलित हो गये । 
उनकी विह की सती गति एवं तपश्चर्या को देखकर पुलिस स्तव्ध रह गई। राजकोय आज्ञा से बधे हुए पुलिसकर्मियों ने उन्हें अपनी 
विवशना बताते हुए दिगम्बर परिवेश में नगर-विचरण के लिय रोकते का प्रधांस किया। तभी जैन समाज के प्रयासों से पुलिस 
कमिएनर महोदय ने आचार्यश्रो के चरगो में उपस्थित होकर तिवेदन किया कि उनके नगर-बिहार पर से सरकारी प्रतिबन्ध उठा लिया 
गया है। 


सभी श्रावक-श्राविकाओं की आज में दीपभालिका का उज्ज्वल प्रकाश आलाकित हो उठा औौर आचधायंश्री विशल जन- 
समूह के साथ रवयात्रा मे ससघ चनने लग । बंगाल की धर्मप्राण जतता ने इन्द्रियजयी मुनिश्ची की मुक्तकठ से जयजयकार की और 
बंगाल की तत्कालीन राज्यपाल श्रोमती पदुमजा नायडू ने हरीसन रोड पर पुष्पवृष्टि द्वारा उनका स्वागत किया वास्तव में आचा्यश्री 
का स्वागत गौरवशाली निग्रेन्‍्ध परम्परा का अभिननन्‍्दन मात्र था। 


पदयात्राओं और धर्मसभाओ के सन्दर्भ मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की सम्पर्क सामान्य से सामान्य नागरिक 
और विशिष्ट बुद्धिजीवी, समाजसेवी, धर्माचायं, राजनेता सभी से हुआ है । सभी अपकी धमप्रभावना और ज्ञानज्योति से प्रभावित हुए 
है । विश्व धर्म सम्मेलन, भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५००वे परिनिर्वाण महोत्सव, श्रवणबेलगोला में भगवान्‌ बाहुबांल के महामस्तका- 
सिपेक, 'भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्वदर्श७ ग्रत्थ विभोचन, लालकिला के निकटस्थ परिन्दों के धर्माथ हस्पताल के विस्तार-योजना 
समारोह अथवा महाराजश्री के जन्मजयन्ती के अवसरों पर देश के शीष॑स्थ नेता एबं बुद्धिजीवी सर्व श्री डॉ० राधाकृष्णन, 
डां० जाकिर हुसैन, डॉ० फबरुद्दीन अली अहमद, डॉ० गोपाल स्वरूप पाठक, श्रीमती इन्दिरा गाधी, लालबहादुर शास्त्री, गोविन्द वल्लभ 
पंत, सम्पूर्णानन्द, मोहनलाल सुखाडिया, यू० एन० ढेबर, निजलिगप्पा, ब्रह्मनन्द रेड्डी, प्रकाशचन्द्र सेठी, कमलापति त्रिपाठी, शिवच्रण 
सायुर, पद्मजा वायड़ू, धर्मवीर, प्रफुल्नचन्द्र सेन, देवराज अर्स, रामक्ृष्ण हेगड़े, महारानी ग्रायत्री देवी, सेठ जुगकिश।र बिड़ला आदि 
मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी का सान्निष्य पाकर अध्यात्म-लाभ किया है। भारत गणतत्र के प्रथम राष्ट्रपति राजथि डॉ० 
राजेस्द्रप्रसाद ते आचार्येश्री के द्वारा प्रकाश में लाए गये ज्ञान-विजश्ञान के विविध आयामो को उद्घाटित करने वाले अकलिपि भे निबद्ध 
प्राचीन ग्रल्थ 'सिरि भूवलय” को ससार के आठवें आश्चर्य के रूप मे स्वीकार करते हुए आबचवार्यश्री की शास्त्रान्बेषी दृष्टि और परम 
उपयोगी कार्यों को अहर्निश करते रहने के उनके सकल्‍्प के प्रति आस्था व्यक्त की थी । भारत के उच्चतम न्यायालय (सुओम कोढें) 
के न्यायपूरति माननीय श्री टी एल» वेंकटरमण अय्यर श्री दिगम्बर जैन धर्मशाला, पहाड़ी धीरज, दिल्‍लो मे जब दिनाक २०.२.१६५६ 
को आचायेश्री के दर्शनार्थ पधारे तो उनकी बीतरागी दिगम्बर मुद्रा तथा अग्राध ज्ञानज्योनि एवं धर्मंचर्चा ने उन्हें अत्यधिक प्रभावित 
किया था | उस अवसर पर न्यायमूर्ति श्रो अय्यर ने संस्कृत भाषा मे आजचार्यश्रो की वाडइुमय स्तुति करते हुए जो भाव प्रकट किए थे 
उन्हे अविकल रूप में यहां (हिन्दी अनुवाद-सहित) प्रस्तुत किया जा रहा है-- 

“न पुनः आत्मान समर्थ मन्‍्ये । तथावि अलंधनीयत्वात्‌ गुरो रज्ञाया किडिचदेव वक्ष्यात्रि । अस्माकक पुराणेषु देवाश्वासुराश्चेति 
अस्मा्ति: पञ्यते । 

ने पुनरस्माभिः असुरा: दृष्टा: विगतरूपः अमानुपरूप: चेति ग्रण. , देव चेति ग्रुणः असुरः इत्ययं असद्भ. प्रच्छति सर्बेरेव 
अय॑ अजातः अवगन्तृव्यः । 


धसुत्रि: रमन्ते इति असुरा. । येषा शरी रस्वैव आशा बनते इति असुरा;। ये चिस्तवति अयमेव देहा: मुख्या अस्य देहस्य 
वोषणार्थ सर्ब कर्तव्य इति ये ये चिन्तयन्ति ते सर्वे असुरा । ये पुनः चिन्तयन्ति अस्माहहात्‌ व्यतिरिक्ता: कश्चिद्‌ वर्तते सह अस्माभि: 
ज्ञातव्या: | इति ये ये जिन्तयन्ति के ते देवा: | इत्यय अत अस्पात्तस्मात्‌ अस्माभि. देबपथसनुसरदिभ' आत्मा अवगन्तब्य: । 


कालजयी व्यक्तिए्य ४७ 


अयमेत अस्माक शास्त्राणां उद्देश्य. । तमुहिश्य मधिगन्तब्यःगुरुराअय कुत इति चेत्‌ गुरुरेव विश्ञा अधीतव्य: इत्यस्मारक 
लिर्णय: । 
आयंवानू._ पुरुषों वेदः उच्यचते वेद. । 
तदा तथैव मातृदेवों भव, पितृदेवो भव, 
आचार्यदेवों भव  इत्युच्यते वेदेषु । 
तृव॒त्तुल्य पितृवततुल्य- गुरुरिति । 
गुरोब्रेह्ा गुरोविष्णु, गुरुदेंवो महेश्वर. | 
गुरु: साक्षात्‌ परम ब्रह्म: तस्में श्री गुरवे नमः । 
इत्युच्यते सर्बेरेव तस्मात्‌ गुरु सेवामा एवं अस्माभि आत्मशो नम । नमराधिग्तव्यः बतंते । इंदमेव मया संक्षेपे उक्त । 
क्थ तवेति ते देजे ? देबे दृदानीमेव पुनरति वक्ष्यासि। 
अथ किचित्‌ वक्तव्य दिगम्वरमतमनुसृत्य अधिकृत्य कि नग्नत्व साधु: वाउसाथुइत्यत्र प्रए०. बतंते । 
पुराणेषु शास्त्रेषु सर्वेशास्त्रेष न केवल जैनशास्त्रेषु सर्वेधामेद मतेपु बंवचित्‌ क्यचित्‌ नः्नत्वमुपशोध्रन वर्तते। दिनाकि 
भगवान्‌ अपि “दिगम्बरत्वेन मिवेदित शुति इत्युक्त”ः गणराशि ” । 
की दृशस्य भगवान्‌ पिनाकपाणि ? 
किल्माम दिगम्धरत्वं अस्मिन्‌ काले समीचीन स्यातू ? 
किमिदमस्माक नागरिक वृत्या स्वाधीनमित्ति आश्रित्य प्रच्छेति पुनरेतत्‌ वक्‍तस्य कि नग्नत्व ? 
साधु. वाध्साधु. अथवा इति अञ्र अस्माक मनरेव प्रथम कारण । इत्यस्माक मन: । 
क॑ शरीर बतंते तदा तन्न ते किचिदषि दोष: पश्यामि । 
यदि पुन्रस्माक क श वतंते तदानग्नत्वे बय पश्यास. अयमेव सक्षेप: । 
तस्मात्‌ येषा गण. वर्तते अहं क शरीर: पापरहित॑ संबुद्ध या तेषां सध्ये नस्नत्वं न दुष्ट भवति। यदि पुनः सन्ति मनुष्या येषा 
चित्त मनः कीदृश युक्त भवति येषां मन' पापशकी येषा मन. ने सर्वकाल पापमेव चिन्तयत्ति | 
तेषामग्रे यदि नम्नत्वं दृश्यते तदातेषा मनसि विकारा. स्थादिति ताम्‌ । 
तस्म्रात्‌ कोउत्र निर्णय कत्तु शक्यमिति चेतू। 


यदि वय मनसि शुद्धा: तदानामस्माकमत्र गृहीत॑ भवति । 
इत्येव मम अभिप्राय. इति मया गुरुररग्रे निवेदित । तबगुरुग्रे निवेदितु अशकया इदानी शकत्थानुसारेण मया नम्नत्व स्वरूप 
निवेदित' । 
इत्यलं नमस्ते । पुनर्भूर्यात्‌ द्शनम_। 
अर्थात--- 


हमारे शास्त्र-पुराणी में देवता ओर राक्षसों का वर्णन किया गया है। यद्यपि हम लोगो ने अमानस रूप असुरो को नहीं 
देखा तथापि उनके दुगु णो व सदगुणो से देवता व राक्षसों की पहचान होती है। सुरासुरो के कुछ लक्षण इस प्रकार हैं-- जो प्राणों से 
रमण करते हैं यानी दूसरों की जान नेते हैं अथवा प्राणोत्सर्ग के समान पीडा देते हैं, जिनके शरीर मे सदा क्षणिक भोगोषभोगों की 
आकांक्षा बनी रहती है तथा जो यह सोचते हैं दि; ''यह शरीर ही मुख्य है, इसका पालन-पोषण करना ही मूल कर्तव्य है” बे असुर थानी 
राक्षस हैं। परन्तु जो यह सोचते हैं कि “इस शरीर के अतिरिक्त भरी कछ है, चही हम लोगो को जानना चाहिये” वे देवता हैं। इसलिए 
देवपथ का अनुसरण करने वाले हम लोगों को आत्मा को जानना चाहिए । यही हम लोगो के शास्त्रों का उद्देश्य है। इसी उद्देश्य को ग्रहण 


करके हमें गुरु का आश्रय ग्रहण करके गुरुदेव से ही विद्याध्ययन करना चाहिए, यही हमारा निर्णय है । 

भायंवान्‌ पुरुष वेद कहा जाता है। बेदो मे मातृ-देव, पितृ-देव तथा आधार्य-देव होने के लिये शिक्षा दी गई है । माता के 
समान, पिता के समान तथा गुर के समान बनने की शिक्षा गुरुओं ने दी है । गुरु गरिमा के विधय मे कहा है कि गुरु ब्रह्मा, गुरु विष्णु, 
गुद शंकर तथा गुरु साक्षात परब्रह्म स्वरूप हैं। अत. ऐसे गुरुदेव के लिये नमस्कार है । गुरुदेव की सेवा से ही हम सब आत्म-शान 
प्राप्त कर सकते हैं । 


न भाचासंरत्न भ्रो देशभूषण जी महाराज अभिनगदत फ़थ 


अब दिगम्बर मत के विषय मे भी हम कुछ कहना चाहते हैं। नग्नता क्‍या है, साधु और असाधु क्‍या है? यह प्रश्न यहां 
उपस्थित होता है। इसके उत्तर में हमारा विचार यह है कि केवल जैनशास्त्र में ही नही अपितु सभी शास्त्र-पुराणों में तथा सभी मतों में 
नग्तत्व की प्रशसा की गई है। दिनाकि भगवान्‌ ने भी गणराशि नामक शास्त्र में कहा है कि दिगस्वरत्त से पवित्रता का निर्माण होता 
है। शंकर भगवान्‌ ने भी दिगम्बर वेष धारण किया था। अब यहा पर पुनः यह प्रश्न उठता है कि नरन वेष से साधु या अस्ताधु की 
बया विशेषता है ? तो इस प्रश्न के उत्तर में हमारा मन ही मूल कारण है। जब हमारा सन निर्मल रहता है तब हम दोष नही देखते 
तथा यदि हम विचार करें कि कहां कल्याण की प्राप्ति है तो नग्नत्व में ही देखते हैं । अर्यात्‌ जो. निरभिमानी, निष्पाप तथा समता भाव 
धारण करने वाले हैं उनके मध्य में नग्तत्व कुछ भी प्रतिकूल नही मालूम पडता । परन्तु जो सशकित हैं या जिनका मन सदा पाप का ही 
चिन्तन किया करता है तथा जो अहनिश बाह्य पर-पदार्थों मे ही उलझे रहत हैं उतक मन में नैसगिक विकार रहता है और वे ही स्त्रय 
बिकारी होने के कारण सर्वत्र सभी मे दोषान्वेषण किया करते हैं। इस प्रकार नग्नता परम पवित्रता की थ्यांतक है। ऐसे गुरुदेव हमारे 
परम आराध्य हैं। अत ऐसे पुरुषो के पाद पद्मयों मे हम बार-बार नमस्कार करते हैं और सदा यही सदभावना करते है कि इसी प्रकार हमे 
सत्संग का लाभ प्राप्त होता रहे तथा सभी बन्धुओं से नजर निवेदन है कि आप लोग भी इसी प्रकार अपनी सदभावता रखकर अपने कल्याण 
का मार्ण प्रशस्त करें ।” 


धर्म प्रभावना के उदबोधनात्मक स्वर 

आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने जैनधरं के इतिहास का गम्भीर विन्तव-मतन करके यह निष्कर्ष प्रस्तुत किया है 
कि जैनधर्मानुयायियों को राष्ट्रकल्याण एवं लोकोपकार की भ्रवृत्तियों से प्रेरित होकर धर्म की प्रभावना हेतु सर्देव तत्पर रहना चाहिए । 
चिन्तन एवं मनन के विविध क्षणों मे आचार्यश्री के तेजोहीप्स नयनों के सम्मुख अनेक बार जैनधर्म का गौरवमय अतीत अपने 
आध्यात्मिक एवं सांस्कृतिक वैभव के साथ साकार हो उठता है | वतंमान में जनधर्मानुयांयियों की अल्पसख्या तथा धर्मपरायणता के प्रति 
उनकी उदासीनता से उनका मन पीड़ित हो जाता है। श्री दिगम्बर जेन लाल मन्दिर जी, दिल्‍ली मे भाव्रपद शुक्ला १३, दिनाक 
३१ अगस्त, १६५५ को एक धर्मंसभा को सम्बोधित करते हुए आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी ने श्रावक समाज के उद्बोधन हेतु उनका 


मार्गदर्शन करते हुए कहा था-- 


"जिस धर्म का प्रचार जितना अधिक हुआ करता है उस धर्म के अनुगामी उतने ही अधिक होते जाते हैं तथा जो घ॒र्म 
प्रचार में जितना पिछड जाता है उसके अनुयाधियों की धं्या भी उतनी ही कम हो जाती है । 


जैन धर्म का प्रचार भगवान्‌ महावीर ने अपने समय मे इतना किया कि उनके नाम पर वढ़ंमान, वीरभूम, सिहभूम, 
मानभूम आदि अनेक नगरो का नामकरण हुआ । भारत में जैनधमे राजधम के रूप मे बन गया | अहिंसा धर्म की ध्वजा समस्त भारत 
में फहराने लगी। भगवान्‌ महावीर का निर्वाण हो जाने पर उनकी शिष्य परम्परा ने भी जैनधर्म का बहुत प्रचार किया। सम्राट चन्ध- 
गुप्त के शासनकाल में ४२ हजार जैन साधुओं का विशाल सघ तो केवल मालवा में था। द्वादशवर्षी दुर्भिक्ष आने से पहले आचार्यश्री 
भद्धबाहु के नेतृत्व में हजारों जैन साधुओं का संघ दक्षिण भारत को ओर विहार कर गया। सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त ने भी जैन साधु 
की दीक्षा लेकर उन्ही साधुओं के साथ दक्षिण की ओर विहार किया । 


हजारों साधुओं का मालवा मे रहना और हजारों साधुओ के सघ का उत्तर भारत से विहार करते हुए दक्षिण भारत फो 
जाना इस बात का साी है कि उस समय उत्तर भारत तथा दक्षिण भारत में जैनधम का बहुत प्रचार था। बहुत बड़ी संख्या में जैनधर्मानु- 
यायी भारत से उस समय थे, तभी हजारों साधुओं के शुद्ध खान-पान, बिहार, ठहरने आदि की सुव्यवस्था उस जमाने में अनायास 
हो जाती थी । किन्तु आज जय हम इस ओर दृष्टिपात करते हैं तब बहुत निराशा होती है। इस समय दिगम्बर साधु केवल ३७-३८ 
हैं। उनमें भी क्षति होती जा रही है। शारीरिक, कालिक एवं क्षेत्र सम्बन्धी कठिन परिस्थितियों के कारण नवोम साधुओं का होना 
दुर्लेभ नजर आता है। अतः जैनधर्म का प्रचार बहुत कम हो गया है। जैनप्र्म के महान्‌ प्रचार को सम्पस्त करने के लिये मम्यग्दर्शन 
के आठ अगों में से आठवां अंग 'प्रभावना' बतलाया गया है। प्रभावना अग का मूल उद्देश्य जैनधर्म को व्यापक बनाना था। किन्तु जैन 
शमाज ने इस ओर इतनी उपेक्षा की है कि हमारी पडोसी जनता भी अनभिन्ञ है कि जैतधर्म क्या वस्तु है। करोडों भारतीय स्त्री-पुरुष 
भी जैनधर्म से अपरिचित हैं । भारतीय जैनेतर विद्वानों मे से अधिकाश जैनधर्म से अनभिज्ञ हैं। जैन सिद्धान्त का साधारण परिज्ञान भी 
बिरलों को होगा । तब विदेशों मे तो जैनधर्म को कौन कितना समझता होग। ! ससार के सबसे प्राचीन, सबसे भ्रमुख, सिद्धान्त और 
आहार की दृष्टि से सबसे अग्रेसर धर्म प्रसिद्धि मे इतना पीछे ! मह सब प्रचार की कमी का परिणाम है ।” 


काललवी ज्यप्तित्व ४६ 


एक जिन्‍्तक के रूप में आचार्यरत्न श्री देशभूषण जो ते समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से भारतीय समाज का विश्लेषण किया 
है ओर विविध धर्मों के प्रति तुलनात्मक दृष्टि रखते हुए जैनधमं की ह्ासोन्‍्मुखी प्रवृत्तिमों को समाज के सामने रखा है। साथ ही 
धर्मप्रभावक आचार्य की भूमिका का निर्वाह करते हुए उन्होंने जेन समाज को ऐसे आदर्शों एवं सामाजिक मूल्यों के आचरण के लिए 
ओरित भी किया है जिससे जैन धर्म अपने वास्तविक अर्थ में प्राणीमात्र का धर्म बन सके | इस सम्बन्ध मे यह उल्लेखनीय है कि आधभार्य 
श्रा की दुष्िट में जैनधर्म एक सर्वोत्कृष्ट धर्म इसलिए है क्योकि यह दया के मूल से जुड़ा हुआ है। इसलिए जैन धर्मानुयायी को बहुत 
सावधानी और सयम से धर्माचरण करना पडता है। चतंमान धामिक पलायन से जैन समाज भी प्रभावित हुआ है। आबचायंश्री ने 
धर्मप्रभावता के प्रति उस उदासीनता के निम्नलिखित कारण बताए हैं-- 


(अ) “आधुनिक जैन जातिया प्रायः क्षत्रिय हैं, किन्तु निरन्तर व्यापार करते रहते से उनका बीरतापूर्ण क्षात्र-तेज लुप्त 
हो गया है। वे डरपोक बन गए हैं। जब कभी उन पर तथा उनके धम्यितनों (मन्दिरों) पर आक्रमण होता है तो वे शूरबीरता से 


उसका उत्तर नही देते ।” (उपदेश सार सग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ २६) 
(आ) “जैन धर्मानुयायियों की प्रवृत्ति धन-सचय की ओर इतनी अधिक हो गई है कि थे आत्मा की शक्ति को विस्पृत कर 
औतिक सम्पत्ति के सोह मे फस गए हैं ।” (उपदेश सार सग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ ६६) 


(इ) “आजकल जैन धर्म प्रचारकों का लक्ष्य केवल आथिक होता है। जिस सस्था की तरफ से बे दौरा करते हैं उस 
संस्था के लिए द्रथ्य एकत्र करना उनका मुख्य लक्ष्य रहता है । यदि वे इस कार्ये में सफल नहीं होते वो उन्हे बह भम्धा हटा देती है। 
इनमे से अधिक्राश प्रभावशानिनी वक्‍तृत्व कला से शून्य होते हैं, शास्त्रीय ज्ञान भी उनका परिपक्व नहीं होता ।” 

(उपदेश सार संग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ३१६) 

भारतवर्ष मे इस्नाम के आगमन तथा उसके प्रचार-प्रसार की ऐतिहासिक प्रष्ठभूमि के सम्बन्ध में आचायंश्री की 

मान्यता है कि प्रारम्भ ८ भारतवर्ष के अनेक धर्मानुयायी शासकोय शक्ति के प्रभाव से इस्लाम धर्म में दीक्षित किए गए। इन नवदीक्षित 

इस्लामानुवायियों को इस्लाम धर्म की ओर से इतनी सुविधाएं एवं अपनत्व प्रदान किया गया जिसके फलस्वरूप नवदीक्षित इस्लामानुयायी' 
पक्के मुस्लिम बन गए । 

इसके विपरीत जैन समाज ने अपने साधर्मी बन्धुओ को अपने ही धर्म मे बनाये रखने का प्रभावशाली प्रयास नहीं किया । 
ऐसे अनेक कारणों से इस्लाम आज सम्पूर्ण भारतवर्ष में प्रबल जनशक्ति बन गया है। एक उदार सन्त के रूप में आचाय॑ श्री 
वेशभूषण जी ने इस्लाम धर्म का उदाहरण प्रस्तुत करते हुए जैन धर्मानुयायियों को श्रमंप्रभावना के इस रहस्य को समझाने का प्रधास 
किया है-- 


“मुसलमानों में जो पारस्परिक भ्रातू भावना है, वह्‌ अवश्य अनुकरणीय है । जैनथर्म मे सम्यक्दर्शन का जो वात्सल्य अग 
बतलाया गया है "'*'*' उम्त वात्सल्य को मुसलमानों ने अपने यहा क्रियात्मक रूप दिया है। तदनुरूप यदि अरब के किसी मुसलमान पर 
कोई सकट आता हे तो पूर्वी पाकिस्तान तक के मुसलमानों पर उसका प्रभाव होता है ।'''सम्यग्दर्शन के एक अन्य अग स्थितिकरण का 
आचरण भी मुसलमानों ने अच्छे ढग से किया है'''जैन समाज ने अपने इन दोनों सामाजिक कतंव्यों को भुला दिया है। इसी कारण 
आपसी विद्वेंष के कारण हमारे अनेक भाई धर्म से च्युत हो चुके हैं **दक्षिण में लिज्लायत जाति, मध्यप्रदेश को कलाल जाति, बिहार, 
बंगाल, उडीसा की सराक जाति पहिने जैन थी, अब वे जैन नही हैं। जैन समाज यदि अपने स्थितिकरण का आचरण करता तो ये 
समूची जातियां अजैन कैसे बन जाती । 'जैन समाज ने अपने धर्म प्रचार के सभी प्रशतनीय तथा आचरणीय साधनों को भुला दिया है। 
इस कारण जैत समाज की जनसंख्या का भारी छास हो गया है और दिन पर दिन होता जा रहा है | इस ओर धामिक सज्जमों का 
ध्यान तुश्न्त होना चाहिए ।” (उपदेश सार सम्रह, भाग २, पृष्ठ ३२४-३२ ५) 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी को यह देशकर आश्चयं एवं दुःख होता है कि जैनधर्म अपनी शानदार सास्कृतिक विरासत 
का उत्तराधिकारी होते हुए भी सख््या की दृष्टि से अत्यधिक सीमित हो गया है । दूसरी ओर ईसाई धर्म ने दीन-दुःखियो की सेवा करके 
भारत में अयनी गहरी जड्ढें जमा ली हैं और जिदेशी धर्म होते हुए भी अपनी सेजापरायणता एवं धर्मप्रभावना से भारतवर्ष कं मानचित्र 
में अपना विशिष्ट स्थान बना लिया है। ईसाई धर्म की इस सेवाभावी विशेषता की ओर सकंत करते हुए आघचायंश्री ने कहा है--- 


“ईसाइयों ने सात समुद्र पार करके भारत के दीन-दरिद्र, असहाय स्त्री-पुरुषों को सभ्य शिक्षित बनाकर सम्पन्त बनाने के 


५ आधायरत्म.थो देशभूषण जो महाराज अभिनभ्यण प्रन्‍्ण 


लिए सैकड़ों स्कूल, अनाथालय, कॉलेज, बोडिजू, अस्पताल आदि खोल रकक्‍खे हैं जिनमें पढ-लिखकर, आश्रय पाकर हजारों व्यक्ति आराम 
से जीवन व्यतीत कर रहे है। जिस भारत में ४००-५ ०० वर्ष पहले एक भी ईसाई नहीं था उस भारत में आज ६०-७० लाख ईसाई हैं ।” 
(उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १५६) 


जैन धर्म, दर्शन और इसकी सास्कृतिक सम्पदा के वैभव का उल्लेख करते हुए आचार्यश्री ने महात्मा यीशुमसीह के भारत 
आगमन और जैन साधुओं से आध्यात्मिक ज्ञान की प्राप्ति के ऐतिहासिक तथ्यों को समाज के सम्मुख इस भावना से रखा है कि वे अपने 
महान्‌ जैन धर्म के प्रचार-प्रसार में सक्रिय होकर गौरव का अनुभव करें |--“महात्म। यीशु भगवान्‌ महावीर से लगभग पाँच सौ वर्ष 
पीछे हुए हैं। उनका २६ वर्ष का प्रारम्भिक समय अज्ञात है। अनेक ऐतिहासिक विद्वानों के मतानूसार महात्मा ईसा भारत में आये थे 
और उन्होने भारत मे जैन साधुओ से आध्यात्मिक ज्ञान प्राप्त किया था | जैन साधुओं के तप, त्याग, संयम से ईसा अच्छे प्रभावित थे । 
तदनन्तर उन्होंने पश्चिमी देशों में अपने मनोनीत धर्म का प्रचार किया !!! (उपदेश सार सग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ३४१) 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी को अपनी राष्ट्रव्यापी पदयात्राओं में समय-समय पर धर्मंपरिवर्तन के अनेक प्रसगो का विवरण 
प्राप्त होता रहा है। जनसामान्य के आधिक वेषम्य, उदराग्नि की विकराल समस्याओं से वे भलीभाति परिचित है। इन सभी समस्याओं 
को देखते हुए उन्होंने सम्यग्दर्शन के अग वात्सल्य एव स्थितिकरण को अपनाकर समाज के एक भी व्यक्ति को धर्मविमुख होने से 
रोकने के लिए श्रावको को प्रेरित किया है। इस मम्बन्ध में उन्होंने विभिन्न धर्मसभाओं में प्रवजन करते हुए जहाँ भी अवकाश मिला है 
वही जैन धर्म की प्रतिष्ठा और इसे सुदृढ करने के विभिन्‍न उपायो का संकेत किया है। आचार्यश्री द्वारा दिए गए इन उद्बोधनों में से 
कुछ इस प्रकार हैं--- 


(१) “धर्म से चलायमान होने वाले स्त्री-पुरुषो को तत्काल सम्भालने की बहुत भारी आवश्यकता है, जिससे वे धर्म से 
विश्वलित न द्वोकर घ॒र्मं पालन मे स्थिर हो जाएँ। इस कार्य में विलम्ब करने की आवश्यकता नहीं क्योकि धर्म परिवर्तन करने वाला 
जब तक अन्य धर्मानुयायियों या अधर्मी मनुष्यों के समागम में अच्छी तरह खुलकर नहीं आ पाता तब तक वह समझाने-बुझाने से तथा 
आवश्यकताएँ पूरी कर दिये जाने से अपने ममाज मे उसके पुन आ जाने की सम्भावना बनी रहती है । यदि कुछ समय उसको विधर्म में 
रहने दिया जाय तो धर्म परिवर्तन के उछ्के विचार पक्के हो जाते हैं। इस दशा में उसके पुनः अपने धर्म में लौट आने की आशा नही 
रहती ।" (उपदेश सार सग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १८८) 


(२) “इस कार्य में लापरवाही भी न करनी चाहिए क्योंकि जिस तरह एक व्यक्ति की वृद्धि होने से समाज की शक्ति में 
वृद्धि होती है उसी तरह एक व्यक्ति कं कम ही जाने से अपना समाज का बल भी कम हो जाता है। एक-एक बूद पानी कं घड़े में 
पढ़ते रहने से घड़ा भर जाता है और एक-एक बूद पानी घड़े से निकलता है तो घडा खालो हो जाता है ।” 


(उपदेश सार सग्र ह, प्रथम भाग, पृष्ठ १८८) 

(३) “व्यापार करो, उद्योग-धन्धे चालू करो, धन उपार्जन के जो भी अच्छे उपाय है उनको काम मे लाओ, किन्तु एक तो 

उनमे अन्याय, अनीति रचमात्र भी न करो,..दूसरे धर्म साधन मे ज़रा भी कमी व आने दो । जिस कार्य मे प्राणिधात हो, किसी दीन 
दरिद्र निर्धन का हृदय दुःखता हो उस धन्धे को न करो । अहिसा तथा दया की उपेक्षा करके धन सचय करना अनुचित है ।” 

(उपदेश सार सग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ २७) 


(४) “परमपूज्य जिनेन्द्रदेव के उपासक बनकर शान्त अहिंसक बनो, किन्तु अपने भुलाए हुए क्षात्र धर्म को फिर से अपनाओ, 
अपनी सन्‍्तान को निर्भय एवं बलवान बनाओ, स्वयं बलवान बनो । धर्म तथा धर्मायतन की रक्षा के लिए पश्राणों का मोह छोड़ देना 


आवश्यक प्रतीत हो तो बैसा भी करो । स्त्रियों, दौन-दुखियो की रक्षा के लिए सर्रेग्व अर्पण करना पड़े तो उससे भी न चूको ।... 
अनेक जैन रानियों ने भी बडी वीरता से अपने धर्म तथा राज्य की रक्षा की थी । तुम भी वीरता से जीना सीखो ॥” 
(उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ २७) 


(५) “श्रावकों का कर्तव्य है कि सदा दीन दु खी जीवो पर अनुकम्पा करके उनके दु ख दूर करते रहे । अपने घर पर यदि 
कोई भूखा आए तो स्वय अपना भोजन उसको करा दो। पशु, पक्षी, कीडा, मकौडा कोई भी जीव हो सदा सब पर दया करते रहो। 
जैमधर्म दया पर आश्रित है। अत: ससार के दुःखी जीवो का अपनी शकित के अनुसार दुःख मिटाना प्रप्येक जैन धर्मानुयायी का कर्तव्य 
है।” (उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ ८६) 


कालजमी व्यक्तित्य ११ 


(६) “अपने नगर मे आनेवाल राधर्मी दरिद्र बन्धु के परिवार के रहने के लिए मकान की व्यवस्था और व्यापार के लिए 
आवश्यक धनराशि का प्रजन्ध भी श्रावक सताज का कर देना चाहिए । इस प्रकार के वात्सल्य भाव से पृण्यबन्ध होता है, समाज की 
उन्नति होती है और धर्म फी परम्परा बनी रहती है ।” (उपदेश सार सप्रहू, प्रथम भाग, पृष्ठ ११४) 


(७) “भगवान्‌ महावीर ने अपने भकतो को चार सघो मे स्गठित रहने की विधि का निर्देश किया। मुनि, आयिका, श्रावक, 
श्राविका के उचित आचार का उपदेश भगवान्‌ महावीर ने अच्छे विस्तार से दिया । उस चतुविध संघ की संगठित प्रणाली भगवान्‌ 
महावीर के पीछे भी चलती रही जिप्तसे जैनधर्म की परम्परा अनेक विध्न बाधाओं के आते रहने पर भी बनी रही | आज उस चतुविध् सघ 
का संगठन शिध्ििल दिख रहा है । इसी से जैन समाज मे निर्बलता प्रवेश करती जा रही है। अतः जैनधर्म को प्रभावशाली बनाने के 
लिए हमें चारों सथो का मजबूत संगठन बनाना चाहिए । 'संघे शक्ति: कलौयुगे” अर्थात्‌ इस कलियुग मे सगठन द्वारा शक्ति पैदा की जा 
सकती है। इस कारण वीर शासन को व्यापक बनाने के लिए हमारा कतंव्य अपने सामाजिक सगठन को बहुत दृढ़ बनाना है ।" 

(उपदेश सार संग्रह, प्रंथम भाग, पृष्ठ ११५) ) 


(८) “जिस समाज मे मनुष्य रहता है उस समाज की उन्नति तथा बढ़वारी पर ही भनुष्य को उन्नति तथा बढ़वारी 
अवलम्बित है। अत: समाज सेवा के लिए जितना द्वब्य दे सकें उतना अवश्य देना चाहिए। अपने भाई बहिनो के सकट दूर करना, 
समाज के बच्चो की शिक्षा की व्यवस्था, साधर्मी के व्यापार आजीविका आदि में सहयोग करने आदि सामाजिक कार्यों में अपनी शक्ति 
अनुततार द्रव्य ब्यय करना चाहिए ।” (उपदेश सार सप्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १४६) 


(६) “जिस देश में हम रहते हैं उस देश की उन्नति के लिए यथासम्भव धन प्रदान करना चाहिए। इसके सिवाय लोक 
कल्याण के कार्यों का भी ध्यान रखना आवश्यक है । तदनुसार दीन दुःखी अनाथ अपाहिज, अन्धें, असहाय मनुष्यों के दुःछ दूर करने मे 
जितनी सहायता दी जा सकती हो देनी चाहिए । भूखे व्यक्ति को भोजन कराना, नगे को वस्त्र देना, रोगी को औषधि देना, औषधालय 
खोलना, प्यासे को स्वच्छ शीतल जल पिलाना चाहिए। इसके सिवाय पत्र पक्षियों की रक्षा के लिए, उनके भोजन के लिए, उनकी 
पिकित्सा के लिए जितना बन सके अवश्य खर्च फरना चाहिए। साराश यह है कि परिश्रम से न्यायपूर्वक सचित किए हुए धन को धर्मार्थ 
तथा परोपकार के लिए यथायोग्य व्यय करना चाहिए ।” (उपदेश सार सम्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १४६) 


(१०) "श्रावकों को अपनी शक्ति अनुसार धर्म का स्वयं आचरण करना प्वर्म की मुख्य सेवा है क्योकि स्वय आचरण किए 
बिना धर्मे का प्रभाव दूसरे व्यक्ति पर नहीं डाला जा सकता । अतः स्वयं धर्माचरण करके ऐसे शुभ कार्य करने चाहिएँ जिससे तुमको 
देखकर दूसरे व्यक्ति भी जैनधर्म की ओर स्त्रयं आकषित हों, जैनघर्म की प्रशसा करे । इसके सिवाय जैनधर्म के सत्य सिद्धान्त सरल भाषा 
में प्रकाशित करके जनता में उन्हे वितरण करें। जैन साहित्य जैनेतर विद्वानों को भेंट करें। जैनेतर भद्र पुरुषों के साथ सम्पर्क जोड़कर, 
झउनके साथ प्रेम स्थापित करके उनको मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थों का स्वाष्याय कराएँ । जैन धर्म का आावरण करने की प्रेरणा करते 
रहें । जैनेतर सभाओं मे जैनधर्म के महत्त्व को प्रकट करने वाले भाषण दें । जो अपने जैन बन्धु धर्म से विचलित या प्िथिल हूं रहे हो 
उनको समझा-वुझा कर धर्म मे दृढ़ करें ।'' (उपदेश सार सप्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १७६) 


(११) “अपने समाज की निष्काम सेवा करना भी मनुष्य का प्रधान कर्तव्य है। व्यक्ति की उन्‍्तति तभी होती है जबकि 
समाज की उन्नति होती है। यदि अपने समाज में अविद्या, दुराचार, ईर्ष्या, द्वेष फैला हुआ होगा, दरिद्वता फैती हुई होगो तो उसका 
भ्रभाव इस समाज के प्रत्येक व्यक्ति पर थोड़ा बहुत अवश्य पड़ेगा |------मनुष्य को अपना स्वार्थ गौण करके समाज के हित को 
अधानता देनो चाहिए । इसके लिए समाज मे शिक्षा का प्रचार करमा चाहिए, समाज मे फैली हुई कुरीतियों को दूर करना चाहिए। 
अपने समाज के अनाथ बच्चों, महिलाओ के शिक्षण, आजोविका आदि का प्रबन्ध कर देना चाहिए जिससे अपने समाज में कोई दुःखी 
न रहे । समाज मे ऐसे नियमो का प्रच/।र करता चाहिए जिनके द्वारा निधन व्यक्ति भी अपने पुृत्र-पुत्रियों के विवाह सम्बन्ध आदि 
सामाजिक कार्य सरलता से कर सकें। साराश यह है कि सनाज को हम अपना बड़ा परिवार समझ कर उसके प्रत्येक बच्चे को अपना 
अच्चा, उसकी प्रत्येक स्त्री को अपनी बहन, पुत्री और प्रत्येक मनुष्य को अपना भाई समझे ।” 


(उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १७६-१७७ ) 


(१२) ४ 'दुःखी स्त्री पुरुषों के साथ मीठे नज्न शब्दों मे बातचीत करो, यदि वे भूले हो तो उनको रोटी खिलाओ, प्यासे हो तो 
धानी पिलाओ, नंगे हों तो उनको वस्त्र दो, यदि रोगी हों तो उनको औषधि दो । स्वथ जितना कर सकते हो उतना स्वयं करो, जितना 


श्र आचायरत्न ओो देशभूषण जी महाराज अभिनन्‍्दल प्रस्‍्ण 


सुम से न हो सके उतता दूसरों से उनहा भला कराने का यत्न करो। इतना भी न हो सके तो अपने मन में उनके लिए सहानुभूति 
शबखो | तन मन धन यदि दीन दुखियों की रेवा में लग जाए तो इससे अधिक और अच्छा इनका उपयोग क्या होगा ?” 

(उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १७ 3) 

(१३) “यदि कभी किसी धर्मात्मा से कोई ऐसा निन्दाजनक अपराध हो जाये तो अन्य घ॒र्मात्मा का यह कतंव्य है कि उस 

घर्मात्मा का अपयश होने से बचावे जिससे कि धर्म का अपवाद न होने पाए । क्योंकि धर्मात्मा की निन्‍्दा होने से धर्म की निन्‍दा अवश्य 

होती है। इससे समाज को भी बहुत धक्का पहुंचता है । जिस तरह अपनी समाज का कोई मनुष्य अच्छा यशस्वी कार्य करे तो सर्वत्र 

उस सम्राज का नाम उज्ज्वन होता है और उस समाज का मस्तक ऊचा होता है। किन्तु यवि कोई मनुष्य मिन्दनीय कार्य कर बैठे 


तो उस समाज का भी अपयय फैल जाता है, उस मनुष्य के कुछृत्य के कारण उस समाज को भी नीचा देखना पड़ता है ।” 
(उपदेश सार सम्मह, प्रथम भाग, पृष्ठ १८५) 


(१४) “इस युग में हम सबका कतंव्य है कि प्रथम ही अपने पद अनुसार जैनधर्म का निर्दोष आब्ररण करके अपना ऐसा 
उच्चकोटि का जीवन बनाएं जिसे देखकर दूसरे व्यक्तितयों के हृदय में जैनधर्म का गौरव स्वयं अंकित हो सके । इसके लिए हमारा नैलिक 
शुद्ध लेन-देन, रहन-सहन होना 'नाहिए । लोककल्याण की भावना, अहिसा, दया का क्रियात्मक रूप हमारे कार्यों मे झलकना चाहिए। 
हमारी कोई भी प्रवृत्ति लोकहित के विरुद्ध न हो और देशहित विरोधी कार्य हमारे द्वारा न हो, हमारे वचन विश्वस्त, हितकर, सत्य, 
सारभूत होने चाहिएँ ।” (उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग, पृष्ठ १९७) 

(१५) “ धर्मात्मा (आ्रवक) अपनी विश्वसनीयता बनाने के लिए व्यापार में न असत्य बोलता है न किसी को धोखा देता है, 
कभी चुंगीकर की जोरी नही करता, न आयकर, बिक्रीकर से बचने या कमी के अभिप्राय से दुकान का हिसाब, बही खाते ग़लत बनाता 
है। सही जमा खर्च किया करता है |----+-+-++ ऐसा व्यापारी घीरे-धीरे व्यापार मे अग्रणी हो जाता है और उसे अचिन्त्य लाभ 
होता है ।" (उपदेश सार संग्रह, प्रथम भाग पृष्ठ २०७) 
(१६) “अनेक स्त्रिया अनेक पुत्र-पुत्रियो क रहते ग़रीबी की दशा मे विधवा हो जाती हैं, अनेक ग़रीब लड़के-लड़ कियां माता- 
पिता के मरने से अनाथ हो जाते हैं, अनेक व्यक्ति किसी रोग या दुघेटना के कारण लिकम्मे बत कर परमुखापेक्षी बन जाते हैं। अनेक 
स्त्रियों को उनके पति कुरूपता या बाक्ष होने के कारण निराश्चित छोड़ देते हैं, बहुत-से बच्चों को सौतेली मां घर में नहीं रहने देती । 
इस तरह आजकल संप्तार मे अनेक तरह के कब्ट स्त्री-पुदुषों पर आ रहे है । आये हुए दु.खो से छुटकारा थाने के लिए बहुत-से अपना घ॒र्म- 
कर्म छोड़कर ईसाई आदि बन जाते हैं। बहुत-सी स्त्रिया दुराचारिणी, वेश्या आदि बन जाती हैं, बहुत-से आत्महत्या कर लेते हैं, बहुतों 
को भीख मांगनी पड़ती है। इस दशा में सम/ज-हितैषी पुरुषों का काम है कि ऐसे दीन-दुःश्थी, अवाथ, विधवा, अपंग स्श्री-पुरुषों, बाल- 
बज्चों की सेवा करने के लिए, उनको पैरो पर खडा करने के लिए समुचित सफल स्थायी प्रवन्ध करे । औषधालय, अनाथालय, विधवाश्रम 
आदि की स्थापना करें और ऐसी संस्थाओ को ऐमे अच्छे ढंग से चलाएँ कि उनके चलाने के लिए द्रव्य मागने की आवश्यकता न पड़े, 


उस सस्या के आदर्श कार्य से आकर्षित होकर जतता उस सस्था को स्वयं सहायता प्रदान करे ।”” 
(उपदेश सार संग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ३८८) 

(१७) "'श्रावकों को ऐसे सेबामण्डल बनाने चाहिएँ जितके द्वारा असहाय, निराश्चित, दु.ली, पीड़ित स्त्री-पुएषो को तन, मच, 

धन से सहांयता पहुंचती रहे | जो व्यक्ति निर्धन होते हुए भी समाज में सम्मान से रहते हो, जो प्रगट में किसी की सहायता लेना अपने 


सम्मान के विहद्ध समझते हो ऐसे स्जी-युरुषों को ग्रु-त रूय से सहायता करती चाहिए ।” 
(उपदेश सार सग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ३८८) 


(१८) “श्रावकों को अपने ग्रुणो से आत्मा को प्रभावशाली बनाना चाहिए । तपस्या तथा सच्चरित्र के आबरण से आत्मा सें 
भाव प्रकट होता है। अत. जैनधर्म की प्रभावना के लिए सबसे प्रथम तो अपने आत्मा में जैनधर्म को उतार कर अपने आपको प्रभावशाली 
जनाना चाहिए। इसके बाद अपना ज्ञान गुण विकसित करना चाहिए। जैन सिद्धान्त तथा अन्य सिद्धान्तों का और न्याग्रशास्त्र का 
सरिजान प्राप्त करना चाहिए | ----इस प्रकार अपने ज्ञान के प्रभाव से उपदेश देकर, शास्त्रार्थ करके तथा प्रस्थ रचना द्वारा जैनप्वर्म की 
अभावना करें ।” (उपदेश सार सग्रह, दूसरा भाग , पृष्ठ ४५३) 
(१६) ”श्रावकों को लोकोपकारक कार्य करके जैनधर्म का प्रभाव साधारण जनता में फैलाना चाहिए जिस तरह कि 
जयपुर के निर्दोष दीवात अमरबन्द्र जी ने प्रजा की रक्षा के लिए अंग्रेज अफसर को मार डालने का अपराध अपने ऊपर लेकर सैकड़ो 
अनुष्यों की जीवन रक्षा की थी । इसी तरह दान, महान्‌ उत्सव करके, दर्शनीय भव्य मन्दिर बनाकर जैनधर्मे की प्रभावना संसार में 


-आालजपी व्यक्तित्त भर 


फ़ैलानी चाहिए | अन्य मतानुयायियों को जैनधर्म की तरफ आकधित करने के लिए श्रावकों को दीन दुःखी दरिद्र जनता की सेवा करके 
उनके हृदय में जैनधर्म का प्रभाव उत्पन्न करना चाहिए। असहाय विधवाओं, अनाथ बच्चो की रक्षा करके उनको जैनधर्म का 
कल्याणकारी उपदेश देना चाहिए ।” (उपदेश सार संग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ४०४) 


(२०) “प्रभावना करना धर्म के लिए नितान्त आवश्यक है। प्रभावना का सीधा-सादा अर्थ यह है कि अपने धर्म की उन्नति, 
विकास और प्रसार के लिए रथोत्सव करना, बडें-बड़े विधान करना, प्रतिष्ठा करना, जिससे सहस्नो या लाखों को संख्या में 
जनता धर्म के बाह्य रूप को देख सके । धर्म के अन्तरग रहेस्य, परिणाम शुद्धि या आत्मिक शान्ति को साधारण जन समाज नही समझ 
सकता है | वैयक्तिक होते हुए भी धर्म को सामुहिक या सामाजिक रूप देना ही प्रभावना है। उत्सव करने से सकडों ही नही, सहस्नों 
व्यक्ति धर्म की ओर आक्ृष्ट होते हैं। उत्सव आदि धर्म प्रचार में बड़े सहायक है। इनके द्वारा +्रसी भी धर्म का प्रचार सरलता- 
पूर्वक किया जा सकता है क्योंकि बाह्य रूप को देखकर अधिकाश भावुक व्यक्तियों का धर्म दीक्षित हो जाना या उस धर्म से परिचित हो 


जाना स्वाभाविक है। 


पुरातन काल में धर्म परिवर्तन के प्रधान साधनों में रथोत्सव, शास्त्रार्थ और मान्त्रिक चमत्कार थे। जो सम्प्रदाय इन 
कार्यों में प्रवीण होता था, वह अपने धर्म के अनुयायियों की सख्या बढा लेता था। उस काल में राजा के अनुसार ही प्राय. प्रजा 
का धर्म रहता था । यदि राजा जैन धर्मानुयायी है तो उसकी प्रजा भी प्रसन्‍नता से इसी धर्म की अनुयायी बन जाती थी ओर कालान्तर 
मे उसी राजा के शैव धर्मानुयायी हो जाने पर प्रजा को भी शैवधर्म ग्रहण करना पड़ता था। इस प्रकार उस काल में धर्मप्रचारक धर्म के 
बाह्य रूपो को जनता के सामने रखते रहते थे। 


वर्तमान में भी रथोत्सव, पूजा, प्रतिष्ठा आदि प्रभावना के कार्यो की बडी आवश्यकता है। इन कार्यों के द्वारा जनता में 
धाभिक अभिरुति उत्पन्न की जाती है। जनता किसी भी धर्म को जान सकती है तथा उसकी ओर जआक्ृष्ट भी हो सकती है। भाज 
पूजा, प्रतिष्ठा के अलावा भी जैन श'स्त्रो को छपवाकर बाटना, जिससे स्वंसाधारण जैन धर्म के तत्त्वों से अवगत हो, प्रभावना का कार्य है। 
इस कार्य के द्वारा प्रभावना तो होती है, पर पुण्य का भी महान्‌ बन्ध होता है, क्योकि शास्त्रों के अध्ययन द्वारा अनेक व्यक्ति अपने 
आचरण को सुधार सकते हैं, अपनी आत्मा का कल्याण कर सकते हैं तथा असत्‌ मार्ग से हट कर सत्‌ मार्ग मे लग सकते हैं। अतः प्रभावता 
से पुण्याजन होता है, जिससे जीव को परम्परा से मोक्ष की प्राप्ति होती है । 


धन पाकर जो व्यक्ति घन का व्यय नही करता है, केवल अपने भोग-विलास को ही सब कुछ समझता है, उसी म॑ मस्त 
रहता है, वह व्यक्ति निम्न कोटि का है। उसका जीवन पशुवत्‌ है, क्योकि खाना-पीना यही संकुचित क्षेत्र उसके जीवन का है। मनुष्य 
जन्म को प्राप्त कर जिसने अपने अभीष्ट घर्मं का उद्योत नहीं किया तथा अपने अजित धन में से मानव कल्याण से कुछ नहीं लगाया, 
उसका जीवन निरर्थक है। नीतिकारों ने ऐसे व्यक्ति की बड़ी भारी निन्‍्दा की है। 


प्रत्येक गृहस्थ का कर्तव्य है कि वह अपनी कमाई का आठवाँ या दक्षवा भाग दान में अवश्य खर्च करे । आज के युग में मन्दिर 
बनवाने या प्रतिष्ठा करवाने की उतनी अधिक आवश्यकता नही है, जितनी ज्ञानदान और जैन साहित्य के प्रचार की है| मन्दिश इस 
समय पर्याप्त संख्या में प्रत्येक नगर में वर्तमान हैं। अधिक मन्दिर रहने से उनकी व्यवस्था भी ठीक नहीं हो पाती है। अत. अब प्रभावना 
के लिए मन्दिर की आवश्यकता नहीं। रथोत्सव आदि प्रभावना के लिए आज भी उपयोगी हैं, पर इनको भी सभाल कर करना चाहिए। 
प्रभावना का ठोस कार्य जितना साहित्य के प्रचार या शिक्षा द्वारा हो सकता है, उतना सरथोत्सव जादि से नहीं। साहित्य के प्रचार से 
जैनधर्म का यथार्थ बोध जनता कर सकती है तथा जैनधर्म के मौलिवः आध्यात्मिक तत्वों का मनन कर सकती है। जैनधर्म आचार और 
विचार दोनो की ही दृष्टि से सर्वताधारण को अपनी ओर आक्ुप्ट करने वाला है तथा इनऊे मनन, चिन्तन द्वारा प्रत्येक व्यक्ति अपना 
कल्याण कर सकता है॥ अतः प्रत्येक श्रावक को दान अवश्य करना चाहिए ।” (रत्नाकर शतक, द्वितीय भाग, पृष्ठ ६६-१००) 


(२१) “जैन समाज में आज न ती यथेष्ट जनता को जैनधमं की ओर झुकाने वाने हैं और इसी कारण जैनधर्म की ओर 
साधारण जनता का झुकाव नहीं है । जैनधर्म का जनता मे अधिक व्यापक प्रचार न हो सकने के विषय में महान्‌ ऋषि श्री समन्‍्तभद्द 
आचार्य ने अनुभव की बात लिखी है--- 


काल: कलिया कलुषाशयों वा, श्रोतु. प्रवक्‍तुर्वंचनान योवा । 
त्वच्छासनैकाधिपतित्वलक्ष्मी प्रभुत्वशक्ते रपवादहवेतु: | 


भ््ड आजायरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्य 


अर्थात्‌ू--है भगवन्‌ ! आपका जगतहितद्भूर धर्म जो विश्वव्यापक नही बन पाया है उसके तीन कारण हो सकते है-- १. या 
तो यह कलिकाल की महिमा कि इस काल में लोकहितकारी सत्य धर्म का प्रसार कठिन हो गया है। २. उपदेश सुनने वाली जनता का 
हृदय इतना कलुषित बंन गया है कि वह आत्म-कल्याण की ओर रुचि नही दिखाता । ३, तीसरा कारण यह भी हो सकता है कि आप 
द्वारा प्ररूपित जैन धर्म के सिद्धास्तों का प्रचार करने योग्य प्रभावशालिनी वाक्शबित जैन वक्‍ताओ में नही रही । 


पूर्वोक्त दो कारणों का सुधार करना। तो हमारे हाथ की बात नही, क्योकि कलिकाल को हम किसी तरह चौथा काल नहीं 
अना सकते, परन्तु इतना अवश्य है कि इस कलिकाल में सत्यखोजी, भद्रपरिणामी सज्जनों की कमी नही है, पर्याप्त जनता सप्य धर्म पर 
चलने के लिये लालायित है । उसको जैसा मार्ग मिल जाता है उस पर चलने लगती है । यदि कोई प्रचारक उस जनता के समक्ष जैनधर्म 
के सत्य सिद्धान्तों का ठीक ढग से प्रचार करे ता इस काल में भी वह भद्र जनता जनधर्म को हृदय से स्वीकार कर सकती है, आवरण भी 
कर सकती है। यह बात गवश्य है कि लोग प्राय. सनो रजन, विषयभोगो की ओर दौड़ते हैं । अपने आहार-विहार, खान-पान पर अधिक- 
तर स्त्री-पुरुष किसी तरह का प्रतिबन्ध लगाना पसन्द नहीं करते। और, जैनधरम शुरू से ही अभक्ष्य, अशुद्ध पदार्थों के खानपान पर तथा 
अयोग्य आचरण पर प्रतिबन्ध लगाता है । परन्तु उन स्त्री-पुरुषो की भी ससार मे कमी नही है जो आत्मकल्याण के लिये ऐसे प्रतिबन्धों 
का स्वागत करते हैं और सहर्ष उन अच्छे नियन्त्रणो का आचरण करना चाहते हैं । 


अतः धर्म प्रचार के लिये हमको इन तीन कारणों पर ध्यान देते हुए अपनी त्रुटियों का सुधार करना चाहिये | हमको अच्छे 
प्रभावशाली विद्वान्‌ वक्ता तैयार करने चाहिये जिनको विविध भाषाओं का ज्ञान हो, जैन दर्शन के सिवाय अन्य दर्शनो का भी जिनको 
क्षण्छा परिज्ञान हो, जिन्हे प्रचार करने की अच्छी शिक्षा दी जाए और जो प्रचार के साधनों से सम्पन्न हो, प्रचार कार्य के लिये उन्हे 
'निराकुल रकक्‍ब्ा जाए । किन्तु जैन समाज में आज ऐसा एक भी धर्मंप्रचारक नही है। 


प्राचीन समय में प्रचार कार्य जैन साधुओं के हाथ मे था, वे अधिक संख्या में होते ये, सर्वत्र उनका निर्वाध विहार होता था। 
श्राय सभी मुनि अनेक विषयों के अच्छे विद्वान होते थे । सचक्चरित्र श्रावद्र (गृहस्थ जैन) भी सर्वत्र पाये जाते के । अतः भुनियों को 
श्रायः सभी ग्रामों, नगरो में यथासमय शुद्ध निर्दोष भोजन मिल जाता था। मुनि यथासमय भोजनचर्या के लिये नगर या ग्राम मे आते थे 
और विधि अनुसार थोड़ा-सा भोजन करके पुनः अपने ध्यान-अध्ययन के लिये एकान्त, शान्त, वन-प्रान्त में चले जाते थे। बहा पर शान्दि 
के साथ कठोर तपस्या करते थे । उस तपस्या के कारण उनको विविध [ऋद्धिया-सिद्धिया प्राप्त हो जाती थी । श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, 
मनःपर्यायज्ञान, बीज ऋत्धि, वचनबल, वादित्व ऋद्धि, अष्टाडु निमित्त ज्ञान, चारणऋद्धि, पदऋद्धि, विक्रिया, तेजल आदि अनेक 
प्रभावशालिनी मानसिक, वाचनिक, शारीरिक ऋद्धिया उनको प्राप्त हो जाती थी, जिनके कारण उनका व्यक्तित्व महान्‌ प्रभावशाली 
बन जाता था । इसी कारण वे जहां पर भी जाते थे वहां भव्य जनता का मेला लग जाता था | वे मुनि उस जनता का अनुरोध पा कर 
जो भी प्रभावशाली उपदेश देते थे, उस उपदेश का एक-एक शब्द श्रोताओं के हृदय पर अंकित हो जाता था। सुनने वाले सभी स्त्री-पुरुष 
गंभोर वाणी में प्रगट होने वाले उनके धर्म-उपदेश के अनुसार मिथ्यात्व, अन्याय, अभक्ष्य का त्याग करके जैनधर्म के भक्‍त बन जाते थे ) 
उनमें से बहुत-से व्यक्ति तत्काल ससार, भोगो और शरीर से बिरक्‍्त होकर मुनि दीक्षा ले लेते थे, अनेक व्यमित ऐलक, क्षुल्लक, 
ब्रह्मजारी पद की दीक्षा ले लेते थे । जिन स्त्री-पुरुषो में कारणवश विशेष त्याग की क्षमता न होती थी, वे भी कम से कम जैनधर्म का 
हुदय से श्रद्धान व्यवहार कर सम्यग्दृष्टि तो बन ही जाते थे । 


इस तरह प्राचीन समय में जनधर्म के प्रभावशाली प्रचारक, रत्नत्रय की मूर्ति, अच्छे कुशल विद्वान मुनिराज होते थे । 
उनकी अटल श्रद्धा, ज्ञान, आचरण का जनता के हृदय पर तत्काल अमिट प्रभाव पडा करता था। आज वैसी बात नही रही। भाज 
समस्त भारत में कंबल २५-३६ दिगम्बर साधु हैं। उनका भी सर्वत्र स्वतन्त्र विहार संभव नहीं है । अन्य कारणो के सिवाय इस विहार 
में दकावट का एक विशेष कारण यह भी है कि सभी स्थानों पर जैन गृहस्थों के धर नहीं पाये जाते | सैकड़ों गाव ऐसे हैं जहा पर जनों 
का एक भी घर नही है। जहा पर जैनों के घर है वहा पर भी शुद्ध खान-पान का अभ्यास न रहने के कारण महाब्रती साधुओं की भाजन 
विधि तो दूर की बात रही ब्रती श्रावको --ऐलक, क्षुल्लक, बह्ाचारी आदि के भोजन की व्यवस्था भी नही हो पाती | ऐसी विकट समस्याओ 
के कारण मुनियों का सर्वत्र विहार कठिन हो गया है। जहा पर मुनि विहार होता है उन स्थानो पर धर्मप्रचार भी अनायास होता ही 
है। किन्तु आज की आवश्यकतानुसार चहुत बड़े व्यापक प्रचार की आवश्यकता है। उस व्यापक प्रचार को ये केवल ३५-३६ मुनि पैदल 
विहार द्वारा नही कर सकते । अतः धारक प्रचार कार्य में सवको यथासभव सहयोग देना चाहिये ४” 

(उपदेश सार संग्रह, दूसरा भाग, पृष्ठ ३१६-३२१) 


फालजपी व्यक्तित्व प्र 


एक उदात्त पुरुष 
आचायं रत्न श्री देशभूषण जी महाराज निश्चय ही एक उदास पुरुष हैं। यहां 'उदात्त' शब्द का प्रमोग हम दोनों ही अथों मे 
कर रहे हैं--(3) उदार, और (7) ऊध्वेमुखी चेतना के अध्यात्मपुदष । दक्षिण भारत की भाषाओं में उपलब्ध प्राचीन जैन धर्मंग्रन्थों को 
उत्तर भारत की भाषाओं हिन्दी व मराठी में अनुदित करके आपने एक सुदृढ साहित्यिक-सांसक्ृतिक समन्वय सेतु का निर्माण किया है । 
बारों जैन सम्प्रदायों के धर्ंगुरुओं के साथ एक ही मंच पर बंठ कर आपने उनके समन्वय की दिशा से तो विचार-विमर्श किया ही ६, 
विश्व धर्म सम्मेलन के मंत्र पर समासीन होकर आपने मानव धर्म की कल्पना को साकार करने की दिशा मे भी चिन्तन किया है। 
आपकी उदार, सहिष्णु और गुणक्राही दृष्टि के कारण आपकी धर्मेंसभाओ में केवल जैन ही नही, बेष्णव, आयेसमाजी, मुस्लिम, सिद्ध, 
हेरिजन, गिरिजन सभी ने सम्मिलित होकर धर्मलाभ किया है। सामाजिक कल्याण और उसके निरन्तर उत्कर्ष के लिए भी आपने अपनी 
योजनाओं को साकार किया है। आपकी प्रेरणा से नवनिभित जिनालयों, तीर्थ क्षेत्रों अथया जीर्णोद्धार किये गए धर्मेस्थलों में पहुंचकर 
मानव-मत को असीम शांति का अनुभव होता है । विद्यालयों तथा गुरुकुलों की सस्यापता द्वारा भी आपने शिक्षा को स्बंजन सुलभ बनाने 
का प्रयास किया है । इधर, कोथली में लगभग एक करोड़ रुपये की लागत से निर्माणाधीन श्री देशभूषण चिकित्सालय तो उनकी 
जनकल्याणकारी उदार योजनाओं की विशाल झांकी प्रस्तुत कर रहा है जहाँ दूर-दूर से आये हुए रोगग्रस्त प्राणी आध्ुनिकतम चिकित्सा- 
सुविधाएँ प्राप्त करके करुणाबिगलित हृदय से आचार्यश्री को इतज्ञतापूर्वक स्मरण किया करेगे । 
वस्‍्तुत: आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की तिव॒त्ति भावना आदर्श है। निवृत्ति की साधना उन्होने मात्र 
मोक्षलक्ष्मी का वरण करके आत्म-कल्याण के लिए ही नहो की वरन्‌ भव्य जीवों के कल्याण के लिए भी वे निरन्तर अनेक लोकोपकारी 
योजनाओं की कल्पना और उनका क्रियान्वयन करके मानव-मात्र की मोक्ष-कामना कर रहे हैं। ऐसे हैं आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी ! 
जाचायेरत्न श्री देशभूषण जी की साधना और रचनात्मक कार्यों को देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि 'साकेत' में राष्ट्रकवि 
मैयिलीशरण गुप्त ने भगवान्‌ श्री रामचन्द्र जी से आत्मस्वीकृति के रूप मे जो अपेक्षाएँ की थी उन्हे वर्तमान में आचार्यश्री पूरा 
कर रहे हैं-- 
“जझव में नव वैश्ब व्याप्त कराने आया, 
नर को ईश्वरता प्राप्त कराने आया। 
संदेश यहाँ मैं नहीं स्वर्ग का लाया, 
इस भूतल को ही स्वर्ग बनाने आया ॥/ (0 





५६ आधार्भरत्न भरी देशभूषण भी भहाराज मभितादन प्रन्‍्थ 


एक महान्‌ सन्‍त-रत्न 


॥७७७७७७७७७४७७४७४७४७ राणा“ आस लक अल लललुक अचल चलहलनलल__अललइ लुक ३ अंजाम 








आचाये सज्जाट श्री आनन्द ऋषि जी 


भारतवर्ष सदा से ही सन्‍्तो की जन्मभूमि एवं कर्मभूमि के रूप में विश्वुत है। अनेक साधना-मार्ग होते हुए भा सभी का 
लक्ष्य सम्पूर्ण कर्मो का क्षय कर मोक्ष-प्राप्ति का रहा है! सभी संतों ने अपनी साधना एबं आराधना द्वारा स्व-पर का कल्याण करते 
हुए मानव-जाति का मार्ग प्रशस्त किया है। यह सन्‍्त-परम्परा अक्षुण्ण रूप से चली आा रही है । 


ससार के महाभवर मे जब-जब जीवन-नौका डूबने को आई, सन्‍्तो ने अपने अनुभव एवं आत्म-शक्ति द्वारा उसे उबारा 
है। युग के सन्दर्भ मे जिस इतिहास का निर्माण हुआ है, वह सभी सन्तों की प्रेरणा का प्रतिफल है। अतीत में भगवान्‌ महावीर, बुद्ध, 
नानक, विवेकानन्द आदि अनेक सन्त-पुस्षों ने भारत में ही नही अपितु विश्व के कोने-कोने मे ज्ञान, भक्ति, चारिश्र एवं सदाचार तथा 
विश्व-वात्सत्य का अलख्ध जगाया था। मानव को 'बसुधेव कुट्म्डकम' का पाठ पढाया था। 'आत्मवत्‌ स्वभूतेष' का जीता-जागता नारा 
दिया था। 'आत्मन: प्रतिकूलानि परेषाम्‌ न समचरेत्‌' का सिद्धान्त दिया था। 'जीओ और जीने दो” का उद्धोष किया था। सानव- 
जाति पर यह उनका बहुत बडा उपकार है। 


उसी परम्परा में वर्तमान मे भी ऐसे सन्त विद्यमान हैं जो अपने तन का कण-कण एवं जीवन का क्षण-क्षण जनहित में लगा 
रहे हैं। उन्ही सन्‍तों को श्र खला की कडी में हैं आयाय॑े श्री देशभूषण जी । जैन समाज में दो परम्पराए चलो आ रही हैं“ दिगम्बर 
एव स्वेताम्बर | दोनो का आराष्य एक है--कुछ आजार-विचार व क्रिया-भेद होते हुए भी जैन की दृष्टि से या सैंद्धान्तिक दुष्टि 
से दोनो एक हैं। दोनो सम्प्रदायों मे त्याग, तप, जप, स्वाध्याय आदि को महत्त्व दिया गया है। आचार्य देशभूषण जी एक महान्‌ सस्त- 
रत्न हैं। हमने उनको देहली धातुर्भास मे निकटता से देखा है । वे उच्च विचारक, सगठन के हिमायती एवं समन्वयवादी सन्त हैं। उनकी 
हादिक भावना है कि सभी जेन भगवान्‌ महावीर के नाम पर एक जग# आएं और समाज का नैतिक, धार्मिक एवं आध्यात्मिक विकास 
हो। इसीलिए उनका घिहार->क्षेत्र दक्षिण से उत्तर रहा है। उनके ऋण से उऋण होने के लिए समाज के प्रमुख लोगों ने 'अभिनन्‍्दन 
अ्न्थ' भेट करने का निर्णय किया । यह रतुत्य है। इस ग्न्थ-रत्न से जेन साहित्य में बुद्धि होगी। यह ग्रन्थ रत्म जैन इतिहास एवं दश्शेन 
का सुन्दर, सुलभ ग्रन्थ बने । इससे प्रंरणा लेकर अनेक मुमुक्षु आत्माएं सम्यकत्व को श्राप्त कर अन्धकार से प्रकाश की ओर आए। यही 
मेरी हादिक शुभकामना है। 0 


०] कस 
ज़न धम के मुखूय नेता 








3 आपकी गान ग अप मशिनिज जी 
आचार्य श्री शांतिसागर जी 
(हस्तिनापुर बाले) 


आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज से मैंने जयपुर में दशेत प्रतिमा का स्वरूप समझ कर धारण किया। उनके 
क्षाशीर्बाद से मुझे सम्दग्दर्शन, सम्परज्ञान, सम्पग्चारित्र प्राप्ति का उपाय समझ कर ग्रहण करते का अवसर मिला । मैं उनका आभारी 
हूं। मेरी भाषना है कि उनको रत्सन्नय की प्राप्ति हो। आप जैन धर्म के मुझ्य नेता हैं और आपने में जैन घमम का महान्‌ प्रचार 
किया है । साहित्म भी लिखा है । वह धर्म का प्रथार करते रहें, यही विनय है। (0 


फसलजपी व्यफ्तित्व १७ 


आगदरपऊजल 





एलाचार्य मुनि श्री विद्यानन्द जी 


रत्तत्रयात्मक श्रमण-धर्म की आराधना समीचीन देव, शास्त्र ब गुरु--इन तीन आलम्बनों पर आधारित है । समस्त श्रमण- 
संघ में आचायों को एक ऐसे उज्श्वल लोकानुग्रहकारी व्यम्तित्व के रूप में माना गया है जिसमे देव, शास्त्र एयं गुरु इन तीनो का अद्भुत 
समन्वय होता है । परमेष्ठी देवो में परिगणित होने से आचार्य देवकोटि में तो हैं ही, आचार-शिक्षक के रूप मे वे साधुओं आदि के लिए 
गुरु तुल्य भी हैं। साथ ही आगरमचक्षु साधुओ के नायक होने तथा भावश्रुत (सदुज्ान) की सूति होने के कारण वे शास्त्रवत्‌ 
प्रमाणभूत भी होते हैं। आचार्य एक ऐसे स्नेहपूरित दीपक होते हैं, जो स्वयं प्रकाशित होने के साथ-साथ दूसरों को भो शास-प्रकाश 
देकर प्रकाशित कर देते हैं---''दीवसमा आयरिया अप्प च पर च दीवति/---आ० नि०-गाथा-८ 


परमपूज्य प्रातःस्मरणीय आचार्य्रवर श्रो देमभूषण जी महाराज वास्तव में आचारयरत्न हैं। दिमम्बर मुन्रित्व की 
परम्परा को आपश्री ने अत्यन्त सबल आधार प्रदान किया है जो सर्वदा अविस्मरणीय रहेगा । आपश्री ने मुझे अपनी चरण-छाया में सुनि- 
दीक्षा (२५-७-६३) प्रदान की थी और उज्ण्वल आचार-निष्ठा का पाठ भी पढ़ाया था। मैं उनके द्वारा किये गये उपकारो को कभी 
भुला नही सक्‌गा । 

जैन दिगस्तर अहिंसा धर्म की पताका फहराने के जिए आपश्री से समस्त देश की पद-यात्रा की, अनेक शास्त्र-रत्नों की रचना 
की, अनेकानेक तीर्थों का उद्धार किया, अनेक जिन-मन्दिरों का तिर्माण किया और मूर्तियाँ प्रतिष्ठापित की। ये सब कार्य आपश्री में 
विद्यमान अपूर्व श्रद्धा, ज्ञान व चारितनिष्ठा के ज्वलन्त प्रमाण हैं, जित पर प्रकाश डालना मेरे लिए सूर्य को दीपक दिखाने जैसा 
कार्य होगा । आज भी आप इस वृद्ध अवस्था में जिस उत्साह के साथ जिन-धर्म के प्रचार-प्रसार में तथा श्रमण-संघ के अम्युदय भें सलग्न 
हैं, बह किसी से छिपा नहीं है। आचायंश्रो का भावी जीवन इसी प्रकार यशास्वी व कोतिसान, पावन एवं लोकोपकारी बने--इस 
आवता के साथ मैं अपनी विनीत आदराऊ्जलि उनके श्रो चरण-कमलो मे समर्पित करता हू । त्रिवार नमोस्तु । क्र! 


काम बन [2 अमन कक 
एक निद्छल व्यक्तित्व 





युवाचार्य महाप्रज्ञ मुनि श्री नथमल जी 


देशभूषण जी महाराज कर्ते,त्व-सम्यन्न आचार्य हैं। उनकी सक्रियता निरस्तर गतिशोल है। इसका मूल कारण है उनकी 
सरलता । दिल्ली मे दरियागंज के अहिसा मन्दिर में तीन आचारयों का मिलन हो रहा था--आधचार्य श्रा तुलसी जी, आचार्य श्री आनन्द 
ऋषि जी ओर आचार्य श्री देशभूषण जी । वार्ता का विवय था--'सवत्सरी”' । 


सबत्सरी की एकता सब जैनों का चिर-पालित स्वप्त है। उस स्वप्न को साकार करने का पहला प्रयत्न हो रहा था। तीद 
दिन तक वार्तालाप चला। वार्ता के अन्त मे सबने साथ्थंकता का अनुभव किया । सार्थकता का बिंदु था---भाद्र शुक्ला पंचमी का दिन 
संबत्सरी का दिन हो सकता है। बह दिन श्वेतांबर समाज के पर्व का अन्तिम दिन और दिमम्बर समाज के दशलाक्षणिक पर्व का पहला 
दिन है। दोनों समाज उस दिन को सामूहिक रूप से मनाएँ और अनन्त चतुर्दशी को भी दोनों समाज मनाएं । इस सहमति मे आचार्य 
देशधूषतण जो की उदारता, सरलता और सहजता देखने को मिली । वह आज भी स्मृतियटल पर आकेत है । ययत्रे वातोलाप का सिष्कर्य 
असी कियान्वित नहीं हो सका है पर जब कभी पह करियान्वित होगा तो उपकी पृष्ठमुमि मे आचार्यत्रपी का निव्कर्य अपने जीवित अत्ति तय 
को प्रमाणित करेगा। छा 


5 आजचार्यरत्म भी देक्षभूथण जी महाराज अभिगन्‍्दत भंजे 


बिरल विभतियों में एक 
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राष्ट्रसन्त मुनि श्री नगराज जी 
डो० लिहृ० 


मुनि श्री अनेक होते हैं, आचार भी अनेक होते हैं, पर ऐसे मनि व आच्चार्य विरल होते हैं जो जीवन में निर्माण का पया 
इतिहास गढ़ देते हैं । ऐसी ही विरल विभूतियों मे आचायरत्न श्री देशभूषण जी एक हैं | आपके जीवन में साधना व सजन बा मिकाणल 
योग है । मैने आपको बहुत निबट से जाना, देखा एब प२खा है | ऐसे नाना संस्म*ण हैं. जो उनकी जीवनगत विशेषताओं के परिचायक हैं । 
मैं मानता हूं, मुनियों एवं आचार्यों मे आप प्रथम हैं, जो श्वेताम्बर समाज मे घले-मिले व जाने-माने हैं । 

सन्‌ १६६६ की बात है | मेरा व उनका चातुर्मास जयपूर में था | श्वेताबर मृतिपूजक भमाज के मनिथर श्री विशाल विजय 
जी का घातुर्मास भी वही था। सामूहिक प्रवचन का एक अभिनथ प्रयोग हम सबने वहाँ किया । श्रायण मास के प्रारभ से ही प्रति पखबाड़े 
का दूसरा रवियार सयुक्‍त प्रवचन के लिए निश्चित कर लिया था । निर्धारित विषय पर श्वेतास्वर-दिगम्बर सभी परम्पराक्रो का संयगत 
प्रवचन किसी एक ही निर्धारित रथात् पर होता । जयपूर के पूरे जेत समाज मे इस अधिनव प्रयोग की सन्दर प्रतित्षिण थी । 

आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी की विशेषता यह रही कि सभाओं मे हम सब ममियों के साथ उन्होंने समान स्तर मे बैठना 
मंजर किया । मुझे शात है, दिगग्वर श्रावक समाज का यह आग्रह बराबर बना रहा कि आप आचार्य हैं, फिर मनियो के साथ एक स्तर 
से ही क्यो बैठ जाते हैं, पर भाचाय॑ रत्न देशभूषण जी ने उन बातों की कोई परवाह नहीं की और वह अपिनव प्रयोग काफी समय तक चलता 
ही रहा । 

वे मिलने वालो को अपनी आत्मीयता में बाघ लेते हैं, अपने प्रेम एवं अपनी उदारता से। जयपर के पर्वतीय अंचल में मन्दिरों 
आदि का एक तीर्थ रूप निर्माण आपकी प्रेरणा से हो रहा था । आपने आग्रह किया कि किसी एक रविवार को आप लोग वहां चलें, मैं भी 
चलूगा । शातुर्मास के अन्तिम दिनों मे एक तथारूप कार्यक्रम रहा । जयपुर से ३-४ मील दर ओऔर पर्यतों की चढ़ाई ! बडा आनन्द 
आया । पर्वत की चढ़ाई से वयोवुद्ध होते हुए भी हम सबसे आगे आप चल रहे थे। बीच-सील में मझे सम्भालते भी कि आप तो पीछे रह 
जये ! और, मेरी बांह पकष्ठ कर मुझे आगे ले जाते। उस अनोखी पर्वतीय सुषमा में निर्मित व निर्मीयमाण प्रतीकों का साथ-साथ रह कर 
मुझे अवलोकन कराया। दोनो समाजी के सैकड्टो श्रावक बन्धू भी साथ थे। पर्वत कौ तलहटी में दिगम्बर जैन मन्दिर था, जो अपनी 
स्वर्ण कला के लिए सुप्रसिद्ध है। बहा हम लोगो का प्रवचन हुआ । जयपुर के तेरापंथ समाज व दिगम्बर समाज का बह एक ऐतिहासिक 
मिलन था । के 

सन्‌ १६९७१ से भारत की राजधानी दिहतली में हमारे कई वर्धाकाल साथ-साथ #0 । 'श्ररावान महातीर की ०५००वथी निर्वाण 
जयन्ती की तैयारी का वह कार्यकाल था | वहा माननीय सशील मृनि जी आदि अनेक माध-संत थे ही । आपकी स्नेश्शीलता से ब्रेल-मेल 
इतना अढ गया था कि महाबीर जयन्ती आदि पर्व तो सामृष्टिक रूप से मनाये ही जाते, पर अन्य परम्परागल कार्यक्रम भी सामप्रिक रूप 
से मनाये जाने लगे। प्रत्येक परम्परा सबको आमन्त्रित करती व सभी आचार्य, मनि वहां सहर्ष पहुंचले। हन सत्र कार्यक्रमों में आपका 
उत्साह समुल्लेखनीय ही रहता ।* पारस्परिक आत्मीयताएं इतनी सघ गई थी कि पारश्परिक घतना-फ्रसंग भी सामहिकता से लेते । 
भ्ाचार्य श्रो तुलसी मे स्व० मुनि महेन्द्रकुमार जी प्रथम” का चांतुर्माम कलकत्ता का घोषित कर दिया जबकि उनका नाम राष्ट्रीय भमिति 
से सम्बन्धित आजार्यों व मुनियों की परामर्श समिति मे था और विगत दो वर्षों से २५०० वीं निर्वाण ज यन्‍्ती के कार्य को आगे बढाने में 
हम सबके साथ थे । आजार्य रत्न श्री देशभूषण जी ने इस असामयिक निर्णय को सामृहिक सभाओं में खचित किया एबं ०त्र थ तार के 
साध्यम से अपनी राय आना श्री तुलसी तक भी पहुचाई। 

१२ अप्रैल १९७२ का दिन था। राष्ट्रीय समिति का प्रथम अधिवेशन प्रधानमंत्री श्रीमती इब्डिश गांधी की अध्यक्षता में 

संसद्‌ भवन में ही चार बजे होना था। जैन समाज मे अपूर्व उल्लास था। चारों सभाओ के प्रतिनिध्चि सदस्य देश के कोने-कोने से दिल्ली 
पहुंच चुके थे । प्रात: लगभग ११ बजे एक व्याधात आया । प्रधानमंत्री भवन से सूचना मिली--दिगम्बर मुनि संसद्‌ भवन में आयेंगे तो 


वलाहजयोी म्यक्लिता ३ 


दिसिम्न प्रतिक्रियाएं होंगी; अत: कृपया थे बहीं से अश्विवेशन की सफलता के लिए आशीर्वाद प्रदान करें। आधार्यरत्त श्री देशभूषणजी 
मे इसे दिगम्भरत्व का अपसान माना और कहा---हमारे श्रावक प्रतिनिधि भी फिर क्‍यों जायेंगे ? मैं नहीं जाऊंगा तो सुनि नगराज व 
मुति सुजील हमार भी कैसे जायेंगे ? स्थिति उलझ गई । 


मध्याहु में केल्दीय उपशिक्षा सत्री चार बजे की मीटिंग का कार्यक्रम निश्चित करने मेरे यहाँ आये । बातें हुईं। उन्होंने 
कद्ठा--प्रधानमी भवन के निर्णय पर शिक्षा मत्रालय क्या कर सकता है ? मैंने कहा--अप स्वय आजनार्यरत्न श्री देशभूषण जी के दर्शणन 
कर लें तथा उतहे आश्वस्त कर दे । बसा सम्भत न हो तो मेरे दो प्रतिनिधियों को पालियामेंट में श्री यशपाल कपूर तक पहुचा दें ताकि 
सेरी राय उनके साध्यम से प्रधानसत्री तक अविलम्ब पहुषर सके । अस्तु, उपशिक्षा मत्री ने आचार देशभूषण जो महाराज के दर्शन किये, 
पर, बात बनने वाली थी ही नही । उन्होत कहा--भववान्‌ महावीर दिगम्बर थे और सरकार भगवान्‌ महावोर की निर्वाण जयल्ती में 
दिगनवर मुनियो को ही बाध दवा चाहती है, यह कैसी है भगवान्‌ महावीर की निर्वाण जयन्ती ? 


मेरे प्रतिनिधि उपशिक्षा मत्री के साथ ही पालियामेंट मे पहुंच गये । इन्दिरा जो के सचेत से मिले तो उन्होंने कहा--- 
प्रधानमत्री महिला हैं, पालियामेट भवन है, इस स्थिति में दिगम्बर मुनियों का यहा आना उचत नहों है। अन्त में यशपाल कपूर स्वयं 
प्रतिनिधियों को मिल गये। उन्हे बताया गया--समुनि श्रो नगराज जो ने कहा है कि दो वर्षों का 'काता-पीता कपास हो जायेगा, आप 
गम्भी रता स प्रधानमंत्री का ध्यान इस ओर दिलायें। श्रो कपूर ने एक ओर हटकर प्रधानमत्री से फोन पर बात की तथा तत्काल प्रति- 
निधिधों को कह दिवा--दिपम्बर आचाये जो को सहूर्ज पवारने का निवेदत कर दे। बात बने गई। हम सव आचार्य, मुनि नई दिल्‍ली 
के जैन मन्दिर मे ही तब तक एकत्रित हो गये थे। बढ़ीं सन्देश आ गया और हम सब सहर्ष पालियामेट में पहुच गये। प्रथम अधि- 
बेशन सानन्‍्द सम्पन्न हो गया । 


आवायंरत्त श्रा देशभूषण जो के उस सभा में भाग लेने क्री दिग्म्बर समाज में अन्यत्र जो भी चर्चा रही हो, पर, मैं यह 
मानता हू, ऐता करक आचार्य जा ने दिगम्बरत्व को राष्ट्रीय स्तर पर मान्यता दिचववा दी। उस इदिनऐसा नहीं होता तो दिगम्बर 
आजार्य व मुति इन्दिरा गाती की अ्पक्षता में समायोजित भगवान्‌ महावीर के २५० 'वें विराद लित्रोंग समारोह में भी कैसे भाग ले 
सकते ? पर, उत्त दिन आचार्य देशभूषण जो के दृड़ निश्चय ने इस प्ररत को सदा-सदा के लिए हल कर दिया। अह्तु, उनके अभिनरदन 
प्रसंग पर मैं अपनी शुभकामनाएं समपित करता हू । 0 
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अमिनन्दन 





उपाध्याय श्री अमर मुनि जी 


आजायं-श्रेष्ठ मुनिवरेण्य श्री देशभूषण जी किसी एक देशविशेष के ही भूषण नही हैं, वे देश-देश के एवं जन-जन के भूषण 
हैं। वे त्याग और बैराग्य की, घ॒र्मे और अठ्यात्म की साझ्ात्‌ जीवेत सूरत हैं, वे ककया के देवता हैं। समाज के सर्वत्रोमुखी कल्पाण की 
दिशा मे आचार्य श्रो की मगतमयी करुणा ने जो महत्ववूर्ण कार्य किर हैं, उत पर हर कोई सह इय व्यक्ति गौरवानुभूति कर सकता है। 
झाचाय॑ श्री एक युग के नहों, युग-बुग के आदर हैं । 


मैं व्यवहार मे भिन्न परम्परा का मुनि होते हुए भी गुणानुराय से आचार्य श्रो का हादिक अभिनन्‍दन और उनके मशस्‍्वी 
दीघें जीवन हेतु मगल-कामना करता हूँ। 0 


३० आायायरत्म जी बेशक जो महाराज अभिनन्‍्यन कण 


स्नेह-सौजन्य के साक्षात प्रतीक 





उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी 


मैं जीवन के उपाकाल से ही सगठन का प्रबल पक्षधर रहा हूं। स्थानकवासी परम्परा की मान्यताओं के सम्बन्ध में गहरी 
(निष्ठा होने पर भी मेरे अन्तर्मानस की यह भव्य भावना रही है कि जैन समाज एक बने । उसके लिए मैं समय-समय पर प्रयत्त करता 
रहा हू । सन्‌ १६४७ का हमारा वर्षावास नासिक्त (महाराष्ट्र) में था। मैंने जैन समाज का आह्वान किया कि महावीर जयन्ती का 
क्रायक्रम हम सभी मिलकर मनाये । मेरा प्रयास सफल रहा । 

सन्‌ १६४८ में बम्बई का वर्षावास सम्पन्त कर सोराष्ट्र सप के अत्यधिक आग्रह से मैं नासिक होकर सौराष्ट्र की ओर 
जा रहा था। उध समय च।रिव्रषकबू ।मणि आबाये शान्तिसागर जी महाराज, जो दिगम्बर परम्परा के एक मुर्धन्य व तेजस्थी आचार्य 
थे, बे गजपथा में विराज रहे थे। मुझे उसी रास्ते से आगे बढ़ता था। मैंने आचार्य श्रो को सूचित किया कि यदि उन्हे किसी प्रकार 
की असुविधा न हो तो मैं वहाँ आऊँ। आचाये श्री ने कहलाया कि आपको यहाँ अवश्य आना है और मेरे साथ ही ठहरना है। मैं वहाँ 
पहुंचा और एक ही मकान में ठहरा । साथ ही प्रवचन हुए । विचार-चर्चाए भी हुईें। उस समय आचार्य शान्तिसागर जी महाराज ने 
अछूत जैन मन्दिर में प्रविष्ट न हो, एतदर्थ अन्न-त्याग कर रखा था । मैंने आचार्यप्रवर से निवेदन किया कि आगम साहित्य में हरिकेशीबवल 
मुनि का वर्णन है। उन्होंने स्पष्ट कहा--यह वर्णन श्वेताम्बर आगम का है, विगम्बर परम्परा के ग्रन्थ में ऐसा कोई वर्णन नहीं है । 
अतेक प्रश्नों को लेकर विविध दृष्टियो से चिन्तन हुआ । उसके पश्चातू अन्य दो-चार बार दिगम्बर-मुनिप्रवरों से मिलने के अवसर भी 
प्राप्त हुए । किन्तु प्रवचन जादि साथ मे नहीं हुए । 

सन्‌ १६७४ का वर्ष जेन समाज के लिये वरदान के रूप में रहा। अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर श्रमण भगवान्‌ महावीर के 
२५०० वें निर्वाण महोत्मव के कारण भगवान्‌ महावीर का पावन संदेश जन-जन तक पहुचा। भगवान्‌ महावीर का जीवन और 
उनके सिद्धान्तों का व्यापक प्रचार और अत्तार करने का उपक्रम किया गया । स्थान-स्थान पर जंत परम्परा के बुनिप्रवरों के सामूहिक 
प्रबचनों का भी भायोजन किया गया और संगठन का वातावरण बना । उसी सुनहरे अवसर पर मेरा प्रथम साक्षात्कार हुआ आचार 
श्री देशभूषण जी से । बम्बई महानगरी में महावीर जयन्ती के साप्ताहिक कार्यक्रमों का शानदार आयोजन था । 

भात बाजार के विशाल मैदान म जैन समाज की ओर से सामूहिक प्रवचन का विराट्‌ आयोजन था जिसमे हजारो की 
उपस्थिति थी । स्थानकवासी समाज के प्रतिनिधि के रूप मे मैं प्रमुब वक्‍ता के रूप से उपस्थित था तो दिग्रम्बर परम्परा के प्रतिनिधि 
के रूप मे मुख्य प्रवक्ता आचार्य देशभूषण जी महाराज थे । प्रवचन के पूर्व आचार्य देशभूषण जी से जैन धर्म के अभ्युदय के सम्बन्ध से 
विविध चित्सन-बिन्दुओं पर चिन्तन हुआ | हमने दिल खोलकर बातचीत की । भुझे लगा कि गुरु का गौरव इनमे मुखरित हुआ है। 
आचार्य श्री शान्तिसागर जी महाराज की भाँति इनमे सहज स्वेहू और सदभावनाएं देखन को मिली । प्रवचन में भी उन्होने भगवान्‌ 
महाबीर के उदात्त सिद्धान्त अनेवास्तवाद का विश्लेषण करते हुए जैन एकता पर बल दिया । उस समय मुझे लगा कि तन से वृद्ध होने 
पर भी उनके मन में युबकों की तरह जोश है और कार्य करने की अपूर्यव लगन है । 

महावीर जयन्ती का भव्य आयोजन था। यो तो प्रतिवष महावीर जयन्ती का कार्यक्रम बम्बई में मूर्धन्य नेताओं के 
नेतृत्व मे सनाया जाता रहा है, किन्तु इस वर्ष का आयोजन अनूठा था। सभी कारयेकर्त्ताओ में अपूर्व उल्लास था। जैन समाज के प्रमुख 
मुनि व महासती वृन्द के एक साथ प्रवजनन का आयोजन था। जैन समाज के तथा शासकीय वर्ग के उच्चतर अधिकारियों का भी 
भगवान्‌ महावीर के प्रति अपनी श्रद्धा के सुमन समर्पित करने का उल्लासपूर्ण क्षण था। बरसाती नदी की तरह जनसमभूह उमड़ रहा 
था । सभी के अन्तर्मानस भक्ति-भावना से विभोर होकर भववान्‌ महावीर के गुणानुवाद करने के लिये उमड़ रहे थे। बडा शानदार दृश्य 
था। आचायंप्रवर देशभूषण जी के साथ यह मेरे दूसरे प्रवचन का आयोजन था, जो पूर्ण सफल रहा । इस समय भी हम ऐसे मिले 
मानो यंब और पानी भिला । 

उनके जीवन के मधुर सस्मरण आज भी मेरे मस्तिष्क मे स्वर्णाक्षरों की तरह चमक रहे हैं। सज्जनों का एक क्षण का 
सत्संग भी अविस्मरणीय होता है। हमे तो कई घण्टो तक साथ में रहते का, विचार-चर्चा करने का, प्रवचन करने का अवसर मिला है 
बहू कभी भी भुलाया नहीं जा सभता । भेरे हृुइ्क को कोटि-कोटि सनलकामना है कि आचामंप्रवर श्री देशभूषण जी महाराज पूर्ण 
इवस्थ रहकर जैनधर्म की प्रबल प्रभावना करते रहे। 


'फाल़जयी व्यक्तित्व ६१ 


आचाय श्री के प्रथम दद्ांन 





उपाध्याय मुनि श्री भरतसागर जी 


परम पावन सिद्धक्षेत्र तीथेंराज सम्सेद शिखरजी के चरणों मे सिद्ध प्रभू के चिन्तन मे अपने मन को एकाग्रचित्त किये आह्लादित 
रहता था। दीक्षा लिये अभी अधिक समय नहीं हुआ था। अपनी ज्ञानगरिमा से विश्व को प्रकाशित करने वाले संतों के दर्शन मैं अभी 
नहीं कर पाया था । अतः उनके दर्शनों के लिये मन सदेव लालायित रहता था । 
रत्ताकर शतक, मेरुमन्दर पुराण आदि कल्तड-्तमिल भाषाओं के ग्रन्थ मैंने पढे थे जिनकी टीका पृज्य आचाय॑ श्री ने 
की थी। कोन हैं वे ? हिन्दी टीकाकार का चित्र सामने हिन्दी पुस्तक मे था। गठीला बदन, चेहरे पर तेज, मुस्कराता मुख । सोचा, समस्त 
कम्नड, तमिल भाषाओ के जिनागम रहस्य को हिन्दी रूपान्तर करने वाले कर्नाटगा-भाषी मुनिराज कितने महान्‌ हैं। यह तो 
कोई अद्वितीय प्रभावक मानव ही होना चाहिये। कब दर्शन करूंगा ? अभी इच्छा पूर्ण नहीं हुई थी कि एक मदिर में क्या देखा ? 
देश का प्रधानमन्री जिनके मिकट श्रद्धावनत है, ऐसे वीतरागी सत उसे आशीर्वाद दे रहे थे। बह समय भी अद्भुत था। भारत की 
राजधानी दिल्‍ली का चप्पा-चप्पा जिसकी अद्भुत शक्ति से प्रभावित हो पुलकित हो रहा था--ऐसा देश का अनुपम भूषण, मां सरस्वती 
का पुत्र, भारती का सच्चा सपृत, देश का अनुपम हार बना हुआ था। उनकी वाणी और गंभीरता से, ओजमय चरित्र से और चारित्र से 
सारा देश कृतार्थ हो रहा था | 
पूज्य श्री के द्वारा निभित क्षेत्र चूलगिरि के दर्शन करते ही शिखरजी का पावन दृश्य आखो में झूम उठा । सोचने लगा, इतने 
महान्‌ कार्यों के निर्मापक गुरु, बीतरागमुद्रा के दर्शन मुझे कब होगे। अब तो दिनो-दिन आचाय॑ श्री के दर्शन की अभिलाषा बढ़ती जा 
रही थी। किसी ने कहा---'भावना भवनाशिनी” । जब उत्तम भावना के आने पर भव का नाश हो जाता है तो क्या मुझे आचार्य श्री 
के दर्शन नही होगे ? अवश्य होगे । भावना मूतं रूप लेने लगी--पुष्योदय ते श्री बाहुबली स्वासी के महामस्तकाभिषेक फा स्वर्ण अवसर 
आया। मार्ग प्रशस्त हो गया । हिन्दी कवि ने कहा है--- 
'“उपजे शुभ इच्छा सन कोई, सो निइ्चयकर पृणं होई। 
पर न अशुभ जिन्ते प्रण होई, ताते अशुभ न चिन्तो कोई ॥” 
चातुर्मास के बाद मेरा विहार पूज्य बाहुबली के चरणों की ओर हुआ । पर मन मेरा उस महान्‌ आत्मा में अटका हुआ था । 
शीघ्र कोथली आयेगा और उन पवित्रात्मा के दर्शन होगे। शुभ समय मे कोथली पहुचते ही शान्तिनगर में श्री 008 शान्तिनाथ प्रभु 
के दर्शन कर मन अत्यत प्रफुल्लित हुआ । जिन आँखों मे आज तक जिनका चित्र घूमता था, आज उस मू्तिमान आत्मा को आखो के सामने 
देखकर चरण स्पर्श कर हषं का अतिरेक हुआ । चरण-स्पर्श करके हाथ और दर्शन करके नेत्र तो पवित्र हो चुके थे पर अभी कर्णों को पवित्र 
करना शेष था। सोचा, इतनी वृद्धावस्था है, अब तो प्रवचन आदि नही होता होगा। अत. कर्णों को पवित्र करना मुश्किल है। सोचा-- 
है प्रभो ! जिनवाणी मा के लाड़ले, सच्च सपृत के मुखारविन्द से दो शब्द भी अमृत बरस जाय तो कर्ण पविश्न कर लू । आश्चर्य हुआ । 
ठीक तीन बजे ये कि आचार श्री ने अपनी दिव्य ओजस्वी वाणी से सभाभवन को विभोर कर दिया । आचाय॑ श्री कह रहे थे, “यदि धर्म 
के प्रति कोई भी गलत कंदम उठायेगा तो मैं आज भी वहा जाकर उसका विरोध करू गा, धर्म के विरोधियों से लोहा लेते हुए मेरे प्राण 
भी निकल जाये तो अच्छा, पर मैं धर्म के प्रति होने वाले अत्याचारों को कभी भी सहन नहीं करू गा ।” आज भी उनकी याणी में 
अकलक-निकलक के समान दृढ़ श्रद्धा जीवन्त है। वास्तव में इनका शरीर वृद्ध हुआ है, परन्तु धर्म के प्रति मत आज भी जवान ही है । 
धर्म के प्रति इसी भक्ति व श्रद्धा के फलस्वरूप शारीरिक रोग से ग्रसित होने पर भी “आप महामस्तकाभिषेक मे पधारे 
ओर महान कार्य किया । अभी भी चुलगिरि क्षेत्र मे पधार कर धर्म की प्रभावता कर रहे हैं। जैन धर्म मे साधु की सिंह वृत्ति कही गई 
है, परन्तु आचाय॑ श्री की धर्म के प्रति अपूर्व सिहगर्जना को सुनने का सौभाग्य मुझे प्रथम बार ही मिला था । ऐसे मुनि-पुगव, नर-पुगव 
जब तक इस भारत-भूमि पर विचरण करते रहेंगे, तब तक भारत-भूमि अपनी धमंमयी सस्कृति को सुरक्षित रख सकेगी । यथा नाम तथा 
गुण के अनुसार आप देश को तो शोभायमान कर ही रहे है, पर जैन धर्म के प्रभावक नेता बनकर जिनधर्म के भी भूषण बन गये है। 
“घन दे, तम को राखिये, तन दे, रखिये लाज | 
धन,वे, तन दे, लाज वे, एक धर्म के काज ॥ 
उपयुक्‍त कहावत आचार्य श्री के जीवन मे चरितार्थ हो चुकी है। आप जैन दर्शन के अद्वितीय सूर्य बन देश के भूषण बन गये हैं। 
ऐसे महान्‌ आचार्य श्री के धरणों मे मेरा तरिभक्तिपूर्वंक शतश: वन्दन । | 


६२ आयायरत्म भी देवभूवण जी महाराज अभिन्न क़्यः 


सनन्‍त-रत्न 





श्री देवेन्द्र मुनि जी शास्त्री 


सन्‌ १६७४ में श्रमण भगवान्‌ महावीर के २५०० वे निर्वाण महोत्सव का भव्य आयोजन भारत के विविध अचलों मे उल्लास 
के साथ चस रहा था। सगठन की ऐसी सुनहरी लहर लहराई थी कि जन-जन के अन्‍्तर्मानस में एक हो विचार तरंगित हो रहा था-- 
हम सभी एक हैं, और हमे मिल-जुल कर जेनधर्म की विजय-वैजयन्ती फहरानी है। श्रद्धेय गुरुदेव अध्यात्मयोगी, राजस्थान केसरी, 
उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी महाराज अपने शिष्य समुदाय के साथ अहमदाबाद का यशस्वी वर्षाबास सम्पन्न कर अम्बई पधारे। 
इधर दिगभ्बर समाज के मूर्धन्य आचाय॑ देशभूषण महाराज देहली का वर्षावास सम्पन्न कर बम्बई पधारे। श्वेताम्बरमूरतिपूजक समाज 
के आचार्य श्री धर्मसूरि जी बम्बई में ही अवस्थित थे। भारत जैन महामण्डल की ओर से तीनों समाज के प्रतिनिधि मुनिप्रवरों का 
भात बाजारमे प्रवचन का आयोजन था । हजारो की जनमेदिनी इस मधुर तरिवेणी, सगम के दर्शन हेतु ललक उठी। तीनो ने 
जैन धर्म की उत्नति के लिये विविध पहलुओं पर प्रकाश डाला | तीनो अधिकारी मुनि जिस स्नेह हर संदभावना के साथ मिले और 
वार्तालाप किया, उस देखकर जनमानस आनन्द-विभार हो उठा। मैन अनुभव किया कि आचार्य देशभूषण जी महाराज एक पुरानी 
परम्परा के सन्तरत्न होने पर भी उन में सहज स्नेह है। गुणों के प्रति उनमे अनुराग है । 


जब मैंने आचायेप्रवर को अपना “भगवान्‌ महावीर---एक अनुशीलन” ग्रन्थ समपित किया तो वे गदगद हो उठे और उनकी 
दृत्तनत्री के तार झनझना उठे । उन्होंने कहा---“यह ग्रन्थ बड़ा अद्भुत है, मैंने इसको पहले ही प्रशसा सुन रखी है, श्वेताम्भर और 
दिगम्बर परम्परा के आलोक में लिखा गया यह ग्रन्थ एकता का सच्चा “प्रतीक है। मै ऐसे उत्कृष्ट साहित्य के लिये तुम्हे साथुवाद 
देता हू ।” 


मैं देखता ही रह गया। दिगम्बर परम्परा के आचार्य प्राथ. परपरिक मान्यताओं की दृष्टि से अत्यधिक कट्टर होते है, पर 
देशभूषण जी महाराज मे मैंने इस का अपवाद पाया । श्रद्वय गुरुदेव श्रो के साथ भी उन्होंने जिस स्नेह का परिचय दिया, वह कभी 
भी विस्मृत नही किया जा सकता । 


महावीर जयन्ती का भठ्य आयोजन था। चौपाटी के विशाल प्राज़ण मे बम्बई महानगरी के सभी प्रतिष्ठित व्यक्ति उप- 
स्थित थे। लगभग ६०-३० हज्आार की जनमेदिनी उस्त भव्य आयोजन में समम्मलित थी । बम्बई में विराजित सभी पूज्य मुनिवर व महासती 
बन्द भी इस भव्य आयोजन में चार चाद लगाने के लिये पधारे थे। एक मच पर पहली बार सभी सम्प्रदाय के प्रतिनिधियों को देखकर 
ऐसा लग रहा था कि साक्षात्‌ महावीर का ही समोसरण हो । मैंने देखा कि सभी के मन मे एक ही विचार अगडाइयां ले रहा था कि हम 
अतीत काल में सम्प्रदाय की मान्यता को लेकर खूब लड़, हमने अपनी शक्तित का अत्यधिक अपव्यय किया है, अब हमे एक बनकर 
विश्व को यह दिखा देना है कि जैन धर्म के उदात्त सिद्धान्त विश्व के लिये वरदान के रूप मे हैं । 

मैंने दोनों प्रवचनों मे और दोनों दिन के स्वल्प परिचय में ही यह अनुभव किया कि आज के युग में समनन्‍्वयवादी विशाल 
दृष्टिकोण वाले आखायों की ही आवश्यकता है जो अपने नियमोपनियम का पालन करते हुए एकता के वाताबरण का निर्माण कर 
सकें | 


आचार्य देशभूषण जी के स्वल्प परिचय ने मन में एक स्नेह की ज्योति जाग्रत की है । मुझे यह जानकर हादिक आह्लाद हैं 
कि आधायंप्रवर को अभिनन्दन ग्रल्य समर्पित किया जा रहा है जो उनके तेजस्वी व्यक्तित्व के अनुरूप है । मैं इन पुण्य क्षणों में यही मंगल 
कामना करता हू कि थे पूर्ण स्वस्थ रहकर सयम की साधना करते हुए जैन समाज का मार्गेदर्शन करते रहे। (0 


' कालजवी व्यक्तित्व रे 





महाराज श्री को जीवन झांको 
आचार्यकल्प श्री ज्ञानभूषण जी 


श्री परमपूज्य भारत-गौरव आचार्यरत्न देशभूषण जी महाराज की संक्षिप्त जीवन झांकी दशने का मेरा भाव हुआ है ।' 
आचार्य श्रो का और हमारा सयोग भारत की महानगरी कलकत्ता से हुआ है। आप महागम्भीर, उपसर्गंबिजयी, धैयेबरान्‌ एवं साहतसी 
हैं। आप धर्म की प्रभावना करने में कमेंठ है। आपके द्वारा अनेक भव्यजीवों को दीक्षा-शिक्षा य धर्मोपदेश से लाभाग्वित किया गया 
है। आपने अपने जीवन में कल्नड़ भाषा के अनेक शास्त्रों को शुद्ध हिन्दी में अनुदित कर प्रकाशित किया है जिनमे से कुछ के नाम हैं-- 
शास्त्रसार समुच्चय, योगामृत, धर्मामृत, निर्वाणलक्ष्मीपति स्तुति, रत्वाकर शतक, अपराजितेश्वर शतक, भरतेश वैभव, रगंण सार, यभोधर 
चरित्र, नियम सार इस्यादि । जब आपका चातुर्मास कलकत्ता महानगरी में हुआ था तब आप ने अपने ज्ञान-वैभव से जाम लिया था 
कि अब कुछ उपसर्ग आने वाला है। जब कारतिक शुबला पूर्णिमा के दिन रथयात्रा निकली तब आप रघथयात्रा में बडे बाजार से ससंघ 
सब्मिलित हुए और डॉ० विधानचन्द राय तथा गवर्मर पद्मजा नायडू ने सघ के ऊपर पृष्पवृष्टि की। इस अवसर पर आपको द्ेषपूर्ण 
चुनौतियों का भी सामना करना पडा । वह दृश्य देखते ही बनता था। रथयात्रा जब पंचमी को लौटने वाली थी तब विरोधिभथो ने आप 
के सघ के ऊपर नस्नत्व का दोषारोपण कर शहर में भ्रमण करने के निषेध रूप से प्रतिक्रिया व्यक्त की | तब आप पघैयंपूर्वक रथ के सामने 
अलने को शीघ्र ही उच्चत हो गये थे। पुलिस ने आप को आगे जाने से रोका तब आप बेलगछिया उपवन के दरवाजे पर ध्यान 
लगाकर बैठ गये । डॉ० विधानचन्द राय एवं अन्य अधिकारियों को सूचना मिली तब पुलिस कप्रिश्नर ने जाकर प्रार्थना की कि आपके 
लिये कोई निषेध नही, आप कही भी सध सहित भ्रमण कर सकते हैं । तब सघ रथ के सामने चला। एयामबाजार जौराहे के पूर्ब भाग 
से महाराज सघ सहित वापस बेलगछिया में आ गये क्योकि समय थोडा रह गया था। उसके पश्चात्‌ लोगो ने रथ पर सोड़े की 
बोतल, ईट इत्यादि का प्रहार किया । 

सध का विहार सम्मेद शिखर की तरफ होना था कि वहा के कुछ व्यबितयों ने महाराज के पीछे के दरवाजे से निकलने की 
व्यवस्था की किन्तु महाराज श्री प्रधान दरवाजे की तरफ से ही प्रभावना के साथ विहार कर शिखरजी पहुचे । 

महाराज भी का बाल जीधन-- आपका नाम बालगोड़ा था। आपका जन्मस्थान दत्तवाड़ है। आपके पिता के ग्राम का 
नाम कोथली है। यह जिला बेलगाम तहसील त्िककौडी के निकट है। आपकी माता का नाम अककावती था। पिता का नाम सतगोड़ा 
था। बाल-वय में ही आपको पहले माता का वियोग और कुछ ही दिनो के पश्चात्‌ पिता का भी वियोग हो गया । तब आपका लालन- 
पालन आपकी नानी ने दत्तवाड मे ही किया। दत्तवाड़ में नाना के घर पर रहकर आपने कन्‍्नड़ भाषा में पायी कक्षा तक शिक्षण 
श्राप्त किया | बिना माता-पिता के बच्छे का समय किस प्रकार व्यतीत होता है उसका दु.च्च वही जान सकता है । 

आपके घर के निकटवर्ती क्षेत्र स्तवननिष्चि पर श्री १०८ जयकीति महाराज पधारे थे। आप अपने काका की प्रेरणा से 
उनके दर्शन करने गये थे। आपको श्री महाराज ने बैगन खाने का त्याग दिलवाया। उसके पश्चात्‌ आपने पायसागर जी 
महाराज के दर्शन किये और सधों में आने-जाने लगे। जयकीति महाराज ने आपको धामिक शिक्षण देना प्रागम्भ किया। 
आप कभी-कभी उनके पास जाकर पढ़ा करते थे। आप एक जैन पाटिल (ग्राम के मुश्िया) के पुत्र हैं। जब आपकी वय करीब र४या 
२४ वर्ष की थी तव श्री जयकीति महाराज ने दक्षिण से विहार कर सम्मेदशिखर की यात्रा करने का निश्चय किया। तब आप 
उनकी व्यवस्था करने को साथ चल दिये। शिखर जी की यात्रा कर आप ने महाराज से दूसरी प्रतिमा के प्रत ले लिये और कहने लगे 
कि सुझको दिगम्बर मुनि दीक्षा दीजियेगा । लेकिन महाराज ने अस्वीकार कर दिया । सध ने विहार कर दुगे में चातुर्मास किया और 
समापन कर छिंदवाड़ा होते हुए राभटेक पहुचे । जब आपने दीक्षा की पुन. प्रार्थना की तब श्री जयफोति महाराज ने आपको ऐल्लक 
दीक्षा देकर अनुगुह्दीत किया। तब आपकी वय अनुमानत. २६ वर्ष थी। जब सथ नाग्रपुर से विहार कर कुथलगिरि पर पहुंचा तब 
आपके पुनः प्राथंता की कि महाराज मुझे भवर्सिधुतारिणी भगवती दिगम्बरी दीक्षा दीजिये। आचार्य श्री ने आपकी दुढ़ता देखकर आपको 
ओ सिद्धक्षेत्र कुयलगिरि के प्रांगण में मुनि दीक्षा दी तथा दूसरे ब्रह्मचारी को ऐलक दीक्षा तथा संघ में दुर्ग से लाई हुई ब्रह्मचारिणी को 
आयिका दीक्षा दी । आपका नामकरण श्री देशभूषण किया, ऐलक का श्री कुलभूषण, माता जी का नाम धर्ममती रकक्‍्ज़ा भया। आप 


हट आचार्यरत्न भी देशभूषण जी सहाराण अभिनततन धन्न, 





संघ में कुछ दिन रहे और स्वतंत्र विहार करते लगे। विहार कर सिद्रती में आये। वहीं पर आपने हिंदी भाषा का अभ्यास किया ॥ 
आपको बुद्धि प्रथधर होने से आपने कुछ ही दिनों मे भलो प्रकार हिंदी भाषा सीक्ष तो। अब आपका विहार उत्तर भारत की राजधाती 
दिल्ली मे हुआ | वहां से आपने लखनऊ, टिकंत नगर, जयपुर इत्यादि स्थानों पर विहार किये। आपका विचार अयोध्या क्षेत्र के दर्शन 
करने का हुआ । जब आप अयोध्या क्षेत्र में पहुचे तब यहाँ देखा कि मंदिर जीर्ण हो रहे हैं और विशेष दर्शनीय स्थान नही होने के 
कारण यात्रीमण भी वहां कम भाते हैं । 


आप ने अयोध्या क्षेत्र की धामिक उन्‍नति के लिए दूध और मीठा खाने का त्याग किया | जब त्रिलोकपुर, बाराबकी, टिकेत 
मगर के जैन समाज को ज्ञात हुआ तब लोगों ने आदिनाथ भगवान्‌, भरत और बाहुबली की तीन प्रतिमायें बनबाकर अयोध्या मे कटरा के. 
मन्दिर में महाराज श्री द्वारा पंचकल्याण प्रतिष्ठा करवाई तथा जीर्णणीर्ण मन्दिरों का जीणोंद्धार भी कराया गया । इसके पश्चात्‌ भी आपका 
लक्ष्य अयोध्या क्षेत्र को उन्नत बनाने का रद्दा और दिल्ली नगरी भे चातुर्मास किया। लाला पारसदास तथा लाला प्रतापसिह सोदर 
बालो के यहा जब आपका आहार हुआ तो आपने अयोध्या मे एक विशालकाय मूति की स्थापता करने का भाव प्रकट किया। आपकी 
प्रेरणा पाकर पारसदास मोटर वालो ते तथा प्रतापत्िह मोटर वालों ने एक बडी धनराशि प्रदान की जिससे मूत्रि निर्माण करने का ठेका 
दे दिया गया। महाराज श्री ने अयोध्या की तरफ कोथली से विहार किया और टिकंतनगर मे चातुर्मास किया । वहा पर एक ब्रह्म- 
चारिणी को क्षुल्लिका दीक्षा दी । बाराबकी मे तथा लखनऊ मे चातुर्मास किया और अयोध्या के एक ब्राह्मण राजा के उद्यान को, जो 
देचा जा रहा था, खरीद लिया । उसी समय कलकत्ता चातुर्मास के पश्चात्‌ विहार करते समय साहू श्री शान्तिप्रसाद जी ने ५१ हजार 
रुपया दान में निकले और कहा कि जहां गुरु की आज्ञा होगी वहीं व्यय किये जानेंगे। तब महाराज ने उनको अयोध्या में मन्दिर बनवामे 
का भार सौंपा और तीन शिखर का मन्दिर बतवाकर पंचकत्याण प्रतिष्ठा श्री रामेभबरलाल कलकशा वालो ने करवायी । आप कलकत्ता 
से विहार कर शिक्षर जी पहुंचे । वहा से दक्षिण की ओर श्रवणबेलगोल के लिए विहार किया | सभ की व्यवस्था का भार पारसमल जी 
कासलीबाल ने संभाला, साथ ही भागचन्द पाटनी उनकी सहायतार्थ चले । तब ब्र० पोखेराम संध की सेवा मे रहने लगे । श्रवणबेलगोल 
की यात्रा कर सथ का चातुर्मास कोल्हापुर साहुपुरी नेमिनाथ मन्दिर में हुआ। कलकत्ता “बड़ा बाजार में पारसमल कासलीवास के 
यहां आहार हुआ । उसके उपलक्ष में उन्होंने २१००१ रुपये की रकम दान में दी थी। उस दान को रकम से आदिताथ भगवान्‌ की 
२६ फुट खड़गासन मूर्ति बनवाकर श्री लक्ष्मीसेन भट्टारक मठ कोल्हापुर मे पचकल्याणक प्रतिष्ठा सम्पन्न हुई। सरोजबाई के सुपुन्र 
पारसमल एवं उनके परिवारजनो ने श्री महाराज़ के सान्निध्य मे पचरकल्यागक प्रतिष्ठा कराई। उसके पहचात्‌ महाराज ते मानगास में 
चातुर्मास किया और बिहार कर श्री शान्तिसागर महाराज की निवाप्नभूमि भोजग्राम में गये। वहाँ से विहार कर मांगूर मे गये 
जहां पर श्री आचारये पायसागर जी महाराज की प्रेरणा से मदिर का निर्माण तो हो चुका था परन्तु उसमे भूति नहीं थी। वह मन्दिर 
ऐसे लग रहा था जैसे आत्मा बिना शरीर । यह देखकर महाराज श्री ने एक सात फुट की खुलक्षण प्रतिमा भग्वाकर उसे पच्रकल्याण 
प्रतिष्ठा सहित विराजमान करवाया । 


तदनन्तर दक्षिण भारत से विहार कर आप दिल्ली में चातुर्मास के पश्चात्‌ राजस्थान की राजधानी और कलाओं के केन्द्र 
जयपुर में पहुचे । यहां पर भी एक दर्शनीय जैन क्षेत्र निर्माण करने का आपका भाव हुआ । तब आपने पहाड़ी के ऊपर मन्दिर निर्माण करने 
की नीव डलवाई और अयोध्या के लिए विहार किया । सघ मथुरा पहुंचा। वहां पर मानस्तम्भ २४ वर्ष से बनकर तैयार था परन्सु 
उसकी प्रतिष्ठा कराते को कोई उत्साहित नही था। तब श्री आचायें देशभूषण जी महाराज की विशेष प्रेरणा से मूति मगवाई गई तथा 
पथकल्याण प्रतिष्ठापूर्वक मानस्तम्भ में भगवान्‌ को विराजमान कराकर संघ ने विहार किया | संघ अयोध्या पहुंचा। वहां भी रायवास 
में आदिनाथ भगवान्‌ और चन्द्रप्रभु इत्यादि की तीत मूर्तिया पंचकल्याणक प्रतिष्ठा सहित विराजमान करवाई गईं। वही पर महाराज 
ने पोलेराम कलकता वाले और जिनगोड़ा पाटिल तथा उनकी धर्मंपत्नी रत्नाबाई और सिद्धगोड़ा इन सत्र को क्षुल्लक दीक्षा प्रदान की + 
उस दिन संबत्‌ २०२० वैशाछ शुक्ला त्रयोदशी बुद्ध वार की तिथि थी । 

सथ ने अयोध्या से विहार कर दिल्‍लो चातुर्मास किया और दिल्ली से जयपुर तथा जयपुर में खानियां जी में पंचकल्याणक 
प्रतिष्ठा करवाई। एक समय था कि कोई देव नित्मप्रति महाराज के पास आता था और बेठ कर चला जाता था | एक दिन महाराज श्री 
ने उससे पूछ लिया कि आप रोड कहा से आते है ? आप क्या जैन है ? तब वह बोला कि मैं यहो नशिया जी मे रहता हूं, आप का दर्शन 
करना मुझे अच्छा लगता है, इसलिए मैं आता हू । महाराज ने पूछा, “तुम्हारा नाम क्‍या है ?” तब देव बोला कि मेरा नाम कालिद्री है । 


फालजपो व्पक्तिःल दर 


यह कह कर वह अदृश्य हो गया । इधर-उधर देखा किन्तु दिखाई नहीं दिया । आपका वचन कभी भी खासी नहों जाता है। जो बाप 
अपने मुख से कहते हैं वह अत्यन्त सत्य निकलता है। एक समय रघवीर सिंह जता वाच वालों का अवसान समय निकट था। तब 
प्रेमचन्द टेपरिकाइंर लेकर महाराज श्री के पास आये। महाराज श्री ने कहा कि रघुवीर सिह जी आप सावधान रहो, अब आपका यह 
पर्याय छूटने का समय आ गया है, और अभी २ बजे हैं, ठीक चार बजे समाप्त हो जाओगे । वैसा ही हुआ । एक समम महाराज श्री 
माउट आबू के दर्शन कर मार्ग से लौट रहे थे कि साथ मे चलने वाले दस-बीस श्रावक कहने लगे। 'सहाराज आप के कमण्डलु के 
पानी को तो लोगों ने पी ही लिया । हम को बहुत जोर से प्यास लग रही है । नजदीक में ग्राम भी नहीं है। गर्मी भी अधिक पड़ रही 
है । तब महाराज श्री ते कहा कि, “घबड़ाओ मत, जाओ उस पत्थर को उठाओ और मन इच्छित पानी पीओ ।” साथ मे श्वलने वालों 
ले विचार किया कि यहा कहा पानी होगा, पर गुरु की वाणी है, चलो देखें । तब पत्थर को उठाया तो उसके सीचे से पानो सिकला। 
सबने पेट भर कर पिया और खल दिये। जगल में विचरन करने वाले लोगो को भी आनद हुआ कि जहा कोसों तक पानी नही था यहां 
यानी निकल आया । यह सब चमत्कार निर्ग्रन्थ गुरुओ का ही है । 


आचाय॑ श्री उत्तर भारत से विहार कर दक्षिण मे गये तब यह भाव हुआ कि दक्षिण मे एक गुरुकुल का निर्माण कराया 
जाये ताकि गरीब श्रावको के बच्चे धर्म शिक्षा व लौकिक शिक्षा प्राप्त कर सकें । इसलिए महाराज ने कोथली के विकटस्थ एक स्थान 
को एक चर्मकार से अल्प मूल्य मे खरोद लिया । मन्दिर का निर्माण कराकर उसमे चौबीस तीर्थंकरों की मृति विराजमान करायी। 
मूलनायक सात फूट उत्तुग, खड़गासन आदिनाथ भगवान्‌ की मूर्ति और मानस्तम्भ को बनवाकर प्रतिथ्ठापूर्वक विराजमान किया तथा 
गुरुकुल की और हाईस्कूल की भो स्थापना की । इसके उपरान्त भी एक छोटो-सी पहाड़ी को खरीद लिया। उस पर पुनः: नवीन 
मन्दिर का निर्माण कराने की समाज को प्रे रणा दी जिससे शान्ति, कुन्थु, अरहनाथ जी की १६ फुटी तथा अन्य भूत भावी वर्तमान और 
बविदेह त्थित बीस तीथंकरों की मूतियों की पच्रकल्याणकपूर्वक प्रतिष्ठा सभव हो सकी। यह मदिर बहुत बिशाल बना हुआ है 
जहाँ दर्शनार्थी एवं यात्रियों का तांता लगा रहता है। शिखर के ऊपर ही मानस्तम्भ, ननन्‍्दीश्वर की रचना, समोशरण मन्दिर 


इत्यादि हैं । 

श्री आचायंरत्न देशभूषण जी महाराज को जेन समाज ने अनेक पदों से अलक्ृत किया है--भारतगौरक, आरित्रशिरोमणि, 
जगत्‌भूषण, विद्यालंकार इत्यादि । अब आप की उम्र करीब ८० वर्ष है। फिर भी आप निरन्तर ती्थों का निर्माण कराने की प्र रणा 
करते हैं। आपके प्रधान शिष्य बाल० ब्र० श्री उपाध्याय श्री विद्यानंद जी, श्री १०५८ आचार्य सुबल सागर जी व श्री १०८ आनायंकल्प 
आरिव्रशिरोमणि ज्ञानभूषण, श्री १०८ बाहुबली इत्यादि धमप्रभावक हैं। 


आप निरतर धर्मंध्यान में तथा स्वाध्याय मे रत रहते हैं। आप की दृष्टि मे कान और कांचन समान हैं। आपने क्रोश्व, 
मान, माया एवं लोभ कषाय को जीत लिया है। आप समरस के स्वादी हैं। आपने दक्षिण भारत के अनेक मंदिरों मे पड़ें हुए विध्यों 
को दूर कर उन मदिरो में जिन जिम्नो की परचकल्याण प्रतिष्ठा करवाकर तथा अक्कीयाट, कोल्हापुर, भिष्डी गली, जयसिहपुर, 
वत्तवाड़ तथा मानगाम इत्यादि मंदिरों में मूर्तियां लाकर रखी हैं। मंदिर भी बनकर तैयार हैं। समाज भे एकता नहाीं होने के 
कारण वे मन्दिर वर्षों से दुर्देशाग्रस्त थे। अब आप का विहार हुआ तो प्रवचन सुनने मात्र से ही इन मन्दिरों के जी्णोद्धार हेसु 
झजारों रुपयों की शैली लोग देने लग गये । यह सब आपके वचन की ही गरिमा है। आपने अपने मुख से हँसी मे भी किसी १) कुछ 
अब्द कह दिया तो वह अतिवायें रूप से सत्य ही निकलता है, यह हमने प्रत्यक्ष भी अनुभव किया है। आप जब खानिया जी मे थे 
तब माली को सर्प ने काट लिया । यह समाचार आपको लोगों ने दिया तब आपने कहा कि कुछ नहीं होगा, निर्धय रहो । बैसा 


ही हुआ । 

एक समय आप नित्यक्रिया करने के लिए जंगल मे पुलिया के पास शये थे । वहाँ पर पत्ते और पत्थर बहुत पढ़े थे । आपने 
शत्तों को पीछिका से दूर किया और नित्यक्रिया के लिए बेठ गये । तब एक पत्वर के नीचे से सर्प निकला और आपके पैर के एक भाग 
को मुह में दबा लिया। आपका चर्म कठोर होने से उस साँप के ही दो दात टूट गये । सध मे कोलाहल मच गया कि अब क्या होगा ? 
राजि के समय शाहजहांपुर के कलेक्टर साहिब आये और महाराज से कहने लगे कि नीम चबाओ । तब महाराज ने कहा कि मुझे 
कुछ भी नही होगा। दूसरे दिन उन दातों को लोगों ने निकाला ओर आश्ययंचकित हो गए। आपके साथ मार्ग में पंडित असभव्न जी 
चल रहे थे। तब आपने पंडित जी से कहा कि पंडित जी आप को लाभ होने वाला है। यह सुनकर पंडित जी आश्ययं में पढ़ गये । 
दूसरे दिन पंडित जी आगरा गये तो वहां उनको किसी ने तीन हजार रुपये दिये। आपने एक रथ का निर्माण करवाकर कोल्हापुर 


4६ जाचारय रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अधिमप्तम प्रंथ 


साहूपुरी नेमिनाथ दिगम्बर मन्दिर मे दिया है जिससे दक्षिण भारत में धर्म-प्रभावता हो रही है। आपके शिष्य और शिष्यायें वर्तमान में 
करीब ६० से अधिक हैं । कितने ही समाधि लेकर स्वर्गंवासी बन गये हैं। आपका चातुर्मास सूरतनगरी मे था | तब्र श्री १०८ पायसागर 
महाराज की आशा से सूरत दिगम्बर जैन समाज ने आपको आचार्य पद से अलकृत किया। आप जब गुलबर्गा गये थे तब आपको तगरी 
में प्रवेश करने से मुसलमानों ने रोका | आप वही पर बेठ गये । उसी समय नवाब हैदराबाद को समाचार मिला कि एक नग्न दिगम्बर 
जैन साधु को रोक दिया गया है ओर वह अन्न-जल का त्याग किये हुए बंठा है। यह समाधार पाकर नवाब हैदराबाद आये और 
आदार्य श्री को भेंट सहित नमस्कार किया और किले के मन्दिर मे दर्शन करने को साथ-साथ गये । 


आपके कामबिकार की अनेक बार परीक्षा की गई है परन्तु आपके मन में कभी कोई विकार उत्पन्न नहीं हुआ तथा लोग 
आपके समक्ष नतमस्तक हो गए । आप सरल स्वभावी और स्पष्टकबता हैं। आपको प्रथमासुयोग, चरणानुयोग, करणानुयोग तथा 
ब्रब्यानुयोम का पूर्णरूप से ज्ञान है। आपने जहा कहों विहार किया यहां के सभी जैन एवं जैनेतर समाज विशेष रूप से लाभान्वित हुए 
हैं। आपके द्वारा अयोध्या में स्थापित देशभूषण गुरुवुल मे अनेक छात्र तथा कोथली गुरुकुल से करीब ४५० विद्यार्थी निःशुल्क शिक्षा प्राप्त 
कर रहे हैं। छात्रों के भोजन भी व्यवस्था आश्रम से ही होती है। गरीब एवं अनाथ बालकों को भोजन और वस्त्र तथा पुस्तकें भी गुरुकुल 
से ही प्राप्त होती हैं। आपकी प्रेरणा से गुरुकुल को करीब १०० एकड़ जमीन भी प्राप्त हो गई है । आपकी कृपा से गुरुकुल मे एक हाथी 
भी रखा गया है जो पंचकल्याण-प्रतिष्ठाओ के समय यत्र-तत्र जाया करता है। इस प्रकार आपके द्वारा धर्मप्रभावता सम्बन्धी अनेक 
महान्‌ कार्य हुए हैं और होते रहेगे। मैं यही कामना करता हु कि महाराज चिरायु रहें और इसी प्रकार उनके द्वारा घममंप्रभावना होती 
रहे एवं मुझ अल्प मति का भी कल्याण हो। मेरी हादिक कामना है कि आपका आशीर्वाद सद्देव मेरे साथ रहे । 0. 


श्री महावीर बाणी क॑ उद्घोषक 





आचार्यकल्प श्री श्रेयांससागर जी 
(श्रो १०८ आचार्य सुमति सागर जी महाराज के शिष्य) 


बर्तेमान युग में आचार्य रत्त १०८ श्री देशभूषण जी महाराज ने भगवान्‌ महावीर की वाणी को सर्वसाधारण तक पहुंचाने 
में महस्वपूर्ण योग दिया है। आप संयम, त्याग एवं तपश्चर्या की साक्षात्‌ मूर्ति हैं। आप जैसे लोकोपकारी धर्मंपरायणण सन्त की मैं 
हृवय से वन्दना करता हुआ यह कामना करता हू कि उनकी बरद्‌ छाया अतुविध संघ पर निरन्तर बनी रहे । 0 
६७ 


फालजवी व्यक्तित्थ 


यतिबयं नमोण्स्त | 
मुनि श्री नेमीसागर जी महाराज 


श्री १०५ प्रातःस्मरणीय, परम पूज्य आचार्य, जगत्‌ वस्दनीय श्री देशभूषण जी महाराज सम्यक्‌ रस्तत्रय विभूषित, अनेकानेक 
पद-मंयुक्त, अनेक भाषाओं के जिज्ञाता, द्रादशाग विद्यावारिधि, गुरु परम्परा आम्ताय पद्धति से अलकृत, आगम सिद्धान्त अध्यात्म जिन- 
वाणी के प्रणेता, जगव्‌ व आत्म द्विनैषी, गुरुवर्य , अतेक ग्रन्थों के समूल अनुधादकर्ता, मोक्षार्थी, महागंभीर, महारथी, परोपकारी, स्वात्म- 
निधि के रक्षक, स्प्राद्वद अनेकान्त वस्तु स्वरूप स्वतस्त्रता के ज्ञाता, द्रष्टा, धर्मध्वज के प्रसारक, धर्मेचक् के प्रव्तंक, धर्मनिष्ठ, शीलब्नत 
प्रतिपालक, चतुविध सघध के नायक, ऋषि यति मुनि अनगार इत्यादि के सरक्षक, प्रश्नोत्तरो में प्रवीण, बात्सल्यधारक, सबंगुणालंकृत, 
झुयाति लाभ वूजा प्रतिष्ठा से अनभिज्ञ, शुद्धात्मदर्शी, सम्यक्‌ स्वानुभूति के रसिक, ससार व शटीर भोगों से उदासीन, श्लान-ध्यान से 
समद्धशाली, स्वपर कल्याणार्थी, शिवपद साधक, जगनृप्रसिद्ध भ्राह्माभ्यन्तर गुणों से परिपूर्ण, स्वात्म बल निधि, आत्मबल सबल, अन्य 
शरीरादि बलाबल से विरकक्‍्त, दिगम्बरत्व जैनत्व के सवर््धक, समस्त सघ मे निव त्त, इन्द्रिय विषय कंषायों के विजेता, मोह क्षोम् राग- 
हेंघ से अलिप्त, ऐसे साधुगण का अभिनन्दन है। आप श्रैकालिक तिभुवन में रहते हुए आनन्दमय स्वात्म सुक्ष के रसिक रसास्वादी है। 
सम्यक्‌ रत्लत्य के आप प्राचर्य हैं। स्वानुभवी मार्गप्रदर्शक हैं। ताम धाम काम तो अनेक भवश्रमण मे हुए हैं, किन्तु चतनत्व की ही 
र्याति लाभ-पूजा भक्ति परमात्म पद की ही श्रेयस्कर श्रेष्ठ अनुपम अचल प्योव्य है। इसका ही मैं अभिनन्‍्दन भक्तित पूजा करता हू, 
जो त्रै कालिक सारस्वत महानिधि हैं। अच्छा हो यतिवर्य का इस ओर ध्याव आकर्षण सदा बना रहे । निप्नंत्थ दिगस्थरत्व जैनत्व के आप 
भ्रतीक हैं। बाह्याभ्यतर भाडम्बर से विरक्‍तता ही आत्मोन्‍्नति का साधन है । शुद्धात्मा चित्‌ साधक है, शिवपद माध्य है | मेरी यही 
आवबना है कि आपका अविनाशी कल्याण हो । ४» शान्ति ३ सिद्धाय सम. ) छ 


मेरे शिक्षा गुरु 





मुनि श्री संभवसागर जी 


श्री परम पूज्य, भारतगौरव, महाप्रतापी, शासनप्रभावक एवं शासनप्रसारक आचारयंरत्न विद्यागुरु १०६ प्रात.स्मरणीय 
विश्ववंदनीय, प्रैलोक्य पृज्य देशभूषण जी महाराज के चरणों मे शतशत बन्दन । 

भगवान महावीर के २५०० वे निर्षाण महोत्सव के दो वर्ष पूर्व देहली में मुझे आचार्यश्री के दर्शन का लाभ हुआ । 
आधचार्यश्री के दर्शन करने पर मुझे ऐसी अद्भुत शान्ति मिली जिसका वर्णन करना मेरी लेखनी के बस की बात नही है। जैसे किसा पथी 
को धूप में चलते-चलते बट-वृक्ष की छाव मिल गयी हो । उसी तरह मेरी आत्मा ने भी आचायंश्री के दशंन करके तुत्ति प्राप्त की । 

आचायेश्री अनेक गुणों के भंडार हैं, जिनमे से एक है शिष्य के प्रति वात्सल्य । जब मैं आचार्यश्री के दर्शन करने गया तो 
उनकी मधुर एवं स्‍्तेहमयी वाणी से मेरी आत्मा निर्मल हो गयी । मैंने आाचायंश्री को गुरु बनाना चाहा ! वैसे मेरे दीक्षा गुरु आचायंभरी 
१०८ धर्मसागर जी ही हैं। इसलिए मैंने आचार्यश्री को शिक्षा गुरु बनाने की इच्छा आचायें जी के सामने प्रधंट की । मेरी विनयपूर्वक 


, इच्छा का आदर करते हुए आचार्यश्नी ने ग्रोम्मट्सार ग्रन्थ का मामिक्र अध्ययन मुझसे करवाया। यह कृति अचारयंश्री के महान 
शिष्य वाल्सल्य एवं निरहकारिता का उदाहरण है। 


दूसरी विशेषता आचार्यश्री की शिष्य परम्परा है। आपके ही शिष्य श्री १०८ विद्यानन्दी महाराज ब आिकारत्न 
श्री ज्ञानमती जी आज भारत भर में धर्म का प्रचार एवं प्रसार ऐसे ढंग से कर रहे हैं कि जेन ओर अजैन सभी आपकी याणी के दास 
अने बैठे रहते हैं व ध्यानपूर्वक आपके प्रवचन का सुस्वाद करते हैं । 


अंत में शिक्षा भुरु १०८ श्री आचार्यरत्त देशभूषण जो महाराज को मेरा शत-शत त्रिकाल बन्दन । मैं बआाचार्यश्री के लिए 
जिनेन्द्र भगवान्‌ से यही प्रार्थना करता हूं कि आप दीर्घायु हों व इस ससार चक्र में डूबते हुए अनेक रत्नों को घुन-चून कर शसिच्य 
अनाते रहें व मोक्ष मार्ग में लगाते रहे छ 


६८ आचार्यरत्न भरी रेशभूबषम थी भहाराज अभिनन्‍्कम प्र्त 


विदव विमाति 





मुनि श्री आर्यनन्दी जी 


विरदविभूति आवार्यरत्त को कौन नही जानता ? वे वात्सल्य की अद्वितीव सू्ति हैं। सन्‌ १६९७० में श्री अतिशय क्षेत्र 
बाहुबली कुम्भोज के पंचकल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सव में आपके मगल दर्शन पाकर मैं आनन्दविभोर हुआ। उस अवसर पर आगत 
लाखो अवक-क्षाविकाओ ने पृम्य गुद्देव समन्‍्तभद जी महाराज को उनके अध्षीम धर्मोद्वारक' और समाजकल्याणकारी परोपकारों को 
लक्षित करते हुए कझृतशतापूर्वक “आचार्य” पद देना चाहा, किन्तु पूज्य गुरुदेव ने आचार्य पद स्वीकार न करते हुए कहा कि “हम तो मुनि 
पद के भी पात्र नहीं, फिर आचार्य पद कहा ? हमारे आचार्य श्री तो श्री १०८ देशभूषण जी महाराज (जो पास में ही विराजमान थे) 
ही हैं।” #त आचार्य श्री देशभूषण जी पहले ही से आचार्य थे और इनकी वात्सल्यपूर्ण छत्रछाया में अनेक त्यागी, मुनि, आधिका, क्षुल्लक, 
क्षुल्लिका आदि ध्यानाध्ययन से अपना कल्याण साधते हैं । दक्षिण में इतना बड़ा सघ आचार्य श्री का ही है| विश्वधर्म के प्रसारक एवं 
प्रचारक एलाचार्य श्री १०८ विद्यानन्द जी मुनिराज एवं मद्दान्‌ सस्क्ृत विद्वान्‌ उपाध्याय मुनिराज श्री १०८ कुलभूषण जी महाराज आदि 
आपके शिष्योसम हैं । कोवली के पहाड पर नूतन अतिशय क्षेत्र शांतिगिरि का निर्माण, ग्रुरुकुल स्थापना, सूतन मन्दिर, जिनेन्द्र प्रतिमाएँ 
आदि आपने ही स्थापित करवाई। कन्नड़ भाषा के अनेक ग्रन्थ हिन्दी में अनूदित किए। भारत भर में विहार करके धर्म प्रभावना 
की । कहां तक वर्णन करें, हम अल्पशे वर्णन करने में असमर्थ है। 

“सब धरतो कागंद करू, लेखनी सब बनराय । 
सात समु द की मसि करूं, गुर गुन लिखा ने जाय ॥।” 

बाहुबली (कुम्भोज) मे प्रतिष्ठा के अवसर पर भारतीय तीथ॑ क्षेत्रों की सुरक्षा के लिए भारतवर्षीय दिगम्बर जैन तीर्थ क्षेत्र 
कंग्ेंटी की बैठक सन्‌ १६७० मे पूज्य श्रो १०८ गुरुदेव समन्‍्तभद्द जो महाराज एवं आचार्यरतल श्री १०८ देशभूषण जो महाराज के 
सार्निध्य में हुई। तब एक कोटि ध्रूव निधि मे दान सकलन का प्रस्ताव पारित हुआ था और हमे यह भार सौंप गया था। इन्हीं दोनों 
आचार्यों के आदेश एवं आशीर्वाद से समाज ने उदारतापूर्वक दान दिया और हम सफल हुए । थे सब भाई-बहन पृण्यभागी एवं धन्यवाद 
के पात्र हैं। तात्प्म यह कि तीर्थरक्षा कोटि फंड के सकलन में आचार्य रत्न श्रो देशभूषण जी महाराज का भी आशीर्वाद था और है। 
यह उल्लेखनीय है । ऐसे घर्मोद्धारक, समाज उद्धारक, आचायंरत्न, वात्सल्य मूर्ति, दयाविषु, परमोपकारी श्री १०८ देशभूषण जी महाराज 
की दीर्घायु एवं स्वास्थ्य की प्रार्थना श्री जिनेन्द्र प्रभु के चरणों मे करते हुए आचार्यरत्न के चरण-कमलों मे सविनय आचायंभक्ति 
से शतशः प्रणाम । नमोप््तु, नमो$स्तु, नमोस्तु पूर्वक यह संस्मरण भाव पुष्पाजलि सादर समपित है । पा 


बन++ [.] +++ 


उच्च कोटि के आरचाय 





मुनि श्री पाइवंकीति जो 


आचार्य देशभूषण जी महाराज प्रथम श्रेणी के साछुओं मे उच्च कोटि के आजा हैं। आप पचास साल से दीक्षित 
हैं। आपको हमने दिल्ली में ब्रह्मचारी ब्रत में आहार दान दिया और आपका शुभ आशीर्वाद प्राप्त करने से हमारा बहुत 


उद्धार हुआ | आप दोर्षायू हों 4 छः 


' काचजयी व्यक्ति ६६ 


जैन जश्ञासन क उज्ज्वल नक्षत्र 





श्री गिरीश मुनि जी 


करीब ३२ वर्ष पूर्व मेरे परमोपकारी पूज्य तपस्वी श्री जगजीवन जी महाराज अपने सत-शिष्य परमदार्शनिक पृज्य 
जय तिलाल जी महाराज को नब्य न्यायादि दर्शने पढाने के लिए सौराष्ट्र से बनारस (काशी) पघारे थे। मैं उनकी सेवा में वैरागी के रूप में 
अध्ययन कर रहा था | उस समय पूज्य आचार्य श्री देशभूषण जो महाराज ने बनारस में दिगम्बर जैन मन्दिर धर्मशाला मे एक घर्मंयश का 
आयोजन करवाया था । मुझे धर्मयज्ञ देखने की उत्सुकता थी, अतः मैं तुरंत ही आचार्य श्री के दर्शनार्थ चला गया । 

यह मेरा आचार्म श्री का प्रथम दर्शन था। दीक्षित होने के बाद जब पूर्ण भारत मे पूज्य गुरुदेव के साथ मैं विचरण कर 
रहा था, तब कलकत्ता नगर में आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज का प्रथम पदार्पण हुआ था। उस समय दिगम्बर मुनि के रूप में 
आपका बंगाल प्रदेश मे प्रथम प्रवेश था । 


आप बेलगछीया जन मदिर मे ससभध विराजमान थे। आपके सान्निध्य मे एक जैन श्रमण सम्मेलन का आयोजन भी हुआ 
था। विशाल पाण्डाल मे श्रायोजित उस बिराट्‌ सम्मेलन मे में भी पूज्य गुरुदेव जयस्त मुनि जी महाराज के साथ गया था। उस समय 
लतुविध संघ के साथ तीनों संप्रदायों के मुनियों का एक साथ दर्शेन-मिलन और प्रवचनादि सुनने का मुझे प्रथम ही सोभारय मिला था। 
उस मिलन ने मुझे संकीर्ण विचारों से मुक्त कर विचारो की विराटता की ओर भ्रेरित किया । मुझ अकिलन को आचार्य रत्न देशभूषण जी 
के दर्शन का यह दूसरा अवसर मिला था । 


शत्रजय की यात्रा के समय आप सौराप्ट्र मे पधारे थे। हम उस समय बाबरा ग्राम में थे। आप श्री सध के साथ भावनगर रोड से 
जागे पधार रहे थे । दिगम्बर मुनियों का सघ जा रहा है--यह समाचार सुनते ही हम धर्मस्थानक से तुरंत ही निकल पड़े ओर सड़क पर 
आये । वहाँ हमें एक मुनि जी के दर्शन हुए ) वे कुछ शिक्षाएँ दे रहे थे । हमने पूछा कि आचार्य श्री कहाँ हैं? लोगो ने कहा वे तो आगे 
समिकल गये हैं। मैंने कहा आप आगे जाकर पृज्य श्री को समाचार दें कि हम दर्शनार्थ आ रहे हैं । 
आचार्यदेव खबर सुनते ही हमारी प्रतीक्षा करते हुए रुक गए। मैं विहार करता हुआ जल्दी वहाँ पहुंचा ओर बहुत सभ्ल के 
बाद आजायें श्री का तीसरी बार दशशेन किया । आचार्य श्री से मुझे काष्ठ के आसन पर बिठाकर प्रेम से सम्मानित किया। परिचय- 
बार्तालाप से दोनों ने अधिक आनन्द पाया । समय सन्ध्या का था। अतः वे आगे पधार गये और मैं लौट आया । 


आप सचमुच भारत देश के भूषण ही हैं। यथा नाम तथा गुण--जैसा नाम वैसा ही सदगुण है। आपकी शानमुद्रा, 
ध्याममुद्रा और बात्सल्य मुद्दा का संस्मरण हमे अनेको बार संयम-ध्यान की अनूठी भ्रेरणा देता रहा है। आप ज्ञान के दीपक हैं, संयम के 
सूर्य हैं और ध्यान के मेरु हैं। शास्त्र मे कहा है-- 
जहू दोबा दोबसय, पईप्पए सोय दोप्पए दीथओो, 
दोच समा आपयरिया, अप्यं त्र॒ परच्च वोवबन्ति॥ 


अर्थात्‌ जिस प्रकार दीपक स्वय प्रकाशमान्‌ होता हुआ अपने रपशं से अन्य सेकडों दीपक जला देता है, उसी प्रकार आचार्ये स्वय ज्ञान 
ज्योति से प्रकाशित होते हैं एब दूसरों को भी प्रकाशमान्‌ करते हैं । 


आपकी जान-ध्यान, तप-त्याग की अबड ज्योति, सूर्य सदश लाखों जनता को आधुनिकता की चकाचौंध से मोड़कर आाषध्या- 
स्मिकता का प्रकाश देती रहे । भारतीय घरा के धवल संयम साधना के साधक पृज्य आज्ाय्य देव के चरणों मे अखड़ साधना का 
अभिनदन करता हू और अभिवदन करता हू कि आप सयम-चारित्र की सुदीर्ध पर्याय के साथ संघ एव शासन की सेवा करते रहे । 


| 
झुक भाचायंरत्त श्री वेशभूषण जी महाराज अभिनन्‍्दन पत्माः 


अद्भुत है उनकी व्याख्यान-डोली 





मुनि श्री कुन्दन ऋषिजी 


भारत की राजधानी देहली में सत्‌ १६६५ में जैन समाज के तीन मम्प्रदायों के आचार्यों का चातुर्मास था--दिगम्बर 
समाज के आचाय॑ श्री देशभूषण जी, श्वेतास्बर स्थानकवासी समाज के आचार्यसज्जाट पूज्य श्री आनन्द ऋषि जी महाराज एवं तेरापंथी 
समाज के आचार्य श्री तुलसी जी। वहा पर समाज के अग्रगण्य लोगों ने तीनों आचार्यों का एक स्थान पर मिलाप भी कराया। इस 
मिलन का एकमात्र उद्देश्य था--एकद्सरे को निकट लाना, समाज का सगठन बढ़ाना और जैन समाज पर होने वाले आशक्षेपों का' 
एक बनकर प्रतीकार करता । इसके लिये दरियागज मध्यवर्ती क्षेत्र चुना गया। ठीक समय पर तीनों आचाय॑ पहुचे। मुझे भी 
* पूज्य गुरुदेव के साथ जाने का सुअवबसर मिला । अभी दीक्षा ग्रहण किये दो-तीन वर्ष ही हुए थे | अनुभव भी नहीं था । मेरे लिए यह 
शायद पहला ही मौका था इन विभूतियों के सम्पर्क मे आने का। 
उक्त अवसर पर, परिधान-रहित, निर्वस्त्र, कृष्णवर्ण, सुगठित शरीर, भव्य ललाट, शाल्त नथन, सौम्य मुख पर एक 
मुस्कान से स्वागत की मुद्रा मे नशर जा रहे थे आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज। औयचारिकता के बाद सम्ती निपोजित स्थान पर 
बैठ गए थे । मेरी उत्कण्ठा जागी कि मैं भी बात कर लू, परिचय करू, किल्तु बड़ों के सामने कुछ नहीं बोल सका । आचायंत्रथ का 
विचार-विमर्श चलता रहा | सभी मद्दापुरुष सरलता, सौजन्यतापूर्वक विचार-विमर्श कर रहे थे। सभी की इच्छाएं थो कि कुछ न कुछ 
ठोस कार्य हो, संगठत, स्नेह एवं सद्भाव बढ़े । विचार-विमर्श के बाद बैठक समाप्त हुई। सभी अपने-अपने स्थान पर पधारे । किन्सु सभी 
* बहुत ही निकट आ गये थे | बार-बार एक दूसरे से मिलने हेतु बचनवद्ध हुए ये । 


जद र्( ९ 


भारत जैन महामण्डल ने विश्वमत्री दिवस को लेकर एक मंच तैयार किया । सभी ने सरल भाव से पधारने की स्वीकृति 
दी थी । देश के अनेक बड़े नेता भी आये थे । 

गांधी मैदान मे कार्य क्रम हो रहा था। पूज्य गुरुदेव के साथ मैं भी पहुंचा । हजारों की भीड़ थी। संभवत: मध्याह्न ३ बजे 
से सभा का कार्यक्रम प्रारंभ हुआ | तीनो आचारयों को बोलना था। सर्वेप्रथम आचाय॑ श्री देशमूषण जी महाराज ने अपना प्रवचन 
प्रारंभ किया। सरल सीधी-सादी भाषा एवं कन्तलड़-मिश्रित हिन्दी बोल रहे थे। भाव गहन एवं हृदयस्पर्शी थे। अद्भुत थी उनकी 
व्याख्यान-शैली । जैन दर्शन का गहन अर्थ सरल करके दिखाते थे। जैन एकता पर आपने काफी जोर दिया था। उस दिन आपकी 
गभोरता, सहृदयता, नम्नता और परस्पर सहिष्णुता का दर्शन हो रहा था। आपके उस व्यवद्वार ने सभी को आपके काफी निकट ला 
दिया था | आाज भी वह स्मृति आती है तो सभी दृश्य सामने दृष्टिगोचर हो जाते हैं। ऐसे महायुरुष युग-युग तक जीएं एवं जनता का 
मार्गदशंन करते हुए जैन शासन की शान बढाते रहे । यही शासनदेव से प्रार्थना है । 


क। 


प्रात: स्मरणीय 








मुनि श्री बुद्धिसागर जी 
(आध्ार्य श्री धमेंसागर जी महाराज सघस्थ) 


परम पृष्य गुरदेव प्रातः स्मरणीय श्री १०८ आचार्यरत्न श्रो देशमूषण जी महाराज ने अपना जीवन साहित्य साधना, 
तीर्थक्षेत्रों के निर्माण एवं घर्मंभावना के लिए समपित कर दिया है । 


मैं उनके चरण-कमल में त्रिकाल सिद्धभक्ति आचाये भकित पूर्वक नमोउस्तु निवेदन करता हूं । आ। 


+कालजपी ध्यक्तित्त..* छ्‌ 


परोपकारी गुरुदेव 





आयिका रत्न ज्ञानमती जी 


आज मुझे सन्‌ १६५२ की बात याद आ रही है। मेरे हृदय मे वैराग्य के अंकुर प्रस्फुटित हो चुके थे। मैंने बिवाह-बंधन 
से सर्वेधा इन्कार कर दिया था और त्याग-पथ पर चलने के लिये उत्कंठित हो चुकी थी। जब माता-पिता मुझे समझा-बुझाकर असफल 
हो गये, तब उन्होंने समझाने के लिये महमूदाबाद से मामा महीपालदास जी को बुलवाया । उन्होंने आकर अपनी भानजी को पहले तो 
प्रेम से समझाने का अयत्म किया, बाद में धमकाना व फटकारना शुरू किया और फिर युक्ति से बोले--'बेटी ! जैन सिद्धांत के अनुसार 
कुमारी कन्या को दीक्षा लेने का अधिकार ही नही है ।” 

तब मैंने कहा---“चदना भी तो कुवारी थी, ब्राह्मी, सुन्दरी तथा अनंतमती भी तो कुंवारी ही थी ।” 

मामा बड़े प्रेम से बोले-- “बेटी ! तुझे मालूम नही, बे सब नपुंसक थी ।” 

इस बात को पुष्ट करने के लिये उन्होंने बहुत-सी दलीलें दे ढाली। मैंने मात्र पद्मनदिपंचर्विशति ग्रन्थ का स्वाध्याय 
करके ही वैराग्यरूपी महानिधि को पाया था तथा जम्बूस्थामी-चरित्र, अनंतमती-चरित्र आदि कुछ चरित्र-पुस्तक पढ़ी थी। मैं एक थार 
तो ऊहापोह में पड गई, पुनः दुढतापूर्वक बोली--- 

“नही मामाजी ! वे कुमारिकाये ही थी । जैन धर्म से प्राणिमात्र को आत्मकल्याण करने का अधिकार प्राप्त है ।” 

तब उन्होंने कहा--“जैन धर्म अहिसा-प्रधान है । यदि तेरे दीक्षा लेने से माता-पिता रो-रोकर अधमरे हो जायेंगे तो 
जैनधर्म कहा पला ?” 

मैंने कहा--“पता नहीं अनादिकाल से कितने माता-पिता को रोते हुए छोड़ा है? यह सब संसार का नाता झूठा है। यहां 
भला कौन किसका है ?” 


श्र >्‌ >( 


कुछ द्वी दिनों मे पुज्य आचायंदेव श्री देशभूषण जी महाराज का आगमन लखनऊ में हुआ । सुनकर मैं बहुत ही प्रसन्‍न हुई । 
मैं सोचने लगी कि दिगम्बर मुनि कंसे होते हैं ? कैसी उनकी चर्या होती है? वःस्तव मे मेरे पुण्पोदव से ही गुरुदेव का टिकेतनगर में 
पदापंण हुआ था । दर्शन करके मुझे ऐसा लगा मानो मुझे भवसागर से पार करने के लिये कर्णधार आ गये हों ! मेरी प्रसन्‍नता का भला 
क्या ठिकाना ! मध्याह्न म माँ के साथ गुरुदेव के निकट जाकर बेंठ गई । महाराज जी ने भी सुन रखा था कि कोई आलिका विरक्त 
हो दीक्षा लेना चाहती है। मैंने अवसर पाते ही महाराज श्री से पूछा-- 

“महाराज जी ! जैन शासन में क्‍या कुवारी कन्या आत्म-कल्याण नही कर सकती ?” 

महाराज ने ग्रभीर मुद्रा मे कहा-- 

“क्यो नहीं कर सकती ? कुवारी कम्या क्या, जैन शासन में पशु-पक्षी को भी आत्म-कल्याण करने का अधिकार प्राप्त है ।'' 


५ >८ ८ 


१५-२० दिन बाद आचार्य श्री का विहार होने लगा। मैंने साथ मे जाने का उद्यम किया | समाज के साथ-साथ कुदुबियों 
का विरोध द्विगुणित हुआ । घर के ताऊ, चारा आदि सभी लोग बहुत कुछ विरोध में कहने लगे | बढ़ते हुए विरोध को देखकर एक 
कुल्लक जी ने, जो कि आचार्य श्री के साथ थे, समाज के लोगो को और भी अधिक उकसा दिया। वे बोले--''इसे आश्रमः 
में छोड़ आओ ।” 

मैंने जैसे-तेसे अबसर प्राप्त कर आचार्य श्री से निवेदन किया--- 


छ्ये आधायरत्म भी वेधभूषण जी अहाराण अभिनन्वत श्र्ण:ः 


“गुरदेव ! इतनी विभ्त-ताध्ाओं को कैसे पार करें? ताक जी मह कहूतें है, चाचा यह कहते हैं, अमुक ने यह कहा है, 

अमुक ऐसा कह रहा है हा 
आधांय श्री जीच से ही बोस पड़े-- 

“जिसे भोक्ष-पथ में चलना ही है, उसे विध्नवाधाएँ बया करेंगी ? कौन क्या कहता है ?-- मुमुकु की इस पर दृष्टि ही नहीं 
जानी भाहिये । अजुन ने जब बाणवेध किया था तब उसे वृक्ष के पत्ते व डालें, आकाश व चिड़िया कुछ नहीं दिख रहे थे--मात्र उसको 
अपना सदय, आंख की पुतली ही दिख रही थी। तुम्हारा लक्ष्य एक तरफ ही होना चाहिये ।” 

इतना उपदेश प्राप्त करके मैं तृप्त हो गई । यश्यपि उस समय मुझे आचायंशी के साथ नहीं जाने दिया गया, फिर भी मैं 
पुरुषार्थ से नहीं हटी, हिम्मत नही हारी । आखिर चातुर्मास मे बारायंकी आकर अपने लक्ष्य को कुछ अंश में पूरा कर ही लिया । गुरुदेव 
के ही करकमलों से मैंने अआजन्म ब्रह्मचर्य श्रत प्रहण किया, उन्ही के करकमलों से क्षुल्लिका-दीक्षा प्राप्त की। आज भी हर क्षेत्र में, हर कार्य 
में गुरुदेव के वे शब्द मेरे कर्णपथ्य मे घूमते ही रहते हैं। वे शब्द आज तक भी मेरे मानसपटल पर अंकित हैं। मेरे जीवन में शांन और 
चरित्र का दिनोंदित विकास, भेरे द्वारा होने वाले और भी अनेकों कार्यों में गुरदेव का वहू आशीर्वाद और प्रेरणास्पद वाक्य ही मेरा 
सबल रहा है। यही कारण है कि मैं आज तक किसी कार्य मे असफल नही हुई हूं। जो भी कार्य हाथ में लिया है, उसे पूरा करके ही 
छोड़ा है। यह सब गुरुदेव का ही शुभाशीर्वाद है । 

मेरी स्याकरण पढ़ने की तीम्र इच्छा को देखकर आचार्यश्री ने जयपुर चातुर्मास में कई विद्वान पंडित बुलाये । वे दो-चार सूत्र 
पढ़ा देते, पुन: कह देते--बह हलुआ नही है, लोहे के चने हैं। इसका संस्कृत कालेज में दो वर्ष का कोर्स है। मैं कहती---सुझे चार-पांच 
पृष्ठों तक सूत्रों का अर्थ समझा दो। उन विद्वानों ने आकर आचारयंश्री से निवेदन किया--“'महाराज जी! मैं इन्हें व्याकरण नहीं 
पढ़ा सकता ।” 

किसी ने कहा---“'पूज्य गुरुदेव! यहा संस्कृत कालेज में एक दामोदर शास्त्री हैं जिन्होंने कि कारंत्र व्याकरण कंठस्‍्थ किया 
हुआ है। आप उन्हें इनके पढ़ाने का कार्य सौंप ।” 

वे बिद्वान्‌ प॑ं० दामोदर जी आये । महाराज ने मुझसे कहा---“देख वीरमती ! यह कातंत्र व्याकरण दो वर्ष का कोसे है॥ 
तुझे दो मास में पृर्ण करना है ।” 

इसना कहकर महाराज जी मुस्करा दिये। मैंते हाथ जोड़कर कहा-- “जो आज्ञा आपकी ।” 

मेरे साथ क्षुल्लिका विशालमती जी बंठती थीं। मैंने एक दिन कम दो महीने में बहु व्याकरण पूर्ण कर लिया। पुनः जाकर 
भुरुदेव को तमस्कार किया। गुरुदेव प्रसन्‍न हुए और बोले-- 

“बस ! तुझे अब सभी ग्रस्थों का अर्थ लगाना आ जायेगा ।” 

शुरु का आशीर्वाद प्राप्त कर मुझे ऐसा लगा कि मैंने विद्यानिधि प्राप्त कर ली है। वही व्याकरण मैंने अपने सर्वेशिष्यों को 
पढ़ या है| पुनः उसका हिन्दी भाषा में अनुवाद किया है। उसी एक व्याकरण के बल पर मैंने जैनेम्दप्रक्रियां, शब्दा्णबचस्थिका आदि 

कई व्याकरण अपनी शिध्याओं को पढ़ाये हैं तथा अध्टसहल्री जैसे विलष्टतम ग्रन्थ का भाषानुवाद भी किया है। 

महाराजश्री जब अपने आसन पर विराजते हैं तव उनकी स्थिर व गभीर मुद्रा भक्तों के हृदय में अपना प्रभाव डाले बिना 
महीं रहती है। वे अपने निदको के साथ हेंस-हँस कर वार्नालाप करते रहते हैं। उनके हृदय की क्षमा और उदारता देखकर विद्वान लोग 
अही कहा करते हैं कि आच!येश्री का पेट बहुत बड़ा है। इतनी वृद्धावस्था में भी आप भगवान्‌ बाहुबली का सहस्राब्दी महोत्सव, 
पंथकल्याणक प्रतिष्ठा आदि धर्मभावना के कार्यों मे श्रावकों के उत्साहवर्धत हेतु विहार करने पहुच जाते हैं। यह आपकी शरीर-निःस्पृहता 
और गाढ़ धर्मानुराय का ही झोतक है | 

आचारयंश्री मेरे द्वारा अनुवादित अष्टसहसी ग्रन्थ को प्रकाशित हुआ देखकर बहुत ही प्रसन्‍न हुए और बोले--मेरे लगाये 
हुए थीज का वृक्ष तो हो ही गया है, उसमें फल भी लग गये हैं।” 

उनके इन शब्दों में कितना वात्सल्य भरा हुआ था, अपने गुरु का असीम वात्सल्य प्राप्त होने पर एक शिष्य को ही 
उम्तका अमुभव हो सकता है । जब पुत्रों की कल्पना से भी अधिक उन्नति उनके माता-पिता देखते हैं तब उन्हें जितना हर्ष होता है और 
के पू्रों को कितना आशीषते हैं, यह बह माता-पिता व उनकी सम्तान ही अनुभव कर सकते हैं। 


कालजधी व्यगिहत्य हक 


फलस्वरूप अष्टसहजी ग्रन्थ का विमोभत समारोह आचायंद्रथ (अधचार्यरल्त देसमूषम जी और अधचावेगर्त धर्मद्वागर जी) 
सथा विद्यानन्द जी मुनिराज आदि साधुओं के सान्निष्य मे बाल आश्रम, दरियागज में ही हुआ था। 

जबूद्वीप रचना के लिये जब हस्तिनापुर क्षेत्र का निर्णय लिया जा चुका था तंब मैं सन्‌ १६७४ में वेशाल सुद्दी पूणिना को 
ड्स्तिनापुर करी ओर विहार कर रही थी। प्रात: कूंचा सेठ त्यामी भत्नन से विहार कर कम्मोजी की धर्ममाला में महाराज जी के 
दश्ेनाथ आई । त्तव अन्य साधु-साध्वियो ने कहा--''आचायंश्री शौच हेतु निकल गये ।/' 

मैं दस-पन्द्रह मिनट तक बैठो । साथ में चलन वाले श्रावक आकुलता करने लगे और बोले -- 

“माता जी ! आपने कल सायकाल मे गुरुदेव से आशीर्वाद ग्रहण कर लिया है, अतः अब चलिये, अन्यथा धूप हो जाने से 
आपको विहार करने मे कष्ट होगा ।” 

मैं परोक्ष मे गुरु की वन्दना करके धर्मशाला के बाहर निकली । ज़रा आगे बढ़ी ही थी कि आधचार्यश्री सामने आते हुए 
दीखे । मुझे प्रसन्‍नता हुई और यह श्लोक स्मरण हो आया--- 

आरदरोह रथ पार्य | गांडोब चापि धारय । 
निजितां मेदिनों मनन्‍्ये निर्धयों यतिरफ़्त, ॥ 

अर्थात्‌ शओकृष्ण अजुन से कहते हैं--हे अनु न ! तुम रथ पर चड़ जाओ और गाडीज घनुष को धारण कर लो। मैं इस 
पृथ्वी को जीती हुई ही समझ रहा हू, चूंकि सामने निग्न न्थ यति दिख रहे हैं । 

बिहार के समय यदि दिगम्बर मुनि का संमुअ आगमन दीख जाए तो समझो सबंकार्य तिद्ध हो गये। मैंने गुरुव्यं के चरणों 
में नमस्कार किया । गुरुदेव मे मस्तक पर पिच्छिका रखकर आशीर्वाद दिया। आज हस्तिनापुर में उप्त जबुद्ीप सरचता की सफलता 
को देखकर बह दृश्य सम्मुख आ जाता है । 

आज जंबूद्वीप-शान-ज्योति सारे भारतवर्ष मे ऋमण कर रही है और जन-जन को जदृद्वीप के माध्यम से जैन भूगोल का 
ज्ञान करा रही है तथा भगवान्‌ महावीर के द्वारा दिज्लाये गये समीचीत ज्ञात का उद्योत कर रही है। इन सब कार्यों मे आज तक मुझे 
गुरुदेव का बरदहस्त मिला है, सदेव ऐसे ही मिलता रहे, यदी मेरी मतोकामता है। आपके श्रा चरणों मे कोटिश नमोउस्तु । छ 


+ 7] *“++ 


विनम्रता को प्रतिमूर्ति 
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सर्वश्री १०८ मुनि दवात्ागर जी, अधितन्दन सागर जी, विजय सागर जी, ऋषभ सागर जी, रवगसागर जी एव सर्व श्रो 
१०५ आधिका गुणमति जो, निर्मेल मति जी, सुरत्नमति जी, प्रद्यामति जी तथा सर्वे श्रो १०४ क्षु० सुरत्त सागर जी, सुज्ञान सागर जी 
आदि सघ सहित भगवान्‌ बाहुबलि जी (श्रवणबेलगोल) यात्रा सघ का सचालन करते हुए मैं अप्रैल सन्‌ १६७४ के प्रषम सप्ताह मे 
कोयलो-क्रुप्पनवाडी (शातिग्रिरिे) पहुचा । वहा पर परम पूजनोय श्री १०८ अआ।चाय॑ देशभूषण जी महाराज अपने संघ सहित बिराज मान 
थे | समय के अभाववश वहा ठहरने मे असमर्थ था। तब उन्होंने बहुत ही विनज्न शब्दों मे मुन्नते सघ रोकने ले लिए कहा । मैं इतना 
ही कह पाया कि मुझको तो आपकी आशा का भो पालन करना है और सघ का भी आदेश मानना है। माराश यह है कि सघ को ठद्दराने 
हेतु इतने महान्‌ पद पर होते हुए भी मुझ जैसे साधारण ब्रह्मचारी से भी कहा । आचार्य देशभूपण जी की व्यावहार कुशलता से मैं 
बहुत प्रभावित हुआ मैं श्रद्धापुंक अपनी भावभीनी श्रद्धाजलि उनके चरणों मे समपित करता हू । || 
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महान उपकारी 
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क्षुल्लक जयभूषण जी 


(री १०८ पृम्य कुलभूषण महाराज के शिष्य) 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के महान्‌ उपकारों का शब्दों मे वर्णन नहीं किया जा सकता । मैं उनके पावन खरणपों 
मे त्रिकाल नमोस्तु निवेदन करता हू । | 


ख्ड आजारयरत्त श्री देशभूषथ श्री महाराज अभिगम्दत प्रस्थ 


3्रलौकिक जीवन 





आयिका अभयमती जी 


लोकप्रसिदआधार्यरत्न देशभूषण जी को कौन नहीं जानता--जिसकी भौरव-गाया यश पताका अखिल भारत भू पर 
व्याप्त हो रही है। यह कौन जानता था कि बर्नाटक प्रान्त के कोयली ग्राम में जन्म लेकर यह आत्मा श्रमण संस्कृति के रूप मे आदर्श 
बनकर जीन संस्कृति का देश के कोने-कोने मे प्रचार करेगी। वारतव में आपका जीवन अलौकिक है। आपके द्वारा अनेक स्थानों पर 
पाठशालाओं, बविश्वालयों तथा गुरुकुलो की स्थापना कराई जा चुकी है जिनके माध्यम से हजारो छात्र अध्ययन में तल्‍लीन होकर धर्म के 
सर्म को पहचान रहे हैं। आपके द्वारा लिखित गद्य-पद्य रूप मे सैकडो महान्‌ ग्रमभ्ध प्राणियों को आत्मविश्वस एवं तत्वज्ञान कराने में 
सिमिस रूप हैं । जितने रूप मे विशव प्राणियों का आपके द्वाश उद्धार हुआ एवं वर्तमान में हो रहा है उसे समाज कभी भुला नहीं 
सकता । उलशरप्रदेश के अतिशय क्षेत्र अयोध्या जी मे जिनबिम्ब, पंचकल्याणक प्रतिध्ठा एवं गुस्कुल की स्थापना से जो आज तक 
उत्तरोत्तर उन्नति हो रही है, वह सब आप ही का सत्प्रयास है। जयपुर खानिया चुलगिरि जहां पर एक दिन जंगल-सा दिख रहा था, 
आज बही मंगलमय अतिशय तीर्थ रूप मे जो दिश्व रहा है वह भी आपकी पावन देन है। भविष्य में “श्री देशभूषण नगर” बसेगा जिसमें 
श्रेष्ठ गरमुल आदि तथा सुन्दर-सुन्वर बगीचो का आवास रहेगा। वर्तमान से पूज्य एलाबार्य विद्यानग्द जी व आधिका रत्न ज्ञानमती जी द्वारा 
भारत मे जैन धर्म का जो डका धज रहा है, बह भी प्रथम रूप मे आपकी ही देन है। अभी तक आपने सैकडों दीक्षाएँ देकर शिष्यों को सच्चे 
मोक्ष मार्ग मे लगाया है। जिस प्रकार किसी से कोई पूछे कि भाई शरीर में रोम कितने है, आकाश में तारे कितने हैं, वह व्यक्ति 
किकरते व्यविमूद्न होकर उत्तर देने से असमर्थ हो जाता है, उसी प्रकार हम जैसे प्राणी द्वारा सदगुरुओ के गुणों का वर्णन करना मानों 
सूथें के आगे दीपक दिखाना है। आपको महिमा अपरपार है। आपके द्वारा जो साहित्य का सृजन हुआ है, वह अमूल्य है। अहिसावाद, 
अनेकातवाद एवं सत्यं शिब को लिये हुए आपकी सरस ओजरबवी वाणी द्वाया जनता मंत्रमुग्ध हो जाती है। एक समय वह था जब 
उत्तरप्रदेश जिला बाराबकी, टिकत नगर में आपका चातुर्मास हुआ । उस समय प्रायः सारा समाज अज्ञान रूपी अन्धकार में डूबा हुआ 
या- आपके द्वारा धर्मामत का पान कर के समाज को नई चेतना मिली । उसी के फलस्वरूप “मैना सती” आज आयिकारर्न शानमती जी 
के रूप मे प्रसिद्ध हैं। मैंने सोचा जब उन्होने कीचड मे पत्र नहीं धरा तो मैं बयों कीचड़ मे पथ धरू' ? अतः ससार की असारता का 
विचार कर एवं विरागता प्राप्त कर सभी गृहजजाल से मुबत होकर स्त्री-पर्याय को छोदने के लिये तथा ससार के बन्धन से छुटकारा पाने 
के लिये अमूल्य संगम तप को स्वीकार विया। अन्त मे यही आशा करती हू कि हमारा सयम और चारित्र हमेशा अटल दृढ़ रहे। हमारे 
अन्दर यह आरमज्योति जगे जिरुके द्वारा हम अपने जीवन को सफ्ल कर सके एवं सर्देब हमारे ऊपर आच्ारय्यश्रो का शुभाशीर्वाद बना रहे 
एवं सद्गुरुओ के प्रति सदैव हमारी भवित बनी रहे । ए 

विन्‍्मन- जग () >जन्‍मव» व्ककाक 
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क्षुललक जयकीति जी महाराज 
(अश्कल कोट) 


आधायंर्न परम पावन पर्मतीर्य हैं। अन्न्त गुणों के सागर हैं। धर्मवात्सत्य के धारक हैं। घीर गग्भीर बरुणानिधि हैं । 
सबके हृदयों मे शद्धार्प से विराजमान हैं। क्मंशत्रु के नाशक हैं । ज्ञान-सूर्य समान है। गर्वरहित हैं। निरभिमानती सरल परिणामी हैं । 
बासब्रह्म जारी परम तपस्नी गुणनिधि हैं। रत्नत्रयधारी मोक्षमार्गद्शक हैं। आचार्य परमेच्ठि के सभी गुणधारी हैं । ऐसे परम गुरुओ की आयु 
आरोस्प समृद्धि-वृद्धि हो और वे सभी जीवों का परम कल्याण करे। ऐसी भावना वाले आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के चरण 
कमल को तिवार नमोज्स्तु करके भाव सहित आदरा5जलि अपंण करता हू। 

समिति ने आजायेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की प्रतिष्ठा मे जो अभिनन्दन ग्रन्थ निकालने का प्रयास किया है और 
हम मन धन से सदकार्य की प्रंरणा को जागृत किया है, उसके लिए अतेकश: धन्यवाद । 0] 


फालखसी ध्यष्तित्व ७ 





' भारत-«गौरव 


क्षुल्लक सन्‍्मतिसागर 'ज्ञानानन्द' जी 


प्रातकाल का समय था। बालारण अपनी स्वणिम किरणें पृष्ठी पर बिखेरता हुआ अपनी यति से उभरता हुआ भा रहा 
था । इसी बीच दक्षेत किये आचार्य श्रो १०५८ देशशूषण जी महाराज के । दायें-बायें सुशोभित थे आचार्य विमलसावर जी महाराज एवं 
पूज्य उपाध्याय भरतसागर जी महाराज तथा गणघर मुनि कुंबुसागर जी महाराज एवं पूज्या आर्थिका विजयामती माता जी आदि अनेकों 
आधिका माताएँ, क्षुल्लक-क्षुल्लिकाएँ, अनेकों विद्वान एवं असख्य श्रावक-भाविकाएँ। आपके दर्शनों का प्रथम बार सौभाग्य हमें सब्‌ 
१६७४ में दिल्‍ली से कौधली की ओर बिहार करते समय जयपुर नगरी में प्राप्त हुआ था। उसी समय आपके करकमलों द्वारा मुक्त पथ 
की ओर' पुस्तक का विमोचन हुआ था। विमोचन के समय दिए गए आपके आशीरवंचन प्रेरक सिद्ध हुए हैं। उसी समय हसने आपसे मुचि 
निवास के लिए स्थान की निभिति हेतु आशीर्वाद लिया। कुछ ही क्षणों में दातारों की कतार लग यई। फलतः आज पार्वंनाथ भवसम 
के नाम से जयपुर नगर में मुनि-निबास शोभा पा रहा है। जितने भी मुनि, त्यागी, बृतिगण पार रहे हैं, सभी वहां आनन्द से धर्म 
ध्यान करते हैं । 

यह जानकर परम प्रसन्नता हुई कि ऐसे भारत गौरव, सम्यकक्‍त्व चुड़ामणि, आचार्य शिरोमणि, बयोवुद्ध, श्री १०८ आधार्ये- 
रत्न देशभूषण जी महाराज का अभिनन्दन ग्रस्थ प्रकाशित किया जा रहा है। पूज्य आचार्य श्रो की गौरव गाया अखिल विश्व वसु रक्षा पर 
प्रसरित है। आपके यशमान घर-घर में जन-जन के मुख से धुनने को मिलते हैं। आपने अपने जीवन में देश एथ समाज का जो उपकार 
किया है, उसके लिए सभी नतमस्तक हैं । श्री विद्यानन्द जो जैसे विश्वध्षमे प्रवकता एवं अन्य अनेकों मुनिराज आपकी ही देन हैं । कर्नाटक 
में शांतिगिरि, शाजस्थान में चुलमिरि जैसे पवित्र अनेको क्षेत्रों का निर्माण आपके उपदेशों का ही प्रभाव है। अबोध छात्रों में पाश्िक 
एवं लौकिक ज्ञानहेतु आपने अनेकों कालेज, विद्यालय एवं गुरुकुलों की स्थापना कराफर समाज का विशेष उपकार किया है । आपके 
निमित्त से सैकड़ो प्रन्थों का निर्माण हुआ है । ऐसे स्व-यरोपकारों आचाय॑ श्रो के दोर्धष जीवन की कामना करते हुए आपके चरण-कमलो 
में श्रद्धा-सुमन शुभकामना सहित समरित हैं । 

न >-+ [] ++«+> 

संत शील के भूषण 





क्षुल्लक कामविजय नबन्‍्दी जो 


हे गुर तेरे गुण मौरव की गाया, 
मैं दामर क्या लिख पाऊगा । 
जैसे चांद चमकता आकाश बोच, 
में बोगा क्‍या छू पाऊंगा।!! 
आचार परमेष्ठी पद को प्राप्त करके आप विशाल चनुविध सघ का नेतृत्व कर रहे हैं। आपने सारे बिश्स में जैन धर्म का 
अंडा लहराया और लहराते चले जा रहे हैं। आपके द्वारा सर्वत्र धर्म-प्रभावना हो रही है। आप सिह के समान दिगम्बर मुद्रा धारण कर 
पैदल बिहार कर धर-घर में आत्मश्ञान का दीपक जलाकर मिय्यात्व रूपी अन्धकार को दूर करने मे प्रथत्नशील हैं। आपने अपनी सबल 
सेखनी एव धर्मोपदेशों के द्वारा अनवरत धम-प्रभाववा की है तथा आपके द्वारा दीक्षित एलावार्य मुनि श्री विद्यानन्द जी जेसे परम 
सपसयवो भी सारे विश्व के भ्राणियों एव तीन लोक के प्राणियों का कल्प्राण करने में जुटे हुए हैं । आप वात्सल्य-मूरति, परम शास्त, सिर्भीक 
साधुराज हैं। आपमें अत्यन्त गम्प्नी रता है। पूर्व आर्ष परम्परा के सरक्षय में आप सहयोग दे रहे हैं। आप भारत देश की विश्वति हैं । 
आपके द्वारा धर्म का उद्योत हो रहा है । 
आपके गुण अनिर्वचनीय हैं । आगम रक्षा की भावना आप में कूट-कूट कर भरी हुई है। आपके द्वारा अनेक भव्य जीवों को 
आत्मसाघना का मार्ग प्राप्त हुआ है । वीतराग वाणी को जीनत में साकार रूप देने वाले, आते और रौद ध्यान से सदा दूर रहने वाले, 
धर्म ध्यान एवं शुब्लध्यात की भावना भाने वाले, स्वपर कल्याण में तत्यर रहने वाले, प्रे रणास्पद ठयक्तित्व के घती, दिव्य ज्योति, कबणा 


के सागर, प्रवचन पढ़, शान्त स्वभावी, भद्ध परिणामी, शानकयान तप मे विरत, अद्वितीय सस्त शील के भूषण, विद्या के भूषण, भारत 


का गौरव श्री देशभूषण जी महाराज के पावन चरणों में कोटि-फोटि तमत करते हुए अपनी भावाञ्जलि समर्पित करता हूं । | 
७६ 


सआायापरत्न भी देशभूषण जो महाराज अजित्न्एन धम्म 


संकल्प और त्याग की प्रतिमृति 





क्षुल्लका राजमती जी 


आजार्थ गुरु की महिमा मे जितना वर्णत किया जाय अल्प है। आपकी आध्यात्मिक प्रतिभा का जन्‍म कर्नाटक प्रान्त के छोटे- 
' से ग्राम कोयली में हुआ किन्तु उनका वेभव आज सम्पूर्ण भारत में विस्तृत है । 


आचार्य श्री ने बाल्यकाल में ही आध्यात्मिक जीवन को अन्त:प्र रणा से प्रहण किया और उसकी ज्योति जन-जन के लिए 
प्रस्फुटित की । आपकी ज्ञानभूमि सिवनी रही है और आपने अनेक भाषाओं का अध््यमन-अभ्यास कर एकसी से अधिक ग्रन्थों का 
सूजन किया है और दुललेभ ग्रल्थो को प्रकाशमान कराया । आपको बल्याबल्था में आचाये शान्तिसलागर जीसे 'कल्याण बायाली' का 
आशीर्षाद मिला और आज आप जन-कल्याण व आत्म-कल्याण की प्रेरणा प्रदान कर रहे हैं । 


जैन धर्म की प्रभावता के लिए आपने स्थान-स्थान पर भव्य एवं आकर्षक जिनबिस्व प्रतिमाओ को प्रतिष्लित कशया है तथा 
अतिशय तीर्थक्षेत्रों की स्थापना करायी है। इस श्व्‌ खला में जयपुर में श्री पाश्वनाथ चुलगिरि तीर्थ है जहां श्री पाश्वंनाथ और श्री महाबीर 
की उत्तुंग प्रतिमाओं के दर्शन कर लोग अपनी धर्मवृद्धि कर रहे हैं। आप ने मानस्तम्भ, गुरुकुल, विद्यालय, मुति-निवास, यात्री-गृहं, 
घर्शालाओं और जललोतों के स्थापन-निर्माण में भी प्रेरणा दी है । 


भव्य जन-कल्याण के लिए महान्‌ पुनीत तीर्यकरों की जन्प्रभूमि अतिशय क्षेत्र, सुकौशल देश की राजधानी, अगोध्या नगरी 
के मनोहर वृषभोद्यान में महाकाय ३३ फुट उत्तुग महामनोश्ञ श्री आदिनाथ तीर्यकर भगवान्‌ की नूतन प्रतिमा बनवाकर नव जिनसमंदिर 
का निर्माण और उसमे प्रधकल्याण समारोह कराकर विधिपूर्वक स्थापित कराना भी आपकी ही प्रेरणा से सभव हुआ है। यह क्षेत्र भव्य 
जीवो के मन को वीतराग-परिणति की ओर आकर्षित करता है। इसके अगल-बगल में भरत बाहुबलि की प्रतिमाएं चक्रवर्ती भरतराज 
तथा कामदेव बाहुबलि का स्मरण कराती हैं । इसो प्रकार महाराष्ट्र की प्रसिद्ध नगरी कोल्हापुर मे दीबंकाल से प्रचलित भट्टारकों के 
मठस्थल पर प्रथम तीर्भकर श्ली आदिताथ भगवान्‌ की २५ फुट ऊची खड़गासन प्रतिमा का प्रतिष्ठापन कराकर धर्म-प्रभावना की है । 


इसी मन्दिर की प्रचकल्याणक-प्रतिष्ठा मे आप मुझे बाल्यावस्था में ही माता-पिता, भाई-बहिन, तमाम सम्बन्धियों के मोह 
से मुक्त कराकर मेरी जन्मभूमि 'बूछालेड़ा' ग्राम से अपने साथ लाये और अपने ताल्लिष्य में रख कर संस्‍्कृत, व्याकरण, सर्वार्थसिद्धि, 
जोवकांड आदि सिद्धान्त प्रन्थों का अध्ययन कराया तथा सर्वप्रकार से दृढ़ता की परीक्षा ली। आपने मुप्त अज्ञानी को शात्र की ओर 
अग्रसर किया और मोक्ष मार्ग के तपश्चरण करने योग्य बनाया । आपके प्रताप से मेरी मूढ़ता नष्ट हुई है और वीतराग में मन गा है । 
कोल्हापुर के श्रौ आंदिनाथ भगवान्‌ के पचकल्याण के अवसर पर ही आपने मुझे आत्मकल्याण कराकर क्षुल्लिका दीक्षा प्रदान कर 
कृतार्थ किया है। मेरा नाम राजमति रखा है। मेरा चरित्र में दृढ़ रहना, विद्या का प्राप्स करता, बालब्रह्मनारिणी होना, यह सब 
आचार्यश्री के आश्रय-प्रताप से हो हुआ है। आपके ही प्रताप से मुझे ज्ञानचरित्र को स्थिरता हुई है ओर आरमबल प्रवल बना है। आपने 
मुझे स्ज्ी-लिंग छेदने का जो मार्ग बताया, इसके लिए मैं आपकी चिर ऋण हू । 

शआपके मन में जिन-विम्त्र प्रतिष्ठा-निर्माण के प्रति' उत्साह और लगन गयों है, इस विक्षय में आचार्यश्री ने व्यक्त किया है 
पकि---“मूति-निर्माण के बारे मे यथार्थ मे बात यह है कि श्रवणबेलगोल जाकर भगवान्‌ बाहुबलि की दिव्य छवि के दर्शन करने से 
अवर्णनीय आनन्द मिला, शान्ति प्राप्त हुई । बाहुबलि का चिन्तन ध्यान में सहायक रहा है। इसलिए आत्मध्यात के सहायता हमारा 
मन अत्यन्त उत्तुग और विशाल जिनबिम्बों के निर्माण की ओर गया ।” वस्तुत. आपकी आध्प्रात्मिक प्रतिभा से भारत के जैत-अजैन 
ही मही अपितु व्देशियों पर भी प्रभाव पड़ा है। अमेरिका, इटली, डच, कम्मोडिया के अनेक जन आपके चरणों में नमन कर 


चुके हैं। 

आधार्यरत्म अपने संकल्प, तप और त्याग में दृढ़ हैं--अनेक उपसर्ग आये, किन्तु सब निष्फल रहे । सर्प ने काटा, शेर-चीते 
'दहाड़े, आहार और गमन में लोग बाधक हुए किल्तु इत सब पर महाराज श्री को विजय श्री प्राप्त हुईं। अनेक स्थानों वर समाज की 
समस्याएं भी सामने आई, किन्तु माणके शान्त और मधुर व्यक्तित्व तथा प्रभावशाली प्रतिभा के प्रभाव से समाधान हुआ, शान्ति रही, 
प्रभावना हुई । 


+शासभपी ध्यनितत्ण ७७ 


आचार्यरत्न की ऋद्धि-सिद्धि का दक्षिण में प्रतीक कोथली का भव्य पंचकल्याणक और मंदिर-प्रतिष्ठापत है ते उत्तर फ्रें 
जयपुर मे श्री पाश्वंनाथ चुलगिरि क्षेत्र, जो स्वतः ही विकसित हो रहा है। यहां जंगल में मंगल हुआ है! गुरुदेव ने इन कार्यों में मुझेः 
भो संलग्न रखा है। चाहे मदिर-निर्माण हो, चाहे मृर्ति-प्रतिष्ठा हो या साहित्य-प्रकाशन हो, इन सभी में आपने मुझे सुयोग्य समझ, 
कर धन एकत्र कराने और कार्य का संयोजन व निष्पादन करने का भार देकर पुण्य प्राप्त करने का अवसर दिया है। आपकी आश्ानु- 
कूल मैने उत्तम कार्य के लिए धन सहायता कराना अपना अहोभाग्य मानकर लक्षातर रुपये का योगदान कराया है । 


वर्तमान में भी मैं बिगत १०-११ वर्षों से जमपुर में श्रीपाश्वंनाथ चुलगिरि पर रह कर कार्य की प्रगति का मार्गदर्शन 
और अवलोकन कर रही हू । आचार्य श्री के आशीर्याद से यहा अनेक कठिनाइयों और बाधाओं के उपरान्त भी कार्य कराने मे सफलता 
मिल रही है। 

आचार्यरत्न १०८ श्री देशभूषण जी महाराज के मस्तिष्क में इस अतिशय क्षेत्र के निर्माण कराने का विधार आज से लग- 
अग २० वर्ष पहले आया था। जिस बर्ष जयपुर निवासियों के अनुरोध पर,आचायें श्री राणा जी की नशिया मे चातुर्मास के लिए पधारे थे, 
तो उस समय वहाँ के पहाड़ों के प्राकृतिक सौंदर्य एव साधुओं की तपश्चर्या इत्यादि को दृष्टिगत करते हुए आज्रार्य महाराज के मन मे 
बह विचार आया कि पहाड पर ऐसी रमणीक तपोभूमि बनानी चाहिए, जिससे विभिन्‍न स्थानों से पधारे साधु एवं अन्य त्यागीगण यहाँ 
आकर अपनी साधना को निरन्तर विकसित कर सकें | 


प्रारम्भ मे आचार्यश्री ने जैन धर्म के आदिप्रवर्तके भगवान्‌ ऋषभदेव के चरणों की स्थापना कराई । भगवान्‌ के चरणों 
की स्थापना करते समय इस प्रकार के बिचार महाराज के मन में आये कि इस क्षेत्र का उदार होना चाहिए और उन्होंने परिकल्पना की 
कि उत्तर भारत में ही श्री सम्मेदशिखर जी का लकु संस्करण धर्मानुरागियों की सुविधा के लिए बताया जाए। इसी योजना को साकार 
करने के लिए महाराज श्री के प्रयास से थोडे ही समय मे वहा पर जौबीसों तोर्थंकरो की २४ टोंको तथा मनोज्ञ मूर्तियों के निर्माण हुए । 
विशेष रूप से निम्नलिखित तीन मूतियों की स्थापना की परियोजना बनाई गई--- 

() भगवान्‌ पाश्वंनाथ की काले पाषाण की 6३ फुट ऊची 

(2) भगवान्‌ महावीर की पदमासन, लगभग 3 फुट ऊथी 

(3) भगवान्‌ नेमिनाथ की पद्मासन, लगभग 3; फुट ऊची 

अलगिरि पर साधुओ के निवास के लिए अनेक गृफाओं का निर्माण किया गया । प्रकृति की रम्य गोद में बैठकर लगभग ५०० 
साधु बहा उपासना इत्यादि कर सकते हैं। श्रावक समुदाय की सुविधाओं का भी पूरा-पूरा ध्यान रखा गया है। लगभग २००० व्यवित 
बहां किसी भी समय जाकर ठहर सकते हैं । 


जिस समय खानिया जी की प्र-कल्याणक प्रतिष्ठा हो रही थी, उस समय जयपुर के राजघराने को भी वहां उत्सव में भाग 
सेते हुए देखा गया । राजमाता सुश्री गायत्री देवी समारोह मे पधारी । उस अवसर पर लगभग २,००,००० जैन-अजन भी उत्सव मे भाग 
लेने के लिए वहा एकत्र हुए थे । 


आचारयंश्री को खानिया जी के निर्माण भे विशेष रुचि थी । इसीलिए वे वहां की परियोजनाओं का स्वयं निरीक्षण किया 
करते थे और समय-समय पर आयोजको का मार्गं-दर्शन किया करते थे। क्षेत्र में काम करने वाले मजदूरो--स्त्रियो, पुरुषों और उनके 
बच्वों-- की सुख-सुविधा का महाराज श्री पूरा ध्यान रखा करते थे। महाराज श्री मजदूरों की समस्याओ में भी गहरी रुचि लिया करते थे 
भोर उनके समुचित पालन-पोषण एवं हितों के सरक्षण एवं उनके परिवार के समुच्तित विकास का पूरा-पूरा ध्यान रखते थे । प्रायः के 
सामायिक के उपरान्त मजदूरों के मध्य जाया करते थे और उनके भोजन इत्यादि की व्यवस्था में विशेष रुचि लिया करते थे । मजदूरों 
के आहार का निरीक्षण करने के उपरान्त जब उन्होंने यह अनुभव किया कि इनके आहार मे पोषक तत्व कम मात्रा मे हैं तो उन्होंने 
अआयोजको को आदेश दिया कि खानिया जी मे काम करने वाले सभी सत्री-पुरुष मजदूरों के लिए भोजन की विशेष व्यवस्था की जाए। 
उन्होंने आदेश दिया कि इनके लिए तेल, मसाले, घी एवं अन्य खाद्य पदार्थ वहा एकत्र किए जाए भौर उन्हे रोज मजदूरों मे वितरित 
किया जाए । साथ ही साथ फल एवं चाय आदि की सुव्षिधा का भी वह विशेष ध्यान रखा करते थे । खानिया जी मे काम करने वाले 
मजदूरों को यह अनुभव होता था कि हमारे साथ हमारे भगवान्‌ एवं मार्गदर्शक स्वय चल रहे हैं। इसीलिए उन्होंने भी कठोर परिश्रम 
कर अतिशय क्षेत्र खानिया जी के निर्माण मे अभूतपूर्व सहयोग किया । 


छ्ष आजायंरत्न थी वेशभूषण जो महाराज अभधितन्दन प्रत्य 


भहारान श्री मजदूरों की पारिवारिक समस्याओं में विशेष रुचि लिया करते ये और उनकी तात्कालिक आवश्यकताओं को 
आरा करने के लिए समाज के सम्पन्त व्यक्तियों को विशेष प्रेरणा दिया करते थे। अनेक मजदूर उनकी उदार कृप्रा-दुष्टि का समय-समय 
'पर लाभ उठामा करते थे । 
महाराज श्री मे एक अद्भुत कुशल सगठन-क्षमता है । उन्होंने अपने संरक्षण में लगभग ५०० बालकों की सेबक टोली तैयार 
कर ली भी । टोली के छोटे-छोटे बालक नीबे से सामान व जल इत्यादि लाने में सहायता किया करते थे। आचज्नार्य श्रो ने जब जयपुर से 
विहार किया, उस समय खानिया जी मे काम करने वाले मजदूर एवं श्रावक बालकों ने भाव-विह्लुल होकर अश्रुवृरित नेत्रों से महाराज 
श्री को विदा किया । उस समय खानियाजी के पहाड पर वास्तव में करुणा की गंगा ही प्रवाहित हो उठी थी। महाराज श्री स्वयं उस 
करुणा के समुद्र से अभिभूत हो गये थे। किन्तु एक तत्त्वदर्शी के रूप में सभी का मार्नदर्शन करते हुए उन्होंने कहा कि दिगम्बर साधु 
का एक स्थान पर रहना प्रायः कठिन है, इमलिए विहार करना तो परमावश्यक-सा है। किन्तु, आप सब लोग अपने धर्म का पालन करते 
हुए जीवन को व्यतीत करे, यही हमारी सबोधना है । 


यह सब आप की कृपा और प्रताप के फलस्वरूप है। आपके सान्निध्य में इसके लिए बुद्धि भी मिली है, धैर्य भी और 
क्षमता भी । ऐसे कल्याणकारक सद्गुरु युग-युगों तक चिरजीबी रहें, धर्म का प्रचार करते रहें, अज्ञानियों को सदबुद्धि प्रदान करते रहें--« 
इसी कामना के साथ आपके चरणों मे शत-शत नमन और श्रद्धाजलि समर्षित है । ए 


भारत की शोमा 





कुल्लिका कीतिमति जी 


परम पृज्य गुरुबये आचार्यरत्न श्री १०८ परम तपस्वी देशभषग जी महाराज त्रिकाल वन्दनीय, प्रातः स्मरणीय, तपोनिष्ठ, 
चारितरश्रेष्ठ, भष्यजन उद्धारक, करुणासागर, सद्भधमंवृद्धिकारक, मिथ्यत्वदूषण विध्वसक, संयमविभूषण-विभूषित, सन्‍्मा्ग प्रकाशक, 
मुनिधर्म प्रवतेक, जिनवाणी कठोद्गत, रत्नत्रयालकृत ज्ञान-दिवाकर हैं। ऐसे गुरुदेव के चरण कमलों में मेरा विनोत होकर त्रिबार 
नमो5स्तु । परम पृज्य गुरुदेव की महिमा अपार है। यथा नाम तथा गुण हैं। आपकी महिमा के लिए करोड़ो जिह्ठा लगाई जाएँ तो भी 
अधूरी रहे। गुरु की महिमा वरनी न जाय, गुरुनाम जपो मन वचन काय। जिस प्रकार रत्नो मे हीरा श्रेष्ठ है, सुगन्धित द्रव्यों में 
कस्त्री श्रेष्ठ है, पेडो मे कल्पवृक्ष श्रेष्ठ है, पर्वतों मे मेरु परत श्रेष्ठ है, उसी प्रकार सब मानवों मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण महाराज 
श्रेष्ठ हैं। दिन की शोभा सूर्य से है, रात्रि की शोभा चन्द्रमा से है, कुल की शोभा सत्तुत्र से है, उसी प्रकार सम्पूर्ण भारत की शोभा 
आचार्य देशभूषण महाराज जी से है। ऐसे गुरुदेव के लिए ही फहा गया है-- 
उन गुरुषर के चरण में, मम्न अनन्ते आर । 
मुक्ति पथ दर्शाय के, से भण करते पार || 


सिद्ध पुरुष 





ब्र० कुसुमबाई जैन 


परम पूज्य, प्रातःस्मरमीय, विजद्ञालकार, भारतगौरब, धर्मनेता, बालब्रह्मचारी, तपोनिधि, उपसगेविजयी, धर्मेदिवाकर 
आचायंरत्न श्री १०८ देशभूषण जी महराज एक साहसी धैर्यवान्‌ नित्योद्योगी हैं। आपने अपने जीवन में धर्म के निमित्त नाता स्थानों पर 
असेक प्रकार के उपसर्गों को सहन कर जैनघधर्म का डंका बजाया है। आपके उपदेश द्वारा अनेक सामाजिक काये हुए हैं। हम नही जान 
पाते कि महाराज जी को अवधिज्ञान है या कोई ऋद्धिसिद्धि, जिसमे जो कुछ कह देते हैं वह कार्य तुरस्त ही फववान्‌ बन जाता है । 
यह हमारे द्वारा प्रत्यक्ष में अनुभव किया हुआ है। आपने भारत के कोने-कोने मे विहार कर जैन समाज को जागृत किया है। आप उच्च 
कोटि के धैयेवान्‌ तपस्वी हैं, और निरन्तर ध्यानाध्यायन में संलग्न रहते हैं। आप एक ऐसे महान्‌ आध्यात्मिक सन्त हैं कि आपके दर्शन 
सात्र से और उपदेश श्रवण से भव्य जीवों के मत में स्थित सशय नष्ट हो जाते हैं। आपको मेरा नमोस्तु । 0 


फालजमी व्यक्तित्व ७६ 


भात-गौरव __._$_+  +ैज्ज्ूजक्क २. 
«434 ४] ब्र० सुनीता शास्त्री 


(मत्री क्री स्थाद्राद शिक्षण महिला परिषद्‌, सोनागिरि) 





धारत वसुन्धरा पर चिरकाल से अनेकों ,महि-तपस्वी तपस्या करते आ रहे हैं। इसी से इस भूमि का कण-कण पवित्र हो गया 
है । आदीश्वर प्रभु से लेकर सन्मति पर्येन्‍त चौबीस तीर्थंकरो के अवतार का सौभाग्य भी इसी वलुन्धरा को प्राप्त हुआ था। _राम हनुमान 
जैसे चरम शरीरी हजारो महापुरुष इसी बसुन्धरा की देन हैं। यहाँ समय-समय पर परम पूज्य आचार्य मुन्दजुन्द स्वामी से लेकर आचार्य 
ज्ञान्ति सागर जी, आचार्य शान्ति सागर जी छानी, आचार्य आदिसागर जी महाराज जैसे परम तपस्वी अनेकों आचार्य मुनिराज अपने 
तप एयं सम्यसक्षान के प्रभाव से जन-जन के हुदय में स्याद्ाड ज्ञान-ज्योति प्रज्ज्यलित कर गये हैं। इसी सत-परम्परा में भारत-गौरव, 
सम्यकत्व चूडामणि, धर्म दिवाकर, विश्ववंदनीय आचाये रत्न श्री १०८ देशभूषण जी महाराज हैं, जिनकी गौरव-गाधा दस विश्व में 
बायु के समात व्याप्त है। आपने वर्तमान में जैन समाज ही नहीं, प्राणी मात्र को जो सन्मागे कक वह पश्म प्रशंसनीय है। एक 
ओर सम्यक्‍दर्शत के प्रतीक अनेको जिनबिम्बो की स्थापना, दूसरी ओर सम्यण्शान के प्रतीक हजारों ग्रन्थों का अनुवाद,रच ना एवं प्रकाशन, 
तथा अनेकों विद्यालय एवं पाठशालाओं का शुभारम्भ तो आपने किया ही है, इसी शश खला में हजारो भव्य आत्माओ को ब्रती बनाकर, 
अैनेश्वरी दीक्षा देकर, सम्यक्धारित्र का बिगुल अखिल भारत में बजा दिया है । 


मर मुझे आपके प्रथम दर्शन जयपुर मे हुए | वात्सस्य से युबत एव सहानुभूति व ममतामय झलक देखते ही मत आनन्द विभोर हो. 
गया । आपने उसी समय पत्रंकल्याणक प्रतिष्ठा चूलगिरि के ऊपर एवं नीचे दोनो जगह कराई। प्रतिष्ठा के समय भयकर तूफान आया 
परन्तु आपके आशीर्वाद से किसी भी मानव को तनिक भी कष्ट नहीं हुआ । ये है आपकी तपस्या का प्रभाव । जयडुर पयु षण पर्व मे ज्ञात 
हुआ कि महाराज श्री का अभिनःदन ग्रन्थ देहली समाज की ओर से प्रकाशित किया जा रहा है। यह महान्‌ गौरव की दात है। वास्तव 
में आचाये श्री के उपकारों का बदला तो अनेकों अभिनन्दन ग्रस्थों से भी नहीं चुकाया जा सकता | हम यही कामना करते हैं कि परम 
पूज्य आचार्य श्री चिरकाल तक जीवित रहकर हम सभी को सन्‍्मार्ग दिखाते हुए भारत वसुन्धरा को गौरवात्वित करते रहे । (3 


न्न-विनान 


जनकल्याणकारी संत 


ब्र० धमंचन्द जी शास्त्री (संघस्थ) 
(प्रचार मंत्री, अखिल भारतवर्थीय दिगम्बर जैन युवा परिषद्‌) 


हमारा देश संतों की तपोभूमि रहा है । सतों के कारण ही यहाँ की मिट्टी के कण-कण में आध्यात्मिकता की सुगन्ध ब्याप्त है ।, 
परमपृज्य राष्ट्रसंत आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज भी ऐसे ही संत हैं, जिन्होने असंड्थ जनो को आध्यात्मिकता का पावन संदेश सुनाया 
है। आचार्य श्री केवल पूर्व, पश्चिम, उत्तर या दक्षिण के ही नही, वरन्‌ सबके समान रूप से हैं, ओर उन्हे सभी भाषाओं से प्यार है। 
आपकी मातृभाषा कन्नड़ होते हुए भी आप सरल सुबोध हिन्दी भाषा में प्रवचन करते हैं। आपका तप, त्याग, सयम, निष्ठा हर भारतीय 
के लिये महान्‌ गौरव की बात है। हमे गयव॑ है कि हमे ऐसे जनकत्याणकारी आजा श्री का सामीप्य एव सरक्षण प्राप्त हुआ। आपके 
हारा प्रेरित अखिल भारतवर्धीय दिगम्बर जैन युवा परिषद्‌ सनू १६७७ के स्थापना वर्ष से निरस्तर जिनागम के अनुसार अग्नसर है |. 
मैं अभिनन्दन की इस बेला मे आधार्यश्री की दीर्धायु की कामना करता हूं तथा श्री अरणों में बारम्थार नमन करता हू। 
| 


वश 


शा आयायरत भी देशभूषण भी महाराज अभिन्न झाथ- 


बन्दियों की भावना 
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डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त 


जयपुर-प्रबास में महाराज श्री की समाज-सुधार के प्रति अद्वितीय सेवाओं से प्रभावित हो कर जयपुर केख्लीय कारागार 
के अधीक्षक एवं पदाधिकारियों ने दो या तीन बार महाराज श्री को आमंत्रित करके कैदियों के मध्य उनके विशेष मंगल-प्रवचन कराये 
थे। महाराज श्री की दिगम्बरी मुद्दा, घामिक उपदेश इत्यादि से प्रभावित हो कर कीदियों ने अपनी अपराध-अ्रवृत्तियों को छोड़ने 
और अनेक कैदियों ने नियम इत्यादि लेकर अपने को सुधारने का सकल्‍्प किया। महाराज श्री की पवित्र वाणी उनके अन्तरमन 
को छू गयी थी। इसीलिए महाराज श्री के दर्शन को वे लालामित रहा करते थे | महाराज श्री भी उनके विकास का निरन्तर ध्यान रखा 
करते थे ओर समय-समय पर अनेकानेक साहित्य जेल मे भिजवाया करते थे और श्रावकों से अनुरोध किया करते थे कि कैदियों के बन्दी 
जीवन के उपरान्त उन्हे समाज मे त्रतिष्ठित स्थान दिया जाए। इस सब का यह परिणाम हुआ कि महाराज श्रो ने जब जयपुर से 
बिहार किया तब कंदियों ने भी उन्हे भरे हुए दिल से विदा किया और अपने जीवन को सुधारने का पुतः संकल्प किया । 

आजार्यरत्न देशभूषण जी महाराज जिस समय बेलगाव मे चातुर्मास कर रहे थे, उस समय भी वहां के कारागार में कैदियों 
के सुधार की भावना से उनको वहा आमत्रित बिया गया था। कैदियों के मर मे महाराज श्री के दर्शन से एक अद्भुत ऋान्ति 
भाई थी । उन्होंने जीवन के सत्य को समझते हुए अपने अपराधों को महाराज श्री के समक्ष स्वीकार किया था और उनसे आवश्यक 
प्रायश्वित्त मागा था। महाराज श्री ने एक समाजसुधा रक के रूप मे उनके छोटे-छोटे अपराधों की भावना को उन्मूलित करने के लिए 
आवश्यक परामर्श दिया था और कंदियो ने उनके परामर्श को जीवन में भी उतारा था | वहां के जेलर मे मौखिक रूप से चर्चा करते 
हुए कहा था कि महाराज श्री के आाने से बदियों के जोवन पर गहरा प्रभाव पड़ा है। जेल के अन्दर उनके कलह एवं उत्पात बड़ी संख्या 
में समाप्त हो गए थे। अनेकानेक क॑ंदी अपने मन की व्यथा को लेकर महाराज श्री के पास आते थे और उनके आवश्यक मार्ग-दर्शन की 
अपेक्षा किया करते थे। जेलर साहव का प्रायः यह कथन था कि आचार्य भरी द्वारा जेल में मंगल-प्रवबन के उपरान्त कैदियों में अनुशासन 
इत्यादि के भाव उत्पन्न हो गये थे और ये अपने किए पर पछता कर जीवन को सुधारने लगे थे । 


इस सम्बन्ध में हमें केशद्रीय कारागार, जयपुर, के अधीक्षक, वरिप्ठ लेखाधिकारी तथा कुछ बन्दियों के आभार पत्र प्राप्द 
हुए हैं, जिन्हे अविकल रूप मे प्रस्तुत किया जा रहा है। 


(१) कार्यालय अधीक्षक का आभार पत्र 

हम आधार प्रगट करते हैं कि आचायंरत्न मुनि श्री देशभूषण जी महाराज ने १० जुलाई १६८२ को इस कारागह पर 
पधार कर कारागृह के कर्मंचारियो एवं उसकी परिधि मे आम जनता को अपने प्रवचनों से लाभ पहुचाया। उन्होंने बताया कि जीवन 
के उतार-चढ़ाव मे आने वाली कटिन परिस्थितियों से मानव किस प्रकार जूझ सकता है, किस प्रकार शान्ति से अहिसा से सन को एकाग्र 
कर सत्यता से परे न जाकर और कठिन परिश्रम से अपने आपको उबार सकता है। हम सबने इस सीख को अपने जीवन मे उतारने हेतु 
अपने को पावन्द करने का बचन महाराज श्री को दिया है। हम उनको दीर्घायु के लिये कासना करते हैं। 

रायसिह यादव 
अधीक्षक, केन्द्रीय कारागृह, जयपुर 

(२) वरिष्ठ लेखाधिकारी का अशभार पत्र 

केन्द्रिय कारागृह जयपुर के वन्दियो की हादिक इच्छा को आचायंरत्न मुनि श्री देशभूषण जो महाराज ने स्वीकार करते हुए 


दिनांक १०-७-७२ को कारागुह पर पधार कर अपने प्रवचन मे अहिसा ही पावव जीवन का सार है पर जोर दिया ब बन्दियों को बन्दी- 
काल एवं इसके पश्चात्‌ भी अहिंता के सिद्धान्तो पर चलने, सत्यता, निष्ठा परिश्रम से कार्य करते रहने व समाज में रह कर किस प्रकार 


फालजपोी व्यभि्तित्व चर 


दूसरे के मत को जीता जा सकता है, इस विवय पर प्रकाश डाला । फ़तस्वरूप सभी बन्दियों ने एक स्वर से आचार्य श्री के बताये यये 
सिद्धान्तों एवं मागे पर चलने का आश्वासन दिया एवं उन्हें पुन. कारागृह पर पधारकर ऐसे सच्चे रास्तो पर चलने की दिज्ञा बताने हेतु 
निवेदन किया । 

मैं भी यह समझता हू एवं निवेदन करू गा कि यदि ऐसे प्रवचन समय-समय पर आयोजित किये जाएँ तो अन्दियों के विचार 
एव जीवन में बहुत कुछ परिवर्तन हो सकता है क्योकि आचार्यों द्वारा बताया गया रास्ता ही साकार होता है। 

मैं आचार्य रत्न मुनि श्री देशभूषण जी के प्रति अपनी ओर से, विभाग की ओर से एवं बन्दियों की ओर से आभार शप्रगट 
करता हू एवं उनके जीवन की दीरवबायु के लिए ईस्वर से कामता करता हूं । 

वासोबर लाल अग्रवाल 


वरिष्ठ लेखाधिकारी, कारागार विभाय, जयपुर 


(३) अन्दियों का आभार-पत्र 

हम समस्त बन्दीगण आचार्य रत्त मुनि श्रो देशभूषग जी मदाराज के प्रति सम्मान एवं अशार हादिक आभार प्रकट करते हैं 
कि उन्होंने १० जुलाई १६८२ को इस कारागृह पर पधार कर जो प्रवचन दिये, उन सब पर हमने विचार किया एवं बिचार करने के 
'फलस्वहूप यही पाया गया कि महाराज का दिखाया रास्ता मानय व स्वय के कल्याण के प्रति सर्वोपरि है । हम सब यह प्रतिज्ञा करते हैं कि 
जब तक हम जेल मे हैं व जेल से छूटने के पश्चात्‌ मुनि महाराज द्वारा दी गई शिक्षाओं का अनुमरण करते हुए निम्त बाजें अपने जीवन में 
उतारेंगे --- 

(१) अहिंसा के मागें को जीवन में उतारने का प्रयास करेंगे। 

(२) हम अपने आपको सत्यता एवं निष्ठा से कार्य करने हेतु प्रस्तुत करेंगे । 

(३) काम, क्रोध, लोभ, मोह, बैर भाव आदि कुरीतियो से दूर रहेगे। 

(४) आपस में अपने साथी भाइयों से भाई-चारे का व्यवहार करेगे । 

(५) किये हुए कर्मों पर संध्या काल मे निद्रा लेने से पूर्व उस पर विवेचन कर अपने आपको सुधारने का प्रथास करते 
रहेंगे | 

हम सब पुन. आभार प्रकट करते हुए आचार्यरस्त मुनि श्रो देशभूषण जी की दीर्बायु के लिये कामना करते हैं। हम सब 
यह आशा भी करते हैं कि आचारयें मुनि अपने जयपुर प्रवास के दौरान फिर हमे अउनते प्रवचनों से लाभान्वित करने का सौभाग्य प्रदान 
करेंगे ॥ 

भवदीय 
अनेक अस्दियोँ के हस्ताक्षर 


धर ४ 
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ञुचरे आधार्य रत्त भी वेशभूचषण जी महाराज अधिनन्‍्कन प्रत्य 
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पं० सुमेरुचद्र जैन दिवाकर 


बर्तमान युग में मानव-समाज सासारिक भोगो के जाल में फेसा है । बह यह नहीं सोचता कि देव- दु्लंभ मानव जीवन के 
माध्यम से परमात्मा के रूप मे आत्मा का पूर्ण विकास हो सकता है। यह जीव बाहरी पदार्थों मे सुख और शाति की सामग्री खोजा करता 
है। इसे यह पता नही है कि यदि वह अतमुथ्वी बन जाय तो स्वयं अपनी आत्मा को भी अक्षय आनत्द के महासागरझरूप में अनुभव 
करेगा । 

आज विवेकशील मनुष्य खोजने पर भी नही मिल पाता। कहते हैं कि श्रीस का एक विद्वान्‌ दार्शनिक दोपहर के समय 
लालटेन लेकर जा रहा था । एक व्यक्ति ने उनसे पूछा कि सूरज का प्रकाश होते हुए भी आपने लालटन क्रिस लिये ले रखी है, तब उन्होंने 
फहा कि मै मनुष्य को खोज रहा हू । ऐसे इसान को देख रहा हू जिसमे मानवता हो । 

वस्तुतः उच्च विचार और उन्नत चरित्र वाले मनस्वी महापुरुष इस ससार में चितामणिरत्न के समान दुलंभ है। फिर भी, 
सौभाग्य से कुछ पुण्यशाली महापुरुष आज भी है, जो पवित्र श्रद्धा, विशुद्ध ज्ञान और निमंल आचरण द्वारा अपने जीवन को समलक्ृत कर रहे 
हैं। ऐसी विशुद्ध आत्माओं को बतंमान युग म प्रेरणा प्रदान करने वाल महामना चारित्रचक्रवर्ती, श्रमण-शिरोमणि आचार्य शातिसागर 
महाराज हो गये है । उनके दिवगत होने के उपरात उन साधुराज के विषय में राष्ट्रपति डा० राधाकृष्णन ने श्रद्धांजलि अधित करते हुए 
रेडियो-प्रसारण मे कहा था “ज्ञान और आत्मत्याग की चर्चा करना आसान है, पर उन पर अमल करना कठिन है। आचार्य शांतिसागर 
जी ऐसे ही सन्त थे, जिनके आत्मत्याग के सहारे यह ससार जीवित है । आचार्य श्री बहुत बढ़े सन्‍्त थे, जिनके तनिघन से भारत को अपार 
क्षति पहुची है। जनता को चाहिये कि वह आचार शातिसागर महाराज के आदर्शों को अपने जीवन में व्यावहारिक रूप दे।' 

इन साधुराज की जन्मभूमि के समीप कोथली (जिला बेलगाव) मे आचार्य रत्न देशभूषण महाराज एक महान्‌ सन्‍्त्र उत्पन्न हुए, 
जिनके जीवन पर आचार्य शातिसागर महाराज का गहरा प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। आचार्य देशमूषण महाराज के संबंध मे मैंने 
“प्रमणराज आचायें देशभूषण महाराज” ग्रन्थ बनाया है जिसका प्रकाशन दिल्‍ली से हुआ था। उनके जीवन में साधुता, रारलता और 
सहृदयता का सुन्दर समन्वय स्पस्ट रूप से परिलक्षित होता है। इनके मगल जीवन के विषय मे कवि के ये शब्द चरितार्थ होते हैं-- 

गंगा पाप शद्यो ताप देन्यं कल्पतदस्तथा । 
पाप ताप थ॒ देंग्य ज् हन्ति सन्‍तो महाशया. ॥ 


गगा के शीतल जल मे स्नान करने वाला भकक्‍त मानता है कि इससे उसका पाप नष्ट होता है, चन्द्रमा की किरणों का आश्रय 


जने वाले व्यक्ति का सताप दूर होता है, कल्पवृक्ष क नीचे बेठने वात व्यक्ति को मनोवाछित वस्तु प्राप्त होने से उसकी दीनता दूर होती 
है, किन्तु विशाल हृदय वाले महापुरुषो की शरण में आने वाले का पाप क्षव होता है, सताप दूर होता है, और व्यक्ति समृद्धि का 
अधीश्वर बनता है। यहां एकत्र सभी बातो का सद्भाव पाया जाता है । 

जैन साधु, जैन शास्त्र और बीतराग जिनेन्द्र के द्वारा समस्त श्राणियों का कल्याण होता है इसलिये इन्हे सर्वकल्याणकारी 
कहा गया है। इतकी दृष्टि सीमित भक्‍तों की मर्यादा से परे, यहा तक कि शत्रुओं पर भी कल्याणदायिनी रहती है। मेरा आचार्य - 
रत्न देशभूषण महाराज का करीब ५० वर्ष पुराना निकट परिचय है। उनकी रसबती, मनमोहिनी, मधुरवाणी जैन-अजैन सभी को अपनी 


ओर आकर्षित करती है + है हे 
प्रभावक व्यक्तित्व “१६६४ मे प्राध्य विश्व अन्तर्राष्ट्रीय सम्मेलन नई दिल्‍ली में हुआ था । उसमे मैंने अपने अमेरिकन मित्र 


डा० लूथर कोपलेंड के साथ भाग लिया था । एक दिन मेरे साथ डा० कोपलेड आचारये देशभूषण महाराज के दर्क्षनार्थ आये। उन्हे देखकर 
थे अत्यत प्रभावित हुए । जनवरी की भीषण शीत मे पूर्ण स्वस्थ, प्रसन्‍नचित्त, अपनी धामिक क्रियाओं के परिपालन में तत्पर, दिगम्बर 
आचार्य का दशेन कर महान्‌ आनन्द का अनुभव किया। अमेरिका से उन्होंने मुझे एक पत्र मे लिखा था--“आचार्य श्री की स्मृति 


कालजयी व्यक्तित्व च्ज 


उनके अन्त:करण मे विद्यमान है, ऐसे व्यक्ति की साधुता के प्रति मेरे अन्तःकरण में महान्‌ आदर भाव है ।” 

इटलो के एक बंधु अपनी पत्नी सहित मेरे साथ देहली की जैन धर्मशाला, दरीबा मे पहुंचे । आधार्मश्वी के दर्शन से वे बड़े: 
प्रभावित हुए । उन्होंने प्रत्येक रविवार को मास-त्याग का नियम लिया और कहा कि हम इटली पहुचने पर मांस त्याग के बारे में पूर्ण. 
प्रयत्न करेंगे । 

एक बार लाल मदिर, देहली मे एक उच महिला को महाराज के समीप देखा । उसके साथ लका द्वीप का एक बड़ा व्यापारोि 
भी था । जे दोनो पृज्यश्नी के परम भवत ये | ड्च महिला ने कहा था कि मैं इत महापुरुष को प्रतिदिन प्रणाम करती हूं । इनका फोटो 
मेरे पास है। इनसे मुझे महान्‌ शाति एब प्रेरणा मिलती है। 

उस बहन को महाराज ने णमोकार मत्र सिखा दिया था जिसे उसने इंगलिश ट्यून(अग्रेजी स्वर पद्धति) मे सुताथा था । पूज्य 
श्री के आदेश पर मैंने उसे अग्नेजी मे 'एसो पत्र णमोयारो सर्व पावप्प णासणो' आदि गाथा अग्नरेजी अक्षरो मे लिखकर सिखायी भी । 


कम्बोडिया का तरुण बौद्ध साधु नालन्दा होते हुए महाराज श्री के समीप आाया। महाराज की वाणी और तेजोमय व्यक्तित्व 
से उसे अपार आनन्द आया । उसने विनयपूर्बक प्रार्थना की कि आप हमारे देश कम्बोडिया चलिये, कलकत्ता से ब्रह्म देश होते हुए बैकाक 
पहुचने के पश्चात्‌ कम्बोडिया के देशवासियों को आपका दर्शन प्राप्त होगा । 

एक ज्योतिषी ने बताया कि पृज्य श्री की ज्योतिष की दृष्टि से अदभुत कुडली है। इनके ग्रह शहंशाह्‌ अकबर ब राष्ट्रपिता 
साधी के समात हैं । प्रमुख धनी और राजनेता इनसे अधिक प्रभावित होते हैं। ध्यान, अध्ययन और परोपकार मेये सदैव तल्लीन रहते 
हैं। ये महान आत्म चितक योगी हैं। इनकी उच्च समाधि होगी । 

हिन्दू धर्म के प्रगाढ श्रद्धालु सेठ राजा जुगलकिशोर बिरला को महाराज मे प्रगाढ़ श्रद्धा थी। उनके कमरे में महाराजश्री 
की फोटो थी वे उसे सदा प्रणाम करते थे। वे अनेक बार दिल्‍ली मे आकर महाराजश्री का दर्शन करते थे। एक समय वे स्वय 
उनका कमंडल हाथ में लेकर उनके साथ बिरला भवन नई दिल्‍ली गये थे जहाँ गुरुदेव के प्रभावशाली धर्मोपदेश को बिरला मदिर में एक- 
जित बहुजन समाज ने सुनकर महान्‌ हर्ष व्यक्त किया था । 

भारत के साधुतुल्य निर्मेल चरित्र वाले चिरस्मरणीय प्रधानमन्री श्री लालबहादुर शास्त्री पूज्य श्री के चरणों मे हआरो व्यक्तियों , 
के बीच २-३ घटे तक बैठे रहे थे | उन्होंने आचार्य श्री से यह आशीर्वाद मागा था कि मैं भी आपकी तरह परमहस सन्‍्यासी बन जाऊ। 
जिस समय गुरुदेव ने अपने को प्रणाम करते हुए भारत देश के प्रधानमंत्री श्री शास्त्री के मस्तक पर आशीर्वाद देते हुए पीछी रखी थी, 
उस समय पुण्य-मूर्ति शास्त्री का मुखसंडल प्रसन्‍न हो अपार आनन्द का भाव प्रकट कर रहा था। यह बात उनके ग्रुरुदेव के साथ लीचे 
महत्वपूर्ण चित्र मे पृणंतया अकित है । 

विख्य प्रसाव :--आचायंश्री विशिष्ट सिद्धियो से समलकृत हैं। कोल्हापुर के प्रमुख व्यापारी श्री गणपति रोटे ने कहा था-- 
“अजब पूज्य श्री कोल्हापुर से १६ मील की दूरी पर मान ग्राम मे पहुंचे, तब उस गाव में हैजे का भयकर प्रकोप था। आचार्य श्री के कमंद्लु 
के पानी द्वारा क्षण भर में रोसी ब्यक्ति निरोगी हो जाता था| बड़े-बड़े डाक्टर भी इनके दर्शनार्थ आते थे |” 

दिल्‍ली में आचार्य-भकत श्री कंलाशचन्द जैन, राजा टायज वालो, ने लिखा था “महाराज सर्देव ही शास्त्र स्वाध्याय, उच्च 
सपश्चर्या तथा जिनेन्द्र की वाणी द्वारा जीवों का कल्याण करने में दत्त-चित्त रहते हैं। उनमे सबसे बड़ी बात यह है कि कोध-क्षोभ आदि के 
कारणों के आने पर भी ये क्ञान्त ओर गभीर रहते हैं। जिसने इनका उपदेश सुना है, वह सदा के लिये इनके चरणों का दास हो 
गया है ।/ 

बगलौर द्वाईकोर्ट के रिटायर्ड जज श्री तुकोल मे लिखा है कि वे १२ अप्रैल १६७२ की महावीर-निर्वाण-महोत्सव की उस 
बैठक में दिल्ली में उपस्थित थे जो पालियामेट हाउस मे प्रधानमंत्री श्रीमती इंदिरा गाधी के नेतृत्व में हुई थी। उस बैठक में आपने 
भ्रश्नानमत्री इंदिराजी को आशीर्वाद देते हुए अत्यन्त संतुलित भाषा में महत्त्वपूर्ण विचार व्यक्त किये थे । 

निर्भम एव सिद्ध साधुराज :--आचार्य श्री दक्षिण से दिल्ली की ओर भा रहे थे कि उज्जेन के समीप एक भयंकर सर्प ने 
इन्हें काटा था | उसके डेंढ़ दांत टूट गये थे। इन्होंने कोई दवा न लगाकर अपने कमंडलु का जल उस जगह पर डाल दिया जहां सर्प ने दंश 

आधार्यपरत्म भरी रेशभूषण जी महाराभ अभिनमान प्रंथ 


किया था। आचार्य श्री के समीप आगरे के मेडिकल कालेज के प्रमुख डाक्टर चिकित्सा हेतु आए तब गुरुदेव ने हँसते हुए कहा “हमारा 
बया इलाज करते हो, उस सर्प की दवा करो जिसके दात दूट गये हैं ।” 


पूज्यश्ली शिखर जो की ओर जाते हुए हजारीबाग के समीप पहुंचे। वहां एक दुष्ट विधर्मी पड़ित ने कुछ अपशब्द इनके 
प्रति कहे | तुरन्त ही उस दुष्ट के पेट मे भीषण दर्द हुआ । महाराज को उसे वेख दया आयी। उन्होंने एक झाड़ की पांच पत्तियों का 
रस कान में ढाला । वह तुरन्त स्वस्थ हो गया । उसने क्षमा मागो और वहू उनका भक्त बन गया । 


आरा मे एक बार आचायं श्री के नेतृत्व मे विशेष पूजा विधान हुआ था | होम कूड मे एक जरी की साडी रखी थी। उसके 
ऊपर होम हुआ । साड़ी को ज़रा भी क्षति नहीं पहुची । चौबीस घटे बाद आग बुझी थी । 


मआभिक वाणी .--आचार्य श्री का भाषण बडा स्वाभाविक और मार्मिक होता है। स्तवनिधि तीर्थ मे मैं पूज्य श्री के पास 
१६६८ में था। जे कहने लगे कपड़ा स्वच्छ करने के लिये तुम लोग कपड़े की डडे से पिटाई करते हो; तब वह स्वच्छ होता है। इसी 
प्रकार हम तप के द्वारा इस शरीर को दड देते हैं, तब आत्मा निर्मेल बनती है । 


विषयलोलुपी, स्वेज्छाचारी अपने हाथ मे समयसार का ध्वज लेकर अध्यात्मवाद की जय का नारा गगाते हैं, इस सदर्भ मे 
गुरुदेव ने एक दिन कहा था “ये विषयान्ध लोग 'रूप और रुपैय्या' के फेर मे निरन्तर फसे रहते हैं। ये तत्त्वार्थ श्रद्धानम्‌ के स्थान पर 
अर्थ श्रद्धानम्‌ को सम्यकत्ब मान बंठे हैं। ये अपने को दिव्य दृष्टि अर्थात्‌ निश्वयतय वाला कहते हैं। वास्तव भे ये लोग द्रव्य दृष्ट हैं और 
नकद रूप द्रव्य पर अपना ध्यान निरतर लगाते है ।” एक दिन मैंने पूछा “सुख आणि शाति कु आहे ?” 


उस्तर---“त्यागा मध्ये सुख-शाति आहे ।” आचाये श्री का विनोद भी मधुर रहता है । मुझे सिवनी आने के लिए गुर्देव की 
अनुजशञा चाहिए थी। मैंने कहा, “जाने की टिकट मिलेगी क्या” उन्होंने कहा--मोक्ष की टिकट चाहिए क्‍या ? इसके पश्चात्‌ भुझे यह 
आशीर्वाद दिया---'सुमेरु शिखर अभिषेक भागी भव” । 


मुझ पर उनकी बडी कृपा है। मुनि होने पर युवावस्था में वे सिवनी आये थे। हिन्दी का एक अक्षर भी उनके भुख से 
कठिनता से निकल पाता था। उस समय मैंने पूज्य श्री के अध्ययन हेतु थोडी सेवा की थी। उस लघु सेवा को वे अभी तक अपने दुदय मे 
स्थान दिये हुए हैं । एक समय कहने लगे, “दूसरे लोग मुझे दगड (पाषाण) कहते थे, पड़ित दिवाकर ने मुझे मूर्ति रूप बनाया !” 


क्षाचार्य श्री अपने बारे मे कहते हैं कि “मुझे आत्मविकास के लिये आचाय॑ शातिसागर जी महाराज से मूल प्रेरणा मिली 
थी । आचार्य श्री क्षुल्लक अवस्था में हमारे घर पधारे थे। उनका आहार हुआ था। उन्होने मेरे सिर पर पिच्छी रखकर आशीर्वाद दिया 


था। महात्रती साधु बनने पर आचार्य श्री मेरे बारे मे समाचार मंगाते थे। मेरी धर्म-सेवा के समाजार सुनकर आजचाये महाराज अत्यंत 
आनदित होते थे ।” 


आचाये देशभूषण महाराज के विषय मे धर्मरत्न जोहरी श्री महताब सिंह जी, प्रमुख, दिल्‍ली जैन समाज, के शब्द स्मरण 
बाते है जो उन्होंने अपने पत्र मे लिखे थे--''पडित जी अभी हम और आप आचार्य देशभूषण महाराज की श्रेष्ठता तथा उच्चता का 
मूल्यांकन पूर्णतया नहीं कर रहे हैं, लेकिन स्मरण रख्िये कि ऐसा मद्ान्‌ प्रभावशाली साधु अब आगे नही होगा ।” 


भहान्‌ कार्य :---आचारय श्री ने अयोध्या मे ३२ फुट ऊँची आदिनाथ प्रभु की मूर्ति विशाल जिन-मदिर मे विराजमान 
करवायी, कोल्हापुर के जैन मठ मे ऋषभदेव भगवान्‌ की लगभग ३० फूट ऊँची मूर्ति उनके ही निमित्त से शोभायमान हो रही है | जयपुर 
के समीप खातिया के पर्वत पर चूलगिरि रुप एक महत्त्वपूर्ण नवीन तीथं बना दिया है, जिसक विषय में जयपुर की राजमाता गायत्री देवी 


ने कहा था कि उसके कारण जयपुर महानगरी के सौन्दर्य की अभिवृद्धि हुई है। कोषनी मे सुन्दर जिनमंदिर, ग्ुरुकुल आदि का निर्माण 
अगणित लोगो को कल्याण मार्ग मे लगा रहे हैं । 


आबार्यश्री ने कन्नड़, हिन्दी ,मराठी द्वार। साहित्य तिर्माण के क्षेत्र मे भी अपना विशेष स्थान बनाया है । 


महान्‌ परिक्षम, भगवती भारती की सतत्‌ समाराधना तथा अत्यत उज्ज्वल चरित्र के प्रसाद से आचार्यरत्न देशभूषण महाराज 
वास्तव में भारत के नहीं, विश्व के भूषण हैं | वे महान्‌ हैं। उनके चरणो मे हमारा शतशः प्रणाम है । 


आ। 


आध्यात्मिक एवं सामाजिक उपलब्धियों के समप्रद्रष्टा 





श्री कामेहवर शर्मा 'नयन' 


मानव-समाज की स्वच्छन्द धारा सतत प्रवाहिनी अन्त:सलिला की भाँति आदिकाल से अद्यावधि प्रवाहित है । समय- 
समय पर 'यदा यदा हि धर्मस्य' का स्मरण कर प्रभु हमे अपनी छत्रछाया में रखने आते हैं। यदि धरती के सारे कार्ययलाप सुचारु रूप 
से चलते रहेगे तो बे स्वव निलिप्त रहकर तिरोभूत हो जाते हैं। पुन. जब कभी वह स्थिति अस्वाभाविकता की ओर बढ़ती है, भारत यरः 
भारत से बाहर भी कोई न कोई महान्‌ सन्त, महात्मा, पीर या पगम्बर के रूप मे अवश्य आते है, जो हमे विपथ से सुपथ पर चलाकर हमारा 
शाश्वत कल्याण करते हैं। महाप्रभु ऋषभद॑व से लेकर अद्यावधि यह चिन्तन-धारा प्रवाहित है । प्रकृत्येव वे महात्मा हमारा उद्धार करते 
हैं। उन्हे हमसे न कुछ लेना है, न चिरोरी या विनय करवानो है । 'परकायं साधनोति इति साधु ' जैसी पक्तियां इनके उपदेशों और कार्यों 
से म्वय सिद्ध होती हैं। इसी सदर्भ मे हमारे परमयोगी जैन सन्त आचार्य रत्न श्री देशभूषण जो महाराज का आविर्भाव आज से लयभग 
#० वर्ष पूर्व कर्नाटक के बेलगाव मण्डलान्तगंत 'कोयली' ग्राम में हुआ । 

परमसत आचारयंरत्न जी ने अग॒त्‌ को वह संजीवनी शवित दी है, जिस पर भारत को ही नहीं, अपितु सारे विश्व को गे है। 
अपने ५१ वर्षीय दिगम्वरत्वकाल में उन्होंने आत्मदर्शत के द्वारा आध्यात्मिक दिव्यकरण कर अपने को भगवान्‌ महावीर की तरह रख 
लोक-यात्रा भे ससार के अनन्त प्राणियों की अपार सहायता की है। विगत दो शताब्दियों में आचार्य जी की तरह दूसरा कोई सन्त दृष्टि- 
गोचर नहीं हो सका, जिसने दिगम्बरत्व स्वीकार कर अपने जीवन का समर्पण किया ६ । आचार्य जी ने निदिध्यासन, ध्यान और कठोर 
क्षप के द्वारा लाखो मृतप्राय प्राणियों के अन्धरकार और भ्रम को दूर किया है। आपके द्वारा निदिष्ट पथ पर चत्रकर भारत की पीढ़ियाँ 
सद्ध्म मार्गाश्नित हो आध्यात्मिक लाभ उठाती रहेगी । आपकी अहनिश तपस्या से सारा जैन जगत्‌ कतमञ् हो चुका है। एसे दवापम 
तपस्वी को हम अपना अध्यंदान कर नीराजन करे, यह हमारे परम सौभाग्य का विषय है। वास्तव मे यहू हमारा अहाभाग्य 
है कि विद्वानों, डुद्धिजीविया और जिशासुओ के प्रकाशपुज आचार्यरत्न जी हमारे बीच हैं। समाज को उनके दिव्य दशन से हा वह्‌ 
ज्योति मिलती है, जिससे हमारा व्यक्तित्व तो निखरता ही है, साथ ही सारे मानव समाज का अतिशय कल्याण होता है । जिसने जीवन 
भें चीवर तक रखना सदा-सदा के लिए अवरुद्ध कर दिया, अपने पचरतत्व-भिश्चित काया की कोई परवाह नहीं कर के देश, धर्म आर समाज 
को तपोमय दिव्यक्ञान का आलोक दिया, धन्य हैं ऐसे तपोनिष्ठ आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज । 

श्रमण-परम्परा के पाक्तेय साधुओं मे आाच्रायरत्नजी ऐसे सन्त हैं, जिनके उपदेश जोर विचार हमे सदा सद्धमं के लिए 
प्रेरित करते रहेंगे। आज जहा बाह्याडम्वरों में पडकर दिगरम्बर साधुओ का तिरोभाव-सा होता जा रहा है, बही हमारे आचायंरत्न जी 
जैसे तपोनिष्ठ दिगम्बर साधु श्रमण-परम्परा की विभूति के रूप मे हमारे बीच में वर्तमान है। यह बड़ें ग॒ब॑ की बात है। सस्ार के 
चाकचिक्य से दूर विमलमति भगवान्‌ महावीर की उस कडी को उद्दीप्त करने वाले जैन साधुओं मे भी कितने लोग इनकी तरह हैं ? 
आज तक दिगम्बर श्रमण-परम्परावुक्ष की जड़ को सुदृढ़ और तनो को सम्पुष्ट बनाते हुए जिन श्रमणों के कठोरतप और साधनाश्रण 
लोगो के समक्ष दृष्टिगोचर हैं, उनम आचार्यरत्न श्रो देशभूषण जी महाराज और आतच्ाार्य शान्तिसागर जो के नाम स्वर्णाक्षरों से 
उत्नीर्ण हैं। आनार्यरत्त जी ने देश के कोने-कोने को अपनी पवित्र चरण-धूलि से गौरवान्बवित कर भारतोय ससदु-भवन तक को अपनों 
'पावन उपस्थिति से कृतार्थ कर दिया है । 

मनेक भाषाविद्‌ आचार्यरत्तन जी ने भारतीय दर्शन को जो उज्ज्बल परम्परा दी है, वहू अन्तर्राष्ट्रीय व्वाति और राष्ट्रीय 
एकता के सूत्ररूप में हम सभी के समक्ष सदा प्रकाशित रहेगी। भाषायी एकता क प्रकाशस्तम्भ के रूप मे वे हमारे समक्ष हैं। उन्होंने 
दक्षिण की भाषा-सरिता मे उत्तर का भाषा-प्रवाह इस सुगमता से प्रवाहित किया जिसका गरम-गोदावरी-प्ाषा-संगम तीर्थराज प्रयाग से 
ज़रा भी कम महत्त्व नही रखता। उन्होंने तमिल, कन्तड़, बगला, गुजराती आदि भाषाओ के अवेक प्रत्थों का हिन्दी मे अनुवाद कर 
कृष्णा-कावेरी की धारा को भलकनन्दा से ब्रह्मपुन्न तक प्रकृत्येव पहुंचा दिया। यह कार्य दूसरे असाधारण साधुओं से भी सम्भव नही है । 
आपने धामिक विषयो के अनेक ग्रन्थों का भारत की दूसरी कई भाषाओं में तथा राष्ट्रभाषा हिन्दी में अनुवाद कर देश और 
जनता की अविस्मरणीय भलाई की है। अनवरत अविश्वान्त रहकर आपने ऐसा अज्ञात और महत्त्वपूर्ण प्रकाशन किया है, जिसकी 


है ० आचार्रशत्न भी वेदभूषण जो महाराज अभिगन्‍कत अन्य 


आवश्यकता आज अनिवाय है। वर्तमान युग के मानवों से प्रम और सदभावना का यह मन्‍्त्रद्ृष्टा अद्वितीय है। विभिन्‍न भाषा-भाषी 
आरतीयों के बीच आपका यह घामिक और साहित्यिक अवदान तब तक चमकता रहेगा, जब तक पृथ्वी पर गया और गोदावरी की कल- 
कलनादिती धारा विश्व को आप्यायित करती रहेगी । 
समाज के प्रति आपकी उदांत्त हितभावना सचमुच आज की व्याधिग्रस्त मानवता के लिए अंद्भुत्‌ चरकसंहिता के रूप में 
.. स्थापित की जायेगी । आपकी अटूट निष्ठा और अथक प्रयास की सुखद उपलब्धि के रूप मे जैन धर्म के प्रथम और मूल सस्थापक भगवान्‌ 
ऋषभदेव जी महाराज की बत्तीस फुट ऊंची आदमकद प्रतिमा की स्थापना और पवित्र मन्दिर का निर्माण क्योध्या मे सम्भव हो 
सका । विश्ववासियों को जैन-धर्म के दिध्यज्ञान से प्रदीप्त करने वालों से आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज का स्थान सदा बरेण्य 
रहेगा | परम पूज्य महाराज जी कोटि-कोटि जनों के उपास्यदेव के रूप में प्रतिष्ठित हैं। आपने अनेकसा माजिक, शैक्षणिक एवं घामिक 
संस्थाओं का निर्माण कर समाज की अतुलनीय सेथा की है। आपकी सेवाए गोमुखी द्वार की तरह सदा समादृत रहेंगी । आपके द्वारा 
स्थापित विद्यालय, महाविद्यालय, पुस्तकालय, वाचनालय, औौषधालय और अनेक धर्मशालाएं आपके यशोध्वज को अहर्निश फहराती 
रहती हैं। आपने बड़े से बड़ जैन मन्दिरों का निर्माण कराकर अखण्ड कीौति का स्तम्भ स्थापित कर दिया है । 
देश के महाधेरत्नो मे हमारे आचार्यरत्न जी एक है। भारत के एक कोने से दूसरे कोने तक भगवान्‌ महावीर के सन्देश 
पहुंचाने वाली आपकी पदबयात्रा! भारतीय र्तिहास की वह प्योति कड़ी है, जिसके आलोक में अ,ने वाले भारत को ही नही, समस्त 
विश्व को ज्ञान की ज्योति मिलती रहेगी | आज भी भगवान्‌ महावीर की पीयूषयर्थिणी वाणी का रसास्वादन आपके अमृतोपदेश के 
साध्यम से हम घर बैठे कर लेते है। असख्य प्राणियो को आपने अपने प्रवचन और ज्ञानोपदेश के द्वारा आध्यात्मिक सम्पत्नता प्रदान 
की है। आप आज के युग में ऐसे प्रकाशस्तम्भ हैं जिसके आलोक में सारा उद्वेलित मानव-जगत्‌ आलोकित होकर शान्ति और परम 


कैवल्य तक की आकाडक्षा लेकर पलक-पावड़े बिछाये बैठा है । यह जगत्‌ प्र म, शान्ति और सदूभावना के कल्पवृक्ष आचार्य रत्न 
श्री देशभूषण जो महाराज के दर्शनों का सर्देव आकाड क्षी बना रहेगा। [0 


ल्फ्िक-हब 
अनभति की जाती है, कही नहीं जाती । 





डॉ० लालबहादुर शास्त्री 


श्री 08 परमपूज्य आचाय देशभूषण जी इस युग के महान्‌ आचार्यों मे से हैं। सुदूर दक्षिण से विहार कर उत्तर प्रांत में 
आपने अपनी देशना तथा चर्या से जनता का जो उपकार किया है वह अविस्मरणीय है। इस सम्बन्ध में वस्तुत उत्तर प्रान्त दक्षिण 
प्रान्त का बहुत बुछ ऋणी है। आचार्य श्र॒तवे वली भद्रबाहु के समय जब बारह वर्ष का दुभिक्ष पडा था, उस समय दिगम्बर जैन साधुओं 
को दक्षिण प्रान्त ने ही शरण दी थी। अध्यात्म का जागरण और उद्बोधन करने वाले आधार कुन्दकुन्द भी दक्षिण प्रान्त के ही थे, जो 
आज भी ' समयपाहुड ” ग्रन्थ के रू में जनजन का कव्याण कर रहे हैं। कलिकाल के प्रभाव मे यहा उत्तर प्रान्त मे जब साधु परम्परा 
समाप्तश्राय थी तब उसका पुनरुद्धार श्री 708 आचार्य शातिसागर जी महाराज ने ही क्या था । आज जो दिगम्बर जैन साधु स्थान- 
स्थान पर परिदृश्यमान हैं, यह उन्ही की इपा का पाल है, जो मूलतः दक्षिण प्रान्त के थे और बाद में विहार करते हुए उत्तर श्रान्त में 
आये थे। आचार्य देशभूषण जी ने दक्षिण से उत्तर से विहार कर उस जेन साधु परम्परा को और भी समृद्ध किया है। आज यथपि 
उनका स्वास्थ्य क्षीण है, फिर भी वे धर्मे-प्रचार मे संलग्न हैं। आपने अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्‍्थों का सृजन किया और कर या है । देहली में 
आपने वर्षों विहार किया है तथा यहां के भकतो को धर्माचरण के लिये प्रेरित किया है। मुझे अनेक बार आपके चर०" का सान्तिध्य 
प्राप्त हुआ है और आपके आशीर्वादों का लाभ मिला है। महाराज श्री के द्वारा जैन-साहित्य का भी पर्याप्त प्रचार और प्रसएर हुआ है । 
एक बार मैंने महाराज से कहा कि आपको मुनि बनने के बाद जो सुख-शांति की अनुभूति हुई है, उसका विवरण कृपया हमें ४) सुनाएँ | 
महाराज बोले--- “आप मुनि बन जाओ; तभी आपको सुख-शांति की अनुभूति का स्वयं ज्ञान होगा, हमारे कहने से सही होगा। अनुभूति 
की जाती है, कही नहीं जाती | आप तो विद्वान्‌ हैं और मुनि बन जायेंगे तो सोने मे सुगंध होगमी।” मैंने कहा--मसुनि बनने का हमारा 
झोग्य कहां ? महाराज बोले -- "मुनि भाग्य से नही बना जाता, किन्तु भाग्य को दबोच कर बनना पडता है !” 

आधार्य देशभूयंण जी वस्तुतः देश के भूषण हैं। आजकल आप का स्वास्थ्य अनुकूल नहीं है, फिर भी आप भाग्य से लड़ रहे 
हैं भौर मुनिपद को धारण किये हुए हैं। मैं आपके रत्तत्रण० की कुशलता की कामना करता हूं । छा । 


फॉलेलयी व्यप्तित्ों श् 


जिन-शासन-प्रभावक आचायरत्न श्री देशमूषण जी 
स्वर्गीय श्री सुमेरचन्द जैन 





आधार्यप्रवर कुन्दकुन्द स्वामी ने प्रभावना अजु का लक्षण बताते हुए कहा है--- 
विज्जा रह भाणठो, मणोरह पहेसु भमइ जो चेदा। 
सो जिणणाण पहावी, सम्भादिदठी मुणेयत्यों । 

जो आत्मा विद्यारूपी रथ पर चढ़कर मन रूपी रथ के मार्स मे ध्रमण करता है, बह जिनभगवान्‌ के शान की प्रभावना करने 
याला सम्यरदुष्टि जानने योग्य है । 

सारित्र-चक्रवर्ती आचार्य श्री शान्तिध्तागर जी महाराज जैसे असाधारण तेजस्वी आचार्य थे उन्हीं की परम्परा में कतिपय ऐसी 
विभूतियाँ उत्पन्न हुईं जिनके द्वारा जिन-शासन की महती प्रभावना हुई। उन्हीं सुनिरत्नों में आचार्य देशभूषण जी महाराज हैं, जिन्हें 
सीथों के उद्धार करने, विशाल जिनेश्वर के प्रतिबिम्ब स्थापित करने और विविध भाषाओं के वाहमम का अनुवाद करने में 
आानद आता है। दिल्‍ली में उनके पांच से अधिक चातुर्मास हुए । उन्होंने यहां पर रहकर अनेक गौरवशाली कार्य किए । 

एक बार विश्वधर्म-सम्मेलन के प्रेरक विश्वविस्यात मुनि सुशीलकुमार जी ने मुझे बुलाया और कहा कि हम आपसे दो काम 
कराना चाहते हैं। प्रथम तो आप अपने किसी प्रभावशाली आचायें को हमारे विश्वधर्म सम्मेलन में दि० जैन समाज के प्रतिनिधि के 
हूप में सम्मिलित होने की व्यवस्था करवा दोजिए और दूसरे पचास सदस्य सौ-सौ रुपये के बनवा दीजिए । हमर दिल्ली में विश्वधर्य 
सम्मेलन कर रहे हैं। यह जैन समाज के लिए गौरवशाली कार्य होगा । 

हमने उनकी बात स्वीकार की । जेन समाज के कमंठ कार्यकर्ता मुनिभक्त बा० पन्‍नालाल जी तेज बालों से सदस्य बनवाने कय 
कार्ये करने की प्रार्थना की तो उन्होंने शीघ्र ही पचास सदस्य सौ-सौ रुपये वाले बनवा दिए और पूर्ण सहयोग का वचन दिया । 

प्रथम कार्य के लिए हमने उनसे नम्न निवेदन किया कि इस समय मुनि बिद्यानद जी महावीर जी मे हैं भौर आचाय देशभूषण 
जी महाराज मथुरा मे हैं। विद्यानद जी ने अभी दीक्षा ली है और इतने कम समय में वे दिल्ली नहीं आ सकते । जाप अपनी ओर से 
समाज के प्रतिष्ठित पांच महानुभावों को मथुरा भेजिए और हम अलग से जाते हैं। उन्होंने ऐसा ही किया । जब हस मथुरा पहुचे तो 
देखा कि आचार्य महाराज सुबह-शाम मे ही आगरा जाते की तैयारी में थे। वे प्रस्थान करने गाले थे। हमने महाराज से नियेदन किया 
कि एक विश्थधर्म सम्तेलन विशाल रूप में दिल्ली में हो रहा है जिसमे संसार के साठ देशों के प्रतिनिधि सम्मिलित होंगे । हम चाहते 
हैं कि दिभम्बर जैनधर्म की ओर से आप प्रतिनिधित्य करें । आपके सिवाय कोई अन्य प्रतिभाशाली हमारा आचार्य नहीं है । 

महाराज बोले---मैं तो संघ सहित आगरा जा रहा हू । उनसे पुनः निवेदन किया गग्रा कि ऐसे अवसर बडुत कम आते हैं, 
जब जैनधर्म को विश्व के धर्मों के सम्मुख रखने का सुअवसर मिलता है। विनती करने पर उन्होंने स्वीकृति दे दी । तीत दिन का समय 
शेष था| महाराज ने तुरन्त समस्त सघ को मथुरा मे ही छोहा और अपने साथ बयोवुद्ध क्षुललक श्री जिनभूषण जी महाराज को, जो 
खत्यन्त जर्जेर और क्षीणकाय थे, साथ लेकर दिल्‍ली की मोर चल दिये । चौथे दिन जब दिल्ली जैन समाज दिल्ली गेट के बाहर महाराज 
का स्वागत करने के लिए उपस्थित हुआ तो हमने मद्वाराज से कहा कि मथुरा से दिल्ली नभ्वे मील है। तीन दिन में आप पाद-विहार कर 
दिल्ली आ गए, थके नहीं ? तब उन्होंने ऐसा तेजस्वी उत्तर दिया जो स्वणक्षरों मे लिखने योग्य है। वे बोले--“धर्म प्रचार के लिए, 
सब्बे सील क्या, यदि नौ हजार मील भी जगह हो तो मैं सहर्ष जासे को तैस्यार हू ।” 

समस्त समुदाय इस उत्तर से अत्यन्त गदगद्‌ू हो गया और फिर जब विश्वधर्म-सम्मेलन हुआ तो प्रारस्थिक संगलाचरण 
आचार्य थी के द्वारा हुआ। विभिन्‍न धर्मों के प्रतिनिधि--जो रंग-बिरंगे रेशमी और बहुमूल्य वस्त्रों से अलंकृत थे - सभी सहाराज के नैशमिक 
लेव, स्वाभाविक प्राकृतिक सौंदर्य, नग्न दिगम्बर मुद्ठा को देख कर अत्यंत आह्लादित हुए, और म मालूम, उस सभय रामसीला ग्राउंड में 
अयथाह जन-समुदाय के बीच में कितने चित्र खींचे गए । सुशीलकुमार जो को ऐसा सम्बस मिला कि जैनधर्म की चारों ओर से जयजमफार 
हो गई भौर वे उनके भक्त हो गए । 


श्र जआचार्यरत्म भी देशसधण जो महाराण अधितम्कम भ्रत्व 


इसी प्रकार भगवान्‌ महावीर स्वामी का २४०० वां निर्वाण सहोस्सव सनाने का विचार जाया तो उस समय यह निश्चय 
“किया गया कि बड़ा उत्सव बम्बई मे हो । भारत जैन महामण्डल और दूसरी संस्थायें इस ओर प्रथत्तनशील थी। हमने सोचा कि वहां 

इतनी दूर कौन जायेगा ? क्‍यों न दिल्‍ली में ही मनाया जाये । 

बड़े प्रयत्न से भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५००वें निर्वाण महोत्सव को मताने वाली बड़ी कमेटी सरकार की ओर से बनाई 
गई । उसमें चारों समाजों के गण्यमान्य नेताओं के अतिरिक्त प्रत्येक समाज का एक आचार्य और एक मुनिराज रखने का निश्चय किया 
ग्रया । दिगम्वर समाज की ओर से आचार्यों में धर्मंसागर जी और मुनियीं में विद्याननस्द जी का नाम रखा गया। उस समय हमारे 
मत से विचार आया कि जैन समाज के अन्य सम्प्रदायों के प्रतिभाशाली आचायों और वबताओं के समतुल्य हमारा आचार्य भी तेजस्वी, 
कुशल और प्रभावसम्पन्न होता चाहिए, जिसका प्रभाव दूसरों पर पड़ सके । 

हमारी दृष्टि आचार्य देशभूषण जी महाराज पर गई। हमने उन्हें एक पत्र लिखा । महाराज का एक अनन्य भगत पत्र लेकर 
जब जयपुर पहुचा तो महाराज ने ध्यान से पढ़ा और बोले---तुम स्वय जयपुर आओ । आमने-सामने बातज्चीत करके निर्णय करेंगे । 

जब मैं जयपुर पहुचा तो महाराज ने कहा कि मैं तो गिरनार जा रहा हूं--दर्शन की इच्छा है । मैंने महाराज से कहा, 
“महाराज गिरतार कही जाने का नही ! ढाई हजार वर्ष बाद भगवान्‌ महावीर स्वामी का निर्वाण महोत्सव आया है। कौस मरा, 
कौन जिया? हम तो इसे बडे उत्साह के साथ आपके सरक्षण में मनाता चाहते हैं और यह कामना करते हैं कि यह उत्सव जैनप्र्म के 
पुनरुद्धार का कार्य करेगा ।/ कुछ गभीर होकर महाराज बोले, “मैं चलू तो सही पर मेरे जाने से प्रयोजन कया सिद्ध होगा ? कमेटी में 
मेरा नाम नहीं । उत्सव मनाने वालों ने मुन्न से कोई चर्चा नहीं की । तुम बेमतलब मुझ पर ज़ोर दे रहे हो ।” 

मैंने कहा--आचार्य श्री, यह मेरी दयूटी है कि कमेटी से आपका नाम होगा और समस्त कार्य आपकी देखरेख में ही सम्पन्न 
होगा । आप तो भगवान्‌ महावीर की जय बोलकर दिल्ली चलने की तैयारी कीजिए । उन्होंने सहृष स्वीकृति दे दी । 

उसी दिन सर्वेसुखदास जी की नणशिया में जयपुर समाज की ओर से महाराज के प्रति आभार-प्रदर्शन और विदाई- 
समारोह सम्पन्न हुआ । दिल्‍ली जैन समाज के गण्यमान्य परम धाभिक स्व० सेठ पारसदास जी मोटर बाले और उनके सुपुत्र उदीयमान 
श्री श्रीपाल जी एवं उनकी विदृधी पत्नी किरणमाला जो ने जयपुर से विहार करा दिया और थोड़े ही समय में आचार्य श्री का दिल्‍ली में 
पदाषंण हो गया । 

आचार्य देशभूषण जी महाराज ने दिल्ली मे आकर उत्सव का ऐसा भब्य वातावरण बनाया कि समस्त समाज में जागृति 
की लहर आ गई और जैन समाज के सभी सम्प्रदायों के आचार्य और साधु अभिन्न अग की तरह कार्य मे जुट गये। बडी कमेटी में 
महाराज का नाम आ गया । कुछ विरोध भी हुआ । एक स्थान से पत्र आया--आचार्य महाराज हमारे नेता नही हैं। अमुक नेता है | 
जब डिप्टी मिनिस्टर ने इस सम्बन्ध में चर्चा की तो उनसे कहा गया कि थे तो तपस्ती हैं। सामाजिक जागृति और समाज के मार्गदर्शन 
का काम इन्हीं का है। बात समाप्त हो यई । 

आचार्य महाराज ग्रथ-निर्माण के कार्य में स्वय जुट गये और विद्वानों को प्रोत्साहन देकर कई उत्तमोत्तम ग्रन्थों का निर्माण इस 
अवसर पर कराया गया । वैदबाड़े के दि० जैन मन्दिर से प्राप्त भगवान्‌ महावीर का सचित्र जीवन इसका मुख्य आधार बना । 

जब बडी कमेटी ये जाते वा अवसर आया, जो परारलियामेट भवन में होते वाली थी, तो कुछ बिरोध हो गया। जाने में 
शिथिलता दिखाई देने लगी | दूसरे दिन मीटिड्ु मे पहुचना था । कहा गया कि वे कहा बेठेगे । सब जगह कालीन बिछे है। कुसिया लगी 
हैं । अच्छा है, न जाएँ। हमने कहा--इतने परिश्रम से तो यह कार्य हुआ और जब अवसर आया तो ढील दिखाई जाने लगी । महाराज 
अवश्य जाएँगे और सभी व्यवस्था हम करेंगे। हम एक छोटी मेज और चौकी लेकर पालियामेट पहुचे | यहां का व्यवस्थापक एक 
सरदार था| हमने कहा, “सरदार जी ! हमारे गुरु न तो कालीन पर बेठते हैं, न घास पर पैर रखते हैं, न कुर्सी पर बेठेगे ॥ इस भेज पर 
बैठेंगे और चौकी पर उनके सेवक क्षुल्लक जी जैठेंगे। आप उचित स्थान पर कालीन हटाकर इन्हें लगा दें ।” 

सरदार जी ने कहा कि कहां लगाऊं ? मैंने कहा दो मन्त्रियो के बीच मे लगा दें । उन्होंने उसी स्थान पर प्रथम पंबित में यह 
व्यवस्था कर दी जो सर्वोत्तम व्यवस्था थी । दूसरे दिन जब जाने का अवसर आया तो किसी अन्‍्तर्दाह रखने वाले व्यक्ति ने ऐसा दूषित 
वातावरण बनाया कि प्रधानमंत्री का फोत आया है कि बहा नग्न साधु नहीं जा सकते । 

जब मैं दो बजे जयसिहपुरे के मन्दिर में पहुचा जहां महाराज बिराजे थे तो उन्होंने यह बात कही । मैने कहा--आप यहीं 
बैठे रहें। जायेंगे तो चारों जायेंगे, नही तो कोई नही जाएगा । 


फाशजप्री व्यक्तितत &३ 


मुनि सुशील कुमार जी ने मुझे और अहिसा मन्दिर के डायरेक्टर को यादथ साहब के पास भेजा । मैंते कहा हमारे भगवान्‌ 
महावीर तो नग्न थे । शिवजी भी नग्न थे | हमारे साधु भी नग्न होते हैं। हमने ढाई हजार वर्षों से निर्वोण-महोत्सव सरकार से पैसे लेकर 
नही मनाया । हम अपने मदिर में मना लेंगे। यह प्रतिबन्ध की बात क्‍यों ? उन्होंने कहा यह सरब.।र की तरफ से ढील नहीं, तुम्हारे समाज 
की तरफ से ढोल है। इतनी बात सुतकर मैं मुनिश्वी डॉ० नगराज डी० लिटू, जो पालियामेंट जाने की तैयारी मे थे, के पास पहुंचा और 
योला--आप जयसिहपुरे के मन्दिर चलिए । हमे ऐसे प्रतिबन्ध के रूप मे महावीर निर्बाण महोत्सव नही मनाना | उन्होंने कहा-- मैं वृद्ध 
पहले जयसिहुपुरा चलू और फिर पालियामेट जाऊँ तो थक जाऊंगा। इस पर हमने कहा कि हम तो आपके कार्य में आधी रात तैयार 
रहे और अब आप जाकर पालियामेट मे बैठ जाओ, हमारा साधु मन्दिर मे बैठा रहे । 


जब मुझे नाराज होते हुए देखा तो तेरापन्थी समाज के अध्यक्ष सेठ मोहनलाल जी कठौतिया बोले--महाराज ! आप जैसा 
पंडित जी कहूँ, वैसा करो । तब नगराज जो बोले अच्छा मैं आपके साथ चलता हु और मुनि महेन्द्र कुमार जी द्वितीय को प्रधानमत्री के 


पास भिजवाता हू । उन्होने ऐसा ही किया । 


वे मेरे साथ जयसिह पुरा के मन्दिर जी पहुचे जहाँ चारो समाजो के आचार्य मुनि विराजमान थे। थोड़ी देर मे यादव साहव 
आए और बोले--महाराज, आप नही चलेंगे तो महावीर तिर्वाणोत्सव कंसे मनेगा ? हमने कहा--अब सब भगवान्‌ महावीर की जय 
बोलकर ही चलेगे। ढाई हजार वर्ष के बाद यह अवसर आया डै । आड़ कोई भी अपने आचार्य की जय नही बोलेगे । ऐसा ही हुआ । 


इस प्रकार आचार्य महाराज पालियामेट भवन की मीटिज़ में सम्मिलित हुए। उन्होंने बहुत ही उत्तम ढग से आशीर्वाद 
दिया जिसका सभी उपस्थित समुदाय पर व्यापक प्रभाव पडा । 


इसी प्रकार बड़ी कमेटी के द्वारा तत्त्वाथ-सूत्र-टीका पं० सुश्षलाल जी संधवी द्वारा सभी भारतीय भाषाओं में प्रकाशित करने 
का निश्चय किया गया । आजार्य महाराज ने यह बात मुझ से कही । मैंने प० सुखलाल जी का एक लेख “अनेकान्त' मासिक पत्र में पढा जिसमे 
उन्होंने सर्वार्षसिद्धि के कर्ता आचाय॑ पूज्यपाद. राजवातिक के कर्ता भट्टाकलंक देव, और श्लोक वांतिक के कर्ता स्याद्वाद विद्यापति आचायें 
विद्यानदि को रागी द्वेषी बताया। यह बात मुझे बहुत बुरी लगी। मैंने तत्त्वार्थ सूत्त और सभाष्य तत्त्वार्थाधिगम के सूत्रों की तुलता की और 
एक विस्तृत लेख लिखकर टाइप कराकर उन सभी सदस्यों को भिजवाया जो दियम्बर समाज के प्रतिनिधि थे । उसमें बताया कि मूल 
तत्त्वार्थ सुत्र मे इतने सूत्र अपने माने हुए सिद्धान्तो की पुष्टि के लिए बढ़ाये गये हैं। किन-किन बातो मे हमारा और उनका अन्तर है। 
हम इसे तहीं मान सकते । ग्रथ चारो को ओर से वही छपेगा जिसमे चारो एक मत हो । ऐसा ही हुआ । 


दिल्‍ली में आचाय॑ महाराज के ठद्दरने से कई महत्त्वपूर्ण काय हुए। कट्ठी भी कोई _विवशता आती तो आचार्य महाराज के 
पास सभी इकट्ठ हो जाते और थोड़ ही प्रयत्न से कार्य सिद्ध हो जाता । वे एक चलती-फिरती संस्था हैं। जगम तीर्थ हैं। प्रतिभाशाली 
हैं। सभी का साथ लेकर चलने मे उन्हें हर्ष होता है। जब वे दिल्‍ली से दक्षिण की ओर विहार करने के लिए तत्पर हुए तो हमने उनसे 
कहा---आचार्य श्री | हमारे मन मे एक इच्छा है कि जैसे सबते मिलकर भ० महावीर का निर्वाणोत्सव मनाया, ठीक उसी प्रकार भगवान्‌ 
पारवेनाथ का तपकल्याणक बडे समारोह के साथ मनाया जाय । सभी सम्प्रदायों के आचार्य, मुनि, गहस्थ इस कार्य में पूर्ण सहयोग प्रदान 
करेंगे। उन्होंने ट्स प्रकार का विशेष आयोजन होने पर पुत्र. दिल्‍ली आने की स्वीकृति दी । 


हमारी श्री जिनेन्द्र देव से प्रार्थता है कि वे दीर्घायु हो और जिन शासन का सर्देव उद्योत करते रहे। उनके पदचिक्लों 
पर अन्य मुनिराज चलते रहे जिसमे जैनधर्म की प्रभाववा होती रहे । विश्व मे अहिंसात्मक भावनाओं का प्रचार हो। जगत में सुख-शान्ति 
की वृद्धि हो | 


8४ आयायरत्न भी देशभूषण जो महाराज अभिनम्वन पृत्क 


थभ्रमण-परम्परा में एक ज्यातिर्मय व्यक्तित्व 





आचार्य राजकुमार जैस 


भारत में जैन आचार और विचार ने जिस संस्कृति विशेष को जन्म दिया, वह सात्तविकता, पवित्नता, शुद्धता एवं दृष्टिकोण 
की व्यापकता के कारण अतिश्रेष्ठ एबं उत्तत मानी गई। उसने जन-सामान्य को जो दिशा दृष्टि प्रदान की, उसमें मनुष्य आत्महित के 
द्वारा अक्षय सुख व शान्ति का अनुभव करने लगा। उस संस्कृति में ही जब श्रमण-धर्म और उसके आचार-विचार का भी विए्लेषणपूर्वक 
अभिनिवेश हुआ तो चिरन्तन सत्य के रूप में अभ्युदय एवं ति.श्रेयल-परक बह संस्कृति “अ्रमण संस्कृति” के नाम से अभिहित हुई । 
श्रम्ण संस्कृति के स्वरूप-निर्माण, अभ्युत्यान एवं विकास में श्रमणों एवं श्रमण परम्परा का जो अद्वितीय योगदान है, उसे विस्मृत नहीं 
किया जा सकता । श्रमण शब्द के अभिप्राय को स्पष्ट करने की दृष्दित्र से कहा गया है--“श्राम्पति तपः कक्‍्लेश” सहते दति श्रमणः |” 
अर्थात्‌ श्रमण शब्द का अर्थ है--सभी प्रकार के अन्त. बाह्य परिग्रह से रहित जैन साधु । श्रमण संस्कृति से मानवता के वे उच्चतम आदर्श, 
आध्यात्मिकता के वे गढतम रहस्यमय तत्त्व एवं व्यायद्रारिकता के वे अक्नत्रिम सिद्धान्त निहित हैं जो मानव मात्र को चिरन्तन सत्य की 
अनुभूति व साक्षात्कार कराते हैं। मानवता के हित-साधन में अग्रणी होने के कारण बहू वास्तव में सच्ची मानव-सस्क्ृति है और इस 
सानव-पसस्क्ृति के अनुयायी, परिपालक, उददधोषक एवं विश्लेषक रहे है हमारे प्रात स्मरणीय गुरुदेव आचार्य श्री देशशभपण जी महाराज | 
इसमे कोई भी सन्देह नहीं है कि आचार्य श्री देशभूषण जी ने श्रमण-धर्म, श्रमण आचार-विचार एवं श्रमण-परम्परा का पुर्णत, परिपालन 
एवं निर्वाह किया है। अत श्रम्ण सम्क्ृति एवं श्रमण परम्परा में उनका अद्वितीय स्थान है । 

वर्तमान शताब्दी मे श्रमण आचार-विचार का निष्ठा एवं विवेकपूर्वक परिपालन करने के कारण आचार्य श्री देशभूषण जी 
को श्रमण परम्परा में विशिष्ट महत्त्व एव अद्वितीय स्थान प्राप्त है, अत यहा संक्षेपतः श्रमण एवं क्रामण्य की चर्चा करना अप्रासं गिक नहीं 
होगा । “श्रमणस्थ भाव. श्रामण्यम्‌” अर्थात श्रमण के भाव को ही श्रामण्य कहते हैं । ससार के प्रति मोह-ममता, राग-द्ेष के भाव का 
पूर्णतः: त्याग करना अथवा ससार के समस्त अस्त्बाह्य परिग्रहों से रहित होकर पूर्णतः संन्यास ग्रहण करना और सयमपूर्वक' साधु-पथ 
का अनुकरण करना ही “श्रामण्य” कहलाता है। इसमे किसी भी प्रकार के विकार के लिए रचमात्र भी स्थान नहीं है और आचरण की 
शुद्धता एव अन्त'करण की पवित्रतापूर्वकं: सयमाचरण को ही विशेष महत्त्व दिया गया है। इस प्रकार का अक्लत्रिम एवं विशुद्ध आचरण 
करने वाला जैन साधु ही श्रमण होना है । उसके विशुद्धाचरण मे बतलाया गया है कि बह प्र महांत्रतों का पाजक एवं राग-द्ेषोत्पादक 
समस्त सासारिक वृत्तियों का परित्यक्ता होता है। घह निष्कर्म भाव की साधना से पूर्ण एकाग्रचित्तपृ्वेंक आत्मचिन्तन भें लीन रहता 
है। भाडम्बरपूर्ण व्यवहार एवं क्रिपा-कलापो का उसके जीवन में कोई स्थान नहीं होता और बह आत्महित साधन के साथ मानवता के 
भ्रति सर्वतोभावेन समपित रहता है । 

आचार्य श्री देशभूषण जी साधनारत महान्‌ जेन साधु हैं और पूर्ण निष्ठापूर्वक साधुवृत्ति का आचरण करते हैं। इस दृष्टि 
से उन्होने अपने जीवन मे कभी शिथिलाचार नही आने दिया | अनेक बार उन्हें अपने जीवन में भीषण परिस्थितियों एवं समस्याओं का 
सामना करना पडा। किन्तु वे न तो कभी विचलित हुए, न कभी घबड़ाये और नहीं कभी अपने आचरण को रचमात्र भी दूषित होने 
दिया । इस प्रकार वे सही अर्थों भें उच्चकोटि के साधक होने के कारण श्रमण है। श्रमणत्व उनकी रग-रग में व्याप्त है और श्रमण धर्म 
उनके आचरण मे स्पष्टत, झलकता है । जिन लोगो को उनके दर्शन लाभ का सोभाग्य प्राप्त हुआ है, उन्होंने वास्तव में श्रमणत्व की एक 
जीती-जागती प्रतिमा के दर्शन किए हैं। कमल की भाति सर्देव खिला उनका मुख-मण्डल उनके अभूतपूर्व सौम्य भव को दर्शाता है। उनके 
चेहरे पर विद्यमान अद्वितीय तेज उनके साधनामय संगमपूर्ण जीवन का साक्षी है । उन्होंने अपने साधनामय जीवन के द्वारा सच्चे भ्रमण 
का जो आदर्श उपस्थित किया है, सुदीषघंकाल तक उसका उदाहरण मिलना सभव नही है । अपने हुदय की विशालता और उस विशाल 
ह्वृदय में व्याप्त मानवता के प्रति असीम करुणा का ऐसा विलक्षण धनी चिरकाल तक देखने को नहीं मिलेगा। 


आप एक युगपुरुष हैं और साथ ही युगद्रष्टा भी हैं। आपने जीवन के यथार्थ के साथ ही मानवीय मूल्यों एवं वर्तमान में 
हो रहे उनके हास को भी समझा है। आपने स्वयं अनुभव किया है कि जीवन की जटिलताओं से घिरा हुआ निरीह मानव आज कितना 


* ऋालजनी व्यक्तित्व श्थ्‌ 


हताश और स्वर के जोवन के प्रति कितना निराश हैं। उसके अंधकारावृत्त मार्ग को प्रकाश-पुंज से आलोकित करते बाला कोई नहीं है।। 
आज मनुष्य इतना स्वार्थान्ध हो रहा है कि स्वार्थ-साधन के अतिरिक्त उसे और कुछ भी रुचिकर प्रतीत नहीं होता । ऐसी स्थिति में. 
परमकरुणामय सामवता-सेवी सस्त पुरुष श्री देशभूषण महाराज का अन्त:करण भला कैसे चुप रहता ? आपने उस निरीह मानवता का 
पथ आलोकित करने का सकल्प किया और सर्वात्मना इस कार्स में संलग्त हो गए । आपके कार्यक्षेत्र की यह विशेषता है कि आपका संदेश 
झोपड़ी से लेकर महलो तक पहुचता है । आपकी दृष्टि में सभी मनुष्य समान हैं और राजा रक तथा धर्म-जाति का कोई भेद नहीं है। सभी 
को समताभावपूर्वक वीरवाणी का अमृतपरान कराकर बिना किसी भेदभाव के सन्‍्मार्ग पर लगाने का दुरूह कार्य जिस निर्भगवा और दृढ़ता- 
पूर्वक आजार्य श्री ने किया है और कर रहे हैं, बह अलौकिक एवं अविस्मरणीय है । 


आत्म-साधना के पथ पर आरूढ़ होकर निरन्तर पाच महाक़तों का अखंडरूप से पालन करते बाला, दस धर्मों का सतत 
अनुखिन्तत, मनन और अनुशीलन करने वाला, बाईस परीषहजय तथा रत्लत्रय को धारण करने वाला, शुद्ध परिणामी, सरल स्वभावी, 
अपनी अन्तमु थी दृष्टि से आत्म साक्षात्कार हेतु प्रयस्तशील तथा श्रमण धर्म को घारण करने बाला साधु ही श्रमण कहलाता है और निज 
स्वरूपाथरण मे प्रमाद नहीं होना उसका श्रामण्य है। श्रमण सर्देव राग-देंष आदि विकार भावों से दूर रहता है क्योंकि ये विकार भाव 
ही मोह-ममता एवं कट॒ता-ईर्ष्या के मूल कारण हैं जिनसे सासारिक बध होने के साथ ही जोवन में पारस्परिक कलह एथ लड़ाई झगड़े की 
सम्भावनाओं-घटनाजओ को प्रोत्साहन मिलता है । उपयु कत विकार भावों से श्रमण की आत्मसाधना में निरन्तर बाधा उत्पन्त होती है बौर 
यह अपने लक्ष्य एवं ग्रन्तव्य पथ से विचलित हो जाता है। इसी प्रकार क्रोध-मान-माया-लोभ ये चार कषाय मनुष्य को सासारिक बधनों 
में बांधने वाले तथा अनेक प्रकार के दुःखों को उत्पन्न करने वाले मुख्य ममोबिकार हैं। आत्मस्वख्पान्वेषी साधक श्रमण सदेब इन कथायों 
का परिहार करता है, ताकि वह अपनी साधना एवं लक्ष्य-साधन के पथ से विचलित न हो सके । चंचल मन और विषयाभिमुख हन्द्रियों 
के पूर्ण नियन्त्रण पर ही भ्रमण साधना निर्भर है। आत्म-साधक श्रमण के श्रामण्य की रक्षा के लिए उपयुक्त रागहरेंष आदि विकार भाव 
तथा क्रोध आदि चार कषायो का परिहार करते हुए इन्द्रियो का तथा मन का नियमन नितान्त आवश्यक है। 


श्रमण के जीवन मे सयम एवं तपश्चरण के आचरण का विशेष महत्त्व है। उसका संयमपूर्ण जीवन उसे सासारिक बुत्तियों 
की ओर अभिमुख होने से रोकता है और तपश्चरण उसकी कर्म निर्जरा मे सहायक होता है। सयम के बिना यह तपश्चरण की ओर 
अभिमुख नहीं हो सकता ओर तपश्चरण के बिना उसकी मुक्ति सम्भव नही है। ऐसी स्थिति में मोक्ष प्राप्ति हेतु आत्मसाधन का उसका, 
ध्येय अपूर्ण रह जाता है । अत: यह सुनिश्चित है कि संयम धर्म का पालन तपश्चरण का अनुपूरक है। इस विषय में आचारयों ले तप की 
जो व्याख्या की है, वह महत्त्वपूर्ण एवं उपयोगी है। आचार्य उमास्वामी के अनुसार इच्छाओं का निरोध करना तप कहलाता है। तप 
का यह लक्षण संयम और तप के पारस्परिक सम्बन्ध को स्पष्ट करता है; क्‍योंकि इच्छाएं और वासनाएं इन्द्रियजनित होती हैं। उनका 
निरोध करना ही संगम कहलाता है और तत्पूर्वंक या उसके सान्निष्य से विहित क्रिया विशेष ही तपश्चरण है । 


मनुष्य की सभी इन्द्रिया भौतिक होती हैं, अत उन इन्द्रियों से जनित इच्छाओ और वासनाओं की अभिव्यव्ति सासारिक व 
भौतिक क्षणिक सुखों के लिए होती है। इन इच्छाओं और वासनाओं को रोककर इन्ध्रियों को स्वाघीन करना, संसार के प्रति विमुखता 
तथा वित्तवत्ति की एकाग्रता ही सयम का बोधक है । इस प्रकार के सयस का जरम विकास भनुष्य के मुनित्व जीबन में ही संभावित है| 
अतः संयमपूर्ण मुनित्व जीवन ही श्रामण्य का थोतक है । 


श्रमण परम्परा के अनुसार आपेक्षिक दृष्टि से गृहस्थ को निम्न एवं श्रमण को उच्च स्थान प्राप्त है, किन्तु साधना के क्षेत्र 
में निम्नोच्च की कल्पना को किचिन्मात्र भी प्रश्रग नही दिया गया है। वहा संयम की ही प्रधानता है। इस विषय में उत्तराध्ययन सूत्र मे 
अमवान्‌ के वचन मनतीय एवं अनुकरणीय हैं---/अनेक गहत्यागी भिक्षुओं की अपेक्षा कुछ गृहस्थों का समम प्रधान है और उनकी अपेक्षा 
स्राधनाजशील संयमी मुनियों का सयम प्रधान है ।” इस प्रकार एक श्रमण में सममपूर्ण साधना को ही विशेष महत्व दिया गया है। श्रसमण 
परम्परा के अनुसार मोह-रहित व्यक्ति गांव मे भी साधना कर सकता है और अरण्य में भी। कोरे वेश-परिबर्तन को श्रमण परम्परा कम 
महत्त्व देती है, साधना के लिए मात्र दिगम्बरत्व या गृहत्याग ही पर्याप्त नहीं है, अपितु तदनुकूल विशिष्टाचरण भी महत्त्वपूर्ण एवं 
भ्प्रेक्षित है । अपने विशिष्टाचरण एवं आसक्ति-रहित त्याग-भावना के कारण ही श्रमण को सर्देव गृहस्थ की अपेक्षा उच्च एब विशिष्ट 
माना गया है । 


इस प्रकार के श्रामण्य के प्रति उदात्तचेता एवं धर्मंसहिष्णु पूज्यबर श्री देशभूषण जी महाराज का तीम्र आकर्षण प्रारम्भ से. 


९६ भाचार्थरत्म थी देशभूषण भी महाराज अभिनत्तत कत्य 


ही रहा है। अमण धर्म के प्रति आपके हृदय में शुरू से ही गहरी आस्था है और अन्ततः: आप उस पथ के अनुयायी बने रहे । आपके 
दयबितित्व में एक विलक्षण प्रतिभा है जो आपको हिताहित-विवेकपूर्ण कत्त व्य का बोध करातो रहती है । 


दीक्षाप्रहूण कर श्रमण-धर्म को अंगीकार करने एवं सक्रिय आत्मसाधनापूर्वक स्व तथा पर कल्याण के प्रति अपना जीबन 
सदा सर्वदा के लिए अपित करने के उपरान्त आपकी प्रतिभा में और अधिक असाधारणता एवं विलक्षणता उत्पन्न हो गई । आपका 
तेजस्वी व्यक्तित्व और अधिक प्रधर हो गया और आपका संदेश जन-जन तक पहुंच कर उन्हे सन्‍्मार्ग पर अग्रसर करने लगा। आपने 
वस्‍्तुतः धर्म के मम को समझा और उसे सर्वेजन-सुलभ कराया । आज के युग में जब कि लोगों को धामिक उपदेशों से अरुचि होती है, आपके 
उपदेशो मे इतना तीबाकर्षण होता है कि सहस्तो लोग अनायास ही खिचे चले आते हैं। आपके उपदेश इतने सुरुचिपर्ण, सारथरभित और 
सासस को आन्दोलित करने वाले होते हैं कि सुदीचं काल तक उनकी छाप मानस-पठल पर अंकित रहती है । ऐसे अनेक उदाहःण देखते 
को मिले हैं जो आपके उपदेशों की प्रभावकारिता को सुस्पष्ट करते हैं। व्यसनरत, कुमार्गयामी और भ्रष्ट आचरण वाले अनेक व्यक्ति 
आपके प्रभावपूर्ण सदुपदेशों से प्रभावित हुए । आपके उपदेशों ने उन लोगों को ऐसा प्रभावित किया कि सहज ही उनका हृदय-परिवतेन 
हो गया और आजीवन उन्होंने सदाचरण की प्रतिज्ञा ली। इस प्रकार हृदय-परिवर्तेत की अनेक घटनाओं के उदाहरण हमारे सामने हैं । 

श्री देशभूषण जी यद्यपि दिगम्बर जैन साधु हैं और दिगम्बर समाज में आपकी लोकप्रियता अद्वितीय है, तथापि यह एक 
निविवाद तथ्य है कि आप समता-माव ही एक जाग्रत मूत्ति और समनन्‍्वयवादी महान्‌ सन्त हैं। यह सच है कि आपकी दीक्षा दिग्रम्भर 
समाज में हुई है किन्तु आपका कार्यक्षेत्र ककल दिगम्बर समाज तक ही सीमित नहीं रहा, अपितु सपूर्ण जैन समाज को आपने आह्वान 
और संदेश का लक्ष्य बनाया । 

आप शअ्रमण परम्परा के एक ऐसे सूर्थ हैं जिसने समाज को आलोक दिया, दिशा-दुष्टि प्रदान की और अपने सत्साहित्य के: 
द्वारा प्रेरणाप्रद संदेश दिया । विभिन्‍न स्थानों पर आयोजित अपने चातुर्भास-काल में आपने अपने सदुपदेशों के माध्यम से अप्रुय लोगों का 
उद्धार किया। आपका जीवन इतना संयत, सदाचारपूर्ण एव आडम्बर विहीत रहा है कि उसने प्रायः सभी को प्रभावित किया । आप 
अहिंसा आदि का पालन इतनी सूक्ष्मता एवं सावधानी से करते हैं कि उसे देखकर लोगों को आश्चर्य होता है। आपके व्रत-नियम कठोर 
होते हुए भी उदात्त हैं। आप सुदक्ष वाकपटु हैं और आपकी वाणी एवं वक्‍नतृत्व शैली में गजब का सम्मोहन है, फिर भी आपकी वक्‍तृता 
में बाक्पटुता की अपेक्षा जीवन का यथार्थ ही अधिक छलकता है। एक ओर जीवन को ऊंचा उठाने वाला और नैतिकता का बोध कराने 
बाला आपका संदेश और दूसरी ओर आपका अनुकरणोय आदर्शमय जीवन लोगो के हृदय पर स्थायी प्रभाव डालता है । 

आप मानव जाति के नैतिक, सामाजिक एवं सांस्कृतिक उत्थान के लिए दिव्यता-विभूषित एक देवदूत की भूमिका का 
निर्वाह कर रहे हैं। आपने प्राणि-मात्र की जो सेव की है, बह अविस्मरणोय है। हम चिरकाल तक आपके जोवन से, जो स्वय ही एक 
दिव्य सदेश है, प्रेरणा लेते रहेंगे और सन्मार्ग पर चलने का उपक्रम करेंगे। आपका पावत संदेश एवं अलौकिक ज्योति'पुज शताब्दियों तक 
हमारा पथप्रदर्शन करता रहेगा । 

ऐसी अमर विभूति हमारे लिए सदा सर्चंदा वन्‍्दनीय है। आपके चरण-कमलों में विनयावनत बन्‍्दनपूर्थक हमारा शतझः 

नमन है । 





कालजपी ध्यष्तिरण १७ 





महान्‌ प्रभावक दिगम्बर सन्त 





डॉ० ज्योति प्रसाद जैन 


वर्तमान शताब्दी के प्रथम पाद से पूर्व पिछले ढेड़-दो सौ बर्षों से उत्तर भारत में दिगम्बर मुनियों का प्रायः अभाव रहता 
आया था। कभी कहीं कितदींमुनिराज की क्षगिक झवक दिखाई पड़ने की बातें सुती जाती थीं। अधिकाश जबता दिगम्बर भुनिमों के 
दोनों से बचित ही रही । कुछ एक गृह॒त्यागी, गरह्यबारी, क्ुल्लक, ऐलड्ः आदि विचरते रहे, और वे ही दिमम्बर आम्ताम के भावक_- 
आविकाओं के लिए गुरुभक्ति का माध्यम रहे। दिल्ली, हिसार, हस्तिकत, अटेर, स्वालियर, आमेर, नागोर, बासवाड़ा, कारंजा 
आदि कई स्थानों में भट्ट/रकीय पीठ भी थे। तथापि उत्त काज में उत्तरापय में आम्ताय का सरक्षण मुद्यतया आगरा, दिल्‍ली, जयपुर, 
आदि के अनेक गृहस्थ बिद्वानू पडित ही करते रहे । दक्ष गारय से, विशेषकर कर्नाटक देश में दिगस्‍्वर मुतियों की परपरा प्राय: अबि- 
जिछन्न बनी रही, यद्यपि वहा भी अनेक भट्टारकीय पीठें भी रहीं जौर उनका प्रभाव भो पर्याप्त रहा | इस शती के तीसरे दकश्षक में 
दिगम्बर साधुओं का दक्षिण से उत्तर की ओर विद्वार एकाएक प्रारम्भ हुआ । आचार्य शान्तिसागर छाणी पधारे और फिर चारित्रणकवर्ती 
आचार्य शान्तिसागर जो अपने विशाल संघ के साथ पधारे। उत्तरभारत के निवासियों ने भी मुनि-दर्शन एवं मुनिसेवा का प्रभूत लाख 
लिया । इस संघ की शाख।-प्रताल्षाओं के अतिरिक्त कई नवीन संघ भी उदय में आये, और गत पचास वर्षों में उत्तरापय मे जन्मे अनेक 
मुनि, एलक, क्षुल्तक, आयिकाएँ जादि भी हुए। तथापि आज भी जो लगभग एक सौ दि० मुनिराज उत्तर भारत मे विचरते दृष्ठि- 
गोचर हैं, उसमे अधिकतर दक्षिणभारतीय ही हैं, जिनमें से अनेक ने तो अपने विहार, चातुर्मासों, प्रवचनों, साहित्यसुजन एव प्रभावक 
कार्यों से लोक को अत्यन्त प्रभावित किया है । 

ऐसे ही मुनिपुगवों मे आचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज हैं। शताब्दी के उत्तरार्ध के आरभिक १५-२० वर्ष पर्यन्त्र 
उनका विहारक्षेत्र उत्तर भारत ही रहा--दिल्नी से कलकता पर्यन्‍्त उन्होंने कई बार विहार किया, विभिन्‍न स्थानों मे चातुर्मास किए, 
मन्दिर निर्माण कराए, बिम्ब प्रतिष्ठाए कराई, सस्थाएं स्थापित कराई, विपुल साहित्य प्रकाशित कराथवा और अपने व्यक्तित्व से जैनों 
को ही नहीं, अनेक जैनेतर विद्वानों, श्रीमंतो एव राजनेताओं को प्रभावित किया। उत्तरभारत में जैन साधुओ के बिस्मृत प्रायः 
दिगम्बरत्व को पुनः लोकसमादुत बनाने में उनका विशेष योग रहा । अयोध्या तीर्थ पर दो बार बिम्ब प्रतिष्ठाएं कराईं, भ० आदिनाथ का 
विशाल मंदिर निर्माण कराया, जिसमे भगवान्‌ की ३२ फूट उत्तुग मनोश खडगासन प्रतिमा प्रसिष्ठित कराई, एक गुरुफुल की स्थापना 
भी की, रत्नपुरी तीर्थ का जोर्णोद्वार कराया, दिल्ली आदि अन्य अनेक स्थानों को उपकृत किया। वार्दधेव्य के कारण उन्होंने दक्षिण 
देश की ओर बिहार किया ओर कोयलो, कोल्हापुर आदि को अपनी निर्माण एव प्रभावक प्रवृत्तियों का केन्द्र बनाया । हमें आचार्य श्री के 
दर्शनों एव सास्निष्य के लाभ का कई बार सौभाग्य मिला है । उन्हे सदेव साहित्यसुजन अथवा धर्म प्रभावना की किसी ते किसी प्रवृत्ति में 
संलग्न देखा । लखनऊ भआददि मे दिये गये उनके प्रवचन कई जिल्दों मे प्रकाशित हुए थे। महाकवि रस्ताकर के 'भरतेशवैभव' जेसे 
अस्मड़ साहित्य के कई रत्नों का स्वयं अनुवाद करके प्रकाशन कराया। इस महान्‌ धर्मप्रभावक सन्त का हादिक अधिनन्दन करते हुए 
सा उनके तपपूतत जीवन की सफलता की मगल कामना करते हुए हम उनके चरणों मे अपनी विनथाजलि अपित करते हैं। | 


च्ष आचार्परत्म थी देशभूषण जौ महाराज अधिगन्यन श्वत्य 


राष्ट्रीय एकता के आध्यात्मिक गुरु 





श्री बलवन्तराय तायल 
भूतपूर्ण वित्त मनी, हरियाणा 


हमारी भारत भूमि एक पावन भूमि है। अनेक ऋषि ज मुनियों ने अपने त्याग और तपस्या से इस धरती को पवित्र किया 
तथा जीवन को सहज जीने की कला सिखाई । यहा धम्मंगुरु न होते तो इस देश में भी पश्चिम की संस्कृति होती परम्तु हमारे धर्मंगुरुओं ने 
हमारी ससकृति और कला को जीवित रखा है। प्राचीन ग्रन्थों मे अनेक मुनियों व ऋषियों के उदाहरण हैं जिन्होंने मानव को मानव 
बनाया अन्यथा मानव भी पशुवृत्ति का होता। वर्तमान युग एक भौतिक युग है जिसे वैज्ञानिक युग भी कहते हैं। मनुष्य भोग वृत्ति की 
ओर दौड रहा है, त्याय बृत्ति कम होती जा रही है। यह एक कटु सत्य है। परन्तु इस भौतिक युग में भी जैनाशार्य श्री देशभूषण जी 
महाराज लम्बे समय से दिगस्वर साधक के रूप मे भारत भूमि पर जन-जन को धर्मोपदेश देकर हमें मानवता का पाठ पढ़ा रहे हैं । 


लगभग २० वर्ष पूर्व आचायें श्री देशभूषण जी महाराज दिल्ली से विहार कर के हिसार पधारे थे। उस समय स्थानीय 
कटला रामलीला में महाराज का प्रवचन हुआ। अपने स्व० मित्र श्री देवकुमार जैन के साथ महाराज के दर्शन का सौभाग्य मुझे 
भी प्रषप्त हुआ । राष्ट्रीयका और आध्यात्मिकता के प्रति हमारा कुछ मित्रों का सगाव नहा है। गांधी जी के जीवन को देखा है और 
उनका सन्थन भी किया है| जैनधर्म में अहिसा वे अपरिग्रह के सिद्धान्त को प्राथमिकता दी गई है। गांधी जी ने भी हमे यही सिखाया 
था । इसीलिये इसका प्रभाव हमारे जोवन पर पडा और आधार तथ। विचार शुद्ध रहे। आजाय॑े श्री देशभूषण जी महाराज ने एक 
सच्चे धर्मंगुरु के रूप में देश को निर्भीकता का पाठ पढ़ाया । उनका व्यक्तित्व विशाल है। जैसा हमने सुना था वैसा ही उनके दर्शन करने 
पर पाया । उनकी वाणी में सरस्वती है, त्याग और तपस्या है। आज के युग में ऐसे महान्‌ त्यागी और तपस्थी मुनि के दर्शन हो पाना 
अपने आप में एक विलक्षणता है । 

महाराज श्री ने देश के कोने-कोने मे पदनयात्रा द्वारा सामाजिक कुरीतियो, धाभिक अन्धविश्वासों के प्रति भारतीय जनमानस 
को आन्दोलित किया है। लाखों-करोड़ों लोगो को सदाचारपूर्ण जीवन व्यतीत करने हेतु प्रतिज्ञा दिलवाई है। यह प्रसन्‍नता की बात है 
कि दिगम्बर परिवेश में रहने पर भी आचाय॑ श्री देशभूषण जो मह।राज ने राष्ट्रीय एकता एवं विश्वअन्धुत्व के मानवीय पूल्यों के प्रति 
राष्ट्र को जागृत किया है। मैं महाराज श्री के चरणों में अपने श्र द्धासुमन चढ़ाता हुआ उनकी दी आयु की कामना करता हू । 


छ 





पावन स्मृतियाँ 





श्रीमती शशिप्रभा जैन “शशाद्वू” 


दिगम्बर मुद्राधा री, परम श्रद्धप, बहुभाषाविद्‌, महातपस्थी, श्री जिनेन्द्रवाणी के अनन्य उपासक, साधुशिरोमणि, आचार्य 
श्री १०८ देशधूबण जी महाराज के पावन दर्शन करने का सौभाग्य मुझे उनके कलकत्ता में बेलगछिया उपवन स्थित श्री १००८ पारवेनाथ 
जिनालय के रमणीक स्वल पर उनके चातुर्मास काल में हुआ था। ऋषिवर की वाणी मे इतना ओज, सरसता और स्वभाव में मृदुता 
है कि नित्य हजारों बगाली बन्धु उनके दर्शन से अपने को कृतकृत्य मानते थे। पारस-स्वरूप महाराज श्री के पास लोह तुश्य अधर्मी 
जैन-अजजेन बन्धु मास-मदिरा, मधु, 'राजि भोजन त्थाम आदि का त्याग करके जीवन को सार्थक मान महाराज श्रो की अनुपम याणी 
को हृदयगम कर लौटते थे । मुझे भी उस समय महाराज श्री से हल्के-फुलके निभने लायक ब्रतों को घारण करके आहारदाम देने का 
परम सौभाग्य प्राप्त हुआ था । आहार क्रिया एवं प्रवचन के समय बेलगछिया का कोमा-कोना भर जाता था। प्रवभन इतने सामिक 
और हूृदयग्राही होते थे कि आवालबुद्ध बड़ी शान्ति के साथ सुनते और उसे हृदयज़म करने की चेष्टा करते। यहाँ धर्म का नित्य 
भेला-सा लगा रहता था, जिसमें स्वशक्त्यानुसार स्त्रीपुरुष घामिक नियम आदि वस्तुओं को खरीदता था । 
आवधार्य श्री महान्‌ विद्वान, दुढ संकल्पी, महान्‌ तपस्वी, परिषह्‌ विजेता एवं भव्य-प्रभावक महासन्त हैं। जिसे भी उनका 
पावन संसर्ग प्राप्त हुआ है, वह स्वयं तो जीवन के सदगामो पथ पर लगा ही, साथ ही उसका जीवन मोक्ष पथगामी बन शयर। मैं उस 
धर्म की महकती वाटिका को कभी भूल सकती हू ? प्रवचतों के मध्य ऐसी-ऐसी शिक्षाप्रद घटनाओ, श्लोकफो का समावेश करते कि जिससे 
विषय सरल, सरस और सारयुकत हो सके | कितने ही आध्यात्मिक श्रन्थो के संस्कृत-प्राकृत के श्लोक उनको कठस्थ हैं। महाराज श्री 
द्वारा लिखित एवं अनुवाद किये अमनेकानेक ग्रन्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हैं। मैने उपदेश सार सग्रह के विभिन्न भागों का अध्ययन- 
अनन किया है, और इस निष्कर्थ पर पहुची हु कि इसमें आये विषय जैसे - मनुष्यभव, सार्थकता, आत्मबोध, मानवीए गृणों की उपादेयता, 
रात्रिभोजन निरषध, जिनेन्द्र दर्शन फलादि का इतना सरल, बोधप्रद विवेचन किया है कि किशोर बालक भी उसे पढ़कर आत्मसात्‌ 
कर सकता है। अत. महाराजश्री अलौकिक प्रतिभा के अप्रतिम धनी हैं। धर्म का मखौल उड़ाने वाले कुछ व्यक्तियों की विचारधारा है 
कि वर्तमान के मुनि सच्चे मुनि नहीं हैं, चतुर्थ काल के मुनि ही दर्शन-वन्दन योग्य हैं। मै ऐसी मिथ्या भावना धारण करने वालो से 
जानना चाहूगी कि कौन ऐसा वीर है जिसने दिगम्बरत्व घारण किया हो या एलक-क्षुगुलक पद पर ही शोभित हुए हो | ऐसे व्यक्तियों 
के जीवन में 'त्याग'का कोई महत्त्व नहीं है। वे सिर्फ खाना, पहनना, प्रवचनवादी बनना या सुनने मे ही जीवन की सार्थकता समझते 
हैं। राग छोडकर वैराग्य को धारणा सामारिक सुक्ष को लात मार कर कमं शत्रु से लडना यह बृत्ति उनकी पूज्य है। मुनिचर्ण को दूषध 
बताने वालो ने कभी भी अपने अतरग की ओर नही झाका होगा कि मै क्या कर रहा हु, और मुझे क्‍या करना चाहिए। मह दूषित 
अयार शीघ्र ही बद होगी, और एक दिन उन्हें मानना होगा कि यह उनका भाग्य है कि इस विषम पंचमकाल से भी भुनिराजों, 
महातपस्यियों के पुनीत दर्शन हो रहे हैं । अत. वे हमारे परमपृज्य आराध्य गृढ हैं। उनके द्वारा दिखाया मार्ग सच्चा कल्याण का मार्ग 
है। धर्म और जिन मुद्राधारियों की निन्‍्दा करना महान्‌ पाप का कारण है। 
इन महान्‌ तपस्वियों के जीवन से हमे शान की वह रोशनी मिलती है जिससे हमारे अन्दर आत्मिक यूणों का विकास होता है ॥ 
यही आत्मिक उस्नति जीवन के सच्चे सुखो का मार्ग है। उन महातपस्वियों साधुओ को शत-शत नमन है जिन्होंने अंतरंग और बहिरग 
क्रियाओं से पाँचो पाप, क्रोघादि चार कषायो का पूर्णन. त्याग कर दिया है, जो बाइस परिषहो को जीतकर घछारित्रिक गृूणों को घारण 
करते हैं। ऐसे महापुनीत, लोकपृज्य, असिघारातुल्य दिगम्बर मुद्रा को धारण करके उसका धर्मानुकूल पालम करने वाले मुनिराजों का 
दर्शन किसी पुण्य के फल से ही प्राप्त होता है। आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की सत्प्रेरणा से कई नवीन मंदिरों का निर्माण 
तथा कितने ही प्राचीन जिनालयों का पुनरुद्धार हुआः है । उन्होंने जैन ग्रंथों का ही नही अपितु अनेक अन्य धर्मों के ग्रथों का अध्ययन किया 
है। उनके प्रति उनका समादर भाव है। ऐसे जैनाचार्य परमंगुरु के दर्शन अभी मुझे श्री गोम्मटेश्वर भ० बाहुबली जी के सहस्राब्दि 
महामस्तकासिषेक के समय भी हुए। उनके दर्शन करके मन गदगद्‌ हो गया और वे पुरानी स्मृतियां सामने आ गयीं जब मैं छोटी थी, 
और हमेशा महाराज श्री के दर्शश करके सिर पर पीछी रखवाने के लोभ से मंडराया करती थी । 
आचार्य श्री अजेय महात्मा हैं, प्रौढ तपस्वी हैं, धर्म द्रिवाकर हैं, संसार के सच्चे हिर्तषी हैं। ऐसे निविकार, निष्कयाय, 
परमशांत साधुराज के चरणों मे शत-शत नमन है---साधु शरणं पष्ण्जामि । हा 


१०० आजायरत्न ओ देशभूषण जी महाराज अभिननात प्रत्य 


मेरे शिक्षा गरु 





श्री विमल कुमार जैन सोरया 


जुलाई सन्‌ १६५३ में विश्ववंद आचाययरत्त विद्यालंत्रार परमपूज्य १०८ आवचाये श्री देशभूषण जी महाराज का वर्षायोग 
अयोध्या तीर्य की समीयवर्ती नगरी टिकत नगर मे सम्पन्त हो रहा था उस समय लेखक आचायेदेश भूषण दि० जैन गुरुकुल अयोध्या में 
वाराणसेय सस्कृत विश्वविद्यालय की प्रथमा एवं भा० दि० जैन परीक्षालय सोलापुर की जँनघर्म विशारद का छात्र था। गुरुकुल की 
स्थापना में प्रथम छात्र के रूप मे प्रवेश लेने का श्रेय भी मुप्ते प्राप्त था । उस समय गुरुकुल परिवार मे मात्र १० छात्र थे। हम सभी 
छात्र धर्माध्यापक के अभाव में घामिक शिक्षा को आकाक्षा से अपने गुरुकुल परिवार के संरक्षक एवं न्याय विषय के गुरु स्व० पूज्य 
पं» कामताप्रसाद जी न्यायती्थें के साथ आचार्य श्री के चरणों मे कुछ समय के लिए टिकेत नगर गए। वहाँ की ध्रर्मप्राण जैन 
समाज का वात्सल्पपूर्ण स्तेह हम को ऐसे अभूतपूर्व रूप मे प्राप्त हुआ जिसकी अमिट छाप कोमल हृदय पर स्देव-सर्देव के लिए 
अकित हो गई । कर 
आचार्य श्री के चरणों मे बैठकर प्रातः छहृढाला और मध्याह्न मे तस्वार्थ सूत्र पर अपना धामिक अध्यमन करता था। 
- नवदीक्षित क्षुल्लिका जो १०५ वीरमती के नाम से जानी जाती थी, एक वर्ष पूर्व इसी नगर की कुमारी मेना के नाम से 
एक ऐसी अनोखी लाडली बेटी थी जिसका बालापन से ही सारा समय ध्यान, अध्ययन, सनन, चितन में व्यतीत होता था । हम सच 
छात्रो को पढ़ाने के बाद आचार्य श्री कु० मैना, जो क्षु० वीरमती के नाम से जानी जा रही थीं, को गोम्मट सार ग्रथ की शिक्षा देते 
थे और आधार श्री स्वय अग्रेजी भाषा का अभ्यास करते ये। बही क्षु० बीरमती आज भारत-गौरव महान्‌ विदृषी आयिकाश्त्न 
जश्ञानमती जी के नाम से सुविध्यात हैं। आचाय॑ श्री हम सब छात्रों को कक्षा योग्यता के आधार पर धामिक शिक्षण देते थे जिसका 
प्रभाव आज तक मानस-पटल पर तथावत्‌ अकित है। आचार्य श्री के प्रभावक, आकर्षक एवं बोधपूर्ण शिक्षण पद्धति का प्रभाव जीवन 
भर के लिए प्रवृत्तिमुलक हेतु बन गया । 
एक दित आचार्स श्री का अन्तराय हो जाने से आहार नहीं हुआ । हम छात्रों मे से कुछ ने आचायय श्री के इस अन्तराय 
से दुःखी होकर भावावेश भे एकासन कर लिया। दूसरे दिन प्रातः से ही हम लोगों को क्षुघरा व्याकुलता पैदा करने लगी। प्रातः प्रार्थना 
के बाद लगभग ७ बजे जब हम सब आचार्य श्रो के चरणों में पढने बैठे तो क्षुधा-बेदना के कारण पढ़ने मे मन नहीं लग रहा था। 
जीवन में पहली बार भावावेशी एकासन बत धारण किया था। आचार्य श्रो हम सब की अन्तर पीड़ा को भाँप रहे थे। अचानक एक 
सिंघाड़ा बेचने वाला आवाज़ लगाने हुए निकला | हम सब उस तरफ देखने लगे तो आचार्य श्री ने कहा--सिथाड़े की तरफ दृष्टि है, 
' बढ़ने की तरफ नही । मेरे पास तो पैसा ही नहीं जिससे मैं खरीद कर तुम सबको खिला दू ! आचार्य श्री का कहना था कि सिंधाडा 
बेचने जाला बिना कुछ कहे गली से हमारे कमरे की ओर सुड़ा और अन्दर लला आया तथा पूरी टोकरी उंडेल कर आचार्य श्री से 
प्रार्थना करने लगा कि गुरुकुल के इन बच्चो को यहाँ की समाज नानाविध व्यंजन खिलाकर प्रसन्‍त हो तो क्या मैं रूखे-सूले सिघाड़े 
' खिलाकर हषित नही हगा । इन्हे स्वीकार करने की अनुमति देने की कृपा करें । आचार्य श्रो मुस्कराए कि हम लोगों ने सिणाड़े खाना 
शुरू किए । विक्रेता हषित होकर छील-छील कर दे रहा है और हम सब लोग ह॒थषित होकर खा रहे हैं| उसे खिलाने मे हर्ष हो रहा बा, 
हम सबको खाने में आनन्द आ रहा था । आनाय॑ श्रो ने मुस्करा कर कहा--बोलों अब भावावेश मे क्या एकासन फिर करो गे ? हम लोगों 
- में निडरता से कहा--हाँ, महाराज जी का अगर अन्तराय हुआ तो फिर करेंगे ।” आचार्य श्री हम लोगों की बालभक्तित पर प्रमुदित 
हुए और ऐसा मंगल आशीर्वाद दिया कि जो जीवन की राह में प्रतिपल फलीभूत हुआ । हमे गौरव है भारतरत्न आधार्य श्री को शिक्षा 
भुरु के रूप से स्मरण करने पर । यद्यपि धर्म गुरु के रूप में आचार्य श्री विश्व के जनों को पंचपरमेष्ठि के रूप मे जिकाल वदनीय तो 


“हैं ही ! उनके श्रो चरणों से कोटिशः नमत है 4 
हे छा 


फ्ः सालक्षयी हल] रे 


समन्वय संतु 





पं० मोतीलाल 'विजय' 


यह भारत का ही नही अपितु समस्त मानव समाज का सोभाग्य है कि इस युग के प्रधर तपस्वी, श्रमणराज, सरस्वतीपुत्र, 
बालब्रह्मचारी आधचायंरत्स देशभूषण जी महाराज को उनकी मानव जाति की सेबाओ के अनुरूप और आध्यात्मिक, धार्मिक तथा सामा- 
जिक उन्नयन के प्रमासों के फलस्वरूप एक अभिनन्दन ग्रन्थ उनके करकमलो मे समपित किए जाने का सकल्प साकार हो रहा है। जैन- 
धर्म, दर्शन, संस्कृति तथा साहित्य को नये परिवेश मे जनसामान्य मे लाने का भगीरथ प्रयत्न आचार्य श्री ने किया है, इसमे दो मत नहीं । 
वे इस युग के मान्य दिगम्बर जैन साधु हैं। बीसवी शती के प्रारभिक दशकों मे जब दिग्रम्बर जैन साधु क्वचित्‌ पाए जाते थे उस समय 
चारित्रयक्षवर्ती आचार्य शान्तिसागर जी महाराज तथा हमारे चरितनायक श्रमणराज देशभूषण जी महाराज ही ऐसे साधु थे जिन्होंने 
दिगम्बर जैन साधुओ की परम्परा को नवीन जीवन दिया । “असिधारा ब्रत'” समझा जाने वाला साधु का पद इतना सरल-सुगम 
नही जितना समझा जाता है। यह निश्चन्देह कहा जा सकता है कि साधु परम्परा को अक्षुष्ण रखने में दक्षिण|»"ारत सर्वथा प्रथम 
रहा है। 

मैसूर (अब कर्नादक) प्रान्त के बेलगाव जिला मे स्थित कोथली ग्राम बह सोभाग्यशाली गद्वराम है जहाँ आचाय श्री ने जन्म 
लिया भा। उनके पिता सत्यगौड़ा पाटिल तथा माता अवकादेवी धर्मनिष्ठ श्रावक-श्राविका थे। अच्षपत का उनक नाम था बालगीड़ा। 
उफे बालप्पा । क्षुल्लक जिनभूषण जी महाराज आचजाय॑ श्री के काका थे । 

आचार्य श्री बात्यावस्था से ही इस असार ससार से विरक्‍्त रहते थे । उनके अन्मस्थल में एक बार नाटक मडली आई ।॥;: 
शुकदेव परमहंस हिन्दू संन्‍्यासी का अभिनय कौन करे यह समस्या आने पर इन्होने तत्काल उसे स्वीकृत किया | नारद का पाठ भी ये कर 
चुके हैं । जो बाल्यावस्था में विरक्तिपूर्ण अभिनय करते थे वे अब साक्षात्‌ निग्नंन्धथ साधु के रूप में विराजमान हैं । 


श्रमणराज के दीक्षा गुरु १०८ जयकी ति महाराज हैं जिन्होने कुधलगिरि मे दीक्षा दी थी। आत्मविकास के प्रेरक तो १०८- 
जारित्रवक्रवर्तो शातिसागर जी महाराज को स्वीकारते हैं! आचार्य पायसागर जी की स्वीकृति से (सूरत मे) इन्हे आचाय पद से समलेकृत 


किया गया । तपोनिधि आचार्य श्री ने समस्त भारत में पदयात्रा करते हुए भारतीय सस्कृति के सन्देश को बहुविध प्रथारित-प्रसारित किया 
है। वे ऐसे सन्त हैं, जिनसे जैन व जैनेतरों में देश के ही नहीं अपितु विदेशी राजदूत, '्रमणार्थी प्रभावित हुए हैं। भूतपूर्व राष्ट्रपति स्व० 
श्री फ़रुद्दीन अली अहमद, उपराष्ट्रपति स्व० डॉ० राधाकृष्णन जी तथा गोपालस्वरूप जी पाठक तथा स्व० प्रधानमंत्री लालबहादुर 
शास्त्री जी भी आपकी धर्मंसभाओ में सम्मिलित हुए । 

अनेक केन्द्रीय, प्रान्तीय मत्री गण, प्रशासनिक अधिकारी, न्यायविभाग के सर्वोच्च अधिकारी, बोद़ साधुगण, जमंन गणतंत्र 
के राजदूत सहित सेकड़ो ऐसे भकतगण है जो आजाय॑ श्री के दर्शन कर कृत-कृत्य हो चुके हैं। इनमें सर्वश्री पी० सी० सेठो पूर्व केन्द्रीय 
मन्त्री, कर्नाटक हाइकोर्ट के रिटायर्ड जज तथा बगलोर विश्वविद्यालय के उपकुलपति टी० के० तुकोल, सम्पूर्णानन्‍द जी राज्यपाल राज- 
स्थान, पूर्व केद््रीय मंत्री श्री गुलजारी लाल नन्दा, भूतपूर्व राष्ट्रीय काग्रेसाध्यक्ष ढेंबर भाई, सुप्रीम कोर्ट खीफ जस्टिस बेकटरमण अय्यर, 


सेठ जुगलकिशोर बिरला, पूर्व केन्द्रीय मत्री मोहनलाल सुखाडिया, डा० दौलतसिह कोठारी विश्वविद्यालय अनुदान क्षायोग के पूर्व अध्यक्ष ; 
राजमाता गायत्री देवी जयपुर, जयन्तीलाल भोदी, सूरत, मैसूर के मुख्यमत्री श्री निजलिगप्पा तथा श्री धर्मवीर राज्यपाल बगाल व 
केसरीय मंत्री ब्रह्मानद रेड्डी के नाम उल्लेखनीय हैं। 

आचार श्री जैनधर्म सहित सम्पूर्ण मानव धर्म के रक्षक हैं। सन्‌ १६६५ मे दिल्ली मे आयोजित विश्वधर्म सम्मेलन के आयोजन में 


मु भूमिका आचाये श्री देशभूषण जी की ही थी । उन्होंने भारत के अनेक जैन ती्थों पर चातुर्मास करते अथवा अल्पकालिक प्रवास पर 
हैए अनेक निर्माण कार्यों को प्रोत्साहित किया है। भारत की आध्यात्मिक राजधानी अयोध्या जी में ३३ फुट ऊँची भगवान्‌ ऋषभदेव 


की मोहक व दर्शनीय प्रतिसा जैनधर्म का सन्देश प्रसारित कर रही है । इसी प्रकार कोल्हापुर (महाराष्ट्र ) में आचार्य श्री की प्रेरणा से 
२४ फुट ऊची आादिनाथ भगवान्‌ की प्रतिमा स्थापित की गई है। जयपुर नगर मे खानिया के निकटवर्ती पर्वत चुलभिरि पर चौबीसी 


१०२ आन्रार्यरत्म भी देशभूवणम जी महाराज अभिनग्यन फ़्ज। 


* का निर्माण धर्मप्रभावगा तथा लोककल्याण का जीता-आागता उदाहरण है। उपरोक्त मूर्तियों के निर्माण के पीछे महाराज श्री की 
* भावना यह रही है कि विशाल जिनबिस्जों के निर्माण से लोगों में धर्म की जागृति होगी तथा वे स्व-कल्याण की ओर भ्रवृत्त होंगे । 
आचार्य श्री का द्वीरक जयत्ती समारोह सन १६६४ ई० मे कोथली कुप्पनबाड़ी में लगभग २४,००० भक्तों, श्रोताओों के 
समक्ष कर्नाटक के तत्कालीन मुख्यमत्री श्री निर्जलग्रप्पा की उपस्थिति से मनाया गया था। इसी प्रकार पांच वर्ष बाद सन्‌ १६६६ ई० 
में उनका जन्मोत्सव बेलगाव भे बड़े वैभव के साथ कर्नाटक के राजस्थमंत्री एच० ब्ही० काजलगी की विशेष उपस्थिति में तथा कर्नाटक 
के उच्च स्थामालय बैंगलौर के जज श्री टी० के० तुकोल की अध्यक्षता में मनाया गया । इस सुअबसर पर प्रान्त के अनेक भाषाविद्‌, 
विन व प्रदेश शासन के अधिकारीगण उपस्थित थे | 
भारत की दिवगत प्रधानमंत्री श्रीमती इन्दिरा गाधी सर्वधर्म समस्वय की अनोखी प्रतिमूर्ति थों जी समभाव से ऐसे कार्यऋमों 
को विशेष रुचिपूर्वक सम्पस्त कराने हेतु अग्रणी रहती थी। १२ अप्रेल १९७२ को भारतीय ससद्‌ भवन सचमृच धन्य हो गया जब 
भगवान्‌ महायीर के २५०० वें निर्वाण महोत्सव आयोजन की राष्ट्रीय समिति की बैठक के सुअवस्तर पर आधचार्येरत्न देशभूषण जो स्वयं 
संसद भवन पहुंचे । बैंठक की अध्यक्षता श्रीमती इन्दिरा गाधी कर रही थीं । 


आचार्य श्री अनेक भाषाओं के ज्ञाता हैं। साथ ही ग्रन्थ प्रणेता भी । उन्होंने मां भारती की सेवा करते हुए अनेक ग्रन्थों का 
प्रणयन किया है । वे जिनमन्दिरो, सस्थाओं, विद्यालयों, पुस्तकालयों, पाठयालाओं व औषधालयों के साक्षात्‌ उद्धारक हैं। वे ऐसे पारस 
हैं जिनके सम्पर्क में आते हो सस्थाएं प्रगति के पथ पर चल पढ़ती हैं । 


आाचार्यश्री समन्वय के सेतु हैं उनके उपदेशों में सर्वधर्म समभाव के दशंत होते हैं । वे स्फूर्त, जीवन्त विध्वधर्मं के पोषक- 
प्रचारक हैं। सत्य, अहिंसा, अपरिम्नरह को जीवन में उतारते हुए उन्होंने लाखो व्यक्तियों का उद्धार किया है, व्यसनों से छुड़ाया है तथा 
सन्‍्मार्ग पर चलने की प्रेरणा दी है । बालब्रह्म चारी, तपोनिष्ठ साधु, उपसर्ग विजेता, आध्यात्मिक सन्त का व्यक्तित्व इतना चुम्बकीय है कि 
देश-विदेश के सैकड़ों भक्त उनके दर्शनार्थ पहुचते हैं। सन्‌ १९६६४ जनब्री में अमेरिकन प्रोफेसर डॉ० लूथर कोपलेन्ड दिल्‍ली में आचार्य श्री 
से मिलकर प्रभावित हुए व नियमादि ग्रहण किए । ऐसे ही अनेकों उदाहरण हैं । 
दिगम्बर जैन साधुओं में इस समय सर्वाधिक चित व प्रभावशाली हैं आचायरत्न देशभूषण जी, उनके सुशिष्य 
! एलाबार्य विद्यानन्द जी तबा युवा आचाय॑ विद्यासागर जी। पूर्ण विश्वास है कि जित प्रकाश आचार्य विद्यानन्द जी, भट्टारक चारुकीधि 
जी तथा श्रीमती इन्दिरा गाधी की विशेष रुचि से विगत २२ फरवरी १६८१ को भगवान्‌ वाहुबलीओ के सहस्राब्द प्रतिष्ठापन महोत्सव 
' पर श्रवणबेलगोल में जैनधर्म को जयपताका फहराई गई है उसी प्रकार भविष्य में भी जैतधर्म व सस्‍्क्ृति का प्रसार उक्त साधुत्रयी द्वारा 
होता रहेगा । 
श्री जिनेन्द्र देव से भरार्थना है कि वर्तमान युग के प्रधान दिगस्बर साघु आभजायें श्रो देशभूषण शतायु होकर मानवध्र्म का 
प्रयार करते हुए जैनधर्म को विशेष सरक्षण प्रदान करें ताकि अहिसा धर्म फले-फूले । | 


हक । 


[शु 
अचायरत्न अलौगढ़ नगर में 





डॉ० महेन्द्र सागर प्रचंडिया 


श्रमण सत प्रायः पद-याजरी होते हैं। वे मूलत. अपरिग्रही होते हैं। उनकी चर्या समितियों--ईर्या समिति, भाषा समिति, 
आदान निक्षेपण समिति और प्रतिष्ठापन समिति--से अनुप्राणित हुआ करती है। वर्षा-वास में उन्हे लगभग चार महीने तक एक ही 
स्थान पर टिकता होता है। ईर्या समिति उन्हे वर्षा-ऋतु मे पकिलपथ पर चलने की अनुमति नहीं देती । 

कोई भी नगर उसके सुधी नागरिकों से शोभा प्राप्त करता है। नागरिको की शोभा सतों के समागम से हुआ करती है। 
जीवनचर्या में उत्पत्न भ्रमाद-प्राधान्य और आसक्ति-अतिशय संत आगमन से प्रायः शान्त होता है । सतो के उपदेशामृत से तथा उनकी 
सुधी चर्या से जो प्रभावना होती है उसे सामान्यत. शब्दायित नही किया जा सकता । जिनवाणी में भगवान्‌ जिनेन्द्र का कल्याणी संदेश 
ड्यजित रहता है । संतों की चर्या वस्तुतः: जिनवाणी की प्रयोगशाला है। विश्व के विविध धर्मं-समुदाय और उनके अनुयायी सत समय-समय 
पर कल्पाणकारी चर्या-फलक प्रस्तुत करते रहे हैं, परन्तु जैन धर्मानुयायी सत सामान्यत सरल और विरल होते हैं। उनकी चर्या निखिल 
विश्व मे निराली और निरुपमेय होती है। उसमे समता का संदेश कदाचित्‌ सर्वोपरि होता है। पहली और अकेली उनकी तत्त्व-बोधक 
चर्या व्यवित मे व्याप्त विभु बनने की अदभुत शवित का भान कराती है। उनकी दिगम्बरी मुद्रा और नासादुष्टि अग्र्अग में अतरग 
आलोक विकीण करती है। ऐसे आलोक को पाकर प्रापक ममता का अत कर समता से सराबोर हो जाता है। 


अलीगढ़ अद्भुत नगरी है। मध्यकाल में वेचारिक दृष्टि सजो स्थान चित्तोडगढ़ का था वही अधुनातन काल में अलीगढ़ 
का है। यहां हिन्दू-सुस्लिम दो भिन्‍न संस्कृतिया अभिन्‍त रूप में जीवित हैं। यहा अनेक धर्मावलम्बियों का समागम होता रहता है । 
देश-वेशाम्तरों के विउ्यात विचारकों की वाणी-श्याख्या से यह नगरी लाभान्वित होती रही है। आश्चर्य की बात यह है कि द्शाब्दियों 
से यहा जिनेन्द्र अनुयायियों के बीच श्रमण सत का मगल आगमन नहीं देखा-सुना गया। सामान्य लोग्रो की बात तो दूर जैत लोग भी 
उनकी चर्या से अभिज रहे । अधिकाश लोगो को उनकी आहार-विधि, वैयावृत्ति का ठीक-ठीक ज्ञान नही रहा। वास्तविकता यह है कि 
ये सारी बातें प्रयोग की हैं । पोधियों से ये बाते सामान्य जनता की परिश्ति स्पर्श नहीं कर सकती । ऐलक, छुल्लक तथा आयिका जैसी 
सत-पेदी सज्ञाओ से आज का सामान्य नवयुवक परिचित नही रहा है। नमो:स्तु और इच्छामि कहा और किसको करनी चाहिए, सामान्यतः 
इसे वह नहीं जानता । 

ऐसी अवस्था में आज से लगभग एक-डेढ़ दशाब्दि पूर्व श्रमणसत परम्परा के बेजोड विश्वुत आजश्ञायरत्न १०८ श्री देशभूषण जी 
महाराज का मगल आगमन अलीगढ़ में हुआ था | उनके शुभागमन से तप्तपाती ज्येष्ठ की शपन भी शान्‍्त हो चली थी । आकाश में 
अनाहृत दल के दल बादल आच्छादित होने लगे थे। वातावरण मानो सतशिरोमणि का स्वागत करने के ब्याज से यह परिवर्तन कर रहा 
हो | सभी जनमन हषित और गवित हो उठे थे। नक्षत्री जीवो के पविन्न चरणों के पड़ने से सारे ताप निस्‍ताप होने लगते हैं। सारा 
वातावरण सुखद और सहज हो उठता है । उस समय सारा अलीगढ़ सुख अनुभव करने लगा भा । 

श्री उदयर्सिह जैन कन्या कालिज प्रागण में महाराजश्री का प्रवास था। उस समय अलीगढ़ की पडित परम्परा का प्रति- 
निधित्व कर रहे थे जातिरत्न प० इन्द्रमणि जैन वैद्य शास्त्री । उनके निर्देशन मे आचार्यरत्म और उसके संध की विध्विपूर्वक व्यवस्था की 
गई थी । लोग जैन सतो के प्रवचन को सुनकर प्रभावित हुआ करते है किन्तु उनकी 'र्या कों देख सुनकर अतिशय धर्म की प्रभावना हुआ 
करती है + जैन-जैनेतर जनसमृह उनके प्रवचन को सुनने के लिए समय पर उपस्थित होता। कुछ ही समय में पिच्छी और कमंडलु की 
महिमा जन-जन में मुखर हो उठी । प्रवचन में जैन धर्म के सच्चे स्वरूप को सुनकर लोगो में सुखानुभूति हो उठी ॥ विशेषकर वे लोग 
संतोधित हुए जिनके मन मे जेन पध्वर्म के प्रति भ्रान्त घारणाए व्याप्त थी। उदाहरण के लिए जैन धर्म के चलानेवाले भगवानू 
महावीर स्वामी थे-- सामान्यत. जनसभूह की यह धारणा निमुल हुई ओर यह बात जानकर बहुतो को भारी आश्चर्य हुआ कि 
महावीर से बहुत पहले तेईस और तीर्थकर हुए हैं जिनमे ऋषभदेव पहले तीर्थंकर थे। जैन धर्म मे किसी व्यगित बिशेष की 


रै०४ अाजायरत्म जो वेहामूथण जो महाराज अभिगनत प्रन्‍्क 


उपासना नहीं की जाती । यहां तो गणों का चिल्तवन किया जाता हैं / णमरोकार मंत्र का विश्लेषण सुनकर अनेक अजैन तथा जैन 
भाई आनन्दित हुए थे | जैन संतों की बर्या और जितवाणी की महिमा के विषय से उस समय जो भावना उत्पन्न हुई, उसका श्रेय 
मद्ठाराजश्री के पवित्र प्रवचन को ही जाता है। जैनेतर जतमन में व्याप्त नंगे बाबा आज के पूजनीय सुधी संत बन गए । साक्षर और 
निरक्षर सभी महाराजश्री के दर्शनों के लिए लालायित रहते । अनेक हिन्दू आर्यसमाजी तथा मुसलमान भाई अनाहृत प्रवचन सभा में उपस्थित 
देखे मए। यहां सभी के विरोध अनुरोध मे बदलते देखे गए। महाराजश्री के अलीगढ़ प्रवासकाल मे मध्यप्रदेश, दिल्‍ली, राजस्थान, 
महाराष्ट्र आदि प्रान्तों से पधारे भक्त जनो ने अलीगढ़ नगरी को भ्रान्त-प्रान्त की संस्कृतियों का संगम ही बना दिया । अलीगढ़ एक में 
अनेक और अनेक में एकमुखी हो उठा । अनेक मुसलमान भाइयों ने उपस्थित होकर धर्म-लाभ उठाया । 

यह्यपि महाराज की मातृभाषा हिन्दी नहीं है तथापि उनकी अभिव्यंजनात्मक प्रभावना वस्तुतः उल्लेखनीय है । उनके मुख 
से जो भी शब्द निकलता वह होता पूरा का पूरा उनकी चारित्िक चारुता से ओत-प्रोत । पढ़ेंअनपढे एक साथ उनके प्रवचन को सुनकर 
सुलानुभूति करते । आचार्यश्री की आचार-चर्या देखकर, सुत-समझकर सामान्य लोग दांतों तले उंगली दबा उठते । इतना बड़ा विद्वान्‌ भर 
भौबीस घंटे मे एक बार सीमित अन्न-जल और वह भी आन्तराय उत्पन्त न होने पर। इस प्रकार की कठोर और विरल आहार-विधि 
संसार में दूसरी जगह देखने को नहीं मिल सकती । वाणी संयम कोई उनसे सीखें। किसी भी परम्परा का विरोध किए बिसा अपनी बात 
सरल शब्दावली में उपन्यस्त कर सन्‍्मार्ग पर चलने की आदर्श देशना सुनते ही बनती थी। आधार्यश्री के चारित्र से प्रभावित होकर 
अमेक व्यक्तियों ने छते पानी तथा दिवाभोजन करने का सकल्प लिया था । अनेक मुसलमान और सरदार भाइयों ने मांसाहार का त्याग 
किया था। आवायंश्री का अलीगढ़ प्रवास जैनों के अतिरिक्त जैनेतर समुदाय मे भी समादुत रहा । 0 


श्राचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 





डॉ० कैलाशचन्द्र जैन (राजा टॉयज) 


परमपृज्य आचाये देशभूषण जी महाराज जैन समाज की ही नही, अपितु राष्ट्र की विभूति हैं। भारत के प्रथम राष्ट्रपति 
डॉ० राजेन्द्र प्रसाद जी ने महाराज जी की शक्ति को समझा था। महाराजश्री ने भूवलय गन्ध की शोध की थी, प्रकाशन भी कराया 
था। डॉ० राजेन्द्र प्रसाद जी को भी दिखाया था। वे उससे इतने प्रभावित हुए थे कि उन्होंने शासन की ओर से भूवलय भ्रन्थ की 
माइक्रो फिल्‍म तैयार कराकर महाराज श्री को भेंट की थी। महाराजश्री ने वह फिल्म मुझे दी थी। मैंने कई बार उसका प्रदर्शन भी 
किया था । यह करीब १५ वर्ष पहले की बात है, परन्तु मैं उसकी ठीक-ठीक सुरक्षा नहीं कर पाया । शायद भाई रघुवर दयाल जी 
शक्तिनगर निवासी को कुछ पता हो । बह कही खो ययी मालूम पडती है । 

भूवलय भ्रन्ध में शब्दों को गणित के १ से € तक के अंकों में परिणित किया गया था और गणित के अंकों को महाराजश्री 
ने शब्दों में परिवर्तित कराया था । गैंसी मीनाकारी से अंकों में 570॥/0707087, 582ए४5 से यह ग्रस्थ लिखा गया था। 
मेरा पूर्ण बिए्वास है कि यदि किसी बड़े विश्वविद्यालय में राष्ट्रीय स्तर पर उस ग्रन्थ पर शोध कराया जाये तो 00४एज7६२ 
इ8टा[हफ%58 को एक बड़ी भारी मदद मिल सकती है। यदि भाषाओं को गणित के अंकों में परिणित किया जा सके तो विश्व की 
समस्त भाषाएँ एक ही लिपि में लिखी जा सकती हैं । 

आचायें श्री देशभूषण महाराज जी ने करीब १५ वर्ष पहले पूजा पाठ संग्रह सामक एक विशाल ग्रल्थ प्रकाशित कराया 
था। उसमें सम्बन्धित विषय का अपूर्वे संग्रह था। वैसा संकलन कही अन्यत्र नहीं दिखा | महाराज ,श्री के सान्निष्य मे जितते भी प्रन्थ 
प्रकाशित हुए हैं, उनको बहुत सावधानी भौर मेहनत के साथ किसी अच्छे संग्रहालय में रखने की आवश्यकता हैं। उनकी रचनाओं में 
अपुल्य सिधि संगृहीत है । 

पुज्च एलाचार्य विद्यानन्द जी महाराज और आपिकारह्न शानमसी माताजी पूज्य आचार्य महाराज की समाज को देन हैं, 
जिसके हारा समाज के आध्यात्मिक वैभव को भार चांद लग रहे हैं और भविष्य में और भी अधिक लाभ संझ्ावित हैं। ऐसे आधनाय॑ 
शी के चरण-कमलों में मेरा सअ्रद्वा प्रणाम निवेदित है । (0 


पलामती, जकिता १९४ 


स्मृतियां जो धुंधलायी नहीं 





श्री बसन्‍्त कुमार जैन शास्त्री 


(१) 


जयपुर के दीवानजी के मन्दिर में आचार्य देशभूषणजी महाराज के भंगल प्रवचन सुबह आठ5 बजे से नौ बजे तक होते हैं, यह 
जानकर हमारा मन भी महाराजश्ी के उपदेश सुनने को हुआ । मैं अपने मित्र जाहिद अली, गंगाशंकर और किशोर वर्मा के साथ समय 
निकाल कर उपदेश सुनने जाने लगा | उस समय मैं दसवी कक्षा का छात्र था । मेरे सित्र जाहिद अली मुसलमान, गगाशंकर ब्राह्मण तथा 
किशोर वर्मा राजपूत थे । एक दिन रविवार को हम सुबह छह बजे ही भाचायंश्री के सान्तिध्य मे उपस्थित हुए । आचार्यश्री प्रतिक्रमणादि 
कार्यक्रम से निवृत्त हुए ही थे | हमे देखकर बोले--“स्कूल में पढ़ते हो?” हमने नज्ज हो उत्तर दिया--“हाँ, महाराज !” “कुछ सयम 
भी है या नही ?”, यह दूसरा प्रश्त था महाराजश्री का। “महाराज हम पढ़ने वाले लोग हैं। खूब पढ़कर याद कर लें, यही हमारे लिए 
संयम है/---मैंने ही नमन हो उत्तर दिया । किचित्‌ मुस्कुराते हुए आाचायंश्री ने कहा--“'पढ़ना, याद करना, यह एक लक्ष्य है विद्यार्थी का, 
सेकिन इस लक्ष्य की पूर्ति होती है संयम से। और वो समभ होता है--सदाचार, शुद्ध खानपान, नियमित खानपान, नियमित 
रहन-सहन ।” 

“मुझे संयम दे दीजिए महाराज”, मेरे मित्र जाहिद अली ने निधेदन भाव से कहा । महाराजश्री ने गौर से देखा और बोले--.- 
ख्अंडा छोड़ सकोगे ? मांसभक्षण छोड़ सकोगे ?--ये दोनों ही मस्तिष्क और विचारों को तामसिक और कुण्ठित बना देते हैं। “मैं आज 
से ही छोडता हूं महाराज ।“--स्वीकृति के भाव से जाहिद अली ने नज़ होकर कहा । तभी किशोर वर्मा ने भी अंडा छोड़ देते का नियम 
लिया । अब गंगाशंकर की ओर लक्ष्य करके महाराज श्री ने कहा---“तुम रात्रि भोजन त्याग कर सकते हो ?” वह सुनकर गंगाशकर जौंका । 
मैंने बीच में ही कहा --“अन्न की वस्तुएँ रात को नहीं खाना ।” अपना समाधान पाकर गंगाशंकर प्रसन्‍न हो कह उठा--“आज से ही 
रात्रि भोजन का त्याग है महाराज ।” 


आज इस प्रसंग को तीस वर्ष हो गए । मेरे उक्त तीनो साथी अब भी संयमित हैं तथा सम्पन्न हैं। जब मिलते हैं तो कहते 
हैं---/हमारी सम्पन्तता का राज है, महाराज देशभूषण जी द्वारा दिलाया गया सयम ।” 


(२) 

बिहार में भागलपुर जिले के एक गाव से आए हुए यात्रा-सघ में से तीन (माँ, बेटा और बेटे ,की बहू) महाराजश्री के चरण 
सान्निष्य मे बैठे हुए थे। मैं भी अपने रिश्तेदारों के साथ दर्शनाथं गया हुआ था । संब महाराजश्री को ममोस्तु कह-कहुकर चलते रहे। 
मैं बैठा रहा और तीनो वे बैठे रहे । अनायास ही महाराज श्री ने अपने आपमे सिमटी हुई उस माँ से पूछा--“यह तेरा बेटा-बह है ?” 
अपने को सम्बोधित पाकर मा ने हिचकते हुए 'हां' में सिर हिलाया । कुछ देर मौन रहकर महाराजश्री ने फिर पूछा--/जीवन में संयम 
बड़ी चीज है। कुछ सयम रखा है?” इस बार माँ ने अपनी गीली आँखें साफ करते हुए कहा - संयम ही संयम है महाराज । हम गरीब 
हैं। इसके पिताजी का स्वरगंवांस हो गया । एक दुकान पर छोटी-सी नौकरी करता है। हमारा गुजारा ही मुश्किल से हो पाता है ।--फिर 
भी महाराज आप इन्हें कुछ नियम दे ही दीजिए । आपका आशीर्वाद फलेगा-फूलेया तो जीवन नैया पार हो जायेगी । 

महाराजश्री ने इस नवदम्पति को अणुव्रत दिलाए । परिग्रह-परिमाण अणुवत में पूछा “कितनी सम्पत्ति रखते का नियम लेते 
हो 7?” उत्तर मे फिर मां ही बोली--जार कमरों का एक मकान है, जेवर जो भी है इसके तन पर है। पैसा सचित है नहीं। सम्पत्ति 
है ही कहाँ महाराज ।” इस धार मैं बीच में बोल पड़ा--'अजी, फिर भी लाख-दो लाख के परिप्रह का परिमाण तो ले ही लो ।” मेरी 
बात सुनकर माँ फीकी-सी हँसी में बोली--“क्यों पाप बेघाते हो शाला ? थो है उसी से गुजारा हो जाये तो बहुत ।” 


१०६ जआायादरत्म थी देशभूषण भरी महाराज अभिनत्यत जाय 


सहाराजश्री ने कहा---अच्छा तुम दोनों पति-पत्नी बार लाख परिमाण का नियम ले लो। इससे अधिक सम्पत्ति का त्याग 
कर वो ।---और अपने भाग्य की विडम्बना का परिहास करते हुए दोनों ने चार लाख की सम्प्ति का परिसाण अणुश्षत लेकर चरणों में 
सिर झुकाया | तभी आहार का समय हो आया था, अत: सब उठ खड़े हुए । इस परिवार से मैं विशेष परिचित-सा हो गया था । 

समय व्यतीत हुआ | मैं फरवरी सन्‌ ७३ मे चम्पापुर गया हुआ था। मन्दिर से दर्शन कर बाहर निकल ही रहा था कि 
दोनों पति-पत्नी ने मुझे टोका--अरे बसन्तजी ! आप यहाँ ? मैंने उन्हे गौर से देखा | पहचानने की कोशिश की । दिमाग पर ज़ोर देकर 
सोचने लगा कौन हैं ये लोग ? मुझे कैसे जानते हैं ?--तभी पत्नी ने मुझे शकझोरा..,अरे ! आप हमे भूल गए (--आपसे हमारी भेंट हुई 
थी जमपुर खातिया जी मे, आचार्य देशभूषणजी महाराज के पास | मेरी स्मृति जागी । मैंने उन्हें मौर से देखा और बोला. ..लेकित 


मुझे उन्होंने बोलने नहीं दिया । बीच में ही पति महोदय ओले--ठस वक्‍त हम बहुत गरीब थे। भाग्य ने पलटा खाया तो 
आज लाजपति हो गए | हम महाराज के पास ही होकर आए हैं। हर वर्ष जाते हैं। और वे मुझे अपनी कार मे बिठा कर भागलपुर 
चुसाने ले गए । भागलपुर में बने अपने सादा बंगले पर ले गए । अन्त में कहने लगे---भैया ! महाराजश्री का आशीर्वाद और उनकी 
दूरदकिता अपार है । 

आचार्य श्री मेरठ पप्तारे तो रानी मिल के जैन मन्दिर में रांत्र को विश्राम किया। दूसरे दिन सुबह महाराजश्री ते अनेक 
झाभिक अनुभव सुनाएं जो आध्यात्मिक जीवन में एक पारत;मणि के समान हैं। जी चाहता है कि निरन्तर आचार्यश्री का सास्लिध्य 
मिलता रहे । | 


युगाचायं महान्‌ सन्‍त 





श्री पन्‍नालाल जैन 
पंच, प्राथौन भी अश्व बाल विधम्वर जैन पंचायत, बिल्ली 


भारत में महाराजश्री दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के महानू्‌ सन्त हैं। महाराष्ट्र, पश्चिमी बंगाल, उत्तरप्रदेश, मध्यप्रदेश,, गुजरात, 
राजस्थान, हरियाणा, दक्षिण कर्नाटक और दिल्ली सभी प्रांतों मे आप ने पदयात्रा करते हुए अहिसा धर्म का प्रचार किया है| 
बुद्ध अवस्था में भी आप धोर तपस्या कर रहे हैं। भगवान्‌ ऋषभदेव की जन्मभूमि अयोध्या जी मे नाममाच के दो-तीन जैन घर थे । इस 
स्थान पर महाराज श्री के साल्निध्य मे एक बहुत ही आलीशान भगवान्‌ ऋषभदेव के विशाल जिनभदिर का निर्माण किया गया है। 
जयपुर तगरी के चूलगिरि पहाड पर भी भगवान्‌ पार्श्नाथ जी का एक भव्य जिनमदिर लाखों रुपये की लागत से निर्मित किया 
गया है। कोयली गांव कर्नाटक राज्य में एक सुन्दर पहाड़ी पर लाखों रुपये की लागत से एक सुन्दर मदिर बनाया गया है । अभी तक 
भी इस मन्दिर जी के लिये निर्माण कार्य हो रहा है। दिल्‍ली में भी देहली कैण्ट, शक्तिनगर, बर्फेखाना सब्जीमण्डी आदि कई स्थानों पर 
सम्दिर जी व अन्य धार्मिक संस्थाओं का निर्माण कराया गया है। महाराजश्री ने अनेक बड़े-बड़े ग्रन्थ लिखकर प्रकाशित कराये हैं । 

दिगम्भर जैन आचार्यों, मुनियों पर कितने ही उपसर्ग आए । कई प्रांतों में विहार करने पर अजैनों ने आपत्ति उठाई। 
कलकत्ता, हैदराबाद, जबलपुर आदि स्थानों पर भी उपसर्ग हुए। महाराजश्री ने इन उपसर्गों को अपनी धोर तपस्या से सहन किया है और 
यहाँ की राज्य सरकारों ते मुनि संघ को पूरी तरह मान्यता दी है और इन उपसर्गों को दूर कराया है। जो व्यक्षि महाराजश्री के विहार 
में आपत्ति या उपसर्ग कर रहे थे उसको कामसाबी नहीं मिल सकी और निराश होना पड़ा। यहा तक कि बाद मे उन्होंने महाराजश्री के 
खरणों में आकर नमस्कार किया है। वास्तव में महाराजश्री इस युग के सबसे बड़े आचार्य और महात्‌ संत हैं। उनके सम्मुख जैन या 
अजैत, छोटा या बढ़ा कोई भी व्यक्ति आता है तो बह महाराजओ का सम्मान करता है और महाराजश्री की तपस्था को देखकर 
उसका मन भडाजु हो जाता है । 3 


जानती व्यक्लिल ३०७ 


भूली-बिसरी यादें 





श्री निहालचन्द्र जैन 


अयोध्या के आचार्य देशभूषण दिमम्बर जैन युरुकुल के अधूरे अध्याय में करुणावन्त, आाचायरत्न पूज्य श्री देशभूषण जी 
महाराज के जीवन दर्शन का एक सम्पूर्ण सत्य उद्घाटित होता है। आज से ३० वर्ष पहले आपके अन्तस्तल मे समाज के साधन-विपन्म 
किन्तु प्रतिधावान छात्रों की शिक्षा-दीक्षा और धाभिक संस्कारों की इचडा थी और हृदय समाज के इन नन्‍हें धटको के लिए ज्ञान-ज़्योति- 
किरण सुलभ फराने की पावन भावना से आदर था। सन्‌ १६५० में अवधप्रान्त में मगल विहार करते हुए आप तीर्थराज श्री अयोध्या जी 
पधारे थे । उस समय जैन मन्दिरों, जैन तीय क्षेत्र कमेटी, जैन धर्मशाला पर ब्राह्मणों का अतिकमण देखकर आपके मह॑षि-मन पर तीर्थराज 
के भावी स्वरूप पर प्रश्नचिल्न लगा होगा । अत. स्याद्वाद महाविद्यालय, वाराणसी की भाँति यहाँ भी एक जैन प्रतिमान (झान-स्मारक ) 
स्थापित करने की एक योजना, एक संदृष्टि, उनके महथि भावों मे अवतरित हुई । 


सन्‍्तों के वचन, कार्य और परिणाम सावंजनीन हित के लिए हुआ करते हैं। आचायरत्न की मगलकामना से अभिभूत 
हो अवध प्रान्त के (विशेष रूप से लक्षकऊ, बाराबकी, टिकंतनगर और फैजाबाद) श्रीमन्‍्तो और सम्यबत्वी श्रद्धालुओ ने अचायंश्री की 
लोककल्याणी भावना को मूतंवन्त करने हेतु दिगम्दर जैन गुरुकुल की स्थापना का सकलप किया जो पृज्य आबायंश्री के पुनीत नाम के 
साथ जुडा हुआ हो । आचार्य श्रो के आशीबंचन और मगल आशीष से सन्‌ १८०५३ मे इसकी स्थापना हुई ओर इन पवितयों के लेखक 
को उस गुरुकुल का प्रथम छात्र होने का सोभाग्य मिला । मुझ जैसे और बीस-पच्चीस छात्र, जो श्रीमन्तों के बेटे नही थे तथा समाभ होकर 
भी अनाथ का मासूम चेहरा लिये हुए साधनहीन थे, लेकिन जिनके हृदय मे शिक्षा और ज्ञान की प्यास थी, बुन्देलखण्ड को विदा कर 
यहाँ आगे थे। आचायंश्री का हृदय ऐसे ही बेटों के लिये आमन्त्रण दे रहा था। उनका सागर जैसा विशाल हृदय उन सीफियों को 
सलाश रहा था जो अपने से कुक कर ग्रुजरने की आकांक्षा की स्वाति बूंद समेटे हुए मोती बनने की प्रतीक्षा कर रही थी। 


आधार्यश्री अस्तद्र ष्टा हैं । उन दिनों इस तीथ॑ क्षेत्र पर बढ़ते विवादों और श्राह्मण पुजारियों के स्वामित्व और अनधिकार 
चेष्टा से सम्पूर्ण क्षेत्र परिव्याप्त था । महाराजश्री इसे अहिसात्मक ढंग से एक सौरभ मे बदलना चाहते थे। अत. उन्होंने एक ही विकल्प 
सामयिक और सारभूत समझा कि देश-प्रदेश के नन्‍हें-नन्हे घटक जैनधर्म, दर्शन और सस्कृति की शिक्षा लेते हुए एक सजग प्रहरी की 
आँति इस तीर्थराज पर रहें और इसकीं रक्षा में अपना परोक्ष योग दें। यह भावना भी थी कि क्योंकि अवध आन्स की ही जैन समाज 
इस तीर्थ राज के प्रति उदासीत थी, अत. इस तीथथेराज के प्रति समर्पित भाव तथा एकनिष्ठ भाव से कार्य करने के लिये यह विद्या 
केस्द्र सभी के लिये एक अकर्षण-विन्दु बनेगा और लोग इस तीथ्थराज के प्रति उन्मुख होकर इसके विकास मे अपना योगदान देगे । 
सन्‌ १९६५ में नवनिर्भित मन्दिर में ३२ फुद उत्तुड्ध श्री आदिनाथ भगवान्‌ की भव्य मूर्ति की प्रतिष्ठापना मे भी यही हैतुक जुड़ा 
हुआ है । 

आज एक-एक करके अनेक घटनाएँ स्मृतिपटल पर आ रही हैं, जो हम सभी छात्रों ते पूज्य महाराज की अजश्ष शक्ति से 
अनुप्राणित होकर की होगी। कठरा स्थित जैनमन्दिर एवं विशाल घर्मशाला में ही गुरकुल की स्थापना हुई थी, जिसके अआऊूण में एक 
जड़ी पाथाण पट्टिका लगी थी, जिसमें तत्कालीन ब्राह्मण पुआरी ५० सावरदस के दादा, परदादा के नाम लिखे ने और जिससे धर्मशासा 
पर इनके स्वामित्व की झलक उकरेरी मई थी । हम अवोध बालकों ते उस पायाण पट्टिका को उजाड़ फेंका । हमसे यह आल विभोदर्मय 
क्रीहा उन पुजारी जो के लिये अगाबत की एक चिस्गारी बन मई, जिसे घुझा देने के लिये पूरा वातावरण उत्तेभक हो गेधां । पण्डों जोर 
पुआारियों के लम्बे-लम्बे लद॒ठ दिखाई देने लगे। सभी बालक एक अज्ञात भव से सिहर उठे । लेकिन जिनका कोई नहीं होता उसको 
ईश्वर होता है। आधचार्यक्रो का बरद्‌ हस्त, मंगल शुभाशीष हम सभी के साथ था। किसी शरह पुलिस को खबर ले गईं और दंगे को 
यह सैवारी जानन-फानन में टल गई। पुलिस ने शान्ति-स्थापना की कार्यवाही में निरासत का बलान फरने वालो बह रचड़ी पहिंका एक 
उचड़े दांत की तरह पुनः किसी मसाले से जोड़कर वहाँ लगा दी | बात आई-ाई हो गई। लेकिन टूटा बात सी और भी पीड़ा देंतों है १ 


रैम आचार्यरत्म औ वेक्षभूणण जी महाराज अमिंमेरर्न साले 


'उतका पूरा उखह जाता ही श्रेयस्कर है। अतः दूधरी बार यह पाधाण पट्टिका भुष्चाप कैब उसाड़कर फेंक दी गई, इसका किसी को कुछ 
अला नहीं चला ! 


सह घटना तो मंगलाचरण था आचायेरत्न फी भावना की मूर्तबन्त करने का, जिसकी कल्पना उन्होंने गुरुकुल की नींब में 
संजोयी थी। गुरुकुल के हम सभी बालक उस नींव के पत्थर की भाँति अनाम और अदृश्य होकर पड़े हुए थे और अपनी निर्बल बाहुओं 
में फौमाद बाँधे हुए गुरुकुल के उन्‍तत शिखवर पर चमकते कंगूरे देखना जाहते थे और इस प्रकार हम आचार्यश्री की धर्मंबृद्धि रूप मंगल 
भावना के अध्यें धवन गये थे । इन अनदिले नींव के जीवस्त पत्थरों को अवध प्रान्त की जैन समाज ते अपने हाथों सहजाया था। स्वर्गीय 
लाला उत्फतराय टिकतनगर वालों की वे ममतामयी यादें जाज मानस पटल पर एक संवेदनशील उद्रेक पैदा कर देती हैं। हुम 
सभी के प्रति उतके हृदय में माँन्बाप जैसा प्यार भरा था। जब भी वे वन्दनार्थ तीथेराज पर आते तो साथ में एक बड़ी टोकरी में मिठाई 
झर लाते और मिठाई के साथ-साथ प्यार-मुस्कराहुट की मिठास भी लुटते जाते थे । यदि ठण्ड में स्रिकुड़ते छात्रों को देखते तो लालाजी 
कहते तो कुछ महीं थे, बस मन में बालकों का अभाव देखकर दूसरे माह थोक में सिले हुए कोट भेंट कर जाते । 


इस प्रकार गुरकुल की हर गतिविधि भे आधच्रार्यश्षी का नाम मन्त्र की भाँति जुड़ा हुआ था। मैं नाम की शक्ति को ज्यग्ति 
से ज्यादा प्रभावशील मानता हु । सागर का तटवर्ध बाँधते हुए राम नाम लिखे पत्थर सागर में तैरने लगे थे और उससे सेतु बांधकर राम 
की सेना लंका पहुंच गई थी । यह राम से ज्यादा उनके नाम का ही महत्व था। ठीक ऐसे ही आनार्यश्री का नाम हम बालको की नसों 
का खुत बन गया था। उनका नाम ही हमारा आराष्य, सद॒गुरु और हमारा सम्बश् था, क्योंकि अज्ी तक हम लोगों ने आचार्यश्री का 
प्रत्यक्ष दर्शन नहीं किया था। गुरुकुल की हर चुनौती हम लोगो को एक नई चेतना और प्रेरणा से भर जाती भी--फिर भले ही बहू कभी 
उबने चने खाकर रह जाने को बात हो या खिचड़ी खाकर दिन काट देने वाली या प्रतिकूल परिस्थितियों से जूक्षते की शक्ति। हमारे 
निर्बल हाथों में ताकत नहीं थी। लेकिन हम सभी के साथ आचार्य देशभूषण जी जैसे 'ारित्रच्रक्रवर्ती की अदृश्य शक्ति की छत्र-छाया 


सर्दैव रहती थी । 


स्वर्गीय पं० कामताप्रसाद जी न्यायतीर्थ आचार्येश्री के उपदेश और आदेश से अपना शेष जीवन तीथ॑क्षेत्र और गुरुकुल की 
सेवा में लगाने के समपित भाव से मैनेजर के रूप मे व हम लोगो के लिये “बड़े पड़ित जी” बनकर आगे थे | उन्होने हम बालकों के लिये 
झोली फैलाई, आसाम और कलकत्ता घूमे और आध्िक अनुदान जुटाया तथा कभी भी हम बालकों को अभाव से ग्रसित तहीं होने - दिया + 
सप्त ऋषियों के मन्त्र की जाप देकर जय वे उठते थे तो कहने लगते--“बेटो ! तुम्हारे लिये घुझे प्रचारक और चाकर भी बनना पढ़े तो 
बनकर आधचार्यश्रों को दिया वचन निरभाऊगा ।” अपने अन्तिम समय से कुछ माह पूर्व वे बुस्देलखण्ड में प्रथम बार मेरे शासकीम सेवास्थल 
'पर आये थे । लगभग १५ दिन रहने के उपरान्त विदा लेते समय आधुओं से भरी आंखों से कहने लगे -“बेटा ! जिस गुरुकुल के लिए 
मैंने अपना जीवन अपंण किया था, आज वह बन्द हो गया और तीथ॑क्षेत्र कमेटी वालों की राजनीति ने मुझे दूध मे गिरी मक्श्ी की भांति 
अलग कर दिया है ।” जब धम्म में राजनीति का प्रवेश हो जाता है, तब होम करने बालों के हाथ जलाने के पड्यन्त रचने शुरू हो जाते 
हैं और इसी का शिकार पंडित जो को भी होना पड़ा । 


गुरुकुल स्थापना के प्रथम वर्ष (१६५३) मे हम छात्रों की इच्छा आायंश्री के दर्शन करने की हुई। उस समय आचायेरत्न 
टिकेतनगर (जाराबंकी) मे चातुर्मास कर रहे थे। हम लोग टिकतनगर जा पहुंचे । आचार्यश्रो को श्रद्धाभिधृत हो प्रणाम किया और बैठ 
गये उनका मंगल प्रवचन सुनने । उन दिनो आविकारतल ज्ञानमती माताजी अपनी कोमार्य अवस्था मे ब्रह्मच। रिणी का अखण्ड व्रत लेकर 
आजार्यश्री के सान्निध्य मे बैठी रहती थी। हम लोग अपनी बालसुलभ क्रीड़ा मे उन्हे आधिका जी कहने लगे तो वे बहुत हँसी थी । 
उन्होंने हुम लोगों के सिर पर ऐसे ही हाथ फेरा था जैसे कोई बड़ी बहिन छोटे भाइयों को शुभाशोष और प्यार लुटाती हो। आज उनका 
अंगाध ज्ञान और चारित्र की उत्कृष्टता देखकर मस्तक गव॑ से ऊचा उठ जाता हैकिये वही शानसती माताजी हैं जितके घर उनके 
'छोटे भाई-बह्िनों के साथ हम खेला करते थे। 

एक दिन आचार्यश्री उपदेश देकर बाहर निकले तो हम सभी छात्रों को एकत्रित देखकर एक सिधाड़े बेचने वाले की ओर 
इशारा करते हुए हँस कर कहने लगे--/'क्या तुम सभी बच्चे सिधाड़ा खाजोगे ?” उनकी मुस्कराहुट और ममत्व भरी निस्पृह्‌ दृष्टि 
देखकर सिंधाड़ा बेचने वाला अपनी पूरी टोकरी उड़ेलकर जाने लगा । शायद किसी श्रावक ने उसको पूरे पैसे भी दे विये थे। जी भरकर 
हम लोगों ने कच्चे हरे सिंधाड़े खाये । यह घटना भले ही छोटी है, लेकिन इसके पीछे आचायेश्ली का ग्रुदकुल के प्रति एक लेगोव और 


ऑलबी प्यक्तिता । हक 0 १० 


अपनेपन का भाव स्पष्ट क्ष ककता है। अपनी लगाई झानवेस को इस प्रकार देखकर वे प्रमुदित थे। आज यह गुरुकुल अपने अधूरे सपने 
देखकर अभाषों के बपेड़ें सहता हुआ विराम ले चुका है लेकिन ये स्मृतियां आज जम आचार्यरत्न का एक शानवार अभिवन्‍दन प्रन्थ 
प्रकाशित हो रहा है तब बरबस हमारी याद को उससे जोड़ देती हैं । 


आधायेश्री ने एक अर््धंशताब्दी श्रमण तपस्वी और अरित्रतपोनिधि के रूप में पूरी कर श्रमण साधना को आत्मसात्‌ किया 
है और ज्ञात-गगा को सम्पूर्ण भारत मे उत्तर से लेकर दक्षिण तक अविरल और अविकल प्रवाहित कर मुमुक्षुओं के तृषित और भटके 
मन को शान्ति और सुख के शीतल जल से अभिसिक्‍त किया है। भाप अथाह ज्ञान के सागर, कल्नड़, संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी, भंग्रेजी, 
बूजराती आदि विविध भाषाओं के मममंश, चारित्र मे अद्वितीय, सेकड़ों उपस्यों से तये कंचन जैसे जीवन के अधिपति, आचायों में शिरोमणि 
हैं। भाचायंत्री के जीवन में पचमहाव्रत तो उच्छवास की भांति घुल गये हैं। कठोर श्रमण साधना की सीढ़ियों पर चढ़ते हुए जाप 
उत्तरोत्तर जिस आध्यात्मिक ऊँचाई पर आसीन हो चुके हैं बह बिरल एव विशिष्ट है। आपकी वीतरागी तेजस्विता मे दिग्रम्बर मुनि 
की सिंह वृत्ति और हयत्ता को सिरमौर कर दिया है। कौन जानता था कि कोयलीपुर का बालक बालगोड़ा एक दित आचायंरत्त की 
अप्रतिम आभा से लोक को उद्भासित कर, सत्य और अहिसा के प्रशस्त मार्ग का सधान कर और दिशाहारा मानब का दिकसुचक बनकर 
इस युग को शास्त और आत्मोदय की करवट लेने के लिए उत्प्रेरित करेगा । विश्वबन्धुत्व, समता और अहिंसा धर्म के पालक आचार्यञी 
की बीतराग साधना के सौ वर्ष पूरे होने पर हम एक “अमण शताब्दी समारोह” मनायें जिसमें एक दूसरे 'अमण अभिनन्दन ग्रन्थ” का 
विमोचन हो । इस परम अभिलवित भावना के साथ महान्‌ सदुगुद को अपनी विनम्र भ्रणामाञ॥जलि निवेदित करके इन धुली बिसरी यादों 





के प्रसूनों को उनकी पूजा में अध्यं स्वरूप चढ़ाता हुआ बिराम लेता हूं । ए 
धर्मच क्र प्रवतंक 
“श्री सलेकचन्द जैन 
(कूच्षा सेठ) 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज पदयात्रा करते हुए बड़ौत शहर के निकट कोताना के श्री दिगम्बर शैन मन्दिर जी 
में भी पघारे थे। प्रबन्धकों ने उनके राजि-विश्राम की व्यवस्था शास्त्रभंडार के कक्ष में की थी । अगले दिन प्राःतकाल के समय आचार्य 
श्री ने श्रावकों की धर्मसभा को सबोधित करते हुए श्रुत साहित्य की सुरक्षा, संरक्षण एवं अध्ययस का विशेष परामर्श दिया था । श्री 
मन्दिर जी के शास्त्रभंडार और अनेक हस्तलिखित पाॉदुलिपियों का अवलोकन करने के उपरान्त उन्होंने स्थानीय श्रावको से कहा था 
कि “आप सभी भाग्यशाली हैं क्योंकि आपके यहाँ धम्मंग्रन्थो को विशेष रूप से सुरक्षित रखा गया है। नई पीढ़ी का दायित्व है कि यह भी 
श्रुत साहित्य का अध्ययन करे और अपनी सांस्कृतिक सम्पदा को प्राण देकर भी सुरक्षित रखे ।” 


सन्दिर जी के भव्य परिवेश को देख कर महाराज जी ने यह भविष्यवाणी भी कर दी थी कि निकट भविष्य में यहाँ विशेष 
अमत्कार होगा और पृथ्वी के गर्भ से अतिशय सम्पन्न मूर्तियाँ प्राप्त होंगी। वस्तुतः कोताना एक ऐसे स्थान पर है जो उत्तरप्रदेश एवं 
हरियाणा को जोड़ता है। वियत वर्षों मे हँसी (हरियाणा) से प्राप्त जैन मूर्तियों को देखकर ऐसा लगता है कि शायद हमारे पूर्वजों ने 
विदेशी आक्रमणकारियों से जिनबिम्बों की रक्षा करने के लिए उन्हें यहाँ की धरती मे सुरक्षा की दृष्टि से गाड़ दिया होगा । 

आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज समाज की सुप्त शवित को जगाने वाले महाम्‌ साधु-श्रेष्ठ हैं। धर्मस्थानों की रक्षा और 
तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर की वाणी के प्रचार-प्रसार में उनका जीवन व्यत्तीत हुआ है । उनकी दीर्ध साधना एवं तपस्वी जीवन के प्रति मैं 
हादिक श्रद्धा अपित करता हूं । भगवान्‌ श्री जिनेन्द्र देव से प्रार्थना है कि वे उन्हें दीधे आयु दें जिससे उनके द्वारा प्रवतित घर्मंचक्र का 
सन्नी लाभ उठा सकें। 


११० जाचार्थरत्म भी वेहभुबण भी भहाराण अधितन्दन प्रत्थ, 


आचार्य महाद्व॒मं बंदे 





“डॉ० सुशीलचन्द्र दिवाकर 


प्रातःस्मरणीय आचारये रत्न १०८ श्री देशभूषण जी महाराज के दर्शन सर्वप्रथम मैंने तब किए थे, जब वे बाल-मति के रूप 
में दक्षिण से उत्तर की ओर श्री सम्मेद शिववर पर बदना हेतु गमत कर रहे थे । सिवनी में हमने उनकी मोहक-मघुर बाणी में कन्मड़ कवि 
रत्ताकर रथित 'भरतेश-वैभव' पर अनेक प्रवचन सुने । तदुपरांत जबलपुर आदि में 'तरुण-मुनि” के रूप में और तत्पश्यात्‌ श्रवणबेलगोल 
में बयोवुद्ध 'आज्ाये' के रूप में निक2 से दर्शन करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ किन्तु सत के प्रोग्य ग्रेण सदृश उनकी काया में बैराग्य 
संपन्न, रत्लत्रयधारी आत्मा का सदा ही अनुभव हुआ । जिनकी तरुणाई में बलिष्ठ शरीर में सर्पदश की स्थिति है, सर्प के ही दांत दूढ़ 
गए, उन्हीं को श्रवणबेलगोल मे महामस्तकाभिषेक की पावन बेला में भी देखा । सभी अवसरों पर अडोल-अकप निप्रैथ की ही झलक 
मिली । चेहरे पर वही मोहकता, मुस्कान और निविकारता । 
कल्मड़ भाषा के पारगामी आचारयें महाराज को मैंने हिन्दी के अधिकारी विद्वान्‌ के रूप मे देखा, जिसका श्रेय वे यदा-कदा 
सिवनी अवास के प्रारंभिक दिलों में मेरे पूज्य पिता स्वर्गीय सिधई कु वरसेन द्वारा प्रदत्त प्रेरणा को ही देते रहे हैं। भाषा-विवाद से भस्त 
भारत मे पूज्य महाराज जी ने अद्भुत आदर्श उपस्थित किया है। जैनाचार्यों का सदा से यही योगदान रहा है। एक ओर जहां महाराज 
जी ने बिद्वद्रत्न प० सुमेरुचन्द्र जी दिवाकर रचित 'महाश्रमण महावीर प्रन्य का कन्‍्नड़ से रूपांतर किया है, तो दूसरी ओर “धर्मामृत” 
सदुश सुप्रसिद्ध कन्नड़ प्रन्थ का हिन्दी में भाषान्तर किया है। साहित्य के क्षेत्र में उन्होंने जैवानम की अद्वितीय सेवाएं की हैं । 
वस्तुत: वे अद्वितीय आचार्य हैं। उनके द्वारा सताहित प्रशस्त कार्य अद्वितीय ही रहे हैं। वैदिक आम्ताय की नगरी अयोध्या में 
उन्होंने जिनेश्वर आदिनाथ की मनोज्ञ मूरति की स्थापना करा कर जयपुर में खानियां में तवतीर्थ की प्रतिष्ठा आदि अनेक अलौकिक कार्य 
किए हैं। दक्षिण के 'भूवलय' प्रन्धराज को प्रकाश में लाने का श्रेय भी उन्हीं को है| पं० सुमेरुचन्द्र जी दिवाकर ते आचार्य शांतिसागर 
महाराज की “चारित्र-चक्रवर्ती' प्रन्थ मे जीवनी लिखने के उपरान्त आचार्य रत्न देशभूषण महाराज” की जो जीवनी लिखी है, उसमे इन 
अप्रतिम घटनाओ का मार्मिक उल्लेख किया है । 
मेरा परम सौभाग्य रहा है कि मुझे उनके जन्मस्थान कोथली में उस गृह में प्रवेश पाने का अवसर मिला जहां उनकी 
जननी से उन्हें जन्म प्राप्त हुआ था। मैं वहा भावविभोर हो गया था। कोथली मे ही मैंने उनके नाम पर स्थापित ग्रुदकुल को भी देखा 
जहां अनेक मुनियो और त्यागियों सहित जैन बालको को धर्म-ज्ञान का लाभ प्राप्त होता है। वहां के भव्य जिनालय के भी दर्शन किए । 
मैंने महाराज के दर्शन जबलपुर, छिंदवाड़ा, बेलगाव, सिवनी आदि अनेक स्थानों पर किए हैं और सदा ही उनके शुभाशीर्वाद पाकर हृतार्थ 
हुआ हू । उनकी परम कृपा से ही मुझे अपने जीवन मे अभ्युत्यान को प्राप्ति हुई है, ऐसी मेरी अटूट आस्था है । 
मैं एक प्रसम को कभी भी विस्मृत नहीं कर सकता । महामस्तकाभिषेक के अवसर पर अपार भीड़ उनके दर्शन के लिए 
लालायित हो उनकी कुटिया के समक्ष एकत्रित हो जाती थी। भीड़ को नियंत्रित करने में स्वयंसेवक व्यस्त रहते थे। ऐसे अवसर पर 
सामान्य रूप से उतकी कुटिया में प्रवेश पाना मेरे लिए दुःसाध्य था। साहस बटोर कर मैंने अपना नाम का कागज स्वयंसेवक के माध्यम 
से महाराज के पास भिजवाया । तुरस्त ही महाराज ने मुझे तथा मेरी धर्मंपत्नी कमलादेवी को भीतर बुला लिया। अश्रुपूरित मेत्रों से 
हमने उनके चरणों की वलदता की और आशीर्वाद पाया । लगभग २० मिनट तक हमे उतकी मधुर वाणी के रसास्वादन का लाभ प्राप्त 
हुआ । पू० भाई साहब पंडित सुमेरुचन्द्र जी सदा ही कहते रहते हैं कि वे दिवाकर कुटुब के परम हितथितक गुरुदेव हैं । 
कहां तक बखान हरे उनके ग्रुणों का, उतकी गरिमा, गंभीरता और महानता का । “ग्रुर की महिमा वरणी ने जाय, गुरुनाम 
जपो मन बचत काय” । 
श्रीमादिनाथ प्रभु के चरणों मे प्रार्थता है कि हमारे गुरुदेव स्वस्थ और दीर्धायु हों और स्व-परकल्याण करते रहें । 
“सम्पन्दशंन से ही जिसका मूल बना है 
ज्ञानरूप पन से ही जिसका तना बचना है 
सुलि-विहग-बुद नित चरित शाल पर कीड़ा करता 
कल्पवृक्ष-सम आचारण को बंदन करता।” 


4] ८ पट 
"सम्पगदर्शश मूल, शान स्कंधं चरित्र शालाद्यम 
मुनिभण बविहगाकीर्ण, आचार्य महाहूम बंदे।” छ 


१११ 


बन्दनीय पंचक 





पं० बलभद्रजैन 


अनेक शताडिदयों की अन्धकारपूर्ण रात्रि के पश्चात्‌ बीसवी सदी सूर्योदय लेकर आयी । इस सदी को अनेक तेजस्वी जैना- 
चायों को जन्म देने का सौभाग्य प्राप्त हुआ है। इस सौज्नाग्य का प्रारम्भ चारित्रवक्रवर्ती आचार्य शान्तिसागर जी के उदय से हुआ । 

यह प्रभाव-सूर्य अपनी गति से गसन करता हुआ निरन्तर प्रकाश विस्तार करता जा रहा है। यह आकाश में ऊंचा-ऊँचा 
उठता हुआ आचाये पायसागयर जी, आचार्य जयकीति जी, आचाय॑ वीरसागर जी, आचार्य शिव सागर जी, आचार्य महायोर कींति जी आदि 
सीथियों को पार करके उस केन्द्र-बिन्दु पर पहुँच गया है, जहाँ कभी इतिहास ने अन्तिम श्रुतकेवली भद्गबाहु स्वामी के काल को देखा 
था। भह केर्द्र बिन्दु हैं आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी | इतिहास के एक सिरे पर श्रुतकेवली भव्रबाहु हैं ओर दूसरे सिरे पर हैं आभायरत्न 
श्री देशभूषण जो । दोनों सिरों के मध्य सम्पूर्ण जैन इतिहास सुरक्षित है। 

आबायंस्त देशभूषण जी मजबूत कदमों से पूर्वाचायों के पथ्च पर जीवन भर चलते रहे हैं। अपने गुरुओं के समान वे भी 
कर्माटक के हैं । किन्तु यह उनके जन्म-स्थान की साधारण पहचान मात्र है। उनका तेजस्वी व्यक्तित्व क्षेत्र, काल, राष्ट्र और सम्प्रदाय की 
सीमाओं से अतीत है। उन्होंने समस्त भारत मे कई बार पदनयात्रा करके जहाँ असंख्य लोगों को धर्मं-मार्ग पर चलने की प्रेरण" दी है, 
बहाँ समस्त देश में भावनात्मक एकता को मजबूत किया है । उन्होंने अनेक शास्त्रों की रचना की है, टीका की है, किन्तु उन्होंने कन्सड़, 
मराठी, तमिल, गुजराती के अनेक प्रन्थो शी हिन्दी टीका करके विभिन्‍न भाषाभाधियों को भावनात्मक एकता के सूत्र में आबद्ध किया है। 
यों तो मन्दिर और मूर्तियाँ बहुत बनीं, बन भी रही हैं, किन्तु उत्होंते विशाल मन्दिरों और मूर्तियों का निर्माण कराया और वे स्थान तीर्थ 
बन गये। जयपुर का खानिया, कोयली, कोल्हापुर आदि हसके उदाहरण हैं। इनके दीक्षित शिष्यों की संख्या शायद शतक को पार कर 
चुकी है, किन्तु उन्होंने समाज को एक ऐसा शिष्य प्रदान किया है, जिसने जैत शासन की महान्‌ प्रभावना करके एक नये इतिहास का 
निर्माण किया है । बे शिष्य हैं एलाचायें मुनि विद्यानन्द जी । 

इतिहास ने गुरु-शिष्यों का एक चतुध्क ढाई हजार बधं पूर्व देखा था | वह चतुब्क लोकोत्तर था। इस चतुष्क की रचना 
महाबीर, इख्धभूति, सुधर्मा स्वामी और जम्बूकुमार से हुई थी । उसके साढ़े बारह सौ वर्ष पश्चात्‌ गुरु-शिष्यों का एक चतुष्क हुआ | वह 
जतुध्क महनीय था । इस अतुष्क में एलाचार्य, बीरसेन, जिनसेन और गुणभद्र हुए। इनके लगभग साढ़े बारह सौ वर्ष बाद गुरु-शिष्यो 
का एक पंच्रक हुआ। यह पंचक वन्दनीय है। इस पत्रक से शान्तिसाभर जी, पायसागर जी, जयकीति जी, देशभूषण जी और एलाचार्य 
विज्ञातन्द जी हैं । इनरे चमत्कारी व्यक्तित्व, अद्भुत कृतित्व, असाधारण प्रतिभा और महान्‌ तेजस्विता की गौरवगाथाओं ने जैन इतिहास 
के बहुभाग को प्रभावित किया है | गुरु-शिश्यों के प्रथम चतुष्क के काल में कर्माटक में जैनधर्म का बीजवपन हुआ, द्वितीय चतुष्क के काल 
में कर्मादक में जैनधर्म की फसल लहलहाई, और वतंमान गुरु-शिब्य-पंचक के काख मे फूल-फल लगे हैं। इन वन्दनीय गुरुजनों के चरणों भे 
अनस्त प्रभाम ! (0): 


साधना केमूतं रूप 





सेठ सर भागचन्द सोनी 


परमपृज्य आचार्यरत्न देशभूषण जी महाराज को अभिनन्दन ग्रन्य समपतित करने की थोजना उनके सदृश व्यक्तित्व के लिए 
भकतजनो का सहज समर्पण है। आपने जीवन के प्रारम्भ से ही जिस साधना को प्रारम्भ किया वह आपके जीवन में मूर्त रूप लेकर 
उपस्थित हुई है। आपकी साधता का ही परिणाम रहा कि भारत की राजधानी मे आप विराजमान रह कर राजमान्य व्यक्तियों को 
अपने शुभाशीर्वाद से लाभान्वित करते रहे हैं। आपने अहिसा धर्म की ध्वजा को समुन्तत किया है तथा घर्मे-प्रभावना मे प्रमुख भूसिका 
निभाई है। आपका व्यक्तित्व अपूर्य है। मैंने आपके अनेक बार दर्शन किये हैं। आप जब अजमेर पधारे तब मुझे व मेरे परिवार को 
आपकी वैय्यावृत्थ का सुअवसर प्राप्त हुआ था । मुझे आपसे सर्देव धर्म-दिशा मिली है तथा आपका सास्निध्य पाकर मैंने स्वात्मसंतोथ प्राप्त 
किया है। मैं आपकी छत्रछाया अभिलथित करता हुआ वीर प्रभु से विनय करता हूं कि आपका वरद्‌ हस्त समस्त जैन जाति वराष्ट्र 
पर हो । | 


११२ आधभार्यरत थी देशमूमन जी महाराण-अधिमया- भला 


कछ श्रामिट यादे 





श्री श्रीपाल जैन कसेरे 


क्या लिखूं, कैसे लिखूं ? न भेरे पास वहू लेखनी है, न वह शब्दकोश, न बह ज्ञान, न वह सासध्यं जिससे मैं उस परम गुरु के 
गुणों का बर्णण कर सकूं, जिसके चरणों में मैं सदा नतमस्तक रहा हूं और सदा रहूंगा। वे गुरु हैं परम प्‌म्यनीय आचार्य श्री देशभूषण जी 
महाराज । वे मेरे प्रेरक भी हैं, आराध्य भी । आज उनकी ५१ वर्षीय दियस्वरी साधना के अवत्र पर उन्हें अभिनन्दन ग्रन्थ भेंट करने का 
अयोजन किया जा रहा है तो उनके अलोकिक व प्रेरक व्यक्तित्व की कुछ घटनाएँ मेरे मानस में भी उमड़ रही हैं। वे दृढ़निश्चयी हैं। 
कुछ वर्ष पूर्व उन्होंते जयपुर में चुलमिरि पर निर्माण कार्य प्रारम्भ करा रखा था। दिल में चार-पाँच बार वे खातिया जी से चलकर 
ऊपर खूलगिरि पर निरीक्षण करने जाया करते थे । वृद्धावस्था भे यह काफी कठिन कार्य था । एक दिन उन्होंने लिश्वय किया कि आज 
उस सडक का निर्माण कार्य पर्ण होना चाहिये जिस पर गाड़ियाँ ऊपर जा सकें । प्रीष्म का तपता हुआ महीना था। महाराजश्री की प्रेरणा 
एयं सम्बोधन से कार्य सम्पूर्ण हुआ और गाड़ी ऊपर पहुची। प्रथम कार चालक और श्रमिकों को उन्होंने पुरस्कार दिनवाये । 
उस समय एक अप्रतिम तेज और सल्तोष का भाव महाराज जी के मुखमण्डल पर विराजमान था जो उनके दढ़ निश्वयय और तज्जनित 
सफलता के कारण ही संभव था । 

क्षमा और दया की भावना भी महाराजश्री मे अद्वितीय है। एक बार कचा बुलाकी बेगम की धर्मशाला में आप विराजमान 
थे। सामायिक के लिये जब थे बैठे तो एक सुन्दर घडी देखने के लिये उनके पास रख दी गई । कोई लोसी श्रावक अवसर का लाभ उठा 
कर घड़ी चुरा ले गया । महाराजश्री ने हमसे कहा कि समय देखने के लिये यहाँ घड़ी रखवा दो । हमारे द्वारा प्रश्य करने पर कि पहले 
वाली घड़ी कहाँ गई, महाराज जी टाल गये और कह दिया कि जिसे जरूरत थी वह ले गया । महाराज जी उस आदमी को घडी उठाते 
समय देख चुके थे | यह बात सुनकर वह लज्जित हुआ होगा और किसी समय चुपचाप धड़ी वापिस रख गया । जब हमते अगले दिन 
घडी रखी देखी तो महाराज जी से पुन पूछा कि यह कहाँ से आ गई ? लेकिन महाराज जी फिर टाल गये और कहने लगे कि उसकी 
जरूरत पूरी हो गई होगी, अत वापिस रख गया होगा। बार-बार पूछने पर भी उन्होंने उसका नाम नहीं बताया | ऐसी है आपकी 
क्षमाशीलता । जो व्यक्ति आत्मपश्चात्ताप कर चुका हो उसे क्षमादान ही देना चाहिये ॥ 

महाराजश्री सभी व्यक्तियों को उनकी सामर्थ्य के अनुसार धर्म-कार्य में लगाये रखते हैं और उसी के अनुसार सयम, 
त्याग के ब्रत दिलवाते हैं। मुझे याद है जब आज से लगभग २५ वर्ष पहले अष्टमी चौदस को दर्शनार्थीगण महाराज जी के पास ब्रत, 
उपबास के नियम लेते आये थे तब एक भक्‍त ने मेरी ओर सकेत कर कहा कि महाराज जी इन्हें भी कुछ ब्रत दे दें । उस समय महाराज 
जी ने मेरी सामर्थ्य को देथते हुए हँसते हुए कहा धा--आज तुम एक रोटी ज्यादा खाना ! 


बस्तुत: महाराज जी क्षमा, दया, ज्ञान, त्याग की मूर्ति हैं और धर्मोपदेश द्वारा जन-मानस का कल्याण कर रहे हैं | मैं भी 
शायद आपकी चरणधूलि से अपना कल्याण और आपकी प्रेरणा से कुछ सामाजिक कार्य कर सकू। आपके चरणों में मेरा शत्त-शत 
प्रणाम । भगवान्‌ जिनेख देव से प्रार्थथा है कि आप चिरायु हो और हम सबको कल्याण का पथ दिखाते रहे । ( 


लोक कल्याणकारी साधक 





श्री सुधी रकुमार जैन 
(कूचा सेठ) 
परमपृज्य आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज के पावन दर्शन अथवा स्मरण मात्र से ही मन पवित्र हो जाता है। 
आधार्मली जैत सतत परम्परा की अमूल्य निधि हैं! आपने अपना जीवन सतत्‌ साधता एवं जैनधर्म, दर्शन और संस्कृति की सेवा में 
समपित कर दिया है | 
शोककल्याण ही आपकी साधता का सक्ष्य है। आपकी दीर्घ साधना का हृदय से अभिमन्दन करते हुए मैं पावन अ्रीचरणों 
में कोटि-कोटि बन्‍्दन करता हूँ । कह] 
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मेरा तो उद्धार हो गया 





श्री जाहिद अली 
(जयपुर) 


सन्‌ १६५४ की बात है। मैं राजकीय हाई स्कूल, मांती कटला, जयपुर में १० वी कक्षा भे पढ़ता था। एक साथी से 
मेरी धनिष्ठता हो गई । उसे मैं भपने धर ले गया। उसने जब मेरे धर का खान-पान एवं वातावरण देखा तो उसे कुछ घृणा-सी 
हुई, लेकिन उसने मुझ से कुछ कहा नहीं। मुझे मालूम हुआ कि मेरा यह दोस्त जाति से “जैन” है। अतः मैंने ही उससे कहा--- 
“दोस्त, माफ़ कर देना, हम मुसलमान लोग हैं, हमारा खान-पान कुछ ऐसा ही है ।” इस पर मेरा दोस्त मुस्करा कर रह गया । 

इसी बीच हमारे स्कूल की दस दिन की छुट्टियां हो गईं और मेरा दोस्त मुझे अपने साथ एक मन्दिर में ले गया जहाँ एक 
मुनि मद्दाराज उपदेश दे रहे थे। पहले ही दिन उनके उपदेश का मेरे दिल पर काफ़ी असर हुआ । जब सब लोग उपदेश सुनकर जले गए 
तो महाराज ने मेरी ओर देखा । मेरे दोस्त ने मेरा परिचय दिया। मैंने झिल्ककते हुए महाराज से निवेदन किया कि महाराज मुझे भी 
कुछ नियम दे दीजिए । तब महाराज ने मुशे खाने और न खाने लायक चीजो के बारे मे बहुत-कुछ बताया | मैंने तुरन्त माँस आदि न 
खाने का नियम से लिया और, सच मानो, मुझे उस समय से अंडे, माँस आदि से एकदम नफरत हो गई । 

अब तो मैं अपने दोस्त के साथ रोजाना ही महाराज के उपदेश सुनने जाने लगा | मैं बहुत समय से अंधेरे मे था। महाराज 
ने मुझे उजाला दिखाया । आज मेरे परिवार वाले, ससुराल वाले मुझे “जैन” कहकर पुकारते हैं । सच्चा और नेक दिल इंसान बनाने के 
लिए अपने साथी वसन्‍्स जैन का तो मैं आभारी हूं ही, लेकिन सबसे बड़ा आभारी तो मैं आचाये श्री देशभूषण जी महाराज का हू 
जिन्होंने मेरा उद्धार कर दिया ! सभ्मुच्र में देशवण जी महाराज में बहुत बड़ा चमत्काभूर है । मेरा बार-बार उनको नमस्कार हो | 


धर्म के महान आचायं 





श्री प्रेमचन्द्र जैन मादीपुरिया 
पच, प्राचीन श्री अग्रवाल दिगम्बर जैन पंचायत, दिल्‍ली 


परमपूज्य आचार्य रत्न जी देशभूषण जी महाराज के प्रथम दर्शन मैंने अपने पूज्य पिता श्री कुन्दनलाल जी मादीपुरिया के साथ श्रो 
दिग्रम्बर जैन धर्मशाला, धर्मपुरा नया मन्दिर जी में सन्‌ १६५५ में किए थे। इस प्रथम भेंटवार्सा के अवसर पर अपने पिता जी 
के साथ उनके वार्तालाप एवं शास्त्र चर्चा को देखकर में मुरघ हो गया था। उस समय मुझे ऐसा 'लगा था कि आचार्यश्री अपनी 
असाधारण भेघा एवं कठोर तपश्चर्या से वर्तमान युग में जैनघर्म, दर्शन एवं संस्कृति के महान संदेशवाहक बन जायेंगे । उनके भव्य व्यक्तित्व 
से प्रभावित होकर में उनके चरणों में घर्मोपदेश श्रवण करने के लिए जाने लगा । 


महाराजश्नी के निकट सम्पर्क में आने पर मैंने अनुभव किया कि आपका जीवन वास्तव में स्वाध्याय, तपश्थर्या एवं धर्म 
प्रभावता के लिए ही रह गया है। धर्मप्रभाववा के लिमित आप संदेव प्रयत्नशील रहते हैं। महानगरी दिल्‍ली में आपने जो अद्भुत कार्य 
किए हैं उससे जेद समाज का निश्चित रुप से गौरव बढ़ा है। उन्होंने महामुन्ति श्री विद्ानन्द जी को विगम्बर दीक्षा प्रदान करके सम्पूर्ण 
राष्ट्र को एक आस्था का दीप प्रदान कर दिया है। आप स्वयं धर्म के महात्‌ आचाये हैं और उनके द्वारा दीक्षित मुनियों द्वारा आज इस 


पुथ्वी पर भगवान महावीर स्वामी जी की पावन वाणी साकार हो रही है। मैं उसके चरणों में श्रद्धापर्वक कोटि-कोटि नमोस्खु 
करता हूं । | 


११४ आयायेरत्न थी देशभूषय जी महाराज अभिनन्यन अन्य 


सचल तीथ॑ं 





श्री सुमतिचन्द्र शास्त्री 


(भूतपूर्व अध्यक्ष, नगरपालिका, सुरैना, म० प्र०) 


परमपूज्य, चारित्रचक्रवर्ती, महातपोनिधि आचाय॑ श्री शांतिसाग़र महाराज ने दिगम्बरत्व का मूर्तिमन्त प्रयार-प्रसार और 
बीतरागता की ज्योति प्रज्वलित करते हेतु अनेक दिगम्बर मुनि दीक्षित किये, जिनमें आचार्यश्षी देशभूषण जी का नाम विशेष रूप से 
उल्लेखनीय है । इस भौतिक युग में भौतिकता से ओतप्रोत राजनेताओं को अध्यात्म और धर्म की ओर आकर्षित किया है तो वह 
देशभूषण जी महाराज ने और उनके “अलभ्य कोहिनूर हीरा” तुल्य प्रमुख शिष्य एलाचार्य विद्यानन्द जी महाराज ने । आघार्य 
देशभूषण महाराज तो एतदर्थ 'राजधि' ही कहलाने लगे क्योकि देश की राजधानी दिल्ली मे आपने अनेक चातुर्मास सम्पन्न करके इसे 
देश की “आध्यात्मिक राजधानी” भी बना दिया। तत्कालीन प्रधानमंत्री लालबहादुर शास्त्री, राष्ट्रपति राधाक्ृष्णनू, कांग्रेस अध्यक्ष 
विजलिगप्पा, प्रधानमंत्री मोरारजी देसाई, प्रधानमत्री इन्दिरा गांधी आदि शीष॑स्थ नेता आपकी उपदेश-सभाओं में अआकर भाशीर्वाद ग्रहण 
करते रहे हैं । 

आचार्य देशभूषण जी स्वयं में एक चलते-फिरते 'तीथेराज' ही हैं। जह्दा वे विराजमान होते है, जहाँ उनका चातुर्मास होता 
है, वहां एक तीर्थ ही बन जाता है । इसके अतिरिक्त जहाँ भी वे उपयुक्त स्थान, धर्मानुकूल वाताबरण और जन-सहयोग देखते हैं वहां 
भव्य जैनबिम्यों की प्रतिष्ठा करके एक नये तीर्थ का निर्माण ही कर देते हैं, जो थोडे ही समय मे दर्शनीय और शांतिप्रदायक बन जाता 
है | सुप्रसिद्ध अयोध्या तीर्थ में जैन समाज के लिए एक और भव्य तीर्थ का निर्माण, जयपुर स्थित खानिया जी में विभिन्‍न जिनालयों की 
संरजना और कोयथली के सर्बंथा उपेक्षित क्षेत्र में भव्य तीर्थ का निर्माण कार्य इस दुष्टि से उल्मेखनीय हैं । साथ ही, आचार्य देशभूषण जी 
चलती-फिरती 'जिनवाणी' हैँ । मराठी, कन्नड़, तमिल, तेलुगु, मलयालम, हिन्दी, गुजराती पर उनका अधिकार है और इन भाषाओं से 
हिन्दी में उन्होंने शताधिक प्रन्थों का अनुवाद कर जिन-साहित्य की श्रीवृद्धि की है। आपके चरणों में मेरा भक्तिपूर्वंक प्रणति-निवेदन है । 


&। 
खतनशत वन्दन 





डॉ० प्रेमचन्द रावका 


“ भारतीय श्रमण संस्कृति के उन्दयन में--श्रमण परम्परा मे--प्रात:वन्दनीय चारित्र-बक्रवर्ती आचार्यश्री शान्ति सागर जी 
महाराज श्री के पश्चात्‌ आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज का ऐतिहासिक योगदान उल्लेखनीय है। वर्तमान दिगम्बर साधुओ मे थे 
शीषस्थ हैं आपकी सतत आत्मसाधना, त्याग, तपस्या, साहित्य तथा जनकल्याण की भावना किसे आकर्षित एवं वन्दनीय नही करेगी । 

आधार्यश्री के चरणारबिन्दों मे नतमस्तक होने का सौभाग्य मुझे जयपुर मे अनेकशः मिला है। उसके महान्‌ एवं गम्भीर 
व्यक्तित्व में भारतीय भ्रमण परम्परा के अद्भुत तेजोमय दर्शन होते हैं। वे उत्तर और दक्षिण की आध्यात्मिक संस्कृति के समन्वय के 
परिपालक एवं परिपोषक हैं । विश्वविश्वुत, आत्मसाधनारत, विश्वधर्म के उद्धोषक एलाजायें मुनि श्री विधानन्द जी जैसे आधाररूप सन्तो 
के गुरु, अत: गुरुणांगुरु हैं । 

आजायंश्री की गणना इस युग के उच्चकोटि के सम्त-महापुरुषों में की जाती है। सामान्य जन से लेकर राष्ट्रपति तक 
उनके चरणों मे मतमस्तक होकर अपना जीवन छुतार्थ मानते हैं। वे वस्तुत युगपुरुष और देश के भूषण स्वरूप हैं। उनमे 
उच्चकोटि के सन्‍्तत्थ और अध्यात्म के दर्शन होते हैं। प्राणि मात्र का कल्याण ओर सर्वधर्म समभाव उनका चिरस्थायी सन्देश है। 

*- इसका समग्र जीवन उच्चतम त्याग, तपस्या, तपोधन और तेजोमय आभा का अनुपम आदर है ' वे अपने आप मे एक ऐसी साथु-संस्था हैं, 
जहां से प्रत्येक प्राणी अध्यात्म की शिक्षा ग्रहण कर आत्मशान के मार्ग में प्रवृत्त होता है। ऐसे स्व-पर-हितैषी प्रातःस्मरणीम महान्‌ 
अध्यात्म की विभूति के पावन व्यक्तित्व एवं कृतित्व को जनसाधारण में स्थायी रुपेण अनुकरणीय हेतु अभिनन्दन ग्रन्थ का प्रकाशन 
एक शोभन प्रयास है। तदर्थ आपको साधुवाद ! आधार्यश्री फे चरणों में-- 

सहु्शत बोध चरण पथ पर, अविरल जो बढ़ते हैं मुनिगण, 
उन देव परम आगम गुरु को शत-शत वन्दन, शत-शत वन्दतत । 0) 


कासजपी व्यपितित्त १११ 





प्रणामांजलि 





डॉ० उदयचन्द्र जैन 


पंचपरमेष्ठी अपने मूलगुणों और उत्त रगुणों के कारण सदा ही असभिनस्दनीय और अभिवन्दनीय होते हैं। पंचपरमेष्टियों 
में आचार्य परमेष्ठी का स्थान तीसरा है। भरतक्षेत्र में बतंमान काल में अहँन्त परमेष्ठी का साल्निध्य हम लोगों को सभव नही है। व्िद्ध 
परमेष्डी तो सिद्धशिला में विराजमान हैं । ऐसी स्थिति में आचाय और साधु परसेष्ठी ही संसार के प्राणियों का कल्याण करने में समर्थ 
हैं। उनके द्वारा उतदिष्ट मार्ग पर चल कर हम लोग अपना कल्याण फर सकते हैं। श्री देशभूषण जी महाराज आचार्य ही नहीं किन्तु 
आज्ागंरत्त हैं। आपके द्वारा विशाल साहित्य का निर्माण हुआ है और अनेक भव्य जीवों का कल्याण हुआ है। इसे में अपना दुर्भाग्य 
ही समझता हू कि ऐसे दी्ध तपस्वी और महान्‌ संयभी आअचामंरत्न के दर्शनों का अवसर अभी तक मुझे नही सिल सका है। फिर भी 
परोक्ष रूप से मैंने आपकी विद्वत्ता, तपस्या, सयभ आदि के विषय में बहुत-कुछ पढ़ा या सुना है। अभिनन्दन ग्रन्थ समपंण द्वारा ऐसे 
आनार्यरत्म का सार्वजनिक अभिनन्‍्दन करके हम उनके प्रति अपनी कृतज्ञता ही श्ञापित कर रहे हैं। इस सगलमय अवसर पर मे 
आचामरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के चरणों में अपनी साष्ठाज्ू प्रणामाञुजलि समर्पित करता हूं। “] 


देश और समाज के मृषण 








श्री लक्ष्मीचंद्र 'सरोज' 


धर्मध्वजी बालब्रह्मचारी सरस्वती-सुपुत्र आचार्य देशभूषण जी महाराज की सज्ञा साथंक है। थे सही अर्थों मे देश और समाज के 
भूषण हैं। वे प्रशान्त वीतरागी प्रश्वर मनस्वी बहुश्रुताभ्यासी पद-यात्री हैं। आत्मा की आराधना के साथ सोकजीवन मागल्य उनके जीवन 
का प्रमुक्ष लक्ष्य रहा है। उनकी साहित्यिक घामिक सामाजिक सेवायें स्वणिम अक्षरों में लिखने लायक हैं। भरतेश बैभव, परमात्म 
अकाश, धर्मामृत, निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति जैसे कन्नड़ भाषा के ग्रन्थों का आपने हिन्दी-गुजराती-मराठी में अनुवाद करके अतीव स्तुत्य 
कार्य किया है। आपकी विद्वता और तेजस्विता, निरीहता और निस्पृहता, दयालुता और सहिष्णुता अपूर्व क्षमता की परिचायक है। (:) 


महान व्यक्तित्य 





श्री भगतराम जैन 
मंत्री, अखिल भारतीय दिग्म्बर जैन परिषद्‌ 


मेरा आचारय्यश्री से पिछले २०-२५ वर्षों से सम्पक है। उनका दिल्‍ली से बहुत सम्पर्क रहा है। भारत जैन 
महामण्डल के साध्यम से जैन समाज के सभी सम्प्रदायों के आवार्यो को एक मंत्र पर लाने व समाज के कुछ मुद्य-मुख्य एकता सम्बन्धी 
विषयों पर विचार-विमशे करने के लिए जिस समय भी आचार्य देशभूषण जी से प्रार्थता की गई उन्होंने इसे सहर्ष स्वीकार किया और 
अपने बहुमूल्य विचारों से पूर्ण सहयोग दिया। जैन समाज की ओर से जब भी किसी प्रकार के आयोजन हुए उनमें सह्ष ससम्मिशित 
होकर समाज की एकता की महत्ता पर समाज को प्रेरणा दी। उनके मत में हर समय जैनधर्म के व्यापक प्रचार-प्रसार की भावना रही 
है। मैं उनके चरणों में श्रद्धा-सुमन अपित करता हूं। ए 


११६ आचार्यरत्म थी देशभुबण जो महाराज अभिषत्यवत्र फ़ास 





दिव्य पुरुष 





डॉ० जयकिशन प्रसाद खंडेलवाल 


पृण्य महाराजश्री के दर्शन करने का सौभाग्य मुझे अतेक बार मिल चुका है। उनके प्रेरक व्यक्तित्व से मैं प्रभावित हुआ 
हूं। उनके द्वारा श्रमण सस्कृति के उन्‍तथन हेतु किये गए प्रयासों से भी मैं परिचित हूं। वे तपोनिधि हैं, वे अनासक्त कर्मयोगी हैं, वे 
उच्चकोटि के साधक साहित्यकार हैं। उनकी साहित्य-साधना धर्म की रक्षा हेतु हुई है और इस दृष्टि से वह साधना और भी महान्‌ हो 
जाती है। उनके द्वारा रचित कृतियों का तो महत्त्व है ही, साथ ही उनकी प्रेरणा से प्रकाशित प्राच्ीत साहित्य भी अभिनव रूप में समाज 
के समक्ष प्रस्तुत हुआ है, और उससे श्रमण धर्म एवं संस्कृति की महान्‌ सेवा हुई है । 

आचार्यरत्न के मंगल-विहार से लाखों व्यक्रितयों ने लाभ उठाया है। उनका प्रत्येक चरण मंगलमय रहा है । उनके ऐसिहासिक 
मगल-विहार ने श्रमण-साधुओं की प्रतिष्ठा बढ़ाई है। आचार्यरत्न बड़े उदार विचार वाले सन्त हैं। उतका व्यक्तित्व प्रभावशाली है तथा 
समन्वय संयुक्त है । यही कारण है कि उनके उपदेशामृत से जैन-अजैन सभी समान रूप से प्रभावित हुए हैं। एलाचार्य मुनि श्री विश्यानन्द 
जी आधायंरत्न के सर्वोत्कृष्ट शिष्य हैं। वह श्रमण-सरकृति के उम्तायक आचार्यरत्न की परम्परा को अग्रसर करने वाले हैं । ऐसे शिष्यों को 
प्रदान करके आचार्यश्री ने समाज को विशेष रूप से उपकृृत किया है । 

मैं पूज्य तपीनिधि आचार्यरत्न के चरणों में विनत हो अपनी भावालजलि अपित करता हूं | बहू दिव्य पुरुष हैं और उनके 
अभिननन्‍दन में समर्पित किया जाने वाला भ्रन्थ भी संग्रहणीय शञानकोष बनेगा, ऐसा मेरा विश्वास है। (0 


प्ररणा के अमभिट स्रोत 





श्री महताबचन्द जैन 
महानगर पावंद, दितसी 


परमपूण्य आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के पावन दर्शन का सौभाग्य मुझे उनके दिल्ली प्रवाप्तों मे मिलता रहा है । 
भगवान्‌ महावीर स्वामी के पच्चीस सो वे परिनिर्वाण महोत्सव पर सुझे उनके सान्निष्य मे आने का विशेष अवसर प्राप्त हुआ । उनका 
पावन साश्निष्य एव मार्ग-दर्शन वास्तव मे मेरे लिए अद्वोभाग्य का विषय था। इस महोत्सव की रूपरेखा का निर्धारण करते हुए उनके 
सबल मार्गं-दर्शन ने समिति एवं मेरे मनोबल में विशेष वृद्धि की थी। जेस धर्म के चारों संप्रदायों के श्रावरों की सम्मिलित बैठक में 
उन्होंने अपने अनुभवी एवं कुशल मार्ग-निर्धारण मे समाज को संगठित होने के लिए विशेष प्र रणा दी थी | निर्वाण शताब्दी महोत्सव की 
अनेक मौलिक योजनाओं के वे जन्मदाता थे। उनके असीम उत्साह को देख कर समाज में अद्भुत जेतना जायूत हुई थी । वे प्रायः कहा 
करते थे कि इस प्रकार का अवसर जीवन में यदाकदा ही आता है, अतः: श्रावकों को उत्साह के साथ कार्य करना चाहिए और जिस प्रकार 
से मामा अपने भांजे-भांजियो को प्यार के साथ भात भरता है, उसी प्रकार सभी को अपनी सात्विक कमाई का एक हिस्सा निर्वाण-आताब्दी 
के कार्यों में स्वेज्छा से लगाना चाहिए । 

आचार्यश्री का कथन था कि निर्वाण-शताब्दी मे हमें समाज में फ॑ले हुए साधारण भेदो को भिटा देना चाहिए। लौशीस 
तीर्यंकरों और णमोकार मंत्र मे आस्था रचने वले सभी धर्मानुरागियों को अपने भेदभाव भूल कर एक मंच पर एक होना चाहिए । 
आयोजना के मध्य एवं अन्य अवसरों पर वयोवुद्ध तपस्वी आचार्यरत्न श्री देशधूषण जी महाराज के पास जब कन्ी मैं दर्शनार्थ एवं मार्ग 
दर्शन के लिए यया, तब मैंने यह अनुभव किया कि उनके दर्शन से अभूतपूर्व शांति मिलती है। महाराजश्री साधु की कठिन दिनचर्या का 
'पालन करते हुए भी सदेव साहित्य को समपित रहते थे । अहनिश अध्ययन एवं धर्मग्रस्थों के लेखन, अनुवाद एवं संपादन से उनके मुख- 
मण्यल पर एक अपूर्व तेज जागृत हो गया था । जो भी सज्जन उनकी सात्विक छवि के दर्शन करता था, बह अभावित हुए बिना नहीं 
रहता था। उन्होने अपनी सतत साधना से निर्वाण शताब्दी के अवसर पर विशालकाय धर्मेग्रन्थ भगवान्‌ महावीर और उनका तत््व-दशन' 
एवं 'जैन धर्म का प्राचीन इतिहास, छखण्ड-१ एवं खण्ड-२ प्रस्तुत करके समाज एवं राष्ट्र की अभूतपूर्व सेवा के साथ-पाथ निर्वाण-शताब्दी 
की शानदार आधारशिला को सम्पुष्ट किया था। उतके पावन व्यक्तित्व एवं कृतित्व के प्रति सादर खड़ा एवं अनेकानेक नमत करते हुए 
मैं यह सनोकामता करता हू कि आचार्यश्रो जी का पावन साल्तिष्य समाज को निरन्तर प्राप्त होता रहे और समाज उनके बताये हुए 


आर्य पर चल कर आत्मकल्माण करता रहे । 0 
ऋलजपी व्यक्तित्व ११७ 


कालजयी चिन्तन के कुछ स्वर 





श्रीमती निर्मला जैन 
(भरतराम रोड, दरियागंज) 


आदिकाल से ही भारतवर्ष तत्वानुसन्‍्धान की जन्मभुभि रही है। ऋषियो-मुनियों ने समय-समय पर अपने जीवन के 
अनुभवों से संसार को एक दृष्टि प्रदात की है। इसी परम्परा मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज का कालजयी चिन्तन आधुनिक 
मानव समाज को एक नया आलोक प्रदान करता है । आज के भौतिकवादी मूल्यों से आध्यात्मिक चेतना कितनी कुठित हो गई है इसके 
प्रति आच्ार्यश्षी ने अपनी गहरी चिन्ता व्यक्त की है। विज्ञान ने मनुष्य को जो नए चामत्कारिक आयाम प्रदान किए हैं उनसे भी मानव 
का गमूल्म घटा ही है। यही कारण है कि भौंतिक दृष्टि से समुन्नत माने जाने वाले अनेक राष्ट्र उस आन्तरिक पीड़ा से सनन्‍्तप्त हैं जिनके 
कारण उनकी मानसिक शान्ति भंग हुई है। परन्तु आचायंश्री के चिन्तन मे इस पीड़ा को दूर कर मनुष्य को आत्यन्तिक शान्ति प्रदान 
करने की क्षमता है । 


सम्पदा का स्य--आजारयंश्री ने सारी परेशानियों के मूल 'सम्पदा” का सुल्यास्रुन करते हुए कहा है--“मैं यह नहीं पूछता 
चाहता हूं कि सम्पदा का मूल्य क्‍या है ? न यही पूछा करता हू कि चैतन्य का मूल्य क्‍या है ? सम्पदा स्वय मृल्यहीन है। हमारे ही चैतन्य 
ने उसमें भूल्य का आरोप किया है। सम्पदा के मूल्य को चेतन्य के मूल्य से अधिक मानें यह कंसी समझ है। यह कंसा विज्ञान है। सबसे 
बढ़ी समझ ओर बडा विज्ञान है--समता । समता अर्थात्‌ मनुष्य की मनुष्य के प्रति घृणा न हो, बैर-विरोध न हो, कुचलने की मनोवृत्ति 


न हो ।! 

संघर्ष का कारण-- आधार्यश्री ने पारस्परिक संघर्ष भावना की मनोवृत्ति का भी विश्लेषण किया है। उनके अनुसार जहां 
इन्द्र है वहां संघर्ष है। अकेले मे सथर्थ होता ही नही। जहाँ एक दूसरे के स्वार्थ आपस में टकराते हैं, विचारों मे मतभेद हो, एकपक्षीय 
पोषण हो, सामान्य जनता की उपेक्षा हो, अधिकार अयोग्य व्यक्तियों के हाथ में हो, पक्षपात होता हो--वही संघर्ष की स्थिति रहती है । 
संघर्ष की इस स्थिति से बचा जा सकता है परन्तु इसके लिए व्यवहार मे सुधार लाना होगा। डोरी को इस प्रकार खींचो कि गांठ न 
पड़े । अपने को हस प्रकार चलाओ कि सड़ाई न हो। बालों को इस प्रकार संवारों कि उलझन न बने। विचारों को इस प्रकार ढालो 
कि भिड़त्त न हो ।आक्षेप ओर आक्रमण की नीति को छोड दो । उससे गांठ बढ़ती है, युद्ध छिड़ते हैं और बातें उनझती हैं । 

शान्ति और अशान्ति--सामान्यतया यह माना जाता है कि पदार्थ के अभाव में अशान्ति होती है और भाव मे शान्ति + 
परन्तु आचारयंश्री ने इस तथ्य को स्वीकार नहीं किया है। उनका मत है कि “मानसिक नियन्त्रण से मानसिक साम्य होता है और वही 
शान्ति है। मानसिक अनियन्त्रण से मानसिक वैषम्य बढ़ता है, वही अशान्ति है। जहां आकाक्षा है, वहां अशान्ति है। जहा आकाक्षा नहीं 
यहां शान्ति है। शान्ति ही मानव-जीवन का सर्वोपरि साध्य है। वह न तो सम्पदा होने से मिलती है और न सम्पदा सन होने से । वह 
मिलती है मन की स्थिरता से । स्थिरता का विकास इन्द्रियों और मन के संयम से प्राप्त होता है। व्यक्तिगत सयम के अभाव में व्यक्ति 
अशान्त होता है। सामाजिक संयम के अभाव में समाज अशान्त होता है तथा राष्ट्रीय संयम के अभाव में सारा राष्ट्र अशान्त 
हो जाता है ।” 

समता का भाव---आत्मा में क्षोभ राग और द्वेष के कारण हुआ करता है । किसी अन्य वस्तु को अपनी प्रिय वस्तु सानकर 
उसके साथ मोही आत्मा राग-भाव करता है और किसी पदार्थ को अपने लिए हानिकारक मानते हुए उसके साथ ढ्वंघ या घृणा का भाव 
रखता है। वास्तव में संचार का कोई पदार्थ न अच्छा है न बुरा । सब अपने-अपने रूप से परिणमन कर रहे हैं। अतएवं किसी से प्रेम 
करना या द्वेष रखना आत्मा की ही अपनी मिथ्या घारणा का परिणाम है। इसी राग-द्वेष से आत्मा को परतन्त्र बताने वाला कम्मबन्ध् 
होता है। अत आत्मा यदि स्वतंत्र होना चाहे तो उसको अपने राग-द्वेंष पर नियन्त्रण करके समता का भाव लाना पड़ेगा जिसका अर्थ 
है म किसी से प्रेम और न किसी से वैर । 

घन संच्य की सर्यादा--धल सचय करते समय सदा ध्यान रखना चाहिए कि जिस तरह मधुमक्खी फूलों से रस लेते समय 
फूलों को कुछ कष्ट नहीं देती वैसे ही मनुष्य भी धन संचय करते हुए नीति, न्याय तथा दया की मर्यादाओं को न तोड़े । धन संजय करते 
हुए व्यक्ति के मन मे दुर्भावना उत्पन्न न हो और न ही किसी अन्य व्यक्षित को दुःख पहुंचे । क्रूठ, चोरी, बेईमानी तथा विश्वासभात 
करके कमाया हुआ धन पाप का ही सचय करता है । 


श्१ृ८ जआचार्यरत्व भी देशभूषण जी महाराज अभिनग्दन प्रत्थ 


बियाह का उद्देश्ब--पति-पत्नी पारस्परिक शरीर-संयोग से अपनी कामेल्छा शान्त किया करते हैं। कामबासना अन्य 
'बासनाओं की अपेक्षा अधिक दुघं् एवं प्रबल होती है। इसो कारण कामातुर स्त्री-पुदथ अनेक प्रकार के दुराचार य। अनर्थ कर डालते 
हैं। उन अन्थों की रोकने तथा सीमित करने के लिए ही विवाह प्रथा प्रभलित हुई। परन्तु बिवाह का उद्देश्य कामबासना की ही तृप्ति 
करना नहीं है। जो स्त्री-पुरुष अपनी इन्द्रिय तृप्ति को ही विवाह का लक्ष्य समझते हैं, के विवाह का वास्तविक अयोजन नहीं समझते । 
कामसेबन के लिए तो विवाह बन्धन की कोई आवश्यकता तहीं। पशु-पक्षियों में कहा विवाह होता है। विवाह करने के तीन उद्देश्य 
हैं--(१) कुलाचार तथा धर्माज्ञार की परम्परा बनाए रखते के लिए सन्‍्तान उत्पन्त करता, (२) परस्पर में सहायक बनकर एक दूसरे 
का निर्वाह करना, तथा (३) विषय वासना को सीमित, वैध्रयूर्ण एवं न्‍्यायानुकूल बनाना । प्रथम दो उद्देश्य मुख्य हैं तथा तीसरा गौण । 

आत्म निरीक्षण के प्रति उदासोगता--मनुष्य बाह्मजगत्‌ के निरीक्षण के लिए हजारों मीलों की भाग-दोड़ करता है। 
भपरम्तु क्या वहु अन्तदुष्टि के निरीक्षण के लिए पाव घटा भी किसी दित बैठता है। वह यूरोप और अमेरिका के देशों को देखने की 
इच्छा करता है, वहां जाकर मौज करना चाहता है, तथा उप्तके समान बनते की कोशिश करता है। परन्तु अपने द्वदय के प्रदेश को 
देखने का उसे अवकाश ही नहीं मिलता । मनुध्य मित्य प्रति प्रातः उठकर अश्ववा।र पढ़ने बैठता है और दुनिया में क्या-क्या हो रहा है 
उसको जानना चाहता है। परन्तु हृदय का क्‍या हाल-चाल है तथा अपनी वृत्तियों में कैला संयम चल रहा है--इसे जानने का उसके 
'पास अवकाश ही नही । मनुष्य की कैसी परामर दशा आज हो गई है। परिवार के पालन-पोषण में, अपने शरीर का श्रृज्भजार करने में, 
अनेक उपायों द्वारा धन सचथ करने में तय इन्द्रियों को विविध विषयत्नोगं द्वारा तुप्त करने में ही मनुष्य अपनी आयु का प्राय. समस्त 
भाग खपा डाजता है किन्तु आट्मनिरीक्षण का समय उसके पास नद्दी है। यदि मनुष्य सासारिक कार्यों के समान आध्यात्मिक कार्यों को 
भी आवश्यक समक्ष ले तथा प्रतिदिन की दिनचर्या मे उन्हें भी शामिल कर ले तो उसके पाप संचय की जड़ सूखती जाबे, आत्मा 
प्रगतिशील और सुद्यी हो जावे । 

जीथम और भृत्यु--आशा जीवन हे और निराशा मृत्यु --यह हमारी सहज अनुभूति है। उपादेग सत्य यह है कि जीवत की 
परिधि मे मनुष्य निराशावादी भी बनें भर मृत्यु की परिधि मे आशावादी भी बनें। भृत्यु कोई संहारक तत्त्व नही और जीवन कोई 
निर्माता नहीं है। मे संहार और निर्माण हमारी अपनी ही सृष्टि हैं। हम मरने के बाद भी जीते हैं ओर जीने के बाद भी मरते हैं। 
इसलिए हम मृत्यु से निराशा और जीवन से आशा को ही प्राप्त न करें। हम मृत्यु से जैसे निवृत्ति का पाठ पढ़ते हैं वैसे ही जीवन से 
भी निवत्ति का पाठ पढ़ें । 


सत्ता को  अकट की बाह्य प्रवृत्तियों से भी मनुष्य की मानसिक प्रकृति प्रभावित होती है। स्वयं को बड़ा समझने का 
मानवीय मानदण्ड वही होता है, जिससे दुनियां दूसरों को बड़ा समझती है । कोई भी व्यम्ति पद के लिए उम्मीदवार न बने और प्रतिष्ठा 


की भूल भी न रखे--यह ठीक है, तीति की पुकार है। किन्तु सत्ता के प्रांगण में सत्ताधीश के साथियों और सगे-सम्बन्धियों का जब वह 
लालन-पालन देखता है तब दर्शक व्यक्ति के मुहु मे भी सत्ता की लार टपक पड़ती है और उसके साथी भी उतते सत्ता की ओर शूकने के 


लिए बाध्य करत हैं । 

अत और बुद्धि का समत्थय--सवके सब बुद्धिजीवी बत जाए, तो कया लाएं, कया पीएं और कहां रहें ? सबके सब श्रम- 
जीबी बन आएं तो मनुष्य के बौद्धिक विकास का द्वार कैसे खुला रहे ? इस स्थिति मे दोनो वर्गों का समत्वय अत्यावश्यक है। बरुद्धिजीबी 
अम को तीच न माने और श्रमजीवी बुद्धि को ऊंचा न समझे । 

सुक्ष क्या है ?-- ससार का प्रत्येक प्राणी चाहे बह छोटा कीड़ा हो या बड़ा हाथी, मनुष्य हो या पक्षी, देव हो या दासब 
सुख पाने के लिए लालायित है । परन्तु सुद्ध का मानदण्ड सबके लिए अलग-अलग है। मन जिस वस्तु से सन्तुष्ट हो वही सुख है। राजा 


अपने राजसवबन से विशाल भोग-उपभोग के साथनों को प्राप्त करके भी इस कारण सुश्ी नही है कि उसका सन अनेक राजनैतिक 
चिन्ताओं से व्याकुल रहता है। राजपद नष्ट हो जाने की चिन्ता उसे बनी रहती है और अधिक राज्य पाने की तृष्णा भी उसे सतत 


सताती है । दूसरी ओर एक दिगम्बर साधु पर्वत की गुफा मे जमीन पर सोते, उठते, बैठते, बिना किसी भोग-उपभोग के भी निश्चिन्स, 
सम्तुष्ट भर सुखी है क्योंकि उसके मन मे न कोई बिन्‍्ता है, न भय और न तृष्णा । 

ऋतणों से उद्धार--प्रत्येक व्यक्ति अनेक प्रकार के ऋणों से ऋगी है। कुछ ऋण माता-पिता का होता है। उस ऋण को 
आअुकाने के खिए माता-पिता की आज्ञा का पालन तथा माता-पिता की सेव! करनी चाहिए । जिस देश की भूमि पर मनुष्य का जन्म हुआ 
है उस देश का ऋण भी मनुष्य पर होता है। अत. देश की उन्नति और उसकी सम्भान वृद्धि के लिए देशतेवा करना भी मनुष्य का 
कर्तव्य है। जिस समाज में मनुष्य रहता है उस समाज के ऋण से भी मनुष्य तभी छूट तकता है जबकि वह समाज-सेवा से भाग 
ले । इसी प्रकार मनुष्य अपने धर्म का भी ऋणी है। उस ऋण से छूदने के लिए मनुष्य का कर्तव्य है कि वहू अपने धर्म को अत्य भ्र 


चुदवों में फैलाने के लिए प्रचार कार्य करे । () 
फालजनी बदक्तितत ११६ 


परमकारुणिक अ्राच्ार्य श्री 





श्री अजितप्रसाद जैन ठेकेदार 


उपाध्यक्ष, आचाय रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ब्रंथ समिति 


आधार रत्न श्री देशशूषण जी महाराज के दर्शत का सर्वप्रथम सौभाग्य मुझे सन्‌ १६५४ से जयपुर मे मिला । विव्य आाभा 
से मंडित उनके मुअमंइल की निर्मल कांति से मैं संमोहित-सा हो गया। ऐसा लगा कि जिस अध्यात्म के बारे में मैं सुनता आया था 
उसके आज साक्षात्‌ दशेन हो गए । तदनन्तर सन्‌ १६५४५ में आचायंश्ली का दिल्‍ली में चातुर्मास सम्पन्न हुआ | मुनि सथ समिति के एक 
सेवक के रूप में आभायंश्री के चरणों का साल्निध्य मुझे प्राप्त हुआ। लोककल्याण और धर्मप्रभावता के प्रयोजनो से प्रेरित होकर 
आवायंश्री मुनि संघ समिति को समय-समय पर आवश्यक निर्देश दिया करते थे। तब मुझे ऐसा लगा कि धर्मप्रसार को जन-जन तक 
पहुंचाने में जाचायेश्री कितने आतुर हैं। उनकी प्रेरणा से धनसम्पन्त श्रावक लोककल्याण सम्भन्धी कार्यों में उदारता से जुट जाया 
करते हैं। आधार्मश्री के व्यक्तित्व की यहे एक उल्लेखनीय विशेषता रही है । 

धर्मनिष्ठ शावकों के प्रति आच्ार्यक्षी की महान्‌ अनुकरपा रहती आई है। श्रावको के हित सम्पादनार्थ तथा उनमें धर्म की 


प्रेरणाओं को नियोजित करने में उनकी भूमिका 'परमकादुणिक' से कम नहीं थी । इस अवसर पर मुझे अपने पिता श्री महायीर प्रसाद 
जैन, ठेकेदार के अन्तिम समय का स्मरण हो आता है। मेरे पिता जी की हादिक इच्छा थी कि उनका अन्तिम समय आधार्यश्री की धर्म 
प्रभावताओं से कृतार्थ हो । आचार्यभी परमवात्सल्य भाव से अनुप्रेरित हो मथरा के निकट पलवल से दिल्ली वापिस पहुंचे और उनके 


पावन सान्निध्य और धर्म सम्बोधना से मेरे पिता जी का जीवन अनुगृहीत हुआ । और अन्य ऐसी अनेक घटनाएं हैं जिनसे यह अनुमान 
लगाया जा सकता है कि आचायंश्री कितने भक्त वत्सल हैं | 


मैं उनकी आदर्श दिगम्बरी साधना के ५१ वर्ष पूर्ण होने के उपलक्ष्य भें उनके चरणश्री की भावसहित वन्दना करते हुए 
उतके दीर्घ आयुष्य की कामना करता हू । (0 


चआारित्र डिरोमणि 


श्रा जिनगौडा जग्गौडा पाठिल 
(सदबगा) 


परम पूज्य, योगेन्द्र चूड़ामणि, योगेसद्र सम्राट, शान्तिदृत, भारतगौरव, विद्यालंकार, अभीक्षण ज्ञानोपयोगी, परम दयालु, 
वात्सल्यमूर्ति, सम्पक्त्व चूड़ासणि, चारित्रशिरोमणि, प्रात:स्मरणीय स्वस्ति श्री आधारयरत्न १०८ श्री देशभूषण महाराज जी के चरण 
कमलों में शतशः नमोउस्तु । नमोउस्तु !! नमोस्तु !!! 

गुरुदेव के गुणों का बर्णव करना सूरज के सामने जुगुनू को दिखाने के समान है फिर भी भक्तिवश और उपकार स्मरण के 
आग्रह से हम यह कह सकते हैं कि हमारे जैसे पूर्ण अज्ञानी जीव को मनुष्य बनाने का श्रेय एकमात्र आचार्यश्री जी को ही जाता है। 
जिस प्रकार पारस मणि का स्पर्श पाकर लोहा भी सोना बन जाता है, उसी प्रकार हम भी गुरुदेव के साम्निध्य मे आफर धर्म सस्‍्कारों के 
द्वारा आज मनुष्य बन सके हैं। हमे हिताहित का कुछ भी ज्ञान नही था । अपनी उम्र के £ वें वर्ष से ही गुरुदेव का सान्तिध्य मिला । 
उनके द्वारा ममारोपित संस्कारों से आज हम अपने गाव में, समाज में तथा साधु-सतों की हि कि में एक विशिष्ट स्थान को प्राप्त हुए 
हैं। गुरुदेव के गूणों का वर्णन सहत्न जिल्लाएं भी नही कर सकती हैं और उनके चरणकमलों की सहलों भयों तक सेवा करते रहने पर 
भी हम उनके उपकार से उ्ृण नहीं हो सकते हैं। कहा भी है--- 

सात समुम्दर ससि कक, लेखमसि सथ बनराय । 
सब धरती कागद कह , गुर गुण लिखा न जाय ।॥। 

गुरुदेव के संस्कारों से ही हमारे हृदय में आज वह शब्ति आयी है कि धर्म, देवशास्त्र और गुरुओं के ऊपर यदि कोई 

आपत्ति जा जाए तो हम अपनी जान की बाजी भी देने को तत्पर है। धर्म पर दुढ़ रहने की शिक्षा भी इन्ही अचारययंश्री जी ने दी है-- 
ध्यानमूल॑ गुरोम्‌ तिः, पूलामूल गुरो: पदन्‌ 
अम्भमूल गुरोजक्यं, सोकमूल गरोः: कृपा।। 
गुरदेब की मूर्ति ही ध्यान का मूल कारण है, गुद के ऋरण कमल ही पूजा के मूल कारण हैं। युद्ध की वाणी ही जगत्‌ के संपूर्ण मंत्रों का भूल 
के पके गुरुदेव बह रह प्राप्ति का मूल कारण है । इसलिये ऐसे गुरुदेव की कृपा हमारे ऊपर भव भवान्तरों में तदेव 
र उनका आ ता रहे । ऐसे ग्ुददेव के मायु-आरोम्य हमेशा वृद्धिगत होवें। वीर प्रभु के चरणों में 

आर्थता करते हैं और अपनी शुभकामनाएं गुरु चरणों से समापित करते हैं । अल हि न हैं 


१२० जयामंरत्न जी देशभूदण भी महाराज अध्तिन्का सम्क 


श्रौ पादबंनाथ दिगम्बर जन मन्दिर जो के उद्धारक 





श्री कर्मेचंद जैन 


महानगरी दिल्‍ली श्रमण-सभ्यता ए सस्कृति का प्रमुख केन्द्र रही है। यहाँ मुसलमान शासकों के साम्प्रदायिक शासन में भी 
जैस धर्मानुयायियों ने अनेक मन्दिरों का निर्माण कराया था। दिल्‍ली मे भ्रट्टारक परम्परा के उदय के साथ श्री पार्श्वताथ दिगम्वर जैन 
सन्दिर, सब्जीमध्डी को भी स्थापना हुई थी । यहू मन्दिर लगभग ५५० यर्ष प्राचीन है और इस मम्दिर के साथ अनेक ऐतिहासिक एवं 
चामत्कारिक किवर्दान्तियों का समाज में श्रद्धा से गुणगगान किया जाता रहा है | यह सस्दिर जब अपनी जीण-शीर्ण अवस्था को पहुंच गया 
और इसके अहाते में पानी इत्यादि भरने लगा, तब इसके प्‌ननिर्माण की समाज को आवश्यकता अनुभव हुई | श्री मन्दिर जी की श्रसिद्धि 
को परिलक्षित करते हुए शास्त्रोक्त रूप से मन्दिर जी का नवनिर्माण वास्तव में एक व्यय-साध्य कठिन कार्य था। 

सभाज की दृष्टि परमपृज्य आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज की तरफ आकर्षित हुई, क्योंकि उन्हे प्राचीन मम्दिरों के 
जीणींडार एवं नवनिर्माण का विशेष अनुराग है। प्राचीन श्री अग्रवाल विगम्बर जैन पंचायत की पंच-समिति एवं प्रबन्धकारिणी कमेटी 
ने पर्मपूज्य आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज से श्री मन्दिर जी में आवश्यक परिवर्तन एवं मवनिर्माण की अनुमति लेकर पूणय 
सहाराजश्री से अनुरोध किया कि वे इस भहान्‌ कार्य के लिये दिल्ली मे पधार कर अपना अनुभवी एवं कुशल निर्देशन समाज को देने की 
कृपा करें। महाराजश्री ने पंच्रों की प्रार्थना को स्वीकार करते हुए दिल्‍ली भे पधारता स्वीकार कर लिया और श्री मन्दिर जी के मव- 
निर्माण के लिए एक विशेष संदेश जैन समाज को दिया। पृज्य महाराजश्री की पराबन प्र रणा से इस ऐतिहासिक मन्दिर को नया 
स्वरूप मिल गया और महानगरी दिल्‍ली के अन्दर श्री पथ-कल्याणक प्रतिथ्ठा सहोत्सव का एक विशेष अवसर भी प्राप्त हुआ, जिससे 
राजधानी के जैन समाज को संगठित होने मे विशेष बल प्राप्त हुआ । 

पूज्य आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की पावन प्रेरणा से श्री सन्दिर जी के नवि्माण में धन सचय का कार्य सुगमता 
से हो गया और उनके पायन सान्निध्य ने राजधानी मे विश्व-शांति महायश्ञ और जैतधम की जवसाध्ारण एवं प्राणी मात्र के प्रति 
मंगल-कामता की भूमिका का राष्ट्रष्यापी दिग्दशन करा दिया। इस आयोजन के सखिये प्ररमपुृज्य आचार्यश्री ने एक लम्बी पदयात्रा 
करते हुए १४ फरवरी को दिल्ली मे मंगल-प्रवेश किया था। पूज्य महाराजझी के मंगल आगमन से राजधानी में एक उत्साह 
का अभूतपूर्व वातावरण बन गया ओर उनके पायन सान्लिष्य का लाभ उठाकर एिल्‍ली के गांधी ग्राउंड में पंच-कल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सव 
का कार्य सम्पन्त हुआ । महाराज श्री की प्ररणा से २५० फूट लम्बा, २०० फुट चौड़ा पण्डाल बनाया गया, जिसमे २२ द्वार निमित 
कराये गये थे । रंग-बिरंगी मालाओं से मण्डप को सुसज्जित किया गया था। विशाल पाण्युक शिला पर अभिषेक होने से पूर्व आचार्यरत्म 
श्री देशभूषण जी महाराज का सारगर्भित मंगल-प्रगचन हुआ था, जिससे राजधानी का जैन इतर समाज भी प्रभावित हुए बिना नहीं 
रह सका। उनकी पावन वाणी से सभा मे उपस्थित लगभग ७५ हजार नर-तारियों ने जीवन को सार्थक करने वाले अनेक नियम भी 
लिये थे। दीक्षा-कल्याण के समय आधचार्यश्री के महान तेज एवं केशलोच ने उपस्थित जन-समुदाय को भन्त्रभुग्ध कर दिया था। पंच- 
कल्याणक में आहारदान के अवसर पर जब आचार्यश्री ने आहार ग्रहण किया तब नगर-भोज के उपरान्त भी यह प्रतीत होने लगा कि 
आज रसोई घर में वास्तव में इतनी भोजन-सामग्री का भण्डार है, जिससे अगणित व्यक्ति कृपाप्रसाद को प्राप्स कर अपने जीवन को धन्य 
कर सकते हैं । 

वास्तव में यह आचार्यश्री के भरण-कमलों का ही प्रताप है कि जहाँ भी उनका पावन साल्तनिध्य होता है, बहाँ पर समस्याओं 
का समाधान स्वयमेन ही हो जाता है और जैन-शासन के प्रभावक मन्दिरों का जीणोंडार एवं मबनिर्माण हो जाता है, जिससे मुक्ति की 
कामना करते बाले महानुभाव श्री मन्दिर जी की पावन छाया में अपने जीवन को विकसित कर सकें । श्री पाश्वताथ दिगम्वर जैन मन्दिर, 
सब्हीमण्डी के सवनिर्माण के लिये वास्तव में आचार्यश्री प्रमुख ल्रेरक महापुरुष हैं। उनकी मंगल प्रेरणा से यह कार्य सम्पन्न हो 
पाया था। इसीलिये श्री मन्दिर जौ में पूजा-पाद एवं दर्शन करने बाले समस्त महानुभाव आचार्मश्री के प्रत्ति अन्तर्भन से झृतज्ञता 
प्रकट करते हुए उमके दीर्ध जीवन की कामना करते हैं, जिससे पर्म का प्र सदेव आलोकित होता रहे । (3 


सासचबी वर्यादिलात्थ १२१ 


राजस्थान में ऋाचाय॑ देदाभुषण जी 





धााााऋओओ 


डॉ० कस्तुर चन्द्र कासलीवाल 


परम श्रद्धेय आचार्य देशभूषण जी महाराज का जैनाचार्यों मे प्रमुख स्थान है। यद्यपि वे आचार्यप्रवर शान्तिसागर जी 
भ्रहाशाज की परम्परा में होने वाले आचार्य नही हैं किस्तु बतंमात दिभम्वर जैनाचायों मे उनका महत्व किसी की आचार्य से कम भहीं है। 
जे दक्षिण भारत भे जन्म लेने वाले महान्‌ सन्त हैं। हिन्दी इनकी सातुभाया नहीं है फिर भी वे वक्षिण भारत से अधिक उत्तर भारत में 
समादृत हैं। उन्हे यहा श्रद्धापूवंक सुना जाता है। इनका व्यक्तित्व महान्‌ है। सन्‌ १६८२ में उन्होंने राजस्थान की राजधानी जयपुर 
में चातुर्मास किया । जयपुर में इससे पूर्व भी वे चरातुर्मास कर चुके हैं, इसलिये जयपुरवासियों के लिये भी बे नये नहीं हैं किन्तु इस वर्ष ये 
अपने जन्म स्थान कोवली से हजारो किलोमीटर दूर राजस्थान मे पधारे बे । अपने इस मगल विहार में उनके जहा भी चरण पढ़े वहीं 
हजारों लाखों ने अपने पलक-पांवड़े बिछा कर इनका स्वागत किया । पुष्प-बृष्टि की । नृत्य एगं मूदग बजाकर उनका अभिनन्दन किया। 
आकाश को गु जाने वाली जयजयकार की और साध्टाग नमस्कार करके अपनी श्रद्धा व्यक्त की । उनकी स्वागत सभाओं में छोटे-छोटे 
गांवों तक में हआरो की उपस्थिति देखी गई। कोधली से लेकर जग्रपुर-प्रधेश तक उनके विहार के समाचार देनिक एवं साप्ताहिक पत्रों 
मे प्रमुखता से स्थान पाते रहे । जब तक उन्होंने जयपुर में अपने चरण नहीं रखे तब तक प्रदेश की अमता अधीर होकर उनकी प्रतीक्षा 
करती रहो और उनके आगमन का एक-एक दिन अपनी अग्रुलियों पर गिनती रही। 

जयपुर नगरवासियों ने प्रायः सभी प्रमुख आचायों, मुनियों एवं सन्‍तों के दर्शन किये हैं। स्व० आचार्य शाम्तिसागर जी 
महाराज, स्व० आचार्य रूपसागर जी, स्व० आचाय शिवसागर जी, आचार्य धर्मसागर जी, एलाचाय विद्यातन्द जी, आचार्यकल्प श्रुत- 
सागर जी जैसे बहुचबित आधायों को पास से देखने, सुनने एवं भक्ति करने का अवसर मिला है। पूज्य एलाचार्य विद्यानन्द जी भद्दाराज 
के स्वागत एवं विदाई के अभूतपूर्व जुलूस का आयोजन देखा है । प्रतिदिन हआरो की संझ्या में प्रबचन सुनने के लिए एकन्रित जनमेदिती 
को देखा है लेकिन इस बार आधभाय देशभूषण जी महाराज का साधुत्व जितना उमर कर आया उतना पहिले कभी नहीं देखा गया। 
उनके प्रति जनसामान्य मंत्रवत्‌ आकथित हुआ है, उनके दर्शनों को लालायित रहा है तथा उनकी पिच्छिका द्वारा आशीर्वाद लेने हेतु भण्टों 
खड़ा रहता देखा गया है। यह सब उनके चमत्कारी व्यक्तित्व का ही प्रभाव है। पत्मार्सो स्त्री-पुरुष आहार वेने की आशा में पंक्तिबद्ध 
खड़े रहते हैं।यदि किसी के घर आहार हो गया तो वह कृतकृत्य हो गबः और यदि कदाचित्‌ नहीं हो सका तो कल की आशा में फिर 
सैयारी करने लगते हैं। यह सब उनके साधुत्व के प्रति आस्था का सुपरिणाम है । 


आचायंश्री के जयपुर में प्रवेश होते ही इस बार फिर चूलगिरि पर पञ्चकल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सव भायोजन का कार्य 
आरम्भ हो गया । जयपुर जैन समाज उन्हीं के आगमन की प्रतीक्षा में था | यद्यपि लगभग एक वर्ष पूर्व ही नगर में पथ्चकल्याणक प्रतिष्ठा 
हो चुकी थी लेकिन इस प्रतिष्ठा में आचार्यश्री के आशीर्वाद एवं उनके महान्‌ व्यक्तित्व का सबको सम्बल था। इसलिए प्रतिष्ठा महोत्सव 
को सफल बनाने में सब तन, मन, धन से जुट गये। समाज के जो नेताग्रण महाराजश्री के विरोधी समझे जाते थे, पञ>्लकल्याणक 
महोत्सवों के आयोजनों की निन्‍दा करते रहते थे, आजार्यश्री की सभाओ में जाने मे परहेज करते थे तथा पहिले कभी महावीर जयन्ती 
जैसे समारोहों को बुलाने के विरोध मे थे उन्हें इस बार महाराजश्री का आशीर्वाद लेते हुए सबसे आगे देखा गया। प्रतिष्ठा महोत्सव 
समिति में उनका नाम एवं सहयोग प्रमुख रूप से प्राप्त हुआ तथा उन्हें महाराजश्री के साथ बैठकर भविष्य की योजना बनाते देखा 
गया । पता नहीं यह सब महाराजश्री के चमत्कारी व्यक्तित्व का श्रभाव है या अपने नेतुत्व को अक्षुण्ण रखने का उपाय । कुछ भी हो, 
व्बकल्याणक महोत्सव खूब सफल रहा और जयपुर के इतिहास में एक और प्रतिष्ठा महोत्सव का इतिहास जुड़ भया। जिसने भी इस 
प्रतिष्ठा महोत्सव को देखा, जपपुर नगर के प्रमुख कार्यकर्ताओं को देखा, वही सहाराजश्री के अद्भुत व्यवितित्व के प्रति नतमस्तक 
डो गया । वास्तव में चुलगिरि जैसे क्षेत्र का निर्माण महाराजश्री के महान्‌ व्यक्ित्त का ही एक सुपरिणाम है। इन्हीं कारणों से 
राजस्थान का समस्त ज॑न समाज उनके सामने नतमस्तक है। ं 


१५९२ जाचार्यरल्त भी देशभूजण जो भहाराण अभिक्रवन शतक 





६. ५ लक 6 । कु हे 


सन्‍त शिरोमणि परम गुरुदेव 





पं० यतीन्‍्द्रकुमार वेद्यराज 


श्री आचार्य कुन्दकुम्द ने "भाव पाहुड' में लिखा है--“पंचविह चेलचायं खिदि सयर्ण दुबिलह संजमं भिवखु भाव॑ भाविय पुन्व॑ं 
जिण लिंग॑ णिम्मल सुद्धम्‌” अर्थात्‌ पांच प्रकार के (रेशमी, सूती, ऊनी, चमड़ा, वुक्ष) बस्त्रों का त्याग, भूमि पर शयन, दोनों प्रकार का 
संगम, सिक्षा से भोजन, धूर्णता के साथ आत्मश्रद्धा --यही निर्मस जिनलिंग है। श्री १०८ विद्यालंकार ओऔी देशभूषण जी महाराज ऐसे ही 
दिग्रम्बर जिनलिंग के घारी हैं। आप सही अर्थों में देश के भूषण हैं और स्वार्थ-त्याग पूर्वक समता भाव से साधना कर रहे हैं । 


आप ऐसे महापुरुष हैं जो युवाकाल मे ही संन्यास ग्रहण फरके भयवान्‌ सहावीर के सच्छे अनुयायी बनकर लगभग ५५ ब्र्ष 
से विरतिचार मुनिव्रत फी सतत साधना मे लवलीन हैं। राजनैतिक, औद्योगिक, सामाजिक हर. बर्ग के लोगों को आपने प्रभावित किया 
है। वर्षों देश की राजधानी देहली में रहकर जैन धर्म की प्रभावना के अनेक कार्य किये हैं। भारत के कोने-कोने में पदयात्रा करके आपने 
श्रमण सस्कृति का अलख जगाया है और कई उपसर्यों को जीतकर अचल रहे हैं। अनेक मुमुक्ुओं को उनकी योग्यता के अनुसार मुनि, 
भ्रह्मचारी, क्षुललक, एलक के पदों की दीक्षा देकर साधना के मार्ग पर आरूढ़ किया है। जैन धर्म को विश्व धर्म के तुल्य उद्घोषित 
करने वाले राष्ट्र के प्रखर सन्तप्रवर श्री एलाचार्य विशद्यानन्द जौ महाराज आप के सुयोग्य शिष्य हैं । अध्यात्म क्षेत्र मे गुरु की यही 
कामना रहती है कि शिव्य महान्‌ बने । आज राष्ट्रसन्‍्त के पद से विभूषित होने वाले प्रखर प्रतिभा के घनी अपने श्रेष्ठ शिष्य के द्वारा 
सम्पन्त हो रहे जैन धर्म की प्रभावना के लोक-मगल कार्यों को देखकर महाराजश्री को आनन्दानुभूति द्वोती है । 


अनेक तीर क्षेत्रों के विकास तथा जीर्णोद्धार मे भी महाराज की प्रेरणा रहती है । अयोध्या जैसे प्राचीन क्षेत्र को आधुनिक महत्त्व 
प्रदान करने के पवित्र उद्दंश्य से वहां भगवान्‌ ऋषभदेव की ३२ फूट ऊंची सनोश प्रतिमा की स्थापना सें आपका प्रयास बहुत सराहुनीय 
रहा है। निर्ममत्व होकर भी बात्मत्य तथा करुणा भाव आचार्यश्री के आचरण में पग-पत्र पर दिखाई देता है। यही कारण है कि कोई भी 
छोटा या बड़ा व्यक्त महाराजश्री के समीप पहुंचकर शांति और प्रसन्‍नता का अनुभव करता है। 


आज जैन समाज के सामने दो प्रकार की समस्याएँ विक्षुब्धता का वातावरण बना रही हैं। सर्वप्रथम तो भावी पीढ़ी के 

कर्णधार युवक वर्ग मे धर्मेलाधन के प्रति बढ़ता हुआ प्रमाद दृष्टिगत हो रहा है । धाभिक क़ियात्रों एवं आस्थाओं, संयम, आचरण की 
उनमें शिबिल्ता है । मर्मादा का उल्लंघन, पश्चिमी प्रभाव से भोगों के प्रति अभिरुचि तथा अर्थसंच्रय की गृद्धता धर्म के प्रति उदासी बढ़ा 
रही हैं। दूसरे, समाज को चुनौती प्राप्त हो रही है तथाकथित अध्यात्मबादी लोगों की ओर से, ओ सयम तथा संयमी, त्यागी, तपस्थी, 
महापुरुषों की अवहेलना करते हैं; प्रत्येक हितकारी धार्मिक क्रिया को हेय मानते हैं; चार अनुयोगों में से केवल द्रव्यानुपोग का आश्रय 
लेकर निएजय एकान्त का पोषण करते हैं, पुण्य का फल तो चाहते हैं पर गृहस्थ अबस्था में ही पुण्य को हेय कहते हुए दिगम्भर ऋषियों 
का मखोल उड़ाते हैं। हस संकटमय वातावरण में हम सब का ध्यान रत्नवय के परम आराधक, बिद्यालंकार, चारित्रचूड़ामणि, 
अनेकास्त के प्रवक्‍ता, आचार्य परम्परा के रक्षक श्री आचार्य देशभूषण जी जैसे महान्‌ पुरुषो की ओर जाता है जो अपने प्रणर तप तेज के 
प्रभाव से सही दिशा में जैन जगतु का आध्यात्मिक नेतृत्व कर रहे हैं। सन्‍्तों का जन्म संकटों से उबार कर सम्मार्ग पर प्रवृत्ति कराने के 
लिए ही होता है। कबीर साहब ने ठीक ही कहा था--- 

“आग लंगी आकास में, क्षर्तर परें अंगार ! 

चंत न होते जगत्‌ में, तो जल जाता संसार ॥” 


ऐसे महान्‌ सन्त गुरदेव के चरणों मे सादर प्रणाम । | 


कॉलजनी जपितत्म श्र३े 


कलकत्ता में ससंध पदार्पण 





धर्मालंकार कमलकुमार जैन गोइल्ल 


जाभार्यओ ते पत्रास वर्ष के अपने साधु जीवन में आत्मसाधना के साथ सारे भारतवर्थ में यत्रतत्सबंत्र पादबिहार से जो 
जैन एवं जैनेतर समाज में अहिंसा धर्म की ब्यआ फहराई वह सदा स्वर्णाक्षर में अंकित रहेगी। आपकी बिद्वत्ता, वाणी की मधुरदा, 
हुदम की सम्भीरता, मुखभण्डल की तेजस्बिता, मिरीहंबृत्तिता, स्वाभाविक दयालुता, उपसर्ग सहिष्णुता, अनुपम क्षमता प्रभूति ऐसे अमेक 
अनुकरणीय एवं अभिनन्‍्दनीय तथा बन्दनीय गुण हैं जो हम सरीखे अल्पश्ों के द्वारा अनिर्वेजनीय तथा अफथनीय हैं। 

विक्रम सं० २०१४ ई० सन्‌ १६५८ के ज्येष्ठ भास के कृष्ण पक्ष से शुभतिथि प्रतिपदा तदगुसार शुभ दिन रजिबार के प्रातः 
काल पृज्यश्ी ने अपनी पविज्वतर चरण रज से बंगाल प्रान्त की राजधानी तथा सारे भारतवर्ष की महानगरी कसकत्ता के कणकण को 
बवित्र किया था। आपका ससंघ चातुर्मास यहीं सासन्द सम्पन्त हुआ था। पृज्यश्षी की आज्ञानुसार श्रावकप्षिरोमणि दासवीर भादि अनेक 
उपाधि समलंकृत श्री शान्तिप्रसाद जी जैन उद्योगपति जो साहु जी के नाम से सारे भारत में इस अपर नाम से भी विख्यात थे और 
जिनके यहां हम धर्मक्षिक्षक पद पर प्रतिष्ठित थे, इन्होंने ही हमें संभवर्ती साधु-साध्वियों के अध्यापनाथ पृज्यश्री के शीचरणों में भेजा 
था । जब तक पृज्यथ्री ससंध यहां विराजमान रहे तब तक हमें शानदान का सौभाग्य प्राप्त रहा। यह हसारे जीवन का कर्तेंव्यशाली 
युग था। 

श्री दिगम्बर जैंत पाश्वंनाथ मन्दिर बेलगछिया उपवन में संघ |विराजसान था। चातुर्मास में सारा उपबयन आप की 
अमृतमयी मघुवाणी से मुखरित रहा । सचमुच उस समय का दृश्य चतुर्थाल की गरिमा एवं महिमापूर्ण दृश्य की काल्पनिक मूर्ति को 
उपस्थित करता था। आपके सारगभित जनोपकारी मधुर भाषमों को सुनने के लिये जनता की बाढ़-सी आ जाती थी | सारा पण्डाल 
खचाजअश्च भर जाता था| बैठने को जयह न मिलने से हजारों श्रोताओं को पण्डाल से बाहर ही खड़े रहकर उनके प्रवचनों को सुनने मे 
भारी आनन्द का अनुभव होता था । 

वह सारा दृश्य आज भी हमारी आंखों के सामने ताजगी को लिये हुए दिखाई दे रहा है। ऐसे अप्रतिम, प्रतिभासम्पन्न, 
अका रणबस्धु, प्राणीमात्र के हितचिन्तक, साधुमसा, आचार्यश्षी शतायु हों ओर हम सरीक्ष अज्ञानियों को ज्ञान प्रदान करते रहें ऐसी 
१००८ भगवान्‌ महावीर स्वामी के श्रीचरणों मे सहखशः प्रार्थना है। कक 


सिद्धियों के धनन्‍रगी 





आवजाये जिनेन्द्र 


श्री देशभूषण जी महाराज एक सिद्ध तपस्‍्थी हैं। एक बार इन्दोर से श्री मगतशी पाश्यनाथ जी की ओर मुनि श्री देशभूषण 
जी महाराज के साथ तर-तारियों ने पैदल द्वी प्रस्थान किया । चलते-बलते मकशी जी के करीब वहू संघ पहुंचने वाला था कि घगभोर 
मैचों की घटा उसह आई। जंगली क्षेत्र था। नर-नारियों में व्याकुलता व्याप्त होगई। महाराजशी ने धर्म के आस्तिकों की भावना 
विचलित देखी तो सभी को जैनधर्म पर आस्था दुढ़ रखने का उपदेश दिया। सभी को एकजित कर गोलाकार में खड़ा कर अपते कमप्डलु 
के मंत्रित जल से गोलाकार को रेखांकित कर दिया । जल की चनभोर वर्धा आस-पास चारों ओर हो रही थी, किन्तु उस वोलाकार के अन्दर 
एक भी बूद प्रवेश नहीं कर सकी। सम्पूर्ण नर-तारियों ने महाराज देशभूषण जी के अगाध ज्योतिष्क आन से प्रभावित होकर मगग-भेदी 
जयकारों से उस बनप्रदेश को गुल्जायमान कर दिया। यह प्रत्यक्ष सिद्ध चमत्कार है उन आचार्यरत्न देक्षभूषण जी महाराज का जिन्होंने 
सम्पूर्ण भारतवर्ष मे जैनधर्म की ध्वजा फहराई है। मैंने अयोध्या के पंचकल्याणक में भी श्री महाराज जो की अदुभुत प्रतिभा की बन्दमा 
की थी। ऐसे अनेकानेक शुध अवसरो पर श्री महाराज जी के साक्षात्‌ दर्शन करके मैं अपने को धन्य भागता रहा हूं। आधार्मश्री के 
अधिनम्दन समारोह पर हम दोनों पति-पत्नी चरणों में कोटिशः बन्दना करते हुए उनके दीर्थायुध्य की मंगल कामता करते हैं । | 


१२४ भआचायरत्न भी देशभूषण जो भहाराण अभिकरका कद 


आ्रावक सदुकर्म करता रहे कह 
श्री अजितप्रसाद जैन (पीतल वाले) 


परमपूज्य अशायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने राजधानी में पहली बार अपने मंगल-प्रवेश के अवसर पर मेरे धर के 
तिकद थो दिगम्दर जैन तये मंदिर जी की निकटवर्ती पंचायती धर्मेशाला को अपने ग्ौरवमण्डित चरणों से पत्चित्र किया था। इस नैकद्य 
का लाभ उठा कर मैं प्रतिदित पूज्य महाराज के दर्शन को दो या तीद बार पर्मसाला में जाया करता था। तपोधृर्ति आचार्य महाराज 
साधना में रत रहते हुए सिरम्तर स्वाध्याय एवं मंगल-प्रवचत से आत्म-कल्याण एगं पर-कल्याण में संलग्न रहते थे। कन्नडू भाषा के भ्रन्थों 
का निरन्तर अध्ययन, अनुवाद एव सम्पादन का कार्य चलता रहता था। पूज्य आधार्येश्री की कठोर साधना एवं तपश्चयों का मेरे जीवन 
पर गहरा प्रभाव पड़ा और मैं हुदय से उनके पावन श्रीचरण में मत-मस्तक हो गया | 

पृज्य आचार्यश्षी जिस समय आहार की विधि को जाते थे, उस समय मैं भौ श्रद्धा से चौके लगाया करता था। मेरे घर में 
चौके लगने के कारण धार्मिक वातावरण ही बन गया था। पूज्य आधार्यश्रो का कई दियों के उपरान्त मेरे यहां आहार हुआ और मैं अपनी 
क्ुष्िया में उतके श्रीचरण का अवेश पाकर अपने को गौरवान्वित अनुभव कर रहा था। आहार के उपरान्त पूज्व महाराजश्री परिवारजन 
ने अन्य उपस्थित सज्जनो को धर्मोपदेश दिया करते थे और शका-समाघान भी किया करते थे। मैंने महाराजश्री से निवेदन किया कि 
महा राजश्ी आपकी आहारयात्रा के समय सबसे पहले मेरा घर पड़ता है, किस्तु इतने दिनों के बाद मुझे यह सौभाग्य किस प्रकार से 
आप्त हुआ ? आपने यह अनुकस्पा पहले क्‍यों नहीं की ? 

आजायेश्री ने मंद-मंद मुस्करा कश कहा कि मुनि एवं श्रावक, दोनों को ही अपने-अपने धर्म और कतेव्य का पालत करना 
चाहिए । जिस प्रकार से दुकानदार अपनी दूकान को सजा कर रखता है और दूर-दूर की सामग्री एकत्र करता है और ग्राहक के आने कौ 
'निरम्तर प्रतीक्षा किया करता है और जब ग्राहक आ जाता है, तब वहू अपने को सफल मानता है। इसी प्रकार श्रावक को अपना दनिक 
कार्य नियमपूर्दवक करना चाहिए | यह अलग बात है कि उसे फल की प्राप्ति कब होती है। यहू निश्चित है कि धार्मिक अशुष्ठात करने 
वाले करुणाशील शक्राबकों को अपने-अपने कृत्यों का निश्चित रूप से फल मिलता है। इसके उपरान्त उन्होंने परिवार के बालकों में रुचि 
का प्रदर्शन करते हुए सबके बारे मे आवश्यक जानकारी एकत्र की । उन्होंने बताओ कि थोड़े ही समय उपरान्त अयोध्या के अन्दर पंच 
कल्याणक-प्रतिध्ठा का आयोजन किया जाएगा। उसमे इन ननहे-छुल्ते ब।लकों को संगीत, नृत्य आदि दिखा कर सभा-मण्डप सें अपना भक्ति- 
प्रदर्शन करना चाहिए | उनकी पावन वाणी एवं प्रेरणा ने बच्चों के मन को अभिभ्ुत कर दिया और के तृत्य-संग्रीत का अश्मास करमे लगे 
और उन्होंने अयोध्या जी की पंच-कल्याणक प्रतिष्ठा में अयता कार्यक्रम प्रश्युत किया । वास्तव में आचायंश्षी का पावन उद्वोधक उपदेश धर्म 
पर चलने की प्र रणा देता है और मैं तो यह स्वीकार करता हूं कि उनके सान्निष्य ने ही मेरा हर प्रकार से विकास एवं मार्गदर्शन किया 
है। उनके चरणों में अनेकानेक नमो(स्तु करते हुए उनके स्वस्थ एवं दीर्घ जीवन की मिरम्तर मंगल कामना करता हूं । |] 


सनिर्भीक और मार्भिक वक्‍ता 





.._  मांगीलाल सेठी सरोज 


आशार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज के दर्शनों का सौभाग्य मुझे दिल्ली में मिला था। आपकी सरल शान्त सौभ्य सुद्रा 
निरणख कर एक अनुपम आकर्षण की अनुभूति हुई । हृदप भकित से गद॒गद्‌ हो गया । आप जैसे महान्‌ तपस्वी, आगम ज्ञान निष्णात्‌, सप्त 
झाषा के ज्ञाता, प०पू० १०८ स्व० आधवार्यश्रो शान्तिसागर जी की परम्परा के सुबोग्प निर्वाहक, निर्भीक मामिक वक्ता, परमहंस योगीराज 
के कारण जैत समाजं अपनी श्रमण संस्कृति के लिए जितना गये करे, थोड़ा है। त्याग के साथ विद्वता का सद्भाव आाज के इस भोतिक 
युग में परमाजश्यक है जिससे विनाश के कमार पर खड़े अशास्त विश्व के कल्याण के लिए विज्ञानसम्भत जैन सिद्धान्त रूपी संजीवनी 
जूटी का महत्त्य देशी-विदेशी विद्वान अनुभव कर सकें। आचार्य महाराज की इस ओर सक्रियता को मकारा नहों जा सकता । आचार्य 
महाराज शताब्रिक आयुष्मान्‌ होकर शञान की अविरल घारा निरन्तर प्रवाहित करते रहें जिससे भव्यजमों को आत्महितकर मार्मदर्शन 
मिलता रहे । श्री बीर प्रभु से इसी प्रार्थना के साथ ऐसी अतुपम विभूति के चरणों में शद्धापूरित हृदय से आारम्बार नमस्कार करता हू । () 


'अ्षिलली आििएकम ; १२५ 


धमंध्बजा के उन्‍नायक 


ट्यघयघयघतयघयघयतयघयघयघयघयघयघयघयययययघयय या तसखससससोस्‍धस्‍छस्‍&::क्‍ अब अ  ल्‍अ अस्‍सससलअ्अ न च सतती न तन 3तनत तन नननम+मनम--भ-नम 
पं० राजकुमार शास्त्री 


आचायरत्त देशभूषण जी धर्मप्राण प्रभावक प्रवक्ता हैं। दाक्षिणात्य होते हुए भी आपकी भाषा अन्तस्तल को झकझोरने वाली 
होती है | मुझे याद है जब आचायंश्री देहली में विराजमान थे, एक विदेशी विद्वान आपके उपदेश को सुनकर गद॒गद हो गया था 
और उसने आधार्यश्री के चरण स्पर्श करते हुए सभा में ही आजल्म मदश्च-मांस-सेबन का त्याग कर दिया थां, अष्टमूल गृण धारण किये ये 
और अपने को जैन होना भ्ोषित किया था । संयोगवश आचार्यश्नी का उस दिन अष्टमूल गुणों पर ही प्रवचन चल रहा था । 

जयपुर में एक आयेसमाजी केशददास जी ने आचायंश्री से प्रश्न किया था कि आप दतोन नही करते हैं। इससे तो दाँतों 
में पायरिया की बीमारी हो सकती है, मुह में बदबू आ सकती है, दतक्षयादि की बीमारी हो सकती है। तब आचार्यश्री ने मुस्कराते हुए 
कहा था कि हम आहार करने के बाद मुखशुद्धि करते ही हैं। किन्तु याद रखिये कि दाँतो का आँतों से धनिष्ठ सम्बन्ध है। प्राय: सभी 
बीमारियाँ आँतो से सच्चित विष से होती हैं। जिसकी आते खराब हैं, उसके दाँत भी खराब होते है। हम दिन मे अल्प आहार लेते 
हैं। सववेदा गम किया हुआ प्रासुक जल पीते हैं। हमे देख लीजिये । हमारे मुह में आपकी बताई हुई एक भी बीमारी नहीं है। इस उत्तर 
से सभी आचार्यश्री के ज्ञान की गम्भीरता मान गये थे। आचायंश्री की सभी विषयो पर अबाध गति है। बहुमुखी प्रतिभा है। गभीर 
ज्ञान है। इसीसे आपने इस बीसबीं शताब्दी मे श्रमण सस्कृति के उन्नयन में, धाभिक जागृति करने मे ऐतिहासिक योगदान किया है। 
आपके प्रवचन से प्रभावित होकर बडी सख्या मे मानवो ने आपसे ब्रत सिये हैं। अनेक व्यक्ति सुनि व आयिका जैसे महान्‌ पद ब्रहण कर 
आत्मसाधना की ओर उन्मुल् हुए हैं। विश्वधर्म के प्रेरक, प्रभावक बकता एलाचार्य मुनि विद्यानन्द महाराज आपके ही शिष्य है, 
जिन्होंने अपनी विद्वत्ता से सम्पूर्ण भारत मे अपने गृरु का नाम उज्ज्वल करते हुए अपना कीतिमान स्थापित किया है । 

इस तरह आवचार्यश्री अपने अनेक शिव्य-प्रशिष्यो द्वारा तथा स्वय भी पदयात्रा द्वारा आज के भौतिकता द्वारा अशान्त, 
क्लान्त सारे देश मे भ्रमण कर जैन धर्म के महान्‌ सिद्धान्तों का प्रचार-प्रसार कर सुख-शान्ति का मार्ग प्रशस्त कर रहे हैं। वस्जुत: इस 
युग में धर्ममू्ति, धर्मप्राण, महातपस्थी आचार्यश्री का आविर्भाव विश्व के लिये अप्रतिम बरदान है | उनके आध्यात्मिक उपदेशामृत 
का लाखो लोगो ने लाभ लेते हुए सुख व शान्ति की सही दिशा प्राप्त की है। सिद्ध तपस्वी, श्रमणों मे अग्रणी, महामनीषी, बालब्रद्दाचारी, 
आजायंश्री के अनेक रचनात्मक कार्यों से भारतीय श्रमण संस्कृति का पक्ष उजागर हुआ है। जैन धर्म के प्रति और नग्न साधुओं के 
प्रति कुछ अविवेकी जनों द्वारा फैलाई गई अनेक '्रान्तियों का आपके प्रभावक प्रवचनों व व्यक्तित्व-कृतित्व से निराकरण हुआ है । 
ऐसे परमोपकारी, विश्व वच्च, घंध्वजा के उन्‍नायक आचार्यरत्न का जेनाजैन समाज चिरऋणी रहेगा और अपनी अगाध श्रद्धा उनके 
पाथन चरणों मे समपित करता रहेगा। हम भी तीर्थकर देशना के परम प्रचारक, सर्वकल्याणपरक, विए्वर्मत्री के उदघोषक, अकारण 
अन्धु, उद्भट विद्वान, महान्‌ तपस्वी, धर्मप्रभावक, परम पृज्य, श्रमणोत्तम, जगदगुरु आचार्यरत्त श्री देशभूषण महाराज के पावन चरणों 
में विनम्न श्रद्धांजलि समपित करते हुए उनकी दीर्धायु के लिये कामना करते हैं । छा । 


साधबो न हि सवंत्र 











श्री ताराचन्द जैन 


स्वेज्छाचार विरोधिनी जैन दीक्षा फूलो की सेज नही है। इसकी कठोरता का अनुमान इसी बात से लगाया जा सकता है कि 
दिग्रम्बर जैन साधु इने-ग्रिने ही होते हैं । इन इने-गिने साधुओं में भी तप: पृथ आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अप्रगष्य हैं । अपने 
कठोर तप और अभूतपूर्व त्याग के बल पर बे तृतीय परमेष्ठी के परम पद को प्राप्त कर चुके हैं और शिवमहल की ओर तीत्र गति से बढ़ 
रहे हैं। देश, काल और परिस्थितियों के अनुसार अपने को समायोजित करने में कुशल आचार्यश्री ने अपने बहुमुखी व्यक्तित्व के बल 
पर जनकल्याण के अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य किये हैं। जैन समाज के अतुम्‌ सती विकास में भी आपका अविस्मरणीय योगदान रहा है। सच्चे 
साधु के सभी गुणों से सम्पन्त आचारयरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के चरणों में मैं अपने अद्धा-गमन समर्पित करता हूं। छा 


११३ आध्ारयरत्मन भरी वेशभूषण जी महाराज अभिनन्यत प्रत्य, 





एक अपूर्व अतिदायी घटना 
श्री मिश्रीलाल पाटनी 


दिनांक २४-५-१६६३ को आचायंरत्म श्री देशभूषण जी महाराज लश्कर (ग्वालियर) में पघ्ारे थे। अगले दिन लाभांतराय 
उदय से आबार्यश्षी की पड़गाहन विधि नियम सहित मिल जाने के कारण मेरे घर पर उनका आहार हुआ । नवधाभकितूर्वक मैं उन्हें 
जिंस कमरे में कर-पात्र मे आहार करवा रहा था उत्तकी छत पर स्वच्छ श्वेत चादर का चंदोवा बंधा हुआ था । अचानक महाराजश्री 
के सम्मुख्ध लगभग एक गज की दूरी पर चदोवे मे से स्वच्छ जल की पाँच-सात बूद्दे टपको, जिन्हें देखते ही महाराज ने कर-पात्र संकुचित 
कर लिया और अपवित्रता जानकर आहार लेना बन्द कर दिया । मैंने और मेरे परिवारजनों ने महाराजश्री से करबद्ध निवेदन किया कि 
वे आहार पुनः प्रारम्भ करें और उन्हे यह भी विश्वास दिलाया कि “चंदोदे के ऊपर या छत पर आस-पास कोई नाली भी नहीं है जहां से 
गनन्‍दा पासी जा सके । यह तो वास्तव में महाराजश्रां के तपोबल की सिद्धि से किसी शासन देव द्वारा की गई सुगन्धित जल की वृष्टि थी । 
मह उत्तम तपोबल का अतिशय है ।” इस प्रकार आहार सानन्द निरन्तराय सम्पन्त हुआ और यह चमत्कार देखकर दर्शनाथ आये हुए 
आवक समुदाय ने महाराजभ्री का जयजयकार किया । 

आहार-दान के बाद पीछी ग्रहण करने के पश्चात्‌ हम सभी महाराज का चरण-बवन्दत करने लगे तो महाराज ने कहा--- 
“तुम बड़े वाचाल धर्म जिनबन्धु हो ।” मैने कहा--'महाराज, आप मेरे घर आये यह मेरा परम सौभाग्य है। जैन शास्त्रों में उल्लेख 
है कि तीर्थंकरों के आहार के समय दाता के मकान पर पंच रत्न की वृष्दि होती थी। वर्तमान मे कलियुग काल है, भोगभूमि काल नही, 
अत रत्नों के स्थान पर आज सुगन्धित जल की वृष्टि हुई है।” महाराज वोले - “मैंने भी ऐसा दृश्य पहली बार तुम्हारे यहाँ ही 
देखा है। जल टपकता देखकर अपवित्रता के भय से मैंने हाथ सकुचित कर लिया था, किन्तु तुमने छत पर नाली न होने का विश्वास 
दिलाने और सुमंध्चित जल-वृष्टि की बात कद्ठ कर मेरी शंका दूर की। तुमने बाद मे चादर खोलकर छत भी दिश्वलाई । वास्तव में आहार- 
दाम के समय तुम्हारे मन के उत्तम भावों के क/रण यह अतिशयशाली घटना हुई है। तुम भाग्यशाली उत्तम धर्मज्ञ पुरुष हो ।” 

मेरे यहाँ महाराजश्री के आहार के समय फोटोग्राफर नहीं था, अत: इस अतिशय रूपी घटना के अवसर पर चित्र न ले 
सका । इसका मुझे दुःख रहा । अब तक मै ५०-६० मुनियो व आरयंक-आ थिका, क्षुल्लक-क्षुल्लिकाओं को आहार-दान कर चुका हु, 
लेकिन ऐसी घटना कभी नही घटी | आचार्य देशभूषण जी महाराज की साधना, सवम और तपोबल वास्तव मे अद्वितीय हैं और उनका स्वय 
का जीवन अलीकिकता के दिव्य गुणों से मंडित है । उनके श्री चरणों मे मेरा और परिवारजनों का भक्तिपु्वेक कोटि नमन है। 0 
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अ्रतिदाय क्षेत्र (बरेली ) का विकास 





श्री सुमत प्रकाश जैन 


आचाय॑रत्न १०५ श्री देशभूषण जी महाराज ने संघ सहित सार्च १६७४ मे देहली से उत्तर प्रदेश की ओर बिहार किया। 
महाराजधो की इच्छा उसर प्रदेश में श्री अहिच्छत्र पाएवंताब अतिशय टीघंक्षेत्र दिगम्बर जैन मस्दिर रामनगर किला जिला बरेली के 
दर्शन करने की हुई । महाराजश्री का संघ दिल्‍ली से विहार करके गाजियाबाद, हापुड़, मजरौजा, हसनपुर, सभल, चंदोसी होते हुए अप्रैल 
में श्री अहिच्छत्र जी पर जा पहुंचा था। अधिकतर रास्ता मुस्लिम बहुल था परन्तु महाराजश्री के अभूतपूर्व व्यक्तित्व, ओजस्थी भाषण, 
मधुर वाणी एवं सरल स्वभाव से गांव-गांव के न केवल जैन बन्धु बल्कि सभी समुदायों के स्त्री-पुरुष व अच्छे बहुत ही प्रभावित होते थे 
और सैकडो लोगो ने उनके मधुर उपदेश सुनकर मद्य-मांस आदि का सेवन त्याग दिया । भ्रामबासी महाराजश्री को अपने गांव मे अवश्य 
ठहराने थे तथा कुछ उपदेश सुनकर ही आगे जाने देते थे । आगे की हर व्यवस्था मे वे अपना पूरा सहयोग देते थे एवं भीलो सभ के साथ 
वैवल चलते थे। दस प्रकार प्रामवासियों ने अगह-जगह पर महाराजश्री की ओजस्थिनी वाणी से लाभ उठाया । अप्रैल में श्री अहिच्छक्र 
जी पर जब महाराज श्री का सघ पहुंचा तब मैं भी साथ था । उस समय क्षेत्र पर श्री १०८ मुनि श्री शान्तिसागर जी भी ठहरे हुए थे। उन्होंने 
भी आचायंश्री के सघ के पधारने पर बडी प्रसन्नता व्यक्त की । आचार्य देशभूषण जी महाराज का सघ श्री अहिच्छत जी पर तीन 
दिन ठहरा । क्षेत्र पर दश्शेन करके तथा भगवान्‌ पार्श्शताथ की प्राचीन मूति (तिरनाल वाले बाबा) की बन्दना करके आप बहुत ही 
प्रभावित हुए तथा क्षेत्र १र तिरनाल वाले बाबा की मूर्ति को बडा अतिशयवान बताया। महाराजश्री ने वहां पर दो पाठ भी करवाये । 
जिस दिन महाराजश्रो क्षेत्र पर पहुचे थे उससे अगले दिन ही प्रात.काल की बेला मे जब मैं महाराजश्री के दर्शन को गया तो उन्होंने 
कहा था कि इस क्षेत्र का शीघ्र ही विकास एवं नवनिर्माण होगा। महाराजश्री की इस वाणी को सुनकर सभी को बड़ा आश्ययं हुआ 
था क्योंकि उस समय न तो इस प्रकार की कोई योजना विचाराघीन थी और न भविष्य मे किसी ऐसी योजना के आसार नजर आ रहे थे। 
परन्तु फिर भी महाराजश्रों के कथन पर विश्वास हो गया था और केवल दो वर्ष बाद ही महाराजश्री की भविष्यवाणी साकार होती' 
नजर आने लगी जब ८-१०-१६७६ को श्रावक शिरोमणि, दानवीर साहू शान्तिप्रसाद जी मुझे साथ लेकर क्षेत्र पर पहुंचे । साहू जी' 
क्षेत्र के तथा तिरनाल वाले बाबा के दर्शन करके बहुत ही प्रभावित हुए तथा रात को क्षेत्र पर ठहरे । अगले दिन प्रातः पुन' क्षेत्र पर दर्शन 
करके क्षेत्र पर आये हुए सब लोगों के सामने उसके नवनिर्माण में अपना पूरा सहयोग देने की घोषणा कर दी और मुझे शीघ्र ही उसका 
एक “मास्टर प्लान” बसाने को कहा । सेठ शिखर चन्द जी जैन (रानी मिल मेर5 वालो) के सहयोग से शीघ्र ही मास्टर प्लान बनवाया 
गया | सेठ शिखर चन्द जी ने भो अपनी ओर से हर प्रकार की सहायता का आश्थासन दिया । चार-पांच माह के अन्दर ही पूरा मास्टर प्लान 
न मॉडल तैयार करके साहू जी की स्वीकृति से निर्माण का काम चालू कर दिया गया और सब ओर से इस कार्य मे पूरा सहयोग मिलता 
चला गया और एक वर्ष मे ही इस क्षेत्र का न केवल नवनिर्माण एव बिकास हो गया बल्कि अप्रैल १९७४८ मे क्षेत्र पर पचकल्याणक प्रतिष्ठा 
भी बडी धूमधाम से हो गई । ऐसी साकार हुई आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज की भविष्यवाणी । जिम लोगो ने क्षेत्र को १६७७ 
से पहले देखा है तथा फिर अप्रैल १६७८ के बाद देखा है वही इस तवनिर्माण एवं विकास का सही मृल्‍्याकन कर सकते हैं कि किस तरह 
से पूरे क्षेत्र का कायाकल्प हो गया है। क्षेत्र से बापिस दिल्‍ली को विहार करते हुए महाराजश्री रामपुर, अमरोहा, मुरादाबाद, हापुड़, 
पिलछुवा, गाजियाबाद होते हुए लगभग ढाई माह बाद वापिस दिल्‍ली पहुंचे । महाराजश्री के इस प्रकार उत्तर प्रदेश मे विहार करने से 
जैंन-भजैन सभी वर्गों मे बहुत ही धर्मे-प्रभावना हुई और लोगों ने उनकी अमृतवाणी का पूरा-पूरा लाभ लिया । (] 


उपसर्ग विजेता 





श्रीमती जैनमती जैन 


लगभग ७४ ग्रन्थों का विद्वततापूर्ण लेखन, सम्पादन य अनुवाद करने वाले, मराठी, गुजराती, कन्नड, हिन्दी, अंग्र जी, 
प्राकृत, संस्कृत आदि भाषाओं के वेत्ता, आचाय॑ जयकीति जी महाराज के परम शिष्य और आचार्य विद्यानन्द जी जैसे आधार्यों के परम 
गुरु देशभूषण जी महाराज के जीवन में विभिन्‍न भयानक और दृविजेय उपसर्ग आये। आचार्यश्री ने तपस्या और आध्यात्मिक बल से 
लिविकार रूप से उसको सहन कर दिगम्बर जैन क्रमण परम्परा का अनुकरण किया है। इस प्रकार के भयंकर उपसर्गों को जीतने वाले, 
प्ररिष्ठो को सहने वाले, कठोर तपस्थी आचार्यरत्न श्री का मैं शत-शत अभिनन्‍्दन करती हूं । ना 


है२८ अआयायेरत्म भी वेशभूवषण जी महाराज भभिनव्यन प्रत्य 





सावंजनीन हित के प्रेरक 


श्री ४2७७७ का सा पय लाल जैन 


आच्ार्यक्षी के दर्शनों का सुयोग मुझे आज से लगभग २५ वर्ष प्रूबं दादरी में मिला था। उस सम्‌स के दिल्‍ली से 
सघिकम्दराबाद की ओर जा रहे थे | दादरी मे उनके रुकने की व्यवस्था उसी कालेज मे की गई थो जिसमे मैं शिक्षक था। मैंने हमेशा 
यही अनुभव किया कि उनका दृष्टिकोण उदार है। सिकन्दराबाद से समाज ने आचार्यश्री की प्र रणा से ऐसा धर्मार्य औषधासय खोला था, 
जिससे सभी जनसमुदाय लाभ लेता था । सार्वजनीन हित की प्रेरणा देने वाले साधु विरण ही होते हैं । 

उनके प्रवचनों के दो भाग दानवीर सेठ जुगलकिशोर जी बिरला एवं अखिल भारतीय आर्य हिन्दू धर्मं सेवा संघ की ओर 
से प्रकाशित हुए थे, जिन्हे पढ़ने, देखने का सुयोग मुझे गाजियाबाद के जैन मन्दिर में मिला था। जैनेतर समाज द्वारा प्रवचनों के प्रकाशन 
हेतु आथिक सहयोग दिया जाना आचार्यश्री के उपदेशों की सरसता, सारगर्भिता और जैनधर्म को विश्वधर्म के रूप में प्रभारित करने 
की क्षमता का द्योतक है । [3 


साड़ी पर हवन 
श्रीमती जयश्री जैन 


विश्व में सतो की महिमा का अपूर्व यशोगान हुआ है। सतों के बिना ससार असार है। सतों की आस्नाय मे जैन धर्मे के 
सन्‍्तो का स्थान सर्वोच्च है। मैं ऐसे ही निम्पृषद्ठी मुनि आचायय देशभूषण जी महाराज का एक पुनीत सस्मरण प्रस्तुत कर रही हूं । घटना 
काशी की है | 

यहाँ महाराज श्री आचार्य देशभूषण जी का मग्रल पदार्पण हुआ । आपकी अलौकिक सिद्धियां प्रसिद्ध हैं। आपने एक 
बनारसी साड़ी मगवाई और उसे जमीन शुद्ध करके बिछा दिया | जनसमुदाय- कौतुहल से देख रहा था। आपने उस नवीन साड़ी पर 
मन्‍्त्रों से हवन प्रारम्भ कराया | साडी के ऊपर ही अग्नि प्रज्ज्वलित करके हवन किया गया । हवन शान्तिपुर्वक एक-डेढ़ चण्टे मे समाप्त 


आ । इसके बाद उस साडी को उठाया गया । किन्तु उपस्थित जन-समुदाय यह देखकर दंग रह गय। कि हवन के बाद राख तो बच 
गई पर साषड्डी का कुछ ने बिगड़ा। वह अग्नि में तपे हुए कुन्दन के समान और भी अधिक चमक रही थी। ऐस! चमत्कार तपोनिधि 


आचार्य दिगम्बर सुनि देशभूषण जी महाराज भे आज भी शतधाप्रकारेण विद्यमान है। उनके चरणों मे शतशः नमन । 0 


सजीब तौथ्थ 





कु० किरणमाला जैन 
सागर, भ्र० अ० 


श्री १०८ आजाय देशभूषण जी महाराज यथार्थ मे जीवित तीर्थ हैं जिनकी सगति या दर्शन करने से भारत के मानवों का प्रति- 
दिन हित हो रहा है और होता रहेगा । इस जीवित तीर्थ का अवतरण महाराष्ट्र तथा कर्नाटक के सी मास्थल बेलगांव के कोथली नामक 
स्राम में हुआ था | देशभूषण नामक इस सजीव तीर्थ पर सम्यन्दर्शन, सम्यकज्ञान, सम्यक्‌ चारित्र, सम्यक्‌ तप, श्रेष्ठ वीर्याचार रूप पाँच 
मन्दिर शोभायमान हैं जिनका दर्शन कर बाल, वृद्ध, युवक, नर-नारी सभी मोक्षमार्ग में चलकर अपना करतेव्य पालन कर रहे हैं । 

भारत के इस मूर्तिमान रम्य तीर्थ पर अहिसा, सत्य, अचौय॑, ब्रह्मचय, अपरिग्रह रूप हरे-भरे विशाल एवं फलप्रद वुक्ष खड़े 
हुए हैं जिनकी शीतल छाया में बैठकर सभी वर्ग के मानव तथा पशु-पक्षी शान्ति-सुधा का पान' करते हुए आनस्दित हो रहे हैं। अनेक 
व्यक्ति यम नियम रूप अमृत फलों का आस्थादन कर सयमनिष्ठ जीवन की साधना कर रहे हैं। इस आध्यात्मिक तीर्थ से क्षमा बिनय 


सरलत्य शौस सत्य संयम तपत्याग आकिड्चन्य ब्रह्मचर्य स्वरूप अनेक धर्मों के निश्लेर प्रवाहित हो रहे हैं जिनमे स्नान कर अज्ञानी 
ने ज्ञान, निर्मल ने बल, रोगी ने निरोगिता, अनाचारी ने आचार, अविचारी ने विचार, सुप्त ने जागरण और दानवों ने मानवता को 


प्राप्त किया है। इस चेतनात्मक तीर्थ से ज्ञान की सरिता प्रवाहित हुई है जिसमे से प्राक्ृत, सस्‍्कृत, कन्लड़, गुजराती, मराठी, बंगला, तमिल 
आदि विविध भाषा-भाषियों ने क्षान-जल का सकोरा लेकर पापताप को शान्त कर मानव-जीवन को पवित्र बनाया है। यह वह उत्नत 
हीरथ है जिसने अनेक तीथों का जीणोडार, अनेक तीर्थों का उद्धार, अनेक मन्दिरों का निर्माण, पाठशालाओं, धर्मशालाओं और पुस्तकालयो 
का भसिर्माण कराया है। हा 
खासजपी व्यक्तित्व १२६ 











विश्व विभूति 


श्री सुरेन्द्रकुमार जैन जौहरी 
किनारी बाजार, बिल्ली 


पूज्य आचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज विश्व सन्‍्तों की श्रेणी मे महान्‌ विभूति हैं। उनके श्रीचरणो मे बैठकर मैंने 
अनुभव किय। है कि वे संसार मे रहते हुए भी ससार से विरक्‍्त हैं। शरीरधारी होते हुए भी अशरीरी हैं। दिव्य ज्योति से अनुप्राणित 
हैं। जैन धर्म एवं साधना को उन्होंने सहज जीवन पद्धति के रूप में अपनाया है। उनका उदार हृदय केवल विश्व मानव के लिए ही नहीं 
यरन्‌ मानवेतर प्राणियों के लिए भी करुणाशील और समपित है। साहित्य-साधना और रचनात्मक कार्यों मे निरन्तर तल्लीत रहने वाले 
महाराजश्री की मैं वन्दना करता हू और भगवान्‌ श्री जिनेन्द्र देव से उनके दी्घ आयुष्य की कामता करता हूं जिससे सनन्‍्तप्त मानवता 
को उनसे प्रेरणा व दिशा मिलती रहे । 0 


अारा (बिहार) में महाराज का लेखन-कायं॑ 








श्री सुबोध कुमार जैन 
जनसिद्धान्त भवन, आरा 


आरा के लिए यह अत्यन्त गौरव की बात रही है कि इस स्थान पर मुनिराज के दो चातुर्मास हुए थे। बड़ो भारों धार्मिक 
प्रभावता उनके कारण आरा नगर में ही नही बल्कि सम्पूर्ण बिहार प्रात मे हुई थी । आरा से ही ससध उन्होंने सभी क्षेत्रों की वन्‍्दना 
की थी तथा सभी नगरो से परदार्पण कर उन्हे पवित्र किया था.। ऐसे बहुत ही कम त्यागी या मुनि आरा आते हैं जो श्री जैन सिद्धान्त 


भवन के विशाल ग्रन्थागार में बैठकर अध्ययन, मनन, चितन के अतिरिक्त लेखन भी करे | मुनिराज श्री देशभूषण जी महाराज मे अपने 
चातुर्मासो के दौरान दक्षिण भारतीय हस्तलिखित ग्रन्थो के अनुवाद किये तथा स्थानीय चित्रकारों से जैनचित्र तैयार कराए । उनके द्वारा 


लिखित कई ग्रन्थों का प्रकाशन इस स्थान से हुआ । जिस समय मुनिराज नगर में निकलते थे उस समय जैन-अर्जन भकतो की बहुत बड़ी 
ओऔड़ इनके साथ चलती थी तथा इनके उपदेशों मे भी सभी एक समान भक्तिभाव से शामिल होते थे । 


महाराजश्री का अभिनन्दन कर जैन समाज स्वयं अपने हो गोरव का सम्वरद्धन करेगी। मैं इस शुभ अवसर पर अपनी सादर 
वन्दना आघार्यश्री को अपित करता हू । - 


अद्भुत स्मृति के धनी 





श्री दरोगामल जैन 
पच, प्राचीन श्री अग्रवाल दिगम्बर जैन पत्रायत (पंजीकृत), दिल्‍ली 


परमपृज्य आचार्य रत्त श्रो देशभूषण जी महाराज का जपयुर के चूलगिरि क्षेत्र मे पचकल्याणक प्रतिष्ठा कराने एवं बुल्देलखड 
की धर्मयात्रा के निमित्त लगभग सन्‌ १६८९१ में जयपुर पघारना हुआ था। मैं विगत वर्षों मे आजारयश्री की धर्मप्रभावना का साक्षी रहा 
हु। अतः श्रद्धाभिभृत होकर उनके दर्शन के निर्मिल मैं राजस्थान की राजधानी जयपुर भी गया । वहाँ के एक स्थानीय मन्दिर में मुझे 
आचायंश्री के पावन चरणों के स्तर्श का पुण्य अवसर मिला । एक धर्मप्रेमी श्रावक ने इस अवसर पर मेरा परिच्रय जानना चाहा ऑर 
मुझे पूछा कि मैं कहाँ से आया हु । मैंने उत्तर दिया कि दिल्‍ली से । मेरे द्वारा उत्तर दिये जाने से पूर्द ही आचाय महाराज के पावन 
मुखारविन्द से अपना साम सुनकर मैं विस्मय में पड़ गया और साथ ही यदुगदू भी हुआ। आवचायंश्री की वुद्धावस्था और रुपण्ण दशा को 
देखते हुए मुझ स्वप्न में भी यह अनुमान नही था कि महाराजश्री लगभग दस वर्ष के लम्बे अन्तराल के बाद भी भेट होने पर अनायास 
मुझ पहचान लेंगे। बह क्षण मेरे जीवन का अविस्मरणीय स्वणिम क्षण था जब दिगरम्बर जैन धर्म के आदर्श तपस्वी ने आत्मीयतापूर्यंक 
मुझे इस प्रकार आशीर्वाद दिया हो । 

शास्त्रकारों का कथन है कि सघ के पालन के लिए आचारयों मे बेतना भाव होना चाहिए । आचार्यश्री के इस चेतन्य भाव 
को देखकर उनके प्रति मेरे मन का श्रद्धा-माव और भी पगाढ़ होता चला गया। मैं समझ गया कि आचार्यश्री की स्मृति अवृभुत है । यही 
कारण हैं कि आप जिस धर्मेग्रन्य का स्वाष्याय कश लेते हैं वह उन्हें सदैव के लिए स्मरण हो जाता है। उनकी साधना के ५१ वर्ष पूर्ण हो 
जाते पर में उनके चरणों में श्रद्धावतत होकर कोटि-कोटि नमोथस्तु निवेदित करता हू । ए 


१३० आजायरत्म भी देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रत्थ 


साधना की पराकाष्ठा 





श्री जिनेन्द्रकुमार जैन 
अंगलोर 


मेरे मिकट परिचित श्री सुरेश चन्द जैन, सुप्रञश्॒ स्वर्गीय लाला निरजन दास जी जैन, नवीन शाहदरा, दिल्ली नवम्धर १६९७६ 
में अपनो श्रवणबेलगोल की यात्रा के अवसर पर मेरे निवास-स्थान पर बंगलौर में पधारे थे। उन्होंने मुझसे अनुरोध किया कि मैं भी श्रवण 
बेलगोल चल कर भगवान्‌ श्री बाहुबली जी की प्रतिमा के दर्शन एवं आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज का सान्निध्य प्राप्त करूँ । 
शवेताम्धर जैन सम्प्रदाय मे जन्म तेने के कारण दिगम्बर मुनियों मे मेरी कोई आस्था नहीं थी किन्तु उनके स्नेहपूर्ण आभ्रह को मे किसी 
भी प्रकार न टाल सका । १३ नवम्बर, १९७६ को भगवान्‌ श्री बाहुबली जी के पावन दर्शन के उपरान्त १४ नवम्बर, १६७६ को रात्रि 
में आचार्येरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के दशंन का सौभाग्य मुझे प्राप्त हुआ । पूज्य आचार्यश्री के मौन के कारण किसी प्रकार का 
वार्तालाप नही हो पाया, किन्तु उनके भव्य व्यक्तित्व ने मुझे सम्मोहित-सा कर दिया। अगले दिन आहार के समय करपात्रो मे नीरस-सा 
भोजन ग्रहण करते हुए जब मुझे उनके दर्शन हुए और यह ज्ञात हुआ कि आचार्य महासाज केबल एक समय ही सीमित भोजन एवं जल 
लेते हैं, तब मेरा मन आश्चर्य से भर गया और उनकी साधना का अवलोकन करते हुए मेरी आखो से अश्ुपात होने लगा। मैंने यह 
अनुभव किया कि हम ससारी प्राणी वास्तव में आत्मोत्यान के लिए कुछ भी नहीं करते | हम तो सारा जीवन विषय-वासना एवं अनाव- 
एयक कार्यों मे व्यतीत करते हैं। मनुष्य के जन्म की सार्थकता का हम कुछ भी लाभ नहीं उठाते। आचार्य महाराजश्री के दर्शन ने ही 
मुझे त्यागी मार्ग पर चलने की प्रेरणा दी और मैंने स्वय ही रात्रि-भोजन का त्याग कर दिया । 

महाराजश्री के दर्शनों से मेरे जीवन में एक अभूतपूर्व परिवर्तन आया और मेरे व्यवसाय में दिन दुगनी रात चौगुनी तरक्की 
होती चली गयी । आज हमारे परिवार में महाराजश्री के सान्निध्य के कारण घाभिक सस्कारो का प्रवेश हो गया है । मेरी निरन्तर यह 
कामना रहती है कि आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के पावन चरण-कमलो मे रह कर मैं अपने जीवन का शेष भाग व्यतीत करूँ 
और आत्मकल्याण के पथ पर निरन्तर चल सक्‌ । | 


पवित्र जीवन 





श्री केवलचन्द एच० रावत्त 
एशबोकेट 


आचार्य श्री देशभूषण जी का व्यक्तिगत जीवन बहुत ही पवित्र है। जो भक्त आपके दर्शन करता है वह श्रद्धा से नतमस्तक 
हो जाता है। उनके जीवन का व्यक्तिगत प्रभाव मानव के हृदय-पटल पर अकित हो जाता है। वह शाति, त्याग, तपस्या और बलिदान 
की मृति परम दिगम्बर, निर्वस्त्र, स्वात्म मे लीन हैं। उनकी आत्मा में क्षमा, दया, तप, त्याग, आकिचन्य, ब्रह्मचर्य का विशेष स्थान है। 
संसार के मोह, माया का त्याग कर वे निष्परिप्रह बन गये ओर आत्मसाधना करने लगे। अब वे पचपरमेष्ठी पद मे स्थित रहते हैं और 
मुनि मार्ग का अक्षरशः पालन करते हैं । 

महाराजश्री वर्तमान युग के सही मार्गदर्शक हैं। वर्तमान समय मे जब मनुष्य भयभीत ओर पथ्प्नष्ट है, उसे कही मार्ग 
नहीं सिल रहा है, ऐसे कठिन समय में जैन धर्म ही सही मार्ग-दर्शन दे सकता है तथा चारित्र-चक्रवर्ती तपस्वी मुनिराज ही धर्मोपदेश 
द्वारा सच्चे जिनधर्म की व्याद्या कर सकते हैं। सर्वताधारण की समझ में बात आ जाय, यही धर्म को समझाने का सही तरीका है । 
योथी पुरुष महाराज श्री देशभूषण जी ऐसे विद्वाल हैं जो सरल भाषा में सर्वसाधारण को समझा सकते हैं । यद्यपि वर्तमान युग में मार्गे- 
वर्शेक के रूप में उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द जी महाराज भी विराजमान हैं, अन्य मुनिराज भी हैं, जो धर्म के सिद्धान्तो को समझा रहे 
हैं, मेरा और भी मुनिसंघ तथा मुनियों से सत्संग हुआ और मैं उनसे भी बहुत प्रभावित हुआ परन्तु आचाये श्री देशभूषण जी महाराज से 
विशेष प्रभावित हुजा । ए 


'शालजयी व्यक्तित्व १३१ 


निष्काम साधक 
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श्री अभयकुमार जैन 


इस युग के अमण-संस्कृति के सून्धार हमारे आद्य तीथंकर भ० ऋ षभदेव हैं, जिन्होंने क्मेंमूलकसंस्क्ृति के प्रारम्भ में श्रमण- 
धर्म को अंगीकार-अआत्मसात्‌ कर आत्मोद्धार तो किया ही, साथ ही आगे के लिये श्रमण-स «कृति के विकास तथा प्रचार-प्रसार हेतु मार्ग 
खोला था। तब से आज तक श्रमण-संस्कृति का वह अक्षुण्ण धारा प्रागेतिहासिक काल से इस भारत वसुस्धरा पर प्रवहमान होकर सर्वत्र 
सर्वकालो मे जन-जन के संसार-ताप को शान्त-शोतल करती आ रहो है। इसके सतत प्रवाह तथा उन्नयन मे हमारे प्रात:स्मरणीय परमेष्ठी- 
अय--आध्षार्य-उपाध्याय-साधु का भी महान्‌ यागदान रहा है। ऐसी हो महान्‌ विभूतियों में श्रमणराज योगीन्द्र आचार्यरत्न १०८ श्री 
देशभूषण जी महाराज हैं | 

आप श्रमण-सभ्यता तथा संस्कृति के मुतिमान्‌ प्रतीक हैं। आपकी आत्ससाधना तथा तपश्चर्या मानव-कल्याण के लिये 
अप्रतिम बरदान है। विगत अद्धेशताब्दी से अपने अनुपम कठोर आत्मसाधना के पथ पर चलते हुए, निम्नेन्थ दिगम्बर मुमिधर्म का पालन 
करते हुए आप राष्ट्र एवं समाज की सर्जनात्मक स्वरूप-संरचना मे संलस्त हैं । आप धर्म-प्राण हैं । अन्तः बाह्य दोनो ही रूपों मे आप 
धर्मंसभाहित हैं। धर्म एवं संस्कृति को जन-जन तक पहुचाने हेतु आप पूर्ण समपित हैं। आपके धामिक, सामाजिक, आध्यात्मिक तथा 
नैतिक सदेश लोगों को नूतन दिशाबोध देते हैं तथा उन्हें सन्‍्मा्गें पर चलने के लिये प्रेरित करते हैं। विभिन्‍न कारणों से लुप्त हो रही 
दिगम्बर साधु-परम्परा को पुनरज्जीवित कर नया मोड देने थाले आचायों मे से आप एक हैं। आप की अमृतोपम वाणी में भारतीय सस्कृति 
और दर्शन की सार्वभौम आध्यात्मिक चेतना के दर्शन होते है। 

आप बहुसायाविज्ञ, सतत साहित्याभ्यासी, मौलिक गंभीर चिन्तक, ज्योति-पुज, तप.प्ूत सन्‍्त तथा आदशे मनीषी विद्वान्‌ हैं। 
अतः अनेक मौलिक ग्रन्थों की सर्जना कर, अनेक को अनूदित कर तथा अनेक को भाषारूपान्तरित कर आपने विभिन्‍न भाषा-भाषियों को 
डुर्लभ-दुर्ाध साहित्य सर्वसुलभ, सुबोध व उपादेय बनाया है तथा जेन वाइमथ को भी अभिवृद्ध किया है। 

परमपूज्य आधार्येश्री श्रमण-सभ्यता एंवं संस्कृति के उन्‍नायक जगतोद्धारक आदर्श सन्त हैं। भारत के विभिन्‍न अड्चलों 
मे धर्म, धर्मात्मा, धर्मायतन, जिनालय, विद्यालय, पाठशाला, धर्मशाला, आश्रम, गुरुकुल आदि के संरक्षण तथा संवर्धन हेतु समाज एवं 
समाजप्रमुश्षों को आपसे सदैव मार्यदर्शन, दिशाबोध, प्रेरणा तथा नैतिक सम्बल प्राप्त होता रहता है। पूज्य आचार्यश्री गुणाकर, क्षमा- 
शील, सहिष्णु ओर उदार सन्त हैं । आपका व्यक्तित्व आकर्षक प्रभावी व प्रेरक होने के साथ-साथ अचिन्त्य है, अभाह है, अगाध है, गम्भीर 
है। आपके व्यक्तित्व का पार पाना कठिन है, बह शब्दातीत है, शब्दों से परे है, वधापि आपमे असाधाश्ण पाण्टडित्य, दृढ़ सकल्प शबित, 
अपूर्व त्याग, निष्काम साधकता, निराकुलता, निल्पृहता, अनासक्तता, तपस्तेजस्विता, अद्भुत जितेन्द्रियता, चारित्र की दृढ़ता, शानोपयो- 
गित्य आदि अनेक गुण हैं। मेरी भावना है कि आचार्यप्रवर सुदीधंकाल तक अपने पावन सन्‍्देशों से जन-कल्याण करते हुए प्रेरणा व नूतन 


दिशाबोध देते रहे । 0 


भ्रमण संस्कृति के उन्‍नायक 








डॉ० शोभनाथ पाठक 


परमपूज्य आधा श्री देशभूषण जी महाराज की तपस्या में भगवान्‌ महावीर के पास भह्वव्रतों को अंगीकार कर, उसके 

प्रसार-प्रचार में निमग्तता को निरख कर मैं बेहद प्रभावित हू । सत्य, अहिसा, अस्लेय, अपरिग्रह और ब्रद्माचर्य तो मानों उनमे मूतिमान 
हो गया हो। भगवान्‌ महावीर के इन पांच वतो की सहकारिता आधार्यश्री में परख कर श्रद्धाभिभूत उन्हें श्रमणश्रेष्ठ की गरिमा से 
गौरवान्वित करना इस अभिनन्दन ग्रत्थ को महत्ता का परिचायक होगा। कठोर तप और साधना के समष्टिमयी सम्बल से जिनका 
व्यक्तित्व भौर कतित्व राष्ट्रीय स्तर पर अग्रतिम बना हुआ श्रद्धालुओं को मन्व्रमुरध कर रहा है, यही पांडित्य की प्रखरता, मानवीय 
कल्याण की महत्ता से मंडित आचार्यश्री के अभिनन्दन के उफान को आंकना संभव नहीं हो रहा है कि कितनी आस्था सके कमलकत्‌ 
चरणों में उडेल दूं । | 
१३२ आच्रार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभितप्दत प्रत्य 


सफल मार्ग-ददांन 





सेठ सुनहरी लाल जैन, 


आगरा 


आचार्येश्री का मार्गदर्शन एवं व्यक्तित्व बहुत ही उच्चकोटि का रहा है। मुझे मच्छी तरह से याद है कि १००८ भगवान 
ऋषभवदेतव जी का जिनासय अयोध्या जी में लाला उल्फतराय जी आदि देहली वालों को श्रेरणा देकर सम्पन्न कराया। यह श्री आचार्य ञी 
के आदेशानुसार ही पूरा हुआ था। सम्मेदशिखर जी के विवाद के समय आच्ार्यश्री जी की प्रेरणा से ही कड़ी धूप और गर्मी मे जैन 
समाज के लाखो स्त्री-पुरुष एवं बच्चे प्रधानमन्त्री के यहाँ ज्ञापन के रूप मे जुलूस व रैली द्वारा उपस्थित हुए थे । प्रधानमन्त्री के आश्यासन 
'पर ही सम्मेदशिखवर जी के विवाद और मुकहमेबाजी में कुछ नरमी आई थी। 

श्री भारतवर्षीय दिगम्बर जैन महासभा के जीवदया विभाग की भर से मैंने कई बार आधार्यश्री जो के दर्शन किये और 
उनसे आशीर्वाद प्राप्त किया । उन्हीं के आशीर्वाद से मैं हृजरतपुर के कट्टीआने को बन्द कराने मे सफल हुआ था। इसके लिये काफी प्रयास 
किया गया और हाईकोर्ट तक केस भी लडा गया ओर सटे वगैरह भी लाया गया । यहां तक कि बुलडोजर वर्गरह भी आये, परन्तु वापिस 
गये । उस वक्‍त मिनिस्टरी में श्री यशवन्त राव चन्हाण जी थे। उनसे भी पत्र व्यवहार किया गया, जिसके फलस्वरूप उन्होंने हमको 
आमन्त्रित किया और हम उनकी सेवा मे हाजिर हुए। हमने उन्हे सन्तुष्ट कराने की काफी चेष्टा कीं, परन्तु उन्होंने हमारी एक बात 
भी स्वीकार नहीं की । बहा से हम चले आये । परन्तु आते समय हमने उनसे कह दिया था कि यदि आप इसको नहीं रोकंंगे तो 
यह स्वत. ही बन्द हो जायेगा। इनसे मिलने के पहले हम और भी कई मिनिस्टरों से मिले भे, जो कि थोड़े-बहुत परिथित थे । मगर 
हमारा साथ किसी ने भी नहीं दिया और कुछ न कुछ बहाना बना कर टाल दिया । कई मिनिस्टरों ने तो हमको आश्वासन भी दिया 
कि वे इस बारे भें विश्वार-विमर्श हेतु श्री चम्हाण जी के पास आ रहे हैं, परन्तु बाद में कोई नहीं पहुचा । फिर भी आचायंश्री के 
आशीर्वाद और प्रेरणा से हम प्रयास करते रहे ओर अन्तत. यह कट्टीखाना बन्द हो गया । 0 


तपस्दी साधुराज 
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पं० जमुनाप्रसाद जैन शास्त्री 


बालब्रह्मयचारी आचार्यरत्न श्री १०८ देशभूषण जी महाराज आचजार्य परम्परा के प्रवर्तक एवं परम आध्यात्मिक सन्त हैं। 
मुझे महाराजश्री के बाराबकी (उ० प्र०) चातुर्मास के समय सान्निष्य का सौभाग्य प्राप्त हुआ था। जीवित पंचशील की प्रतिमा, 
साक्षात्‌ मोक्षमार्ग रूप ये तपस्वी साधुराज अपने सम्पर्क मे आने वाले छोटे-बड़े, अमीर-गरीब, विद्वानू-मूर्ख सभी नर-नारियों के चित्त से 
साम्प्रदायिकता का परित्याय कर सदाचार, सयम आदि सदगुणो की प्रतिष्ठा करते हैं। ऐसे वोतरागी दिगम्बर जैन सन्‍्तो के प्रति 
जन-मानस ने समय-समय पर अपने शुभ भाव प्रकट किये हैं। ऐसे श्रेष्ठ आचार्य के चरणों मे हमारा भी सादर प्रणाम निवेदित है। [ 


पावन व्यक्तित्व 





मिश्रीलाल शाह जैन शास्त्री 


तपोनिधि आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी इस भारत भूखण्ड की अनुपम जीती-जागती ज्योति हैं। अपरियग्रहृवाद जिससे कि 
आज शासन और उसके वर्तमान शासक, मनन्‍्त्री आदि नेतागण भी प्रभावित हैं, उस अपरिग्रहबाद के ही जो साक्षात्‌ मूरतिमान स्वरूप हैं, 
और जो दुनिया को सीमित परियग्रह और निष्परिग्रहवान्‌ बनने की वाणी से प्रभावित करते रहते हैं, जिनके शीत उष्ण क्षुधाद्षादि 
परीषह विजय को देखकर एवं निरीहवृत्ति, सासारिक आकाड क्षाओं का दमन, आशातृष्णा विद्वीन वृत्ति तथा आदर्श चर्या को देखकर विरोधी 
अज्ञानी लोग भी अन्ततोगत्वा नतमस्तक होते देखे गये हैं। यह आपकी महान्‌ आत्मशुद्धि एवं तपस्या का ही फल है। कुछ ब्ष पहले की 
भटना है कि कलकता वर्षायोग मे आप बराबर १० रोज तक आहार की विधि (व्रतपरिसंकषान) न मिलने पर निराहार रहे, फिर 
भी मुह पर विदाद नहीं था--१ १वें रोज विधि मिलने पर ही आहार हुआ और तब इस कठोर साधना से जैनाजैन जनता में आपका 
'जयजयकार फैल गया । कलकत्ता मे बंगाली लोग नग्न वेश पर आपत्ति करते थे, पर अन्त में वे ज्ञानध्यानरत तपोमय साधु को देखकर 
'पश्चात्तापपूर्यवक शान्त हो गये थे । यह है आपकी पदचेन्द्रिय विषयाशाबिहीन बृत्ति का परिणाम, ब्रह्मचर्य व्रत का माहात्म्य । | 


अलजधी व्यफ्तित्त १६३ 





धमंमृति आचायंओ 





श्री महताब सिंह जैन जौहरी 
पच, प्राचीन श्री अग्रवाल दिगम्बर जैन पंचायत, दिल्ली 


प्राचीन काल भे जिस प्रकार तेजस्वी लोककल्याणकारी साधु विहार करते थे, आज भी इसी परम्परा में आचार्यरत्न 
भारतगौरब विद्यालकार १०७ श्री देशभूषण जी महाराज हैं जो अपने पावन विहार से निरन्तर जनसाधारण मे ज्ञान और चारित्र की 
ज्योति जगा रहे हैं । 

आचार्य महाराज ऐसे ही तेजस्वी थोगी दूरदर्शी ओर विचक्षण साधु हैं। उनका हृदय चक्रवर्ती के समान विशाल और उदार 
है। वे बड़े साहसी और दृरदर्शी हैं। धर्मप्रभावना के लिए प्राप्त हुए अवसर की प्रतीक्षा करते रहते हैं। उनमे धर्म प्रचार की अद्भुत 
खगन है । दिल्‍ली मे जब निश्य धर्म सम्मेलन हुआ तब महाराज मथुरा में थे। मथुरा दिल्‍ली से ८: मील दूर है। सम्मेलन की तारीख 
अति निकट थी। ऐसे अवसर पर कोई भी पद यात्री कदापि नहीं आ सकता था । परन्तु महाराज जी के देखो, उनमे धर्म प्रभावना की 
कसी उत्कट लगन थी | ८८ मील का लम्बा मार्ग तीन दिन मे पूरा करके चौथे दिन ज्यो ही सूर्य की किरणे फैली, सारा दिल्‍ली नगर 
महाराजश्री का स्वायत करने के लिए दिल्‍ली ग्रेट के बाहर उमड़ पहा। क्‍या बालक, वृद्ध, युवा, स्त्रियाँ और व॒द्धायें महाराज के 
स्वागत के लिए बाट जोह रही थीं। सभी के मन मे यह आश्ययं था कि महाराज इतनी शीक्रता से कैसे आ सके । यह उनकी धर्म 
प्रभावना की इच्छा का अलौकिक उदाहरण था। 


महाराज अत्यन्त लोकत्रिय हैं। हर एक से व्यक्तिगत सम्पर्क रखते हैं। सबको अपना मानते है। जो उनके सम्पर्क में 
आ गया फिर उसे भूलते नहीं । महाराजश्री बड़े तीव्ण शानोपयोगी हैं। सदेव शान को तरफ रुचि बनाए रखते हैं। १८ ४ बिग्ली बुलार 
में भी ग्रन्थ निर्माण के कार्य मे लगे रहते हैं। उनमें संस्कृति के उद्धार की अद्भुत लगन है। वे बड़े निर्ीक निःशक और साहसी हैं। 
तीथेराज सम्मेदशिखर की रक्षा के लिए वेशाख की तीत्र दुपहरी मे अयोध्या से दिल्‍ली पधारे और उपवास करने का सकल्प कर लिया । 
परन्तु सबके सहयोग और महाराज की तपस्या से कार्य सरल बन गया और माननीय गृहमन्त्री जी ने आश्वासन दिया तब उपयास करने 
का सकलल्‍्प छोड़ दिया। वे धामिक कार्यों को प्रोत्साहन देना अपना कत्तेंव्य समझते हैं। बडी-बड़ी मूर्तियाँ स्थापित करना, वेदी प्रतिष्ठा, 
पंचकल्याणको में सम्मिलित होना, सारे भारत में विहार करके समाज मे धर्म की ज्योति जगाना अपना नैतिक धर्म समझते है। कोल्हापुर 
और अयोध्या से ३२ फुट की मूर्ति स्थापित कराना महाराजश्री की ही लगन का फल है। जैन सस्कृति के इतिहास में उनका नाम 
अमर रहेगा । 

शास्त्रों मे सललेखना का बड़ा महृत्त्व है। दिल्ली मे अनेक ऐसे व्यक्ति जो घाभिक और कसंब्यपरायण थे, उनकी मृत्यु के 
अवसर पर उन्हें सम्बोधना, धर्म रुचि जागृत करना महाराज की आम्तरिक निर्मशता का ही द्योतक है, जो पहले से ही उन्हें चेतावनी 
देकर उनका परलोक सुधार दिया । आपने देश पर पाकिस्तानियों द्वारा आक्रमण करने पर लाल मन्दिर जी मे बृहत्‌ शांति विधान किया। 
फलस्वरूप शत्रु परास्त हुआ और भारत की विजय हुई । 

महाराज संस्कृत, आकृत, हिन्दी, मराठी, ग्रुजराती, कनड़ी आदि अनेक भाषाओं मे पारंगत हैं । दक्षिणी साहित्य का राष्ट्र- 
भाषा में अनुवाद करता महाराजश्री का ही कार्य है। उनकी आत्मिक शक्ति के कारण उन्हे वचनसिद्धि हो गई है। वे परिषहजयी और 
तेजस्वी महान्‌ साक्ठु हैं। कर्नाटक से दिल्‍ली आते समय सर्प द्वारा काटा जाना और फिर निविष हो जाना असाधारण बात है । दिल्‍ली 
जैत समाज के ऊपर महाराज की बडी अनुकम्पा है। उनका यहां आठ बार चातुर्मास हो चुका है। ये चाहते हैं कि यहाँ के बहन-भाइयो 
में धर्में हि जग जाय तो धामिक कार्य सरल हो जाएँगे। क्योकि यह केन्द्र है, यहाँ राजधानी है, यहा राजनैतिक नेता निवास करते 
हैं। उनकी धामिक भावनाओं का प्रभाव जनसाधारण पर अति शीघ्र पडता है। उन्हे धर्म की ओर आकर्षित करने के प्रति भी महाराज 
की बड़ी रुचि है। महाराजश्री सम्यवत्व के आठ अगो का प्रचार करने मे निरन्तर प्रयस्नशील रहते है । मिःसंदेह सम्यक श्रद्धा ज्ञान चारितर 
विभूधित प्राणी का जीवन ही सफल है । 

महाराज के चरणों मे जो मेरी अनन्य भक्ति है उसका कारण महाराज का देदीप्यमान धर्म का रूप है। के धर्म की साक्षात्‌ 
मूति हैं। हमारी श्री जिनेन्द्र देव से प्रार्थना है कि महाराजश्री दीर्घायु हो और जनसाधारण मे रत्नत्रय की वृद्धि करते हुए निर्वाण 
लक्ष्मी के अधिकारी बनें । 0 


९३४ आजादंश्त्म भी देशभूषण जी महाराल अभिकम्दत प्रात 


खात्मानुसंधान और परकल्याण का सँकलल्‍्प 





श्री राजेन्द्र प्रसाद जैन 'कम्मो जी! 


परमपूज्य आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज के पावन दर्सत का सौभारण मुझे सन्‌ १६५५-५६ में उतके दिल्ली के प्रथम 
वर्षा योग में ही भ्राप्त हो गया था। महाराजश्री की सरल सौम्य मुद्रा, आकर्षक व्यक्तित्व, तप-निष्ठा एबं वाणी वैभव ने मुझे 
प्रथम क्षण मे ही चमल्कृत-सा कर दिया था । उनके पावन दर्शन से मुझे यह्‌ आभास हुआ कि उनके निरन्तर दर्शन से राजधानी में धर्म 
की पावन मन्दाकिनी प्रवाहित होगी । आप में एक अद्भुत सम्मोहन शक्ति है और उसी से सम्मोहित द्वो कर मैं निरन्तर उनके अरण 
भी मे आत्म-कल्याण के निर्मित्त जाने लगा । उनके पावन मसान्निध्य मे मुझे यह अनुभव हुआ कि पूज्य आचार्य श्री की अपनी कोई 
आवश्यकता नहीं है और वे समग्रता से श्रमण-सस्कृति एवं साहित्य को समर्पित हो चुके हैं। वे निरन्तर स्वाध्याय, उपासना एवं लेखन 
मे सलग्न रहा करते थे। अत उनका अवलोकन करने से मन को शान्ति मिला करती थी । शान्ति की खोज मे मैं निरन्तर उसके 
मैकट्य की कामना से उनके पास जाया करता था। 


मद्दाराजश्री एक कठोर तप्स्थी हैं और शास्त्रों मे वणित दिमस्वर मुनियों के आचरण को अपने जीवन में उतारने मे सदैव 
तत्पर रहते हैं। कठोर ब्रत-विधान एवं साधना से वे आत्मातुसधान में निरल्तर लीन रहते हैं। जैन धर्म के अंतिम तीर्थंकर 
श्री महावीर स्वामी जी के पावन उपदेश को जन-साधारण में प्रवारित एव प्रसारित करने की भावना से वे धर्मोपदेश एवं धर्मग्रन्थों के 
प्रकाशन इत्यादि मे सदैव रुचि लिया करते हैं। उन्होंने तीवैंक्र की वाणी को घर-घर तक पहुंचाने के लिए जो साहित्य-सेवा की है, 
उससे जैन समाज कभी भी उनके ऋण से मुक्त नहीं हो सकता । 


महाराजश्री नव-निर्माण एवं जीर्णोद्धार के लिए श्रावक समुदाय का एक लम्मे समय से मार्ग-दर्शन करते आये हैं। 
लाला सरदारीमल्न रतनलाल जेन अतिथि गृह श्रो दिगम्बर जैन धर्मशाला, कूचा बुलाकी बेगम, दिल्‍ली के निर्माण की प्रेरणा भी परम- 
पूज्य आचार महाराज से ही मिली थी। धर्मशाला के रिक्त परिसर का अवलोकन करने के उपरान्त उन्होंने ही इस पध्रमेशाला के शेष 
भाग के निर्माण का परामर्श दिया था। उनकी भावना यह रहती थी कि धर्मशाला इस प्रकार से निरभित करायी जाए जिस से समाज एवं 
त्यागी वर्ग दोनो ही धर्मशाला की सुविधा का पूरा-पूरा लाभ उठा सझे। निर्माण कार्य के दौरान वे स्वय व्यक्तिगत रुचि ले कर कार्य का 
निरीक्षण किया करते थे और मेहनती श्रमिकों को पुरस्कार एवं मिठाइया इत्यादि दिलवाया करते थे। उनके ही पावन सान्निष्य मे 
राजधानी मे अतक प्रतिष्ठाएं, मुनि दीक्षाएं एवं अन्य मागलिक आयोजन सफलतापूर्वक किये गये थे । भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५ सौभें 
परिनिर्वाण महोत्सव के आश्रार्यश्री मुद्रा प्रेरक थे। इस कार्य के लिए उन्होंने यवाशक्ति प्रयास किया और उनकी पावन प्रंरणा से ही 
सम्पूर्ण राष्ट्र म भगवान्‌ महावीर स्वामी का २५ सौ वा परिनिवाण मद्ोत्सव शानदार ढंग से मनाया गया। 


महाराजश्री जहाँ भी अपना मगल, प्रवेश करते हैं, वहां वे अपने रचनात्मक कार्यों से एक अमिठ छवि छोड़ देते हैं। जिस 
समय वे किसी परियोजता को कार्थान्वित करते हूँ, तब एस प्रतीत होता है कि वे उसी म॑ तललीन हो गये हैं, किन्तु परियोजना पूरी 
होने के उपरान्त उनका विरक्त मन अपनी पूर्व परियोजनाओ के प्रति किसी भी प्रकार का राग-सम्बन्ध नहीं रखता। वे वास्तव से 
आत्मसिद्ध हैं और निरन्तर आत्मा के विकास मे सलग्न रहते हैं। केवल धर्म के प्रचार-प्रसार की भावना से अनेक योजनाओं को अपने 
सबल व्यक्तित्व से पुरा कराकर समाज को उपकृत कर देते हैं। में उनके स्वास्थ्य की मगलकासना फरते हुए भगवान्‌ श्री जिनेन्द्र देव से 
यह कामना करता हू कि आचार्य महाराज अपने दिव्य प्रकाश से समाज को लम्बे समय तक प्रकाश देते रहे । 0 


बहालजनी व्यक्तित्व १३५ 


अ्रमण शिरोमणि 





वैद्यराज प० सुन्दरलाल जैन 


परम श्रद्ध य॒ प्रातःस्मरणीय श्री देशभूषण जी महाराज श्रमण परम्परा की उन दिव्य विभूतियों मे से एक हैं जिन्होंते भगवान्‌ 
जिनेन्द्र देव के पथ का अनुसरण करते हुए मानव-कल्याण को ही अपने जीवन मे प्रमुखता दी । शान-साधना के ढ़,रा उन्होने जहा अपनी 
आत्मा को उन्नत एवं विकसित किया वहां अपने सदुपदेशों द्वारा अपने जीवन मे उतार कर स्वतः अनुभव किया, उसका ही उन्होंने दूसरों 
को आचरण करने का उपदेश दिया । लोगों के मन-मस्तिष्क पर इसका अनुकूल प्रभाव पड़ा और बुराइया उनके जीवन से स्वत: दूर 
भागने लगी । मानव-जीवन मे बुराइयो का प्रवेश जितना सरल है, उनका निकालना उतना ही दुष्कर है। किन्तु जिसने एक बार भी 
श्री देशभूषण जी महाराज का भ्रवचन सुना उनके जीवन में बुराइयों का पलायन स्वत. होने लगा । 

श्री देशभूषण जी महाराज केवल समाज की ही नहीं अपितु सम्पूर्ण देश की एक महान्‌ दिव्य एबं अलौकिक विश्ूति हैं । 
उनका व्यक्तित्व अभूतपूर्व है जिसमे अवभुत सहज आकर्षण क्षमता है। वे श्रमण संस्कृति के महान्‌ उपासक, भारतवर्ष के एक 
असाधारण सत और विश्व के अद्वितीय ज्योति पुज हैं। इस देश की जनता के नैतिक स्तर को ऊँचा उठाने, जीवन को सांदगीपूर्ण बनाने, 
विचारों मे उच्यता लाने और अहिसा का प्रचार-प्रसार करने मे उन्होने जो योगदान किया है वह असाधारण एवं अविस्मरणीय है। 
उनकी असाधारण एवं विलक्षण प्रतिभा ने न जाने कितने गिरे हुए लोगों को उठाया और उनके पथश्रष्ट जीवन को उन्नत बनाया | 
उनकी सहज स्वाभाविक सरलता ने ते जाने कितने कष्टकाकीर्ण जीवल को सरल और मधुर बनाकर जीवन मे फूलों की वर्षा की। 
अपने जीवन में हृताश और निराश अनेक साधनहीन भश्नहाय लोगो से आपसे प्रेरणा ओर स्फूर्ति प्राप्त कर पुनर्जीवन प्राप्त किया। 
आपके उपदेश की एक विशेषता यह है कि वह वर्ग विशेष के लिए न होकर सामान्य के लिए है । 


गुरुदेव एक महामना हैं । उनका व्यक्तित्व अनोखा, प्रर और कतिपय विशेषताओं से युक्त है। उनके विचार उन्‍नत और 
प्रगतिशील है । विचारो की उच्चता, आचरण की शुद्धता, जीवन की सरलता और सादगी ने आपके व्यक्तित्व को प्रशर और 
बहुमुखी प्रतिभा से सम्पस्न बनाया । आपका हृदय इतना विशाल है कि विश्व के श्राणी मात्र के प्रति असीम करुणा का निवास आपके 
हृदय मे विद्यमान है। यह एक वस्तुस्थिति है कि जिन महापुरुषो के विशाल हृदय मे विद्यमान करुणा 'स्व' से ऊपर उठकर 'पर' तक 
पहुंच जाती है उनका जीवन लक्ष्य भी अधिक व्यापक एवं उन्‍तत हो जाता है। उनकी करुणा समाज और देश के सीमा बंधन को लाधकर 
विश्व के प्राणी मात्र के प्रति असीम रूप से व्याप्त हो जाती है। पूज्य गुरुदेव की भी यही स्थिति है। यही कारण है कि आपका जीवन 
ध्येय मात्र आत्मकल्याण तक सीमिन नहीं रहा । बह जनकल्याण के साथ-साथ प्राणी कल्याण तक व्याप्त हो गया। विश्व की सम्पूर्ण 
मानवता आपकी कल्याण-भावना की परिधि मे समाहित हो गई । मनुष्य मात्र मे आपने कभी भेदभावपुूर्ण दृष्टि नहीं अपनाई। यही 
कारण है कि समाज के प्रत्येक वर्ग ने आपकी अमृतमयी वाणी का लाभ उठाया। व्यापक दृष्टिकोण के कारण संकीर्णता, साम्प्रदायिकता 
एवं संकुचित भमोवृत्ति से ऊपर उठकर आप सदेव जतमानस को आन्दोलित करते रहे और मानवीय मूल्यों को उनमे प्रतिष्ठापित 
करते रहे । 


वस्तुत: आप एक ऐसे महामानव हैं जो सम्पूर्ण मानवता के प्रति सर्वतोभावेन समर्पित हैं। समाज के अविकसित कमलो के 
लिए आप सूर्य की भाँति अद्वितीय पुरुष हैं। समाज को नई दिशा और आलोक दृष्टि देने के कारण जनता-जनादंन ने आपको 'जैस 
दिवाकर' के नाम से सम्बोधित किया । सूर्य की भाँति अंधकार दूर कर आलोक देने के कारण आप 'दिवाकर' हुए और अहिसात्मक 
संगमपूर्ण जीवन व्यतीत करने के लिए मार्ग-निर्देश देने के कारण आप “जैन दिवाकर' कहलाए । जैन शब्द का प्रयोग सेकुचित और 
साम्पदायिक भाव मे न कर उसके व्यापक अभिप्राय मे करना ही अभीष्ट है। जन्मना ही कोई जैन नहीं होता, अपितु उत्कृष्ट कर्म, 
सयमपूर्ण जीवन और इन्द्रियो पर बिजय्य प्राप्त करना ही जैनत्व का भ्रतिपादक है । ऐसे श्रमण-शिरोमणि प्रातःस्मरणीय श्री देशभूषण जी' 
महाराज को मेरा शतशः बन्दन जर नमन है । 0) 
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संकलपों के प्रति निष्ठा 





श्रीमती ऊषा जैन 


आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज में सकलयो के प्रति निष्ठा की भावना बाल्यकाल से हो रही है। बाल्यावस्था में 
साथियों को चमत्कृत करने एवं पुरस्कार ग्रहण के निमित्त वे अमावस्या की कालरात्रि मे कोथलपुर की श्मशान भूमि के निर्जन एव 
भयावह क्षेत्र में प्रवेश कर नारियल के पेड़ से पाँच श्रीफलो को तोडकर ले आए थे। यह निर्भीक प्रवृत्ति उनके आचरण में निरन्तर 
परिलक्षित होती रही है। उसीलिए उनके द्वारा समय-समय पर असाधारण कार सम्पन्न होते रहे है । 


एक दिगम्बर आचार्य की मर्यादाओं क! पालन करते हुए भी वे अपनी जीवनशक्तित से कुछ इस प्रकार के अनुपम कार्य कर 
देते है जिन पर विश्वास करना जनत्ाधारण के लिए कठिन-सा हो जाता है। आने वाला युग शायद यह विश्वास नही करेगा कि 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी ते विश्वध्षम सम्मेलन (सन्‌ १६६५) में दिगम्बर जैनधर्म का प्रतिनिधित्व करने का आग्रहपूर्यक प्राप्त हुआ 
विशेष निमन्त्रण स्वीकार कर किस चुनौती को स्वीकार किया था । निमन्त्रण स्वीकार करने के पश्चात्‌ यह आवश्यक था कि आनचार्मंश्री 
तीन दिन में एक दिगस्वर सन्त की आवश्यक धामिक क्रियाओ को सम्पस्न करते हुए पदयात्रा द्वारा मथुरा से दिल्‍ली पधारे। सकत्प के 
देवता आचार्य रल श्री देशधूषण जी मे ध्रमंप्रचार के तिभित्त नारायण श्री कृष्ण की जन्मभूमि मथुरा से कमडलु एवं पीछी उठाकर 
इन्द्रप्रस्थ की ओर प्रस्थात कर दिया । उम समरय ऐमा प्रतीत हुआ कि धर्म साक्षात्‌ अपने लोककल्याणकारी मगलस्वरूप से सन्तप्त 
मानवता को दिशा देने के लिए विश्वधर्म सम्मेलन मे जा रहा हो। इस गौरवशाली सचरण के साक्षियों का यह विश्वास है कि 
आाचार्यरत्न जी की इच्छाशक्ति मे पर्वतराज हिमालय की दृढ़ता है । उन्होंने इन तीन दिनों में केवल एक आहार लेकर मथुरा से 
इन्द्रप्रस्य (दिल्ली)का। ८८ मीन का मार्ग जेनाग ममस्मत नियमों का पालन करते हुए तथ किया था । इस संकल्पशवित के कारण उनके द्वारा 
उठाए गए धर्मंमय अनुष्ठान असाध्य होत हुए भी साध्य बन जाते हैं । 


वास्तव में आचाय॑ श्री देशभूषण जी का पवित्र जीवन शताडिदयों तक यह प्रेरणा देता रहेगा कि सकत्पों के प्रति समर्पण की 
आवना एव निष्ठा से किया गया पुरुषार्ध कभी भी निष्फल नहीं जाता । आधचार्यश्री की आज भी यह मान्यता है कि शुभ संकत्पों द्वारा 
कर्मरथ पर आरुढ़ व्यकित मोक्षमार्ग का पथिक होता है । (0 


१३८ आधार्यरत्म भी देशभूषण जी महाराज अभिनवत्र बम्स 


भकक्‍तबत्सल एवं विनोद प्रिय 





वैद्य प्रेमचन्द जैन 
सहायक मन्त्री, आ० देश० अभि० ग्रन्य समिति 


राग-द्वेष से शून्य, अन्तरग से निर्मल, तपएचर्या से देदीप्यमान एवं परोपकार के भ्रति कर्त्तव्यरत परमपृज्य आचार्यरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज वर्तमान काल के महान्‌ साधक, परम समाजोद्धारक एव युगद्रप्टा आचाय॑ हैं। जैत धर्म सघ के इतिहास में बीसबी 
सदी का यह सोभाग्य ही है कि उसने एक ऐसी विभूत को जन्म दिया जिसने आत्म-साधना के पथ पर अग्रसर होते हुए भी नगर-नगर, 
ग्राम-प्राम मे जैन मन्दिरो की ध्वजा फहराई, जैन साहित्य-साधना को नवीन आयास दिए और जनकल्याण, समाज सुधार, स्वास्थ्य एव 
शिक्षा की गतिविधियों को प्रोत्साहित किया । जैन धर्म प्रभावना को समाजोन्मुखी दिशा प्रदान करना आचार्यश्री की एक महत्त्वपूर्ण 
देन है जिसे जैन धर्म सघ के दतिहास की एक अविस्मरणीय विशेषता के रूप में मूल्यांकित किया जाएगा। अन्य धर्मों के प्रति 
सहिष्णुभाव से मुखरित आनच्ार्यश्री ने जेन धर्म को सावभौमिक एवं सार्वकालिक सन्दर्भों में प्रस्तुत ।कया है जिससे जैन धमे को विश्व 
ख्याति अर्जित हुई है । 


आचायंश्री की वक्‍तृत्व शैली अत्यन्त मधुर एव अभिव्यञ्जनापूर्ण है। बिनोदप्रियता आपके स्वभाव का अभिन्न अग 
है । इस सम्बन्ध मे दिल्ली चातुर्मास की एक धटना याद आती है जब स्थानीय धाभिक लीला कमेटी की ओर से राबण का अभिनय करने 
वाला सत्यप्रकाश नामक व्यक्ति आचायंश्री के दर्शनाथं आया। हाव-भाव और डील-डौल से रावण जैसे लगने वाले सत्यप्रकाश को 
आधार्यश्री ने देखा तो चुटकी लेते हुए बोले --भाई ! रावण आया है इसे लददू बिलाओ । तभी दस किलो के लड्डुओ का थाल रावण के 
आगे रख दिया गया और आचायंश्री ने सत्यप्रकाश से कहा, भाई | अगर असली रावण हो तो इन सभी लड्डुओ को खा कर दिखाओ ! 
आखिर रावण की शान का सवाल है ! इस घटना से सभी उपम्धित लोग ठहांके मार कर हसने लगे । ऐसे ही एक बार लाला सदन 
लाल घन्‍्टे वाले आचायंश्री के दर्शनार्थ प॥रे। आचाय॑श्री ने तपाक से उपस्थित लोगो से कहा, भाई ! धन्टे वालो की मिठाई बड़ी मशहूर 
है, जिसने नही खाई तो चख लो | फिर क्‍या था ! वेचारे घन्टेबाले जल्दी से दुकान गए और ढेर सारी मिठाई वहा उपस्थित लोगो को 

खिलाने के लिए ले आए । 


आचार्येश्री एक कुशल प्रशासक एवं दयालु श्रवृत्ति के नि'स्पृह योगी हैं। प्रैस कर्मचारियों, धर्मशाला के कार्यकर्त्ताओ, 
जमादार, पोस्टमैन आदि को पुरस्कार आदि देकर सदेव प्रोत्साहित करते रहे है। किसी व्यक्ति की निजी समस्या का समाधान ढूढने में 
बे तत्पर रहते हैं। एक बार एक कर्मचारी का सामान चोरी हो गया तो उन्होंने तुरन्त किसी श्रावक को कहकर उसकी पूर्ति करवा दी | 
प० राजकुमार की कन्या का विवाह आचार्यश्री ने बड़ी धूमधाम से करवाया और पारसदास मोटर वाले को यह भी सकेत देकर कहा कि 
कुछ पीले जेबरों अर्थात्‌ सोने के जेबरो की भी व्यवस्था करो । एक वार की घटना है कि दिल्ली की धर्मशाला में दक्षिण भारत से 
तीन बसे भरकर लगभग १५० व्यक्तियों की भीड़ आचार्यश्री के दर्शश हतु अचानक पहुंच गई। उनके भोजन की व्यवस्था को तुरन्त 
करना कठिने था। आचार्यश्री ने श्रावकों से कहा कि दिल्‍ली वालो की शान का सवाल है, इनके भोजन की व्यवस्था करो । बस फिर तो 
आधे घन्‍्टे के भीतर खाने-पीने की सामग्री जट गई और मेहमान लोगों के भोजन की व्यवस्था हो गई। 

मुझे आचार्यश्री द्वारा संस्थापित ट्रस्ट के कार्ये को देखने का सौभाग्य मिला है। अनक पुस्तकों के मुद्रण कार्य को मैसे 
निर्वाहित किया । एक घटना याद आती है जब सम्नाट प्रंस के मालिक नारायणसिंह को मुद्रण कार्य के १००१ रुपये देने थे और भूल- 
अूक मे १०००१ रुपये उनके पास चले गए । बाद मे पता चला और आचार्यश्रों से मैंने अपनी भूल का निवेदन किया तो बोले कोई 
बात नही, शेष रुपन वापस आ जाएगे। आचायंश्री का यह कहना ही था कि सम्नाट प्रेस के मालिक आ गए और फालतू रुपये वापस 
कर गए। 

आचार्यश्री फी व्यवहार कुशनता की जितनी प्रशसा की जाए बह कम ही है परन्तु उन्होंने किसी भी कार्य मे व्यक्तिपरक 
भाज से कभी कोई रुचि नही ली ओर न ही कोई समता या रागवृत्ति को जोडा। धममंप्रभावना एव जनकल्याण की भावना से प्रेरित 
उनकी योजनाओ को स्वय ही दिशा मिल्लती जाती है और कार्य स्वयमेव सिद्ध हो जाते हैं। ऐसे महान योगी के चरणों मे नतमस्तक 
होकर मैं अपनी नमोस्तु अपित करता हूँ। आए 


कामजनी व्यक्सित्त १३ 


धर्ं-दीपक 





आचाये सुबल सागरजी महाराज 
योगेस चूडामणि सम्यकृत्व शिरोमणि भारतगौरव आचायेरत्त श्री १०८ भुरयर्य श्री देशभूषण महाराज के बरण कमलों 
में मुनि सुबल सागर का आचार्य भक्तिपूर्वक जिबार नमोःस्तु । 
यथा नाम तथा गुण को चरितार्थ करने वाले आचार्य श्री देशभूषण देश के भूषण हैं। दिल्ली से लेकर कन्याकुसारी तक 
पबिहार कर समग्र प्रणियों को आपने धर्मामृत रूप वाणी का पान कराया है। इस दुधंर दुःयम काल में कल्पवुक्ष के सुल्य एवं चिन्तामणि रत्न 
के समाम आपने संसार के तड़पते प्राणियों के सन्‍्ताप को धर्मोपदेश से शान्त किया है। गुण रत्नों मे समुद्र तुल्य, समुद्र जैसी गम्भीरता 
लिए हुए आप जैसे गुरु दुलंभ हैं। जैसे चन्दन वृक्ष से सांप चिपके रहते हैं बेसे ही शिष्य आपसे विपके रहते हैं। चन्दन वृक्ष साँपों को 
दूर नहीं करता, आप भी अपने शिष्यों से दूर रहना पसन्द नहीं करते । आपकी धर्म प्रभावना से अनेक दीक्षित हुए हैं तथा अनेक भ्वतों के 
धारक बने हैं। आपने कई लोगों का राजि-भोजन त्याग करवाया तथा अष्टमूलगुण धारण करवाया । हिन्दू, मुस्लिम, हरिजन भादि 
जातियों के लोगों मे आपके धर्म प्रवणनों को सूनकर मद्य-माँस-मधु का त्याग किया है। संसार रूपी अ घेरे में भटकने वाले हमारे जैसे 
कितने ही अञ्ञ जीरो का आपने ध में-दी पक के प्रकाश से मार्ग दर्शन किया है ॥ आपका शुभाशीर्वाद सदा हमारे मस्तक पर रहे तथा मेरा 


मस्तक आपके चरणों में रहे इसी भावना के साथ त्रिवार नमोउस्तु, नमोः्स्तु, नमोस्तु । 0] 
चन्दन न वने बने 





गणधराचार्य कुन्थुसागर जी 

शेडवाल 

भारत भूमि धर्मसाधना को ऐतिहासिक स्थनी है, महान्‌ पुरुषों की जन्म खानि है। इस भूमि पर अनेकानेक महापुरुष एवं 

अवतारी पुरुष और साधु सन्त हुए हैं। इसी परम्परा में हमारे विश्वविद्यात भारतगौरव आजायें श्री देशभूषण जी महाराज हैं। आपने 

भारतबासी जन-जत का कल्याण किया । साहित्य सेवा के क्षेत्र मे आपकी कोई बराबरी नहीं कर सकता। ऐसी विभूति का सान्निष्य 

हमारे लिए अत्यन्त सौभाग्य की बात है । भगवान्‌ श्री अहंन्त देव से मैं यही श्रार्थना करता हूँ कि आपके हारा विरकाल तक जन-जन 
का कल्याण होता रहे । इसी भावना से आचार्य श्री के चरणों मे त्रयभक्तिपूर्वक नमस्कार करता हूँ । 

अस्यन्त हर्ष का विषय है कि आचार्यश्री की गोरवगाथा को अमर बनाने हेतु “आस्था और चिन्तन” नामक अधिनन्दन 


ग्रत्थ प्रस्तुत हुआ है । यह अभिनन्दन ग्रन्थ भारतीय तत्त्व त्रिन्तन के परिध्र क्ष्य मे जैन परम्परा के इतिहास और उसके योगदान को 
निरूवित करन बाला अद्वितीय प्र न्य है| इस प्रकार का आप्रोजन करने वाली अभिलन्दन प्रस्थ समिति और उसके सम्पादन मण्डल को 


हमारा साधुवाद एवं आशीर्वाद है--- 
3 शैले शैले न माणिक्य, मौक्तिक न गजे गजे। 
साधवों नहि सर्वत्र, चस्दत ने वने बने ।। 0 


अनेकानत सार्भमौम 





मुनि श्री देवनन्दि जी 

शेडवाल 

आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज तारण-तरण, निज-परहित द्रक्ष, मंगल भावना के खोत, अनेक ग्रृुण मण्डित, 

भव्रपरिणामी, करुणा के सागर, धर्म प्रभावक, समाजोद्वारक, जैन साहित्योद्धारक, तीर्थक्षेत्र मिर्मापक, बहुभाषा विशारद, एवं जैम दर्शन 
के प्रकाण्ड विद्वान होने के कारण वर्तमान कालिक साधुओं की परम्परा में एक अद्वितीय असाधारण साधुरत्न हैं । 

महाराजश्री का धर्मानुराग, गहन प्रतिभा एवं तत्वजिज्ञासु वृत्ति आश्ययेजनक है । आजार्यश्री का जीबन सतत साधनारत 

है । असाध्य साधना ही उनके जीवन का एकमात्र लक्ष्य है। समस्त प्राणियों के प्रति उनमें दया व करुणा का भाव स्पष्ट दिखाई देता है। 


ये सभी के चरमोत्कर्ष व कल्याणाकाक्षी हैं । 

आंचायंश्री स्वाध्याय, तत्वचिन्तन, विभ्वारधारा से अत्यन्त शुद्ध व अपूर्व होने के कारण “अनेकाल्त सार्वभौम” की उपाधि 
से विभूषित किए गए हैं। 

इन्ही शब्दों के साथ मैं अल्प विराम लेते हुए इच्छा व्यक्त करता हूं कि आच्ार्यश्री जी का जीवन श्रस्येक प्राणी का आदर्श 
बने । आवायेश्री का जीवत वे यशगान इस भूमण्डल पर बिरकाल तक अमर रहे । भेरी यह शुभकामना है कि यह अभिनम्दन ब्रन्थ प्राणी 
मात्र के लिए उपयोगी हो । 0) 
१४० आचार्यरत्म शी रेशमूअण सो महाराज अभिनन्‍्दत फ़्ण 


गुरु गण लिखा न जाय 





क्ष्‌ ० अनन्तमति माताजी 
शांतिगिरि (कोथली) 


परमपूज्य ध्मेगुरु आजायंरत्न १०८ श्री देशभूषणजी महाराज के प्रथम दर्शन का सौभाग्य मुझे बाल्यावस्था मे प्राप्त हुआ। 
मुझ अवोध बालिका को उन्होंने नियमित रूप से देव दर्शन करने की प्रेरणा दी साथ ही 'णमोकार” मन्त्र के मंगल पाठ करने का आशीर्वाद 
भी दिया | आचार्यश्री द्वारा प्रदत्त धर्मप्रभावना से मेरे बालमन में धर्म के सस्कार उदित हुए | उसी अवसर पर एक ऐसी घटना भी घटी 
जिससे आचजार्यश्री की धर्मंप्रभावना ने मेरे मन मे अत्यन्त गहरी छाप छोड़ दी। हमारे प्रान्त जिला धुलिया मे आचायंत्री एक सिद्ध पुरुष 
के रूप मे स्मरण किए जाते हैं। आपकी वचनसिद्धि एवं आशीर्वाद से एक मुसलमान भाई फांसी के दण्ड से बच गया। इससे आनायंश्री 
के प्रति मेरी भक्ति बढ़ती गई। सन्‌ १६६६-६७ के लगभग जब मैं दस या बारह वर्ष की थी आचार्यश्री ने धुलिया ग्राम मे धर्मप्रवनन 
किए । तभी मेरे मन मे विरक्ति का भाव जाग्रत हुआ । तभी मैंने श्री मन्दिर में जाकर आजीवन अविवाहित रहने का प्रण कर लिया | 
आचार्यश्री द्वारा प्रणीत साहित्य को पढ़ने से मेरे सन से दीक्षा ग्रहण करने का भाव उत्पन्न हुआ । सन्‌ १९७२ की जनवरी २२ को 
जयपुर खंजाची जी की नशिया मे मैंने परमपूज्य आचायेश्री के पावन चरणों में अपने मनोभाव प्रकट किए और आचारयेश्री ने मेरे आत्मो- 
द्वार के लिए मुझे क्षुल्लिका दीक्षा से अनुअ्रहीत किया । 
एक क्षुल्लिका के रूप में आचार्येश्री के धर्म संघ से मेरा चौदह वर्ष का सम्बन्ध रहा है। इस अवधि में अनुभूत आचायेश्री 
के अनन्त गुणों का वर्णन करने में मैं असमर्थ हूं। कतिपय रोचक अनुभवों को निवेदित करना चाहूगी । 
सन्‌ १६७२ में जयपुर से देहली की ओोर प्रस्थान करते हुए कुछ अबोध बालकों ते मुनि संघ की तरफ रेवाड़ी के तिकट छोटे- 
'छोटे पत्थरों से आक्रमण किया। उसी समय अचानक वहा कुछ गाएँ आयी और पत्थरो की मार से व्याकुल होकर अच्चों की तरफ 
दौइने लगीं । सभी बच्चे अपने-अपने घर चले गए और पूज्य आचार्यश्री जी ससध पदयात्रा करते हुए भद्दानगरी देहली मे सकुशल 
पहुंच गए । 
कि बुदेलखण्ड की यात्रा के अवसर पर पनागर नगर मे एक ब्राह्मण के धर मे एक सर्प का निवास था। वह सपं ब्राह्मण से 
मनुष्य की भाषा में वार्सालाप किया करता था। एक दिन सर्पराज ने ब्राह्मण से अनुरोध किया कि एक माह पश्चात्‌ इस मार्ग पर से 
परमपूज्य धर्मेविभृति आख्ायरत्न श्री देशभूषण का विहार होमा । उस सर्प ने क्राह्मण को यह प्रतिज्ञा भी करायी कि वहु उसको 
महाराज श्री के दर्शन करा देगा । पनागर नगर मे महाराज का मगल आगमन हुआ तब ब्राह्मण * लोक भय से सर्प को महाराजशी के 
दर्शन नही कराये । ब्राह्मण द्वारा वचन भग किये जाने से सर्पराज कुपित हुआ और उसने अपना रोष प्रकट करने के लिये ब्राह्मण के 
शरीर को लपेट लिया । ब्राह्मण घवडा गया और उसने तत्काल सर्प को आचार्य के चरणों में पहुचकर दर्शन की अनुमति मांगने का 
वचन दिया ' आचार्मश्री के सम्मुख वह ब्राह्मण उपस्थित हुआ, किन्तु बड़ी संछ्या मे जनसमुदाय को देखकर अपना विनभ्न निवेदन करने 
से पूर्व ही वापस चला गया । लौटकर उसने सर्पराज को वस्तुस्थिति से परिचित कराया और अगले दिन प्रात:काल आचार्यश्री वन्दना को 
जाते समय अपने घर की छत पर से दर्शन कराने का वचन दिया । आचार्यश्री ब्राह्मण के घर के आगे से वंदनार्थ निकले और मागदेवता 
ने मकान की छत पर से अध्यात्मपुरुष, धर्मष्वजा, आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज के श्रद्धा से दर्शन किये। उसी समय पुण्य 
आधार्यश्री एवं नागराज की आंखों का अनायास आमना-सामना हो गया। सर्प का प्यार से लालन-पोषण करने बाले ब्राह्मण ने जबलपुर 
के पास मढ़िया जी में यह वृत्तान्त सुनाया | 
सिद्धपुरुष आचायंश्री को घटना की वास्तविक जानकारी थी, किन्तु, ख्याति, लाभ, मान-सम्मान इत्यादि से निःस्पृह रहने के 
कारण उन्होंने संघ के किसी भी व्यक्ति को इस सम्बन्ध में कुछ नहीं वताया। सर्प का पालन करने वाले ब्राह्मण की मनोगत व्यथा 
का अवलोकन करते हुए महाराजश्री ने ब्राह्मण को बतलाया कि वह सर्प अब अपनी पर्याय से मुक्ति पा चुका है ओर अच्छी पर्याय मे 
आअटडुय गया है | 
संध में रहते हुए मुझे सदा यह अनुभूति हुई है कि मेरे शरीर में जब कभी कोई रोग-बव्याधि अथवा पीड़ा उत्पन्न हो जाती 
तो बह महाराजश्री के दर्शन एवं आशीर्वाद के उपरान्त तत्काल शान्त हो जाती है । 
पू्य आचार्यश्री के सान्निष्य में रहकर मुझे भारतवर्ष दिगम्बर जैन तीर्थक्षेत्रों एवं धर्म के स्वरूप को समझने का एक अभूत- 
पूर्व अवसर मिला है। उनके महान्‌ ऋण मुझमें समाहित हो गये हैं। मैं नहीं जानती कि पूज्य गुरुदेव के असंब्य ऋणों से कंसे मुक्त 
हुमा जा सकता है? आस्था और चिन्तन” सामक ग्ंव के प्रकाशन के अवसर पर पूज्य गुरुदेव के चरणों में श्रद्धा सुमन अपित करते हुए मैं 
स्वयं को बहुत भाग्यशाली बानती हू। परमपूज्य आधारयरत्न १०८ श्री देशभूषण जी महाराज के चरण कमलों में सिद्ध, श्रुत, आचार्य 
अंक जिकाल नमोस्तु नमोष्स्तु । 
५० ->.२०७०७७ द 








गतिशील धमंचक्र 





कु० चन्द्र भूषण 


मुक्तिलक्ष्मी का साक्षा/कार करने की भावना से श्री विद्याघर (वर्तमान में आचार्य विद्यासागर जी) के साथ मैं सन्‌ १६६६ 
में आचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के साल्तिष्य मे चूलगिरि जयपुर पहुंचा था।आवचाय॑रत्न श्री देशभूषण जो महाराज उस समय 
जयपुर की पर्वत श्खला में एक तपोवन एवं जिन मन्दिर के निर्माण मे संलग्न थे। आचार्य श्री देशशूषण जी की कठोर साधना एवं 
रचनात्मक शक्ति को देखकर मैं मन्त्रमुग्ध हो गया । 


आचारयरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के गौरवशाली चरण वास्तव मे रचनाधर्मी हैं। उनके निकट सम्पर्क मे रहकर मैने 
यह अनुभव किया कि उनकी उपस्थिति मात्र से ही क्रावक समुदाय को नवनिर्माण की विशेष प्रेरणा मिलती है। २० वर्षों में उनके 
घर्ममय सान्तिध्य से अनेक प्राचीन मन्दिरों का जीर्णोड्भधार और अनेक नए तीर्थों एवं मन्दिरों का निर्माण हुआ है। बोसवी सदी का 
स्वातंत्र्योत्तर युग जैन वास्तुकला के इतिहास में देशभूपण युग के रूप मे स्मरण किया जाएगा | अनवरत निर्माण की ऐसी सतत परम्परा 
विगत १००० बर्ष के जैन इतिहास में कही भो दृष्टिगत नही होती है । 

जैन धर्म अपने आरम्भ से ही लोककल्याण की परम्परा से सम्पृक्त रहा है। आच्ायरत्न श्री देशभूषण जी ने भी एक निवुत्ति 


प्रधान धर्म के सर्वप्रमुब॒ आचार्य होते हुए भी लोककल्याण के निर्मित्त अनेक जनोपयोगी सस्थान--अस्पताल, गुरुकुल, विद्यालय, 
घर्मशालाएं इत्यादि खुलवाए हैं। जनकल्याण के इन मगल तीथों से न जाने कितने जीवन मे आलोक पहुंचा है । 


एक धर्म गुरु के रूप में जिनशासन की प्रभावना एवं साधु संघ के सरक्षण का उन्होंने जो महान्‌ कार्य किया है--बह 
दिगम्बर जैन आचार्य परम्परा मे सदा-सदा श्रद्धा की दृष्टि से देखा जायेगा । एक सजग एव व्युत्पस्तमति आचार्य के रूप में उन्होंने जैन 
घर्मं को राष्ट्र से जोड़ा है और मौलिकता को बनाए रखा है | 

सरस्वतीपुत्र आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी वास्तव मे भारत माता के कंठहार हैं। अपनी राष्ट्रव्यापी पदयात्रा मे भारत की 
सास्कृतिक एकता एवं अखडता को बनाए रखने के लिए आपने दक्षिण भारत के भक्तिपरक साहित्य को उत्तर भारत की भाषाओं में और 
उत्तर भारत के साहित्य को दक्षिण भारत की भाषाओं मे प्रस्तुत करके एक अद्भुत उदाहरण स्थाण्ति किया है। दिगम्बर मुनिचर्या 
का निर्दोष पालन करते हुए शताधिक रचनाओ का प्रणयन एसं सम्पादन भी वास्तव मे एक विलक्षण उपलब्धि है । 

आचायंत्री की दीर्ष तप: साधना के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा व्यक्त करने को भावना से अभिननन्‍्दन ग्र थ समिति ने जो स्तुत्य 
कार्य किया है उसके लिए समिति के सदस्यों एवं सम्पादन मण्डल को हमारा आशीर्वाद है। क। 


हरि अनन्त हरि कथा अनन्ता 








श्री सुरेशचंद्र जेन 
(नवीन शाहदरा) 


आवचार्यरत्न श्री देशभुषण जी महाराज को जैन समाज से एक सिद्ध पुरुष माना जाता है। उनके अद्भुत व्यक्तित्व एव 
अलौकिक सिद्धियों की घर-घर में चर्चा होती है । आस्था और बिन्तन' के प्रकाशन के समय मैं केवल सदलमा की एक घटना का 
उल्लेख सुविज्ञ पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत करना चाहूगा । आज के वैज्ञानिक युग मे इस प्रकार की घटनाओं पर मानव-मन सहसा विश्वास 
नही करता, किन्तु जिस सत्य का अक्षुओं ने साक्षात्कार किया हो उसे कैसे अस्वीकार किया जा सकता है। मेरे साथ घटित हुई एक 
घटना का सत्य विवरण इस प्रकार है--- 

7 सितम्बर, 986 को परमपृज्य आचार्यरत्त के पावन सान्निष्य में मैंने 'ऋषि मडल विधान' का सदलगा भें आयोजन 
किया । इस विधान के सम्बन्ध मे यह धारणा बस गई थी कि विधान के अनुष्ठान और नित्यप्रति की क्रिया के मध्य किसी भी समय 
तीब्र वर्षा होगी । सदलगा एक ग्रामीण क्षेत्र है और वहा की खुशहाली के लिए वर्षा का योग सुखद होता है। अतः वहां के भोले- 
भाले ग्रामीण भाई-यहिन वर्षा की उत्सुकतापूर्वक प्रतीक्षा कर रहे थे। अनन्त चतुर्दशी दिनांक 77 सितम्बर 986 को मध्यात्ञ के समय 
एक आवक ने मिराश होकर कहा कि आज विधान का समापन भी हो आगमेगा किन्तु क्‍या इन्द्रदेव की कृपा नहीं होगी ? उसी दिन सायं: 


हैध४र अरजाधरत्त भरी देशभूथण जो महाराज अजिमन्दन भ्रमण. 





4'30 बजे पाठ का समापत हुआ और सदलगा के जेन समाज ने भगवान्‌ के अभिषेक के लिए नदी पर जाने के लिए धर्मयात्ना का 
जायोजन किया । शोभा यात्रा के लिए जैसे ही मैं पाठ की वेदी से उठकर बाहर आया तभी बडी जोर से बर्षा प्रारम्भ हो गई । मेरे 
हाथों मे अधिषंक के लिए जो रिक्त कलश था वह वर्षा के जल से भर गया । सदलगा के सभी निवासियों का भन-मोर नाच उठा 
और उपस्थित जनसमुदाय तीर्थंकर भगवान्‌ के अभिषेक के लिए नदी की ओर श्रद्धापूर्वक चल पड़ा । नदी के तट पर वर्षा के जल से 
परिपूरित कुम्भ से भगवान्‌ का अभिषेक करके विशेष आनन्द आया । किन्तु आज भी मैं यह सोचता हू कि वह अभिषेक एफ व्यक्त 


के द्वारा न होकर स्वयं दन्द्रदेव का भगवान्‌ के चरणों मे श्रद्धामय वन्दत था। 


सच तो यह है कि आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी का मन तीर्थंकर भगवान्‌ के चरणों मे अनुरक्त रहता हैं। आचार्यश्री जब 
भी भक्ति रस से प्लाबित हो जाते हैं तब दैवी शक्तिया उनके मनोरथ को पूर्ण करते के लिए श्रद्धा के साथ इसी प्रकार के अवसर 
उपस्थित कर देती हैं। आचायंश्री के सान्निध्य मे मैंने एमी अनेक घटनाओं को घटित होते हुए अपनी आंखो से देखा है। अपने अनुभवों 
के आधार पर मैं यह निम्मकोच कह सकता हू कि आप एक दिव्य पुरुष हैं और अपने कल्पनालोक से एक आध्यात्मिक वाताबरण तैयार 
कर देते हैं। मैं उनके पावन चरणों मे शत-शत वन्दना करता हू । | 


कपा सिंधु, नर रूप हरि! 








श्री अनन्त कुमार ज॑न 
(जैन मैडिकोश, दिल्ली) 


धरमंध्वजा, तपमूर्ति, परम श्रद्धेंय आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के तेजोमय व्यक्तित्व के प्रति मैं बाल्यावस्था से 
ही आस्थाशील रहा ह। मुझे स्मरण है जब मैं पाँच-छ. वर्ष का अबोध बालक था तब मुझे मेरी पूज्य माता जी महाराज जी के दर्शनार्थे 
ले गई थी। उस समय आप लकच्छूमल की धमंशाला मे धर्म-प्रवचन कर रहे थे | मै वाल-सुलभ चचलतावश उनके बिल्कुल निकट जाकर 
बैठ गया । तब तक मुझे '“चुन्नू” नाम से बुलाया जाता था और महाराज जी ने मेरे सिर पर हाथ रख कर आशीर्वाद देते हुए मेरा 
नामकरण 'अनन्त' कर दिया था। यह भी एक संयोग था कि वर्षों के अन्तराल के बाद जब मेरा विवाह हुआ और मुझे पुत्र-प्राप्ति हुई 
तब उस नवागत बालक का नाम भी महाराजश्री ने ही किया था। उसका नाम उन्होने 'आदीश' रखा था । 


महाराज जी के साथ निकट सम्पर्क मे मे सन्‌ 982 के बाद निरन्तर आता रहा हू । मथुरा, आगरा, सोनगिरि, सागर, 
दमोह, कुडलपुर, नागपुर आादि में महाराज जी जहाँ-जहाँ धमं-यात्रा करते हुए गए वही पहुंच कर मैंन उनके दर्शन किए। मैंने 
प्रत्येक स्थान पर यह अनुभव किया कि महाराज जी के घधर्म-बचन सुनने के लिए उस क्षेत्र के सभी समुदायों की भीड उमड पड़ती थी । 
सोनगिरि सिद्धक्षेत्र की यात्रा के समय मैं तीन दिन तक यहाराज जी के साथ रहा | वहाँ मार्ग मे मुझे आचायेश्री की तेजस्विता और 
अलौकिक शक्ति का प्रत्यक्ष अनुभव हुआ। एक विशाल अजगर न जाने किस ओर से रेगता हुआ अचानक निकल आया और संघ 
के आगे चलने लगा । श्रावको मे घबराहट हो जाना स्वाभाविक था। किन्तु थोडी ही देर मे वह मानो महाराज जी के दर्शन और 
आशीर्वाद ग्रहण करके बिना किसी का अहित किए लौट गया । 


कोथली मे आजकल महाराज जी जनकल्याण ओर अध्यात्म-प्रतिष्ठा के अनेक रचनात्मक कार्य कर रहे हैं। कुछ ही मास 
पहले भगवान्‌ नेमिनाथ की मूर्ति के प्रकल्याणक के अवसर पर हमारा भम्पूर्ण परिवार वहा गया हुआ था। मेरे माता-पिता की महाराज 
श्री में अगाध आस्था है। इस पंचकस्यागक मे मेरे माता-पिता को ही अवसर के अनुकूल पचकल्याणक में माता-पिता बनने का गौरब 
दिया गया। मैंने भी उत धामिक क्रियाओं मे भाग लिया। महाराज जी की किसी अशात प्र रणा व शक्ति से उस पंचकल्याणक के 
अवसर पर इतनी भीड़ एकत्रित हो जाती थी कि आश्चयं होता था । कोथली में तो इतनी आबादी थी नहीं । भगवान्‌ के पचरकल्याणक 
में यह भीड़ महाराज की अलौकिक सिद्धि की ओर ही सकेत करती है। 


कोथली मे मैं अनेक बार महाराज जी के दशनार्थ गया हूं । अपने साथ फोटोग्राफर भी ले जाता रहा हू जिससे महाराज जी 
के चित्र विभिन्‍न मुद्राओं के ले सकू । कई बार महाराज जी ने हँसते हुए कहा कि तुम जितना भी प्रवास करो, मेरा चित्र नहीं ले 
पाओगे ! और, मुझे यह देखकर आश्चर्य हुआ कि जब-जब महाराज ने ऐसा कहा था तभी वह "नेगेटिव बिल्कुल खाली रह गया। 
उस पर किसी प्रकार की भी आकृति नहीं आ पाई ! इन सब घटनाओ का मैं प्रत्यक्ष साक्षी हुं और इसी कारण भुझे उनमे अनन्त और 
अज्ञात शक्ति के दर्शन करके शांति मिलती रही है । अपने जीवन का शेष भाग मैं कोथली में रह कर ही बिताना चाहता हु। फोथली 
एक तीर्थ क्षेत्र के रूप मे बिकसित हो रहा है। वहां का प्राकृतिक वातावरण भव्य है और सबसे बड़ी भात यह है कि वह महाराजश्री 
की जन्मशूमि है। मुझे लगता है कि मुझे कोबली मे ही सच्ची शांति मिल सकेगी । इधर कुछ समय पूर्ण एक दिन अनायास ही महाराज 


सआजजपी व्यक्तित्व श्४३ 


ओ ने सुझसे कहा था कि, “मैंते तुझे गोद ले लिया है। अपने पिता जी से पूछ ले जो सामने ही बैठे हैं!” उस समय मैं क्या उत्तर 
देता ! भेरी तो मानों ममोकामता ही पूरी हो गई थी । पिता जी को भी क्या आपत्ति होती | वे तो बचपन से ही महाराज जी की 
अवृभुत शक्ति और धर्म-प्रभावना से अद्धावनत रहे हैं। मुझे लगता है कि अब मेरा शेष जीवन महाराज जी के 'मिशन” को पूरा करते भें 
ही लगेगा। उसके श्री अरणों में मेरा बारम्बार भक्त पूर्वक नमस्कार ! छा 


राष्ट्रसन्‍त आचायरत्न श्री देंशभूषण जी महाराज 





डॉ० रघुवीर वेदालंकार 


विद्याविलासमतसों धृतिशीलशिक्षा 
सत्यक्षता रहितमानसलावहारा: । 
संसारबुः:खबलेत सुभूधिता ये 
जन्या नरा बिहितकर्मपरोपकारा: ।। 


वही संस्कृति सुरक्षित रह सकती है तथा वहो समाज जीवित रह सकता है जिसमे नि'स्पृह, परोपकारी, विद्वान सन्‍्त महात्मा 
विज्वमान हो। आचारयरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ऐसे ही सच्चे सन्‍्तों मे हैं जिन पर समाज गव॑ कर सकता है, राष्ट्र गर्य कर सकता 
है। जिन-धर्म का पालन करते हुए समस्त कथायो को समाप्त कर देने वाले आचार्येश्री न केवल सन्त ही हैं अपितु राष्ट्र एवं समाज में 
चेतना फूकमे वालो मे अग्रणी भी हैं। अपने जीवन में अनेक शिक्षा संस्थाओं की स्थापना कर आचार्यश्री ने “तससों सा ज्योतिगंसय” के 
अनुसार अज्ञानान्धकार को दूर करने, ज्ञानप्रकाश फैलाने मे जो योगदान दिया बह यस्तुत: अविस्मरणीय है । इसके अतिरिक्त औषधालय 
आदि समाजकल्याण सम्बन्धी कार्यों को करने की प्र रणा द्वारा आपने सामाजिक क्षेत्र मे अपरिहार्य योगदान विया है। इतना ही नहीं, 
अपितु ब्रिटिश काल में जहां एक ओर अन्य नेतागण स्वाधीनता का आन्दोलन चला रहे थे वहां दूसरी ओर यह निःस्पृष्, बीतराग सन्त 
अपने विमल उपदेशों द्वारा जनमानस को “आत्म स्वातत्य” का उपदेश दे रहा था । 


जैन समाज के लिए तो आधच्ार्यश्री विशेष रूप में श्रद्धाभाजन हैं क्योकि आपने आजार्य परम्परा का पालन करते हुए अनेक. 
प्राजीन शास्त्रों का उद्धार किया | “अहिसा परमो धर्म: के अनुसार अहिसा को समाज मे सुप्रतिष्ठित करने का पवित्र कार्य भी आपने 
किया है। ५१ वर्ष तक अहनिश चलने वाली आपकी दिगम्बरी साधना के सामने कौन नतमस्तक नहीं होगा। इस प्रकार जैन समाज 
आपके जीवन से चिरकाल तक प्र रणा प्राप्त करता रहेगा । 


आचार्येश्री उच्च कोटि के सन्त तो हैं ही, इसके साथ ही उनकी विद्वश्ा सोने मे सुहागे का काम कर रही है। यह मणि- 
कांचन संयोग है कि उच्वकोटि के साधक होते हुए भी आप अनेक भाषाओं के विद्वान्‌ हैं। स्वयं शताधिक ग्रन्थों का प्रणणन करके तथा. 
अनेक भाषाओ मे ग्रन्थों का अनुवाद करके आपने धामिक जगत्‌ के साथ-साथ साहित्यिक जगत्‌ पर भी जो उपकार किया है उस पर भला 
कोन गये नही करेगा ? कर्नाटक प्रान्त में जन्म लेकर उत्तर भारत को भी आपने अनुयायी बनाया यह आपकी विद्वत्ता एव साधना का ही 
परिणाम है । इससे राष्ट्रीय चेतना अक्षुण्ण रहने में विशेष बल मिला है । सम्प्रति बृद्धावस्था ने आपके शरीर का तो स्पर्श कर लिया है 
किन्तु “गास्ति एवं यश: काये जरासरणजं भयस्‌'--आपके यश: शरीर का कोई कुछ नहीं बिगाड सकता | वह अजर है, अमर है। 
बेद के अनुसार आप “भयरथ शरब, झलात्‌' को चरितार्थ करते हैं। ऐसे राष्ट्रसन्‍्त के प्रति देश को ग है। समस्त राष्ट्र उनके प्रति 
नतमस्तक है एवं खिरायु की कामना करता है ! यो 


१४४ आजरार्यरत्न भी देकमूवण जी महाराज अभिताात पाक 


'सदलगा' (कर्नाटक) घातुर्भात, १६८६ के सस्य् में जनसागस का स्वर 
सदगुरु महिमा अपार 








श्री आलगूर बी० डी ० 


सदलगा 


सच्छा साई गुर गोसाई राह बताई । 
जिससे सकल भरणता सिटी । 
डोरी जनम-सरण को दूटी । 
कोठड़ी करस को फूटो ॥ 

महान तपोनिधि अभीक्षण ज्ञानोपयोगी राष्ट्र सत, योगेंद्र बड़ामणि, भारतगौरव, आचार्यरत्न श्री १०८ देशभूषण मुनि 
महाराज जी हमारे परम गुरु परमात्मा हैं क्योकि वे हमारे श्रम को मिटाकर, कर्ंशशि को नाश करने का तथा जन्म-मरण रूपी चक्र 
से छूटकारा पाने का माग बताकर समस्त जीवराशि का कल्याण चाहने वाले सच्चे गुरु है । 

“शरीर रोगभया, संसार दुखमया' इसे सब लोग जानते और मानते भी है। हमारा शरीर कई प्रकार के रोगो का शिकार 
बनकर पीडा देता ही रहता है। ससार में तो सदा इष्ट वियोग और अनिष्ट सयोग का दु सह दुःख भोगना ही पडता है । इसलिए हमारे 
गुरुवर्य सदा इन सभी दु'खो से मुक्त होने का मार्ग ही बताते रहते हैं। इसलिए आप हमारे सदुगुरु है। कहा भी है-- 

जो कोणी जञानबोधी । समूल अविश्वा छेंदी । 
इ द्िय-दसन प्रतिपादी । तो सदगरु जाणाबा ॥। 

सदगुरुकी कसौटी पर हमारे आचर्यंश्री सोलहो आने खरे उतरते है। आप भोगविजयी, इ द्वियवजयी, मम्पस्शानी, चारित्र 
के धनी, योगेंद्र चूडामणि हैं । विषयोन्मुख से ईश्वरोन्मुख करनेवाले एवं असार ससार से विरक्त करके सारभूत सारस्वतलोक का सन्मार्ग 
दिखानेवाले मुनिपु गव तथा शानभास्कर हैं, जो अज्ञानी ससारी जीवों को रत्नत्रय धर्म का बोध करके उन में सम्यग्शान ज्योति प्रज्वलित 
कर उनके आत्मकल्याण हेतु नित्य परिश्रम करते रहते हैं । सबको सयम की महिमा बताते हैं, जिससे ससार का बधन दूटता है । ऐसे 
सन्‍्मागंदर्शी, महान्‌ विभूति-पुरुष एवं युगपुरुष हमारे परम गुरु आचायंश्री हैं । 

सदलगा मे आचायंश्री का चातुर्मास 
सहिसानगरी 

सदलगा ग्राम कर्नाटक प्रात के बेलगाम जिले के ठीक उत्तरी भाग में बहनेवाली पावन दूधगगा नदी के किनारेबाली उपजाऊ 
समतल भूमि के बीच मे बसा हुआ है। आज तक इस नगरी से कुल १८ साधु-साध्वी हुए हैं, जिनमे गुरुवर्य विद्यासागरजी महाराज 
अग्रमान्य हैं। आपकी विरक्ति के प्रेरक गुर आचाय॑ देशभूषण मुनि महाराज जी ही है। यह स्थान चारित्रचक्रब्ती शांतिसागरजी की 
तथा ग्रुरुवयें देशभूषणजी की तपोभूमि तथा धाभिक क्रातिका केन्द्र है। यहा के अधिकाण लोग कृषक है | वैसे तो सभी भद्गरपरिणामी 
हैं। दुर्भाग्य से यहा के लोग लबे अरसे से मुनिश्री के चातुर्मास से और सुदी्घ काल तक प्रवचनामृत पान ब-रने से वचित थे पर इस साल 
वह सौभाग्य उदित हुआ है। आचाय जी की महिमा अपार हे-- 

अज्ञानतिमिरांधाना जानाजनशलाकया । 
शक्ष्‌ रन्‍्मोलित येन तस्मे श्रोगरुषे नमः आ 

सुवर्ण में सुगरध --सदलगा ग्राम म॒रत्नत्रय स्वरूपी तीन मदिर है जिनम भ० वृधभदेव का अतिशय मदिर भी एक है। इस 
तरह मंदिर होते हुए भी कई सालो से यहा जनजागृति और धर्मंचेतना सुप्तावस्था को प्राप्त हुई थी | महाराज जी के धर्म भरी नाद से जन 
जागृति तथा धर्मचेतना के उधाकाल का आगमन हुआ जिसके फलस्वरूप शिखर बस्ति के प्रांगण में विशाल, भव्य, मानस्तभ का 
निर्माण हुआ तथा आपके मार्गदर्शन और नेतृत्व मे २२-५-१६८६ के दिन पंचकल्याणक महोत्सव भी सपन्‍न हुआ । इस शुभ अवसर 
पर लाखों लोगो को आचायंश्री की वाणी का और धामिक विधि-विधान और शोभायात्रा का अखड अनुभव हुआ । इसके साथ ही साथः 
करीब एक सो साल के बाद होनेवाले इस महोत्सव के अविस्मरणीय इतिहास का निर्माण हुआ । 

बाणी की महिमा--आचारयंजी के प्रेरणा सरित्‌ सागर में अनगिनत लोग नित्य स्तान करके अपने को पुनीत मानते हैं। 
लगातार दो-नार साल के दुर्धिक्ष से कवाल जनता आग उगलती धूप और विषम गर्मी से भयभीत थी। सभी पंचकल्याणक में पानी की 
व्यक्वस्था करमे का उपाय दूढ रहें थे । इस मंगल महोत्सब की प्रगति देखकर और मभागंदशशन करने के लिए आप दो-चार दिन पहले 


पासलजी आषितत्य १४४ 


ही यहा पधारे हुए थे। पानी की समस्या उनकी समझ में आ गयी। प्रवचन में आपकी अमृत वाणी निकली---“भव्य सद्धर्म बंधु, ढरो मत 
हम त्रिलोकाधिपति भगवान्‌ श्री पाश्व प्रभु का पंचकल्याणक शुभ कार्य करने जा रहे हैं, इस कार्य में आनेवाली कितनी भी दिध्न-बाधाएँ 
चयो न हो वे अपने आप दूर हो जायेगी और पंचकल्याणक से पहले ही बरसात होगी ।” देखता क्या था ! मई मास की २१ तारीख 
की शाम के वक्‍त आसभान पर एकाएक काले-काले बादल मडराने लगे। कुछ ही घंटों में सभी ओर अधेरा-सा छा गया देखते ही देखते 
लगातार एक घटे तक मूसलाधार वर्षा हुई जिससे गड्ढे-तालाब सब भर गये । भूमि शुद्धि के साथ यह महोल्सब निविध्न संपन्न हुआ । 


दूसरी बात आचार्य श्री शातिसागर जी की तपोभूमि एवं मुनिनिबास के बारे मे थी। इस अनाथ क्षेत्र की ओर किसी का 
झी ध्यान नहीं गया था । जब आचार्यश्री की नजर इस क्षेत्र पर पडी तो सिहर उठे गौर बोले -''यह अनाथ क्यो हैं, हमारे साथ त्रिलोक- 
साथ हैं। इस क्षेत्र का संरक्षण करना हर मानव हितवादी का परम कर्तव्य है। यहा एक गुफा और आचार्य अनतकीति महाराज की 
समाधि भी है । महाराज जी की प्रेरणा से अनगिनत द्रव्यदाद मिला, कार्यकर्ताओं और कारीगरों का ताता लग गया जिससे देखते ही 
देखते इस क्षेत्र का संरक्षण कार्य पूर्ण हुआ । क्षेत्र-अभिवृद्धि का कार्य जारी है । 


तरण-तारणकर्ता--महाराज जी की वाणी से और तपोबल से प्रभावित जनता की मनोकामना थी कि १६८६ का चातुर्भास 
सदलगा मे संपन्न हो। बडी आरज्‌ प्रार्थना के बाद यह सौभाग्य प्राप्त हुआ | पर्वराज पयू षण के शुभ योग मे दोनों मंदिरों के लिए 
शिखर तथा मानस्तभ निर्माण के लिए भूमि-पुजत की बात सोची गई। अकाल से पीडित जनता भयभीत मुद्रा से गुरु के मुखमंडल की 
ओर विवशता से निहारने लगी तो अमृतवाणी निकली--''शुभकार्य के लिए आज-कल कहने मे तथा विध्न-बाधा डालने में भव-भवातर 
की हानि है। त्रिलोकनाथ के भरोसे पर कर डालो सब ठीक हो जायेगा और समाज की भलाई होगी ।” देखना क्या था, प्रात: काल की 
शुभ बेला मे भूमियूजन कार्य सपन्‍न हुआ । दानियों की होड लग गई महाराजजी के मार्यदर्शन में सब कार्य यवाशीक्र करने का प्रण भी 
किया गया । महाराज जी की वाणी में अद्भुत शक्ति है जिसमे सभी प्राणीमात्र का कल्याण ही प्रधान प्रयोजन होता है । आपकी अमृत- 
वाणी हमारे अन्तर्मन में गूजती है। जैसे कुशल कृषक भूगुण और मौसम की जानकारी लेकर बीज बोकर सुकल पाता है 
उसी तरह के कुशल कृषक अध्यात्मकेसरी गुरुवर्य आर्मा की पृष्ठभूमि मे अध्यात्म बीज बोकर मुक्ति फल दिलाने मे मर्मश हैं। आप का 
शुणगान शब्दों से करना अपंभव है। मुझे लगता है-- 
सब धरती कफागद करू, लेलनी सब बमराय । 
सप्त समृदर॒ मसी करू, गुर गुण लिखा म जाय ॥। 
महान्‌ महिमापुरुष, बीसवी सदी के श्रेष्ठ संत, श्रमण सस्कृति के सरक्षक, विश्वधर्म के प्रेरक, राष्ट्रीय एकता एवं अखडता 
की ज्योति जगाने वाले, मानव जाति के हिवचितक तथा जीवदथामयी यतीश्वर का गुणगान मेरे शब्दो द्वारा करना सर्वेधा असभव है । (] 


शत->द्ात बंदन 


जैन धर्म में प्राय. श्रावक एवं श्राविकाएँ नियमित रूप से पंच मंगल-पाठ का स्तवन करके परमपूज्य तीर्थंकर भगवानों के. 
चरणों मे अपनी आस्था का अध्य भवितपूर्जक समपित करते हैं । पत्र मंगल-पाठ मे भगवान्‌ ऋषभदेव से भगवान्‌ महावीर स्वामी परयंत 
चौबीस तीर्थकरों के गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान एवं निर्वाण कल्याणक-उत्सवो का स्मरण किया जाता है। 

परमपृज्य आचारयरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने पान तीर्थंकर भगवान्‌ की जन्म कल्याणक भूमि अयोध्या मे विशाल जैन 
मन्दिर बनवाकर श्रमण संस्कृति की अपूर्व सेवा की है। यदि हमारे यहां के समर्थ सन्त आचायेरत्न श्री देशभूषण जी का अनुकरण करके 
तीर्थंकर भगवानों के पत्रकल्य/णक से सम्बन्धित क्षेत्रो की विकास योजनाओं को अपने हाथ में लें तो निकट भत्रिष्य में सभी तीर्थक्षेत्रों 
का अभिनव रूप सामने आ जायेगा । 0 


विजेन्द्र कुमार जैन सर्राफ 

दरीबा कला 

आचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज एक साक्षात्‌ धर्मतीर्थ हैं। अनेक अवसरो पर उनके दर्शन का सौभाग्य मुझे मिला 

है | आचारयश्री की धर्मप्रभावना एवं वाग्वैभव से समग्र जैन समाज लाभान्वित हुआ है। उन्होंने अपने कुशल संयोजन से अनतेकानेक 
तीर्थों का उद्धार एव नवनिर्माण किया है | पंचपरमेष्ठी के प्रतीक आनचार्यश्री की दिव्य साधना के प्रति मैं नतमस्तक होकर अपनी 
हादिक श्रद्धा अपित करती हूं । | 
शीमती जे० के० यांधी 

बभ्यई 


१४६ आयायंरत्म जी देशभूषण जो महाराज अधिनभान प्रत्य 


लगभग आठ या नौ वर्ष की शैशवावस्था में मैंने सर्वश्रयम आधार्यश्रो देशभूषण जी महाराज के दर्शन श्री दिगम्थर जैन 
अन्दिर जो पहाड़ी घीरज मे किए । उसी अवसर पर आचार्यश्री ने आशीर्वाद देते हुए मुझे सर्वप्रथण णमोकार मन्त्र का मंगल उपदेश 
“दिया । जीवन की अनेक विषम परिस्थितियों मे णमोकार भन्‍्त्र की आवृत्ति मेरे लिए वरदान सिद्ध हुई है। आचायंत्री द्वारा प्रदत्त 
यह महामन्त्र मेरे जीवन के लिए एक अदभुत प्रकाशपुंज सिद्ध हुआ है । 


श्री महेन्द्र कुमार जैन 

अध्यक्ष, जैन समाज, दक्षिणी दिल्ली 

परमपूज्य आघार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज श्रमण सस्कृति के सूर्य हैं। उन्होंने अपनी ज्ञानाराधघना एवं तपश्चर्या से 

स्व! एवं 'पर' का कल्याण किया है। आचायंश्री के महाल्‌ उपकारों से जैत समाज कश्ी भी उऋण नही हो सकता । प/वन भक्ति से 
उत्प्रेरित होकर भारतवर्ष का जैन समाज आचार्यथ्री की वन्‍्दना करता है । 

श्रो धनेन्द्र कुमार जैन 

उपाध्यक्ष, जैन युवक निर्माण समिति, दिच्ली 


परमपृज्य आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के चरणश्री मे मेरी गहरी आस्था है। आचारयंश्री अपने सम्पर्क मे आने 
“वाले श्रावको को जीवन मे सदाचार एवं मानवीय मूल्यों को अपनाने की सलाह देते हैं। समय-समय पर आचार्यश्री मेरा और मेरे पतिदेव 
का भी मार्गदर्शन करते रहे हैं। उन्ही के आश!/र्वाद से हमारे परिवार में धर्म के संस्कार विकसित हुए हैं। आचायंश्री के अभिनन्‍्दन की 
बेला मे मैं स्वयं और परिवार के समस्त सदस्यो की ओर से उनकी वन्दना करती हू । 


श्रीमती शकुन्तला देवी जैन 
रामनगर, पहाड्गज 
श्री श्री १०८ श्री देशभूषण जी के चरण-कमलों में इस तुच्छ सेवक का प्रणाम स्वीकार हो ! महान्‌ त्यागी श्री महाराज जी 
हमारे जैसे अज्ञानियों के लिए ज्ञान के प्रकाश-स्तभ हैं। इस धर्म संकट के समय में आप शाम के प्रकाश की विश्वाल ज्योति लिए कितनी 
निर्भीकता से हमारा मार्यदर्शन कर रहे हैं। धर्म की नैय्या के निपुण खिवेया आप ही हैं। आपके प्रवच्चनों का गुणगान करने मे हमारी 
याणी और लेखनी सक्षम नही है। आपके प्रवचनों से समस्त ससार में जो घामिक चेतना आई है, वह अलौकिक है। 
दुनिया के कोने-कोने से आई आवाज़--जय जय श्री देशभूषण जी महाराज । 
श्रीमती संतोष जैन 
बकीलपुरा 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज साक्षात्‌ मे धर्म के रूप हैं। उनके चरणों की बन्दना बड़े भाग्य से मिलती है। 
सुशील जैन 
सुपुन्न स्व० भी जगन साल जंग 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज को स्मरण करने से सभी प्रकार के सं कटो का स्वय निवारण हो जाता है। अधिक 
नया कहू ! वें साक्षात्‌ भगवान्‌ हैं। 
श्री पुरुषोत्तम जैन 
सुपृत्र स्थ० भी जुगन लाल जैन 
पत्रपरमेष्ठी के प्रति श्रद्धानत होना स्वाभाविक है। वर्तमान में निष्परिभ्रही स्वात्मजोजी तपस्थी साधुओं का समागम 


वास्तव मे कठिन है। आचार्य रत्न भी देशभूषण जी महाराज की अप्रतिम सेवाओ के सम्मानार्थ प्रकाशित होने वाले अभिननन्‍्दन ग्रथ के 
लिए मैं समिति एवं सम्पादत सडल को साधुवाद देता हू। जिनमार्गे की प्रभावना के लिए दिगम्बरत्वथ का गुणगान अत्यावश्यक है। 


श्री महावीर प्रसाद जैन, सर्सफ 
अआांदमी चौक, दिल्ली 


गहालअपबी व्यन्तित्थ १४७ 





खायरियप्पवरो सिरिदेसमूसणों 


प्रो० माधव श्रीधर रणदिवे, 
चातारा 


'भो भव्वजणा, तुम्हे ज्चिय अप्याण कत्ता विणासगा भग्गविधादा य। तुम्हे व्चिय अप्याण मित्ता वेरिणोंवि। जारिस 
सुभासुभ कम्म करिस्सध तारिस सुक्खदुकब भुजिस्सध । कडाण कम्माण ण मोक्खोउत्थि । कत्तारमेव अणुजाबि कम्म । उट्ठध, मा पमाद॑ं 
कुणध ।*"“अलिय वयण अयसकर वइरवड्डण च ! सच्च खु भगव । सच्य सग्गहार सिद्धीए सोपाण वर ।'““वित्तेतताण ण लभदि 
पम्नतों । जहा लाभो तहा लोभो । लाभा लोभों पवडढदि। लोभो सव्वविणासगों। लोभो सतोसेण जिणे ''सय्ब नयणं सापेक्ख सच्च । 
दूर कुणध मणसि दद वयणत्स विग्गह च । पराप्पराणं दिदुठीओ जोडिदूण समण्णय कुणघ। अणेकतों सियादवादों बच्चिय समत्थों 
रामा जो सबस्स णस्सिटूण जगसि सति पत्थावेदि। *'जम्मेण ण को वि सेट्शा ण को वि स॒हों | माणवस्स णेयाउय अशेयाउय व जीवण 
उच्चणीचार्ण सच्चपरिक्रस्रा [“'सब्बे जीवा इच्छति जोविदु ण मरिज्जिद । सब्बे तसति दडस्स। सब्बेसि जीबिद पिय । अदो परमसुह 
चिय जीवणस्स पहाणुहेंसो । धम्मेण सुह लहदि। अहिंसा परमों धम्मो। अहिसाणुयारिणो समल जग चिय एक्क कुडुब । मेत्ती 
भूदेस कप्पदे - “*' 


“धण्णो | धण्णो !! धण्णों !!! भो सेट्टिवर, सव्वजीवाण कललाणमय एरिस हिदोवदेस कुणतो को एसो मुणिवरो २” 
'महाणूभाव, एसो क्खू बालब॒भयारी तवसेटठों सरस्सदीपुत्तो अणासतकम्मजोगी रठ्ठसतो १०८ सिरिदेसभूसणायरियवरों ।' 


'भो सज्जण, कुणघ पसाद ममोवरि | कधमेसो महायरिओ्रो जादो त्ति केस ।' 


'ण समत्था मह वाणी एदस्स जीवणकज्ज वण्णिद्‌ । तो वि कधेमि सखेवेण तस्स दिव्य जीवण । सुणाहि एगग्गचित्तेण । 


कण्णाडगविसए कोथलग्गामे एग चदुर्त्थाजणकुडुब वसदि | सुसावगों सच्चगोडा तत्थ गामप्पमुहों। आकबामिहाणा से 
पदिपरायणा सुसीला भज्जा । एगम्सि सोहण दिणे सा वरलक्खणकलिद पुत्त पसुदा । बालगोडो त्ति (तस्स णाम किद । तदिए मासे 
बालगस्स मादा कालगदा । बालत्तणम्मि य_ तस्स पिदा वि कालगदो। तदों तस्स मादामही पदमावदी बालगोडे अदिजेहेण पालेदि 


तस्सोबरि सुसंखार कुणदि य । 

बालगोडो बुद्धिमतो । सो मरहदुठी-कण्णडीभासासु णिउणों जादों । 

एग्रस्मि समये सिरिजयकित्ती णाम मृणिवरों वरिसावासस्स किदे कोथलग्गाम आगदों। तस्सतीए बालगोड़ो जिणागम 
पढ़ेदि | तस्स चिते धम्ममावणा जरग्गिदा। सो मुणित्ररेण सह सिरि सम्मेदसिहरजत्ताएं गविष्दुमिखडदि । पड़िणियक्तिदृण विवाह 
करिस्सदि जि आसाए पदुमावदीए दुकलेण बालगोडो तित्थजत्ताए विसज्जिदो । 


तम्महातित्यद्सणेण तित्थगराण दिव्व जीवण सुमरिदृण वालगोडो विरत्तों जादों। तरुणजणमणाणयारिसि उम्भत्ततारुण्णसि 
अदृठदसवरिसे बालगोडो सिरिपासणाहुसिहरे सिरिजयकित्तिस्सतीए बभचर पडिवज्जाद | 


चदुध्विधमंघेण सह विहरतो सिरिजयकित्तिमुणिवरों कृथबलगिरितित्थभूमीए पविटृठों। तत्थ बभचारी बालगोड़ो तस्स 
मुणिवरस्स पादमूले दिगबरमुणी जादो । तदा तस्स सिरिदेसभूसणों क्षति नाम किद । 


कमेण विहरंतो चदुविधसघो सवणबेलगोलतित्थे आगदों | तत्थ भगवदों बाहुबलिस्स सुमणोहर भव्व पयंड च पड़िम दहुण 
परमभत्तीए सिरिदेसभूसणमुणिवरों गोम्मटेसथुदि कुणदि। 


शैडव- आचार्सरत्स भी देशभूअण सी महाराज अभिनपदत प्रन्‍्क 





“" दियवरो यो ण ये भीविणत्तो, 
ण॒ यबरे सत्तमणों बिसुद्धो ॥ 


सप्पादिजतुप्फुदो ण कपो, 
ते गोम्मदेस पणमरामि णिरुछ ॥ 


अध सिरिदेसभूसण पुणरवि तित्थजत्त गतुभिच्छदि। भुणिवरेण/णुमदिदों सो एगागी पादवारी गामाणुगाम बिहरतों जादि। 
रायचुर-गुलमग्गादिगगरेस जबणमिलिछादिलोग्रेटि सो मुणिवरों उतथसिदों उवसग्गियों य। सिरिदिशमसणमुणिवरो सब्व उबसबस्ग 
परमसंतीए सटिदृण पसण्णद्विदयेण धम्मोवदेस ऊुणदि । ते सृणिश्ण रान्‍्ये णणा पच्छादार्वण मुणिवरं वहमसण्णतति । 


सियादवादकेसरिणा आयरियिप्पवर सिरिपायसागरेण तरस आयर्थिदिवखा दिण्णा । 


आयरियप्प रो सिर्देसभूषणो समग्गभारदहे पादचारी वि>रेदि । सज्ञाय काटूण सो सिद्ध न-तिरोर्णी जादों | विविहभासा- 
कुसलेण आयरियवरेण णेगाणि पोत्थगाणि रइयाणि ! मधुरवाणीए देसण कादृूण तेण सहस्साधिगाद्ट हस्थीपुरिसाः उद्धरियाद्र । णेगठाणेस 
सणहराई जिणालयाए कारिदूण लोगहिदककार आयरिएण धम्मसालापाठयालाविज्जालयमहाविज्जालयाए् कारियाइ | आायरियरस जीवणं 


खिय जणहिदकए अत्तथि । 


'सेद्विवर, घण्णी ह ! एस्सिस्स मटारट्‌उसतस्म दरिसणमह करेमि।' 


'भो महाणुभाव, अज्ज क्खु आयरिय'पवरो जहृत्यणामो देस»,सणो ४॥दि । सो णिच्च चिय विस्सधम्मस्स सदेस दे दि--- 


मिस्यीो मे सब्वभदेतु, 
वर सकक्‍्य ण केणई (3 


अचरायंप्रवर श्री दशाभूषण 





मन जज मत जलिकल लक 333 लुक मुकउमनुप अब हउाा या बराबर यु रु 44७४७७- ४ आथ४४ं४४४७४८७७४ ४ हु 
प्रो" माधव श्रीधर रणदये 


सातारा 


'हे भव्यजन ! आप ही अपने कर्त्ता, विनाशक और विधाता हैं । आप ही अपने मित्र तथा शत्रु भी हैं। जैसे आप भले-बुरे 
काम बरोगे बैसे राख-द ख का फल भोगोगे। किए हुए कर्म मे एवित नही मिजती। कर्म कर्त्ता के पीछे जाता है। जागिए, प्रमाद मत 
कीजिए ।'* हट बचन अपकीतिकारक और बैरब॒द्धिकारक रोता है । भगवान्‌ सत्यरूप है। सत्य स्वर्ग का दरवाजा तथा सिद्धि का सोपान 
है" 'दक्मी का तारण धन से नहीं होता । जैसा लाभ वैसा लोभ । लाभ की तरह लोभ बढता है । लोभ सब का नाश करने वाला है। 
संतोष से लोभ जीनिए ।'''सब बचन सत्य की तुलना से सापेक्ष है। गन का हन्द्र और वचन का आग्रह दर कीजिए । परस्पर दृष्टि 
जोडकर समन्वय कीजिए । अनेकान्त स्थाह्राद से समर्थ सम्राट है जो सघर्ग मिटाकर शात्ति प्रस्थापित कप सकता है।'* जन्म से न कोई 
श्रेष्ठ है, न कोई शूद्र | मानव जीवन में नीति-अनीति द्वारा ऊंच-नोच वी कसौटी ;ती है ।"''सब प्राणी जीवनोत्सु हैं, मृत्युवादी नही । 
सब दण्डशासन से त्रस्त होते हैं। सब को जीवन प्रिय है। अत. जीवन का प्रधान उद्दश्य परमसुख है। धर्म से सूख प्राप्त होता है | 


अहिसा परम धर्म है। अहिसाचारी सकल विश्व ही अपना कुदुम्ब मानता है। प्राणीमात्र से मित्रता कीजिए । * 


फालजयी म्यफितित्त श्डह 


“घन्य | धन्य !! धन्य !!! हे श्रेष्ववर ! इस सरह सब जीवों को कल्याणमय उपदेश देने वाले ये मुनिवर कौन हैं ?” 
'महानुभाव ! ये हैं बालब्रह्मचारी, तपश्रेष्ठ, सरस्वतीपुत्र, अनासक्त कर्मयोगी, राष्ट्रसन्‍्त श्रीदेशभूषण आाचायंबर !' 
'हे सज्जन ! कृपा कीजिए | बतलाइए, कैसे ये महान्‌ आचाये बने ?” 


'उनका जीवनकार्य वर्णन करने मे मेरी वाणी असमर्थ है। तो भी सक्षेप से मैं उनका दिव्य जीवन बताता हूँ। गौर से 
सुनिए ॥' 

कर्नाटक प्रान्त के कोथलग्मम में एक चतुर्थ जैन परिवार रहता था। वहाँ का मुखिया था सुक्षावक सत्यगोड़ा। उसकी 
आकास्या नाम की पतिपरायण और शीलवती पत्नी थी । उसने एक शुभ अवसर पर उत्तम लक्षणों से युक्त पुत्र को जन्म दिया। उसका 


नाम बालगौडा रखा गया। तीन महीने मे बालक की साता गुजर गई । बचपन में ही पिता गुजर गया । तब उसकी दादी पद्मावती ने 
जालमगोडा का बड़े ममत्व से पालन किया । उस पर यह संस्कार करती रही । 


बालगौडा बुद्धिमात था। बहू मराठी ओर कानड़ो भाषा में निपुण हो गया । 


एक समय वर्षावास के लिए श्री जयकीति मुनिवर कोथलग्राम में पधारे। बालगौडा ने मुनि के पास जिनागम का अध्ययन 


किया | उसका मन धर्मंभावना से प्रभावित हुआ । वह मुनिवर के साथ श्रीमम्मेदशिखरयात्रा जाना चाहता था। लौटने पर बालगौडा 
विवाह करेगा, इस आशा से पद्मावती ने उसे बडे कष्ट से तीर्थयात्रा जाने के लिए विदा दी । 


उस महातीर्थ दर्शन से तीर्थकरों के दिव्य जीवन से प्रभावित होकर बालगोडा विरक्‍्त हो गया । युवा मन के मत्त जीवन के 
अठारह साल की उम्र में बालगौड़ा ने श्री पारसनाथ चोटी पर श्री जयकीति के अनुग्रह से ब्रह्मचर्य धारण किया । 


चतुविध सध के साथ बिहार करते श्री जयकीति मुनिवर कुथलगिरि तीर्थ पधारे । वहाँ ब्रह्मचारी बालगौडा मुनिवर की 
शरण मे दीक्षा पाकर दिगम्वर मुनि बन गए। तब उनका श्री देशभूषण नाम रखा गया। चतुविध सघ विहार करता श्रवणबेलगोल 
चधारा | वहाँ भगवान्‌ बाहुबलि की सुमनोहर, भव्य तथा प्रचण्ड मूर्ति के दर्शन से श्री देशभूषण मुनिवर परम भक्ति से ग्रोमठेश्वर का 
स्तवन करने लगे। 


“/“**जो दिगम्बर, भयमुक्त, (वल्कलादि) वस्त्रों के बारे मे अनासक्त, (रागद्रेषरहित) विशुद्ध और सर्प आदि जन्तुओं के 
दश से (भी) विचलित नही होते, ऐसे (महायोगी) गोमटेश्वर की मैं (भक्तिश्रद्धा से) बन्दना करता हू ।'*' 


अब श्री देशभूषण फिर से तीर्थयात्रा जाना चाहते थे। मुनिवर की अनुज्ञा लेकर वे एकाकी पैदल ग्रामानुग्राम विहार कर 
जाने लगे। रायचुर, गुलमग आदि नगरों मे यवन, म्लेच्छादि लोगो ने मुनिवर की हँसी उड़ाकर उपसर्ग किया। श्री देशभूषण मुनिवर ने 
सब यातनाएँ परम शान्ति से सहन करके प्रसन्‍न चित्त से धर्मोपदेश दिया । उपदेश सुनकर सब पश्चात्तापदाध होकर मुनिवर को 
चाहने लगे । स्थाद्रादकेसरि आाचायप्रवर श्री पायतागर ने उनको आचार्य पद की दीक्षा दी । 


आचार्य प्रवर श्री देशभूषण ने समग्र भारत मे पैदल विहार किया। अध्ययन-चिन्तन से वे सिद्धान्तशिरोमणि बन गए। 
विविध भाषा पारंगत आचायें श्री ने काफी ग्रन्थ-रचना की । मघुर वाणी से उपदेश कर उन्होंने सहस्लाधिक नर-तारियों का उद्धार 
किया । कई स्थानों में सुन्दर जिनालय बनवाये । आचायंश्री ने जनहिताथे धर्मशाला, पाठशाला, विद्यालय, महाविद्यालय आदि खोले । 
आचार्यश्री का जीवन ही जनहितार्थ है ।' 
'श्रेष्ठिवर, मुझे ऐसे महान्‌ राष्ट्रसन्‍्त के दर्शेन हुए । मैं धन्य हूँ ।' 
'महाभुभाव ! आज आचार्यप्रवर जी का देशभूषण नाम चरितार्थ हुआ । वे नित्य विश्वधर्म का सन्देश देते हैं--- 
सब प्राणिसान्रों से मेरी मिन्रता है, 
किसी से भो भेरी द्ात्रता नहीं हैं।' हा 


अघ० आचारयरत्म भरी देशभूषण जी महाराज असभितश्यत 'फर० 


समस्‍या और समाधान 


'॑एएएएशणणणणणणणणणाणणणणणााााभााााााआइ त बालन बल 
आचायंरत्न श्री] देशभूषण जी महाराज 


(डॉ० महेन्द्र कुमार “निर्दोष' द्वारा लिया गया साक्षात्कार] 


पौराणिक काल से ही दिल्ली राष्ट्रीय-सांस्कृतिक चेतना की साधना-स्थली रही है। आज भी यह सास्क्ृतिक पुनर्जागरण का 
नियामक केन्द्र है। आधुनिक युग के अनेक क्रांतद्रष्टा मनीषियों ने इस क्षेत्र को अपने वचनामृत से पावनता प्रदान की है। आचार्य श्री 
देशभूषण जी महाराज का जन्म कन्नतड प्रदेश मे हुआ ; परन्तु उनका जीवन देश-काल की सकुचित सीमाओ से सर्वथा मुक्त है। उनका 
कालजयी व्यक्तित्व विश्वव्यापी है। श्रमण सस्कृति के शाश्वत संदेश को जन-जन तक पहुचाने के लिए वे निरन्तर विहार करते रहते हैं 
और संस्कृति के प्रचारार्थ निरन्तर गतिशील रहना ही उन्के जीवन का लक्ष्य है। दिल्‍ली मे वे अनेक बार विहार कर चुके हैं। इस वर्ष 
(सन्‌ १९८२) भी वे मंगल-विहार करते हुए दिल्‍ली पधारे । जब मैंने पहली बार महाराज को देखा, तब वे अपने आसन पर ध्यानमग्न थे, 
उनके चेहरे पर अपूर्व तेज था| दिगम्बर होते हुए भी वे दिव्य विभूतियों से परियृर्ण थे । मेरे हृदय में सहसा एक विलक्षण अभिलाषा 
उत्पन्न हुई कि किसी प्रकार महाराज से अनुरोध किया जाए कि वे अपनी मधुमयी वाणी द्वारा आज के भौतिकताबादी मानव की 
संतप्त जिज्ञासाओं को शात करें। श्री सुम्रतप्रसाद जैन पर महाराज जी की सदेव अनुकम्पा रही है । इसीलिए मैंने सुमतजी का आश्रय 
ग्रहण किया और उन्होने महाराज के समक्ष मेरे मनोभावों को श्रद्धापर्वक अभिव्यकत किया। महाराजश्री ने वात्सल्यपूर्ण नेत्रों से हम 
सबकी ओर देखा और वे हमारे प्रश्नो के समाधान के लिए सह प्रस्तुत हो गए । 

महाराज के समक्ष भास्था-विश्वासप्वंक प्रणत होते हुए मैंने कहा कि हे प्रभो ! आप श्रमण सस्कृृति के संवाहक हैं। श्रमण 
संस्कृति के रहस्यात्मक भंदो-प्रभेदी को जन-जन तक प्रचारित करने के लिए आपने अनेक ग्रथों की सरचना की है। अपनी विलक्षण 
प्रतिभा के द्वारा जैन-दशेन के निगूढ तत्वों को आपने जनसाधारण की भाषा मे व्याख्यायित किया है। आपके इस सृजन-संकल्प से सम्पूर्ण 
भारतवर्ष लाभान्वित हो रहा है । हमारी दुढ आकांक्षा है कि आपकी क्रांतदर्शी प्रतिभा का आलोक युग-युगी तक सतप्त मानव की 
अलरात्मा को परितुप्ति प्रदान करता रहे । इसीलिए हम आधुनिक मानव की उलझी हुई संवेदनाओ का समाधान आप से प्राप्त करना 


जाहते हैं । 

महाराजभ्री के सामने अपनी जिज्ञासाओ को प्रस्तुत करते हुए मैंने कहा कि हे भाचायंबर ' आज का मानव राजनीतिक, 
सामाजिक, धार्मिक एब आधिक मिथ्याडम्बरों के मायाजाल से इस प्रकार से उलझ्न गया है कि उसे अथने निर्वाण का कोई भी मार्य दिखाई 
नहीं देता । इस समय तो कोई अलोकिक दिव्य शक्तित ही उसके क्षत-विक्षत मानव को आत्मविश्वांति प्रदान कर सकती है। इसीलिए 
आप ही समय-संत्रास के आधात से पीडित मानव को अपने वचनामृत से पुनर्जीवन प्रदान करें । 

(3) आधुनिक मानव के समस्त क्लेश-हे ष का मूल कारण है भोौतिकता के प्रति अत्यधिक आग्रह । भारतवर्ष भी पाश्चात्य 
सभ्यता के प्रभाव से भौतिकता के व्यामोह मे फसता चला जा रहा है। आपके विचार से लोक-जीवन का निर्वाह करते हुए भी 
भोतिकता के हस बधन से कैसे मुक्त रहा जा सकता है ? 

आचायंश्री ने इस ससार के समस्त क्नेशद्वष से सुक्ति प्राप्त करने के लिए तीन सूत्र बतलाये--(१) धर्म के शाश्वत 
मार्ग का संघान, (२) मत की शुद्धि, तथा (३) जीवन मे उदात्त संस्कारों का सदुशाव | 

आचार्य समंतभद्र की वाणी को उद्धृत करते हुए उन्होंने कहा “कआत्म-कल्याण का मार्ग अपने पास ही है। तुम जिस मार्ग 


से सुख्ध और शांति चाहते हो, बह सुख देने बाला मार्ग अपने पास है । तुम उसे अपने मन के अंदर झाँककर पा सकते हो ।/” 
“बह मांगे धर्म का मार्ग है। धर्म किसको कहते हैं ? संसारी प्राणियों को दु.ख के खड्ड से उठाकर निर्वाण के मार्ग की ओर 


उस्मुख्ध करना ही धर्म है। धर्म से कर्म का नाश होकर ससार रूपी दुख का नाश होता है | परम का मार्ग परम्परा से चला जा रहा है , 
परुतु आज का जीव पाश्चात्य संस्कारों के कारण उस सा्ग को भूल चुका है। बह सार्ग उसके भीतर है, पर वह उसे नहीं जानता । यही 


उसके कष्ट का कारण है ।” 


बाइबल धलमितत्य १४१ 


इस संदर्भ में आचार्यश्री ने सन की शुद्धि पर विशेष बल देते हुए कहा कि किसी भी दुष्कर्म के प्रकालन के लिए मन का 
प्रकालन आवश्यक है । प्राचीन समय से लोग धर्म के मार्ग को जानते थे। उनके जीवन मे ऋजुता थी। इसोलिए वे किसी बाह्य दष्ड- 
विधान की अपेक्षा रन के परचाताप को विशेष महत्व देते थे । किसी भी अपराध के लिए मानसिक पश्चात्ताप पर्याप्त साना जाता था, 
जिससे कि उस अपराध की पुनरावृत्ति न हो । “प्राचीन समय में दडनीति के अन्तगंत हा ! मा! घिक्‌ ! की छिक्षा ही पर्याप्त था । 
जैसे जैसे परिवर्तन होने लगा, लोग यह नोति मार्ग छोड़कर उहृण्ड हो गए ।” 

काल परिबतंनशील है। इस संसार मे कभी मंद जीव होते है और कभी विवेकशील जीवों का जन्म होता है। आज 
पश्चिम के प्रभाव के कारण हमारे धार्मिक संस्कार मिटते जा रहे है । प्राचीन समय मे हमारे देश मे ऐसी पाठशालाएं थीं, जिनमे भश्य 
संस्कारों की शिक्षा दी जाती थी। इसीलिए लोग धर्म के मार्ग पर चलते थे। आज इस प्रकार की शिक्षा की अत्यंत आवश्यकता है। 


बच्ची को अच्छे संस्कारों की शिक्षा माँ-बाप से प्राप्त हो सकती है; परन्तु जब आज के माँ-बाप पर ही कोई बंधन नहीं, 
सो बच्चों पर बंधन कैसे होगा ? आज घर में पालन पोषण के लिए दाई को रखना पड़ता है। वही स्तन-पान कराती है । बच्चे 
जैसा अन्न खायेगे, वैसे उनके सस्‍्कार बनेंगे । महाभारत मे मुत्यु-शग्या पर पडे हुए भीष्म पितामह ने भी यह स्वीकार किया था कि 
चीर-हरण के समय मैं द्रौपदी की रक्षा इसलिए नहीं कर सका, क्योकि उस समय दुर्वंधिन का अन्न खाने के कारण मेरे सस्कार दृषित 
हो गये थे । आज युद्ध के उपरान्त भेरे संस्कार फिर शुद्ध ह” गए हैं, और मैं यह बात स्वीकार कर रहा हू । 

जैन धर्म के स्थादुबाद की ओर सकेत करते हुए आचार्यश्री ने कहा कि अनेकातवाद के वास्तविक स्वरूप को हमें समझना 
आहिए। भगवान्‌ महावीर स्वामी के मन से जब सासारिक प्राणियों के कल्याण की कामना उत्पन्न हुई, तन उन्होंने पहले स्वय सांसारिक 
प्रनोभनो का त्याग किया और फिर सप्तार को कनेज-७ प से सुकित प्रदान करने का सार्म दिखाया। भगवान्‌ सद्रावीर स्वामी ने सोचा 
कि यदि मै निस्‍्वार्य भाव से प्रवार करूगा, तभी लोगो पर उसका प्रभाव पड़ेगा । इसीलिए दिगम्बर बनकर उन्होंने ससार को 
उपदेश दिया। 

आज भी धर्म-प्रभावना के विए महावीर स्वामी की वार्णी का प्रचार आवश्यक है। दिग्रम्बर साधु यह प्रचार करत रहते 
हैं। लोगो को स्वय भी सत्माहित्य फा अध्ययन करना चाहिए । केबल मंदिर जाना ही पर्याप्त नही है। मदिर जाने के साथ-साथ साहित्य 
का अध्ययत मनन भी आवश्यक है। मंदिर और साहित्य दोनों परस्पर सम्बन्धित होने चाहिये। मसदिरो के माध्यम से साहित्य का 
प्रचार अवश्य होना चाहिए । 

८] क्या संसार में रहते हुए भी संसार से विरकक्‍त रहना सम्भव है? 

--अपने मनोभावों को शब्दबद्ध करते हुए मैंने फिर पृछा। आजार्येश्री ने एक लौकिक आखु्यान के द्वारा हमारी इस जिज्ञासा 
को शांत किया । 

एक बार एक जिज्ञासु के मन में हसी प्रकार का विचार उत्पन्त हुआ | अपनी शंका के निवारण के लिए बहू एक दिगम्बर 
साधु के पात गया और यही सवाल उससे पूछा कि क्या ससार में शहने हुए भी ससार से विरक्‍्त रहना सम्भव है? दिगम्बर साधु ने स्वयं 
कोई उत्तर नहीं दिया और उस प्रश्नकर्ता को उक सेठ के पास भेज दिया । उस व्यक्त ने सेठ के पास जाकर देखा कि सेठ अपने कामकाज 
में अत्यत व्यस्त या । उसके पास अनेक लोग आ-जा रहे थे । वह जिश्ञासु व्यक्ति यह दृश्य देखकर निराश हो गया । उसमे सोचा कि जो 
व्यक्ति स्त्रयं सासारिक कार्यों में इतना लिप्त है, वह मेरे प्रश्न का उत्तर भला क्या देगा ? इसी समय एक नौकर आया और उसने कहा--- 
“सेठ जी ! पचास हजार का घाटा हो गया ।” “होगा, होगा!” सेठ ने कहा और फिर अपने काम में व्यस्त हो गया। वह व्यक्ति यह देखकर 
स्‍्तब्धर रह गया। सेठ के चेहरे पर कियी प्रकार का भाव-परिवर्तन नही था। वह सर्वथा निरविकार था । वही मुनीम थोड़ी देर बाद फिर आया 
और कहा “बाबूजी ! चार लाख का लाभ हो गया ।” “हुआ होगा” --सेठ ने कहा । इतने बड़े लाभ की बात सुनकर भी वह उत्तेजित 
नहीं हुआ। मिज्ञासु को अपते प्रश्न का उत्तर स्वत प्राप्त हो गया कि जो व्यक्तित सुख-दुःख में समभाव रख सकता है, हानि-लाभ में 
निविकार रह सकता है, वही व्यक्त इस ससार में रहते हुए भी इस संसार से विरक्‍त रह सकता है, बिल्कुल वैसे ही जैसे कि कमल 
कीचड़ में रहता हुआ भी उससे असम्पृकत रहता है। 

अब उस जिल्नासु व्यक्ति ते व्यापारी से पूछा कि आपने यह बात कहाँ में सीखी ? उस सेठ ने उत्तर दिया कि जिन्‍होंने तुम्हें 

भेरे पास भेजा, उन्होंत ही मुझे यद शिक्षा दी । उसी साधु ने, उसी मेरें गुरु ने, मुझे यह सब सिखाया कि यदि कोई व्यक्ति समभाव से 
अपने कर्तव्य-कर्मों का निर्वाह करता है, सुख-दु'ख, हानि-लाभ में निविकार रहता है, तब वह गृहस्थ आश्रम में रहते हुए भी उससे मुक्त 


१५२ आधार्यरत्म भी देशभूवण जो महाराज अभिमन्दत अन्य 


रह सकता है। प्रत्येक व्यक्ति को यहू समझना चाहिए कि अपने कर्मों के कारण ही मैं इस बंधन में पड़ा हूँ । समय आने पर इससे मुक्त 
हो जाऊंगा। 


(! सासारिक प्रलोभनों से मुक्त रहने के लिए मन को संयमित रखना अत्यन्त आवश्यक है; किन्तु मन का सयमस किस प्रकार 
संभव है ? 


प्रब्रीन आचारयों ने अपने ग्रयो मे यह बात बतलायी है कि यदि हम ससार के कष्टों से मुक्त होना चाहते हैं, तो सबसे पहले 
हमें मन को काबू में करना पड़ेगा । दसके लिए हमारे यहाँ इस प्रकार के संयम माने गाए हैं--मन-म्‌ डन, तन-मुडन, इन्द्रिय-मुंडन; कायाय- 
मुडन, हत-पाव-मुडन, शिर-मुडन आदि । मन को एकाग्र करते के लिए पद्मस्थ ध्यान का विधान भी आचार्यों ने बतलाया है। प्रत्येक 
साधक को णमोकार मत्र का जाप करना चाहिए। मन को एकाग्र करके उसमे लगाना चाहिए । इस मंत्र के प्रत्येक अक्षर को अपने मन 
में घारण करना चाहिए | इसके साथ-साथ भगवान्‌ के भजन, पूजन तथा महापुरुषों की कथा-वार्सा के श्रवण में भी मन को एकाग्र करना 
आहिए । प्रत्येक भक्त को प्रार्थना करनी चाहिए कि हे भगवान्‌ ! मुझे कुछ नहीं चाहिए । मेरी तो केवल यही कामना है कि आपके चरणों 
में हमेशा मेरी भावना बनी रहे । आपकी शाघ्त्र-शुचि मरे मत मे रहे । साधुओं की संगति बनी रहे । सत्पुरुषों का गुणगाव और उनकी 
कथा मेरे मन में बनी रहे । मैं सभी के साथ हितमित बचत बोलू । किसी का मन दुःखाने की भावना न रहे । मेरा मन हमेशा एकाश्र रहे। 
इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति को मनन करना चाहिए । इसके लिए नियमित अभ्याप्त अत्यंत आवश्यक है । 


(5 किसी भी कर्म को करने के उपरान्त मनुष्य के मन में कभी-कभी उस कर्म के कर्ता होने का जो अहकार उत्पन्न हो जाता 
है, उस अहंकार से मुक्त होने का सवसे सरल उपाय कौन-सा है ? 


जैन-शास्त्र मे २५ मलदोष माने गए है| सभथार मे सबसे खतरनाक अहंकार है। इस अहकार का त्याग विवेक और ज्ञान 
द्वारा ही सम्भव है। ज्ञानी पुरुष ही यह सोचता है कि तीर्थंकर का ज्ञान कितना है? मेरा शान कितना है ? महाराज की सम्पत्ति कहाँ ? 
मेरी सम्पत्ति कहाँ ? महाराज ने क्यों त्याग किया ? यह अहंकार अकल्याणकारी है, इसीलिए उन्होंवे भी अहंकार का त्याग किया । मैं 
तुच्छ हू । मेरे अंदर वह ज्ञान कहाँ ? जब ज्ञानी व्यक्ति इस प्रकार से विचार करता है, तब उसका अहुकार स्वतः नष्ट हो जाता है। 


जाति एक कर्म है, स्वभाव नहीं। आज मनुष्य-जन्म है। कल क्या होगा? कौीन-कौन-सी योनि में जन्म हुआ ? मनुष्य-रूप 
में आने से पहले कहाँ-कहां भटकता रहा ? तब ---इस प्रकार का वितन और ज्ञान-प्राप्ति भी अहकार-नाश के लिए आवश्यक है। यह 


जान प्राप्त करके ज्ञाती व्यक्ति--व्यक्ति जहूँ' और 'जाति अह'--किसी भी प्रकार का अहंकार नहीं करेगा । केवल अज्ञानी ही अहंकार 
करेगा। 


एक बार दो व्यक्ति एक सेठ के घर भोजन करने के लिए गए । दोनों अहंकारी थे। वे दोनो अपने आप को परम शानी 
और दूसरे को महामूर्ख समझते थे। भोजन से पूर्व एक ने सेठ से कहा कि दूसरा तो केवल गधा है । दूसरे ने पहले के बारे मे कहा कि वह 
तो बस बेल है | जब दोनों छाने के लिए बैठे तो सेठ ने दोनों पडितो के सामने घास रख दी और कहा कि आप दोनों ने एक दूसरे को 
गधा ओर बैल कहा, इसीलिए मैने आप लोगो के भोजन के लिए ऐसा प्रबंध किया है। इस आात को सुनकर दोनों पडितों का आपस का 
अहंकार दूर हो गया । इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति को सोचना चाहिए कि यह अहंकार ही नीच गति का कारण है। मतुष्य यदि शाश्वत्त रहे 
तो अहकार करे, जब मनुष्य शारबत ही नही, तब अहुकार भी नहीं। इस सच्चाई को जानकर ज्ञानी व्यक्ति कभी भी अहंकार नहीं 
करेगा । 


() महाराज ! आप श्रमण सस्कृति के सवाहक है। श्रमण सस्क्ृति के रहस्यात्मक भेदो-प्रभेदों को जन-जन तक पहुचाने के लिए 
आपने अनेक ग्रथो की रचना की है । आपके इत कार्यों से आज सारा भारतवर्ष लाभान्वित हो रहा है। हम चाहते हैं कि आपके शान- 
विज्ञान का प्रकाश सारे ससार को प्राप्त हो । आने वाले युग-युगों तक इस संसार के दुःखी, सन्तप्त प्राणी आपके क्षान के प्रकाश में अपने 
मांग को खोज सकें। इसीलिए आपके दरबार में हम आज के इसान की समस्याओं को उठा रहे हैं। आज का मानव भिध्याडम्बरों के 
मायाजाल में उलक्ष गया है । अब कोई अलौकिक दिव्य शक्तित ही उसे रास्ता दिखा सकती है। हम चाहते हैं कि आप समय के संत्रास से 
पीड़ित मानवों को अपने बचनामृत से पुनर्जीवन प्रदान करे। महाराज के समागम से उपस्थित जन-समुदाय की ओर से श्रद्धा-विश्वास 
अकट करते हुए मैंने कहा, और फिर पूछा-- 


महाराज ! संसार के सभी धर्म हमे सदृधाव एवं एकता का संदेश देते हैं। परम्तु, कभी-कभी धर्म के नाम पर साम्प्रदायिकता 


'एशलजथी भाषितित्य १४३ 


की एक ऐसी आग भड़कती है जिसमें अनेक लोग झुलस कर रह जाते हैं। आपके विचार से भारत जैसे इस विशाल देश में साम्प्रदायिक 
सद्भाव की सुष्टि किस प्रकार हो सकती है ? छुआछूत, ऊंच-नीच, भेद-भाव की संकीर्ण मनोवुत्ति के कारण आज हमारा समाज विधदित 


हो रहा है । इस विधटन को रोकना किस प्रकार सम्भव है ? 


“प्रश्न ठीक है । धर्म तो प्रत्येक मानव-प्राणी के लिए एक ही है---/'अहिसा परमो धर्म:” । जब तक हम इस मूल स्वरूप का 
नहीं समझेंगे, तव तक हम किसी भी धर्म को मानें, जीव का कल्याण नही हो सकता । धर्म तो एक ही है। धर्म दो नहीं हैं। परन्तु लांग 
उसके मार्ग भिन्‍न-भिल्त मानकर, उसे अलग-अलग रूप देकर, उसकी आराधना करते हैं। धर्म तो एक ही है । 

एक बार दो ब्राह्मण परस्पर मिले | एक उत्तर से आया था और दूसरा दक्षिण से | एक ने कहा---'सीताराम', दूसरे ने कहा 
'सियाराम'---और वे दोनों वाद-विवाद करने लगे । उसी समय एक व्यक्ति उधर से गुजरा। उसने कहा सीताराम और सियाराम 
दोनो एक ही हैं। दोनो का अर्थ एक ही है। एक है सीता राम, इसी को अपभ्रश मे कहते हैं सियाराम । 

इस प्रसंग से महाराज का अभिप्राय स्वतः स्पष्ट था--सत्य एक है। विविध भाषाओं से उसकी अभिव्यक्ति भिन्‍न-भिन्‍न रूपों 
में होती है। महाराज ने फिर कहा--“मनुष्य धर्म तो एक ही है। परन्तु हम उसे जानते नहीं। अहिसा मूल तत्त्व है । प्राणियों पर कया 
करना धर्म है। उनके दुःखो को दूर करना धर्म है। उपकार करना धर्म है । इसके अलावा दूसरा कोई धर्म नही । 

यमुना नदी है । सभी उसका जल भरते हैं। किसी का धड़ा मिट्टी का है, किसी का लोहे का है तो किसी का चाँदी का है । 
सभी घड़ों मे जल एक ही है ; पर सब लड़ते हैं। विवाद करते हैं कि मेरा घड़ा अच्छा है, मेरा घडा अच्छा है, मेरा घचड़ा अच्छा है | 
पर वे नहीं जानते कि सभी धडो मे जल तो एक ही है । इसी प्रकार संसारी प्राणी ऊँच-मीच को मानफर परस्पर लडते रहते हैं। जब 
तक वे इस सत्य को नही जानेंगे, झगड़ा चलता रहेगा । वास्तव में अतर तो बाह्य है, भीतरी नही । सारे झगड़े पुद्गल के हैं। यह मेरा धर्म 
है । यह विधर्म है। इसान यही सोचता है। अध्यात्म की दृष्टि से देखें तो कोई झगडा नहीं। मनुष्य भाव-कर्म के अनुसार भिन्न-भिन्न रूप 
धारण करता है । अध्यात्म की दृष्टि से सब एक हैं । पर्याय की दृष्टि से अनेक हैं। इस प्रकार यदि विचार किया जाए तो कोई शत्रु नही, 
कोई मित्र नहीं । हम सभी प्राणी एक हैं । 


(0 आधुनिक युग के अदलते हुए रीति-रियाजो एवं आचार-व्यवहार के सम्बन्ध मे चर्चा करते हुए मैंने कहा--महाराज ! जो 
अन्य हम खाते हैं, उस अन्न के द्वारा हमारे भावों एवं विचारों का पोषण होता है। मासाहार एवं शाकाहार का किसी भी प्राणी के मल 
पर क्या प्रभाव पडता है ? आज के युवावर्ग मे मासाडार की बढ़ती हुई प्रवुत्ति को क॑से रोका जा सकता है ? 


एक पौराणिक प्रसग के माध्यम से महाराज ने इस प्रश्न का उत्तर दिया। एक बार एक साधु के पास एक ध्यक्ति आया । 
उसने नमस्कार किया। साधु ने कहा “मनुष्य बन जा” । उस व्यक्ति ने फिर नम्रस्कार किया और साधु ने फिर वही उत्तर दिया--- 
“सनुष्य बन जा ।” तीसरी बार जब उस व्यक्ति ने पुन _ नमस्कार किया, तब उस साधु ने भी वही उत्तर दिया--''मनुष्य बन जा ।” वह 
व्यक्ति बोला, महाराज ! मैं पशु तो नहो, मैं मनुष्य हु । आपके सामने खड़ा हूँ । तीन बार मैंने नमस्कार किया और तीनों बार आपने 
कहा “मनुष्य बन जा” “मनुष्य बन जा” । उस परम तपत्वी साधु ने उसे समझाते हुए कहा--बेटा, तेरा आकार तो मनुष्य का है, परन्तु 
बेरे अंदर की प्रवृत्ति और तेरा आचरण पशु का है। जब तक तेरे अदर का पशु नहीं निकलेगा, जब तक पशु का आचरण तेरे भीतर से नहीं 
जायेगा, तू मनुष्य नही बन सकता । 


इसी प्रकार आज के युवा वर्ग में बढ़ती हुई मासाहार की प्रवृत्ति को रोकना संभव है। परन्तु इसके लिए अथक प्रयास की 
आवश्यकता है| इस प्रवृत्ति को रोकने के लिए स्कूलों में शिक्षा का समुचित प्रबन्ध होता चाहिए। सभी प्राणियों के प्रति प्रेम-आवना 
का प्रसार होता चाहिए । युवा वर्ग को शाकाहार के सत्प्रभाव से परिचित कराना आवश्यक है। युवा वर्ग में अच्छे संस्कारों का भी 
निर्माण होना चाहिए । इस उद्देश्य की पूतति के लिए जैनधर्म के ससस्‍्कारों का व्यापक प्रचार जरूरी है। जैनधर्म की शिक्षा से मांसाहार की 
बढ़ती हुई प्रवृत्ति को सयमित किया जा सकता है । 


[] नर और नारी के पारस्परिक सम्वन्धों के बारे मे भी हमने महाराज से चर्चा की और अपने मन की जिज्ञासा को उनके 
सामने प्रस्तुत करते हुए कहा--महाराज ! आज के जीवन में नर-तारी के पारस्वरिक सम्बन्धों में जो एक परिवर्तन आता जा रहा है, उस 
परिवतेन को देखते हुए हम आपसे कुछ पूठना चाहते हैं। मध्यकाल के संतों ने नारी को मोह-माया का बधन माना है। उसे सिद्धि-मार्ग 
की बाधा कहा है । आपके विचार से नारी सिद्धि-मार्य की बाधा है अथवा उसकी प्रेरक शक्ति ? 


हृशड अआतायेरतत भी देशभूवण ली महाराज शजियम्का फल 


महाराज ने अपनी सहज शांत मुद्रा भें उत्तर देते हुए कहा--बात यह है, नारी गधव के लिए कारण भी है और बन्धन के लिए 
कारण नहीं भी है। पुरुष को जन्म देने वाली नारी हो है । मद्गापुरुषो को जन्म देने वाली वारी है। वह बाधा नही है । पति-पत्नी गाड़ी 
के दो पहियों फे समान हैं, दोनो से मिलकर गाड़ी चलती है। यदि एक पहिया न हो तो गाडी नही चल सकती । एक पहिया नष्ट हो 
जाए तो मोक्ष-्मार्ग नष्ट हो जाए। यह एक परम्परा है जो अनादि काल से चली आ रही है । 


महाराज ने नर-नारी को एक-दूसरे का पूरक स्वीकार करते हुए यह भी कहा--यदि नारी मे नारी के गुण नहीं हैं और पुरुष 
में पुरुष के गुण नही हैं, तो वे दोनो ही बाधक हैं। इस प्रकार वह (नारी) बन्धन भी है, अबन्धन भी है । 


[() भदि पुरुष के जीवन में नारी का इतना महत्त्वपूर्ण स्थान है, तो फिर समाज में उसकी स्थिति कैसी होनी चाहिए ?--मैंने 
अपनी जिज्ञासा को महाराज के समक्ष अभिव्यक्त करते हुए कहा । अनेक परिवारों मे नारी का मान-सम्मान उसके ग्रुणों के कारण नहीं, 
अपितु उसके माता-पिता के द्वारा दिए गए दहेज के कारण होता है । दहेज भाज के समाज की एक ऐसी बुराई है, एक ऐसा अभिशाप है, 
जिसके कारण आज अनेक कुलवशुएं प्रताड़ित हो रही हैं। इस सामाजिक अभिशाप से हम कंसे मुक्त हो सकते हैं ? 


बात यह है कि यह प्रश्न नारी के प्रति नही है। नारी का इसमे कोई दोष नहीं है।--महाराज ने कहा, और फिर अपने 
विचारों को वाणी प्रदान करते हुए वे बोले---इसमे माता-पिता, जन्म देने वालों का दोष है, जिन्होंने विवाह को भी एक व्यापार बना 
लिया है। लोग विवाह करते समय पैसा लेते हैं | दो-चार महीने लडकी को अपने पास रखते हैं। फिर कहते हैं--और पैसा लाओ। 
लडकी का पिता अपनी ब्रेटी की शादी के लिए अपना घर बार तक बेच देता है । वह और पैसा कहां से लाए। कभी-कभी पैसे के लिए 
एक व्यक्ति कई-कई बार शादी करता है | इसका मूल कारण है--लोभ । इसमें कन्या का क्‍या दोष ? कई बार लडकी के माता-पिता भी 
अपनी बेटी का विवाह करते समय यह नही सोचते कि मेरी कन्या का क्‍या होगा ? उसे सुख मिलेगा ? नहीं मिलेगा ? बे सोचते हैं कि 
लडकी के हाथ किसी प्रकार से पीले हो जाएँ । लड़की बेचारी तो गाय है । जहाँ भेजो, चली जाती है । 


हमने स्पष्ट लक्षित किया कि इस प्रश्न का उत्तर देते हुए महाराज की वाणी किलित्‌ तीदण, करुणाद्ंं एवं व्यग्यपूर्ण या | अपने 
हृदय की करुणा को अभिव्यक्त करते हुए उन्होंने कहा--पहले जमाना था, जब लोग सोचते थे कि लड़का कंसा होना चाहिए ? लड़का 
पढा-लिक्षा होना चाहिए। गुणवात्‌ होना चाहिए । धर्म-कर्म वाला होना चाहिए । लड़के-लडकी का सयोग ऐसा हो कि जिससे दोनो को 
सुख-शांति मिले । लिकिन अब जमाना बदल गया है। आज लड़की यदि पढ़ी-लिखी है, बी० ए० पास है, तो वह सास-ससुर की सेवा नहीं 
करती । 7 ह सोचती है, मै पढ़ी-लिखी हू । मैं इतना घन लेकर आई हू । मैं न तो सास का पाँव दबा सकती हू , न साड़ो धो सकती हू । 
आज सभी को गाडी चाहिए, टी० बी० चाहिए । तब यह बताओ कि बह लड़की इस ससार में क्या धर्म करेगी ? कभी मंदिर जाएगी? 
धर्म-शास्त्र पढेगी ? सेवा करेगी ? दान करेगी ? क्या करेगी ? बताओ । क्योकि आज घर से सस्कार ही नही है । धर वालो ने विचार ही 
नही किया कि हमारे घर मे घामिक सस्कार होने चाहिए, जैन धर्म के सस्कार न होने के कारण ही यह सब कुछ हो रहा है। अब कंसे 
कल्याण होगा ? आज कितने लोग पूजा करते है ? मदिर जाते हैं ? शास्त्र पढते है? इस बुराई को मिटाने के लिए, इस सामाजिक 
अभिशाप से मुक्त होने के लिए सत्साहित्य का प्रचार आवश्यक है। 


(0 महाराज ! आप अन्तर्यामी है। हम ससारी प्राणियों के भावो-अनुभावों को बनाने वाले है। आज का इंसान दुनियादारी 
और भौतिकता में उलझ्ककर अपने आपको भूल गया है| मैं कौन हू ? कहा से आया हू ? कहा जाना है ? मेरे जीवन का अन्तिम लक्ष्य 
क्या है ?--हन प्रश्नो पर विचार करने के लिए आज के इ सान के पास समय ही नहीं है । मानव-जीवन के इन सभी सवालों का जवाय 
प्राप्त करने के लिए तथा बतंमान जीवन की समस्याओं का समाधान पाने के लिए हम आपको शरण मे आए हैं। कल हमने नारी-जीवन 
की कुछ समस्याओं के बारे मे चर्चा की थी, कि नारी सिद्धि-मार्गे की बाघा है अथवा प्र रक शक्ति ? आज हम आपसे युवा वर्ग की कुछ 
समस्याओ के बारे से चर्चा करना चाहते हैं। आज हमारे स्कूलो मे जो शिक्षा दी जाती है, उससे भोतिक विज्ञान का प्रकाश तो प्राप्त होता 
है, परन्तु आत्मिक ज्ञान की शीतलता प्राप्त नहीं होती । आप आधुनिक शिक्षा-प्रणाली मे किस प्रकार के परिवर्तत की आवश्यकता अनुभव 
करते हैं ? 


प्रश्न बड़ा अच्छा है। बात यह है, भगवान्‌ महावीर की वाणी को ओर उनके परम्परा-मार्ग को जिन्होंने समझ लिया, उन्होंने 
अपने जीवन को सार्थक बना लिया । भगवान्‌ महावीर ने यह विचार किया और कहा कि हे अज्ञानी प्राणियों ! तुम जिस सुख के मार्ग में 
भटक रहे हो, वह सुख का मार्ग नहीं, दुःख का मार्ग है। यदि सुबमय मार्ग चाहते हो तो हमारे पास आओ, सुनो । भगवान्‌ महावीर ने 


+हालजयी व्यक्तित्व १५५ 


सुख का मार्ग जानने के लिए, उसे समझाने के लिए स्वयं अपना राजपाट छोड़ दिया । उन्होंने सोचा कि अगर मेरे पास कुछ रहेगा, मैं 
कुछ रखू गा तो दूसरों पर मेरे उपदेश का प्रभाव नद्ीीं पडेगा । दुख का मूल कारण भी यही है। परियग्रह में पडा हुआ जीव कभी भी 
आत्मिक सुख को नही पा सकता । 

महाराज के प्रवचन का स्पष्ट अभिप्राय यही था कि वी शिक्षा श्रेष्ठ है जो इसान की परियग्रह भावना की सबमित कर सके । 
शिक्षको का आचरण भी स्वय एक आदर्श के रूप मे होना चाहिए | दम्त सदर्भ मे महाराज ने यह भी कहा कि शिक्षा की व्यवस्था समाज 
द्वारा होनी चाहिए | धामिक शिक्षा की व्यवस्था भी टोनी चाएिए | गरीबों के लिए शिक्षा का उचित प्रबंध होना चाहिए। 

()) इस भेट-वार्सा की समाप्ति से पूर्व मैने स3ज जिज्ञायावश आचार्यश्री से पूछा-- “महाराज ! प्रत्येक सत्य शाप्वत 
प्रतीत होते हुए भी युगानुसार परिवर्तनशील होता है । आधुनिक युव के घाताबरण एवं समस्याओं को ध्याम मे रखते हुए क्या आप जैन 
धर्म के मूल सिद्धांतो मे किसी प्रकार के परिवर्तन की आवश्यकता महसूस करते हैं ? 

महाराज ने जैन-धर्म के सुदृढ़ आधार की ओर सक्वेत करते हुए कहा कि समय परिवतं नशील है, परन्तु सत्य कभी नष्ट नहीं 
होता | जैन-सिद्धान्त शाश्वत हुँ। + सर्वव्यापक हैं। जैन-धर्म सामजस्यपूर्ण है। वह अनेकात में है । 

ग (] ही 7] 

प्रस्तुत भेंट-बार्ता एक सुनिश्चित कार्यक्रम के अनुसार तीन दिनों तक चलती रही । इस भेट-वार्ता के अन्तर्गत हमने वर्तंगान 
जीवन की अनेक समस्प्राओं को आधार्यश्री के सामवर प्रस्तुत करते हुए उसका समाधान प्राप्त किया । यह भेट-बार्ता व्यक्तिगत होते हुए 
भी सार्वजनिक थी । एक विशाल जन-समुदाय की उपस्थिति में मैंने महाराज के सामते विविध प्रश्न प्रस्तुत किए और उन्होंने उपदे- 
शात्मक शैली मे उन सभी प्रश्नों के सतुलित उत्तर दिए। मद्ाराज की अमृत्॒वाणी को सुनकर उपस्थित श्रोताओं को अलौकिक सुख-पतोष 


प्राप्त हुआ । 
इस भेंट-वार्ता मे अभिनन्दन-ग्रन्थ समिति के महामत्री श्री सुमतप्रसाद जैन प्रधान सम्पादक एवं हिन्दी के लब्ध-प्रतिष्ठ 


कवि-मनीषी डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त, अभिनन्दत ग्रन्थ है सम्यादन से सम्बद्ध डॉ० वीणा गुप्ता, डॉ० मोहन चन्द, क्री बिशनस्वरूप रुस्तगी, 


वैधराज प्रेमचन्द जैन ने भी सक्रिय भाग लेकर इसे सा्थंकता प्रदान की । 

भेंट-वार्ता के अन्त में उपस्थित जन- समुदाय की ओर से महाराज के प्रति आभार प्रकट करते हुए मैंने कहा कि महाराज, 
आप ज्ञानी पुरुष हैं। इसीलिए आधुनिक जीवन की समस्याओं को लेकर हम आपके पास आए झौर आपकी वात्सल्यमयी वाणी के 
साध्यम से उत समस्याओं का समाधान प्राप्त किया । तीन दिनो के इस वार्सालाप से हमे अपने मन की अनेक उलझनो को सुलझाने 
का अवसर प्राप्त हुआ । हमारी दृढ आकाक्षा है कि आपको यह मगलमयी वाणी आने वाले युग-युगो तक ससतार के प्राणियों के भन मं 
गूजती रहे । आपकी इस वाणी को सुनकर सभी प्रणियों के मन का अंधकार दूर हो और सारे स सार मे लोकमगल की भावना का 
प्रसार हो । 


महाराज ने आशीर्वाद दिया तथा उपस्थित जन- समुदाय द्वारा किए गए जय-जयकार के मधुर नाद के साथ यह भेद-वार्त्ता 


सम्पन्न हुई । [) 
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१५६ आचार्यरलत भी देशभूषण जी महाराज अभिनग्शत प्रभ्य 





अध्यात्म-पुरुष 
-- डॉ ० रमेशचसा गुप्त 


अध्यात्म-पुरुष, 

हे बीत-राग ! 

मानव की ऊर्व॑मुलो चेतनता के प्रतीक ! 
हे आत्मजयी, उपसग-विजेता, निविकार ! 
तुमको पाकर केवल कोथलपुर नही-- 
विश्य यह धन्य हुआ ! 


हे अमृत-कलश ! 

युग-श्रेष्ठ, तपी ! 

तुमका काया का मोह न बिल्कुल छू पाया ! 
आतप, वर्षा, कमा में विचलित हुए नही, 
दिक्‌ को तुमने अम्बर माना |! 

हे दिगम्बरत्व को चरम साधना के ललाट ! ! 


तुम जिन-वाणी के सार्थवाह ' 


०.) 


तुमने संस्कृति का सदा-सदा के लिए लिखा, 
निर्माण किया ! 


पर्वेत-पर्वत पर भव्य सातिशय प्रतिभाएं स्थापित कर दी ! 


जा प्रल्थ समय के काल-चन्र में विस्मृत थे-- 


अपने चिन्तन की गरिमा से तुमने उनका सस्पश किया ! 


हे धर्म-ध्वजी ! 

तुमने विहार, या संघ या कि चातुर्मासों में 
इस भारत-भू के श्रमणो को दिव्याभृत उपदेश दिया । 
जिसने भो उसको सुना-- 

उसी को ज्ञाति मिली ! 

उसको बस ऐसा लगा -- 

कि जैसे तीर्थ राज के तठ पर आकर, 

पाप शमन कर डाले हो 

हे समता के आदछो, 

समन्वय के साधक ! 

हे शाति-दूत, है धमं-प्राण ! 

केवल भारत दही नही - 


शक्षबम्तिका 


मर उछ 
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विदेशों के अनेक श्रावक भी तुमसे - 

शास्त्रों की चर्चा सुन कर नत-शाह् हुए ! 

धर्मों के, और विभिन्‍न मतों या पथो के प्रेरक भाए-- 
मानवता का कल्याण सभी का लक्ष्य, 

मगर, उन सबने भी, 

हे समता के प्रतिरूप ' 

तुम्ही से दिशा और सकंत लिया ! 

इसीलिए दिल्‍ली की जनता ने तुमका -- 

'आचार्य-रत्न' की पदवी ही दे डाली थी ! ! 


ज्यो पारस को छू कर लाहा साना बनता, 
बस, उसी तरह - 

हे कामजयी ' युग-कल्याणी ! 

जिसको भी तुमने शरण लिया, 

वह कोलाहल से भरी जिन्दगी में, 

वेभव को तिनके जंसा समझा 

यही पर मुक्त हुआ ! 

सब परिग्रहों को छाड 

आत्मचिन्तन में लीन हुआ सहसा ! ! 


हे मृतिमान्‌ तप ! आत्मजयी ! 
करुणा के पु जोभूत स्रोत 
निग्नेन्थ | अहिंसा के साधक ! ! 
फ्रेबल मेरा ही नही, सभी का 
तब चरणों में है वन्दन ' 

ये चरण आस्था के प्रतीक ' 

है बन्दनीय ! 

स्वीकार करो यह अभिनन्दन ' 
स्वीकार करो यह अभिनन्दन 


इन्द्रियजयी श्री देशभूषण जी 


---सुनत प्रसाद जैन 


इन्द्रियजयी 

शआात्रायेरत्न श्री देशभूषण जी 
आप, 

तपोमंडित 

बैभव सम्पन्न 

उर्वर भारतवर्ष की 

अध्यात्म विद्या के 
गौरवपुरुष हो ! 

क्योंकि 

आपने 

स्थानुभूतियों के अध्यंदान से 
जन्म और मृत्यु के चक्र में 
परिभ्रमण करती हुई 

अजर, अमर 

अनश्वर 

सनातन आत्मा से 
साक्षात्कार कर 

भ्रकाश के अखंड साम्राज्य में 
प्रवेश कर लिया है ! 


प्रभापु ज ! 

आपने अपने दिव्य आलोक से 
मेरे युग की शापित 

बदनाम 

ओतिकता से ग्रस्त 
वासनाजन्य संस्कृति के 

दरघ भाल पर 

अमर शान्ति का 

आत्मजयी 

महाकाव्य लिख दिया है ! 


र 





आचायें श्री, 
आप, 
भेरी समाराधना के 


आराध्यपुरुष हो ' 

आपने 

दासता के देत्याकार पंजों में सिसकते, 

सर्बेथा उपेक्षित, 

दक्षिण भारत के एक अनाम ग्राम--- 
कोयलपुर में 

जन्म लेकर 

अपने परम पौदरुष, 

स्व साधना से उद्भूत, 

भेद विज्ञान की सांस्कृतिक शलाका से 

तोड़ दिए युग-युग के बन्धन ! 

हे शताब्दियों की समर्पित साधना के प्रतिफल ! 
देहघारो होकर भी, 

सर्वेथा विरक्‍्त ! 

अनासक्त ! ! 

आत्मस्थ !! ! [0 


आचार्य रत्न भरी देशभूवण जो महाराज अभिगन्‍दत प्रत्य 


क्षितिज से उमरा सूरज 
---डॉ० शुरेश्चाणमा गृष्त 


पूवजन्मों के संचित 

जब भी छते हैं खिल 
कोई एक दिश्यात्मा 
पवित्र करती है धरा को ! 


बसन्‍्त-सी मधु सिक्त 
और व्याप्त बरगद-सी 
उभरती है शून्य में 
सिद्धान्त की छाया, 
घनमार-सी गन्धयुक्त 
पतमभड़ से मुक्त 
निष्काम काया ! 
उद्वेग नही होते 

शख ध्वनित घिन्तन में 
ध्वनियाँ उठाता 
सामंजस्य संगीत-सा 
फ्रुंकता नही कभी भी 
विवश क्रोत-स। ! 


कही तो वेदिक ऋचा-सा 
शान्त होता मन 

कभी गंगा के जल में 

डुबकी लगाते है वे, 

बुद्ध हों या महावीर 

अथवा, नातक और गांधी 
कभी गुजरे थे सभी 

बावडी के किनारे से, 
आत्मचेता उन्होंने 

दिशा दी उद्भ्रान्त मन को ! 


ऐसे ही सन्त हैं--- 
आचार्य-प्रवर देशभूषण 
समाज के शिरोमणि 
सम्राट प्रतीकों के 

जैसे गहन धुंध चीर 
प्रकटा हो सूरज 

भरने को प्राण-ज्योति 
अद्भुत प्रशाल्ति में ! 


रसेबेक्तिका 


| 


हे सरस्वती पुत्र 
--डॉ० उदयलमा जेन 
हे सरस्वती पुत्र ! 
तुम्हें शत-शल्र प्रणाम !! 


अध्यात्म ज्ञान की नोका से 
तुमने भव-जन को तारा है ! 
तुम हुए आत्म में लीन 
सहज सौम्य दृष्टि से 

जग की चिन्ता को 

दिया क्षीक्र ही 

मुक्तिबोध का नारा है ! 


तुम बने देश के भूषण 

श्रमण संस्कृति के रथ पर 
तुम आखरूढ़ हुए ! 
सत्य-भहिंसा की दृष्टि को 
सूक्ष्मभाव से दर्शाया 

तुमसे मानव को राह मिली 
सत्पथ को उसने अपनाया ! ! 





स्तुति पंचक 
“हो ० गोनेशाताथ धार्मा 'अरज' 


कर ज्ञानामत जगती को, 
तमसू-गरैल का नादा किया! 


है ज्ञान-रत्न! तुमने जग को, 
जैनत्व का दिव्य प्रकाद् दिया! ! 


झूमित हुईं मन की शंकाए , 
श का दीप जलाया ऐसा! 


भटका मानव सभला जिससे, 
कर्म का गीत सुनाया ऐसा! ! 


शुलूल हुई जब भी जिससे भी, 
«« ध्षामा उसे तत्काल किया! 


दया का मंत्र सिखा मानव को, 
उसका हृदय विशाल किया! ! 


ख़८दर्शन का सार सजोकर, 
निज वाणी मे साकार किया! 


तुम जेन-धर्म के सूर्य बने, 
ज्योति का नव उपहार दिया! ! 


झृत्र ज्योति मिली जग को तुमसे, 
सादर अपधित छात्त-शत चन्दन! 


इस 'देश' के हे सच्चे “भूषण” 
स्वीकारों मेरा अभिनन्दन! ! 


0 


हैं भारत क॑ संत तेजस्वी 


--जयप्रकादा जय 


है गौरव १रुष, 

तब जन्मदिवस पर अभिनन्दन! 
तुम आत्मजयी 

तुम दीन-दुग्बी के रहे मीत, 
जन-जन को प्यार दिया तुमने 

है चरित्रवान! 

तुमने किया मानवजाति कल्याण । 
जिसने भो सुना उपदेश 

किया उसने नव चरित्रनिर्माण। 
तुम भक्ति-सा हिल्य पुजारी हो! 


हे महापुरुष, 

तुम हो महान्‌ 

है शांति दूत, आदशंवान्‌ 

है सम्पूण भारत के पद-यात्री, 

है परम वन्दनीय तपस्वी । 

तुम सुर-सरि हो 

तुम सूरज हो, 

है भारत के संत तेजस्वी ! ए 





आधायरत्म भरी देदाभूषण जो महाराज अभिनःदतर शर्त 


घन्य देश वह 
--37० कस्त्रचमा सुभन' 


अविरल बहुती जहां गग-सी सतों की परिपाटी | 
धन्य देश वह, धन्य सभ्यता, धन्य वहाँ की माटी ॥ 


श्रमण सभ्यता के उनन्‍नायक धर्म-प्राण जो भू पर, 
परम पूज्य ग्राचाये रत्न श्री सत कंत जो मुनिवर | 
सार्थक नाम देशभूषण जो भारतीय अध्येता, 
योगी ब्रनासक्‍त वर चिन्तन जिनका उनके नेता। 


वीतरागतामयी सुपथ को मूर्तितती जो घाटी! 
जिन्हे प्राप्त कर धन्य हुई है भारत भू की मादी !! 


ग्राम कोथली, बेलगाव कर्नाटक भू है बाकी, 
जहाँ अवतरी सत प्रवर वो अनुपम जीवन झांकी । 
उपदेशामृत से बरसायोी शान्ति सुधारस वर्षा, 
मात्र नहीं मानव, हर प्राणी जिनसे भू पर हर्षा॥ 


दुख-सुव-गेद खिलाड़ो यतिवर ले निस्पृह्ठता हाकी! 
खेल रहे, पा रहे विजय तुम ही है ! शिव-पथ बाठढी!! 


प्राय जगत्‌ की परम विभूति बहुभाषा विज्ञेता, 
साधु दिगम्बर धमेस्नेही, हे उपसर्ग विजेता। 
निस्पृद्द साधु, सभ्यता प्रेमो, धन्य-घन्य है चिंतन, 
महापुरुष हे महातपस्वी, तुम हो पाप-निकंदन ॥ 


जेनपर्म को विजय पताका लहराने को लाटी! 
जग-बधन की कर्म-थ्रुखला जिसने तप से काटी! ! 


महामनीषी बालब्रह्मचारी का हो अभिनन्दन, 

जिनके चरण युगल में जगती करती नित भ्रति वन्दन । 
वाणी जितको परमहितषो ज्यों हितकारी चन्दन, 
लगते हैं गुरु ऐसे मानो हैं जिनेन्द्र लघुनन्दन।॥। 


श्रद्धा- सुमन” समर्पित मेरे, हे ' आगम के पाठी! 
झत-शत नमन धर्म हित जिनके जीवन की परिपाटी ' ! 


छा 


परमहंस आचार्यरत्न को शत्तेशत बार प्रणाम 
“- कल्याण कुमार जैन 'हशि' 


मुनि पद की गरिमा का ध्वज, फहराया चारों ओर, 

वर्तमान युग में उत्तम तप-निष्ठा के सिरमौर। 

मुनि-पद्धति के संरक्षण में, रहे नितान्त कठोर, 

गरत दिगम्बरता के जग में, यश का ओर नछोर।॥ 
चरण जहाँ भी पड़े, बन गया जंगल-मंगल धाम ! 
परमहंस, आचार्यरत्न को, दहात-शत बार प्रणाम || 


स्थाद बाद का, अनेकान्त का, किया पुनोत प्रसार, 

शिथिलाचरण नई पीढी को, दिये नवीन विचार। 

खण्डह्र बनते जिन तीथ्थों के, किया जीणे-उद्धार, 

पथश्रष्टों में भरे धर्में के वारित्रिक संस्कार ॥ 
अगनित विद्या-केन्द्र, गहनतम प्रतिभा के परिणाम ! 
रात-दिवस अध्यात्म प्रगति में कहीं न रज्च-विराम ॥। 


रिक्त-क्षेत्र को विविध रूप में, मिला मूर्ति का रूप, 

बना खानिया, चूलगिरी, चिरवन्दनीय-चिद्रप । 

पंघरा दिये अयोध्या में, आदीश्वर आदि-स्वस्प, 

क्षेत्र-क्षेत्र में केतु उड़ाते, मन्दिर मानस्तूप॥ 
सरस्वती के पुत्र विलक्षण, चूड़ामाण सरनाम ! 
सम्यग्दशेन ज्ञान चरित, करते मन में विश्वाम ।। 


मुनियों की गत परम्परा के बरगद-वृक्ष विशाल, 
जिन्ञासाओं के संरक्षक, विध्वसक भ्रम-जाल । 
पूर्वाचार्य॑ प्रणीत धर्म की ज्योतिर्मान मशाल, 
धर्मे-प्राण, प्रेरणा स्रोत, अभिननन्‍्दनीय चिरकाल ॥ 
बाल ब्रह्मचारी बजन्रतधारी, निविवाद निष्काम ! 
अगणित, अन्तरहित हैं सक्रिय, रचनात्मक आयाम ! ! 0 


आचायरत्स भरी देहभूषण सो भहाराल अभिनन्‍रमकाण 


है तपोरत्न! भारत-भषण ! 


अआपित जग का शत अभिनन्दन॥! 
«-- नेमिचस्क जेन विनर 


उस ग्राम कोथली माटी को, 
हम करते शत-शत नमस्कार | 
उसने ही लाल दिया अनुपम, 
जिससे ज्योतित हैं दिश। द्वार ॥। 
उन मात-पिता के चरणों में 
हम अपना माथा टेक रहे। 
जिनकी आंखों के तारे ने, 
परिषह आतम-हित हेतु सहे ॥ 
उत्तर-दक्षिण, पूरब-पश्चिम, 
करती अगणित जनता वन्दन । 
है तपोरत्न, भारत-भूषण, 
अपित जग का शत अभिनन्दन! ! 


यह पुण्य प्रताप तुम्हारा ही, 
जिससे जिनधर्मी-ज्योति जली । 
घर-घर हो शिक्षा का प्रसार, 
यह चाह हृदय में सदा पली ॥ 
दर्शन, चारित्र, ज्ञान से ही, 
तुमको समाज ने रत्त कहा । 
सुम जहा-जहां पर पग घरते, 
उस जगह घधम का सिन्धु बहा ॥ 
वाणी में तेज अलोकिक है, 
समता, शुचिता का पूर्ण मिलन! ! 
है तपारत्न, भारत-भूषण, 
ब्रतित जग का शत अभिननन्‍्दन | 


तुमने समाज-उद्धार किया, 
दे दिया धर्म-अमृत प्याला । 
है यह समाज विर ऋणी, नहो, 
आदेशों को भुक-भुरू पाला ॥। 
तुममें हैं दोनों मृत्त रूप, 
आचार्य शान्तिसागर का तप । 


है विद्यमान वर्णी जी की 
परिणाम सरलता-निधि अनप ॥। 
है यही भाजना हम सबकी 

हो प्राप्त तुम्हें शतयग जीवन ! 
है तपोरत्न, भारत-भूषण, 
अपित जग का झत अभिनन्दन !! 


यह जो जोवन का पुष्प खिला, 
उसकी सुगन्ध से सुरभित नभ । 
घरती का ओर छोर मह॒का, 
जल की लहरों पर भी वेभव ॥ 
जो आप सदृष्व मुनिरत्न मिले 

हैं घन्यभाग, ये गरजे स्वर। 
युग-युग की घोर साधना से, 
यग-पुरुष जन्म लेता भू पर॥ 
चरणों में करते नमन सभी 
जिनवाणी का करके गजन! ! 
है तपोरत्न, भारत-भूषण 
अपित जग का शत अभिनन्दन ! ! 





तक 


अभिनन्दन 
(महाराज श्री के बुन्देलखण्ड आगमन पर) 
+-डा० झुलादा सूमल 


जैनदिगम्बर मुनी संघ के महाचाय अभिनन्दन है। 
बन्देललण्ड की पावन माटी, तुम्हे लगाती चन्दन है।। 


अम्बर, धरती हुए प्रफुल्लित, जन-जन भाव-विभोर हुआ | 

तम से आच्छादित रजनी में, जंसे स्वणिम भोर हुआ॥ 

बुन्देलों की भूमि सुकौशल, जनपद को गौरव गाथा। 

परम तपस्वी मुनी जनों को. सदा नवाती है माथा॥ 
नवलशाह से ग्रन्थकार का, हर कण कण में गुड्जन है । 
बुन्देलखण्ड की पावन माटी, तुम्हे लगाती चन्दन है।॥ 


बाल ब्रह्मचारी, मुनि नायक, परम तपेश्वर हितकारी। 
परमहंस, ज्ञाता, दृष्टा, निग्नेन्थ, दिगम्बर, ब्रतधारी ॥ 
श्री देशभूषण युग मानव, सतृगुरु, आत्म प्रकाशी हैं। 
रोग, सोग, उद्वेग, भवश्नमण, अष्ट कर्म अविनाशी हैं॥ 


जिनके दर्शन मात्र से मिटता, भवभव का बंधन है। 
बुन्देलखण्ड की पावन माटी, तुम्हे लगाती चन्दन है।॥। 
जब जब क्रूर, कुकर्मी, दुष्ट के, भूपर अतिचार हुये। 
तब तब सत्य, अहिंसा रक्षक, होते है अवतार नये ।॥। 
चातुवंणी स्वयं तीर्थ बन, कण कण रूप अनूप किया । 
शान्ति गिरी और चूल गिरी को, नये तीर्थ का रूप दिया ॥ 


जनागम से कमंदशत्रु का तुमने कर दिया भज्जन है। 
बन्देलखण्ड की पावन माटी, तुम्हें लगाती चन्दन है॥ 


संघचालिका शकुन्तला, मुनिवर, क्षललक, प्रतिमाधारी । 

संघ सहित है नमन सभी को, कृपा करो शिवमगचारी ।॥। 

घन्य घन्य शुभ घडो, तुच्छ यह अभिनन्दन स्वोकार करें। 

भक्तगणों को भविष्य में फिर, दर्शन दे उपकार करं।॥ 
नवधा भक्ति से चरण “कमल' का नतमस्तक बन्‍्दन है । 
बुन्देलखण्ड की पावन माटो, तुम्हें लगातो चन्दन है।। ए 


आशायंरत्त भी देशभूवषण जी महाराज अभिनषमक्ांथ 


ग्रभिनन्दन 
“-जायिका अभवनती थी 


आचार्य देशभूषण गुरुवर तुमको है मेरा अभिननन्‍्दनत। 
गुण गाऊँ नित प्रति चरणों में, शत-दझ्त वदन शत-हशत वंदन । 
शुभ पिता नाम है सत्यगोड़ माता देवी अक्काताई। 
लुम ग्राम कोथली में जन्मे, सब ह्षित हों पुरजन भाई। 
है प्रान्त सुकर्नाटक महान, हो धन्य-घन्‍्य जनमन-रंजन । 
शुभ बचपन नाम सुबालगोड़, तुम पूर्णबन्द्र सम सुखकारी।! 
हो बाल ब्रह्मचारी महान, तुम कुशल कलायुत मनहारी। 
यौवन में तुमने जीत लिया, कर कामदेव का मदम्दन। 


जब मात-पिता ने ब्याह रचा, तुमने सचमुच इंकार किया। 
लो भरी जवानी में दीक्षा, .आतम से नाता जोड़ लिया। 
गसिधारा ब्रत का पालन कर, ले ब्रह्मचयं ब्रत आजीवन । 


आचायें श्री जयकोत्ति हुए दीक्षा गुरु तुमरे हे महान्‌। 
गुरुवर के चरणों में रहकर, शिक्षा लेकर, हो बुद्धिमान । 
शिवमार्ग प्रदशक गुरु हित दर्शक, भव भयहारी दुख भंजन । 


चारित्र रूप रथ पर चढ़कर, जिनधर्म का डंका बजा दिया। 
जिन-सत्य, अहिंसा, अनेकांत, वाणी द्वारा प्रचार किया । 
दो “अभयमती” को आशिष, हे गुरु शत वदन, शत-शत वंदन । 


कोटि-कोटि प्रणाम 
-- बिसलकुमार जैन सोरया 
जो अहँत दिगम्बर मुद्रा का लेकर उपहार । 
जिसने अपनो ज्ञान ज्योति से किया जगत-उपकार। 
सम्यकता का अलंकरण जिसके अन्तस्‌ में छाया | 


और साधना से साघकता का पद जिसने पाया। 
क्षमा हृदय मादेव मन जिसका सत्य स्वयं के साथ । 


षाजेव अन्तस बना शौच का बाना जिसके पास । 
संयम की सुगन्ध है जिसमें ता का तेज प्रकाद । 
और त्याग की ऊँचाई पर है जिसका विश्वास | 
आत्म-साधना में रत जिसका ब्रद्मचयें भगवान्‌ | 
ऐसे सन्‍त शिरोमणि के चरणों में कोटि प्रणाम । 


विमलकीति श्रमणेन्दु जितेन्द्रिय, 
अमित ओज प्रज्ामय नन्दन। 
बन्दनीय सिद्धान्तसिद्ध श्रुत, 
प्राचेतसू_ उद्बोधन स्थन्दन !। 
दर्शनजश्ञानचरित्रपयोनिधि, 

उध्वंग सुमन सुशील सुबन्दन। 
संघरत्त निःसंग. तपोनिधि, 
यतिवर देशभूषण अभिनन्दन !! 


बहुश्गुत श्रती शोलमणि शीतल, 
त्रिविधतापहर सुमतिश्वद्भधघर। 
परम अकिश्चन दिव्य दिगम्बर, 
प्रीतिपुण्य प्रतिमाधर शंकर ॥ 
भ्रखर प्रवीर्य प्रवीण प्रशीतक, 
मलयभेर रत्नाकर चन्दन | 
श्रद्धापुज्ज विनयमहिमामय, 
त्राता देशभूषण अभिनन्दन !! 


शरम तितिक्ष भिक्षु भावमय, 
साथंक समय सुन्नारु प्रवाचक | 
पारमिता के सुफल धाम सित, 
सुध्द सुधीर वेद्य आराधघक ॥॥ 
ज्योतिपुरुष कालज्ञ  कामजित, 
तपःपूत शत-शत अभिवन्दन । 
मृदुल मनोहर जिनपथसज्ञक, 
आप्त देशभूषण अभिनन्दन !! 


ऋत चित्‌ के धारक प्रतिपादक, 
चिरप्रब॒ुद्ध॒प्रतिमान शरोरी। 
योगनिष्ठ._ योगाग्निदीप्तित्रर, 
सिद्धासन ऋषि सेतु अभीरी ॥ 
आजवशील अजातवबत्र विभु, 
महामनस्वी जनमननन्दन । 
पुर्षसिह वृषभानु अजरमति, 
आये देशभूषण  अभिनन्दन !! 


रुूतवन 
--सुणन्त भार 


नादविन्दुधारी उद्धारक, 
मणिघर प्रजापिता योगेश्बर । 
कुशल-क्षेम के कल्पवृक्ष ऋतु, 
आधे अमषं हृष्ट परमेदवर ॥ 
विद्याधर प्रज्ञात समाधी, 
गणनायक गोप्ता माध्यन्दन | 
अपरामुष्ट क्लेशकर्म जितू, 
अमर देशभूषण अभिनन्दन !! 


पाथिव अखिल कषायविजेता, 
निर्मिषाधविज्ञ करुणाणेंब द्रष्टा ! 
आएषुतोष वरदायक कल्‍्पी, 
ज्ञाता दाता संबत ख्रष्टा ॥। 
शौचक्षमा सन्तोषत्यायधन, 

शान्त दान्त निष्ठामय वन्दन | 
आतिभज्ज जीवन पीयूषधन, 
ईहाय देशभूषणण अभिननन्‍्दन !! 


करपात्री पदचर श्रद्धामुक्‌, 
दिग्गज ब्रह्मचित्त अविकारों। 
वातरशन वातायन वैभव, 
अगजिवल गतिमय अघमलहारी ॥ 
तीथंदुरण्युति दिव्य प्रकीर्णक, 
क्षतितलभूषण... दीक्षानन्दन । 
दिद्ूचर हस विवेकी वारभव, 
श्रीश देशभूषण अभिनन्दन !! 


धन्य संघ, धन्या तव जननी, 
घन्य काल, धन्या यह घरणों । 
श्रावक धन्य, धत्य सम्भावक, 
धन्य भाग्य, धघन्या जनसरणी ॥ 
धन्य भारती, घन्य भरतभू, 
धरा बनी यह सुर-बन नन्दन। 
पा तुम-सा आचार्य मनीषी, 


शत-शत बन्दन, शत अभिनन्दन !! (] 


आचायरत्न भी देशभूषण जी महाराज अधिमत्का अंज 


कर रहा विश्व वन्दन है 


--शर्मेन लाल लेन 'सरस' 


बेनगांव जनपद का, कोथलपुर निकला बड़भागों, 
जिसकी रज में ब्ेला कूदा हो, ऐसा वेरागी । 
सत्यदेव, माँ अक्कावती का, अखिल विश्व आभारी, 
जिनने जाया बालगोडसा, परम बाल ब्रह्मचारी ।। 


जो हर रहा आज हँस करके, कण-कण का क्रंदन है । 
उन्हीं देशभूषण जी का, कर रहा विश्व वंदन है।। 


क्यों न करें जो निराधार, बहते को तीर बना हो, 
अखिल विष्वव की पोड़ा हरनें, जा भव पीर बना हो । 
रागद्ेंष के हनन हेतु, संयम शमशोर बना हो, 
चलते-फिरते महायीर की, जो तस्वीर बशना हो ॥। 


दीख रहा है कुद-कुद का, अब जिनमें कु दन है। 
उन्हीं देशभूषण जी का, कर रहा बिदव वंदन है।। 


जिनके द्वारा जेन संस्कृति में नवजीवन आया, 
मुस्लिम युग में मुनि मार्ग को, जिसने अग्र बढ़ाया । 
जिनने अपनी आत्म ज्योति से, भू का तिमिर हटाया, 
बाधाओं ने जिन्हें बाध्य होकर के शीश मुकाया ॥। 


आज जहाँ में जहाँ देखिए, यही कहे नंदन है। 
उन्ही देशभूषण जी का, कर रहा विश्व बंदन है ।। 


जब तक भारत की धरती पर, ऐसे संत रहेंगे, 
गीता वेद पुराण सभी के, जीवित मंत्र रहेंगे। 
जहाँ 'सरस' इनकी वाणी से, शिव के स्रोत बहेंगे, 
वहाँ एक दो नहीं, अरे, सौ-सौ साकेत रहेंगे।। 


ऐसे कामजयी ही काटें, इस युग का बधन है। 
उन्हीं देशभूषण जी का, कर रहा विश्व बदन है॥। 


छा 
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हैं भविष्य के द्रष्टा 


-- डॉ ० सत्यप्रकाह बजरंग 


विद्वधर्म संस्कृति समाज का दीप जलाने वाले। 

कादर्शों सिद्धान्तों को निज कार्यरूप में ढाले। 

दइश्ेन शान तत्त्व के ज्ञाता, है मानव कल्याणी । 

संकल्पों में दिव्य हिमालय, धघर्म-प्राण जिनवाणी ॥ 
पाकर मुदुल स्पर्श तुम्हारा, धन्य घरा की माटी । 
क्षमा-दया, तप-त्याग. अहिसा की पाली परिपाटी ॥ 
संत-हृुदय निर्मेल गंगा सम, सिद्ध साधना पाई। 
विद्वानों की अ्रथम-पंक्ति पाकर तुमको हर्षाई ॥ 

देशरत्न आचाये देशभूषण सच्चे कर्म-योगी । 

तुमने सत्य-समागम द्वारा शुद्ध किये बहु भोगी ॥ 

अनासक्त योगी बनकर, निर्माण पंथ अपनाया । 

भारतीय भाषाओ को रच्नना से गले मिलाया | 
तुम साहित्य, समाज, धर्म-धारा के पावन संगम । 
जन मानस मन हम उल्लसित सुने शब्द अत्युसम ॥। 

परम्परा के उन्‍नायक त्याग तपस्या साथी । 

धर्म और अध्यात्म पथ की हर मर्यादा बाँधी ॥ 

प्रेम और सदभाव-भावना का प्रकाश फेलाया। 

तुमने महावीर वाणी का सही अर्थ समझाया ॥| 

बिखरी साहित्यिक कड़ियों को निज प्रतिभा से जोड़ा । 

मानवता रथ चले निरन्तर रुढ़िवाद को तोड़ा ॥ 
व्यक्धानों के आये पर्वत पिघल गये तप आगे। 
मानव-मानव मिले परस्पर द्वेष-भाव सब भागे॥ 
हर भाषा में उठा लेखलनी सबको प्यार सिखाया। 
'एक हृदय हो भारत जननी” का मृदु मंत्र गर जाया॥ 

है भविष्य के द्र॒ष्टा तुमने युग को था पहिचाना । 

सात्विकता साहचर्य भाव का अनुपमेय ब्रत ठाना।॥। 

मूल प्ररणा दे तीर्थों का जीण;द्वधार कराया। 

सारे ही दुख पीकर पीड़ित मन को सूख पहुँचाया ॥ 
है सजीव इतिहास, हमारे मठ-मंदिर उद्धारे। 
रात-दिवस गुजित जिनमें श्री वीरप्रभु जयकारे॥ 
शान-तोथे कालेज पुस्तकालय जहाँ गये वहाँ खोले । 
धर्म-बाचनालय औषध के दिये रत्न अनमोले ॥ 

अध्ययन बल से उपदेशों में मर्म अनेक बताये । 

अम आवरण हटाकर तुमने जीवन श्रेष्ठ बनाये। 

सारे ही ग्रुण लिख पाये, सामर्थ्य कहाँ है मेरी । 

तुम शीतल चन्दन से सुरभित, मैं चिन्ता की ढ़ री ॥ 
देव तुम्हारे यृगल चरण में अधित श्रद्धा-माला। 
ताकि पा सक मैं भी इनसे श्रद्धा-ज्ञान उजाला ! ! छा 


आचायंरत्म भी देशसूथण भी भहाराण अधिव्ण्एा पंच 


न्दन करता हू बार-बार 
---हजारीलाल 'काका' बुन्देललंडी 


उपसगेजयी श्री बाहुबली स्वामी को करके नमस्कार | 
आचाये देशभूषण जो का वन्दन करता हूं बार-बार ॥। 
इनके ही एलाचार्य शिष्य श्री विद्यानंद का वन्दन है। 
जो विद्व-धर्म के नारों से हर रहे जगत का ऋन्‍दन हैं ।॥। 


ब्ीसवो सदो का समय बन्धु वेज्ञालिक युग कहलाता है । 
अब तरह-तरह के यंत्रों से म।नव सुख-सुविधा पाता है ।॥। 
बढ रहा दिनो-दिन भाग पक्ष, संयम का हाल बेहाल हुआ । 
छोना-कपटी सघर्षों का इस युग में नया कमाल हुआ ॥। 


कर्नाटक जनपद बेलगाव में ग्राम कोथली आता है। 


इसमें स्वगों का एक देव चय कर मानव गति पाता है | 
ज्यों होनहार बिरवानों के हर पात चीकने होते हैं। 
धस उसी तरह मानव महान्‌ के काम अनोखे होते हैं ॥। 


यह बालक भी बचपन से ही अनहोने करतब दिखलाता । 
जिनदर्शन देवभजन पूजन भक्‍ती में सभी समय जाता ॥ 
हो जाते घटों ध्यान-मग्न, जग नश्वर है सोचा करते । 
वेराग्य भावनायें आकर संयम की ओर चर्ण धरते॥ 


जब जेन-धर्म रूपी खराद पर यह हीरा चढ़ जाता है । 
जग की माया ममता तज कर आचार्य रत्न बन जाता है ॥ 
आचाये देशभूषण सचमुच इस युग के सच्चे भूषण हैं। 
हैं जेन धर्म के मुकुट और भारत मा के आभूषण है ॥ 


आचार्य शातिसागर जो के इस युग के यही पद्ठथर है। 
जो उनके सदउपदेशों को अब भेजा करते घर-घर हैं ५ 
सोभाग्य आज हम सथ का है जो ऐसे गुरुवर पाये हैं। 
आपाधापी के इस युग में सन्‍्माग्ग दिखाने आये हैं।। 


यह परम विभूति आज जग को मानवता सिखलाने आई । 
जो पाप-पंक में ड्बे थे अब उन्हें बचाने को आई।॥ 
जग का कोई भी आकर्षण इनको विचलित कर सका नहीं | 
लक्ष्मी,गृहलक्ष्मी का बन्धन इन पर प्रभाव कर सका नही ॥ 


'१९ 


हैंड 


यह बालब्रह्मगारी साधु, ज्ञानामृत नित्य पिलाते हैं + 
लघु भोजन दिन में एकबार बस खड़े-खड़े हो पाते हैं ।। 
अमृत के भरने भरते हैं इनकी सारस्वत वाणी में। 
उपदेक्षों से सदुशान भरा करते जग के हर प्राणी में ॥ 


जंगल में मंगल हो जाता जिस जगह चरण पड़ जाते हैं । 

लगता है चोथा काल आप जिस तोरथ पर रुक जाते हैं ॥। 
लिख करके शास्त्र १राण कई मां सरस्वती भडार भरा। 
इस आकुल-व्याकुल प्राणी में उपदेशों से उत्साह भरा ।। 


ये पढित बहु भाषाओं के, अनुवाद अनेकों कर डाले। 
तामिल, कन्नड़, सस्कृत, बंगला कुछ गुजराती मे लिख डाले ।॥ 
उपसर्ग अनेकों कई बार आये पर यों ही चले गये। 
पर ये उपसगं-विजेता तब निज आत्मध्यान में लगे रहे ॥४ 


निर्माण कार्य तो कई जगह भारत्त भर में करवाये हैं। 
गासे हैं गौरव-गान तोथं ऐसे इतिहास बनाये है।। 
तीर्थों के मुकुट अयोध्या में सुन्दर मंदिर बनवाया है। 
बलिस फिट ऊँची आदिनाथ की प्रतिमा को पधराया है।। 


कोल्हापुर का मठ, चुलगिरि में पाइवंनाथ की छवि प्यारी । 
कोथली सरीखे नये-नये क्षेत्रों की रचना कर डाली ॥। 
कालेज और पाठशाला तो जाने कितनों खुलवाई हैं। 
भऔौषधालय ओर धर्मशाला दीनों के हित बनवाई हैं॥ 


वाचनालय और पुस्तकालय गाते इनकी गौरव गाथा। 
यहू चमत्कार लख कर इनका झुक जाता जन-जन का माया ।। 
ब्रत, शान, ध्यान, तप, संयम तो हरदम इनका पहरा देते । 
जो भी इनके दर्शन करता ये सबके पातक हर लेते ॥ 


ऐसे आचायें देशभूषण जी के चरणों का बन्‍्दन है। 
'काका' कवि द्वारा मांग यही, करके त्रंदन अभिनन्दन है ।॥। 
हे प्रभु, धन्य हो जाऊं मैं, मेरा छुभ दिन कब आयेगा। 
जब तब पद चिह्लों पर चल कर यह दीन मोक्षफल पायेगा ॥॥ 





अपमिनन्दन' 
--डॉ० शोभभाथ पाठक 
आचाये देशभूषण जी का, अभिनन्दन शतशः वंदन है, 
आस्थानुभूति अभिव्यक्ति उन्हीं चरणों में कु कुम चंदन है। 
कोथली गाँव कर्नाटक का, उनसे ही गौरवयान्‌ हुआ, 
धर्मोपदेश से ही जिनके, भारत में अचल बिहान हुआ। 
प्रतिषल ही जैन-जागरण में, जो स्वथ समर्पित रहते हैं, 
पांचों व्रत अगोकार किये, अवघृत-त्याग-तप सहते हैं । 
शम-दम-द्रत-सयम-सुमनों की फुलवारी उपबन नंदन है, 
आचार्य देशभूषण जी का, अभिनंदन शतशः वंदन है। 
जिनके पांडित्य प्रखरता की, कोई उपमा-उपमान नहीं, 
जो दिव्य दिगम्बर दीक्षा मे कोई है श्रेष्ठ समान नहीं । 
भारत के कोने-कोने मे, जिनका व्यक्तित्व कृंतित्व अमर, 
बिखरी है विविध सस्थाएँ जिनमें समष्टि, पांडित्य प्रखर । 


मानवता के कल्याण हेतु, जो स्वय समर्पित जीवन है, 
आचाये देशभूषण जी का, अभिनदन झतह्ः वंदन है। 


सैकडों सल्थाएँ जिनके, गोरव की गाथा गाती हैं, 
जन-मगल का आह्वान किये, श्रद्धा असीम दिखलाती हैं । 


मूतियाँ मनोहर बनवाकर, जो प्राण प्रतिष्ठा करवाये, 
उन मुनिवर के सद्भावों का हम बिहरस-विहेंस कर गुण गायें । 


उस धमंध्वजाध।रक मुनि के प्रति हर उर में अब स्पन्दन है, 
आचार्य देशभूषण जो का, अभिनदन शतशः बंदन है। 
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हैं आलोक-पुरुष 
“डॉ ० रचेलआद आनत्य 


है आलोक पुरुष ! 

सम्यग्द्शोन के मूर्त रूप ! 

हुम्हें शत-शत्र प्रण॒म । 

है देव |! आचरण के सस्‍्व रूप ! 
तुमने जग-जीवन के तम को 
आलोक किरणों से विदी्ण कर 
जन-भन के नभ मण्डल को 
प्रकाशवान कर दिया ; 

जड़ता का उच्छेदन कर जड़ से 
आकुल जिज्ञासा का समाधान कर 
विचारों वी गति से, श्रावक जग को 
गतिवान कर दिया ! 


हे पृष्य-पुरुष ! 

अनन्त-चतुष्टय के सदभाव 

तुम्हें शतत-शत प्रणाम । 

आचायंरत्न ! मानव हितचिन्तक ! 
स्वनामधन्य ! सर्वेज्ञ देव ' 

तुम बीतराग, हितोपदेशक ! 

पदार्थ का तुम्हें प्रत्यक्षज्षान । 

है तपी ! तप के अनुरागी ! 

तुम अरहन्त भ्रनुपम महान 
सिद्ध-श्रेष्ठ, दिगम्बरत्व प्रतिमान ! 
युग-युग की साधना सफलीमूत तुम में 
करुणा के सागर, जिभुवन ललाम ! 


हे धरमपुरुष ! 

संस्कृति के शीतल सुधांशु ! 

पुम्हें शत-शत प्रणाम । 

हे अणुश्नतों के जीवन्त रूप ! 

तुमसे अपरिभ्रह होता सार्थक ! 
तुम कालजयी, तुम कामजयी, 

हे संचरणशील दिग्विजयी ! 
बाधाएँ करतीं तुम्हे न विचलित । 
तुम हिमाद्वि के गौरीशंकर 

तम जाह्नवी के पुष्य सलिल ! 
तुम्हारी ऊँचाइयों को छू पाना असम्भव 
तुम्हारा हर प्र पावन तीर्थ-थल । 


हे विदथ-पुरुष ! 

जिन-वाणी के साहित्यकार ! 

तुम्हें शत-शत प्रणाम । 

है पायनी वाणी के ख्रष्टा ! 

धघ॒र्मामत के हें उपदेधाक ! 

तुम्हारी वाणी सदा कल्याणी 
शब्द-झिल्प के हे साथक ! 

तुमने उपलब्ध कराया, जो विस्मृत था, 
अर्थ दिया उसे जो संश्लिष्ट था 
भाषाओं की दीवारों के आर-पार 
आवृत भाव जो मूल अभीष्ट था, 

वही तुम्हारी वाणी से उजागरित होक३ 
बना सभी का कण्ठ-हार 

जिसने जोड़ा उत्तर-दक्षिण को 

जो सेतु बना पूर्व-पश्चिम का 

जो बन गया राष्ट्र-अखण्डता का प्रतीक | 


वाणी में जय गज उठी तुम्हारी 

तुम्हारी बाणी में चिन्तन की गरिमा बूंजी । 
तुमने जो लिखा, सीपी का मोती धन थया, 
तुमने जो कहा, बनी राष्ट्र की पूंजी । 

तुमने जो दाब्दों की प्रतिमाएं गढ़ी-संवारी; 
हैं वाणी-प्रुष ! उनके चरणों में 

मेरी आस्थाओं का वन्दन, 

मेरे विश्वासों का प्रणाम ! 

तुम्हे शत-शत प्रणाम ! 

है आलोक प्रुष ! 


सम्यक दर्शन के मूर्ते रूप ! 
तुम्हें शत-शत प्रणाम । 0 
मायायंरत्म भी देशभूयण जी महाराज अभिनत्त फाथ 


्क्री 
अभिनन्दन होते रह 
“भी सुञ्नत भुनि दास्त्री 
वृद्धों में जो वृद्ध है, बालों में बाल। 
युवकों में जो युवक हैं, सब को करें निहाल ॥। 
आयु बीस ही वर्ष में, संयम कर स्वीकार । 
अकिड्चन आप हो गए, लिया घर्में आधार || 
अलौकिक स्व साधन से, किए नव चमत्कार । 
जिससे सत्र गूंजा, जग में जयजयकार || 
जैसे छिप रहती सदा, पानी में ही मोन । 
वेसे आप सदा रहें, स्वाध्याय में विलीन ॥॥ 
स्व पर दर्शन बोध किया, मन, वच एक विचाय | 
संघ ने योग्य जानकर, सूरी दिया बनाय ॥ 
कीति फंली आपको, महक उठा ससार। 
दिगम्बर जेन संघ के, आप वने श्यूगार॥ 
पूज्य प्राचायेरत्न श्री, देशभूषण महान। 
बहु भाषाविज्ञ निपुण अति, आप बड़े विद्वात ॥ 
सुब्रत मुनि सुन खुश हुआ, अभिनन्दन की बात । 
अभिनन्दन होते रहें, ऐसे दिवा व रात ॥ 
नेतृत्व तव बना रहे, भू पर वर्ष हजार । 
दिन हों इक-हक बर्ष के, पूरे एक हजार ॥ 


शत-शत अभिनन्दन 
--डॉ ० सुरेक्ष गौतम 


युग-निर्माता, है महान्‌ संत, तपतो जगतो का नम्न नमन । 
ओ मानवता के कर्णधार, करते तेरा शत-शत्त बन्दन ॥ 
आत्मविश्वास के मूरतिमत, आदशों के जीवित स्तुप | 
भारत भूमि है धन्य-धन्य, तेरे जेसा यहां तपःपूत॥ 
है मानसरोवर पगी देह, आत्मा तेरी है कल्प वृक्ष । 
भवमंथन हुआ पूर्ण, तुम पारिजात से अनासक्त ॥ 


हे युगख्रष्टा, मिविष्यद्रष्टा, है तत्व-ज्ञान के मूर्तिपुज। 
हम फिरे-मटकते वन-वन में, खोजे कितने हो विभिन्‍न कु'ज ।। 


चुन-चन कर लाए हम कोमल, खिलते कितने श्रद्धा-सुमन। 
स्वोकार करो है आराबन, है घन्य-घन्य निस्पृह जीवन !! [0 
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श्थ 





आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी 


“-डॉ० प्रकाश सिधई 


श्ातार-विचार को धारण करके, स्व-पर का भेद भुलाकर | 
खार गुणों का पालन करके, कथनी करनी में समता कर। 
(प)'बेवरण जिन-धारण करके, जिनत्व सफलता से पाकर । 
रत्न प्रभा से शोभमित होकर, पेंच महात्त पालन करते। 
तुम अज्ञान को दूर भगाकर, जनमन में ज्ञानोदय करते। 
नग्न दिगम्बर बन करके, समता ममता का पाठ पढ़ाते। 
क्री मुख से | जिन वाणी का, सूक्ष विवेचन करते हैं। 
देशकाल को ध्यान में रखकर, 'गढ़' सरल कर कहते हैं। 

ओं का कर समाधान, यह उपदेश वे करते हैं। 
भूतकाल के किये कर्म |से, वतेमान है खड़ा हुआ। 
बट्कमों से दूर। रहो। तो, | नव | जीवन सुखमय होगा। 
शमोकार का जाप करो तों, मव-दुख दूर तभी होगा। 
जीवानाम परस्परोपग्रहो का सिद्धांत मूतेवत्‌ तब होगा। 


हैं आचार्य आपकी जय हो 


--शजमल प्बया 


है आचार्य आपकी जय हो | 
वस्त्‌ स्वभाव घ॒म्मे के ज्ञाता, निज में!ही रहते निर्मय हो । 
तम छत्तीस गृणों से मंडित, धर्म प्रभावी सदा विजय हो । 
छह अभ्यंतर छह बाह्य तर, द्वादस तप तम करत निरंतर । 
उत्तम क्षमा आदि दरा धर्मों के धघारी मुनिवर अक्षय हो। 
दर्शन ज्ञान चरित्र वीयं तप, पचाचार पालते निज जप। 
मन वच काय त्रिगुष्ति पालते, निज स्वरूप में ही प्रभु लय ही । 
घट आवद्यक समता चदन, करते जिन स्तुति जिन बंदन। 
स्वाध्याय प्रतिक्रमण सदा ही, करते कार्योत्सगें अभय हो। 
भव्यजनों को दीक्षित करते, साथु संघ संचालन करते। 
स्थितिकरण सुवात्सल्यमय, हे गुरुवर तुम मंगलमय हो। 
भेरे मिथ्यातम को टारो, मेरा अध संताप निवारो। 
सम्यक्‌ ज्योति प्रकाशित कर दो, मेश्वा जीवन ज्योतिर्मय हो । 
हे आचायें आपकी जय हो । 


सायामरत्म भी देशभूषण भी महारात अजिमप्दत संज 


अर्पित चरण श्रद्धा-सुमन 
-- भिभीलाल जेन 

भरत चरण, श्रद्धा सुमन! 

दात-शत नमन, दशठ-शत नमन ।। 

हर गाँव अमृत बांटता। 

पथ-घूलि देह निम्बारता।। 

आमंत्रण दे हर द्वार को। 

सलने जगत के पार को॥ 

निर्वाण के पथ पर चला। 

जग पोंछ लो अपने नयन !! 

अपित चरण >अ“अद्धा-सुमन ! 

दत-शत नमन, शत-शत नमन !! 


शीतल शिक्षिर को रात में | 
आत्मा के बाहुपाश में॥ 
भूमि पर करता दायन। 
हैं देखते ऊपर  नयन ॥ 
ज्योति - पारावार भी, 
करता तुम्हें शत-शत नमन !! 
अपित चरण श्रद्धा-सुमन । 
शत-शत नमन, हत-शत नमन !! 


जिस अंश में भी शुद्ध हो । 

उतने ही आप प्रबुद्ध हो ॥ 

बाहर लड़ाई व्यर्थ है। 

भीतर निरन्तर युद्ध हो!! 

सिन्धचु के तट बेठकर | 

मापा न जाता गहरापन !! 

अपित चरण श्रद्धा-्सुमन ! 

हात-दशत नमन, शत-क्षत नमन !! ए 


प्रखर सूर्य 
-जवाहरलाल 'भारत' 


है आचार्य देशभूषण जी, 
श्रद्धा से नत हूँ 
तुम्हारे विराट व्यक्तित्व के सामने । 


प्रखर सूर्य-सा(शानोपदेश 
बन गया पथ-प्रदर्शक 
अन्धकार में भटकते 
असख्य-असंख्य 

प्राणियों के लिए !' 


मुख मंडल पर 

चन्द्रमा-सी आभा, 

शीतलत्ता, 

सौम्यता ' 

वाणी में सरस्वती का ढुलार ! ! 

सागर को गागर में भरकर 

बनाया अमृत कुड' ! दे हम 

यानी कि विविध भाषाओं के धम्मे-ग्रन्थों को 
कर दिया अनुदित हिन्दी में । 

बना दिया धममं-ज्ञान जन-जन के लिए सुलभ ! ! 


हे स्नेहिल ! 

द्रोपदी-चीर की भाँति 

घ॒र्म-चक्र का निरन्तर प्रथ्तेन कर 

उत्थान किया तुमने 

अस्वस्थ मानसिकता का 

कल्याण किया तुमने मानव माज का ! 7 
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इस मुनिवर को नमन करो 


--मैंसी मिश्चान्त 


इस मुनिवर को नमन करो, 
यह ज्ञाता सारे ज्ञान का है ! 
यह सूरज तेरा ना मेरा, 
यह सारे हिन्दुस्तान का है ! ! 


दक्षिण से ज्योति किरण निकली, 
कल रातों के दामन में। 
फेल गई वो पूरब, पश्चिम, 
उत्तर तक आंगन में। 
शीश झुका कर नमन करो, 
यह श्रेष्ठ रूप इंसान का है ! 


साया मोह तजा मुनिवर ,ने, 
अष्ट मदों का नादा किया। 
इन्द्रिय दमन कर कोटि जनों के, 
मानस-मन में वास किया । 
नमन करो इस जीवन को जो, 
त्याग और बलिदान का है ! 


शष्ा विधि धर्म किया पालन, 
तुम मुनि दिगंवर संत महान्‌ 
शान के इस गहरे सागर में, 
आओ कर लें हम सब स्नान । 
यह दिव्य मुख झोभायमान तन, 
निदचय ही गुणवान्‌ का है ! 


जो भी दो भूषण मुनि जिनके, 
उपसर्ग निवारण 'राम' करें। 
यह वह “भरूषण' हैं जिनसे अब, 
असुरों के भी उपसर्ग डरें। 
अति सुन्दर यह सुमन धर्मं के, 
गौरवदालो उद्यान का है ! 


भावों में चन्दन - सुगन्ध, 
वाणी में हैं वरदान भरे । 
क्यों न ऐसे तयोधनी को, 
सारा जग॒ प्रणाम करे। 
इनका तन ज॑ंसे हो मन्दिर, 
मन पावन घर भगवान्‌ का है ! 


गुरु-गौरव आध्यात्मिक-भूषण 


--कसन्तकुमार जैन सासबी 


वेराग्य विभूषित हे गुरुवर, 
निज ज्ञान ध्यान तप में सुलीन । 


झ्रागम चक्षु-तत्त्व प्रकादाक, 

परम दिगम्बर हान्त प्रवीन ॥ 
तुम कुल-भूषण, तुम युण-भूषण, 

तुम जिन-जग के हो युग भूषण । 
तुम सन्त प्रवर, देश भूषण, 

ग्रुर-गौरव आध्यात्मिक भूषण ॥ 


सुसुषप्त मनुज तब जाग उठा, 

जब प्रकट आपकी ज्ञान-गिरा । 
निज की निधि को वह समझ सका, 

जैसे भवसागर तिरा, तिरा !! 
निज-पर के उपकारी गुरुवर, 

उपकार किया जग-प्रांणों पर । 


दे सम्बल जिनवाणी उनको, 
थे निदयय से जायेंगे तर! ! 


ग्रुगन्युग जीभो, युग-युग जीओ, 
युग-युग हो अमर जेन-वाणी । 
है कोटि नमन, वन्दन गुरुवर, 
आचाये देशभूषण ज्ञानो |! 
आचाय रन भी वेइभूणण जो महाराज अधिकतदन प्रत्त 


संस्कृति क॑ महासूर्य 


“कर्मों की कारा से -- 
शत हो गये हैं जो, 

, मंद, माया के 
आडब्बर त्याग दिये हैं, 
अहनिश जागृत जो, 
अन्तध्व॑ति दीक्षित हैं, 
चिन्तन में, 


तस्व के विवेचन में, 

त्याग और संयम के महामंत्र-- 
और जो समर्पित हैं-- 

कर्मों के रेचन में ! 


ज्योतिपुञ्ज, युगद्रष्टा, 
श्लात्मपुरुष 

संस्कृति के महासूये, 

भालो कित, 

भात्मलीन, 

मंगलमय और पुनीत ! 
निग्नेन्य, तपोनिष्ठ की काया, 
आभासित दर्दान में -- 

उस विराट की छाया । 


स्थितप्रज्, निविकार, 
योग, ज्ञात, भाष्यकार, 
नमन मेरा -- 
भावना का, 
कामना का, 
प्रार्थना का, 
चिर कृतश्--- 
अ्रमण संस्कृति समाज, 
सद्‌, चिदु, आनंद-- 
जबिदानंद, 
लाचाय भी देशभूषण महाराज ! 


रसबन्तिका 


«““प्रभात जैन 





मेरा नमन करो स्वीकार 


--दारदखनः शास्ती 'झरत 


चरणों में आचार्य श्री के, 
शीद् नवाऊँ शत-शत बार । 
जीवन धन हो जेन धर्म के, 
स्याद्ाद के तस्व निधान ॥ 
श्रद्धा भक्ति वितय से गुरुवर, 


मेरा नमन करो स्वीकार | 
देदा धर्म के तुम आभूषण, 


मौलिकता के शुचि आधार ॥। 


स्याह्राद की तक॑ नीति के, 
एकमात्र प्रिय तथ्य विचार । 
चारित्र के तुम पूर्ण घनी हो, 
मिथ्या मत को प्रबल कुठार । 
विश्व धर्म की पावन प्रतिमा, 


साम आपका विदित जहान । 
मोक्ष मार्ग के मार्गे-प्रदर्षेक, 
मेरा नमन करो स्वीकार ॥ 


| 
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आस्था क॑ प्रतीक 
-- सुभसप्रशाद जैन 


आजचाय॑े श्री 

आपके पावन संस्पदी से 

मैरी दिगम्बरत्व की समाराधना को 

एक नया अर्थ मिल गया है। 

आपने एक निर्भीक सिंह की तरह 
आत्मवेगव से मंडित होकर 

दासता के युग भें धमदेशना द्वारा 

ग्राम - ग्राम, नगर - नगर, 

स्‍्वातंत्र्य का ज्योतिर्मय मलख जगाया था ! 


दिगम्बरत्व की महावेदी पर 

स्वयं को आचरण बना कर 

ब्रिटिश-शासित राज्यों 

और, किलेबन्दी किये हुए रजवाड़ों- 

फोलादी रियासतों में, 

मंगल - विहार कर 

अनेक उपसर्गों को सहते हुए 

धर्मान्ष राजाज्ञाओं को ध्वस्त कर 

आपने 

धमंमय साधना 

एवं गौरवमंडित व्यवहार से 

दिगम्बरत्व का नया इतिहास ही लिख दिया था । 
मेरे प्रभु ! 

आपने-- 

दिगम्बरत्व का नया इतिहास ही लिख दिया था। 
इसीलिए 

आप 

मरी अन्यतम आस्था के प्रतीक हो ! 

सच तो यह है-- 


देदीप्यमान प्रतीक हो !! ए 


जयकार तो बोलो । 
- सुथेत्' लैस 
दिव्य यमुना-धार ! कल कल कण्ठ से जयकार तो बोलो !' 
और स्वर में स्वर मिला जय ऐ कुतुबमीनार ! तो बोलो ! 
ग्रीष्म से कब भीत होते, शीत से कब कांपते हैं ये ! 
'देशभूषण” देश-भू को निज पदों से नापते हैं ये !! 
ये किसी भी तो उपासक से न कोई कामना करते ! 
हर परीषह और हर उपसगें का नित सामना करते !! 
इन विचक्षण वीतरागी पर स्वय बलिहार तो हो लो ! 
एक-सी इनके लिये ललकार औ” जयकार दोनों हैं ! 
एक-सो इनके लिये दुत्कार औ' सत्कार दोनों हैं !! 
एक-से इनके लिये प्रतिकूल औ” अनुकल दोनों हैं ! 
एक-से इनके लिये तो शूल एवं फल दोनों हैं !! 
साधु ये समदृष्टि, इनके प्रति विनय-उद्॒गार तो बोलो ! 


देह से होकर विरत इनने निजात्मा को निखारा है ! 
ओऔ?” नहीं तन-रूप, चेतन-रूप ही अधिरत सिंगारा है !! 
मुक्ति पाने हेतु सारे बन्धनों को खोलते हैं ये ! 
अधष्ट कर्मो की गढी पर नित्य धावा बोलते हैं ये !! 
गब इन्ही के अनुसरण के हेतु तुम तैयार तो हो लो ! 
छ। 





उन पवित्र पदाम्बुरुह मैं विनय सहित प्रणाम है 


--मदन शर्मा 'सुधाकर' 


जो कषायों से रहित विषयोपभोग अजान हैं, सकलविद्या-गुण-विभूषित, मथितमन्मथमान हैं । 
सत्य हो जो देश-भषण 'देशभूषण' नाम हैं, उन पवित्र पदाम्बुरुह में विनय सहित प्रणाम है ॥ 


अनुत्तम तप-त्याग-संयम-शोभमान महान्‌ हैं, धमेनेता, विविधविरुदावलिकलित, विद्वान हैं । 
अमृत-निर्र वचन जिनके मुक्ति के सोपान हैं, उन पवित्र पदाम्बुरुह में विनय सहित प्रणाम है॥ 
घर्मचर्चा, ग्रन्थलेखन, सदुपदेश-विशेष से, प्रतिक्षण जो भव्यजन के उददिधीर्षाकाम हैं । 
जिनालय-स्थापन-समुत्साही, सरल निर्मल हृदय, उन पवित्र पदाम्बुरुह में बिनय सहित प्रणाम है। 


एक भोजन, दो उपकरण, तीन रत्न-निवान हैं, चार आचरणीय, पंच महात्नतों के प्राण हैं। 
मनःषष्ठेन्द्रियजयी, जित सप्त-व्यसन-मुकाम है, उन पवित्र पदाम्बुरुह मे विनय सहित प्रणाम है ॥ 


रागपरिणतिरहित जिनको तुल्य सोघ-मसान हैं, गिरिगुहा, पवंतशिखर, नगरी, अरण्य समान हैं। 
प्रिय नही, अप्रिय नहीं जो उदासोन अकाम हैं, उन पांवत्र पदाम्बुरुह मे विनय सहित प्रणाम है ।। 


मार के दुर्वार दावप्रशम में हिमवान हैं, गहन अज्ञानान्धकार-निकारपदु भास्वान हैं। 
जो विमलचा रित्र ज्ञान सम्यक्‌ शुद्ध-बुद्ध -प्रकाम है, उन पवित्र पदाम्बुरुह मे विनय सहित प्रणाम है ॥ 


आत्मबोधविदग्ध जिनको स्व-पर की पहचान है, तपस्वी, सुहृंदय, मनस्वी, क्षमाशील, महान हैं ॥ 
जो जिनप्रभुचरण-रतिधर अडिग गि।रचद्टान हैं, उन पवित्र पदाम्बुरुह में विनय सहित प्रणाम है ॥ 


जो प्रसन्‍नात्मा, सदाशय, सदगुणों को खान हैं, शुद्ध सामायिकपरायण, पृण्यमय-अवदान हैं । 
जो चतुविध सघ के रक्षार्थ कृत-अवधान हैं, उन पवित्र पदाम्बुरह मे विनय सहित प्रणाम है ॥। 


जो पदाति विहार करके अनघ करते मेदिनो, क्षमा-आर्जव-शोच-उत्तम वित्त के निर्भर धनी ॥ 
सम्पदाओं के निकेतन किन्तु अपपरिधान हैं, उन पवित्र पदाम्बुरुह में बिनय सहित प्रणाम है ॥। 


जो कठिन मिथ्यात्वतरु-तक्षण कठो र,क्रुठार है, जो त्रिविध सम्यक्रत्न के सुपुनीत मणि आगार हैं ॥ 
परम निःश्रेयत-सुपथ के जां उदित्वर भानु हैं, उन पवित्र पदाम्भुरुह में विनय सहित प्रणाम है। 


भदनविजथों जो विचरते खड्ग को शित धार पर, चुलुक करते कालकूट-समुद्र संयम घार कर। 
जिन्हें ज्वालापवेतों के स्नांत हो पयपान हैं, उन पवित्र पदाम्बुरुह में विनय सहित प्रणाम है ।॥॥ 


भूमिशेय्या, केशलु चन, पदविहार, दिगम्बरी, सर्वेदा अनगार, दृष्कर एकभोजन गोचरी। 
बीतराग जिनेन्द्र मुद्रांकित जिन्‍्हों का बम है, उन पवित्र पद/म्बुरुह में विनय सहित प्रणाम है ॥। 


जो जिविध सम्यक्‌ र॒त्त के अनुपम स्वयं आदर्श हैं, अहिसावूष के ककुद उन्‍्सति-कलित उत्क्े हैं। 
जैन संस्कृति-अ।अ्वन के पिक मधुर मुदुगान हैं, उन एवित्र पदाम्भुरुह में विनय सहित प्रणाम है॥ (0 


अशबन्तिका २३ 


श््ड 


शत-शत वन्दन 
--भी दासोदर चर 
विद्यासागर सब वृष ज्ञाता, नीतिज सुतपि कल्याण थान | 
कमंठ आदर्ांगुणी सुसन्‍्त, आध्यात्मिक निधि के हे निधान॥ 
है प्राणान गौरव विद्याल, आजा देशभूषण सुनाम। 
ऐसे महात्मा के पद में, शत-शत वन्दन शत-शत प्रणाम ॥ 
है धर्मेमूत्ति राजधि ब्रती, विद्याप्रेमी, प्रकाण्ड पण्डित। 
सतशोधक तस्वसमीक्षक हे, उत्कृष्ट त्यागि शांत-मण्डित ॥ 
मानवता के आदर्षारूप, जीवन की निधियों से ललाम । 
शुभ वक्ता हित उपदेशी को, शत-शत वन्दन शत-ढदात प्रणाम |॥ 
युग के गौरव हे सत्‌ साधक, मृदु भाषी, हे ससार-विरत। 
सन्‍्यासि निरीह समाज प्राण, हो जनहितु तुम बात्मल्यनिरत ॥! 
तुम योगी सतूसुख भोगी हो, हो शुभ आचार्य प्रशस्त नाम । 
आत्मानुरकत तुमको मेरा, शत-हत' बन्दन शत-हात प्रणाम ॥ 
आध्यात्मिक सन्‍्त सुशान सूर्य, बहु संस्थाओं के निर्माता । 
निइछलता के प्रतिरूप अरे, सर्वोदिय के तुम तो ज्ञाता॥ 
है विद्वानों के हितचिन्तक, स्तम्भ अहिंसा, न्याय धाम । 
विद्वषहारि तुम पृज्यपाद, शत-शत वन्दन शत-शत प्रणाम ॥॥ 


आगम-वारिधि मथकर तुमने पाया आत्मिक अमृत महान्‌। 
बन गये अमर, जग को तुमने बांटा अमरत्व अरे प्रकाम ।। 
निर्माणी, ज्ञानगुर, गुण का है नह अन्त, कहां क्या किया काम । 
जाज्वल्यमान जन के नेता, शत-शत वंदन शत-शत प्रणाम । 


दिव्यावतार अध्यात्म पुरुष, हो चित उदार निरपेक्ष धीर। 
समदर्गी सम्यग्शानों है, शिवपथ-साधक तुम हो गंभीर ॥ 
मानव-चरित्र की पुण्य मृत्ति, तुम महामना सत्पथिक नाम | 
जन उद्धारक तुम निग्नेन्धी, शत-शत वन्दन शात-शत प्रणाम ॥ 
तुम ज्ञानवड, अनुमवसमृद्ध, हो वयोवृद्ध, शुभ देशभक्त । 
तुम सिद्धहस्त, हो त्याग मूत्ति, शुभ ज्ञान कल्पतर तीर्थ भक्त ॥ 
प्रातःलमरणीय महान्‌ सन्‍्त, जन वंच्ाय सन्त चारित्र घाम। 
हो जेन जगत्‌ हीरा अमूल्य, शत-शत वन्दन शत-शत प्रणाम ॥ 
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सचल तीथ॑ 
“डॉ ० रमेदाचना गुप्त 
है सचल तीर्थ 
आचार्येप्रवर, 
युगश्र ष्ठ, तपी ! 


तुमने जिस धमेंमयी वाणी को 
ग्रन्थों में आबद्ध किया 

उसको मानव युग-युग तक 
पढ़ता जाएगा। 

वह मनन करेगा, 

और, 

झचानक चेतन ही बन जाएगा ! 


है करुणा के प्रतिरूप, 
उदारता-मेरु ! 

कल्पना के पांखी, 

तुम युगद्गष्टा ! 

तुमने पर्वत शिखरों पर सातिशय 
जिन-प्रतिमा स्थापित कर दीं । 
वह नहीं मात्र है शिल्प-कला, 
भगवान्‌ स्वयं उतरे भू पर ! 
तुमने उनको अवतरित किया, 
जन-मन में सुख पहुंचाने को !! 


तुम समदर्शी 

तुम युगचैता, 

है सत्त्य रूप ! 

संचरणशील 

दिक्‌ को तुमने अम्बर माना ! 
है सचल तीर्थ 

झाचाये-प्रवर, 

युगश्रेष्ठ, तपी !! 


कक 
है युग कल्याणी 
--कु०रचिरा गुप्ता 
हे युग कल्याणी 
सरस्वती पूत्र 
परम तपस्वी 
ज्ञान के भण्डार 
आचाये देशभूषण जो महाराज 
तुमको बारम्बार प्रणाम ! 
ज्ञाता हो तुम ज्ञान के 
वाणी में अमृत-सी मिठास 
सूर्ये की भांति मानव को 
दिया तुमने ज्योति का प्रकाश 


भाषा की दीवार तोड़ 
मिलाया मानव को भानव से 
हुआ जो लिप्त भोतिकता में 
दिखाई राह उसे ज्ञान से 
तुम हो महान 

है प्राणान्‌ ! 0 


री 
साथ वाह 
--डॉ० बोणा गुप्ता 
साहित्य साक्षी है 
और इतिहास गवाह 
कि भारत-भूमि पर अवतरित साथवाह 
अपने दिव्य संदेशों, 
उपदेशाम॒तों 
आचरणों, 
व्यवहारों 
और कमंव॒त्तों से-- 
कर देते हैं मानव का कल्याण, 
दिला देंते हैं उसे एक मंजिल 
बना देते हैं उसे इंसान ! 
इंसान ! 
यानि कि उसके वासनाजन्य विकारों को 
मिटा देते हैं वे अपने उपदेशों से 
कर देते हैं उसे पावन ! 
बर्तेमान युग में, 
ऐसे ही सार्थवाह हैं-- 
आचार्य श्री देशभूषण ! 0 


रु 


ग्राचार्य देशभूषण जी 
--कपुरणन जन 


सुदृढ॒ श्रद्धा नौका लेकर, 
सम्यक चारित की पतवार। 
बढ़े देशभूषण निज पथ पर, 
लिया ज्ञान दीपक उजियार ॥ 
त्याग दिया है राग-फाग को. 
अब विराग के गाते गीत । 
रहते अविचल मग्न ध्यान में, 
सुनते चेतन का संगीत ॥ 
तोड़ा देहगेह से नाता, 
दिया परिग्रह पोठ उतार ॥ 


मीठा-सीठा चिकना डखूखा, 
तज शत्र-मित्र के द्वेष राग। 

प्रभवर तुम से समता जाग्री, 
शीतल हुई मन की विषय आग ॥ 


हम जग दुखियों पर करुणा कर, 
दो आशिष--उपदेश उदार ॥ 


है रवि तेरे मुख से फूटीं, 

उपदेशों की किरणें दिव्य । 
गल गया सकल अज्ञान अध 

अरु खिले सकल अरविन्द भव्य । 
उर की कलिक्राएँ विकच उठों 

फिर वसन्‍्त का हुआ प्रसार ॥ 


विज्ञ देशभूषण हे मुनिवर 
तुमने स्वरूप निज पहचाना । 
परदेश कहां निज देश कहां, 
क्या लक्ष्य सभी तुमने जाना ॥ 
तुमने प्राप्त किया है शिव मग, 
पहुंचोगे भव सागर पार॥ 
लुमा सका न तुमको ऋषिवर, 
7 क्राम-वासनाओं का जल । 
बेध सका न तुम्हे कभी वह, 
भौतिक बहुरगी धनुष चपल ॥ 
उठ करके तप अग्नि शिखाएं, 
शीघ्र करेंगी कर्म क्षार ॥ 


२६ 


छः 


शेत-शत प्रणाम 
--जिमेख कुमार जेत कागजी 

है धर्म पुरुष ! 

श्रमण संस्कृति के उन्नत सुमेरु ! 

तुम्हारे चरण आस्था के प्रतोक ! 

पूजा के अध्य से उन्हें प्रणाम ' 

है श्रुत पुरुष ! 

जिनवाणी के भाष्यकार ! 

तुमने सुलभ कर दिया धमं-शान 

तुम्हारे चरण रचना के प्रतीक ! 

जलगंध से उन्हें प्रणाम ' 

है तीर्थोद्वा रक ! रचना शिल्पी ! 

तुम्हारे पौरुष से प्रकट हुए-- 

उत्तुग शिखर और मन्दिर ! 

तुम्हारे चरण निर्माण के प्रतीक ! 

अष्टमंगल द्वत्य से उन्हें प्रणाम ! 

हे धमंचक्र ! प्रादर्श पदयात्री ! 

तुमने किया उपदेश सभी के निमित्त, 

परम करुणामय ! तुम शांति के प्रतीक ! 

तुम्हारे चरणों में शत्त शत प्रणाम! [) 


विराजोी लीलाधारी 


- गुरप्रसाव कपूर 


तुम उदार ज्ञान के 

मधुर भार ! 

मानव मोती में-- 

पिरे तार; 

कल्याण भावना के प्रतीक, 
है देव-मनुज ! 

शत-शत प्रणाम ! 

मानवता के नए जक्षितिज 
राग-देष के नित्य धाव से 
नहीं विशक्षिप्त 

सत्य अहिसा शान-प्रेम के 
बेभवशाली ; 

हर रहेघरा के 

भौतिक ताप !! 

हैं खुले हृदय के द्वार 
विराजो लीलाधारी !!! है 


ब्राचा्मरतत भरी देशभूषण ज्री महाराज अभिनस्तत प्रन्स 


त॑ देशभूषणमहर्णिमहं समीडे 


--डॉ० पस्मालाल साहित्याचार्य 
(१) 
यः पापपुज्जपरिहारपरीतपक्ष: 
पृण्यप्रभावपरिवर्धनपूर्ण दक्ष: । 
सद्ध्यानदावविनिदर्ध विधिप्रकाद- 


स्तं देशभूषणमहषिमहं समोडे। 


यो मन्त्रतन्‍्त्रकुदालो दुस्लीषहारी 
धर्मप्रभावनपर: 

जेनागमप्रभव तत्त्व वितानकारी 
त॑ देशभूषणमह॒षिमहं समीडे । 


सुकृतप्रसारी । 


आगत्य इंलिलपंबाड रेत हू दीची 
सर्वंप्रदेशनिचये विजहार भरृत्या । 
यो धर्मदेशनकरो निकरो गुणानां 
त॑ देशभूषणमहषिमहूं समीड । 


ह् 
य॑ राजनीतिकजना विनेभन्त नित्य 
य॑ं तीथँरक्षकजनाः प्रणमन्त्यजस्रम्‌ । 
ये भक्तिभारनिभृता यतयो नमन्ति 
ते देशभूषणमह॒षिमह समीडे ।। 


५ 
वष्तृत्व शक्तिसुयुतो विती वरेण्ये- 
विद्वदृभिरत्र जगतीछशजनी: सुवन्ध: । 
यो वत्तबोधसहितो महितो महृद्भि- 
स्‍्त देशभूषणमहृषिमहं समीड़े ॥। 


येन ब्यधायि ववदगम रत 
येन व्यधायि भुवि भूवलयप्रकाश: । 
येन व्यधायि विपुला वर्राशष्यपंक्ति - 
स्तं॑ देशभूषणमहृधिमहूं समीडे।। 


हि 
खान्याचले जयपुरे जप वि 
यदचूलिकाख्यगिरिमप्रतिमं पृथिव्याम्‌ । 
यः कोथलीनिजभृत्रि प्रत्तिमां व रभ्यां 
त॑ देशभूषणमहृषिमहूं समीड़े ।। 


ष्ष 
यस्याप्तशिष्यनिकरेषु वर आधी 
एलादिचाय॑ इति विश्रुततामघेय: । 
सद्धमंदेशनपर: प्रथितः पृथिब्यां 
त॑ देशभूषणम हृषिम हूं समीडे ॥। 


रसबन्तिका 


संस्तृतिः 
-डॉ० कर्णराजदोवगिरि राय 
हि (१) 
श्रीदेशभूषणजैनमहा राजमहाभाग: । 
जीयादाचंद्रताराक, साहित्यालोक-भूतले ॥ 


२) 
जैनसंधमहाध्यक्ष ! प्राणिकोटि-महाप्रभो ! 
तपोनिष्ठ ! युगोद्धार! साहित्यसाधना-रत ! 
(३) 
दिगंबर मध्यभाग ! दिव्य-शक्ति - महेश्वर ! 
लोकाराध्य! जगद्वद्य ! जयो5स्तु ते, नमोःस्तुते ॥ 
(४) 


तीर्थंकर महारत्न ! आत्मज्योति:-प्रवधक । 

अहिसा-ब्रत-तत्पर !! जयोउस्तु ते, नमोस्तु ते ॥ 
(५) 

आाचायंर-नश्रीरत्न ! विश्वशांति प्रवर्धक । 


सरस्वतीवरदपुत्र ' जयोःपस्तु ते, नमोस्तु ते ॥ 
(६) 


उपसगं-विजेतारं, दिगबर-जयध्वजम्‌ । 

ऋषिमीडे महाप्रभु, लोक-कल्याणकारकम्‌ ॥ 
(७) 

अनेक - ग्रन्थ - कर्तारं, तत््व-दशन-बोधकम्‌ । 

नवविचारसपन्नं, वन्दे5३हूँ. जिननायकम्‌ ।। 
(८) 

युगधरमंप्रवक्तारं, तपपूत महानिधिम्‌ । 

सत्त्वगुण।भिवर्धक, वदे5हूँ.. जिननायकम्‌ ॥ 
(€) 

अखडमण्डलाकारं, ज्ञानामतप्रदायकम्‌ । 


निविकल्प निरालस्य, वन्दे5हूं, जिननायकम्‌ || 
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श्ष 


देशभषणाष्टकम्‌ 
--पं० दयाचना साहित्याचाय॑ 


जिया विभूषितं धीरं, साधुमूलगुणाश्रितम्‌ । 
दिगम्बरमाणि रम्यं, वन्दे श्रीदेशभूषणम्‌ ॥१॥ 


महाब्रतान्वितं शान्तं, तत्त्वविज्ञानभूषणम्‌ । 
धर्मसंसाघने बोरं, वन्दे श्रोदेशभूषणम्‌ ॥२॥ 


सम्यक्‍त्यं भूषणं यस्य, देशना कण्ठभूषणम्‌ । 
संयमो भृषणं शुद्ध, वन्दे त॑ देशभूषणम्‌ ॥३।॥। 


नैकमभाषाकलातीय भक्तिसाहित्यतीर्थंक्रम्‌ 
ब्रह्मचयंत्रते तीर्थ, वन्‍्दे श्रीदेशभूषणम्‌ ॥४॥। 


जगत्पात्रं सुधीपात्रं, पाणिपात्र सुपात्रकम्‌ । 
शक्तिपात्र॑ कलागात्र, वन्दे श्रो देशभूषणम्‌ ॥।५॥। 


जशञानवृद्ध तपोवुद्ध, वयोयद्ध सुबुद्धिदम्‌ । 
कृतिवुद्ध प्रजावृद्ध, बन्दे श्रीदेशभूषणम्‌ ॥६॥ 


प्रतिभाप्रतिभासन्तं, सूरिसन्तं वसन्तवत्‌ । 
बिलसन्तं हि सन्मागें, वन्दे श्रीदेशभूषणम्‌ ।।७॥॥ 


दर्शने चोपदेशहच, .. देशभूषणयोगिन:। 
भारतें भूषण नित्य, भूषण: कि प्रयोजनम्‌ ॥८॥ 


प्रजासु शान्तिदायकं अनाथवृद्धिकारणम्‌ । 
नवीनभव्यशिक्षक असेव्यरीतिनाशकम्‌ ॥६॥ 


प्रदास्तमन्त्रबोध कं विदेशदेशभूषणम्‌ । 
प्रशस्तिकामताकृत॑ हि देशभूषणाष्टकम्‌ ॥। १०९॥ 


। 


महाश्रेष्ठवन्दनम्‌ ! 


--औ ० भारायण बासुदेब तु गार 


राम॑ कृष्णं महावीरं बुद्ध च गुरुतानकम्‌ | 
अल्लां येशुं फरतुष्दूं माज़ल्या्थ नमाम्यहम्‌ ॥ १॥ 
जयतु जयतु देशभूषणः सर्वेमान्यः । 

जयतु जयतु देशभूषण: सर्ववन्ध:॥ 

अयतु जयतु देशभूषणः सद्गुरुयं: । 

जयतु जयतु देशभूषणो जेनसाधु: ॥२॥ 
जयतु जयतु देशभूषणः लिद्ध श्रेष्ठः । 

जयतु जयतु देश भूषण: साधु-श्रेष्ठ: ॥ 

जयतु जयतु देशभूषणों धर्मंगोप्ता । 

जयतु जयतु देशभूषणो जैन साधुः ॥३॥ 
जयतु जयतु देशभूषण: शान्तिदाता । 

जयतु जयतु देशभूषणो ज्ञानमूत्ति: !। 

जयतु जयतु देशभूष गो लोकगोप्ता । 

जयतु जयतु देशभूषणो जैनसाधु: ॥४॥ 


जयतु जयतु देशभूषण: कीतिरूप: । 
जयतु जयतु देशभूषणों दोनभकत: ॥ 
जयतु जयतु देशभूषणों भारतस्य । 
जयतु जयतु देशभूषणों जेनसाधु:॥५॥ 
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आचार्य-स्तव-द्वाद जी 


--पं० रामरत्न प्रभाकर ज्ास्ती 


भव्याकृति सुकृतिनं, तपसा विशुद्धम्‌ । 
वराग्यताबनरतं जितरागद्वेषम्‌ || 


भूतेषु धारितदयं, मनसा विशालम्‌। 
त देशभूषणमहूं शिरसा नमामि ॥१॥ 


बीतरागो5पि जीवान्‌ वे, भवबन्धानुरागिणः 
रजयन, दयया नितरां, राजते देशभूषण: ॥२॥। 


जनुषा कमेणा तपता सम्यक्‌ सम्बोधनेन थे । 
द्विजानू, जैनान्‌ जनानन्यान्‌ निजात्मानमतोबयत्‌ ।३। 


यमेषु नियमेषु निमग्नचित्तम्‌ । 
ध्यानेन रक्षशत स्वचरित्र वित्त म्‌। 


क्षमया घधिया ज्ञानप्रबृद्धृत्त । 
मनसा मुनि नौमि चिराय नित्यम्‌ ।।४॥ 


शास्त्रेष प्राप्त-दाक्षिण्यं व्यवहारे विच्क्षणम्‌ । 
साधनाया रत॑ त॑ वे नमामि देशभूषणम्‌ ॥॥५॥। 


तव्यक्तवासोःशन वासं, दिव्यं तं दिगम्बरम्‌ । 
“मक्तामर पर नित्यं नमामि देशभूषणम्‌॥।६॥ 


नमामि देशभूषणं निरस्तसर्वदूषणम्‌ । 
विशुद्धकमेंकारिणम्‌ श्रद्धालुतापह्ारिणम्‌ ॥ 


निजात्मशानदायिन सुमन्जतन्त्र स्वामिनम्‌ । 
सुबुद्धिसस्वश्युतं स्वभक्तकर्मंसु रतम्‌ ॥७॥ 


रसबन्तिका 


दक्षिणादुत्तर यावत्‌ पूर्वाच्च पश्चिम प्रति। 
धमयात्रास सलग्नं॑ नमा|म देशभूषणम्‌ ॥८॥ 


विद्यया नन्दयन्तं तं॑ परया परमार्थया। 
नि्दिशन्त शुभ मार्ग नमामि देशभूषणम्‌ ॥६॥ 


बेराग्यं समुपाश्रित: सुकुलजः बोरब्रते दोक्षित: । 
विद्याज्ञानपरोषपि कमंसु रतः, स्वाध्यायशीलोब्ती ॥ 


सौम्य: शान्ततपस्विनां वरतम: साम्ये स्थितः संयमी । 
विद्यानन्दभुने: गुरुश्च परम: देशस्य सभूषणः ॥१०॥ 


धोविद्य/सत्यसयुक्तम्‌ परां सिद्धितत हि त॑। 
देशभूषणमहूं तित्य नमामि शान्तचेतसम्‌ ॥ ६१ 


विराचतबहुशास्त्र दत्तज्ञानोपदेशम्‌ । 
निरत संततसाध्यं, प्राप्सनिष्ठ प्रकृष्टम । 


दुरिततमविनाएं ध्यानिना सदगुरुं तम्‌ । 
जिनवरतपलग्न देशभूषं नमामि ॥१२॥ 


माहात्म्यम्‌ 


ब्राह्मणेन इत॑ स्तोत्र जैनचार्यस्य सास्विकम्‌ । 
त्रिधा यस्तु पढेन्नित्यं, वर्धभान: स जायते ॥ 
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३० 


देशभूषण-गुणस्तुतिः 


--अआचार्थ प्रकाशबम्र जग 


ससाराग्धिनिमग्नजीवकरुणासन्माग सन्देशदः, 
विद्युन्नतवरलोकभोगविषयान्‌._ मोक्षेच्छया योउत्यजत्‌ । 
तारुण्येडपमभूहिंगम्बरमुनिस्तप्तु तपो दुश्चरम्‌, 
बिद्वाज्जीवतु देशभूषणगुरुयावच्छशी .दझातते। १॥ 


जैनाचार्य-परम्परा नियमिना पृतःत्मना5्लंकृता 
भव्याम्भोजविकास रमस्यरविणा धर्मेप्रकाश: कुतः । 


जुनाचारविक्रासबद्ध मतिना देश: समस्तो महान, 
पादाभ्यां विहृतस्तपस्विमणिनाउचार्येण शान्तात्मना ॥२॥ 


विद्यामण्डनमण्डितं गुणगणालडू/ रशोभान्वितम्‌, 
पूज्य॑ संयरममिन कषायरहित॑ गज्जाम्बुवस्निमेलम्‌ । 
जनाबायंशिरोमणि विनयवान्‌ धर्मस्य संरक्षकम्‌, 
वन्‍्दे त॑ मुनिदेशभूषणगुरूं. भकक्‍त्या महत्या मुदा ॥३॥। 


कर्मारातियनं विशालविकट दग्धू सदा तत्परः, 
निश्चिन्तो जगतो निजात्मरमणोः्ध्यात्मप्रबोधोज्ज्वल. | 


सर्वोद्धारसुचारभावलसित.. साहित्यसेवी महान्‌, 
गम्भी रो मधुरालपभाषणपर: सद्धमंवर्षापदु ॥४॥ 


जातिमेंध्य विभाति गोरवमयी लब्ध्बा तपोभूषणम्‌, 
सम्पक्त्वादिविभूषित हितकर देशस्य संभूषणम्‌ । 


शास्त्रज: खलु॒देशभूषणयति: सर्वास्तु मोक्षाथिन:, 
पन्‍्धानं विमल प्रदर्शयतु मुक्तेयंत्र नित्यं सुखम्‌ ॥५॥ 


आयार्यरत्न भी वेशभूशण जी महाराज अभिनरदम प्त्य 





आचार्य देशभूषण-स्तुतिः 
- भुनि श्री शानभूषण जो 


जम्मक्षेत्रुकोधली च तव या वृक्ष. सदावेष्टिता, 
रम्यश्री जिन चेत्यशान्तिगिरि विद्यापी5ठ वापी तथा। 


श्रीकर्नाटकवेलगा ममधि चिक्कोडी मटम्बोसने, 
दिव्य श्रीमुनि-देशभूषण गुर: भकत्या मया पृ ज्यते ॥ १ 


ज्ञानाभ्यासनिरंतरं गमयते कालो न कश्चन तव, 
माताकक्रा तव सातगौड जनकस्यों बालगोडा च ते । 


संबेगो विशिखे ततीष्ट सहसालाभं न पूर्वे करा, 
दिव्य' श्रोमुनि-देशभूषण गुरु: भकत्या मयापूज्यते ॥२ 


सद्‌ भाग्योदव लब्धमेव जयकीर् याचिायंवर्य तब, 
यात्राथ॑ खलु वद्रजु: शिक्षिरि संवेद ससंघं पुनः। 


रम्यं॑ कुथल पंत मनसि चोल्लास विशेषस्तदा, 
दिव्य: श्रीमुनि-देशभूष ण गुरु: भकत्या भया पृज्यते ॥।३ 


तत्रेवं मुनि दिक्षतिस्म इतिलोकद्रों न दुःख पुनः, 
योगाभ्यासरतो मुनि तपति नित्य कल्मषान्येव वा । 


बञआजामु:ः तवनाम देशभुषण: पंच।लकर्नाटके, 
दिव्य: श्रीमुनि देशभूषण गुरु: भकत्या मया पृज्यते ॥४ 


अंगावंगकलिंग. शोरवधिश. कर्णाटके मागधे, 
समन्‍्मार्गोपदिशन्ति घर्में कदणा मूल सत्तीर्थ भवेत्‌ । 


सदुभक्त्या लभतेईचिरेणशिवता सौख्य परं केवलम,, 
दिव्य: श्रीमुनि-देशभूषण गुरु: भकत्या मया पृज्यते ॥५ 


आत्माधीन सुख न पुण्यदुरिताधीनं न चान्याश्वितम्‌, 

कः सकल्‍प विकल्प जालमणि दृश्यन्ते न भव्यात्मनि । 
ज्ञात्वा ध्यायति चैक चेतसि निजात्मानं तदार्थान्तर, 

दिव्य: श्रीमुनि-देशभूषण गुरु: भवत्या मया पूज्यते ॥६ 


३१ 
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भव्याम्बोजविकाशको5वनितले मातंण्डसादश्यते, 
बालब्रह्यममीए्वरों वृषधर: संरक्षक: घट कायकानू। 


मिथ्यादशैनपुष्पपाणविजयी योगोन्द्र. चूडामणिः, 
दिव्य: श्रोमुनि-देशभूषण गुरुः भकत्या मया पृज्यते ७ 


मोहष्थान्तमिद भवे न विधिवद्याप्तोईस्थिति सत्पथ:, 

त्व॑ साधो तिमिरारिसादृशभवे मोहारिमा-भेदकः। 
श्रेयोमागगंदिवाकर:. गुरुनुतो भव्येः सदा पृज्यते, 

दिव्य: श्रीमुनि-देशभूषण गुरुः भवत्या मया पूज्यते ॥८ 


ध्यायन्ते दशधर्म गुप्ति समिती षदू षड़ विधस्तप्यते, 
वाह्माभ्यन्तर कर्मणां खलुतपैः निर्जीयते च त्वया। 


आचारानियथा5घचरन्ति शुभभाव॑ पड़ावश्यकान्‌, 
दिव्य: श्रीम्‌नि देशभूषण गुरु: भकत्या मया पूज्यते ॥६ 


आकिंचन्यपरिग्रहो भयमपिप्राप्त न चिन्ता परा, 
सद्ध्यानाध्ययने रत: भवसु्ख वाडछा न चित्तकदा । 


शुध्यर्थ तव कल्मबानि निरतः साध्यन्ति सिद्धात्मन: । 
दिव्य: श्रीमुनि देशभूषण गुरु: भकत्या भया पूज्यतें १० 


नित्य पंचमहाव्रतानि समितों पच्रेन्द्रियो निप्नहः, 
उर्पादूयन्ति कचानि भूशयनमस्नानं स्थितः स्वादनम्‌ । 


दो एकाइन पाणयोरसन सपादोषडावदयका न्‌, 
दिव्यः श्रीमुनि देश भूषण युरुः भक्‍त्या मया पृज्यते ॥।११ 


धर्माचायेवर: सदा ददति ०8 9902020844 टिक 
सन्मार्ग विदधासि भव्य को भास्कर। 


व्याप्ताज्ञान तमोनिवारयति याथातथ्यमर्कोदिये, 
दिख्यः श्रीमुनि दे शभूषण गुरु: भक्‍त्या मया पुज्यते ॥१२ 


श्री देशभूषणस्तर श्री ज्ञानेन कृत भवत्या। 
पठन्ति पाठयन्ति ये लभनते सुख निर्वाणम_ ॥१३ 
आयामेरत्न भी देवाभूषण सी महाराज अभितभ्यम जाय 


ग्राचार्य मुनिदेशभुषणमहं वन्दे जगद्वन्दितम्‌ 


(१) 
कर्णाटके. विबृधसेवित-'बेलगाँव'-- 
इत्याह्ययो जनपदो$४स्त बहुप्रसिद्ध:। 


शत्नास्ति कोथलपुरम' लघ्‌भ्मिभागे, 
तत्‌ पाटिलेति-परिवार-निवासभूमिः ॥ 
(२) 


सककावती' परमपघन्यतमास्ति माता, 
घन्य: पिता च सुकृती खलु 'सत्यगोड़: ॥' 


धम्याथिमौ सुपितरो, यत एतदीय:, 
“श्री बालगौड” इति पुत्रवरा मुनोन्द्र: | 
(३) 


जास्येंडस्थ पूज्यजननी सुदिवंगता5मत्‌, 
कालान्तरे च जनको5पि दिवं प्रयात' । 
शाल्योचितां चपलतां दधतः पितृव्य-- 
संरक्षणेड्ध्यपयनमस्य तत' प्रजातम्‌ ॥ 
(४) 
स्वीयाधिकार-परिरक्षणतत्परत्वम्‌, 
अन्योपकारकरणे._ सततोद्यमइ्च । 
निर्भीकता, सरलता, मृदुता च॑ बाल्ये, 
श्रेष्ठेगुं गेबेहुभिरेवमलंकृतोईयमू_॥ 
(५) 
आध्ार्यो मुनिषायसागरमहाराजो गुणज्ञाग्रणी:, 
आसन्तनें समुपस्थितो 'गलबगा”-ग्रामे सुधीरेकदा । 
नम्नोध्यं प्रणति च तच्चरणयो: श्रीबालगौडो5करोत्‌, 
आचार्योषपि स बालगौडकृतिने सज्जानरत्नान्यदात्‌ ॥ 
(६) 
तस्कालतो5त्यन्तदृढप्रतिज्ञ' , 
समत्यजद्‌. दुव्येसनानि 
मूलगुणान्‌ प्रधायं, 
शिष्ट: सुसभ्यक्च जनप्रियो3भूत्‌ ॥ 
(७) 
शनेःशने भाव-विशुद्धिरेव म., 
प्रवर्धेभाना 


रखसबन्शिका 


सप्त । 
अष्टावसो 


समवतंतास्य । 


--डॉ० दासोदर शास्त्री 


मुनीख्सम्पककंकृतप्रभाव:, 
आदइचर्यमेवाजनयत्‌ 


(८) 
धुष्योदयात्‌ समभवत्‌ निकटस्थदेशे, 
आचारयेवर्यजयकीति-थिहा र्योग: | 
आचायवर्यवचनामृतसुप्रभावात्‌, 
अस्योदगाद्‌ दुढ़तरा जगतो बविरक्ति:॥ 


(६) 
मुनित्वमासादयित्ु नतेन वे, 
निजाभिलाषों गुरवे निवेदित:। 
मुनित्यदीक्षाननुमतता न तेन तद- 
विरक्तिभावस्त्वधिक॑ 


(१०) 
तमादिशद्‌. यद्‌, 
सर्वेप्रथमं 

कृपावान्‌, 
सपाठयितु 


(११) 
गन्तुकामम्‌, 
मुनिराजवर्यम्‌ । 
गृहीत्वा, 
प्रजातः ॥ 


जनानाम्‌ ।॥। 


प्रशंसित: ॥। 


आचायंवर्यस्तु 
शास्त्राणि 

स्वयन्तमाचार्यव र: 
शास्त्राणि 


पढेति । 


प्रवत्त: ॥ 


प्रति 
ससंध 


सम्मेदशेल 
ज्ञात्वा 

श्रीबालगौ डो&नुमति 
मुतीन्द्रसंघानुचर: 


(१२) 
धर्मेरिपु-प्रयासाद, 
मुनीनामुपसर्गकष्टम्‌ । 
वब्रतिनां यतीनाम्‌, 
नेवोद्विजिषीष्ट 


(१३) 
पथथि. सघ-सेवाम,, 
मनस्तोषमवबोढ 
मुनिम्य एप, 
प्रमोद परमाप्तुवान: ॥। 


यात्रापये 
जात॑ 
धोराग्रगष्यो 
परन्तु सच: ॥ 
शीबालगौड: 
कुर्वेन्‌ 
आहार-दाने तु 
आसीत्‌ 


पूर्णम 


दहे 


(१४) 
सम्मेददोलाधिपतोर्थ माप्त , 
ससंध आचाययवरोी मुनोीन्‍द्र'। 
'निजात्मकल्याणपरैविन म्े:, 
वासं व्यधात्तत्र तपस्विभि: सः || 


(१५) 


क्षीबालगौडो न्यवसत्सहैव, 
भवाम्बुधि ततुमसा. सचेष्ट:। 
एकाभिलाष: समवतंतास्य, 
मुनित्त. -  दोक्षाश्रयणार्थमेव ॥ 


(१६) 
स॒ चैकदा स्वामुचिति हि काले, 
व्याञज्जोत्‌ सदिच्छां स्वगुरो: समक्षम्‌ । 
दुःसाध्य एवास्त्यनगा र-धर्मं:, 
इत्याशयथ व्यानगिम॑ गुरुस्तु ॥ 
(१७) 
षष्ठप्रतिमाब्रतानि, 
घार्याणि किश्चित्समय त्वयेति | 
इत्यादिशत्‌ स्नेहगिरा.गुरुस्तम, 
शिष्येण साज्ञाध्नुस्ता. तदेव ॥ 


(१८) 


आचायेवयंस्य विनीतश्षिष्य:, 
तन्मागे-निर्दशन. एवं धीर: । 
एकादशानां प्रतिमा-ब्तानां, 
पूर्णत्वमासादितवान ऋमेण ॥। 
(१€) 
तस्पैव योग्यस्थ.. ग्ुरोः कठोरे-- 
ब्नुणासने सस्थित एथ नित्यम्‌ । 
मुनित्वधर्मो चिततत्त्वशिक्षाम्‌, 
“च्छास्त्रगूढा सकलामवाप्नोत ॥ 


(२०) 
संधस्य तन्मुनिवरस्थ हि रामटेके-- 
त्याख्ये च नागपुर-सन्निकटे विहारः। 
श्रोबालगौडमुकृती स्वगुरो' समक्षम,, 
प्राचीकटत्‌ पुनरपि स्वमनो5भिलाबम्‌ ॥। 


झड 


(२१) 
शिष्यं॑ परीक्षय तमवाप्तविरक्तिभावम्‌, 
सम्प्रत्यसो मुनिवरोध्प्यददादनुज्ञाम्‌ । 


आचायेंवय कृतनिर्ण य एव शोघ्रभ्‌, 
सामाजिकरपि जनेबेंहुर्चाबतो5भृत्‌ ॥ 
(२२) 


केचिज्जनास्तु कृतवन्त इमा विदा म्‌, 
यद्‌ “यौवने वयसि स्वेसुख विहाय । 
स्थातु कथन्तरुण एप जिनाक्तधर्म, 
दु.साध्यसयममये. प्रभविष्यतीति ॥ 


(२३) 
जानन्त्येव 'मुनान्द्रसागर मुनेस्तद्धमंसघस्य च, 
लाके निन्‍्द्यतमापकातरभवत्‌ स्वाचार-दाथिल्यतः । 


तस्मादत्र पुर्नावचार उचिताउस्त्याबा र्यंबर्य रति'', 
भावोाज्य विनिवेदितों मुनिवरस्याग्र च कंदिचिज्जने; ॥। 


(२४) 
आचायेवयंदच विचा रदक्ष:, 
स॒ भावनामादुतवानू._ जनानाम्‌ 
श्रीबालयौडस्य तदंलकीय--- 
दीक्षव  तेनानुमता. बिचायें ॥ 
(२५) 
आघायंवर्य जयकी तिकृप/ प्रसादातू, 
जाताश्यमेलकपदे समवाप्तदीक्ष: । 


'तन्देशभूषण'--इतिप्रथितिन नाम्ना- 
लंकृत्य. तदुगुरुवराध्प्यभवस्प्रहुष्ट: ॥ 


(२६) 
सिद्धक्षेत्रवरे व कुन्थलमिरो मासद्वयानन्त रम, 
आचायंस्य पदार्पण विचरत: संघस्य चाज।यत । 
ओचित्यं सथिचार्य तन्मुनिपदप्राप्त्यथेनाया , ग्रुरुः, 
तस्मे तत्र सुधीवरंरनुमतां श्रामण्यदीक्षा मदात्‌ ॥ 


(२७) 
श्रामण्यमाप्त. से गुरो: सकाषे, 
वर्षाण्यनंषीतू स॒ चर सप्त पड़ वा। 
आसीज्जनाना सुधियां मते यद, 
शिष्योउ्स्त्यम योग्यगुरो: सुयोग्य: ॥ 


आधाय रत्न भी देदाभूषण जी महाराज अभिनन्‍्दत ग्रन्‍्य 


(२८) 
शाषार्यवर्यरवर्धाय मम्यक, 
चर्या प्रशस्तां प्रतितमा च सम्यक । 
स्वतन्त्ररूपेण विहतुं मस्मे, 
आज्ञा प्रद्ता जिनधमंबुद्ध ये ॥ 


(२६) 
मुनिः स्वतन्त्रो व्यहरत्स्वदेशे, 
ग्रामेषु नानानगरेष॒ चेषः। 
कर्णाटकेजजायत गोम्मटेश- 
क्षेत्र . तदोयो बहुकालवास: ॥। 


(३०) 
साहित्यमासीदनुशीलनीय म्‌, 
'यत्कन्नडी' - वाचि. तदोपलब्धम्‌ ! 
तस्याकरोत्सोः्ध्ययनं श्रमेण, 
बंदुष्यमेतस्थ महत्‌ प्रजातम्‌ ॥ 


(३१) 
अभुन्महद॒दु:ख्वद ईसरीति- 
स्थाने तदाचार्यसमाधिमृत्यु: । 
आकर्ण्य चेतत्सहला स॒ खिनन्‍नः, 
कथंचिदेवा भवदात्मनिष्ठः ॥। 


(३२) 
तदीयशिक्षा:, 
हितावहा ये । 
सुमागमेतद्‌, 
स्वचित्ते ॥ 


गुरोरभावे5पि 
हितोपदेशाइच 


सन्द्शयिष्यन्ति 
विचारयन्नाद्वसित: 
(३३) 
तत्साधघनाया: पथि. चोपसर्गाई, 
जातास्तथाप्येष.. महान्द॒ढोःस्थात्‌ । 
तपः - प्रभावात्सविधे5स्य दुष्ट:, 
जनोष्प्ययाप्त सुजनत्वमेव ॥। 
(३४) 


निर्भीकतायास्तपसदवच तस्य, 
प्रभावतो यावनराज्यभूमौ । 
शाजाशया प्रारमदादरेण, 


दिगम्बराणां. सुगमः  प्रवेश:'॥ 


रसचन्तिका 


(३५) 
स हैदराबादनवाबतो5पि, 
समादरं प्रापदपर्षमेव । 
निज्ञामराज्ये. तद॒पस्थितौ तु, 
बंध: पश्ूनाम भवन्निरुद्ध: ॥ 
(३६) 
मेसूर-राजा महिषी व तसय, 


भक्‍ती प्रजातौ सुनिभूषणस्य। 
तस्योपदेछो में हती न धमं-- 
प्रभावनाउजायत तत्र 


(२७) 
स॒ सर्वतोभद्र-बसन्तभद्ब-- 
रत्नावलीत्यादिमहाक्षतानाम्‌' । 
सामान्यतः सम्प्रति दृष्कराणाम्‌, 
कृत्वाध्प्यनुष्ठानमवाप तेज: ॥ 


(१८) 
चारित्रतित्तपरिरक्षणदत्तचित्त:, 
कमंक्षयाय सततोद्यत आत्मनिष्ठ । 


अध्यात्मयोगशिवमाग्ग मनुनत्ननन्‌ू यः, 
विद्ृदरेधु_ महनीय-यशोषथ्प्यविन्दत्‌ ॥ 


राज्ये ॥ 


(३६) 
वर्षायासों भुवि विहरत: सूरताख्ये पुरेध्स्य, 
जातो धर्मप्रियजन-मन:सौख्यदो धर्मंसतो: । 
तत्रत्यानां मनसि समभूदेष पुण्यो विचारः, 
आचायंत्व भवति मुनये5स्मा" अतीवोपयुक्तम्‌ ॥। 


(४०) 
सर्वे. समाजप्रमुखा. गुणज्ञा;, 
तदन्तिके पौरजना अगच्छन्‌ | 


प्रदातुमाचायंपदं हि... तस्में, 
अम्यर्थना स्‍्थां विनता अकाषु:॥ 


(४१) 
संप्राथतोी मुनिवरस्तु जतानवोचत्‌, 
यद्‌ “भावनाउंस्ति भवतां सुविचारणीया । 


अत्यादरो मम कृतेउस्ति भवद्मिरद्य, 
संघस्य नायकपदाय न चास्मि योग्य: ॥। 


श्र 


(४२) 
अम्यण्य, तब्यमपरं सुविचारणीयम, 
यत्पायसागरमुनिभुवि पृज्यवर्ये: । 


आचायेता मम '# पक 3 पपद्यते न, 
तस्मिद्य जीव ति, विना&नुमतिझज्च तस्य” | 


(४३) 
शआुत्वा वचों मुलिवरस्थ समाजमुख्या:, 
ते पायसागरमुने: सविधे प्रयाता: । 
वस्मे निवेश मुनये निजहाद॑ंमत्र, 
का सम्मर्तिह भवता मिति चोक्तवन्तः ॥ 
(४४) 
वार्ताअब तैनिंगदिता सकलां निशम्य, 
श्रीपायसागरमुनि: समवोचतंनान्‌ । 


यत्‌ “सर्वेथेव भवतामुचि तो5भिलाष:ः, 
युष्माकमस्ति च यथार्थ गुणज्ञतेयम्‌ ॥ 


(४५) 
यो निर्णयो$स्ति भवतां सुधियां जनानाम्‌, 
जैयें सदा मदनुमोदनमेव तत्र। 
चृध्वोतले सततमेव  जिनोपदिष्ट:, 
धर्मों विवद्धतु जनेष्‌ भवादशेषु” ॥ 
(४६) 
इत्येबमेते स्वचिकोषितस्य , 
समर्थेनेनाप्यनुमोदनेन । 


ते सूरताल्यं नगर <हुष्टा:, 
प्र्यागता आशु मनस्विवर्या: ॥ 

(४७) 

ओओओपायमाग रमुनिप्रहिता मनुजा म्‌, 
आदृत्य, सघमहदाग्रहमीक्ष्यष चायम्‌। 

श्री देशभूषणम्‌निप्रवरो जने मय :, 

सम्प्रत्यदात्‌ सहमति मतिमान्‌ स्वकीयाम्‌ ॥। 

(४८) 

आचार्ये-पूज्यपद-दाननिमित्त मेते , 
सर्वेरकारि महदुत्मव आदरेण। 


३६ 


आचार्यतामिह चतुविध-धर्मसंघ', 
श्रीदेशभूषणमुनिप्रवराय_ चांदातु्‌ ॥ 


(5४६) 
अनेकभाषा प्रवणो मुनीण., 
साहित्यसंवधनतत्परो5य म्‌ । 
वेदुष्यपूर्णा उपयोगिनीश्च,! 
५ प्रणीतवान्‌ श्रेष्हक्षती रनेका: ।॥। 
(५०) 
कर्णाटकीयामथ_ गुजंरीयाम्‌, 
हिन्दी महाराष्ट्रसुभाषिताअच । 


भाषां समाश्रित्व॒ बरा: प्रणीताः, 
पञ्चाशदेतत्कृतय: प्रथन्ते ॥ 
(५१) 
कृत्वां कितान्‌ जयपुरे पुरि खानियेति-- 
क्षेत्रस्थिताडिशिखरे' चरणान्‌ जिनानाम्‌ 
प्रातिष्ठिपत्सुभवने. जिन-पाइवेनाथ--- 
मूर्ति मनोहरतमां मुनिवर्य एषः ॥ 


(५२) 
रुम्यां प्रतिष्ठापितवानू जिनस्य, 
खड्गासनस्था मृषभस्य मूर्तिम्‌ । 
जिनेन्द्रकल्याणकपव्न्वकीयम्‌, 
अका रयद्‌ दिव्य महोत्सवञ््च ।। 
(५३) 
क्षेत्रेष सायं जिनमन्दिराणाम, 
बहुत जीणोंद्वरण व्यधत्त 
कोल्हापुरे” चापि जिनषेभस्य, 
मूति प्रतिष्ठापितवान्मुनीश: ॥ 
(५४) 
क्षेत्रेष्चनेकेष त्ञ मन्दिराणि, 
विद्यालयांइ्चोत्तमधर्मशाला: । 
तथा. चिकित्सा-भवनानि देशे, 
लोकस्थ निर्मापितवानू हिताय ॥ 
(५५) 
अत्यद्भुतं भूवलयेतिसज्ञम्‌**, 


शास्त्र प्रणोत कुमदेन्दुता यत्‌। 
आधाय रत्न भी वेशभूजण जी महाराज अभिनन्‍्यत तत्य 


“डुज्ञ यमासीदषि पण्डितानाम्‌, 
तस्या्ंबोधेषपि स शकक्‍त तासीतु ॥ 


(५६) 
बेदुष्य-धमंदढता-तपस्ता दिकंदच, 
सर्बान्‌ मुनीन्‌ निजगु णै रतिशायिने5स्मे । 


दिल्‍्लीस्थ-घासिकजनप्रवरा _गृणज्ञा:, 
'आचार्यरत्न'-पदवी मददत्‌ विशिष्टास्‌ ॥ 


(५७) 
दुःसाध्यधोरतपसाचरण सुगढम्‌, 
अध्यात्मशक्त्यतिश॒यं दधतो5पि यस्य | 
सांसारिकध्यवहुतावजु्तव दुष्टा, 
वाक्कायकर्मसु सदा निरहडकृतिइच ॥। 
(५८) 
लब्धप्रतिष्ठा मुनिवर्य-विद्या-- 
नल्दादय: सम्प्रति लोकपुज्या: । 
बनेकशिष्यप्रवरास्तदी याम्‌, 
कोति परामत्र.. समेघयन्ति ॥ 
(५६) 
निजयथास्थिततत्त्वनिरूपणेः, 
सुजनतां जनतामनुशास्ति यः। 
बविविधसद्गुणहारविभूषित:, ! 
विजयतां स॒ सता प्रमुखों मुनिः॥ 
(६०) 
सरस्वती सर्वजगद्धिताय, 


देवी नरोनृत्यति वाचि यस्य। 


यथा विलासं परिवीक्ष्य विद्वद-- 
ब्‌गों मनो रब्जनमादधाति ॥ 
(६१) 


प्रत्यनुरागमस्य, 
स्‍्व॑प्रत्युपेक्षामपि वीक्ष्य कीर्तिः। 


लज्जां वहन्तोी मनसि स्वकीये, 
दिगन्तरालेष_ ग़तेति मन्‍्ये॥ 


सरस्वती 


- शसबम्तिका 


(६२) 
झास्त्रा्थेंचिन्ताप्रवणब्‌ घाग्रये:, 
दिवानिशं भक्तिपरे: 


अम्यक्त्वसोपानमथाधि रोदुम, 
यं सेवमाना: प्रमवन्ति लोका:॥ 

(६३) 

सनोविकारग्रसत॑ जगद यः 
करोति ;माध्यस्थ्यसुधमंनिष्ठम्‌ । 


सुसेब्यभ । 


मत यदग्रे परतीर्थिकानाम्‌, 
सूर्योदिये ध्वान्तमिव प्रलीनम्‌ ॥॥ 
(६४) 
पुनीतचारित्रवतां वरेण्यम्‌, 
जिनेन्द्रभक्‍्त्या विगतात्मदोषम्‌ । 
'दयादमत्यागसमाधिनिष्ठ-- 
धर्मेप्रवक्‍ता रमहं नमामि ।। 
(६५) 
सुबर्ण रूपापि यदीयवाणी, 
लोही  कृपाणीव विषादवृक्षम्‌ । 
समूलमभुन्मूलयितु समर्था, 
मुनीन्द्रवर्य॑ प्रणमाम्यहूं._ तम्‌ ॥ 
(६६) 
सत्यस्य मुत्ति, तपसद्च मृतिः, 
अकिड्चनत्वस्य मनोज्नमृत्ति: । 
यदीयपुृष्यस्थितिना$पकृष्ट-- 
धर्मस्य नून भवतीह पृ्तिः॥ 
(६७) 
आर्षागमान्‌ू. प्रत्यधुना जनानाम्‌, 
श्रद्धां. समृद्धामकरोत्‌. यदेष:। 
तत्कारणादेव विलोकयाम:, 
स्वाध्यायकार्य मह॒तीं प्रवृत्तिम्‌ ॥ 
(६५) 
महोदयश्री रजनी मृगा स्ुम्‌, 
नमाम्यहूं कीतिनिरस्तशकम्‌ । 


श्छ 


धर्मस्य सेतुं गतमीतिशोकम्‌, (७३) 
लोकोत्तमं हृथितसाधुलोकम्‌ || 
(६६) यावज्जगत्यां रबविचन्द्रतारा:, 
यावच्च गड्भादिनदी प्रवाह: । 
दृष्शास्य काचिदपरेव हि वाक्यसूक्ति आचार्यवर्या: विमला जगत्याम्‌, 
घर्मोपदेशमधुरा ु न । तावत्सुकीति समवाप्नुवन्तु ॥ 
आननन्‍्दयत्यथ व कणपथं प्रयाता, 
चेत: सिताममृतवृष्टिरिव॒ प्रविष्टा ॥ (७४) 
धन्योउस्त्ययं भारतवर्षदेश:, 
५98) धन्योउस्ति सर्वबो.._ जिनधर्मंसंघः । 
समडिलब्धिरुच कल्याणमारोग्यसभीष्टलिडिम, श्रीबालगौडादिसमा यदीया:, 
कोलतितति प्रसि्ध 30233 स्वजीवनं. सार्थकर्तां नयन्ति॥ 
महोन्‍नति कीतितति प्रसिद्धाम, है 
तदीयसंध: श्रयते सर्देव ।। (७५) 
(७१) प्राप्तान्तरात्मत्वपद बरेण्यम, 
विद्यावदिभः सुभगतनुभिष्चारुचा रित्रवर्ये:, बति- वात अनगाातात। 
श्रीगुर्वाशाविनयनिपुण सेवितं साधुवयें: । सिद्धान्तवारांनिधिमुद्धशुद्धिम्‌ 


श्रद्धाशूनां पृथपरिषदि प्रौदधाम्नां निषण्णाम्‌, 
श्रायस्त्रिशेरिव परिगतं संसदीन्द्रं सुराणाम्‌ ॥ 


वन्दे मुनीन्द्र विबुधाचितादि्रिम्‌॥ 


(७६) 


(७२) 
धाज्ञीभृत्स महान्‌ सुमेरुरखलः, शस्त्रेष वज्य यथा, 
ताक्ष्यं: पक्षिषु गोष कामसुरभी रत्नेषु चिन्ता मणि: । 
कल्पद्रद्रेष नन्दन वनगणेष्व रावतो हस्तिषु, 
पूज्यश्रीयुतदेशभूषणमुनिल के5त्र पिद्योतते ॥। 
१. पृज्य श्री देशभूषण जी की जन्मभूमि-'कोथली' । 
२. प्रज्य आचार्य श्री की माता | 
३... पूज्य आचाये श्री के पिता । 
. पृज्य आचार्य श्री का जन्म (सासारिक) नाम | 
५. हैदराबाद स्टेट मे आचार्य श्री के पदारप॑ण से पूर्व किसी नरन मुनि का प्रवेश कानूनी तौर पर निषिद्ध था। आपने अनेक 
उपसर्गों को जीतकर, सत्याग्रह आदि के द्वारा मुस्लिम सम्प्रदाय का भी दिल जीता | 
६. सर्वतोभद्र, बसन्तभद्र, रत्नावली--ये कठिन धोर तप 'उपवास' के ब्रत हैं । 
७. अस्मै +अतीव 
छा 
& 


चारित्रेण समुज्ज्वलेन यतिष्‌ प्राप्तादरं सर्वेदा, 
सद्धर्माचरणोपदेशकुशलं सच्छास्त्रपा रज्तम्‌ । 


मिथ्याज्ञानघनान्धका रमलिने पृथ्वीतले भास्करम्‌, 
आचार्य मुनिदेशभूषणमह वन्‍्दे जगदु-वन्दितम्‌ ॥ 


आचन्चार्य पायसागर जी महाराज । 
जयपुर (खानिया) की मनोरम नशियां की पृष्ठभागवर्ती पहाडी पर २४ की टोक बनाकर, उनके चरण स्थापित किये तथा 
बीच में जिनालय में पाष्वं भगवान्‌ की उत्तुंग सातफूटी प्रतिमा स्थापित की गई। 

१०. कोल्हापुर (महारशःष्ट्र)। 

११. भूवलय शास्त्र एक प्रकार से अद्भुत ग्रन्थ है । अंकों ढारा सांकेतिक भाषा में यह निबद्ध है। कई भाषाओं में इसे पढ़ा था 
सकता है । वायुयान-निर्माण आदि की विधियां इसमे छिपी हैं। आचार्य श्री ने इसे पढ़ कर एक खण्ड प्रकाशित कराया | 


श्८ आधार्मरत्त थी देशभुवण जो महाराज अजिसण्दभ तएम्म 


0. 
आचायदंशभूषण-स्तुतिः 
--प० इख्लाल शास्त्री 
ब्रद्मतेज: सुतेजत्वी दश्ेनीय: सदाक्ृति: । 
सौम्यमूर्तिमंहावक्ता मेघावों गुणमण्डित:॥१॥ 
लेखकः छुद्धसद्ध्यानी पूज्यपाद: सुशांतिधृत्‌ । 
ओजस्वी दृष्टिसंमोदों लाकाकृष्टिप्रभाववान्‌ ॥२॥ 
सज्ज्ञातानेकभाषाणा विद्वान्‌ धोमान्‌ दिगंबर: । 
निम्न॑न्यो वोतरागात्मा सूरराद दशभूषणः ॥३॥ 
यो जित्वा भवभोगकर्कंशरिपूनू ससारकष्टप्रदान्‌, 
आत्मन्येव सुनिष्ठितात्मधिषणो मुक्‍त्वा वुति भोतिकीम्‌। 
घृत्वा5नदसुलास्पद बुधधृत जनेदवरं दीक्षणम्‌, 
सो&व्यात्‌ सूरिवरा हिताद्यत्मातः श्री देशभूषा गुरु: ॥४॥ 
सम्यर्दृष्ट्यांदि - सछुद्धरत्नत्रितव-मूषितः । 
आत्मेकसद्धिसंलीनो नोथ्व्यात्‌ श्रीदेशभूषण: ॥५॥ 
जिनवाणीमनुसृत्य. निर्मला क्‍्लेशहारिणीम्‌। 
शास्त्राणां लेखकों वक्‍ता सदाव्याह शभूषण: ॥॥६॥ 
स्वभावमघरा वाणी सर्देवामृतवर्षिणी। 
भव्यलोकांद्धरा यस्य स जीयाह शभूषण: ॥७॥ 


आइरयदेशभषण-थुदी 
प्राकृतरुपान्तरण : डॉ० प्र मसुसन जैन, उदयपुर 
बम्हतेओ सुतेजस्सी दंसणीयो सयाकिदी। 
सोम्ममुत्ती महावत्ता मेहावों गुणमडिदा॥१॥ 
लेहगो सुद्धसज्ज्काणी पृज्जपाओ सुसतिधिदों । 
ओजस्सी दिद्वि-समोओ लोगाकिट्वि-पहावणो ॥२॥ 
संणायाणेंगभासाण विउसो धिओ दिअंबरो । 
णिग्गंदो वीयरागप्पा सूरिराड्-देसभूसणो ॥३॥ 
जो जित्ता भवभोग-कक्‍्क्सरोां ससार-परिवड्ढणा, 
अप्पे एव सुणिद्ठिदष्प-हिसणों मुता बिक्ति भोदिगिं । 
घित्ताषंदसुहप्पद॑ बृहघिद जेनीस्सर दिवखण, 
स सेट्टी सूरिवरा हिओज्जदमदी सिरि-देसमूसा गुरू ॥४॥ 
सम्मादिद्वादि - संसुद्धश्यणतितय - भूसिदो.._.। 
अप्वेग-सिद्धि-सलीणा णों अब्वा सिरिदेसभूसणों ॥५॥ 
जिणवाणिं अणुसिज्ज-णिम्मल किलेसहारिणिं । 
सत्यागं लेहगां वत्ता सयब्बा देसभूसणा ॥६॥ 
सहावमहुरा वाणी सएबं अमियवस्सिणों । 
भच्चलोगोद्धप जस्स स जिअदु देसभूसणों ॥७॥ 


"सतबल्तका 24 


है 2 


सिरिदेवों देशभूषणो जयइ 
-डॉ० श्रौरणन सूरिदेख 


धणपंकमुक्‍क्को व ससी 


आइरियो सोमदंसगो महिमा । 
अणुपेक्खा दिततणयणों 
सिरिदेवो देसभूसणा जयइ ॥१॥। 


लोअग्गगार्मि तवतेअपु ज॑ 

फण्णापवित्त जिणमग्गणा हूं । 

कारुण्णख्वं करुणायरं त॑ 

सेट्टू मुणि णिच्चमह थुणामि ॥२॥। 
बिसिट्रदिद्विमंडिआ सुकम्मण/णपडिअ । 

महग्घसत्यसायरं णमामि देशभूषणं ॥॥३।॥॥ 
बिरागमरगमस्सियं महागुरु दिअंबर । 

विलोणमोहदंसण भआमि देसभूसण्ण ॥४॥॥ 
अप्यसिद्धिसमल्‍लीण सिद्ध तिरयणायरं | 

सब्भावभावियं फ्ामि त॑ सिरोदेंसभूत्णं ॥५॥ 
अणुओगधघरं साहुं धम्मद्धयघुरंधर । 

मफराइज्जामि गणहरं तमणेगंतवाइणं ॥६॥ 
प्रमायमूले संसारे बेयणापउरेथ्सुहे । 

जीवाणं हि विमुक्ख॒त्थ जीवेउ देसभूसणों ॥७॥ 


8 । 
अभिनन्दन 
--शुनील कुमार जैस 
त्वमेव. रतनत्तयभूसितोसि ) 
त्व सेव सद्धम्मपतिट्वतोसि ॥१॥ 


सेय्योसि ज्याणे परिदीपितोसि । 

पञ्व्त्ति कुसलोसि चिरद्वितोसि ॥२॥ 
आसत्तिरहितोसि सुसिक्खितोसि । 

सम्मप्पधाने पतिमण्डितोसि ॥३॥ 

सति सम्पजञ्डञो जिनबोधि' बज | 

सम्मासमाधिं परिनिब्बृतोसि ॥४)। 

मेत्तासु करुणासु समाहितोसि | 

भिय्यों नमामि सततं अभिवन्दितोसि ॥ ४. [0 


जगदाणदो देंशभूषणो 


--डॉ० उदयचना जैन. 


हैं कि देभु ? 

भो धीर वोर 

गुणगहीर 

महणीय-वएणं महब्वयी 

सुय-णाणेण महृण्णाणी 

हूँ कि देमू ? 

भण-वय-काएणं णिगर्गहेणं 

तुम जोगीए महजोगी 

विसय-वासणाजयी 

शरित्तघरी 

हूँ कि देमु ? 

हूं णंदणों तवप्पष्ठ 

तुम जगदाणंदो 

देशभूषणो 

भो ! तित्थयरपहाणुगामी 

जग-जण-महिरामी 

हैँ कि देम्‌ ? 

कुणम्‌ वंदण 

या अहिणदण्ण 

हैँ विज्जाधरों वि णत्थि 

जो विज्जाए सायरो 
विज्जासायरो वि क्ष होम । 

हूँ कि देम॒ ? 

तञो थि 

नव-चलणंबु-जुगले 

उदिद-मुय्य-व्यविव उदयो 

लहु-सेवाए 

महावी रस्स दिव्यकुणीरूव॑ 

जण -सामण्ण -मासाए पाइय॑ 

अक्खर-किरणावरलि 

णिक्लेम्‌ 

हूं कि देम्‌ ? छः 


आचायरत्म थी गेदाभूजण भी महाराण अभिवन्तम तल्य 


ग्राचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज की जीवन गाथा 


१ 


नाम ल॑ मालिक का पहले फिर उठाऊँ मैं कलम 
और करू फिर जोवनी श्रीदेशभूषण की रक़म 
मुस्कुराती थी बहारें गीत गाती थी पवन 
बादलो की चाल में था एक अजब-सा बॉाँकपन 
हाथ बांध था खड़ा सम्मान में तीला गगन 
उस घड़ी जेंसे किसी हो देवता का आगमन 
आप जब पंदा हुए तो कलियाँ मुस्काने लगीं 
ओर खुश होकर जहाँ में खुशबू फंलाने लगी 
२ 


--डॉ० रियाज गालियाबादी 
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आपकी चाची ने सीने से लगाया आपको 
बाल जीवन में हर एक दुप़ से बचाया आपको 
शान को घुट्टी में घोला औ पिलाया आपको 
सदुगुणों के भाव से अवगत कराया आपको 
पालन ओर पाषण किया चाची ने यद्यपि आपएका 
किन्तु इस छुभ काम में सहयोग नानी ने दिया 


हे 


शान्ति साग र' जी ने भोजन आपके घर जब किया 


सब तरफ थी रोशनी और जश्न सा मनने लगा 
घर में श्री सत्यगौड़ जी के पुत्र एक पंदा हुआ 
दूज की थी वह तिथि और मूल का नक्षत्र था 
क्षत्री परिवार सारा रोशनी से भर गया 
कोथली है गाँव प्यारा और जिला है बेलगाम 
ऊँचा है संसार भर में दक्षिणी भारत का नाम 


आपको देखा तो उनका हृदय गदुगद हो गया 
और आशोर्वाद पिच्छी सर पर रश्न कर यूं दिया 
एक भावी साधु को बच्चे में मैंने पा लिया 
दीक्षा दी आपको जयकीति महाराज ने 
आपके मन को लुभाया तस्त ने, न ताज ने 


डरे 
आपके माता पिता भो खुश थे बेटा देशकर 
भर गया था न्रसे सतगौड पाटिलका धर 
चाचा चाची भी हुए दिल से निछावर आप पर 
हर्ष और उल्लास में डबा हुआ था गाँव भर 
दीप जलता हो न जिस पर कोई ऐसा दर न था 
इससे सुन्दर और सुहाना कोई भी मेजर तन था 


हि 


बालावस्था में ही मन को आपके चिन्ता लगो 
आपके मन में कभो इच्छा हुई न भाग की 
आपने दुनिया की हर वस्तु को इच्छा छोड़ दो 
मानवता का दान फिर देने लगे भूषण श्रो 
कुछ दिनों तक ही पिता के प्थार की वर्षा हुई 
फिर पिता ने भो अचानक ही ये दुनिया छोड़ दी 


डे 


हर्ष का वातावरण था सबके हृदय थे निहाल 
गीत गाते थे सभी पक्षों भी होकर एक ताल 
आपके दर्शन के मोह में चाँद ने बदली थी चाल 
सुर्य-सा था चमकता आपका मस्तक विशाल 
कुछ खुशी भी देखने पाई न थी अक्कावती 
पुत्र को छोड़ा अचानक स्व ही को राह ली 


है] 


यू तो बचपन से ही स्वामी ज्ञान का मंडार थे 
अपने सब सहयोगियों से तेज थे तर्रर थे 
अपने गुरुओं की भी वह आशाओं का आधार थे 
नस्‍ले आदम के लिए वह जैसे एक सरदार थे 
देशभूषण जी जवानी में बहुत बलवान थे 
तोन मन के बोक भी इनके लिए आसान थे 


डर 


€ 


बालपन में भूमिका नाटक में जब करते कभो 
उनमें बनते थे कभमो सुखदेव और नारद कभी 
पाँव छूता आपके नाटक का हर एक आदमी 
आरती करते थे सारे गाँव बाले आपकी 
ब्याह की जब आपके परिवार में चर्चा चली 
लाख कहने पर भी सबके आपने शादो न को 


१० 


श्ढ 


बे 


भूड़बद्ठी यात्रा पर भाप थे जब जा रहे 
सामायिक करते लगे जब रात के बारह बजे 
आपको बंठे हुए देखा वहीं बनराज ने 
आप उससे हो निडर स्तोत्र पढ़ते ही रहे 
आपके पढ़ने का यू हो एक क्रम चलता रहा 
और वह वनराज बेठा ध्यान से सुनता रहा 


१५ 


ग्रापकी चाची अधानक एक बुएं में गिरो 
चोट इस घटना से दिल पर आपके ऐसे लगी 
आपको संसार से एकदम विरक्ती द्वो गयी 
आपने ली दीक्षा अपनी गृहस्थी छोड़ दी 
सांसारिक वस्तुओं की अब कोई इच्छा न थी 
वस्त्र और भोजन की कोई आपको परवा न थो 


कालीकट में एक दिन जब बाद चातुर्मास के 
तनन्‍्मबता से आप जब अपना सफर करने लगे 
आपके अपमान को कुछ दुष्ट व्यक्ति जम गये 
ओर बोले नग्न साध्‌ रास्ते पर क्‍यों चले 
एक घण्टे आपने भगवान्‌ का स्मरण किया 
दुष्ट लोगों का जो सकट था कह फौरन हट गया 


११ 


आप हो निर्भीक योगो जंगलों में घमते 
एक दिम जब आप दिल्‍ली की तरफ थे आ रहे 


एक घटना घट गयी थी आप पर संध्या ढले 
दाँत पाँयों में गहाये आपके इक नाग ने 


सर्प को महाराज ने झटका दिया जब जोर से 
दंत टूटे पाँव में और उसका विष चढ़ने लगा 


१२ 


१६ 


एक घटना और भी प्रभाव की देखी गयी 
जबलपुर में 'जिन' विरोधी भीड़ जब बढ़ने लगी 
साम्प्रदायिक तत््यों ने चाल थो ऐसी चली 
क्रोध से उबला हुआ था शहर का हर मादमी 
ऐसो हिंसक भीड़ से मुनिवर न कुछ दिल में डरे 
सहस्नों के भध्य थे निर्मीक आगे बढ़ गये 


१७ 


बस किसी से आपने उस सर्प की भर्चा न की 
और विष को दूर करने की कोई जौषधि न ली 
औषधि तो आपके जपने कमण्डल में ही थी 
मात्रा जल की ज़रा-सी अपने पग पर डाल ली 
बद्य ने दाँतों को जब खींचा तो वह चिन्तित हुआा 
दृढ़ता महाराज की देखी तो प्रभावित हुआ 


आपने फिर मामिक उपदेश जनता को दिया 
आपका एक एक वचन था प्यार में डूबा हुआ 
आपके उपदेश का जनता पे जादू-सा चला 
और बिगड़ा सन्तुलन भो ठोक सहसा हो गया 
यह था छोटा-सा नमुना आपके प्रभाव का 
और घर्मों में बढ़ा सम्मान आदर आपका 


१३ 
मग्त इक दिन आप थे जब आत्मा के ध्यान में 
सर्प एक आया कहों से भौर बेठा सामने 
उसने ये चाहा कि बढ़कर आपको बहू काट ले 
आपके तप से हुए पूरे न उसके द्वोसल 
आपके चरणों को छूकर उसने यह बादा किया 
अब न मैं मानव को कार्टूया मुझे कर दो क्षमा 


डर 


श्ष 


आप आयुवृद्ध हैं पर नौजवानों-सी है चाल 
आपका मस्तिष्क सागर, आपका हुदय विशाल 
बम के हर क्षेत्र में है आापका रोशन कमाल 
खासी लोटाते नहीं हैं जो भी करता है सवाल 
हर श्रमी के हैं सहायक और दया के देवता 
आपके सम्पके में जो आ गया हृषित हुमा 


<माचार्यशम भी देशभूषण भी महाराज लभिफकाइक जन्म 


१९ 


गहरे चिस्तक ही नहीं हैं एक बड़े साधक हैं आप 
आत्मिकता के हैं रक्षक, धर्म प्रचारक हैं आप 
लोक के कल्याण के बेजोड़ संचालक हैं आप 
मानवों के हैं पिता भगवान के बालक हैं आप 
कार्य सब करते हैं वों जग को भलाई के लिये 
आपका उहेहय है संसार से हिंसा मिटे 


२० 


२४ 


आगे-आगे आप थे और पीछ-पोछे संघ था 
गर्जना करते थे बादल पूरी शक्ति को लगा 
आप पर कुछ भी असर इसका मगर न हो सका 
ऐसी घटना थी कि जो भी व्यक्षित था हैरान था 
आपके पीछे ही पीछे जोर की वर्षा हुई 
आपके सारे सफर में कुछ नहीं बाधा हुई 


२५ 


कोल्हापुर को आपने भगवान्‌ का घर कर दिया 
और अयोध्या को भी उसके बराबर कर दिया 
सारे जयपुश दहर को श्रद्धालुओं से भर दिया 
मूतति भगवान्‌ की रखवाई, ये आदर दिया 
किसनी सुन्दर प्रतिमारयें धापने लगवाई हैं 
जाँदनी में घ्‌ ल के जेसे आत्माए” आयी हैं । 


आपका उपदेश सच्ची आत्मा का साज है 
आपकी आबाज ही तो वक्‍त की आवाज है 
आपके कव्जे में कोई तर्त है न ताज है 
किन्तु हर श्रोता के दिल पर आपका ही राज है 
सन्द बुद्धि भी समझ लेते हैं मारे भाव को 
आपके बचनों से भर लेते हैं दिल के घाव को 


२9 


आप जब ग्रीष्म ऋतु में आबू पर्वत पर गये 
इस सफर में आपके जितमे भी व्यक्ति साथ थे 
प्यास से सूखे गले सब लोग व्याकुल हो “ये 
पी गया सब जल कमण्डल से कोई महाराज के 
बेदना बढने लगी सब ब्यक्तितयों को प्यास की 
कुछ ने धबरा कर श्री महाराज से अरदास की 


श्र 


२६ 
धर्म-सम्मेलन में आये लोग लाखो विश्व के 
सर्वाधिक व्यक्ति मगर बस आपके सजदीक थे 
थे विदेशी कैमरे भी आप ही के सामने 
गोरे आते पास और प्रणाम करके बेठते 
उस सभा में आये थे जब डाक्टर ज़ाकिर हुसन 
आपको आदर दिया हालाँकि वे तो थे अजेन 


२७ 


आपने संकेत में एक आदमी से कुछ कहा 
और वह अपनी जगह से दस कदम आगे बढ़ा 
और एक भारी-सा पत्थर जब दिया उसने हटा 
पाती का चइमा निकल कर धरतो पर बहने लगा 
आपके संकेत पर घरती से धारा बह चलो 
साधना से आपकी यह एक घटना घट गयी 


ग्यारह गज की मूलि भगवान आदिताथ की 
आपने मन्दिर में रखवबाई तो ये चर्चा हुई 
राम की नगरी को अब कुछ और प्रसिद्धि मिली 
पहले थी वस एक की अब दो की नगरी हो गई 
काम में सहयोग तो हर एक व्यक्ति ने किया 
योग किन्तु सबसे बढ़कर बिरला जी ने ही दिया 


ररे 


एक दिन थे मेघ जब आकाश में छाये हुए 
तब गमन के वास्ते महाराज व्यावर से चले 
देखा ये मौसम तो फिर कुछ लोग यू कहने लगे 
छोड़ दें सकल्प अपना कुछ समय के वास्ते 
दृढ़ था महाराज का निएचय तो रुकते क्यों भला 
और अशथानक आपका एक चमत्कार ऐसा हुआ 


शलबन्तिका 


सर्प 


आपकी ताकत के एक मुस्लिम;भी कायल हो गये 
एक मुकदमा चल रहा था उनके रिश्तेदार पे 
पास वे महाराज के श्षाये दुआ के वास्ते 
थे बहुत चिन्तित कि कंसे उनका ये सकट टले 
हाथ जिस दिन आपने उस पुरुष के सर पर रखा 
उसके हक में फंसला उस दिन अदालत से हुआ 


डरे 


२६ 
एक दिन जब शास्त्री जी आये मिलने के लिए 
इतने प्रभावित हुए वहू आपके सद्भाव से 
मिनटों की तो बात क्‍या है घण्टों वो बंठ रहे 
दे के आशीर्वाद उनसे फिर कहा ये आपने 
तुम पे जीवन भर रहे भारत का यह प्रधान पद 
और शोहरत की तुम्हारो दुनिया में होगी न हृंद 

३० 


३२ 


आप मानव के लिए सरदार बनकर आये हैँ 
ड्बती इस कौम के पतवार बन कर आये हैं 
दोन दुखियों के लिए गमख्वार बन कर आये है 
दुष्ट लोगों के लिये तलवार बन कर आये है 
आपके प्रभाव से कल्याण मानव का हुआ 
रोशनी वह पा गया जो राह था भटका हुआ 


शैरे 


आपका जोवन है सारे दीन दुखियो के लिए 
दिल बदल जाते हैं अक्सर आपके प्रभाव से 
ऐसे कुछ मोठ व प्यारे है. बचन महाराज के 
एक लुटेरा भी सुने तो लूटना हो छोड़ दे 
कितने ही लोगो ने आकर आप से ली दीक्षा 
जाने कितने दुष्ट लोगो का सफल जीवन हुआ 


आपने जिसको दुआ दी उसका सकट टल गया 
जिसका घर सूना था वह भो खूब फूला आ फला 
जिसको जिस साँचे मे ढाल बह उसो मे ही ढला 
दान्ति का पथ यहाँ से हर किसी ने पा लिया 


ए मुनिवर आपके सम्मान में जा भो भुका 
सास।रिक कोप से वह पूर्ण मक्ति पा गया 


३१ 
दूसरे देशों से आता है जो कोई अ।दमी 
आपकी सेवा में वह देता है आकर हाजिरी 
कोर्ति फैली है अब संसार भर में आपकी 
गये है हमको मिल्रे हैं देशभूषण से मुनि 
आज है संसार भर में आपका दिव्य प्रताप 
देशभूषण नाम है हां देश के भूषण हैं आप 


शेढं 


आप मुनियों के मुनि हैं, करुणा के आधार हैं 
आपके चरणों में अपित 'रियाज़' के अशआर हैं 





अआचार्यरत्म भी देशलुबण जी भहाराज अभिनम्कत ग्रश्भ 


शक ब् चर ७ 
ए दंव, तुम्हांर कदमों में सर अपना झुकाने आंया हू 
-- क्ष्णमुरारि 'लिया' 
खुशियों को बढ़ाने आया हूं, ग़म अपना बेंटाने आया हूं 
रजूर' फज्ञाओं को दिल की मसरूर' बनाने आया हूं 
खाबीदा' मुकहर को अपने बेदार' कराने आया हूं 
दीदार की प्यासी आंखो की मैं प्यास बुझाने आया हू 
कुछ फूल अकीदत' के लेकर चरणों में चढ़ाने आया हू 
ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भूकाने आया हूं 
तुम मेहरो बफा की मूरत हो, अरु सब्र ओ रज़ा के पेंकर' हो 
इम देश के यूं तो भूषण हो, कहने के लिए दिगम्बर हो 
इरफान"-ओ हक़ीक़त की रह के हादी' हो हक़ोक़ी रहबर हो 
घरती के चमकते गोहर हां भक्ति के मेहरे खावर' हो 
अनवा र”" के धारों से दल की जुल्मत'” को भगाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भुंकाने आया हूं 
कसरत" में तुम्हारी बहृदत'' है, बहदत में कसरत रहतो है 
हर आन बदन की उरयाना" मौसम के थपेड़े सहती है 
रातों में अदा-ए खामोशो मस्तो की कहानी कहती है 
वर्शिश के रवाँ हर सू चहमे अरु ज्ञान को गंगा बहतो है 
इस ज्ञान की बहतो गंगा में खुद मैं भी नहाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे कदमों भें सर अपना भुकाने आया हूं 
ए जेन मुनि ए धीर पुरुष गो मेरी तरह इन्सान हो तुम 
हामी हो अहिंसा के लेकिन अमाल-ए निको"की जान हो तुम 
हो शान जो नस्ले आदम की दुनिया का सही ईमान हो तुम 
अब दिल तो मेरा यह कहता है इस दौर के बस भगवान हो तुम 
भगवान की मूरत पर दिल के अरमात चढ़ाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
ये त्याग तुम्हारा ये भक्ति देखा तो नज़ारे म्ूम उठे 
जगल की हवाएँ मस्त हुईं घर बस्ती द्वारे भूम उठे 
हूरों ने फलक पर रक्‍्स किया अरु चाँद सितारे कूम उठे 
ईमान हमारे कूम उठे अरमान हमारे भ्रम उठे 
इस जान-ए तवज्जुद” की सूरत आँखों में बसाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे कदमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
खुर्शीद-ए हकीकत"'की किरणें निकली तो जमीं पर फेल गईं 
गुल हाय हसीं“ पर फंल गईं अशजारेबरीं"' पर फैल गईं 
मन्दिर के कलश मस्जिद के दरों गिरजों को जबीं" पर फंल गईं 
ओहाम”' के साये छटने लगे ईमानों यकीं पर फंल गईं 
तारीक" फ़जाओं को दिल की पुर नूर बनाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भुकाने आया हूँ 


पहली ही सदा ने चौंकाया गफ़लत में पड़े इंसानों को 
ला-आा के खुशी से गिरने लगे जो शम्मा पिली १रवानों|को 
नज़्मों को मिले अदआर नये उनवान मिले अफंसानों को 
महाहो** के मंह से जो निकले;दुनिया ने सुना उन गानों को 
गानों से उन्हीं रूहो दिल को महजूज" बनाने आया हू 


ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भुकाने आया हू हि 
सत्‌ और प्रहिसा का तुमने आकर जो यहां पैग़ाम दिया 


हर गाहे दिया हुर आन दिया हर सुबह दिया हर शाम दिया 
बया हिन्दू, सुसलमां, ईसाई सबही को यह इज्ने आम" दिया 
मयखाना-ए उलफ़त से भरकर इक जामेमये गुलफाम" दिया 
इस जामे मुहब्बत का पीकर दिल मस्त बनाने आया हूं 
. ए देव तुम्हारे कदमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
हर शह्स को अब तो ख्वाहिश है सहबाए मुहब्बत” पीने की 
है तारे नज़र मे खासीयत जख्मों को जिगर के सीने की 
अखलाक ए मुकहर ने धुल कर पाई है ज़िला” आईने की 
मुर्दों के दिलों में जाग उठी दुनिया में तमन्‍ना जोने की 
ईसार” की राहों में अपनो हस्ती को मिटाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे कदमों में सर भ्रपता भकाने आया हू 
जो बात जबां से निकली है वह बात लगी सबको प्यारी 
हर बोल में इक शीरीनो है हर लफ्ज़ में है इक बेदारो* 
यूँ फूल-से मुह से कड़ते हैं यूं सांस ने की है गुल” कारी 
गुलशन में नई खुशबू फेली भर महक उठी क्‍्यारो क्यारी 
लगबू से नई दिल को अपने गुलज़ार बनाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे क़दमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
हर शहर गली अरु कूचों की रुत बदली नये माहौल दिये 
तफरीक ए हकझो-बातिल"करके मिट्टी में से मोती रोल दिये 
हर शख्य को अमृत बांटा है सब एक नजर से तौल दिये 
दोजख के सजावारों के लिये जन्नत के दरीचे खोल दिये 
उस मर्दे-मजाहिद*' की पद रज आंखों से लगाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे कदमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
जो नोके कलम से टपका है उलफत का मेरी इक राज है ये 
तायर की खयालों" के भेरे है पहुँच यहो परवाज है ये 
अलफ़ाज का जाम पहनाया बस दिल की मेरे आवाज है ये 
मिल जाये 'ज़िया' गर दाद-ए सखुन शायर के लिये एजाज़ * है ये 
महफिल में मूनिवर भूषण की यह गीत सुनाने आया हूं 
ए देव तुम्हारे कदमों में सर अपना भुकाने आया हूं 
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गुल ए अरक़ीदत 
--मेनजन्द जैन, गाजियाबाद 


ए पाक बातिन' ए नेक तीनत -जाने रियाजत क्षान-ए-इबादतों 
तुक पे खुली है राहे हकीकत' ए राजदान' ए असरार ए कुदरत" 
स्वाबे मुहब्बत की ताबीर है तू 
हुस्ने वफा' की तस्वीर है तू 
सु देवता है मेहरो वफा' का--मखजन" है दिल में तेरे दया का 
नक्शा मुकम्मिल सिदकों सफा" का--ख्लाका” सरापा" सबो रजा का 
सत्‌ और अहिसा का काम लेकर 
आया है तू थे पेगाम लेकर 
तासीर बल्शी हक ने जबाँ में, जादू भरा है तेरे बयां में 
शोहरत है तेरी बज्में जहाँ में, गूंजे है नरमें कोनों मक्का” में 
हर आन खुद और दिलशाद तु है 
दुनिया के ग़म से आज़ाद तू है 


हस्ती है तेरी महवे इबादत", सुनता है हरदम आयाजे फितरत"' 
बहुदत"' में गोया रहती है कसरत" दुनिया है तेरी यह रढके जन्नत" 
दिल में रवां हैं नेकी का दरिया 
हुस्‍्ने अमल की बहतो है गंगा 
तेरा तजस्सुस" हैरत के काबिल, तेरा तसब्वुर' रफ़्त" पे माइल" 
हर इक नफ़्स है इरफाँ" की मंजिल, तेरी नज्ज र मे दुनिया है बातिल" 
समझा है तुने हर राज़ए हस्तो 
हस्ती है तेरी मुमताजए"' हस्तो 


योगी, मुनि, ए दरवेश", ए कामिल", ए सच्चे रहबर ए खिज्े ' मंजिल 
तेरी नजर में तृफानों साहिल, जासान तुकको हर राहे मुश्किल 
रोशन है सीना रोशन नज़र है 
दोनों जहाँ की तुमको खबर है 


इंच 


बोमार-ए ग़म के दिल की दवा है, हाथों में तेरे बेशक शफ़ा" है 
आँखों में जादू लब पे दुआ है, हर हुबम तेरा हुकमे खुदा है 


आता है अन के जो भी सवाली 
जाता है दर से कब तेरे खालो 


पैरो अगरचे है जैन मत का, है सब मजाहिब में तेरी निष्ठा 
सच्चा है सज्चा यह्‌ कोल तेरा, है सारे घ॒र्मों का एक भब्दा" 


देता है सबको दर्स ए अखव्वत"' 
रखता है सबसे मेहरो मुहब्बत 


दिल में जिला है डर इल्मों फन की, हासिल है दौलत शेरो सुखन'' की 
भर दी फजां भें मस्ती चमन की, किस्मत जगा दी कौम-ओ वतन की 


छाया जहा पर मक़बूल" होकर 
महका चमन में तू फूल होकर 


आधी सदी तक कसकस के तनमन, तूने निखारा भक्ति का दर्पण 
तुझको मुबारक ऋषियों का जीवन, ए मर्दे सालिक" ए देशभूषण 
है राहे हक में हर काम तेरा 
जिंदा रहेगा यह नाम तेरा 


ए मेरे मालिक, ए मेरे आका, ए मेरे मलजा” ए मेरे माया 
आया हूं लेकर सिर्फ इक तमन्ना, जिसका फ़कत" है इतना खुलासा 


अब दूर दिल को उफताद" कर दे 
कल्बे जिया को तू श्ञाद कर दे 
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आजार्यरत्म भो देशभूषण लो सहाराज अधिकदन कत्यः 





साहित्य-पुरुष : आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी 
“साहित्य की श्रीवृद्धि को समपित अमृत-पुत्र आचाय रत्न भी देशभूषण जो महाराज की साहित्य-साधना 








डॉ० रमेशचन्द्र गुप्त 
श्री सुमतप्रसाद जैन 


आचायंरत्त श्री देशभूषण जी की साहित्य-समाराधना का प्रेरणास्रोत सत-समागम एवं बाल वैराग्य है। बाल्यावस्था में ही माता- 
पिता की अकस्मात्‌ मृत्यु हो जाने से बालगौडा (वर्तमान में श्री देशभूषण जी) को असेक विपम परिस्थितियों का सामना करना पड़ा | सरल मस 
के इस अनाथ बालक न सासारिक प्रपचो को दखकर यह अच्छी तरह अनुभव क ९ लिया था कि ससार म सब सम्बन्ध स्वार्थों पर आधारित है। 

आचार्य श्री न किशोरावस्था पार करक योवन की ओर पद-निक्षप किया ही था कि उनके परिवार में अनायास एक ऐसी घटना घटित 
हुई जिसमे उनका वेराग्य और अधिक प्रगाढ हो गया। अपनी नवविवाहिता चाची क कुए मे से निकाले गए शव के वीभत्स रूप को देखकर 
उन्हें जीवन की क्षणभगुरता आर ससार की असारता का बोध हा गया । उन्हाने तत्काल यह निश्चय कर लिया कि अब मै विवाह नही करूंगा । 
आचायं श्री के अनुसार वह करुणाजनक दृश्य एक वर्ष तक निरन्तर उनकी आखीो के समक्ष साकार रूप लेकर खडा हो जाया करता था । 

सयोग की बात है कि उन्हीं दिनो आपको आचार्य पायसागर जी एवं आचार्य श्री जयकीति जी महाराज का पावन सान्निध्य 
अनायास ही मिल गया । आचार्य श्री पायसागर जी ने आपको अष्टमूल गुणा के पालन का नियम दिया और आचाय॑ श्री जयकीति जी महाराज 
ने आपको यज्ञोपवीत प्रदान किया। इन दोनों सतो की कृपा से आपके जीवन में अभूतपूर्व क्राति आ गई और आपने जैन सिद्धान्त प्रवेशिका का 
विधिवत्‌ अभ्यास आरम्भ कर दिया। गुभयोग से आचार्य श्री जयकीति जी ने इनमे छिपी हुई प्रतिभा एवं रचनात्मक शक्ति को पहचानकर 
इन्हे अपने शिष्यत्व मे नेना स्वीकार कर लिया। उन्होंने एक आदर्श गुरु के रूप में अपने शिष्य की समुचित शिक्षा-दीक्षा का प्रबन्ध कर दिया । 
उनके पावन ससर्ग मे बालगोष्ठा ने सस्कृत का प्रारम्भिक ज्ञान प्राप्त करने के अतिरिक्त द्रव्य सग्रह, धनजय नाममाला, सर्वायसिद्धि इत्यादि 
महत्त्वपूर्ण ग्रथो का अध्ययन किया । आचार्य श्री जयकीति ने इनके समुचित विकास के लिए इन्हे सस्कृत, कन्नड एवं मराठी के सैकडो पदों 
एवं सूक्तियों को भी कठस्थ करा दिया। विद्यानुरागी श्री देशभूषण जी अपने धर्मगुरु के असाधारण क्रुतित्व एवं विद्वत्त पर असीम श्रद्धा रखते 
थे। श्री जयकीति जी महाराज की कठोर तपस्या, असाधारण प्रवचन शैली एवं हस्तलेख के अक्षरों की सुन्दर बनावट ने भी ६४न्‍हे विशेष रूप 
से प्रभावित किया। उनके द्वारा एक पोस्टकार्ड पर तत्त्वार्थ सूत्र तथा भक्तामर के ८८५ छन्द लिखे देखकर आचार्य देशभूषण जी को भी कुछ 
करने की प्रेरणा सिलती थी । 

सन्‌ १६३८ मे आचार्य श्री जयकीति जी ने अपने इस शिष्य की धर्मनिष्ठा एव स्वाध्याय की प्रवृत्ति से सन्तुष्ट होकर इन्हे धर्म- 
प्रभावना के निमित्त स्वतन्त्र रूप से कार्य करने का आदेश दे दिया और स्वयं सघ सहित तीर्थराज श्री सम्मेद शिखर जी की पावन वन्दना के 
निमित्त प्रस्थान कर गए। मुनि श्री देशभूषण जी ने गुरु के आदेशानुसार भगवान्‌ बाहुबली की पावन प्रतिमा की छाया में सस्कृत, कत्नड, मराठी 
इत्यादि भाषाओं के गहन अध्ययत्त मे स्वयं को समपित कर दिया। इन्ही दिनो मे आपको अपने धर्मंगुरु श्री जयकीति जी महाराज के आदर्श 
उत्सग्ग एवं समाधिपूर्वक प्राण-विसर्जन का हृदयद्रावक समाचार मिला । इस अप्रत्याशित एव दुःखद समाचार से आपको मर्मान्तक पीड़ा पहुची । 
भपने पूज्य गुरु के सात्तविक एवं दिव्य गुणों का स्मरण करते हुए आपने उनके चरण चिज्ञो पर चलने का शुभ सकल्प लिया । 

इसी सकल्प की पूर्ति के लिए आपने ग्राम-प्राम, नगर-नगर में जाकर तीर्थकर वाणी का प्रचार-प्रसार करना प्रारम्भ किया और इसी 
क्रम में अपने विहार-पथ में आने वाले जिनालयो, जैन पुस्तकालयो, मठो एव तीर्षक्षेत्रों मे संरक्षित एव सुरक्षित जैन धर्म की असछ्य पाडुलिपियों 
का अवलोकन भी किया। स्वाधीन भारत से पूर्व आचार्य श्री का कार्यक्षेत्र दक्षिण भारत एवं उसके निकटवर्ती हिन्दी राज्यों के कुछ प्रान्त रहे 
हैं। सन्‌ १६३८ से १६४७ तक का कालखण्ड आचार्म श्री की प्रभावक धर्मयात्राओं के लिए विख्यात है। इन पदयात्राओ के सन्दर्भ मे आचार्य 
श्री का व्यापक लोकसम्पर्क हुआ और जैन धर्म के शाश्वत मूल्यों के प्रचार के लिए उन्होंने एक तकंसम्मत वेश्ञानिक दृष्टिकोण निश्चित कर 
लिया । इन धर्मयात्राओ में उन्होंने समाज के विद्वतू-बर्ग से गम्भीर विचार-विमर्श किया। विद्यानुरागी महाराज श्री का स्वाध्याय, भाषा 
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अध्ययत एवं लेखन कार्य भी निरन्तर चलता रहा है। श्रवणबेलगोल, नागपुर, शोलापुर, बंगलौर इत्यादि विभिन्‍्त स्थानो पर उन्होने निस्सकोच 
होकर विद्वानो की सहायता से भारतीय भाषाओं का गहरा अध्ययन किया और अनेक धर्मंग्रग्थो के साहित्यिक, धामिक एव दार्शनिक पक्षो पर 
विचार-विमर्श किया । बयोवुद्ध हो जाने पर भी आज तक इनमे ज्ञान-पिपासा की वृत्ति यथावत्‌ बनी हुई है। शानाराधन के लिए वे सकोच की 
सीमाओं को तोड़ते हुए छोटे-बड़े किसी का भी सहयोग लेने मे नही कतराते। एक युयगप्रवत्तेक दिगम्बराचार्य होते हुए भी उन्होने ब्रह्मचारी 
माणिक्य नैनार (वर्तमान से क्षुललक इन्द्रभूषण) के सम्पर्क मे आने पर उनके माध्यम से तमिल भाषा का अक्षराभ्यास किया। अपनी स्वाध्याय 
प्रवृत्ति के कारण शीघ्र ही उन्होंने तमिलभाषा में निपुणता प्राप्त कर ली और तमिल के दो प्रसिद्ध महाकाब्यों 'मेरुमन्दर पुराण” एवं 'जीज 
सम्बोधनम्‌' का हिन्दी अनुवाद किया । 
भारतीय स्वतस्त्रता दिवस (१५ अगस्त १६८७) के अवसर पर आचार्य श्री देशभूषण जी भारत की सास्कृतिक राजधानी बनारस मे 
जातुर्मास कर रहे थे। उन्होंने यह अनुभव किया कि दक्षिण एबं उत्तर की रागात्मक एकता के लिए एक रचनात्मक सास्कृतिक अभियान 
अलाना आवश्यक है। दस अभियान के यज्ञवेत्ता बनकर उन्होंने स्वयं दक्षिण भारत के जैन साहित्य का हिन्दी भाषा मे और हिन्दी भाषा के 
माहित्य का दक्षिण भारतीय भाषाओं से अनुवाद करने का सकलप किया भारतीय भाषाओ में विचारों की एकरूपता, समान श॑ब्दावली इत्यादि 
का थोध कराने की दृष्टि से प्रादेशिक भाषाओं के ग्रन्था का उन्होंने स्वय भी अनुवाद किया और सुधी ममालोचको का ध्यान भी इस ओर 
याक्षष्ठ किया । सन्‌ १६४८ में आचार्य श्री ने सूरत (गजरात) में चातुर्मास किया और रत्नाकर कवि के कन्‍्नड महाकाव्य “भरतेश वैभव' पर 
विशेष प्रवचन दिए। आपकी प्रेरणा से ही श्री बाबू भाई णाह एडबोकेंट ने इस कालजयी कृति का गजराती से अनुवाद किया। सन्‌ १६४६ से 
१६५७ तक आचाय॑ श्री का कार्यक्षेत्र हिन्दी भाषी प्रान्त रहे है। इस कालखड में आचाय॑ श्री ने बिहार, उत्तरप्रदेश, राजस्थान एंवं दिल्‍ली के 
गांवों मे, कस्वों से, नगर, उपनगरो में एवं प्रान्तो मे सदाचारपूर्ण जीवन व्यतीत करने की ज्योति प्रज्जवलित की । अभीक्ष्ण ज्ञानोपयोग के साकार 
हूप आचाये भ्री ने इस कालखण्ड मे जैन धर्म की पाइुलिपियों के लिए विश्वविद्यात “जैन सिद्धात भवन (आरा) के पुस्तकालय का विशेष रूप से 
अंबलोकन किया । 
एक य़रुगप्रमुख आचार होते हुए भी आप पुस्तकालय मे अनुसन्धान छात्र के रूप में दिन-रात स्वाध्याय एव लेखन कार्य किया करते 
थे। प्रत्यक्षरशियों के अनुसार उन दिनो यह प्रतीत होता था मानों 'जैन सिद्धात भवन' में श्रुतावतार का आविर्भाव हो गया हो । इस अवधि में 
आचार्य श्री ने अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों का सम्पादन एवं अनुवाद कार्य किया । इस यात्रा में उन्हे राजस्थान, बिहार, उत्तरप्रदेश एवं दिल्ली के 
जिनासयों मे उपलब्ध प्राचीन साहित्य को देखते का अवसर भी मिला | सन्‌ १६५८ में आचार्य श्री का कलकत्ता मे चातुर्मास हुआ और उन्होंने 
अंगला भाषा मे दक्षता प्राप्त की । उनके प्रवच्ततों मे कभी-कभी बगला साहित्य के उदाहरण दसी दक्षता के परिणामस्वरूप सहज मे आ जाते 
हैं। इस चातुर्भांस में आचाये श्री ने बगला भाषा में “दिगम्बर मुनि ग्रथ का प्रणयन भी किया। 
सन्‌ १९५६ से १९८६ के कालखड में आचार्य श्री ने इस पवित्र देश की विराट परिक्रमा करके मानवीय मृल्यो के प्रति आस्था का 
भाव जगाया , एक उदार सन्त के रूप में आपने विश्व के विभिन्‍्त धर्म ग्रन्थों का अध्ययन किया भौर अपने उपदेशों मे उदारतापूर्वक उनका 
अतिपादन करके विश्ववन्धुत्व एव राष्ट्रीय सद्भाव को बल प्रदान किया । एक दिगम्बर साधक के रूप मे आपने आचार्य धर्म एवं उसकी पवित्र 
मर्यादाओ का निर्वाह करते हुए विपुल साहित्य की सृष्टि की है और धर्मप्रभावना के निमित्त विद्वानों एवं श्रेष्ठियो का सहयोग लेकर अनेक 
सुप्तप्राय: रचनाओं से भारतीय साहित्य जगत्‌ को समृद्ध किया है। आचार्य श्री द्वारा प्रणीत, अनूदित, सम्पादित एव उत्परित साहित्य की 
यह सूची दस प्रकार है--- 


१. भगवान्‌ महावीर और उनका तत््व-दर्शन ११. अपराजितेण्वर शतक---भाग २ 
२. भरतेश वंभव--भोगविजय भाग १ खड़ १ १२. मेरुमन्दर पुराण 
३. भरतेश वैधभव--भोगविजय भाग ? खड २ १३. जीव सम्बोधनम्‌ (अप्रकाशित) 
४. भरतेश वैभव--भोगविजय भाग १ खड ३ १४ णमोकार ग्रत्य 
४. भरतेश वैभव--दिग्विजय भाय २ खंड १ १५ णमोकार कल्प 
६. धर्मामृत---भाग १ १६ शास्त्रमार समुच्चय 
७. घर्मामृत---भाग २ १७ निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति 
5. र्वोकर शतक---भाग १ १५. निरजन स्वुति 
है, रटतांकर शतक - भाग २ १६, भक्त स्तोन्न मग्रह 
१०. अपराजितेश्वर शतक---भाग १ २०. भकतामर सचित्र (अप्रकाशित) 


कम 


२ आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन भ्रन्थ 


२१. भावना सार 

२२. चौदह गुण स्थान चर्चा 

२३. योगामृत 

२४ सिरिभूवलय 

२५. ६/९७४३ के कुछ पठनीय श्लोक 

२६. श्री भूवलयान्तर्गंत जयभगवद्‌ गीता 

२७. उपदेशसार संग्रह (जयपुर स० २०११) 

२८. उपदेशसार सम्रह--भाग १ दिल्‍ली, स० २०१२ ) 
२६. उपदेशसार संग्रह--भाग २ (दिल्ली, स० २०१२) 
३०. उपदेशसार सप्रह --भाग ३ (दिल्ली, स० २०१३) 
३१ उपदेशसार सम्रह--भाग ४ (दिल्ली, स० २०१४) 
३२. उपदेशसार संग्रह--भाग ५ (कलकत्ता, स० २०१५) 
३३. उपदेशसार संग्रह--भाग ६ (दिल्ली, वीर नि० स० २८६०) 
३४ दशलक्षण धर्म (दिल्ली, सन्‌ १६५६ ) 

३५. दशलक्षण धर्म (दिल्ली, सन्‌ १६६५) 

३६. उपदेशसार सग्रह (काथली, सन्‌ १६७६) 

३७. उपदेशसार सग्रह--प्रथम भाग (जयपुर, सन्‌ १६८२) 
३८ उपदेशसार सग्रह---द्वितीय भांग (जथपुर, सन्‌ १६८०) 
३६. भगवान्‌ महावीर और मानवता का विकास 

४० ढाई हजार वर्षों मे भगवान्‌ महावीर स्वामी की विश्व + देय 
४१. भगवान्‌ महावीर की अहिसा 

४२ जैन धर्म का मर्म अहिसा 

४३. भगवान्‌ महावीर का दिव्य सन्देश 

४४, अहिसा का शुभ सन्देश 

४५. अहिंसा और अनेकान्त 

४६, गुरु-शिष्य प्रश्नोत्तरी 

४७. गुरु-शिष्य-सम्वाद 

४८, मानव जीवन 

४६ शास्त्र गुच्छक 

५०, ध्यान सूत्राणि 

५१. गृहस्थ धम्म ' प्राचीन --अर्वाचीन 

५२. धर्म 

५३ जैन धर्म का प्राचीन इतिहास--प्रथम खड 

५४, जैन धर्म का प्राचीन इतिहास--द्वितीय खड 

५५४, तेसठ शलाका पुरुष 

५६. त्रिकालवर्ती महापुरुष 

५७. तस्व भावना 

५८, तत्त्व दर्शन 

५६. रयण सार 

६०. नियम सार 

६१. यशोधर-चरित्र 


६२. भक्ति कुसुम संचय 

६३. अध्यात्मबाद की मर्यादा 
६४. श्री जिनस्तोत्र पूजादि संग्रह 
६५. विद्यानुवाद 

६६. मन्त्र-सामान्य-साधन-विधान 


सुजन-संकल्प 


६७. जीवाजीव विचार 

६८. श्रुतपचमी माहात्म्य 

६६ सद्गुरुवाणी 

७०. आशा प्रवचन ध्यान 

७१. तत्त्वाथं सूत्र (अग्रेजी) 

७२. द्रव्य-सग्रह (अंग्रेजी) 

७३. पुरुषार्थ सिद्धयुपाय (अग्नेजी) 
७४. आत्मानुशासन (अंग्रेजी ) 
७५. तर से नारायण 


मराठो 
७६. प्रवचनसार 
७७. परमात्म प्रकाश 
७८. धर्मामृतसार 
७६ भरतेश वैभव सार 
८०. दशभकक्‍्त्यदि संग्रह 
८१ पंचस्तोतन्र 
5२. निरजन स्तोत्र 
८३ महाश्रमण महावीर 
८८ समयसार 
८५ निर्वाण लक्ष्मीपति 
«६. भगवान महावीर 
८७ योगामृत 
८८. चिन्मय चिन्तामणि (कम्न2 से मराठी मे! 
घ& हा ३ भव प्रकाश 
६०, सूक्तिसुधा 


कन्नड़ 


& १. स्तोत्र सार सम्रह 

६२ अध्यात्म सुधासार 

€ ३. श्रमण भगवान्‌ महावीर भग-- १ 
६४, श्रमण भगवान्‌ महावीर भग-- + 
€५ अध्यात्म रम मंजरी 

६६. प्रवचन सार 

६७ भरतेश वंभव 

६८ अष्टप्राभूत (यन्दस्थ) 

€६ द्वादशानुप्रेक्षा (यन्त्रस्थ) 
१००. मर्वार्थसिद्धि वचनिका 


बगला 
१०१. दिगम्बर मुनि 


शुजराती 
१०२ भरतेश वैभव 


साहित्य-पुरुष श्री देशभूषण जी मूलतः दिगम्बर जैन परम्परा के युगप्रमुख आचार्य हैं। मुनि अथवा आचायें के लिए धमेशास्‍्त्रो मे 
बिहित साधु धर्म का पालन प्राथमिक आवश्यकता है। जैन धर्म मे तो आचार्य एव सुनि से विशेष अपेक्षाए की जाती हैं। शास्त्रों मे वणित 
अटटाईस मूलशुणों का पालन उनके लिए आवश्यक है। आचार्य श्री देशभूषण जी की दिनचर्या का एक बडा भाग भी सामायिक, प्रतिक्रमण, 
आहार, प्रवचन, ध्यान, धर्म प्रभावना इत्यादि में व्यतीत होता है । चातुर्मास (वर्षायोग) के समय को छोडकर उन्हें प्राय. धमप्रचार एव तीर्थ- 
दर्शेन के लिए लम्बी पदयात्राएं करनी होती हैं। ऐसी परिस्थितियों में जीवन व्यतीत करने वाले साधक के लिए साहित्य ममाराधना हेतु समय 
मिकालना वास्तव में कठिन कार्य है, किन्तु सरस्वतीपुत्र आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी का साहित्य के प्रति असीम अनुराग है । स्वाध्याय क्के 
समय उनके सुखमंडल पर एक अपूर्व तेज एवं दिष्यभाव के दर्शन होते है। आचार श्री को साहित्य के अनुशीलन एवं परिशीलन के क्षणों में 
तल्लीन देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि आत्मपरिज्ञान के द्वारा मोक्षलक्ष्मी के बैभव से उनका तादात्म्य स्थापित हो गया है। 


आचार्य श्री की साहित्य-समाराधना के पुष्प प्राय' वर्षाकाल में खिलते है। जैन मुनिया के लिए वर्षायोग आत्मसाधना एवं स्वा- 
ध्याय का स्वणिम अवसर है। आचार्य श्री प्राय, वर्षायोग के समय मुनिचर्या के निर्दोष पालन के अतिरिक्त धर्मप्रचार एवं सस्‍्क्ृति सरक्षण के 
लिए आवक समुदाय का विशेषत मार्गदर्शन करते हैं। उन दिनो मे आचार्य श्री प्रात काल से मध्य रात्रि पर्यन्त प्राय' एक ही स्थान पर 
स्थित रहकर समस्त क्रार्यों को दिशा-निर्देश देते है। उनके आसन के सस्तिकट एक चौकी पर स्वाध्याय हेतु अनेक धर्मग्रन्थ, समाचार पत्र एवं 
सन्दर्भ ग्रन्थ रले रहते हैं और उन्हीं के मध्य पूर्ण तन्‍्मय होकर आचार श्री साहित्य रस में समाधिस्थ हो जाते है। इसी कारण चातुमस के 
अवसरो पर उनके द्वारा प्रणीत साहित्य में धर्म का सूक्ष्म विश्लेषण विशेष रूप से दृष्टिगोचर होता है। प्राचीन साहित्य-अ्रन्थो का ष 
मात्र अनुवाद न करके प्रत्येक शब्द की विस्तृत व्याख्या करते है और अपन मन्‍्तव्य को स्पष्ट करने के लिए कथा-उपकथाओं एवं दाशंनिक 
विवेचन का सम्बल लेते हैं। इसीलिए उनके द्वारा अनूदित एबं सम्पादित कृतिया मूल आकार में लघु होने पर भी उनकी प्रतिभा के स्पर्श से 
विशालकाय धर्म-प्रन्‍्थो का रूप ले लेती है। 'रत्नाकर शतक' के ४५ वे पद्य की ८ पक्तियों के अनुवाद की व्याख्या में आचार्य श्री ने १३ 
पृष्ठो की विस्तृत व्याध्या की है ! प्रस्तुत पद्य में आाहार, अभय, भेषज और शास्त्रदान की आवश्यकता एवं उनके स्वरूप का विवेचन किया 
गया है। आचार्य श्री द्वारा की गई इन उपास' की विस्तृत व्याख्या ने एक स्वतन्त्र निबन्ध का रूप ही ले लिया है । 


इसी प्रकार 'रत्नाकर शनक' के तीसरे एवं सातके पद्य में भी दर्शन सम्बन्धी विषयों पर पन्द्रह-पन्द्रह पृष्ठो की सविस्तार विवेचना है। 
ज्ञान-साधना, अनुभव एवं काल-प्रवाह के साथ आचार्य श्रो को यह विस्तारवादी व्याख्या-प्रवूसि और भी अधिक भास्वर होती गयी है। इसी 
के फलस्वरूप 'अपराजितेश्बर शतक' के ६७ बें पद्म की व्याख्या मे उन्होंने लगभग ३० पृष्ठो मे विषय का विस्तृत विवेचन किया है। आचार्य 
श्री द्वारा प्रणीत परवर्ती रचनाओं में तो उनका धर्मोपदेशक एवं व्याख्याकार का रूप अस्थन्त प्रबल हो गया है। “भगवान्‌ महावीर और 
उनका तस्व दर्शन' नामक विशालकाय ग्रन्थ में आचार्य श्री कविवर नवलशाह की कृति 'वर्धभान पुराण” को मूलपाठ के साथ सरल हिन्दी 
में प्रस्तुत करना चाहते थे । भगवान्‌ महावीर स्वामी के भव्य एवं विराट्‌ रूप ने उन्हे इतना अधिक मोह लिया कि वे 'स्व को विस्मरण कर 
भगवान्‌ महावीर स्वामी के युग मे ही विचरण करने लगे । भगवान्‌ महावीर स्वामी से पूर्व की स्थिति एवं उनके द्वारा प्रतिपादित दर्शन ही 
उनके अध्ययन, मनन एवं अनुसधान का विषय हो गया । इसी के परिणामस्वरूप हिन्दी भाषा मे लिखी गई ३८०६ छनन्‍्दों की रखना ने रायल 
अठपेजी आकार मे लगभग ६५० पृष्ठो का बहद रूप ले लिया। निम्सन्देह कहा जा सकता है कि आचार श्री द्वारा संकलित अन॒दित रणचताए 
यथा--भगवात्‌ महावीर और उनका तत्त्व दर्शन, भरतेश वैभव, धर्मामृत, रत्नाकर शतक, अपराजितेश्वर शतक, मेरमन्‍्दर पुराण, शास्त्र- 
सार समुच्चय, भावनासार, निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति इत्यादि में उनका भाष्यकार रूप अत्यधिक प्रबल हो गया है। किन्तु इन कृतियों मे 
व्यास्या की इस बहुलता को देखकर यह अनुभव नहीं होता कि भाष्यकार ने कही भी विधय को बलात्‌ रूप मे प्रस्तुत किया है अथवा इस 
विस्तार के कारण मूल विषय को ग्रहण करने में किसी प्रकार की कठिनाई हो रही है! 


आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने इस व्याख्यात्मक शैली और भाष्यकार स्वरूप को सार्िप्राय अपनाया है। बस्तुत' विदेशी 
आक्रमणों एवं धर्मान्ध शासकों के शासन काल में भारतीय धर्मो के आचार्यों ने भारतीय विद्याओ को सुरक्षित एव सरक्षित रखने की भावना 
से अपने ग्रन्थों में सूत्र णैली को अपनाया था। मूत्र शैली एवं कठ विद्या उस समय की आवश्यकता थी। आज हमारा राष्ट्र परसन्त्र नहीं 
स्वतन्त्र है। राष्ट्रपिता महात्मा गाधी की अधिसामग्र साधना एवं उत्सगे से भारतीय समाज मे साम्प्रदायिक कटटरता भी अधिक नही जय 
सकी। हमारे देश के संविधान निर्माताओं ने भी सर्वधर्म सद्भाव की भावना को राष्ट्र की नीति का अभिस्त अग बना दिया है। इतिहास साक्षी 
है कि इस प्रकार के उदार शासनो म जैन एव जैनेतर धर्मानुयायियो को अपनी कला, सम्कृति एवं साहित्य को विकसित करने का अवसर 
मिला है। आचार्य श्री ने समय की आवश्यकता के अनुसार सूत्र शेली को भाष्य रूप मे परिवर्तित करके युग का निर्वाह किया है। एक 
धर्माचाये के रूप मे आचाये श्री का व्यापक लॉकसम्पर्क हुआ हैं। समाज के सभी वर्गों की बोध-क्षमता से वह भली-भांति परिचित हैं। यदि 


क के कर, 
आचाय॑रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रन्थ 


आयाये श्री द्वारा किसी रचना का अन्य भाषा मे मात्र रूपान्तर कर दिया जाता तो जनसाधारण उसके भाव को पूर्णरूपेण नहीं समझ पाता। 
आज का मानस अनेकानेक प्रश्नचिक्नो से युक्त है। उसकी अपनी उलझनें हैं। उसके पास समय का अभाव है। वह धर्म और दर्शन की समस्याओं 
का वोझ अपने मस्तिष्क पर नहीं डालना चाहता । ऐसे संसार-चक्र में भ्रमण करने वाले सन्तप्त प्राणियों की समस्या से अभिभूत होकर 
करणाशील आचजाय॑ श्री ने उनकी समस्याओं के निदान के लिए भाव्यकार के रूप में कथारूपी धर्मामृत का अमृत कुड़ प्रदान कर 
दिया है । 


अ्नुवावक के रूप में 


आचाय॑रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने अपनो धाहित्य-यात्रा मे कन्‍्नड एवं तमिल के अनेक कालजयी धर्म-प्रंथो यथा-- 
महाकवि रत्ताकर वर्णी कृत 'भरतेश वेभव”, 'रत्नाकर शतक', 'अपराजितेश्वर शतक', श्री नयसेन हुत 'धर्मामृत', मुनि श्री बालचन्द्र कृत 
योगामुत', श्री पुटुय्या स्वामी कृत 'धावनासार', श्री युजनोत्तम कृत श्री निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति, श्री माधनन्दी कृत 'शास्त्रसारसभुख्यय' 
श्री वामताचाये कृत 'मेरु मन्दर पुराण” अथवा सुप्रसिद्ध तमिल ग्रथ जीव सम्बोधनम्‌ आदि का हिन्दी भाषा में अनुवाद एवं व्याख्या की है। 
इसी प्रकार हिन्दी भाषा के अनक महत्त्वपूर्ण प्रन्थों का उन्होने कन्नड़ एवं मराठी मे अनुवाद किया है। कन्नड़ की अनेक रचनाओं का मराठी 
एब गुजराती में भी उन्होने अनुवाद किया है। इसके अतिरिक्त, यद्यपि सस्क्ृत, प्राकृत और अपभ्रश की किसी स्वतन्त्र रचना का उन्होंने 
अनुवाद नहीं किया तथापि उनके साहित्य में इन भाषाओं के काव्याशों एवं गद्यांशों का बहुलता से प्रयोग मिलता है। अतः आचाय॑ श्री अधि- 
कारपूर्वक यथास्थान उनका भी अनुवाद एवं विवेचन करते हैं। आचार्य श्री ने हिन्दी, गुजराती, मराठी, कन्नड़ एवं बंगला मे स्वतन्त्र ग्रन्थ 
लिखे हैं । 

जैनाचार्यों के लिए साहित्य की आराधना धर्म-प्रचार एवं मुक्ति का मार्ग है। धर्म के स्वरूप एवं उसमे निहित भावना से जन- 
साधारण को अवगत कराने के लिए उन्होंने साहित्य को अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम बनाया है। इसीलिए समर्थ आचार्यों से यह अपेक्षा की 
जाती है कि वे धर्म-प्रचार के लिए भारतीय भाषाओं एवं विभिन्‍न लोकभाषाओ (आंचलिक भाषाओ) मे दक्षता प्राप्त करे। धर्म-सूत्रो की 
व्याख्या एवं धर्मग्रथों के प्रणयन से पूर्व किसी भी आचार्य से यह अपेक्षा की जाती है कि वह पूर्वाचार्यों द्वारा प्रणीत साहित्य का गम्भीर 
अध्ययन भी करे | बहुभाषाविद्‌ आचार्य श्री ने धर्मग्रंथो के अनुवाद कार्य मे प्रवृत्त होने से पूव ही भाषाशास्त्र, अर्थ की संस्कारपरकता एवं 
अर्थनिरूुपण की प्रकृति पर असाधारण अधिकार प्राप्त कर लिया था। 

अनुवाद कार्य वस्तुत: एक साधना है। किसी भी कवि अथवा लेखक की रखना का अनुवाद करते समय रूपान्तरकार को रचयिता से 
भावात्मक तादात्म्य स्थापित करना पडता है। मूल लेखक के मनोभावो के साथ न्याय करने के लिए उसे विशद अध्ययन करना पड़ता है। काब्य 
का अनुवाद तो और भी अधिक दुष्कर है। काव्य के अनुवाद में प्राय अनुवादक काव्य की आत्मा और कवि के मनोभाव के साथ न्याय नहीं 
कर पाते क्योकि काव्य स्वयमेव सूत्र शैली मे होता है। सूत्रो का रूपान्तर करने के लिए काव्य के वर्ण्य, उसकी व्यापक पृष्ठभूमि, कथा सन्दर्भ, 
प्रसग-गर्भ, दार्शनिक शब्दावली इत्यादि का गम्भीर ज्ञान अत्यावश्यक है। अनुवाद प्रारम्भ करने से पूर्वे आचार्य श्री अनूदित की जाने वाली 
रचना का पुन' पुन' अनेक धर्मसभाओ में पाठ और स्थानीय विद्वानों मे विचार-विमर्श करते है। विषय पर अधिकार प्राप्त करने के उपरान्त 
ही व अनुवाद कार्य मे प्रवृत्त होते हैं। उनके द्वारा किए गए अनुवादों में यशलिप्समा की अपेक्षा आत्मकल्याण एबं धर्मप्रचार की भावना रहती 
है। अल उनके द्वारा किए गए अनुवादों एवं व्याख्या में माक्षमुख का बीज सन्निहित रहता है। 

एक कुशल अनुवादक होते हुए भी उन्होंने अपनी स्वाभाविक विनद्भता के वशीभूत होकर भाषा के सम्बन्ध में अपनी 'अल्पज्ञता' को 
प्रकट करते हुए अनूदित रचना के सारतत्त्व को ग्रहण करने की सलाह दी है। आचार्य श्री के शब्दों मे “महाकवि रत्नाकर के 'अपराजितेश्वर 
शतक' नामक कानडी ग्रंथ का अनुवाद करने की मेरे हृदय मे उत्कठा उत्पन्न हुई । पर मुझ्मे इतनी योग्यता नहीं थी कि इस बड़े भक्तिरसपूर्ण 
उत्तम प्रंथ का अनुवाद मैं राष्ट्रभाषा हिन्दी मे करता क्योंकि हमारी मातृभाषा कर्नाटकी है। अतः ब्रुटियाँ रह जाना स्वाभाविक है। विवेकी 
पुरुषों को दोष छोड़कर गुण ग्रहण करना चाहिए। इस प्रथ में कवि ने भक्ति रस के रूप मे बढ़ ही सुन्दर ढंग से अध्यात्म रस का वर्णन 
किया है जिसके पढ़ने-सुनने से पाठकों को अपूर्व रस का आस्वादन होगा और उनकी आत्मा को शान्ति प्राप्त होगी ।” 

आचाय॑ श्री ने कल्नड, तमिल, मराठी, गुजराती इत्यादि प्रादेशिक भाषाओों का अनुवाद करते समय कवि के सूल काव्य एवं कथा 
को भी देवनागरी लिपि मे प्रस्तुत किया है। कन्तड़, तमिल, मराठी, गुजराती के पद्मों को देवनागरी लिपि में लिपिबद्ध कर देने के 
कारण हिन्दी भाषा-भाषियों को कन्नड एवं तमिल की भक्तिपरक रचनाओं का हिन्दी मे पाठ करने की सुगसता भी प्राप्त हो गई है। आचार्य 
श्री के इस प्रयास से हिन्दी भाषा-भाषियों को कन्तड़ इत्यादि भारतीय भाषाओं के माधुर्य एवं शब्दलालित्य से परिचित होने का अवसर 
प्राप्त हुआ है। आचार्य श्री को उत्तर एव दक्षिण की विभाजक रेखाओ को मिटाकर उन्हे एक सूत्र मे समायोजित करने मे सफलता मिली है। 


सुजन-संकल्प 


विभिन्‍न आर्ष ग्रंथों को हिन्दी मे अमूदित करके प्रकारान्तर से आचार्य श्री ने यह इंगित किया है कि यदि देवनागरी लिपि को अभिव्यक्ति 
के माध्यम के रूप में अपना लिया जाए तो राष्ट्र की भाषा-समस्या का स्वय ही समाधान हो जाएगा । 


कांण्य साप्यताएं 
आचाय॑ श्री की साहित्य-समाराधता का उद्देश्य वीतराग भगवान्‌ फी वाणी में रस-निमग्न होकर मोक्ष-सुख की ओर अग्रसर 
होना है। उनकी मान्यता है कि जिस महाकाव्य अथवा काव्येतर रचना में जीवन को उदात्त बनाने के लिए सर्वशक्तिमान प्रभु की वाणी 
नही है. वह रखना कभी भी मधुर एवं सुन्दर नहीं हो सकती । आचाय॑ नयसेन के माध्यम से उन्होंने अपने कथन को इस प्रकार पुष्ट 
किया है--- 
४ सले इलूलदे पोथतिरिब्रेलेगुमे घरे सरणि कुदिदु शास्त्रववलदि । 
वलिपि पेकवोडमदुकोसल सककसे सहजसिल्लदातन कन्‍्य ॥ (धर्मामृत, प्र० अध्याय, १० ४६) 


अर्थात्‌ जिस प्रकार बरसात के पानी के बिता गन्ना कोमल ओर सुरस नहीं हो सकता, उसी प्रकार भगवान्‌ की वाणी के बिना 
कोई सुकवि मधुर और अच्छे शास्त्र की रचना नही कर सकता । 
अपनी इसी मान्यता पर और अधिक बल देने के लिए आचार्य श्रो ने लौकिक जगत्‌ के उपमानो के माध्यम से अपने भाव स्पष्ट करते 
हुए कहा है-- 
उप्पिल्दे केलोश्कल तुप्यबनेरेब्रुप्मेनेंवोड्क्ुणिसे स्वा--- 
दष्पुदे सहज तनगिनि-सप्पोडमिल्ल दनकविते रलिवर्डेवपुदे ॥। (धर्मामृत, प्र० अध्याय, पृ० ४६) 


अर्थात्‌ जिस प्रकार रसोई मे बिना समक के सरस शाक आदि भोजन नहीं बन सकता, उसी प्रकार यदि कविता में भगवान्‌ की 
वाणी का रसास्वाद नहीं होगा तो वह मधुर तथा सुकाव्य नही बन सकती। 

एक घर्माचार्य के रूप मे आचार्य श्रीकी महाकाव्यों के सम्बन्ध में परम्परा से भिन्‍न मान्यता है । भामह, दण्डी, रुड्रट इत्यादि ने 
महाकाव्य के लिए जिन मापदण्डो को निश्चित किया था वे आचाय॑ श्री को स्वीकार्य नहीं है। आचार्य श्री महाकाव्य के लिए ऐसे पात्रों का 
चयन आवश्यक मानते हैं जिनके पावन चरित्र का गुणगान करने से 5४ लाख योनियों मे भ्रमण करने वाले जीव के कर्मों की निर्जरा होकर 
मुक्ति का मार्ग मिले । महाकवि रत्ताकर वर्णी के स्वर मे अपना स्वर मिलाते हुए उन्होने कहा है-- 


प्रचुरदि पदनेंट रखनेय वाक्य के। रचिसवरा।नतु पले। 
उचितक तककध्ट पेलबेन ध्यात्मबे । निश्चित प्रयोजन बेनगे ।। (भरतेश वैभव, भोग विजय, भाग १, पृ०६) 


अर्थात्‌ कविगण काव्य के कलेवर को पूर्ण करने के लिए समुद्र, नगर, राजा, रानी इत्यादि की पद्धति का निरूपण करते है, किन्तु 
मेरा प्रयोजन भरत की कथा के गाल और अध्यात्म का रहा है । 


काव्यशास्त्र मे महाकाव्य के नायक एव नायिका के श्रृंगार निरूपण को भी विशेष महत्त्व देते हुए कहा गया है कि इससे काव्य 
के गौरव में वृद्धि होती है। आचाय॑ श्री का दृष्टिकोण इससे सर्वथा भिन्‍न है। वे महापुरुषों के पावन चरित्र मे आवश्यकता से अधिक श्यूगार 
रस के वर्णन का समर्थन नही करते। 'भरतेश वैभव” के भोग विजय की १४ वी सन्धि में उन्होंने स्पष्ट कहा है कि “पति-पत्नी के एकान्तवास 
का वर्णन करना बुद्धिमानो का चातुयं नही है।” इसी कारण 'भरतेश वेभव' का अनुवाद करते समय अनेक स्थलों पर उन्होंने सयम का 
परिचय दिया है। राजा भरत एवं पद्मनी से सम्बन्धित भोगपरक पद्यों का हिन्दी मे अनुवाद न करके मार्गदर्शक आचार्य के रूप भे उन्होने 
लिख दिया है कि आगे का प्रसंग हिन्दी भाषा मे अनूदित करने मे कोई बरुद्धिमत्ता नहीं है। इसी प्रकार श्री नयसेन कृत ' धर्मामृत' के सातवे 
आश्वास में सम्यर्दशन के स्थितिकरण अग की कथा में पद्म सख्या १६९७ से २१६ तक का अनुवाद भी उन्होने नहीं किया है। मूल कृतियों के 
साथ न्याय करते की भावना से अनूदित रचनाओ मे मूल पद्माश अवश्य दे दिया है। 


आध्षायं श्री की मान्यता है कि रचनाधर्मी साहित्यकारों को लोकापवादों की चिन्ता न करते हुए धर्मकथाओ के लेखन में निरन्‍्सर 
संलग्न रहना चाहिए। कुछ व्यक्ति केवल दोष-दर्शन करते हैं। बुद्धिमान व्यक्तियों फो उनकी चिन्ता नहीं करनी चाहिए। आचाये नयसेन के 


माध्यम से सम्यरदर्शन के स्वरूप का विवेचन करते हुए वे कहते हैं, “सज्जन लोग काव्य में दोषो को ग्रहण नहीं करते | वे केवल उसके सार 
को देखते हैं। दुजंन लोग सारगर्भित काव्य होने पर भी उसमे दोष देखते है ।” 


द्‌ आचायेरल श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रन्थ 


नई पीढ़ी के रचनाधर्मी साहित्यकारों के मनोबल को ऊंचा करने के लिए वे कहते हैं कि सृष्टि मे ऐसी कौन-सी वस्तु है जिसमे 
दोष नहीं है। हमे तो केवल काव्यकार की भावना को दृष्टिगत करना चाहिए-- 
सदिनोलगे कप्पुंट बोलिदगलू। कवि हुदो मिल थो। 
संधिसि शब्द दोंदग लोम्से सुकथेगे। बंदरे धर्ममासवदे ।। (भरतेश वैभव, भोग विजय, भाग १, पृ० ४) 


अर्थात्‌ दोष कहा नही है ? क्‍या चन्द्रमा में कलक नही है ? तो क्या इससे चादनी कलद्धित होती है ? नही, कदापि नहीं । शब्दगत 
दोष आ जाए तो इससे क्या कुछ धमम मे अन्तर आ सकता है ? 


प्राचीन भारत मे धर्म व दर्शन की जटिलताओं के समाधान के लिए संस्कृत भाषा का अवलम्ब लिया जाता था। भगवान्‌ महावीर 
स्वामी ते अपनी धर्मदेशना मे अधंभागधी (लोक भाषा) का आश्रय लेकर धर्म के स्वरूप को सभी के लिए सुलभ कर दिया । भगवान्‌ महावीर 
स्वामी के परवर्ती जैनाचार्यों ने सस्कृत, प्राकृत, शौरसेनी, अपभ्र श एव आचलिक भाषाओ में प्रचुर मात्रा मे साहित्य का प्रणयन किया है। 
कन्नड, तमिल इत्यादि अनेक प्रादेशिक भाषाओं का प्राचीन साहित्य तो वास्तव में जैनाचायों की अभूतपूर्व देन है। आचार्यरत्न श्री देश- 
भूषण जी महाराज का भी भाषा के सबंध भे उदार दुष्टिकोण रहा है। उनका जन्म कन्‍्लड एवं मराठी के सन्धिस्थल जिला बेलगाम में हुआ 
है। अत' कन्नड एवं मराठी दोनो ही उदकी मातृभाषाए है । एक धर्मेप्रभावक आघार्य के रूप मे उन्होंने अग्रेजी, तमिल, संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी, 
गुजराती, बगला इत्यादि में भी दक्षता प्राप्त की है। उनकी धर्मप्रभावना लगभग सम्पूर्ण भारतवर्ष में हुई है। भत. भारतीय भाषाओं की 
प्रादेशिक बोलियो, ग्रामीण भाषा इत्यादि मे भी उनका परिचय हुआ है। बहुभाषाविज्ञ आचार्य श्री ने भाषा संबंधी अपनी मान्यता को इस 
प्रकार प्रकट किया है--- 

“अपनी मातृभाषा सीखने के साथ ह्वितीय भाषा के रूप मे भारत फी प्राचीन भाषा सस्कृत का अध्ययन करना भी आवश्यक है। 
सस्कृत भाषा में साहित्य, न्याय, ज्योतिष, वैद्यक, नीति, सिद्धान्त, आचार आदि अनेक विषयो के अच्छे-अच्छे सुन्दर ग्रथ विद्यमान हैं, जिनको 
पढने के लिए सस्‍्कृत भाषा का ज्ञान होना अति आवश्यक है। जमंनी, रूस, जापान आदि विदेशों के विश्वविद्यालयों मे सस्क्ृत भाषा पढाई 
जाती है, तब हमारे विद्यार्थी सस्कृत भाषा से अनभिज्ञ रहे, यह बडी कमी भौर लज्जा की बात है।” (उपदेशसार संग्रह, भाग २, पृष्ठ ३०१) 

'अपराजितेश्वर शतक” की समाप्ति पर अपनी विशेष टिप्पणी देते हुए आचार्य श्री ने हिन्दी को राष्ट्रभाषा का ग्रौरव प्रदान किया 
है। इस राष्ट्रभाषा हिन्दी के वे सरल और सुबोध स्वरूप के पक्षधर रहे है। उन्होंने अपने अनेक ग्रथों की भूमिका मे भी इस आशय के भाव 
प्रकट किए हैं। यह विचित्र सयोग ही है कि 'अपराजितेश्वर शतक' के हिन्दी अनुवाद का समापन कार्य राष्ट्रनायक पं० जवाहरलाल नेहरू के 
जल्मदिवस अर्थात्‌ १४-११-१६५५ को सम्पन्न हुआ था। राष्ट्रभाषा हिन्दी के सरल स्वरूप के सम्बन्ध में पं० नेहरू के विचार भी 
कुछ इसी प्रकार के थे | वस्तुत आचार्य श्री भाषा को अभिव्यक्ति का माध्यम मानते हैं। वे किसी भाषा विशेष से बध्चे हुए नही हैं। उनका लक्ष्य 
तो धर्ममगी वाणी का प्रचार-प्रसार रहा है। अत उन्होंने अपनी अनूदित क्ृतियों में विद्वानों का सहयोग लेकर अनेक अशो का अग्रेजी में भी 
पद्मानुवाद कराया है। आचार्य श्री के शब्दो मे, “अगरेजी अनुवाद केवल इस अभिप्राय से किया गया है कि अन्य देशवासी भी जो कन्नडी व 
हिन्दी भाषा से अनभिज्ञ हैं उन्हे भी इस भारतवर्ष के महान्‌ चक्रवर्ती तथा जैन गासन का पूर्ण परिचय मिल जाए और उनके भाव भी इस 
अहिसा धर्म में लगे।” (भरतेश वैभव, भूमिका) 

आचखार्य श्री द्वारा रचित एवं अनूदित साहित्य का अनुशीलन करने के लिए सुविधा की दृष्टि से इसे निम्नलिखित शीष॑कोंव+ 
विभाजित किया जा सकता है---पौराणिक साहित्य, दार्शनिक साहित्य, भक्ति साहित्य, उपरेशात्मक-उद्बोधक साहित्य, अन्य विधाओ का 
साहित्य, प्रेरित साहित्य । 


(१) पौराणिक साहित्य 

जैनागम के बारहवे श्रुताग दृष्टिवाद के भेदों मे प्रथमानुयोग का उल्लेख मिलता है। प्रथमानयोग में ्रेमठ महापुरुषों के जीवन- 
अरित्र का विस्तार से विवेचन किया गया है। त्रेसठ शलाका पुरुषों की सूची का क्रम शास्त्रसार समुज्चय के अनुतार दस प्रकार ह-- 
२४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, ह बलदेव, ६ वासुदेव, € प्रतिवासुदेव । 


(अ) तीर्थकर--आदिताथ अजितनाथ, सभवनाथ, अभिनन्दनताथ, सुमतिनाथ, परशुमप्रभ, सुपाश्वंनाथ, चन्द्रभभु, पृष्पदन्त, 
शीतलनाथ, श्रेयांसनाथ, वामृपूज्य, विमलनाथ, अनन्तनाथ, धर्मनाथ, शान्तिनाथ, कुन्थनाथ, अरहनाथ, मल्लिनाथ, मुनिमुव्रतनाथ, नमिनाथ, 


नेमिनाथ, पाणएगनाथ, महावीर स्वामी । 


सृजन-सकल्प 


(भा) क्वर्ती--भरत, सगर, मधवा, सनत्‌कुमार, शातिनाथ, कुथुनाथ, अरहनाथ, सुभीम, महापद्म, हरिसेन, जयसेन, अह्मदत्त । 


(६) बलदेव---रथ, विजय, अचल, सुधर्म, सुप्रभ, सुदर्शन, नंदिमित्र, राम, पद्‌म । 

(ई) वासुदेव---तिपृष्ठ, द्विपृष्ठ, स्वयंभू, पुरुषोत्तम, पुरुर्षासह, पुरुषवर, पुडरीक, दत्तनारायण, कैँष्ण । 

(3) प्रतिबासुदेब---अश्वग्रीव, तारक, मेरक, निसुभ, मधुकैटभ, बली, प्रहरण, रावण, जरासंध । 

भगवान्‌ महाबीर स्वामी के समवशरण मे राजा श्रेणिक की प्रार्थना एव जिज्ञासा पर परमपृज्य श्री गौतम गणधर ने त्रेसठ महापुरुषो 
की कथा, उनके पूर्वभव एवं जिनवाणी के सार का निरूपण किया था। संज्राट्‌ श्रेणिक एव गौतम गणधर के प्रश्नोत्तर से नि.सूत साहित्य 
को पौराणिक साहित्य कहा जाता है । पौराणिक मान्यताओ के अनुसार त्रेसठ शलाका पुरुषों मे वणित सभी तीर्थंकर मोक्ष पाते है। बलदेव भी 
ऊध्बंगामी होते हैं। वासुदेव और प्रतिवासुदेव अधोगाभी होते है। चक्रवरतियों मे ऊध्यंगामी एवं अधोगामी दोनो होते है। 

अेसठ शलाका पुरुष भव्य होते हैं। भेदाभद रत्लत्रयात्मक धर्म को धारण कर उसी भव से स्वर्ग जाने की जो कथा कही जाती है उसे 
अर्थाल्यान कहते हैं। मोक्ष जाने तक जो कथा है वह चारित्र कहलाती है। तीर्थंकर और चक्रवर्ती के कधानक को पुराण कहते है। आचाय॑ श्री 
द्वारा प्रणीत साहित्य मे पुराण, चारित्र एव अर्थाख्यान तीनों का समावेश है । 


आचायं श्री द्वारा भ्रणीत साहित्य मे प्रथमानुयोग संबंधी सामग्री प्रचुर मात्रा में है। प्रस्तुत शीर्षक के अन्तगंत इनमे से कतिपय प्रमुख 
रचनाओ पर विचार-विमर्श किया जायेगा । 


भ्रगवान्‌ महाबोर ओर उनका तस्थ बर्दान 


आचाये श्री का भगवान्‌ महावीर स्थामी के प्रति विशेष रागात्मक सम्बन्ध रहा है। इसी कारण वे भगवान्‌ महावीर की पावन 
वाणी एवं सदेश को विश्वव्यापी बनाना चाहते है। आपने अपने बृहृदकाय ग्रथ भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व-दर्शन' मे श्रावक समुदाय 
को आशीवव॑ंचन देते हुए लिखा है---“यह हमारा सौभाग्य है कि वर्तमान काल में हम सब परम तीर्थंकर शासन देव भगवान्‌ महावीर के कल्याण- 
कारी शासन-तोर्थ मे रह रहे है और उनके लोकपावन शासन में रहकर आत्म-कल्याण की राह पर चल रह हैं। इसस भी अधिक सौभाग्य की 
बात यह है कि भगवान्‌ महावीर का २५०० वा निर्वाण महोत्सव मनाने का हमे सुयाग मिल रहा है। इस महात्सव के उपलक्ष्य में भगवान्‌ 
महावीर का जीवन-परिचय और उनका तत्त्वदर्शन समझने का सुअवसर सर्वसाधारण को सुलभ करने की भावना हमारे मन भे थी ।” आचार्य 
कली के दृष्टिकोण में भगवान्‌ महावीर स्वामी का स्वरूप अत्यन्त विराट था। उनकी मान्यता है कि, “व्यक्ति की एक सीमा होती है, वे असीम 
थे। उनका व्यक्तित्व असीम था । वह देश, काल, जाति आदि की क्षुद्र सकीर्णताओं से अतीत तथा विराट थे ।”' 

प्रस्तुत ग्रंथ मे भगवान्‌ महावीर के पूर्व भवो और वर्तमान जीवन का परिचय दिया गया है। पुरुरवा भील द्वारा मुनि सगरसेन से 
मद्य-मासादि के त्याग का नियम, क्त के प्रभाव से सोधरम नामक महाकल्प विमान में महा ऋद्धिधारी देव स्वरूप का प्राप्त करना, तत्पश्चात 
आय तीर्थंकर श्री ऋषभदेव के पौत्र मरीजि के रूप मे उत्पन्न होता और फिर अनन्तानन्त भवो में भ्रमण करके अन्तिम तीर्थंकर महावीर के 
रूप में अवतरित हो जाना इस काव्य का विषय है। भगवान्‌ महावीर स्वामी के गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान एवं मोक्षकल्याणक का भी हुृदय- 
स्पर्ी वर्णन है । भगवान्‌ महावीर के पूथंभवों की कथा के रूप मे आचाय॑ श्री द्वारा दी गई टिप्पणियो से ग्रथ ने विशाल रूप ले लिया है। प्रस्तत 
प्रंथ के अन्य भागों में जो महत्त्वपूर्ण एव. उपयोगी सामग्री दी गई है उसके कारण यह व्रन्थ एक तीर्थंकर का पुराण होते हुए भी महापुराण 
बन गया है। ध 


भरतेदा बंभव 


आचाये श्री को आद्य तीथरंकर भगवान्‌ ऋषभदेव के पराक्रमी पुत्र चक्रवर्ती भरत ने विशेष रूप से अभिभूत किया है। सम्राट 
भरत हमारे देश की आध्यात्मिक विद्या के गौरव-पुरुष रहे हैं। उनकी विजयवाहिनी ने ही सर्वप्रथम दस देश को एकछत्र शासन के अन्तर्गत 
संगठित किया था। विक्रम व पौरुष से सम्पन्त सम्राटू भरत वैभव की अट्टालिकाओं में रसक्रीडा करते हुए भी परमयोगी थे । इसी साधना के 
बल पर सम्रादू भरत ने दिगम्बर दीक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ युग-युगान्तर के कर्म क्षण भर मे निर्मल करके मुक्ति के पथ को पा लिया था । 

आचार्य श्री ने इस मोक्षदायिनी कथा का सरस, रोचक एवं सरल शैली मे प्रस्तुतीकरण किया है। इस कथा के माध्यभ से आचार्य 


श्री ने भारत की सुप्त आत्मा को क्ककौरा है और सासारिकता में लिप्त मानवजाति को गहस्थ धर्म का पालन करते हए भी 
ब्यतीत करने का सन्देश दिया है। है हुए भी निलिप्त जीवन 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


धर्मानत 


आचार्य नयसेन कृत धर्मामृत कल्लड भाषा का क्लिष्ट ग्रथ है। प्रस्तुत ग्रंथ मे गद्य एवं पद्म के माध्यम से आचार्य नयसेन ने समयग्दशेन 
के स्वरूप, उसके आठ अग एव पाच ब्तो पर कथाए प्रस्तुत करके भटकती हुई मानव जाति को धर्मामृत प्रदान किया है। 


आचार्य श्री देशभूषण जी की मान्यता है कि कथा साहित्य द्वारा मानव-मन को शीघ्र ही धरम के पथ पर लगाया जा सकता है| 
झनके अनुसार जो काव्य या कथा जड़मति के हृदय में प्रवेश कर उसकी रुचि को जागृत कर सके ऐसा सुगम स्वगम्य काव्य ही काव्य 
पद का अधिकारी है। धर्मामृत के माध्यम से आचार्य श्री ने अनेक पौराणिक पाज्नों का सुधी पाठकों से परिचय कराया है। आचार्य श्री की कथा 
शैली सहज एवं रोचक है। सभी आयु वर्ग के श्रावक-श्राविका इस कथासागर का समान रूप से आनन्द ले सकते है। कथाओं की रोचकता 
एवं तारतम्यता के कारण पाठक ग्रत्थ को बीच में नही छोड पाता । इन कथाओ के माध्यम से क्षावक समुदाय को घामिक मूल्यों के प्रति अडिग 
आस्था रखने का सन्देश दिया गया है । 


भेशभन्‍्वर प्राण 

श्री वामनाचाय कृत तमिल ग्रन्थ 'मिरुमन्दर पुराण' में १३ वें तीथैेक्र भगवान्‌ श्री विमलनाथ जी के गणधर मेरु और मन्दर के 
मोक्ष जान की कथा है। राजकुमार बैजयन्त अपने पिता मूनि श्रो सजयत पर हुए उपसर्ग के समाचार से क्षुब्ध हो गया था। उसने उपसगग- 
कर्त्ता विद्युदृष्ट्र को नागपाश में बाधकर मारने का निश्चय कर लिया था। दैवयोग से उसी समय लातवकल्प से परिनिर्वाण पूजा के 
मिमित्त आए हुए आदित्यभाव देव से उसकी भेट हों गई। आादित्यभाव देव न मेरमन्दर पुराण के कथापात्रो के पूर्वभव वर्णन के ब्याज 
से कथाओं का जो वृहंद निरूपण किया है उससे पाठकों को यह प्रतीत होने लगता है कि ससार के प्राणियों का सम्बन्ध भाव अस्थायी है। 
शदि प्राणी को अपना कल्याण करना हैं ता उस राग-ढं ष को बड़ान वाले प्रसगो से बचकर आत्मकल्याण के लिए प्रयास करना चाहिए। इस 
प्रकार आचार्य श्री ने 'मेरूमन्‍्दर पुराण' की रोचक एव प्रेरक कथ ओ के माध्यम से पाठकों को सासारिकता से विरक्त होकर आत्मचिन्तन 
की प्रेरणा दी है । 


आचार्य श्री द्वारा प्रणीत अन्य रचनाओ मे भी प्रथमानुयोग के स्वर मुखरित होते है। ऐसा होना स्वाभाविक है क्योकि आचार्य श्री 
को धर्म की मर्यादाओ में प्रतिदिन पड़आवश्यक धर्म का पालन करना होता हे । अत' तीर्थंकर भगवान्‌ की स्तुति उनके दैनिक जीवन का अग- 
है । आचार्य श्री पौराणिक साहित्य के अध्यमन-मनन से अपने जीवन को गति एवं दिशा देते है। एक धर्मसन्त के रू५ मे राष्ट्र के कल्याण 
की भावना से उन्होंने पौराणिक साहित्य को महज, सरल एक रोचक रूप मे प्रस्तुत करके मानव जाति का महान्‌ उपकार किया है। 


(२) दार्णेनिक साहित्य 


आचार्यरत्स श्री देशभूषण जी की दृष्टि मे धर्म की गतिशीलता उसके दर्शन शास्त्र में निहित होती है। आचाय॑ श्री ने श्री गौतम गण- 
धर एवं राजा श्रेणिक के प्रश्नोचर के माध्यम से 'धर्मामृत' मे अपनी भावनाओं को इस प्रकार व्यक्त किया है--''हे राजन्‌ ! कान लगाकर 
सुनो ! बिना राजा के पृथ्वी, बिना भोजन के वृत्ति, बहुमूल्य वस्त्रो के बिना आभूषण, अलकार के बिता वेश्या, विशेष लाभ के बिना तोडा हुआ 
कमल पुष्प, कमल के बिना तालाब, फसल बिना देश, रक्षा बिना राजा का राजपद जिस प्रकार व्यर्थ है उसी प्रकार दर्शन रहित जो ध्र्म है, इस 
जगत्‌ में वह कभी भी शोभा नहीं पाता।' 


आचार्य श्री की दर्शनशास्त्र के प्रति सहज रुचि है। 'भावनासार' में आचार्य श्री मे दर्शन सम्बन्धी सूत्रो को समझाने के लिए लौकिक 
उपमानों एवं प्रचलित कथाओं का आश्रय लिया है। 'वर्धमान पुराण का सम्पादल करते समय उन्होंने ग्रथ को उपयोगी बनाने के लिए तत्त्व 
दर्शन पर विशेष सामग्री प्रस्तुत की है। उसी कारण ग्रंथ का नाम भी 'भगवान्‌ महाबीर और उनका तत्व दर्शेन' रखा गया है । इस वृहद्काय 
धर्मग्रन्थ में भी उन्होंने जैन दर्शन के सार का प्रस्तुत किया है । सक्षेपर में यह कहा जा सकता है कि आचार्य श्री अपनी क़ृतियों के माध्यम से 
जैन दर्शन के सिद्धातों का प्रचार-प्रसार करने मे निरन्तर सलग्न रहते है। उन्होंने प्राय सभी रचताओ मे दर्शन सम्बन्धी समस्याओं का 
समाधान किया है। अपनी रोचक एवं उपदेशमयी शैली से दर्शन शास्त्र के गम्मीर विषयों को उन्होने सरल एवं बुद्धिगम्य बना दिया है। 
आचार्य श्री की यह मान्यता रही है कि यदि 7में अपन धर्म के शाश्वत मूल्यों की ओर देश-विदेश के बुद्धिजीवियो का ध्यान आकर्षित करना 
है तो जैन समाज को दर्गन विधयक ग्रस्थो का विशेय रूप थे प्रचार-अभार करवाना चहिए। उपी भावना से उन्होंने श्री पुटुस्या स्वामी द्वारा 
कन्मड भाषा में लिखी गई 'द्रब्यसंग्रह की ताडपत्रीय प्रति की व्यास्या एवं सम्पादन का महान्‌ कार्य किया है। प्रस्तुत ग्रथ के सारतत्त्व को 


सुजन-सकल्प & 


न 


विश्वश्यायों झताते के लिए उन्होंने हित्दी टीका के साथ अंग्रेजी अनुवाद भी दे दिया है । 
(३) भमित साहित्य 


,._ आचार्य श्रौ द्वारा अ्रणीत साहित्य का मुख्य प्राण भक्ति भावता है। ससार-चक्त में भटकती हुई आत्मा की मुक्ति के लिए आचार्य श्रो 
स्वेये विदेहंक्ेत्र स्थित तीर्थंकर अपराजितेश्वर की शरण मे चले जाते है। महाकवि रत्नाकर वर्णी की भाव-यात्रा मे संम्मिलित होकर वे १२७ 
भी में प्रभु का स्तवन करते हुए ससार-सागर से पार करा देने की प्रार्थना करते है। १२८ वें पद्य में भगवान्‌ का ग्रन्थकार की प्रार्थना पर अभय 
वर्बन है, जिसमें कहा गया है--'शंका मत करो, अच्छी तरह भाव लगाकर पूजा करो । यदि इस तरह मन लगाकर पूजा करोगे, स्तुति करोगे 
सो निश्चमपूर्वक अपराजितेश्वर अनन्तवीयें स्वामी और श्री भन्दर स्वामी का साक्षात्‌ दर्शन करोगे।” 


“'इत्नाकर शतक' में भी भक्ति की मन्दाकिनी प्रवाहित है। आचार्य श्री भगवान्‌ को सम्बोधित करते हुए कहते हैं, “हे रत्नाकराधीश्वर, 
आप करोड़ो सूर्य और चन्द्र के प्रकाश को धारण करने वाले हैं। आपने इस पृथ्वी के ऊपर पाच हजार धनुष के आकार मे सोने और रत्नों के 
प्रकाश में सिभित लक्ष्मी-मण्डप के सध्य भाग मे स्वर्णणयी कमल की कणिका से चार अगुल के उन्नत प्रदेश मे, जय को प्राप्त किया था ।” 
आचार्य श्री की उनसे एक ही भक्तिपूर्ण प्राभना है-- 'आत्म-स्वरूप के प्रति श्रद्धा, उत्कृष्ट ज्ञान और घारिभ्र इन तीनो को रत्लत्रय कहते हैं । 
यही रत्नन्रय आत्मा का अलंकार है। इसीलिए ये तीनो रत्न स्वीकार करने योग्य है, ऐसा आपनत ससारी जीवो को समझाया है। हे भगवन्त्‌ ! 
उस रत्लश्रय को प्राप्त करने की भावता मेरे हृदय में जागृत करे ।” 


भआजचायें श्री ने गमोकार ग्रन्थ मे पत्-परमेष्ठी के स्वरूप का वर्णन करते हुए स्थान-स्थान पर भक्ति से अभिभूत होकर स्तुतिपरक 
साहित्य प्रस्तुत किया है । उनके मानस मे २४ लीथंकर सर्देव विराजमान रहते है। इसीलिए आपके साहित्य में तीर्थंकर भक्ति एव तीर्थ क्षेत्र 
बन्दना विशेष रूप से विद्यमान रहती है। भगवान्‌ ऋषभदेव के प्रति आपका अप्रतिम भवित भाव है । इसीलिए णमोकार ग्रन्थ मे आपने उनके 
१००८ नाम व्याख्या महित प्रस्तुत किए हैं। आपकी प्रगाढ भक्ति के कारण ही देश के विभिन्न भागों मे नित्य नवीन दर्शनीय धर्मस्थलो का 
विकास हो रहा है । 


आनाय॑ श्री ने श्रावक समाज की सुविधा के लिए अनेक भक्तिपरक ग्रन्थों का प्रणयन किया है। उनके सद्प्रयासों से जैन मन्दिरों के 
पूजन में ब्यवहत होने वाली विभिन्‍न पुजाओ, आरतियों और पाठ एवं प्रविधि के वृहद्‌ सम्मह भी प्रकाशित हुए हैं। आचार्य श्री अपराजित मन्त्र 
शमोकार के मटान साधक हैं। श्र्माराधन के लिए ते स्वय इस मन्त्र का जाप करते है और उसकी अचिन्त्य शक्ति का जीवन की निधि मानते 
हैं। श्रावक्र सनाज में भक्तिपूर्ण वालाव-ण बनाने के लिए उस्टोने राजधानी के मन्दितों से दुर्लभ प्रतिया एकत्र करके 'णमोका+ ग्रन्थ एच 
'णमोमन्त्र करप' नामक महान ग्रस्थो भा सम्पादत किया है । आचार्य श्री न आचीय सारित्य का जालोठन करके अने , भक्त स्तात्रा का संग्रह 
भी किया है। -स वाद्भंवय मे भी आप भप्तिपरक साहित्य के सम्रह एवं प्रकाणन में रुचि ले २३ हैं 


सन्‌ १६८१-८२ में जयपुर मे हुए चातुर्मास के समय आचाय॑ श्री ने एक मन्दिर के शास्त्र भण्डार से संचित्र भक्तामर को घोज 
निकाला था। आचार्य श्री की प्रेर्णा गे यह ग्रन्थ भी शीध्र ही प्रकाश में आने वाला है । 


॥॒ आधघाय॑ श्री की एक विशेपता यह है कि बालक-बालिकाओं अथवा अशिक्षित महिलाओ दृत्यादि से भक्ति भाव जागृत करने के लिए 
बे अपने ग्रन्थो में भक्तिपरक अनेक जबित्रो को सम्मिलित कर लेते है। भरतेश वैभव, भगवान्‌ महावीर और उनका तंभ्व दर्शन, णमोका२ -प्न्‍्थ 
आदि के सहलझ्ो चित्र इस दृष्टि से अवलोकनीय हैं । 


(४) उपदेशात्मक-उद बोधक साहित्य 


शआावक समाज को आचार्य श्री के मुखारबिन्द से धर्म-अ्रवण की विशेष अपेक्षा रहती है। धर्मगुरु के रूप मे समाज का समीचीन मार्गे- 
दर्शन एवं धर्म के स्वरूप का परिज्ञान कराने के लिए उन्हे प्रायः नियमित रूप से उपदेश देना पड़ता है। 


जैनधर्म की शास्त्रीय मर्यादाओं का पालन करते हुए माधु एक स्थान से 


दूसरे स्थान तक जाने के लि हे 
साधुओ का सम्पर्क समाज के विभिन्‍न वर्गों से स्वयमेव क्र ए पदयात्रा करते है। अतः जैन 


है| जाता है। आचार्य श्री देशभूयण जी अपनी राष्ट्रव्यापी पदयात्राओ के लिए विशेष 


१० आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्ध 


रूप से स्मरण किए जाते हैं। पदयात्राओं के समय उनके सम्पर्क में आने वाले भ्रर्प्रेसियों की जिज्ञासाओं एवं कुतुहल को शाल्त करने के लिए 
उन्हें उपदेशात्मक शैली का आश्रय लेना पड़ता है। उन्होने अपनी ५१ वर्षीय सुनिचर्या में कितनी धर्मसभाजओं को सस्वोधित किया, उतके सम्पर्क 
में कौन-कौन काया, उनके उपदेशासृत से कितने लाख व्यक्ति अनुगृहीत हुए, आदि प्रश्नों का उत्तर देना कठिल हैं, किन्तु उनकी जीवन-सरिणी 
का विश्लेषण करने से यह निष्कर्ष निकलता है कि उन्होंने अब तक १० हजार से अधिक धर्मंसभाओं को अवश्य सम्बोधित किया है और 
उसके सम्पर्क क्षेत्र में कई करोड़ श्रावक आए है। उनके प्रवचनों में शासन के सूचरधारों से लेकर मिट्टी की उरा शवित एवं कल-कारखानों 
को नया जीवन देने बाले कृषक एवं मजदूर आदि समान रूप मे सम्मिलित होते हैं। इसी लिए आचार्य श्री धर्म के स्वरूप एवं अपनी आल्तरिक 
अनुभूतियों को जनसभाओं में लोक-कल्याण के लिए व्यक्त कर देते हैं। उनकी पावन वाणी को सर्वसुलभ एव कालजयी रूप देने की भावना से 
घरंशील श्रावक-श्राविकाओ ने उनके उपदेशों को उपदेशसार के रूप मे प्रकाशित कराया है । 


जैस धर्म की शास्त्रीय मर्यादाओं के अन्तगेंत दिगम्बर मुनि वर्षाकाल मे किसी निश्चित स्थान पर चातुर्मास करते हैं। इस प्रकार के 
प्रवास काल में धर्मंसभाओं का विशेष रूप से आयोजन होता है। श्रद्धा से भाव-विभोर होकर श्रावक-श्राजिकाएँ उनके उपदेशों को साधनों 
की घुलभता के अनुसार पुस्तकाकार रूप दे देते हैं। आचार्य श्री के निरस्तर विचरण के कारण उनका उपदेशात्मक साहित्य एक स्थान 
पर उपलब्ध नहीं हो पाता। यहा हम उनके जयपुर, दिल्‍ली, कलकत्ता एवं कोथली में हुए उपदेशात्मक साहित्य का ही विश्लेषण कर 


रहे हैं। 


आचार्य श्री के प्रवचनों का विश्लेषण करने के उपरान्त यह निष्कर्ष निकलता है कि वे मनुष्य भव को धुक्ति का द्वार मानते हैं 
और इसीलिए संसारी प्राणियों के कल्पाण के निभित्त वे आवश्यक मार्ग-दर्शन करते हुए जीवन के प्रत्येक क्षण का सार्थक उपयोग करने का 
परामर्श देते हैं। महानगरी दिल्‍ली में सर्वप्रथम मगल-प्रवेश के अवसर पर विशाल जन-सभा को सम्बोधित करते हुए उन्होंने अपनी मान्यता को 
हस प्रकार प्रस्तुत किया है---' “मनुष्य भव की सफलता तो उस धर्म आराधन से है जो कि देव पर्याय मे भी नहीं मिलता और जिससे आत्मा का 
उत्थान होता है। आत्मष्यात द्वारा अतादि परम्परा से चली आई कर्म बेडी को तोडकर मनुष्य सदा के लिए पूर्ण स्वत॒न्न पूर्णमुक्त भी हो सकता 
है। तब दुर्लभ तर-जन्म पाकर मनुष्य जीवन के अमूल्य क्षणो मे से एक भी क्षण व्यर्थ नही खोना चाहिए ।” (उपदेशसार संग्रह, भाग १, पृ० २) 


उपदेशो के प्रतिपाद्य विषय को प्रामाणिक एवं विज्ञान-सम्मत बनाने के लिए आचाय॑ श्री अनेक रोचक संवादो का आश्रय लेते हैं। 
वृक्षों में आत्मा को सिद्ध करने के लिए उन्होंने कलकत्ता के ईडन बाग में हुए डा० जगदीशचन्द्र बोस एवं पं० पन्‍नालाल जी बाकलीवाल के 
थार्तालाप को प्रस्तुत किया है। इस प्रकार के संवादो से जैन-धर्म के सिद्धान्तो के प्रति निष्ठा जागृत करने मे वे सफल हुए हैं। इसी प्रकार विषय 
को प्रभावक एव वेगमान बनाने के लिए वे प्रायः अग्रेजी, उर्दू, हिन्दी, सस्कृत के मुहावरों व सूक्तियों का प्रयोग करते हैं। समय को अमूल्य 
सम्पत्ति बताते हुए उन्होंने 3)0 :8 ॥0७ 707८५ का प्रयोग किया है | घड़ी की सुई से निकलने वाली टिक-टिक ध्यनि के द्वारा उन्होंने कार्म 
को शीघ्र ही करने का उपदेश दिया है । 


भाव को प्रभावशाली बनाने के लिए बे प्राय. अग्नेजी कविताओं के रोचक अश प्रस्तुत करते है। उपदेशसार प्रथम भाग मे प्रयुक्त 
अंग्रेजी कविता का अश इस प्रकार है-- 


“पुल: धो ठठए८ इबए5 पएाए धरा: ९८ 
जाना 0० हए८ ६0 00, 30 पृषाव: 


आचार्य श्री एक आदर्श धर्मसाधक हैं। उनसे यह अपेक्षा की जाती है कि वे अपना सारा समय आत्मकल्याण के लिए ही केन्द्रित 
करेंगे। वे अपनी महास्‌ साधता में से समय निकालकर जन-समुदाय का मार्ग-दर्शन क्यों करते हैं? इसका सटीक उत्तर आचार्य श्री ने अपने 
प्रवच्नों मे इस प्रकार दिया है-- 'बीर शासन को व्यापक बनाने के लिए हमारा प्रथम कततेंबव अपने सामाजिक सगठन को दृढ़ बनाता है। 
मृहस्थे वर्ग की भाँति ब्रती त्यागी लोगो का संगठत भी वीरवाणी के प्रचार के लिए अत्यावश्यक है।” (उपदेशतार सम्रह, भाय १, १० १२६) 


जैत धर्म मे सफल आचार्य को चतुविध सघ का पालन करवा होता है। अत, मुनि, आयिक्ा, क्ावक-क्षाबिका क्री को समीक्रीन 
धर्मोप्रदेश देवा उसके पद की रुर्यादा के अन्तर्गत आता हे । आज समाज का रूप अत्यन्त भयावह हो गया है। धर्म एवं लोक की मर्यादाओों को 
तोड़कर सदगुहस्धों ते भी भौतिक सम्पल्तता के लिए ग़लत मार्ग को अपना लिया है। आचाय॑ श्री अ्षपे धर्मप्रचचनों में समाज में ब्याप्त 
कुसीसियों पर गहरा प्रहार करते है। दहेज, दाजि-भोजन, मद्य-मास से उत्पन्न होने बाली बुराइपों, चल-ज़िशो का कुत्सित रूप, बिवाह में होने 


सूजन-संक॒त्प ११ 


जले भौंडे भ्र्र्शन एबं. फिजूलबर्णी पर उन्होंने तीखा प्रहार किया है । 


आचाये क्री भारतीय वाह मय के गंभीर अध्येता हैं। जैन धर्म एवं विश्व के अन्य प्रमुख ध्र्म-ग्रंथो का उन्होंने विशद अध्ययन किया 
है। उन्होंने अपता समस्त जीवत धर्माचरण मे लगा दिया है। अत. उनके उपदेशों मे सभी धर्मों का सार स्वयमेव आ जाता है। आचार्य श्री 
का एपदेशात्मक साहित्य प्रवचन मात्र न होकर धर्म का सार 2 । वास्तव मे उसके द्वारा दिया गया उपदेश और उपदेशात्मक साहित्य अतेक 
बसे ग्रन्थों का नवमीत है। इसका स्वाध्याय कर आज की वर्तमान पीढ़ी और भावी पीढी आत्मकल्याण मे सफल होगी, ऐसा हमारा 
विएव्नास है। 

आचार्य शी अपने उपदेशों मे भारतीय एवं विश्व इतिहास की अनेक प्रेरक एवं रोचक धटनाओं का बहुलता से उल्लेख करते हैं। 
साथ ही, दैनिक समाचार पत्रों मे प्रकाशित होने वाली घटनाओं का विवरण भी उनके उपदेशों मे प्रचुर होता है। चीन के राजवंश, रूस के 
जार, जमंनी के कैसर की अन्यायपूर्वक हस्तगत की हुई राज्य सम्पत्ति के दृष्परिणामों का उल्लेख उन्होने अनेकत्र किया है। भारत-विध्वाजन एवं 
उससे उत्पत्त मानवीम पीड़ा का करुण दृश्य भी उनके उपदेशों मे मिलता है। 


आधचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के पास अनुभूतियो का भण्डार है। पदयात्राओं के सन्दर्भ में उन्हें अनायास ही भारतीय 
समाज का अध्ययन करने का अवसर मिज जाता हैं। स्थान-स्थान पर अनेक व्यक्ति उनसे धर्म संबंधी विषयों पर मार्गदर्शन लेने आते है । 
तस्बचर्चा प्रेमी अपनी जिशासाओं के समाधात के लिए उनके आगे प्रश्नों की बौछार कर देते हे । समाज के अनेक रंगों से वे परिचित है। 
सक््य परिवेश को आड में पापमथ आचरण के प्रसगो की सत्य कथाओ को उन्होने सुना है। चम्बल के बीढडो में दस्युओ के प्रायश्चित्त भाव के 
आप साक्षी रहे हैं। इसी प्रकार की अनेक घटनाओ ते उनको जीवन-दृष्टि प्रदान की है। अनुभूत्त सत्यों से प्रेरित होकर उन्होंने मानवता 
का मार्गदर्शन करने के लिए भगवान्‌ महावीर और मानवता का विकास, ढाई हजार वर्षा स भगवान्‌ मटाबीर स्वार्मी की विश्व को देंस, 
अहिंसा और अनेकान्त, नर से नारायण, मानव जीवन, ग्रुरु शिष्य प्रश्नोत्तरी स्त्यादि पुस्ततो का 79णयन विया है । ये सभी पुस्तक सरल एव 
रोचक शैली मे है। कही-करी ऐसा लगता है कि आचार्य श्री पाठक से बातचीत कर रह है । 


भारतीय महिला समाज से महाराज श्री को अत्यधिक अपेक्षाएँ है। बालकों के पालन-पोषण भे माताओं के उपेक्षा *।व को देखकर 
ये दुखी हो जाते हैं। ऐसे मे बहू परिवार के एक वयावृद्ध सदस्य के रूप में बातको के जन्‍म लेते दी भ्राय एवं जिलायती डिब्ब का दूध न पिलाने 
का परामर्श देते है । उनकी मान्यता है कि अच्छी माताएँ ही राष्ट्र के निर्माण मे सहयोग दे सकती है । राष्ट्र मे प्रचलित बुराय्यों के उन्मूलन मे 
वे नारी-जाति का सहयोग चाहते हैं। आचाये श्री के शब्दों मे--''जब हमारी माताओं को नए-सए कपड़े बनाने, फैशन निकालने, वेटा-बेटी 
के ब्याह में जनले नचाने से ही अवकाश नहीं मिलता तब हमारी कमर मे युद्ध के समय प्रस्तुत हाने के लिए तलवार बाधने को स्वर्ग से देवता 
थोई ही आयेंगे। आज हिन्दू ललनाओ को जनसे नचाने और मए-तए फैशन निकाले का शौक चर्रया है तो कल उन्हीं की सस्तान नाटकों 
में पार्ट करके बाजार में तवने बजा कर अपना जीवन समाशत कर देगी। जो देश अथवा समाय विलासिता में फैंस जाता हैं बह क्‍या कभी 
अपना स्वत्व रख सकता है ?”' (ढाई हजार वर्षों मे भगवान्‌ मठावीर स्वागी की विश्व को देन, पृष्ठ ३५) 


आचार्य श्री अपने मन्तव्य को प्रभावी बसाने के लिए विचारोत्तेजक ऐतिहासिक प्रमाण भी पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत कर देते है। 
बिलासिता मनुष्य को कितना कायर बना देती है, इसका उदाहरण देने के लिए आचार श्री न 'ढाई हजार वर्षों मे भगवान महावीर स्वामी 
की विश्व को देत' मे कहा है-- ह 

“मोहम्भद शाह रमीले का समय था। दिल्‍ली विलासिता के रग मे डूबी हुई थी । छोटे-बडे, अमीर-गरीब सभी विलासिता से डे हुए 
थे। कोई नृत्य और गान की मजलिस सजाता था, तो कोई अफीम की पीनक ही मे मजे लेता था। जीवन के प्रत्येक विभाग में आमोद-प्रमोद 
का प्राधान्य था। शासन विभाग में, साहित्य क्षेत्र मे, सामाजिक व्यवस्था मे, कलाकौशल मे, उद्योग-धन्धो में, आहार-व्यवहार में सर्वत्र विला- 
सिता व्याप रही थी। राज्य कर्मचारी विषयवासना मे, कविगण प्रेम और विरह के वर्णन मे, कारीगर कलावत्तू और चिकन बनने मे, व्यवसायी 
सुरमे, इश्न, मिस्सी और उबटन करने के रोजगार से लिप्त थे । सभी की आखों मे घिलासिता का मद छाया हुआ था। संसार में क्या हो रहा है 
इसकी किसी को खबर न थी । बटेर लड़ रहे हैं। तीतरो की लडाई के लिये पाली बदी जा रही हैं। कही चौसर बिछी हुई है। ऐसे समय मे 
ज्ाहौर के शासक का जरीता देहली दरबार मे पहुचा। जिस समय उसमें नादिरशाह की चढाई का हाल पढ़ा गया, उस समय मोहम्मदशाह के 
दरबार में शराब का दौर चल रहा था, मद्य को पीकर शाह से लेकर दरबारी तक मदमत्त थे। खरीता सुनकर एक दरबारी ते हेसकर कहा 
था “अजी हजूर असल बात यूं हैं कि लाहौर वालों के मकान बहुत ऊंचे हैं, इसी से उन्हे बडी दूर की सूझती है। मं कोई नादिरणाह है म उसकी 
इतनी हिम्मत ही है कि वह हजूर जैसे शाह का सामना कर सके।” उस समय इस दरबारी की बात का सबने अनुमोदन किया और शाह की 


श्र आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रत्थ 


जाओा से वह खरीय। गराब में भोलकर पी डाला गया था। अन्‍्त में मोहम्मदशाह को अपनी अकर्मव्यता के कारण मादिरशाह के हाथ बन्दी 
होना पड़ा । लालकिलें पर अधिकार करके नादिरशाह ने हुक्स दिया कि “मुगलिया खानदान की तमाम बेगमात मेरे आग्रे आकर नाथें ।” यह 
मादिरशाही हुक्म सुनते ही वेगमों के हाथ के तोते उड़ गये, हौशोहवास जाते रहे । भला जिन बेगमों के मखमली गद्दों पर चलने से पैर में छाले 
पड़ जायें, बगैर छिला अंग्र बालें तो कब्जियत हों जावे, चान्दनी रात में नंगे बदन निकलें तो बदन काला पड़ जाते, वह क्योंकर गैर मर्द 
के सामने नाचने की प्रस्तुत हो जाती ? परन्तु हील-हुज्जत बेकार थी। नादिरशाह का हुनस साधारण हुक्म नहीं था। अन्त में लाचार उन्हें 
नादिरशाह के सामने जाना पड़ा । नादिरशाह को नींद आ गई थी, सिरहाने खंजर रक्खा हुआ था, बेगमें पसोपेश में थों, आँख खुलते ही 
ताचना होगा। नादिरशाह की आँख खुली, तेवर बदल कर बोला---''चली जाओ मेरे सामने से, तुम्हारा नापाक साया पढने से कहीं मैं भी 
बुजदिल न बन जाऊँ। आह ! तुम अपने ऐशोआरास मे फेंसने से इतनी बुजदिल हो गई हो कि तुम्हे अपनी अस्मत का भी छयाल नहीं है। 
भला जो बेगसे गैर मर्द के सामने जान बचाते की गर्ज से नाचने को तैयार हो सकती हैं, उतकी औलाद सल्तनत क्या खाक करेगी ? बस, 
मुझे मालूम हो गया कि अब मुगलिया खानदान हिन्दोस्तान मे बादशाहत नहीं कर सकेगा ।” 

धर्माचार्यों मे अपने धर्म के प्रति कट्टरता का भाव देखकर वे दुःखी हो जाते है। ऐसी स्थिति मे उनके सुखारबिन्द से अनेकाल्तमयी 
बाणी प्रस्फुटित हो उठती है- 

“आज गृहस्थी मनुष्यों की बात तो जाने दीजिये। त्यागी साधुओं की दृष्टि भी आज निर्मल नहीं है। सब अपने-अपने सम्प्रदाय के 
साधुओं को ही श्रेष्ठ और चरित्रणील समझ बैठे है। दूसरे सभी उत्तकी दृष्टि भें शिथिल हैं ? यह कैसी शोचनीय बात है ? कोई मनुष्य गंगा मे 
अपनी नाव चलाय या जमुना मे, आखिर तो दोनो समुद्र मे ही जाएँगे। लेकिन फिर भी कोई के कि गंगा भें जाने से ही समुद्र में जाया जाय, 
जमुना में जाने से नही, तो क्या यह ठीक माना जायगा । वास्तविक सत्य तो यह है कि अपनी चर्त्रिुूपी नाव मजबूत होनी चाहिए, फिर चाहे 
कोई किसी भी रास्ते से क्यों न जाय, अपने ध्येय पर पहुच ही जाएगा। अत, यह सोचना कि हम जिस मार्ग से जा रहे हैं वह मार्ग ही सच्चा 
और अच्छा है, दूसरा नहीं, तितान्त भ्रामक है।” (मानव जीवन, पृष्ठ १६) 

इसी प्रकार धर्म के मुल्यों को जिस्मृत कर सासाहार करने वाले सजातीय हिन्दुओं की सात्विक भावना को जाग्रत करन के लिए वे 
'मानव जीवन' में कहते है--- 

“हमारे हिन्दू भा.यो, अगर आपने भारत दण का उद्धार करना है तथा इस आर्य भूमि को पवित्र बनाना या वृद्धि करनी है तो इस 
भूमि की जिस महान्‌ ऋषि, मुनि, राम, कुंप्ण, वशिष्ठ, अर्जुन, परमहस शुकदेव, भगवान्‌ महावीर व स्त्रियों मे सीता सती, द्रीपदी, अहिल्पा 
आदि महान स्त्री रत्नों ने जन्म लेकर पवित्र किया है, उन्हें हिसा से कलंकित न की जिये। अगर इनकी इज्जत रखना चाहते हैं तो इन पूज्य 
महापुरुषों की वाणी का ख्याल करिये और हृति म लाने का प्रयास करिये। अर्थात्‌ अपने शास्त्रों के अनुसार मासाहार तथा हिसावृत्ति को बस्द 
करने मे मानतमात्र का भला होता है और यही सच्चे सुख का एकमातन मार्ग है। अपनी या अपने देश की भलाई करके जगत्‌ को कल्याण मार्ग 
पर ले आता भावश्यक है और हमारा गौरव सी मे है ।” 

राप्ट्रपिता महात्मा गाप्ती के असाधारण व्यक्तित्व एव क्ृतित्व के प्रति आतार्य श्री के हृदय में श्रद्धाभाव है। भारतीय स्वतन्वता 
संग्राम में महात्मा गाधी द्वारा किये गए प्रयोगों के 4 साक्षी रहे हैं । इसी लिए राष्ट्रनायको से आचार्य श्री यह अपेक्षा करते हैं कि ने भी महात्मा 
गांधी के पदचिल्नो का अनुसरण कर विश्व में शान्ति स्थापना में सहयोग देंगे। आचार्य श्री के शब्दों मे-- “भाइयों, आज इस देक्ष के कोले- 
कोने में जिस महात्मा गांधी की जय बोली जाती है, इस भारत देश को उसने #हहिसा रूपी शस्त्र को धारण करके ही गुलामी से भुक्त कराया । 
उन्होंने सभी देशवासियों को इसी मार्ग पर चलते की आज्ञा दी। इससे उत्तम कोई दूसरा मार्ग सुख और शान्ति का नही है ।” 

(मानव जीवन, पृष्ठ १२-१३) 

आज के मानव मे परस्पर छिद्वान्वेषण एवं अविश्वास भाव का प्राधान्य देखकर आचार्य श्री को यह अनुभव होता है कि इस प्रकार 

के शकायुक्‍त दृष्टिकोण से समाज एबं राष्ट्र के बिकास मे बाधा पहुंच रही है। प्रमोपवेशक एवं आचार्य होते के कारण आपने इस प्रकार के 
सकारात्मक विल्तन को निरस्त करने के लिए कथामय उपदेश दिये हैं। उनके उद्बोधक उपदेशों की बानगी इस प्रकार है--- 

(अ) “एक दिन छलनी ते सूई से कहा--अहिन, तेरे सिर में तो छेद है। बिच्वारी छलनी यह नही जानती थी कि उसके तो सिर सें 
ही छेद है, पर मेरा तो सारा शरीर ही छेदों से भरा पड़ा है। यही हाल आज भनुष्य का है । वह दूसरों के दोष तो बड़ी आसानी से देख लेंता 
है। पर यह नही देखता कि मैं कितने दोषों का भागी हूं।” (मानव जीवन, पृष्ठ १५) 

(आ) गुजरात के प्रसिद्ध कवि 'दसपत' ने अपनी एक कविता में कहा है-- 

एक दिन एक ऊंट ने सियार से कहा, यह दुनिया तो बड़ी जराब है। 
सिधार ने कहा--स्यों मासा, यह कैसे कहते हो ? 


सुजन-संफल्प १३ 


|... ऊंट ने कहा---देखो न, कहीं बगुले की चोंच टेढी है तो कहीं कुत्ते की पूँछ टेढ़ी है। कही हाथी की सूंड टेढ़ो है। मित्र, सब ढेढ़े ही 
हेड इस दुनिया में न जाने कहाँ से भर गये हैं? 

सियार ने कहा---ऊंट मामा, यह तो ठीक कहा, लेकिन करा अपने को तो देखो कि तुम कितनी जगह से टेढ़े हो। 

ससुष्य का भी ऐसा ही हाल है। वह भी दूसरों के दोष तो देखता हैं। यह नही देखता कि मुझ मे भ्ली कितने दोष भरे पढ़े हैं। यह तो 
फानी और मानी हुई बात है कि दूसरे के दोधो को देखने से अपते जीवन मे भी दोष आवेंगे और गुणो को देखने से गुण । अतः हमारा जो ख़राब 
स्वभाव है कि हम दूसरे के दोषों को ही देखा करते हैं, वह छोड़कर गुणो की तरफ ही अपनी दृष्टि डालनी चाहिए और दोषों की तरफ से जाल 
मींचकर ध्यात हटा लेसा चाहिए।'' (मानव जीवन, पृष्ठ १५) 


बस्तुल: आचाये श्री अपनी उद्वोधक रचनाओ के माध्यम से एक धर्ममय एवं सुखी समाज की सृष्टि करना बाहते हैं। उनका 
जिस्तन शाश्यत एवं समाजोन्मुश्ी है। 


(५) भन्य विधाएँ 

आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने अपनी राष्ट्रध्यापी पदयात्रा करते समय लगभग सन्‌ १६४०-४१ में प० ऐलप्पा शास्त्री के 
शास्त्र भण्डार में एक महात्‌ एवं अद्भुत प्रन्थराज 'सिरि भूवलथ' का अवलोकन किया था। उस समय आचार्य श्री नवदीक्षित मुनि थे और 
ग्रभावक धर्ममात्राओं के लिए दक्षिण का भ्रमण कर रहे थे। हस महान्‌ प्रन्थराज के पूर्ण बैभव का वह उस समय परिचय प्राप्त नहीं कर 
पाए। 

आचाय॑ श्री के महानगरी दिल्ली में चातुर्मास के समय पं० ऐलप्पा शास्त्री के पधार जाने से आचार्य श्री को इस महान्‌ भ्रन्थ का 
पूर्ण परिचय प्राप्त हुआ प्रस्तुत ग्रेथ ६४ अद्धों मे है जिसभे कन्नड भाषा के हस्व तथा दीर्घ आदि अक्षर बनते है। यह ग्रन्थराज जैनधर्म की 
विशेषता तथा अस्य धर्मों की सस्कृति का परिचय देता है। इसमे ज्ञान-विज्ञान के विभिन्‍न विषय समाहित हैं। इस ग्रन्थ से १८ महान्‌ भाषाएँ 
तथा ७०० कमिष्ठ भाषाएं गर्भित हैं। आचार्य श्री के प्रभावक व्यवितत्व से मुग्ध होकर दानवीर सठ जुगलकिशोर बिरला ने इस ग्रन्थ के 
शोधकार्म में व्यय होनेवाली राशि का भार स्वय वहन करने का दायित्व ले लिया । आचार्य श्री के सद्भ्रयासों से जब भारत के विद्यानुरागी 
राष्ट्रपति डॉ० राजेन्द्र प्रसाद को इस ग्रन्थ से परिचित कराया गया तो उन्होंने भूवनय को विश्व का आठवा आएचर्य बताया और इस 
ग्रन्थ को भविष्य के लिए सुरक्षित रखने की भावना से इसे राष्ट्रीय सम्पत्ति बना दिया। कर्नाटक राज्य सरकार ने भी इस प्रन्थ को अग्रेजी 
अंकों में बदलने के लिए स्वर्गीय पं० ऐलप्पा शास्त्री को अनुदान रूप मे बारह हजार रुपये की राशि प्रदान की थी । 


आचायंरत्त श्री देशशूषण जी ने विश्व साहित्य की अक शास्त्र में निबद्ध सर्वभाषामय काव्य-रचता “क्री भुवलय' के अशो को 
चक्रवन्ध पद्धति से प्रकट किया है। महान्‌ आचाय॑ श्री कुमुदेन्दु ने भूवलय मे अंको के द्वारा प्राचीन महाभारत 'भारत जयाखुयान' को समाहित 
किया था। आधभाये श्री देशभूषण जी ने अपनी अनेवरत साहित्य साधना से श्री भूवलयान्तर्गत जयभगवद्‌ गीता को सर्वसुलभ बना दिया है। 
महाराज श्री हारा श्री भूवलय में से निकाले गए श्री जयभगवद्‌ गीता के कुछ मूल श्लोक एवं उन्ही के द्वारा किया गया उसका हिन्दी असुवाद 
इस प्रकार है --- 
स' सबब्रांधवर मोपिसि अ्रपरार्जाद, सिरिदेशबरि 'र' आज्य। 
विरलेलगेंडाभथ कृष्णनु पार्थमे, क्राक्षेत्र दोलरिह्न ने “अ”॥ 
“ब्‌” दावाव मेलल्लबे अतरगद, फ़सवेंत्र अरिय गेल्व न्‌ “क”। 
य क्दरिहुमन मोनाभुमत्तामेले, कसवरि हननवप्प तू “सम” ॥ 


समस्त बच्चुओं की हिंसा करके प्राप्त होन वाले राज्य की अपेक्षा अविनाशी साज्राज्य को प्राप्त करने के लिये मे दिगस्वर साधु बन 
कर उसे प्राप्त करूँ---ऐसे पार्थ के वचन सुन कर कृष्ण कहते हैं कि सबस पहले कुरुक्षेत्र के मैदान में जाकर शत्रु को पराजित कर । तत्पश्यात्‌ 
भन-गत्रु--क्रोधादि कवायरूप अन्तरंग शत्रु के जीतने के लिये युद्ध कर---अन्तर्वासना रूप ममतामय शत्रु-दल का विनाश कर, ऐसा करने से 


तू अन्तर्वाह्य शत्रुओं को जीत कर अरिहंत बन जायगा और तुझे वह शाश्वत राज्य प्राप्त हो जाएगा। तब तू सम्पूर्ण विश्व का परमात्मा हो 
जाएगा ।। 


“व' न दोलु होस्काग तपदाशे बरब्रिल्ल, गुणवहिल कोलादुदरि “क्‌” | 
अध्वेज्षतुबजललनू तुरिकालनु, जनगित्त तपकयडुगुर “ब”॥ 


१४ आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


/धरिहुंत सुफक्षेत्र अरहत निर्वाण, पेरिंग्रिदनादिय “को” हु। 
सिरिय निताजिसि अजुगमुंदन, गुदवागलेलंक सिद्ध “अ'॥। 


पार्थ को समझाले हुए श्री कृष्ण आगे कहते हैं कि हे अर्जुन ! अरिहंत नासक कुदक्षेत्र है और अरहंत बासक निर्वाच् क्षेत्र है। इन दोनों 
क्षेत्रो मे से सबसे पहले तू कुरक्षेत्र मे जाकर आह्य शत्रुओं के साथ लड़कर जिस तरह किसान शालि के भुस (तुप) को उडाकर तन्दुल की रक्षा 
करता है, उसी तरह हे पार ! तू कुरक्षेत्र मे जाकर कर्मझजुओ को पराजित करके इृष्ट कर्थात्‌ धर्मात्माओं की रक्षा कर 4 तत्परचात अरहंत 
मामक निर्वाण क्षेत्र मे जाकर भीतरी अन्तरंथ कामक्रोधादिक बारो कथायों तथा पांचों इन्द्रिय कृपी शत्रुओं को जीतकर परम स्थान अर्थात्‌ 
मोक्ष पद को प्राप्त कर। 

आशाय॑ श्री की मान्यता है कि मदि भूवलय का गणितशॉस्त्र संसार से अ्रचलिस हो जाए और समांक का विषमांक से विभाग हो 
जाए तो सब प्रश्न हल हो जायेंगे। अको की महिमा बतलाते हुए उन्होंने कहा है कि भयत्ान्‌ ऋषभदेव ने एक बिन्दी को काटकर £ अक बनाते 
की विधि बताकर कहा कि सुन्दरी देवी ! तुम अपनी बड़ी बहिन ब्राह्मी के हाथ में ६४ वर्णमाला को देखकर चिन्ता मत करो कि इनके हाथ में 
अधिक और हमारे हाथ में अल्प हैं। क्योकि ये ६४ वर्ण € के अन्तर्गत ही हैं। इस € के अन्तर्गत ही समस्त द्वादम्ांग वाणी है।यह बात सुनते 
ही सुन्दरी तृष्त हो गई। 

आयुर्वेद्र जगत्‌ में 'पृष्पायुवेंद' का नाम श्रद्धापूबंक स्मरण किया जाता है। पुष्पाबुवेंद मूल रूप मे सो उपलब्ध नही है किन्तु प्राजील 
धर्मश्रन्थो में उसके उद्धरण मिलते है। कहा जाता है कि भूवलय में पृष्पायुवद निकद्ध है। स्वर्गीय पं० ऐलप्पा शास्त्री के निधन से 'धुबलय” का 
अनुवाद कार्य एवं प्रकाशन रुक गया है। यदि जैन समाज इस दिशा में कुछ रचनात्मक कार्य करे तो साहित्य की अनेक निधियों के प्रकाश में 
आने की सम्भावना है। 


(६) प्रेरित साहित्य 


आचार्य श्री का जीवन जैन धर्म, दर्शन, सम्कृति एवं साहित्य के प्रचार-प्रसार भे समपित है। वे जैन समाज से यह अपेक्षा करते है 
कि वह अपने धर्म की सास्क़तिक विरासत से विश्व को परिचित कराये। इसी भावना से वे स्वय तो साहित्य-सृजन करते ही हैं, साधर्भी 
विद्वानों को भी साहित्य-लेखन के लिए प्रेरित करते रहते हैं। 

आहसा के अवतार भगवान्‌ बुद्ध की पक्चीस सौ वी जयन्ती क॑ अवसर पर देश-विदेश के बौद्ध विद्वानों का ध्यान भगवान्‌ महावीर 
स्वामी की वाणी की ओर आकधित करे के हेतु आपने अंग्रेजी व्याख्या सहित पूर्वप्रकाशित ग्रन्थों तत्वार्थ सूत्र, द्रव्य मग्नह, पुरुषार्थ सिद्धयुपाय, 
आत्मानृशासन का पुन प्रकाशन कराया। आचार्य श्री के दस प्रयास से धर्म-प्रभावना को विशेष बल मिला। 

भगवान्‌ गहावीर स्वामी के पव्चीस सौव निर्वाण महोत्सव के अवसर पर आस्था का दीप प्रज्जवलित करने के लिए आचार्य श्री 
ने भगवान्‌ महावीर और उत्तका तत्त्व दर्शन, णमोकार ग्रन्थ आदि पुस्तकों का प्रणयन किया और अपने विश्वासपाश्र विद्वानू प० बलभद्र 
जैन एब उट्तिस-मतोपी स्वर्गीय प० परमानन्द का प्रेरणा देकर 'जैन धर्म का प्राचीन इतिहास प्रथमखण्ड एवं ट्विलीय खण्ड का लेखन एव 
प्रकाशन कराया। इसी प्रकार समय-समय पर उन्होंने श्लावकों की राशि को धर्म-कार्यों मे नियोजित कराने की भावना से अनकानेक अप्रकाशित 
एवं अनुपलब्ध ग्रन्थों का प्रकाशन कराया। आचाय॑ श्री द्वारा प्रेरित साहित्य सख्या की दृष्टि मे विशात्न हीने के कारण उसकी सूची तैयार करता 
एक कठित कार्य है। वैसे भी, आन्नार्य श्री एक अपरिग्रही एवं सचरणशील साधु हैं । कार्य निष्पादित होने के उपरान्त उनकी उसमे रुचि नहीं 
रहती। जैन शास्त्र भण्डारों में उनके द्वारा प्रेरित साहित्य के रूप में श्रेसठ शलाका पुरुष, जिकालवर्ती महापुरुष, तत्त्व भावना, तत्त्व दर्शन, 
रण सार, तियमसार, यशोधर चरित्र, भक्त कुसुम सचय, अध्यात्मवाद की मर्थादा, विद्यानुवाद, मन्त्र-सामान्य-साधन-विधान, जीवाजीब 
विशार, सद्गुरुवाणी हृत्वादि कृतिया उपलब्ध है। आचार्य क्री ने इत उपयोगी कृतियों के सम्पादन एवं टीका के लिए विद्वानों को आकर्षित 
किया और श्रेष्ठिवर्ग को इनके प्रकाशन का व्यय-भार बहन करने के लिए प्रेरित किया । इस प्रकार ये अनुपलब्ध कृतियाँ प्रकाश मे 
आईं। 

आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी की रचना-घधर्मिता और सृजन-सकल्प के सन्दर्भ मे कुछ विशेषताएँ सहज ही परिलक्षित होती हैं। 
समाहार रूप मे उनका उल्लेख भी आवश्यक है। इयत्ता और ईदृक्ता दोनों ही रूपो में उन्होंने जो सुजन किया है उसमें सागर की अपार जल- 
राशि के समान केवल विस्तार ही नही वरन्‌ अतल गहूराई की भांति चिन्तन की गम्भीरता भी है। उनके विचारों के अमृतकण सागर-तल की 
सीपी से निकले उज़्ज्यल मौकितिक हैं जिनमे कृत्रिम मोती की ऊपरी चमक और मुलम्मा नहीं वरन्‌ जो अपने अन्तर्लाबष्य से सहज भास्तर हैं । 
अैस्नगिक मोती फी दीप्ति जैसे धारण करते वाले के शारीरिक लावण्य को अप्रतिम स्निरधता से श्रीमंडित कर देती है उसी प्रकार इसमे किखित्‌ 


-सुंजन-संकल्प १ 


/, ; भो.सम्देह नहीं कि जो भावक और भुमुक्ु आचायंरत्न श्री देशभूषण जी विरचित त्रिपुल प्रन्य-सशि और उपदेश-सन्देश की असंठय मुक्तावलियों 
में से किन्हों दो-भार को भी अपने हृंदय-प्रदेश में स्थान देगा वह मातव से अतिमानव और तर से नारायण की कल्पना का स्वयं हीं साकार 
उपमान बन जाएगा । 


आचार्य औगने जो कुछ भी लिखा है या कहा है उससे जैस धर्म के सन्दर्भ मे अभिव्यक्त होने पर भी धामिक या साम्प्रदायिक 
संकीणता नहीं आ पायी। उनकी वाणी मानव-कल्याण के लिए है, किसी विशिष्ट समुदाय या जाति मात्र के लिए नहीं। महापुरषों का चिस्तन 
यूबासहों से प्रेरित नहीं होता । उनका सन्देश काल और भूगोल की परिधि का अतिक्रमण कर सार्वकालिक और सार्वदेशिक मानव-मृल्यों को 
हपायित करता है। इसी कारण आचार्य श्री की सारस्वत साधना मे मानव के उदात्तीकरण और उसे परम सिद्ध अवस्था की ओर संचरण 
करने को प्रेरित करने की सकल्‍्प शमित है। रामायण, महाभारत, बाइबिल, कुरान, जैन धर्म-कृतियो, अन्य आर्ष प्रस्थों अथवा देख- 
विदेश के अनेक साधु-महात्माओ, दाशंनिकों, चिन्तको के कथन का जो भी अंश उन्हें भानव के ऊर्ध्यमुख्ी विकास के लिए सहायक प्रतीत हुआ 
है उसे उन्होंने उन्मुक्त भाव से अपनी वाणी का अंग बना कर प्रकाशित किया है। सधवतया साहित्य के सुधी पाठकों और समालोचकों ने 
, आजार्य श्री के साहित्य का परिशीलत इस दृष्टि से अभी नहीं किया | धार्मिक साहित्य मानकर इसे शायद वे अधिक महश्त्य नहीं दे पाये, किन्तु 
इस मौलिक, अनूदित और प्रेरित विशाल ग्रन्थ-राशि में शाश्वत जीवन-मृल्यो की जो सहज व्याप्ति है, उसे जन-जन के लिए उजागर करना 
परभ आवश्यक है | सन्‍्तों ने निस्पृह्ठ भाव से जो लिख दिया उसमे लोकेषणा नही होती, किन्तु कला-मर्मशो का यह दायित्व हो जाता है कि उन 
उदात्त बिन्दुओं की ओर समाज की चेतता को संवेदनशील बनाये । और यह तभी हो सकेगा जब सुधी समीक्षक आघार्य श्री की कृतियों का 
मनन कर उनका निष्पक्ष मूल्यांकन करेंगे। इनमे से अनेक कृतियों की सुगठित सरचमनात्मक परिकल्पना, कथात्मक परिदृष्यों की चयन-छटा 
तथा भाषा की सहज और अमभगढ प्रस्तुति भारतीय वाह मय मे अभूतपूर्व है। इनकी प्रबन्धात्मक कृतियों के चरितनायक और उनका कथात्मक 
सगुम्फत मात्र मनोरजन के लिए नही है, उसमे आत्म-विकास के दिशा सकेत हैं और तत्कालीन-समाज की विचार-दृष्टि, मनोदशा और जीवन 
मूल्यों को समझने मे उनसे सहायता मिलती है। मराठी, कन्मड़, गुजराती आदि भाषाओ के धामिक साहित्य को देवनागरी हिन्दी मे रूपातरित 
और व्याब्यायित करके आचार्य श्री ने भाषा-विवाद के समाधान का प्रयास करते हुए भारत की एकाल्मकता को बल प्रदान किया है। जैन 
शास्त्र-भण्डारों मे अभी भी असंड्य हस्तलिखित अथवा प्रकाशित- “किन्तु सामान्यतया अनुपलब्ध ग्रन्थ बिखरे पढे हैं, जिनमे अपूर्व भाव-सम्पदा 
सल्निहित है। उन ग्रन्थों को प्रकाश मे लाते का हर सम्भव प्रयास जैन समाज और सम्पन्न श्रावकों को करना चाहिए । ऐसे सदग्रन्‍्थों को प्रकाश 
में लाकर देवनागरी हिन्दी को समृद्ध करना और कोटि-कोटि मानवो के कल्याण-पथ को प्रशस्त करना ही आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महा- 
राज का वास्तविक अभिनन्दन है। 





१६ आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभितत्दभ प्रन्थ 


भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व-दर्शन 


--भहावोर-चरि्ति एवं जेन-बशन का विश्वक्तोश 





गा] 


समीक्षक : प्रो० सुरेशचन्द्र गृप्त 





विश्व-सा हित्य की परम्परा में वाडः मय के दो रूप स्पष्ट दिखायी देते हैं --पहला धार्मिक साहित्य के रूप में तथा दूसरा शुद्ध साहित्य 
के रूप में । संसार की विभिन्‍न जातियो की धामिक आस्थाओं -हिन्दुओं को मान्य बेदिक धर्म, इस्लाम, ईसाई मत, बौद्ध धर्म, जैन-दर्शन 
इत्यादि को समझने-समझाने के लिए अंग्रेजी, हिन्दी तथा अन्य भाषाओं में प्रचुर सामग्री विद्यमान है। अंततः दोनों ही प्रकार के साहित्य का 
सदय मानवोत्थान ही होता है । फिर भी, प्रश्न हो सकता है कि आखिर धर्मेविधयक रचनाओं की प्रासंगिकता क्या होती है और ऐसी रचनाएँ 
क्‍यों अपेक्षित होती हैं। उत्तर तीधा है--किसी विशिष्ट जनसमुदाय की एकता को बनाए रखने के लिए ऐसी रचनाओं का जन्म होता है और 
हसी में इनकी सार्थकता है। प्रायः अपने-अपने धर्म-समुदाय के अन्तर्गत ऐसे लेखन का महत्त्व इतना अधिक है कि इस विषय में जितना भी कहा 
या सोचा जाए, कम ही होगा। धर्म-सम्प्रदाय-विशेष के निरन्तर विकास और विस्तार के लिए ऐसी रचनाएँ एक प्रकार के शोधक का कायें 
करती हैं। स्वयं को, धर्म के संदर्भ मे, समझने-परखने के लिए भी ऐसे साहित्य की सार्थक भूमिका रहती है। नए मूल्यों की स्थापना का कार्य 
भी समय-समय पर धामिक साहित्य ही करता है। इसी संदर्भ में यह भी स्पष्ट है कि ऐसे साहित्य के माध्यम से विभिस्त धर्म अपना-अपना 
मूल्यांकन भी करते रहते हैं। निश्चय ही यह मूल्याकन मूल्यों की स्थापना के संदर्भ मे ही होता है। समय-संमय पर मूल्यों के ढ्वास के कारण 
उत्पस्त परिस्थितियों को सही दिशा देने के लिए भी ऐसे साहित्य की आवश्यकता होती है। मानव-सूल्यों को, किसी भी युग में, पोषित करने 
में धामिक साहित्य के योगदान को नकारा नहीं जा सकता। यही साहित्य, वास्तव में, हमे हमारे होने का अहसास कराकर जीवन जीने के 
लिए त्याग, तप, कर्म और मानव-प्रेम की पवित्र संकल्पना से हमें परिचित कराता है। विभिन्‍न प्रकार की नैतिक तथा आध्यात्मिक मान्यताओं 
के सन्दर्भ में भरी तुलनात्मक अनुसंधान को सही दिशा देने का कार्य ऐसा साहित्य ही कर्ता है। देश-काल से जुडी मैतिक एवं आध्यात्मिक 
मान्यताएँ समय के सन्दर्शों मे कितनी खरी उतरती हैं, इस बात का परिचय भी हमे ऐसे ही साहित्य से मिलता है। नैतिकता और अनैतिकता 
का प्रश्न जब-जब आड़े आता है, तो हमें धामिक साहित्य की शरण में जाना पड़ता है। भारतीय संस्कृति की धरोहर के रूप मे 'रामायण', 
'महाभारत', श्रीम द्भगवद्गीता' हत्यादि धर्मे-ग्रन्थ इसी परम्परा के अंग हैं। जैन' धर्म-्रन्थों में उपलब्ध सामग्री भी इसी कडी मे मानवोत्थान' 
के लक्ष्य पर बल देती रही है। ऐसे धर्मे-ग्रन्थ अन्तत: हमारे जीवन से इतनी तिकटता के साथ जुड़ जाते हैं कि उनका अनुशीलन हमारी जीवन- 
यात्रा का अनिवाय अंग बन जाता है| 

घार्मिक साहित्य और शुद्ध साहित्य के अपने-अपने गुण होते हैं । दोनों ही रिक्‍्सता की स्थिति मे अपना प्रभाव दिखाते हैं। फिर भी, 
देखा यहीं गया है कि शुद्ध साहित्य से जुड़े रचनाकार यदा-कदा ही धामिक साहित्य की रचना के प्रति उदार होते हैं। धर्म से जुडे मूल्यों में 
अपनी आस्था व्यक्त करते हुए भी वे अपने लेखन मे उसके प्रति निरपेक्ष दिक्लायी देते हैं। धार्मिक साहित्य में प्रव्॑नन-मूलकता के कारण कहीं 
तो अनावश्यक विस्तार की प्रवृत्ति आ जाती है और कहीं पुनरावृत्ति का तस्‍्त्व प्रधान रहता है। इसे धार्मिक साहित्य की आवश्यकता भी 
माना जा सकता है, क्योंकि बार-बार कहमे से कथन-विशेष का प्रभाव लम्बे समय तक स्थिर रहता है तथा समर्पण का भाव भी जाग्मत हो 
जाता है। आद्यानबहुलता भी धामिक साहित्य से जुडी होती है। विभिन्‍न आद्यानों के माध्यम से सत्य की खोज का प्रयत्न किया जाता है और 
मुक्ति की राहु दिखाने की सेण्टा की जाती है। यह भी उल्लेखनीय है कि विभिन्‍न धर्मों के साहित्य के अन्तर्गत उपलब्ध आख्यान---ताम, देश, 
काल आदि के थोड़े-बहुत फेर-बदल के साथ -- प्रायः एक-से ही सक्षिस होते हैं। ईश्वर के विभिन्‍्त रूप विभिन्‍न धर्मों के माध्यम से प्रस्तुत तो होते 
हैं, किन्तु एक ज्योति अथवा एक शक्ति मे ही सबका विश्वास रहता है। फिर मानव के हित की बात तो सभी धर्में एक-सी ही करते हैं। प्रत्येक 
पर्म के साहित्य में मानब-हित का यही स्वर गुंजायमान रहता है। साहित्य एवं धर्म दोनो ही में अनुभूति का तस्व प्रधान होता है। कहीं निजी 
अनुभव की ही व्याप्ति रहती है, तो कहीं लिजी भाव के ताल-मेल से रचता को पोषित किया जाता है। कला के मह््यम से ऐसी रचनाएँ 
'अपसी गहरी छाप छोड़ती हैं। रचनाकार इनमे विभेकशील रहकर बार-बार तर्क और तुलमा से अपनी भावेता को भ्रस्तुत करता है| 


सुजत-संकल्प १७ 





घर्मश जन निष्ठा, समर्पण-पाव और अपनी ग्राह्मता की सीमा के अनुरूप उसे ग्रहण करते हैं। यह सिलसिला लगातार 'बलता रहता है। 
कल्पना-लालित्य का तत्त्व भी इसमे यत्किचित्‌ योग देता है। इन सभी गुणों को एक साथ समाहित करने पर ही प्रभावी धार्मिक 
साहित्य का उदय होता है। यही कारण है कि धार्मिक साहित्य प्रत्येक युग में जन-जन की घरोहर बनता है तथा अपने समुदाय-विशेष में ही 
सीमित त रहकर अपनी प्रकाश-किरणों को विश्व के प्रागण मे बिखेर देता है। इसी परिप्रेध्य मे 'भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व-दर्शन 
शीषेक प्रस्तुत ग्रन्थ अबलोकनीय है और उसकी उपादेयता विचारणीय है। कक 

आचार्य रत्न देशभूषण जी द्वारा रचित-मम्पादित 'भगवान्‌ महाबीर और उनका तत्त्व-दर्शन' शीर्षक बृहत्काय ग्रन्थ, रायल अठपेजी 
आकार से, भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के पच्चीस सौ वर्ष पूरे होने के उपलक्ष्य मे सन्‌ १६७३ मे प्रकाशित हुआ था । प्रस्तुत प्रन्थ चार 
अध्यायों मे विभाजित है। प्रथम तीन अध्यायों में क्रमश. जैन धर्म के सामान्य स्वरूप, जैनाभिमत भूगोल और काल का वर्णन है। चतुर्थ 
अध्याय के आरम्भ मे कवि नवलशाह इृत 'बवर्धमान पुराण! काव्य का प्रकाशन हुआ है। ब्रजभाषा में रचित मूल कृति के साथ ही आचार्य 
जी ते खडी बोली मे सरल व्याख्या भी प्रस्तुत कर दी है। 'वर्धमान पुराण' की रचना सवत्‌ १८२४ में महाराज छत्रसाल के पौत्र हिन्दूपति के 
राज्य-काल मे हुई थी। ग्रत्थ के इसी अध्याय मे जैन धर्म, भगवान्‌ महावीर आदि के सम्बन्ध में महत्त्वपूर्ण और विद्धत्तापूर्ण सामग्री सकलित 
है। देशभूषण जी के अतिरिक्त इस अध्याय मे जिन अन्य विद्वानों के लेख सकलित है, वे हैं-“जुगलकिशोर मुख्त्यार, डॉ० जैकोबी, मुनि नगराज 
तथा अगरचन्द नाहटा । उक्त सम्पूर्ण सामग्री के अतिरिक्त ग्रन्थ के आरम्भ मे श्री सुमेरचन्द्र दिवाकर की प्रस्तावना, श्री ए० एन० 44009 
की अग्नेजी-भूमिका तथा श्री बलभद्र जैन का आमुख भी दिया गया है। प्रस्तुत ग्रन्थ की प्रमुख विशेषता अद्यावधि अज्ञात ग्रन्थ “बर्धभान पुराण' 
का सपादन-मुद्रण है । इसकी पाडुलिपि दिगम्बर जैन खडेलवाल मन्दिर, बैदवाडा, दिल्ली मे सुरक्षित थी, जिसे प्रकाश मे लाने के लिए आचार्य 
श्री बधाई के पात्र है। 'भगवान्‌ महावीर और उनका तस्‍्तव-दर्शन' धरम ग्रन्थ है। अत ग्रन्थ-परिचय और समीक्षा के लिए उसी दृष्टिकोण को 
अपनाना होगा । ग्रन्थ की रचना पारम्परिक धर्मनिरूपिणी शैली मे हुई है, फलस्वरूप इसे प्रवचन-पद्धति की रचना कहना ही उचित होगा। 
यहाँ इसके प्रत्येक अध्याय के प्रतिपाथ पर विचार किया जा रहा है । 

प्रस्तुत प्रन्थ के प्रथम अध्याय का प्रतिपाथ है--जैन धर्म का सामान्य स्वरूप । आचार्य देशभूषण जी ने धर्म का यह लक्षण स्थिर 
किया है: “अन्त-रहित इस ससार के ध्रमर रूपी जाल में फसकर भ्रमण करने वाले जीव कोटि को क्मपाश से मुक्त कर नित्य पद जो कि 
सुखमय है उसमे जो पहुचाने वाला है, वही धर्म है।” जैन धर्म मे कर्म को बन्धनमूलक नहीं, अपितु बन्धन से मुक्ति दिलाने बाला माना गया 
है। कर्म से ही जीव को रागादिक भाव-कर्म और ज्ञानावरण आदि द्रव्य-कर्म से मुक्ति मिलती है। सर्वोपरि ध्येय सुख को प्राप्त करके वह धर्म 
की ओर प्रेरित होता है। धर्म रूपी सुख के इस अध्युदय को जैनाचार्यों ने 'धर्म: सर्वसुखकरो हिंतकरो' के रूप मे परिभाषित किया है। उनके 
अनुसार कर्म से प्राप्त धर्म सर्वार्थसिद्धि का दाता होना है। 

जैन धर्म की स्वरूप-चर्चा के सदर्भ मे देशभूषण जी ने आचार्य समन्तभद्र के निम्नलिखित श्नोक की विस्तृत तत््वनिरूपिणी व्याध्या 
प्रस्तुत की है : 

देशयामि समोचोन घर्म कमंनिवहेंणम । 
धससारदु:लत: सत्यान्‌ यो धरत्यसमे ध॒खे।। 

देशभूषण जी ने धर्म मे समीचीनता को महत्त्व दिया है “धर्म यथार्थ और विवेक पर आधारित रहता है, वह प्राचीन और अर्वाचीन 
की समन्वय-भूमि है, किन्तु यह समीचीनता व्यक्ति, देश और काल पर नि्नेर करती है अर्थात्‌ अवस्थाविशेष मे समीचीतता का मानदंड बदल 
जाता है।” कम, धर्म और समीक्षीनता की इस त्यी में से, आगे चलकर, उन्होंन कर्म को शत्र-रूप भी कहा है। उन्हीं के शब्दों मे, “जिन्होंने 
क्षरिरज रहस्य यानी कर्म-शन्नु को जीत लिया है उनको जिन कहते है, उन्होंने प्राप्त किया जो आत्म-स्वरूप उसको आत्मध्रर्म या जैन धर्म कहते 
हैं।” सम्पूर्ण मिथ्या-मार्ग के निराकरण पर बल देना ही आचार्य जी का अभीष्ट है। जीव निरजन पद को कब प्राप्त होता है अर्थात्‌ अखण्ड 
सिद्धात्मा कब कहलाता है, इसकी भी उन्होंने सुन्दर व्याख्या की है। उनके अनुसार जीव का उत्थान-पतन स्वयं उसी पर निर्भर करता है---जन्म, 
जरा और मरण के रूप मे वह कऋमश, सृप्टिकर्ता, स्थिति कतंब्य और लय कतंव्य नाम्नी तीन स्थितियों का अनुभव करता है। आचार जी ने द्रव्य, 
चट्द्रव्य तथा जीव द्रव्य पर भी विचार प्रस्तुत किए है। उनके मत में जीव सर्वब्यापक, लिविकल्प और ब्रह्मानंद मे सदा तैरने वाला है । जीव 
का लक्षण और उसके भेद, कर्म और उसके भेद, धर्म द्रव्य, काल द्रव्य, सप्त तच्च, अष्ट कर्म आदि का विवेचन भी लेखक ने सारग्राहिणी शैली 
में किया है। आचायं-श्री ने पाक्षिक श्रावक का वर्णन, अष्ट मूलगृण, सप्त व्यसन दोप वर्णन, दर्शन प्रतिमा, व्रत प्रतिमा, सचित्त त्याग प्रतिमा, 
रात्रि-भोजन-त्याग, ब्रह्मचर्य प्रतिमा आदि का स्वरूप-वर्णन भी जैनधर्मानुसार किया हैं। अध्याय के अत में आरम्भ त्याग, परिग्रह त्याग, 
अनुमति त्याग, उद्िष्टि त्याग, बारह भावनाओं, सोलह कारण भावनाओं, बाईस परिषहों, बारह प्रकार की तपस्याओ, गुण-स्थान आदि के 
चर्णन द्वारा जैन धर्म का संक्षेप मे परिचय दिया गया है। 

द्वितीय अध्याय में जैनाभिमत भूगोल के अन्तर्गत विश्व-परिचय, लोक-लक्षण, बातवलय-परिचय, पर्वत-प्रमाण, सामर-प्रमाण, 


श्ष आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्द ग्रन्थ 


नदियों इत्यादि के द्वारा संसार के विकास को रूपायित किया गया है। आचाय॑ जी के मत मे अनन्तानत अलोकाकाश के बहुमध्यभाग मे स्थित 
जीवादि पांच द्रव्यो मे व्याप्त और जग-श्षेणी के घन प्रमाण से युक्त यह लोकाकाश है। बुद्धिमान्‌ मनुष्य सब समय सर्जेत्र व्याप्त रहने वाले जिनेस्दर 
अग॒वान्‌ के वचन रूपी उत्तम दीपकों के सामथथ्यं से सूयें और चन्द्रमा से विहीन अधोलोक के अधकार को नष्ट कर वस्तु के यथार्थ स्वरूप को देखते 
हुए प्रभुत्व को प्राप्त होते हैं। इसमे आश्चर्यजनक कुछ नही है, क्योंकि तीन लोको में जिनेन्द्र रूपी सूर्य के द्वारा प्रकाश के उत्पन्न होने पर 
अंधकार कहाँ रह सकता है ? प्रस्तुत अध्याय में उपर्युक्त सभी पक्षों का वर्णन पर्याप्त विस्तार और स्पष्टता के साथ हुआ है। अध्याय के अन्त 
में आचार्य जी ने जीवमान्र के उद्बोधन के लिए यह मत व्यकत किया है * “लज्जा से रहित, काम से उन्‍्मस जवानी मे मस्त, परस्षी मे आसकत, 
और दिन-रात मैथुन सेवन करने वाले प्राणी नरको मे जाकर धोर दु.ख को प्राप्त करते हैं।” तृष्णा प्रभूति मायात्मक प्रपंच्र का भी उन्होंने 
तीव्रता के साथ खंडन किया है * ' पुत्र, स्त्री, स्वजन और मित्र के जीवनार्थ जो लोग दूसरों को ठगकर तृष्णा को बढाते हैं तथा पर के धन को 
हरते हैं, वे तीत्र दुख को उत्पन्न करने वाले नरक मे जाते हैं।” संक्षेप मे, प्रस्तुत अध्याय मात्र विवरणात्मक न होकर ओजमभी उदबोधन- 
क्षमता से अनुप्राणित है । 

प्रस्तुत प्रन्य के तृतीय अध्याय मे जैन धर्मानुसार काल के स्वरूप और उसके तीन रूपों का वर्णन हुआ है। भोगभूमि मे दस प्रकार के 
कल्पवृक्षो की परिकल्पना भी प्रस्तुत अध्याय से विस्तृत रूप से विद्यमान है। ये कल्पव॒क्ष इस प्रकार है--गृहाग, भोजनाग, भाजनाग, पानाग, 
बस्त्राग, भूषणांग, माल्याग, दीपाग, ज्योतिराग, तुर्याग । इन सभी से भोगभूसि के जीवो को ताना प्रकार की भोगोपभोग-तामग्री प्राप्त होती 
है। इसके अनतर जैन धर्म द्वारा मान्य चौदह कुलकरों का विशेष परिचय दिया भया है। कुलकरों का दूसरा नाम मनु भी है। सभी कुलकर 
पूर्व भव में विदेह क्षेत्र के क्षत्रिय राजकुमार थे। मिश्यात्व दशा में उन्होंने मनुष्य-आयु का बध कर लिया था। फिर उन्होने मुनि प्रभृति 
सत्पात्रो को विधि-सहित भक्तिपूर्वक आहार-दान दिया, जीवों का दु ख करुणा भाव से दूर किया। विशिष्ट दान के प्रभाव से वे भोगभूमि में 
उत्पन्न हुए । इनमें से अनेक कुलकर पूर्वभव में अवधिशानी थे। वे इस भव में भी अवधिज्ञानी हुए । अत उन्होंने, अवधिज्ञान से जानकर, अपने 
समय के लोगो की समस्याए सुलझायी। अन्य कुलकर विशेष शानी थे, अत वे जाति-स्मरण के धारक हुए। उन्होंने भी जनता का कष्ट दूर 
किया | इस प्रकार कुलकरो के सम्पूर्ण परिचम और उनके क्रियाकलाप को प्रस्तुत अध्याय में वर्णनात्मक-व्याख्यात्मक शैली मे प्रस्तुत किया 
गया है। वर्तमान तीर्थकरो---भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर भगवान्‌ पाश्वंनाथ तक--के जीवन-चरित्र भी यथेष्ट विस्तृत रूप मे इस अध्याय 
में समाविष्ट है। तीर्थकरों के परिच्रय की विशेषता यह है कि पूर्वभव एवं वर्तमान परिचय दोनों को साथ-साथ दिया गया है। आचार्य-श्री की 
शैली यहा इतनी स्पष्ट और रोचक है कि पाठक सहज ही सर्वेस्व ग्रहण करते हुए आख्यान और दर्शन का आनन्द एक साथ पाता है। 
काल-वर्णन से लेकर तीर्थंकरों के जीवन-वर्णन तक का आख्यानयुक्त इतिहास प्रस्तुत अध्याय की अनुपम देन है। 

चतुर्थ अध्याय का विशेष आकर्षण है --रीतिकालीन कवि नवलशाह कृत 'वर्धमान पुराण' का पहली बार प्रकाशन । इसका सम्पूर्ण 
श्रेय आचायंरत्न श्री देशभूषण जी को है, जिन्होनेकंस अप्रकाशित ग्रथ को प्रकाशित कराने में महत्त्वपूर्ण भूमिका निभायी। इस काब्य-्न्थ 
पर विस्तृत रूप मे आगे विचार किया जाएगा। चतुर्थ अध्याय में ही सबबश्री जुगलकिशोर मुख्त्यार, डाँ० जैकोबी, मुनि नगराज तथा अगरचन्द 
नाहटा के शोधपूर्ण नेख संकलित है । जुगलकिशोर जी ने भगवान्‌ महावीर के जीवन-दर्शन का परिचय देते हुए उनके निर्वाणकाल पर प्रकाश 
डाला है| डॉ० जैकोबी ने भी भगवान्‌ महावीर के कॉल-निर्णय मे सारगभित भूमिका निभागी है । मुनि नगराज ने महावीर स्वामी का कौल- 
निर्णय तकंपूर्ण पद्धति के आधार पर किया है। नाहटा जी के लेख में महावीर-शासन की विशेषताओं की झलके मिलती है। 'मौतस-चरित्र' 
“भगवान्‌ महावीर और महात्मा बुद्ध, 'यजुर्वेद मे महावीर-उपासता', 'भगवद्गीता मे तीर्थकर-उपासना' इत्यादि लेखो के माध्यम से भी प्रस्तत 
अध्याय में अत्यधिक शानवरद्धंक सामग्री को स्थान दिया गया है। जैन धर्म और विज्ञान, अहिंसा धर्म, धार्मिक निर्दयता आदि सामयिक विषयों 
पर उपलब्ध विचारों के कारण प्रस्तुत ग्रन्थ की गरिमा असन्दिरध रूप में वद्धित हुई है। इस कोटि की प्रभावशाली सामग्री का प्रस्तुतीकरण 
आचार्य श्री की करमंठता का प्रमाण है। 'वर्धभान पुराण का सशोधन और सम्पादन करके आचार्य देशभूषण जी ने जैन साहित्य की समृद्ध 
परम्परा मे एक और महत्त्वपूर्ण कडी जोडी है। वास्तव में यह रचना जैन हिन्दी-काव्य मे अपना समुचित स्थान बनाने में भाज, भाषा, छन्द, 
अलंकार आदि सभी दृष्टियों से समर्थ है। देशभूषण जी के काव्य-प्रेमी मन ने 'वर्धमान पुराण' नामक काव्य-ग्रन्थ को सकलित करके भारतीय 
समाज के समक्ष अपनी सूझ्न-बूझन तथा धामिक साहित्य के प्रति अदूट लगन का प्रमाण दिया है । 

'वर्घमान पुराण भ्रन्थ के प्रतिपाद्य विषय का परिचय दसके नाम से ही हो जाता है। इससे भगवान्‌ महावीर के पू्व॑जन्मों 
तथा वर्तमान जीवन का परिचय प्राप्त होता है। कविवर नवलशाह कृत प्रस्तुत ग्रन्थ ब्रजभाषा का एक सरल काथध्य-ग्रन्य है। पुराण- 
परम्परा के अनुसार इसमें मंगलाचरण के अनतर वक्ता और श्रोता के लक्षण प्रथम अधिकार में दिए गए हैं। ग्रन्थ में कुल मिलाकर 
सोलह अधिकार हैं। द्वितीय अधिकार मे असंख्य वर्षों तक निम्न योत्रियों मे भ्रमण आदि का वर्णन है, तो तृतीय अधिकार में नारकीय 
परिदृश्यो का वर्णन। प्रस्तुत काव्य का महत्त्व इसके उततराद्ध के कारण है। इस दृष्टि से पत्रम अधिकार में प्रियमित्र चक्रवर्ती के 
भव का वर्णन है तथा अन्य अधिकारों में क्रमश. तीर्थकर-महिमा, गर्भाववरण महोत्सव, जन्मकल्याणक महोत्सव, केवल ज्ञान की 
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प्राप्ति, समवशरण, ईश्वर-स्तुति, तस्व-मिरूपण आदि के बाद कवि ने अन्त में विस्तार से अपना परिश्रम दिया है। इस प्रकार 
महावीर-धरित का वर्णम कवि नवलशाह ने परम्परागत रूप से किया है। प्रस्तुत ग्रल्थ मे कवि ने जैन धर्म के विभिन्‍न सिद्धान्तों का 
अतिपादत जैन पुराणकारों की तरह ही किया है। ग्रन्‍्य मे सोलह अधिकार रखने का कारण बताते हुए कवि ने बड़ी सरस कल्पनाओों 
का आधार लिया है। तीर्थकर-माता ने सोलह स्वप्न देखे थे, महावीर ने पूर्वभव मे सोलह कारण-भावनाओं का चिन्तन करके तीर्थंकर 
अकृति का अंध किया था, ऊरर सोलह स्वर्ग हैं, चन्द्रमा की सोलह कलाओं के पूर्ण होने पर ही पूर्णमासी होती है , स्त्रियों के सोलह 
ही शूंगार बताए गए हैं, आठ कर्मों का नाश कर आठवो पृथ्वी (मोक्ष) मिलती है। यह ग्रन्थ भी सोलह माह मे ही लिखा गया। इन सब 
कारणों से प्रंथ मे सोलह अधिकार दिए गए हैं। वास्तव मे कवि की यह सुन्दर कल्पना है। 

कविवर नवलशाह भगवान्‌ महावीर के अनन्य भक्त थे । कवि के मत में भगवान्‌ के दर्शन-मात्र से ही जीवन सफल हो जाता है। 
थे स्पष्ट कहते हैं :--- 

इद्वंत कर सुरराज हम, सस्तति सार्यक नाम । 
कर्म निकन्‍्दन वीर हैं, वर्धभान ग्रुणधाम।।! 

स्पष्ट है कि कबि ने अपनी काव्यमसी वाणी द्वारा सम्पूर्ण ग्रन्थ मे महावीर-चरित एवं जैन दर्शन के मूल सिद्धान्तो को उद्धाटित 
किया है। कवि नवलशाह ने वर्ण्य विषय के अनुकूल विभिन्न छठो और अलकारो का प्रयोग करके अपनी प्रतिभा का सफल प्रदर्शन किया 
है, कृति मे कही भी कवि ने अनावश्यक शब्दाडम्बर नही दिखाया है। धर्मप्राण रचना होने के कारण यद्यपि इसका मूल्याकन साहित्यिक 
स्तर से अपेक्षित नही है, तथापि इसमे कोई सन्देह नही है कि कवि ने धार्मिक तत्त्व-व्याख्या और उद्बोधन की दृष्टि से सार्थक शब्दावली का 
प्रयोग किया है। ग्रन्य मे दो हा, छप्पय, चौपाई, गीतिका, सोरठा, कवित्त, तिभगी इत्यादि छदो का प्रयोग मिलता है। अतः काव्य-सौष्ठव 
की दृष्टि से भी यह कृति सफल रही है। 

कुल मिलाकर यह कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व-दर्शन' नामक विशालकाय ग्रन्थ जैन धर्म को समझने 
के लिए एक विश्वकोश का कार्य कर सकेगा। सपादक की सूझ-बूझ के कारण ग्रन्थ का विभाजन विभिन्‍न अध्यायों में इस प्रकार हुआ है कि 
जैन धर्म के उद्भव और विकास से लेकर सम्पूर्ण जैन-दर्शन को इस भांति समाहित कर लिया गया है कि रोचक शंली मे ज्ञानवद्धंन होता 
जलता है। नवलशाह कृत 'वर्ध मान पुराण” को पहली बार यहाँ प्रस्तुत करके आचार्य देशभूषण जी ने जैन-साहित्य की काव्य-परम्परा में 
एक नया अध्याय जोड़ा है। ग्रन्थ मे संकलित विभिन्‍न विद्वानों के लेख भगवान्‌ महावीर को समझने में सहायक रहे हैं। इतनी विपुल 
सामग्री से मडित इस विशालकाय ग्रल्थ का एकमात्र प्रकाशन-उद्देश्य यही रहा है कि भगवान्‌ महावीर और उनके सम्बन्ध मे सभी ज्ञातज्य 
विवरण जिज्ञासु जैन समाज और जैनेतर पाठकों को एक स्थान पर ही उपलब्ध हो जाए। निश्चित रूप से प्रस्तुत ग्रथ अपने उद्देश्य मे सफल 
रहा है। की 





२० आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


शास्त्रसार समृच्चय 


“अत धर्म एवं दर्शन का संक्षिप्त विश्वकोश 
व न 8 8 मर कधल  2 का न 
समीक्षक : डॉ० मोहन चन्द 


आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज के द्वारा माघनन्थाचार्य कृत 'शास्त्रसार समुच्चय' की कन्नड़ टीका का हिन्दी अनुवाद एवं 
विशेष व्याख्या का कार्य श्रुतज्ञान के प्रसार की भावना से अनुप्रेरित है। इस सम्बन्ध में यह उल्लेखनीय है कि जैन परम्परा के अनुसार आचार्य 
द्वारा पालनीय पंचविध आचारो मे 'ज्ञानाचार' को प्रमुख स्थान दिया गया है जिसके अनुसार स्वय स्वाध्याय मे प्रवृत्त होना तथा अन्य को 
स्वाध्याय मे प्रवुत्त कराना आचार्य का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण दायित्व स्वीकार किया जाता है -- 
|क्लविध्वे स्वाध्याये वसिज्ञामाचारः । (मूलाराधना, ४१६ गाथा पर विजयोदया टीका) 
जैन धर्मं-सघ के इतिहास मे श्रुतज्ञान के सरक्षण का कार्य आचार्य वर्ग ही करता आया है। प्रत्येक युग में धर्माचार्य ही तीर्थकर के 
मुख से निस्सृत वाणी को जन-साधारण तक पहुचाते आए हैं। प्राचोन अवधारणाओ को युगानुसारिणी मूल्यों के अनुसार प्रस्तुत करने की सदेव 
अपेक्षा रहती है जिसके सर्वाधिक आप्त प्रमाण 'आचाये' ही होते है। इस सम्बन्ध में हरिवंशपुराण का स्पष्ट कथन है कि आगम तन्‍्त्र के 
मूल कर्ता तीर्थंकर वर्धमान थे । उत्तर तन्त्र के प्रणेता गौलम गणधर थे तथा उत्तरोत्तर आगम तन्‍्त्र का विकास आचायं-वर्ग द्वारा हुआ जो एक 
अ्रकार से सर्वेश्ञ की वाणी के अनुवादक ही हैं--- 
तथाहि. मूलतन्‍्त्रस्य कर्ता तो॑जुर:स्वथम । 
ततोघ्प्पुश्रतन्त्रस्म योतमास््यो गणाप्रणी:॥ 
उत्तरोशरतन्जस्थ कर्तारोीं बहन: ऋमात्‌ । 
प्रमाण लेईपि नः सर्वे स्वश्ोकल्यनुवादिन: ॥ (हरिवंश पुराण १.४५६-५७) 
जैन धर्माचायों की उपयुक्त मर्यादाओ के सन्दर्भ में आचार्य श्रो देशभूषण जी महाराज द्वारा 'शास्त्रसार समुख्यय' का अनुवाद कार्य 
भी शान के निर्मल सरिता प्रवाह से आधुनिक जनमानस का किया गया पवित्र अभिषेक है। दूसरे शब्दों मे इस धर्मप्राण 'शास्त्रसार समुज्यय' 
की सक्षम अनुवादपरक अभिव्यक्ति के माध्यम मे आचार श्री ने स्वानुभूति एवं आत्मज्ञान से सम्बन्धित गम्भीर सत्यानुसन्धान का उद्घाटन 
किया है। आचाय॑ श्री द्वारा स्वयं इस ग्रन्थ की उपादेयता को इन शब्दों द्वारा अभिव्यक्त किया गया है---' भगवान्‌ महावीर का शासन विश्व- 
व्यापी हो, मानव-समाज दुर्गु ण, दुराचार छोडकर सन्‍्मार्गगामी बने और बिएव की अशान्ति दूर हो हमारी यही भावना है।” 
(भालोच्य सस्करण, पृ० ख) 
जैन परम्परा के अनुसार श्रुतज्ञान की जो निर्मल एबं सारस्वत धारा समय-समय पर आचार्य वर्ग के माध्यम से प्रवाहित होती आई 
है उसी का अनुसरण करते हुए शास्जसार समुज्चय के रचयिता ने अपने ग्रन्थ को मुख्यतया चार अनुयोगों मे विभाजित किया है-- 
१. प्रथमानुबोग २ करणानुयोग ३ चरणानुयोग, तथा ४. द्रव्यानुभोग | 


१. प्रधमानयोध--प्रथमानुयोग मे शास्त्रीय मान्यता के अनुसार ६३ शलाका पुरुषों एवं परमार्थ ज्ञान की चर्चा आती है-- 
प्रथमानुपोगलथरल्यान चरित प्राणसपिपष्यम्‌ | 
बोधिसमाधिनिघात बोधति बोध: ससीक्षीन:। (रत्नकरण्ड श्रावकराचार, ४३) 
शास्त्रसार समुच्चय के प्रथमानुयोग मे जैन श्रुतज्ञान से सम्बन्धित काल के भेद, कल्पवृक्ष, चौदह कुलकर, सोलह भावना, चौबीस 
सीर्थंकर, घांतीस अतिशय, पांच महाकल्याण, चार घातिया कर्म, अठारह दोष, ग्यारह समवशरण भूमि, बारह गणघर, बारह चक्रवर्ती, नौ 
आसुदेव, तो नारद, ग्यारह रुद्व आदि का वर्णन आया है। 
आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज ने प्रथमानुयोग सम्बन्धी तस्व चर्चा को जनसाधारण की दृष्टि से अत्यन्त सरल एवं सहज शैत्री 
में समझाने का प्रयास किया है। सूत्र एवं उस पर की गई टीका तो मात्र सन्दर्भ बनकर रह गए हैं। आवार्य श्री के विशेष कथनों एवं व्यास्या- 
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परक चर्चाओ से तत्त्व ज्ञान सरस एवं धर्मानुप्राणित बन गया है। यह तथ्य कतिपय उदाहरणों से विशद किया जा सकता है। उदाहरणार्भ 
शास्त्रसार समुच्चय का एक मूल सूत्र 'लतुबिशतिस्तीकरा.' को ही ले जिसमे केवल चोबीस तीर्थंकरों का ति्देशमात्र आया है तथा इस सूत्र 
की कन्नड़ टीका ने भी कोई विशेष प्रकाश तही डाला है परन्तु आचाय॑ श्री ने इस सूत्र के विशदीकरण को लगभग ३४ पृष्ठो में प्रस्तुत किया है 
जिनमे तीर्थंकरों के समग्र इतिहास और उनसे सम्बद्ध देवशास्त्रीय मान्यताओं के पूरे विवरण उपलब्ध हैं। विविध तीर्थंकरों के अनेक भवों 
उनकी तप-साधनाओं को अत्यन्त व्यवस्थित ढग से प्रस्तुत किया गया है। तीर्थंकर पाश्वेनाथ के विविध भवों और उनसे द्वेष रखने वाले कमठ 
के जीव के ऐतिहासिक बृत्त को समझाने में आचाय श्री ने कथा शैली का उपयोग किया है। इसी प्रकार तीर्थकर वर्धमान महावीर के पूर्व भवो 
का विस्तृत वर्णन करने के उपरान्त उनकी केवल ज्ञान प्राप्ति तक की घटनाओ को अत्यन्त सुन्दर ढग से समझाने की चेष्टा की गई है । 
तीर्थंकर सम्बन्धी चर्चा के अन्तर्गत महाराज श्री ने यह विशेष रूप से निर्दिष्ट किया है कि वासुपृज्य, मल्लिनाथ, नेमिनाथ, 
पाश्वंनाय और महावीर बाल ब्रह्मचारी थे तथा कुमारावस्था मे ही इन्होने मुनि दीक्षा ली थो। आचार्य श्रों ने आवश्यकनिर्युक्ति नामक 
इवेताम्बर ग्रन्थ का उदाहरण देकर यह पुष्ट करने की चेष्टा की है कि श्वेताम्बर आंगम परम्परा मे भी महावीर, पाश्वनाथ, नेमिनाथ, 
मल्लिनाथ और वासुपूज्य--ये पाचों तीर्थकर बाल ब्रह्मचारी माने जाते थे। (आलोच्य सस्करण, पृ० ३८-३६) तीर्थंकरों के दीक्षा-स्थान, 
दीक्षाकाल तथा दीक्षा साधियो के सम्बन्ध मे भी आचाय॑ श्री ने महत्त्वपूर्ण सूचनाए प्रस्तुत की है। 
२. करणानुपोग--लोकालोक का विभाग, युग-परिवतेन की स्थिति तथा चार गतियों का वर्णन करणानुयोग का मुख्य प्रतिपाद्य है-- 
लोकालोक विभकतेयुंगपरिवत्त शचतुगंतोनां श्र । 
आदशंसिव तथामति रवेति करणानयोग च॥ (रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ४४) 
शास्त्रसार समुच्यय मे भी इसी शास्त्रीय मर्यादा के अनुरूप तीन लोक, सात नरक, अढाई द्वीप, मनुष्य लोक, छियानबे कुभोग भूमि, 
बैंमनिक देव आदि का वर्णन आया है। करणानुयोग चर्चा से सम्बद्ध प्रारम्भिक सूत्र 'अथ त्रिविधो लोक ' की व्याख्या करते हुए आचार्य श्री 
कहते हैं 'अधोलोक, मध्यलोक, ऊध्वंलोक इस प्रकार यह तीन लोक हैं। जिधर देखिए उधर दीखने वाले अनन्त आकाश के बीच अनादि-निधन 
अक्रृत्रिम स्वाभाविक नित्य सम्पूर्ण तोक आकाश है, जिसके अन्तर मे जीवाजीवादि सम्पूर्ण द्रव्य भरे हुए हैं।” तीनो लोको से सम्बन्धित जैन 
मान्यता का स्पष्टीकरण करते हुए कहा गया है कि “नीचे सात राजु ऊचाई बाला 'अधोलोक' है, जिसमे भवनवासी देव और नारकी रहते हैं । 
द्वीप समुद्र का आधार, महा मेरु के मूलभाग से लेकर ऊध्व भाग तक एक लाख योजन ऊचा 'मध्यमलोक' है। स्वर्गांदि का आधारभत पच- 
खूलिका मूल से लेकर किचित्‌ न्यून सप्त रज्जु ऊचाई वाला “'ऊध्वेलोक' है।” लोको एव द्वीपो की जैन देव शास्त्रीय (माइथौलॉजिकल) मान्य- 
ताओ को चित्रों द्वारा भी स्पष्ट करने का प्रयाप्त किया गया है । 
ऊध्वेलोक के विस्तृत विवरण में आचाय॑ श्री ने विशेष रुचि ली है तथा नक्षत्रों की स्थिति का प्रसग आने पर ज्योतिषशास्त्र का ही 
पूरा परिचय दे दिया गया है जो अपने आप मे अत्यन्त अद्भुत है। ज्योतिषशास्त्र के ज्ञान की दृष्टि मे 'अवकहड' चक्र, लग्नाधिपति और लग्न 
प्रमाण घडी का कोष्ठक, ६० सवत्सर, ६ ऋतु, १२ मास, २ पक्ष, ३० तिथि, ७ वार, २८ नक्षत्र, २९ योग, ११ करण, € ग्रह, पत्ताग विधि 
आदि की चर्चा अत्यन्त उपयोगी कही जा सकती है। ज्योतिष शास्त्र की व्यावहारिक उपादेयता को महत्त्व देते हुए आचार्य श्री न ॒प्रहों के 
शुभाशुभ विचार, गृह प्रवेश, यात्रा, विवाह आदि से सम्बन्धित सिद्ध योगो का भी विशेष विवेचन प्रस्तुत किया है। मुहूर्त चिन्तार्माण जैसे 
प्रसिद्ध ज्योतिष ग्रन्थो के आधार पर शुभ कार्यों के शुभ योगो को भी स्पष्ट किया गया है। गोचर ग्रह जानने की विधि तथा नव ग्रहों के गोचर 
फल का सक्षिप्त एवं सारगर्भित विवेचन ट्स ग्रन्थ की एक उल्लेखनीय विशेषता कही जाए तो अत्युक्ति न होगी । 
३. चरणानुयोग---वरणानुयोग का मुख्य प्रयोजन है व्यक्ति को पापाचरण से हटाकर धर्माचरण की आर उन्मुख करना । शास्त्रीय 
लक्षणों की दृष्टि से श्रावकों और मुनियो के आचार वर्णन इस अनुयोग के मुख्य प्रतिपाद्य विषय है--- 
गृहमेध्यनगाराणां चारित्रोत्पत्तिवुद्धिरक्षाजर | 
घरणानुयोगसमय सम्पन्न विजानाति ॥ (रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ८५ ) 
शास्त्रसार समुक््चय के तृतीय अध्याय 'चरणानुयोग' मे भी पाच लब्धि, २५ दोष, ११ प्रतिमा, ८ मूलगुण, १२ व्रत, ५ अतिचार 
६ कर्म, मुनियों के भेद, सल्लेखना, यति धर्म, महाब्रत, १२ तप, १० भकित, ४ ध्यान, ८ ऋद्धि भादि की विशेष चर्चा आई है । | 
श्रावक की दृष्टि से आठ मूल गुणो से सम्बद्ध सूत्र 'अष्टो मूल गुणा:' पर व्याख्यान करते हुए आचार्य श्री ने कहा है कि “जिस 
प्रकार मूल (जड) के बिना वृक्ष नही ठहर सकता उसी प्रकार गृहस्थ धर्म के जो मूल (जड) हैं, उनके बिना श्रावक धर्म स्थिर तथा उन्नत 
नही हो सकता । वे मूलगुण आठ हैं। पाच उदम्बर फलो का तथा तीन मकार (मद्य, मास, मधु) के भक्षण का त्याग | ये आठ अभक्ष्य पदार्थों 
के त्याग रूप ८ मूल गुण हैं।” आठ मूल गुणो के सम्बन्ध मे कन्तड टीकाकार का और ही मत रहा था जिसकी ओर सकेत करते हुए आयाये 
श्री ने कहा कि कन्नड टीकाकार हिसा, असत्य, चोरी, कुशील का आंशिक त्याग तथा परिग्रह परिमाण इन पाच अणुब्रतों के साथ मद्य , मांस 
तथा भधघु त्याग करना--आठ मूल गुण मानते हैं। इस प्रकार आठ मूल गुणों के सम्बन्ध मे जैन आचायों के मध्य जो विवाद रहा था उसके 
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सम्बन्ध मे आचाय॑ श्री ने तथ्यात्मक स्थिति को इस प्रकार प्रस्तुत किया है--/किसी आचायें के मतानुसार पूर्वोक्‍्त पांच अणुन्नत तथा मद्य, मास, 
मधु का त्याग ये आठ मूल गुण हैं। दूसरे आचार्य के मत मे १. मद्चपान त्याग, २. पंच-उदुम्ब्रर फल का त्याग, ३े. मास त्याग, ४. मधुत्याग, 
५. जीवों की दया, ६. रात्रि मे भोजन न करना, ७. वीतराग भगवान्‌ का दर्शन पूजन, और ८. वस्त्र से छाता हुआ जल पीना, ये आठ मूल- 
गुण गणधरदेव ने गृहस्थो के बतलाएं है। इनमे से एक भी मूल गुण कम हो तो गृहस्थ जैन नहीं हो सकता ।” 
आचार्य श्री ने “दशविधानि वंयाव॒त्यानि” की व्याख्या करते हुए वैयावृत्य के निम्नलिखित दश भेद सिनाए हैं--(१) आचार्य 
ययावृत्य (२) उपाध्याय वेयावृत्य (३) चारद्रायण आदि ब्तो से कृशकाय तपस्वी मुनियों की वैयाबृत्य (४) ज्ञान, चरित्र, शिक्षा आदि मे 
तत्पर शिष्य मुनियों की वैयावुत्य (४५) विविध रोगों से पीडित मुन्रियों की वैयावृत्य (६) वृद्ध मुनियो के शिष्पो के गण की वैयावृत्य 
(७) आचार्य के शिष्य मुनि-कुल की वयाव॒त्य (८) चातुरवण्य संध की वैयाबुत्य (६) नव-दीक्षित साधुओ की वैयायुत्य, एव (१०) आचार्य 
आदि में समशील मनोश मुनियों की बैयावृत्य । 
छठवे बाह्य क्रिया-काण्ड के सन्दर्भ मे कौन-सी भक्ति कहा करनी चाहिए इसका भी व्यवस्थित विवरण आचार्य श्री द्वारा प्रस्तुत 
किया गया है। आचार्य श्री ने सामान्य-श्ञान की दृष्टि से 'दश-भक्ति” सन्दर्भ को स्वतन्त्र रूप से प्रस्तुत कर इस ग्रन्थ के गौरव को बढ़ाया है 
जिसमे १. ईयपिथशुद्धि, ? थ्री सिद्ध भक्ति, ३. श्री श्रुत भक्ति, ४. श्री चारित्र भक्ति, ५. योग भक्ति, ६. आचार्य भक्ति, ७. पचगुरु- 
भकित, ८. तीर्थथर भक्तित, ६. शान्ति भक्ति, १०. समाधि भक्ति, ११. निर्वाण भक्ति, १२. नन्‍्दीश्वर भक्ति, १३. चैत्य भक्ति, 
१४. चतुर्दिग्बन्दना-प्रकरण जैन भक्ति के स्वरूप एवं इतिहास पर महस्त्वपूर्ण प्रकाश डालते हैं। 
'अहं शब्द की व्युत्पत्तिपरक परिभाषा करते हुए कहा गया है कि इसमे 'अ' अक्षर परम ज्ञान का वाचक है। “र' अक्षर समस्त 
लोक के दर्शक का वाचक है। 'ह' अक्षर अनन्त बल का सूचक है तथा 'बिन्दु' उत्तम सुख का सूचक है--- 
मकार. परसो ओधो रेफो विध्वावलोकहू क्‌ । 
हकारोधनत्त बीर्यात्मा बिम्ुस्त्थादुसम सुखम्‌ ॥। (शास्त्रसार समुच्चय, पृ० २६३) 
आचाये श्री ने इस टीका पर विशेष व्याब्यान देते हुए कहा है कि अहंत परमेष्ठी, सिद्ध परमेष्ठी तथा आचार्य परमेष्ठी के आदि 
अक्षर अ+-अ ।"आ मिलकर 'आ' बनते है जिसमे उपाध्याय परमेप्ठी का आदि अक्षर '३' मिलकर “ओ' बन जाता है। इसमे पाचवें परमेष्ठी 
मुनि का प्रथमाक्षर '(म' मिलकर 'ओम्‌' का निर्माण करता है। इस प्रकार आचार श्री ने अत्यन्त सुन्दर ढंग से ओम” को पांच परमेष्ठियो का 
बाचक पद सिद्ध किया है। “आचारइअसृत्र' की व्याख्या को भी अनेक दृष्टान्तों द्वारा विशद किया गया है। मुनि-आचार की महिमा को बताते 
हुए कहा गया है कि जैसे तपते लोहे के ऊपर यदि थोडा-सा जल डाल दिया जाए तो वह उसे तत्क्षण भस्म कर देने के पश्चात्‌ भी गरम बना 
रहता है वैसे ही परमतपस्वी गुरु भी अज्ञान का नाश करके अपने 'स्व' रूप मे स्थित रहते हैं। जैसे एक किसान केवल 'धान' की कामना करते 
हुए धान के साथ-साथ भूसा, पुआल, डठल आदि अनायास ही प्राप्त कर लेता है वैसे ही भव्य जीव केवल मोक्ष की सिद्धि के लिए प्रयत्नशील 
रहते हैं, इन्द्र, घरणीन्द्र तथा नरेन्‍्द्रादिक पद तो उन्हे अनायास ही प्राप्त हो जाते हैं। अतएव यति धर्म की अपेक्षा से इन्द्रिय-जन्य सुख क्षणिक 
और मोक्ष सुख शाश्वत है। इस भावना से सम्यग्दृष्टि सदेव शाश्वत सुख की ही इच्छा करते हैं और निःकांक्ष भावना से आत्मस्वरूप में ही 
लीन रहते है। सक्षेप में शास्त्रसार समुच्चय के चरणानुयोग अध्याय में आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने श्रावक धर्म और यति धर्म 
सम्बन्धी उपदेश ज्ञान की जो सरिता बहाई हैं वह वर्तमान सन्दर्भ में जैन धर्म की प्रभावना को विशेष प्रेरणाशील बनाता है। 
४. ब्रब्यानयोग--८्रव्यानुयोग एक मोक्षमार्गी अनुयोग है जिसका उद्देश्य तत्त्वसन्धान नय प्रमाणादि के द्वारा जीव, अजीव, पुण्य, 
पाप, बध, मोक्ष आदि तत्त्वों की चर्चा करना है--- 
जीवाजीवसतर्तदे पुण्यापण्पे च बन्धमोक्षों तर । 
दृग्यानपोगवीप: श्रुतविद्यालोकभातनुते ॥ (रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ४६) 
एक अस्य मान्यता के अनुसार प्रमाणों द्वारा पदार्थों के अस्तित्व को सिद्ध करना भी द्रव्यानुयोग का लक्षण स्वीकार किया गया है। 
शास्त्रसार समुच्चय के चतुर्थ अध्याय द्रव्यानुयोग के अन्तर्गत ६ द्रव्य, ५ अस्तिकाय, ७ तत्त्व, € पदार्थ, ४ निक्षेप, विविध शान भेद, सप्तभग, 
५ भाव, ८ कम, आखत्रव, बध, सवर, निजरा, मोक्ष आदि विविध दार्शनिक पक्ष सूत्र-निबद्ध किए गए हैं। 
जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है 'द्रव्यानुयोग' मे 'द्रव्य' को प्रधानता प्रदान की गई है। सूत्रकार ने “अथ घट द्रध्यानि से इस अनुयोग का 
उपक्रम किया है। आचार्य श्री देशभूषण महाराज ने द्रव्य लक्षण की समीक्षात्मक विवेचना प्रस्तुत की है। “ब्रबतोति , इरथ्यम्‌, अबति गछुछति 
परिणाम इति' पर अपना भाष्य लिखते हुए आचार्य श्री कहते हैं--/अतीत अनन्तकाल मे इन्होंने परिणमन किया है और वर्तमान तथा 
अनागत काल में परिणाम करते हुए भी सत्ता लक्षण वाले है तथा रहेगे। उत्पाद-ब्यय-ध्रौव्य से युक्त हैं एवं गुण-पर्याय सहित होने के कारण 
इन्हें द्रव्य कहते हैं। उपयू कत तीनो बातों से पृथक्‌ द्रव्य कभी नही रहता।” 
द्रब्य सम्बन्धी अनेक शकाओ का निराकरण करते हुए आचार्य श्री कहते हैं, “प्रति समय छह द्वव्यों मे जो उत्पाद और व्यय होता 
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रहता है उसका नाम बतेना है। यद्षवि सभी द्रव्य अपने-अपने पर्याय रूप से स्ववमेव परिणमन करते रहते हैं किन्तु उतका बाह्य निमित्त काल 
है। अतः बर्तेता को काल का उपकार कहते हैं। अपने निज स्वभाव को न छोड़कर द्रव्यों की पर्यायो को बदलते को परिणाम कहते हैं। जैसे जीव 
के परिणाम क्रोधादि हैं और पुदूगल के परिणाम रूप रसादि हैं। एक स्थान से दूसरे स्थान मे गमन करने को क्रिया कहते हैं । यह क्रिया जीव 
और पुद्गल में ही पाई जाती है। जो बहुत समय का होता है उसे 'पर' कहते हैं ओर जो थोडे दिनो का होता है उसे 'अपर' कहते हैं। 
'सच्तभगो' सूत्र पर टिप्पणी करते हुए आचार्य श्री ने कहा है “सप्तभगी की ये सातों भगे कर्॑ंचित्‌ (किसी एक दृष्टिकोण से) की 
अपेक्षा तो सत्य प्रमाणित होती हैं, इसी कारण इनके साथ 'स्यात्‌' पद लगाया जाता है। यदि इनको 'स्थात्‌' न लगाकर सर्वथा (पूर्णरूप से) 
भाना जावे तो ये भंगे मिथ्या होती है |” 
सम्यव्दर्शन, सम्यग्शान तथा सम्यग्चरित्र ये तीन मोक्ष के क/रण हैं जिसे दो प्रकार का कहा जाता है---द्रव्य मोक्ष तथा भाव मोक्ष । 
आति कर्मों के क्षय की अपेक्षा अहँत अवस्था प्राप्त होना द्रव्य मोक्ष है और अनन्त चतुष्टय प्राप्त होकर अहँत पद प्राप्त करना भाव मोक्ष है। 
आचार्य श्री ने 'मोक्ष” की इस स्थिति को स्पष्ट करते हुए कहा है कि “कर्म से रहित होता, कर्म-क्षय करना, कर्मों से आत्मा का प्रथक्‌ होना 
अथया आत्म-स्वरूप की उपलब्धि होना या हृत्स्त (समस्त) कर्मों से मुक्त होना मोक्ष है, यह सब कथन भी एकार्थ वाचक है। इस तरह 
समस्त पर विजय प्राप्त करना द्रव्य मोक्ष है यही उपादेय है।' 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आचारय माधनन्दि कृत 'शास्त्रसार समुज्चय' और उसकी कन्तड़ टीका का आचार्यरत्न श्री देशभूषण 
जी महाराज द्वारा जो ग्रन्थात्मक प्रस्तुतिकरण किया गया है उसके वे अनुवादक कहे गए हैं। वास्तव मे ग्रन्थ का पूरा अवलोकन यदि किया 
जाए तो आचार्य श्री ने अनुवाद कार्य से भी बहुत आगे बढ़कर ग्रन्थ पर एक स्वतस्त्र निजी भाष्य ही रच डाला है। आचार्य श्री ने अपने सरल 
उपदेशी, विशेष व्याख्यानों, विविध व्याख्यान शैलियो, गुढ़ शास्त्रीय एवं लाक्षणिक विबचनाओ तथा चित्रमय प्रारूपो के माध्यम से शास्त्रसार 
समुज्चय की आड़ मे जैन धर्म-दर्शन तथा प्राचीन देव-शास्त्रीय मान्यताओं को आधुनिक शैली मे अभिव्यक्ति प्रदान की है। जैन परम्परा और 
सस्कृति का कोई भी ऐसा पक्ष नही रह गया है जो आचाय॑ श्रो द्वारा इस ग्रन्थ मे निदिष्ट न हो। सक्षेप में 'शास्त्रसार समुच्चय का आच्षाय॑ श्र 
द्वारा प्रस्तुत यह सस्करण जैन धर्म-दर्शन-इतिहास और सस्क्ृति का एक सक्षिप्त विश्वकोष है---एक ऐसा सम्रहणीय धर्ं-कोष जो आधृनिक 
शैली में जैन धर्मानुप्राणित व्यक्ति को जैन धर्म की प्राचीन परम्पराओं और मान्यताओं से अवगत कराता है। 
प्रस्तुत प्रन्थ के शिल्पवैधानिक वैशिष्ट्य को भी ऐतिहासिक सन्दर्भ भे देखा जाना चाहिए। आचाय॑ माघनन्दि 3वो शती के 
आचघार्य माने जाते हैं जब जैन दर्शन ही नही बल्कि सभी भारतीय दर्शन मौलिक चिन्तन से बहुत दूर हट चुके थे। समय की आवश्यकता यह 
बन गई थी कि तब तक जो भी लिखा जा चुका था उसे ही सरल एवं सक्षिप्त शैली मे प्रस्तुत किया जाए। प्रकरण ग्रन्थो की रचना इस युग 
के इसी संक्षिप्तीकरण के मूल्य को लेकर उभरी है। “शास्त्रसार समुज्चय' भी इसी प्रयोजन से लिखा गया ग्रन्थ प्रतीत होता है जिसमे जैन 
परम्परा के खार अनुयोगों की तात्त्विक स्थिति सक्षेप मे प्रस्तुत की गई है। कन्नड टीका तथा अन्य सस्क्ृत टीका इस ग्रन्थ को विशद बनाने 
के प्रयोजन से लिखी गई हैं। परन्तु आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज ने हिन्दी भाषा को आश्रय बनाकर प्रस्तुत ग्रस्थ पर जो व्याख्या 
विशेष लिखी है वह पुन. एक ऐसा विरुद्ध प्रयास है जब सक्षिप्त सूत्र ज्ञान को बृहत्‌ की भोर ले जाया गया हो, संक्षिप्त सूत्र की मणियं को 
जैन श्रुतज्ञान के अपार समुद्र में अभिषिक्त कर दिया गया हो। आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज द्वारा रचित इस शास्त्रसार समुच्चय- 
भाष्य से ऐसा लगता है कि जैन तत्त्व-चिन्‍्तन आज भी जीवन्त है। ह 
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भरतेश वैभव 


-उन्द्रियजन्य सुख्तो पर सन के नियत्रण की गौरव गाया 
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समीक्षक ' श्री सुमतप्रसाद जैन 


आध्यात्मिक साहित्य के निर्माताओं में रत्नाकर वर्णी की अमर कि 'भरतेश वैभव को कर्नाटक साहित्य का 'गीतगोविन्द' स्वीकार 
किया जाता है। कल्लड प्रास्त के कण्ठहार नुल्य इस ग्रन्थ की मान्यता जैन समाज में वैसी ही है जैसे कि हिन्दू समाज मे तुलसीकूृत रामचरित- 
मानस की। रत्ताकर वर्णी ने १५५१ ईस्वी मे इस ग्रन्थरत्न का निर्माण किया था । 

कन्नड भाषा के मध्यकालीन महाकवि रत्नाकर वर्णी का यट बुहद्‌ काव्य 'भरतेश वैभव' आचार्य रत्त श्री देशभूषण जी महाराज 
के जीवन का एक प्रेरक एवं विशाबोधक धर्मंग्रन्थ रहा है। इस दहेविहासिक एवं लोकप्रिय कृति ने उनके जीवन को एक दिव्य सन्देश एव 
अध्यात्म का आलोक दिया है। अत उस महाक्राव्य में प्रतिषादित महान्‌ जीवन-मूल्य आचार्य श्री के आचरण एवं साधना के विषय हैं । 
इस अनुपम रचना ने आचाय॑ श्री की चनना को झक़ुत किया था | हर्सीलिए आपके प्रवचनों में प्राय भरतेश वैभव के काव्याश की प्रमुखता 
रहती है। आचार्य श्री ने दस रचना के सन्देश को विश्वव्यापी बनाने के लि टसका अनुवाद एव सारतत्त्व स्व्य हिन्दी, मराठी एवं गुजराती 
में प्रस्तुत किया है. और डॉ० ण्यामनिह जैन को प्रेरणा देकर टसका अनुवाद अग्रेजी भाषा में भी करवाया है । 

चक्रवर्ती भरत ने भाग्तवप को सर्वप्रथम एक केन्द्रीय शासन के अन्नर्ग र संगठित कर साप्ट्रीय एक का स्वप्त दिया था। आचार्यरत्न 
श्री देशभूषण जी महाराज न भी एक धर्माचाये के हूप में लगभग सम्पूर्ण भारतवर्ष की पदयात्रा करके जैन समाज को इस युग मे सगठित करने 
का सफल प्रयास किया है । उन्होंने देश के एक महान्‌ रचनात्मक सतत के रूप में भापागल ग़कता को स्थापित करते हुए दक्षिण भारत की 
भाषाओं के साहित्य यथा तमिल कल्तड एच मराठी की अनेक कृतियों का हिन्दी भाषा में और हिन्दी की कृतियों का दक्षिण भारतीय 
भाषाओं मे अनुवाद किया हें। इसके अतिरिकनत उन्होंने संस्कृत, प्राकत, गुजराती, बंगाली, कन्नड एवं हिन्दी भाषा में मौलिक साहित्य का 
सुजन एवं सम्पादन किया है। वास्तव में आचार्यरत्त जी उस काव्य के नायक चक्रतर्ती भरत की भाति राष्ट्र मे रागात्मक एकता को स्थापित 
करने में निरल्तर सलग्त रह है। इसीलिए उत्होंने आत्मसाधना के साथ-साथ भारतीय भाषाओं एवं साहित्य की अपूर्य सेवा का कीतिमान 
स्थापित कर विभिन्‍न भाषा-भाषियों से सदुभाव के अमर सूत्रों को पिरोया हे । 

साहित्यपुरुष आचार्य रत्न श्रो देशभूषण जी आज आयु की दृष्टि से एक बड़ी उम्र में पहुचच गए है। नेत्र॒रोग, मधुमेह एवं वृद्धावस्था- 
जन्य अन्य बीमारियों से ग्रस्त होने पर भी वे साहित्य-सेवा में सिरस्तर सलग्न है। उनके सौरवमडित मुखारविन्द से इस महाकावब्य के 
अनेक सरस पद आज भी स्वय प्रस्फूटित हो उठते है। भरतेश वैभव के पद्यों का काव्यपाठ करते हुए उनके मुखमडल पर जो सात्विक तेज 
प्रकट होता है, उसमे यह आभास मिलता है कि मुक्ति के लिए आजुल उनकी आत्मा योगीराज भरत की वैराग्य अनुभूतिया से तादात्म्य 
स्थापित करने को कितनी व्याकुल है ? भरतेश वैभव का सार वॉस्तव में भारतीय आत्मा का अपराजेय स्वर है। यह महाकाज्य जीवन से 
सुखों के उपभोग, युद्धभूमि में शौर्य के प्रदर्शन, कला क्षेत्र मं हृदय की विशॉलसा, सम्पन्नना में बिनय और दान एवं चिन्तन के क्षणों में 
बैराग्य का सन्देश देता है। यह कृति इन्द्रियजन्य सुबो अथवा सासारिक विषयों पर मन के नियन्त्रण की गौरवगाथा है। इसीलिए आचार्य 
रत्न जी का पवित्र मन इसी ग्रन्थ मे निरस्तर रमा रहता है। वास्तव मे यह कहना अनिशप्रोबिन नहीं है कि इसी श्रन्थ के कथासार से 
आचार रत्न जी ने अपना जीवनदर्शन निर्धारित किया हे अथवा उनका जीवन-दर्शन उसी ग्रन्थ के आदर्शो से साकार हो उठा है । 

भरतेश वे पव का कथानायक सम्राट भरत ज॑न धम्म के आद्य तीर्थंकर भगवान्‌ श्री ऋषभदेव ' वृषक्ददेव) का ज्येप्ठ पुत्र है। भगवान्‌ 
श्री वृुषभदेव को वैदिक विचारधारा और पश्चातवर्ती पौराणिक ध्मग्रल्य यथा श्रोमदभागवत, महाभारत, शिवपुराण, ब्रह्माण्ड पुराण के साथ- 
साथ बौद्धधर्म ग्रंथ धम्मपद एवं आयंमनन्‍्जु ने भी श्रद्धा के साथ स्मरण किया है। इस मेधावी राजकुमार ने पुराण पुरुपोत्तम, कन्पवृक्ष तुल्य 
जयतृगुरु एवं युग के आदि में सभी प्रकार के ज्ञान-विज्ञान के जदाता एवं मानवीय व्यवस्था के नियामक अपने पिता भ्री वृषभदेव के चरणों 
में विद्याभ्यास कर जीवन को पवित्र एव गरिमामय बनाया था । 


सुजन-संकल्प २५ 


सुख एवं वैभव में जन्म लेने के उपर/न्‍्त भी इस राजकुमार ने अपने विक्रम, पौरुष एवं धर्ममय आचरण द्वारा तीनो लोको मे 
असाधारण लोकप्रियता अजित की थी। यह धर्मश सम्राद्‌ विद्याओ का अनुरागी, प्रजा का पुत्रसम पालन करने वाला एवं धर्म की नीतियों 
का संरक्षक था। सआद भरत ने धर्म एवं आत्मा के रहस्यों को वाश्तबिक रूप से जानने के लिए अपने जीवन को साधनापथ में लगा 
दिया था। एक आचारवान्‌ श्रावक की तरह बह अपना समय धार्मिक क्रियाओ यथा देवपूजा, स्वाध्याय, मुनियो के सत्संग एवं आहारदान 
इत्यादि में ब्वतीत करता था। 
श्री चन्द्रगति एवं श्री आदित्यगति नामक मुनियों को आहार के निभित्त पडगाह कर वह सहज मत से भवित रस में प्लावित होकर 
श्रद्धा भाव से विनयपूर्वक कह उठता है-- 
अदकहल स्वामि गलिर नोहि नाविप्प। सदनबेलल य्‌ डोंकू नम्मा।॥ 
हृदय विन्मेष्यु डोंको नोब वल्लि रें । वेदेगिपुदोरि तड़िंदन।॥! 
मने डोंकु पमसु डॉकादर निम्म शि। ध्यन मेलन प्रीतिभिद ॥ 
जिन कल्परिर विजय गेदि रिन्वेन्न । मनमनेगल नेरवेंदा।॥। 
अर्थात्‌ महाराज मेरा तो सदन (घर) टेढा है, स्वय शरीर भी टेढा है, न मालूम हृदय भी कितना टेंढा है, इसको आप ही जान 
सकते हैं। घर, शरीर, हृदय के टेढ़े होने पर भी शिप्य के ऊपर प्रेम होने से आप मेरे सदन में पधारे हैं। अतएव पूर्ण आशा है कि आपके 
अनुप्रह से अब वस्तुएं सीधी हो जायेगी, इसमे किचित्‌मात्र भी सन्देह नही है । 
चक्रवर्ती भरत को श्रद्धापूर्वक आहार दान देते हुए देखकर स्त्रगें के वैभवशाली एवं समर्थ उन्‍्द्रों नेयह अनुभव किया कि मनुष्य 
पर्याय श्रेष्ठतम है । मनुष्य जन्म लेक र ही इन्द्रियों का निग्रह, कर्मो की निर्जेरा, आत्मिक विकास एवं मुक्ति का मार्ग प्रशस्त किया जा 
सकता है। जैन धर्म मे निर्धारित चारो गतियो में से मनुष्य जन्म को श्रेष्ठतम उपलब्धि माना गया है। मनुष्य रूप में पुण्य के भावो के साथ 
आत्माचितन, पुरुषार्थ, स्व एवं पर के भेद का ज्ञान एवं धामिक अनुष्ठान एव मुनियों को आहार दान इत्यादि का अवसर प्राप्त होता है। 
आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने मनुष्य पर्याय फे महत्त्व ॥ आत्मसात्‌ कर अपने जीवन को श्री जिनेन्द्र देव के शासन मे समपित कर 
दिया है। महाकवि रत्नाकर वर्णी की अनुसन्धान यात्रा मे अपने को सम्मिलित करते हुए बह सहज मन से कह उठते है--- 
तन जिन गृहयेंदुसन सिहपीठ वें। दनृपमात्मने जिननेंडु।। 
नेनहवेल्लव विट्टू, कण्मल्चि नोलपाग | जिननाथ तोरुव नोलगे।॥ 
अर्थात्‌ यह शरीर जिन मन्दिर है और मन उसका सिहासन है। निर्मेल आत्मा 'जिन! भगवान्‌ है। बाहुर के सभी विकल्प छोडकर 
आंख बन्द कर इस प्रकार अपने अन्दर देखे तो सचमुच ही 'जिन' अपने ही मे प्राप्त होगे अर्थात्‌ अपने ही भीतर दर्शन देंगे। 
आत्मस्थ श्री देशभूषण जी महाराज मनुष्य पर्याय को मोक्षमार्ग का सोपान मानकर एक आधार के रूप से श्रावको के कल्याण एवं 
मार्गदर्शन हेतु इस प्रकार के समर्थ अनुवाद एवं साहित्य का प्रणयन करते रहे हैं। आचार्य श्री देशभूषण जी ने ग्रन्थ के आरम्भ म स्वयं ही कहा 
है, “प्रत्येक प्राणी का कर्त्तव्य है कि वह निज धर्म (आत्म धर्म) को न भूल और उसे उज्ज्वल बनाने का प्रयत्न करे क्योंकि मनुष्य भव बार- 
बार नहीं मिलता । इस ग्रन्थ को सब पाठक विनयपू्वंक मनन करे जिससे झगन ज्योति प्रकट हो ऐसा हमारा आशीर्वाद है।” श्रावक समाज के 
हाथ में आत्मोद्धार की भावना से भरतेश वैभव का अमृतकलश देते हुए और स्वर्ग के वैभव को भी भरत के आहारदान के अवसर पर हेय 
बताकर वास्तव में वह सुप्त मानवता में आत्मविश्वास के मन्त्र का शखनाद करना चाहते है -- 
बतदिद तपरदि' लासदिंदा सठरसं । गतिय पड़ेदे वहुदिल्लि॥ 
ब्रतविलल तपसिलल दान विल्तले सूमि | पति निन्‍्न भिरिगेणेयंटे ।। 
अर्थात्‌ स्व के देवगण राजा भरत से कह रहे है कि ब्रत, तप और द्वान से इस देवत्व को हमने प्राप्त किया है किन्तु यहा व्रत, तप 
और दान देने की योग्यता हममे नही है। अत' हे रानन आपकी अपेक्षा हमे ऐश्वय और स्वर्गीय भोग सब कुछ प्राप्त होते हुए भी क्‍या 
आपके समान आहारदान देने का सौभाग्य हमे प्राप्त है ? कदापि नही । 
आचार्य श्री अपने बाल्यकाल में ही माता-पिता की स्नेहिल छाया से वचित हो गए थे किन्तु पूर्व सस्कारो के कारण उनके मन मे 
साधु-मन्तो की सेबा-सुश्ुधा का कोमल भाव विद्यमान था। मुनिराज श्री पायसागर जी महाराज के पावन सस्पर्श से आप मे श्रावकों के आचार- 
शास्त्र के पालन का भाव जाग्रत हो यया था। एक किसान के स्वावलम्बी पुत्र होने के कारण आपका सामाजिक चिन्तन प्रखर हो उठा। आपने 
अपनी आय को परोपकार एवं मुनि-भक्ति के कार्यों मे नियोजित करना प्रारम्भ कर दिया था। आपकी यह मान्यता रही है कि मनुष्य को अपनी 
आय के साधनों में तैतिक उपायो का आश्रय लेना चाहिए। नीतिहीन धन-सचय एवं दान को आपने महत्त्व नही दिया क्योंकि अपविश् 
कप राशि का अन्न शरीर मे जाकर दोष उत्पन्न करता है। भरतेश बैभव से एकाकर होकर आपका मन भी सहज रूप से कह 


रद आधायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अखिनन्दन प्रत्थ 


तन्मात्म गुरे अह्वेसरटा ब्रह्मदु । त्पन्त दस्सवे अ्ाहयणास्त 
भिन्‍्मार्थ दोलगाद सुखने शद स्तवे । बुस्नसमेंदु सिक्कुबनो ।। 
आत्मा का नाम ही ब्रह्म है। इसलिए निजात्म गुरु ही ब्राह्मण है। उसी ब्रह्म से उत्पन्न हुआ अन्न ब्राह्मण अन्न कहलाता है। भिन्‍नार्थ 
सुख को उत्पन्न करने बाला अन्त ही शूद्रान्न है। इस प्रकार से दोतो अन्तो को भिन्‍न-भिन्‍न मानकर भिन्‍्त-भिन्‍न रूप से अर्पेण करने वाले सुनि 
को अन्न दान देते वाले श्रावक धन्य तही हैं क्या ? अवश्य ही हैं। 
मुनियों में बैराग्य और मुक्ति की भावना को वृद्धितत करने वाला परिश्रम से अजित सात्तविक अन्न ही साथु की तपश्चर्या में सहायक 
होता है और आहारदान देने वाले श्रावक एवं आहार दान लेने वाले मुनि दोनो को ही छृतार्थ कर देता है। आच्षायरत्न जी २०-२१ वर्ष की 
उन्न में अकेले दक्षिण भारत से श्री सम्मेदशिखर जी की सघयात्रा में साधुओं को आहारदान देकर और श्री सम्मेदशिख्वर जी की तलहटी 
में एक साथ पाच मुनियों को पड़गाह कर अपने को धन्य समझते थे और आज भी श्रन्ञासे प्राप्त आहारदान को ग्रहण कर अपने को हतार्थ 
मानते हैं। वास्तव में आहारदान ही एक ऐसी प्रक्रिया है जिसने साधु एवं श्रावक के संबधो को शताब्दियो से जोड रखा है। अपनी साधना 
के चरम सोपानो को प्राप्त करने के लिए महामुनियों को भी शरीर की स्थिति को कायम रखने के लिए श्रावको का आश्रय लेना पड़ता है। 
यही क्षण किसी भी श्रावक के जीवन के स्वणिम एवं प्रेरणादायी क्षण होते है। आचार्य श्री ने एक श्रावक एवं साधु के रूप में इन क्षणों को 
भोगा है । 
सम्राटू भरत ने अपनी दूरदर्शिता से यह अनुभव किया कि धर्म के शासन की स्थापना के लिए सम्पूर्ण पृथ्वी मण्डल को एक ध्वज के 
नीचे संगठित करना चाहिए। राजतन्त्र की सुख-सुविधाओ को त्यागकर उमने भारतीय इतिहास मे सम्पूर्ण पृथ्वी मण्डल को एक शासन के 
अन्त्गंत लाने का सर्वप्रथम विजय अभियान किया । अपने इस विजय अभियान मे उसने पृथ्वी के समस्त राजाओं को विजित कर चक्रवर्ती 
संआ्राट्‌ का विरद ग्रहण किया। उसकी इस विजयगाथा के कारण ही उसके नाम पर इस देश का नाम भारतवर्ष पड़ गया। विजय अभियान 
में उसका मानवोचित उदार दृष्टिकोण देखकर अधिकाश राजा स्वय ही गौरवानुभूति करते हुए उसकी शरण में पहुच गए। उसके विजय 
अभियान मे शालीनता एवं मानवीय गरिमा थी। अत पराजित अथवा शरण में आए हुए राजाओ को भी ग्लानि का अनुभव नही हुआ। 
सम्राट भरत ने अपने विजय अभियान का प्रयोजन बताते हुए विजित मागधामर से कहा था-- 
अषिगेर सिकोंब तेज ओवल्लदे। बोडवेपासेये चकधरगे।। 
ओडनिह नुपरेलल सलेदूगु वंतत्र | गुदुंगोरे पिस मस्निसिदा ॥ 
अर्थात्‌ चक्रवर्ती राजा केवल यही अभिनाषा रखते हैं कि अन्य राजसमूह आकर हमारे चरणों मे मस्तक नवाये । शेष धनधान्यादि से 
प्रयोजन नहीं रखते। उपस्थित राजागण आशचये में पडे इस निमिस से उन लोगों के सामने ही भरत ने यर्थेष्ट सत्कार मागधामर का 
किया । 
मागधामर द्वारा आत्मसमर्पण एवं विनय भाव दिखाने पर भारतीय सस्कृति के दिशानिर्धारक सम्नाद स्वयं ही कह उठे--- 
होगु निस्तय साल्लिनबन करेदु कोंड | सागर दोलगे तेप्पिगद। 
आगले सदितेन्नोलग बेंदत्‌ । सागधेब्रगे राय मेल्थि॥। 
अर्थात्‌ भरत जी मागधामर पर सतुष्ट होकर कहने लगे कि मागध जाओ, अनेक राजाओं को वश में करके आतनन्दपूर्वक रहो । मेरा 
कार्य तो उसी दिन हो गया। अब तुम स्वतंत्र होकर रह सकते हो । 
इस प्रकार के गौरवशाली विजय अभियान मे कौन विजेता और कौन विजित ? दोनो ही अपने को धन्य अनुभव करते हैं। इस 
प्रकार की राजनीति को भारतीय इतिहास में आचाय॑ रत्न श्री देशभूषण जी के प्ररक महापुरुष सञ्राट्‌ भरत ने स्थापित किया था। 
सज्जाटू भरत दिग्विजय अभियान में एक रणप्रिय योद्धा के परिवेश में रहकर भी अपने दैनिक, घाभिक, सामाजिक एवं पारिवारिक 
जीवन के प्रति सजग थे। चक्रवर्ती राजा के रूप मे सम्पूर्ण पृथ्वी मडल को धर्मंशासन के अन्तगेंत संगठित करने की भावना से दर्वी राजाओ के 
मानमर्देन एवं आश्रित राजाओं को पुरस्कार इत्यादि से उन्हे पुरस्कृत करना पढ़ता है। विजय अभियान की अवाध गति, सैनिकों की 
भनस्थित्ति और साथ में चल रहे परिवारजनो की सुख-सुविधा का भी उन्हे ध्यान रखना पडता था। दिग्विजय अभियान की सांस्कृतिक गरिमा 
को स्थापित करने के लिए उन्होंने एक आदर संहिता का निर्माण किया था। विजित राज्यों के नागरिकों की भावनाओं और उनकी संस्कृति 
का संरक्षण कर वह जन-जन की भावनाओ के समादरणीय बन गए थे। इसीलिए जनसामान्य ने श्रद्धा से अभिभृत होकर उनके नाम “भरत 
के नाम से अपने देश का नाम 'भारत' रख दिया। कहना त होगा कि आबार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज भी ययानाम तथागुण के व्याय 
से समग्र भारत के दिशभूषण' हैं और शब्दान्तर से 'भारतभूषण' भी । आज सारे देश को ऐसे भारतभूषण आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
पर महाम्‌ गय है। उनके पावन व्यक्तित्व के समक्ष प्रत्येक जवमानस का मस्तक स्वयमेव श्रद्धा से तत हो जाता है। 
लेखक को आपायेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज मे यह बताया था कि भगवान्‌ वृषभदेव ने अपने अग्नज पुत्र का नाम भरत 
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इसलिए रखा था क्‍योंकि उसमें समस्त पृथ्वी मंडल के प्राणियों के भरण-पोषण की क्षमता थी। इस देश को 'भारतवर्ष' का रूप देने बाला 
सम्नाटू भरत वास्तव मे एक असाधारण पुरुष था। बह दिव्य गुणों का पुजीभूत रूप था। समग्र मानवता का प्रतीक था। वह इस महान्‌ 
देश की सांस्कृतिक आत्मा का प्रतिनिधि था । वह शक्तिसम्पन्नता एव विकास की एक अमर गाथा था | वह चक्रवर्ती सम्नाट्‌ था और चक्रवर्ती 
सम्पदा के अपरिमित वैश्नव का स्वामी था। चक्रवर्ती राजा के रूप में वैभव का उपभोग करने की उसमे अद्वितीय क्षमता थी। वह सुहृदय 
कवि एवं ललित विद्याओं का निष्णात पडित था। अत गृटस्थाश्रम में रहते हुए उसने धामिक रीतियो के निर्वाह के साथ-साथ कलाओं को 
झतार्थ करने के लिए जीवन का भरपूर आतन्द लिया। भारतीय सारी के आदर्ण गुणों की प्रतीक शनी कुसमा जी के हाथ से सुस्वादु रसपूर्ण 
भोजन ग्रहण करने, राजप्रासाद के रत्तजटिंद खद में तारी कृसमा जी के मन को विभोर कर देने वाले नृत्य का अवलोकन करने, स्नेह के दीपक 
को प्रज्ज्यलित कर ताम्वूलपत्रों के सौहाईपूर्ण आदान-प्रदान करने और शरीर को सासारिक सुखो के सिन्प्र मे निमग्न करने के उपरान्त चेतना 
के लौटते पर चक्रवर्ती भरत का विश्कत सन शरीर की परिधियों को भेदहर अन्ततोगत्वा आत्मरस में ही आनन्दानुभूति का अनुभव करता था। 
नन्‍तात्म वेरेब बेरेंदु व ण्मुच्चि । तन्‍न तानोलगे निट्टिसुत ॥ 
मन्नेय रोडेय निरल कूडे कविंदुदु। अन्न सोकिकिन तसूनिद्रे ॥ 
अर्थात्‌ श्री भरतेश जी शयन दारते हुए आख बन्द कर के विचार करने लगे कि मेरी आत्मा क्ष॒धा स पीडित नहीं है। यह सब कुछ 
शरीर के लिए करना आवश्यक है। इस प्रकार विचार सग्न होते हुए भी अन्न की उष्णता से उन्हे निद्रा आ गई । 
सम्राट्‌ भरत भक्ति एवं अध्यात्म का युगद्गप्टा महापुरुष था। युद्धभूमि के कोलाहलमय वातावरण में भी बढ़ निर्माण के गीत गाता 
था । अपने पुत्र अर्ककीतिकुमार को प्यार से गोद में लेकर मनोवितोंद में सम्राट भरत निम्नलिखित शब्दों का उच्चारण करवा रहे थे आदि 
सीर्थकर', “चिदम्बर पुरुष' एवं 'निरजन सिद्ध'। बालक तुतलाहट में कह रहा था 'आदिकर', 'चिंवएपूस' एवं निज सिद्ध। पारिवारिक परिवेश 
में सस्कारों का निर्माण करते हुए अरकंकीतिकुमार की तुतलाहट का जो रसास्वाद राजा भरत ने किया था, वह शब्दों की सीमाओ में निबद्ध 
नही किया जा सकता । इस लौकिक एवं अलीकिक आनन्द को अनुभव करने के लिए राष्ट्र को आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी जैसे साहित्य 
मनीषी की निरंतर अपेक्षा रहेगी। 
सम्राट्‌ भरत इस सनातन राष्ट्र की साम्झेतिक सम्पदा--आत्म-वैभव के सिद्ध पुरुष थे। इसीलिए अनुश्रुतियों मे उन्हे "राजा योगी' 
के नाम से सम्बोधित किया जाता रहा है। भेद विज्ञान द्वारा उन्होंने आत्मा एवं पुद्गल के पार्थकय का अल्पवय में ही परिज्ञान कर लिया था। 
अत एक कुशल शासक होते हुए भी उनका हृदय सन्त समागम के लिए आकुल रहता था। इन्द्रियजन्य सुखो का उपभोग करते हुए उनका 
आन्तरिक मन सासारिकता से सर्वथा विरक्त था। सआद भरत की सासारिक भोगो के प्रति अरुचि को तत्कालीन समाज ने भी अनुभव किया 
था। इसीलिए उस युग के प्रमुख कवि दिविज कलाधर ने सम्नाट्‌ भरत का कीतिंगान करते हुए कहा था -- 
होरगेल्लघ तो रेबोह्लगे नि्मेलवाति। मेरेवयर्संटु लोकदोलु ॥ 
होरगेल्ल विद्ोलगेनु बिल्लेने बच्च | बरिवावरार निन्‍नते॥ 
अर्थात्‌ है राजन्‌ | लोक मे ऐसे बहुत-से योगी होंगे जो सम्पूर्ण भोग का त्याग कर अन्तरग में निर्मेल आत्मा का दर्शन करते है परन्तु 
अतुल ऐश्वर्य रखते हुए भी अंतरंग मे अकिचन तुन्य निर्मोही होकर आत्मानुभव करने वाले आप सरीखे कितने हैं । 
निर्मल आत्मा को ही समयसार स्वीकृत करने के कारण सम्राट्‌ भरत धर्म का ही मूतिमान विग्नह हो गया था। चक्रवर्ती के रूप मे 
६६ हजार रानियो से सेंदित होने पर भी वह भोगविमुख था और जीवन की क्षणभगुरता से परिचित होने के कारण भोगों को संसार चक्र 
का कारण मानता था-- 
धम विदाडुबु सिस्यिद्र सुलिसुस । धर्मंव मरेयरुत्तमरु ॥ 
धर्म वतरवेदु भोग के सरुलागि।! कमिगला चरिसुबर ॥ 
ु अर्थात्‌ सपत्ति धर्म में हो प्राप्त होती है ऐसा निश्चय कर हमगा धर्म में उत्सुक रहने वाला पुरुष धन्य है। किसका धर्म, कैसा धर्म 
ऐसा ही करकर भोग में ही रत होकर धर्म को तिरस्कृत करने वाले मूर्ख लोग सतत ससार रूपी भमुद्र में मग्न होकर दुख रूपी समुद्र 
में गोता खाते रहते है। प 
एक प्रशासक के दाथित्यों का निर्वाह करत हुए भी उसकी दृष्टि ससारचक्र के वस्ध्नों से मुक्त होन के लिए निरल्तर आतुर रहती थी । 
महाककि रत्नाकर वर्णी ने उसके मनोभावों का चित्रण करते हुए कहा है-- 
गाण महले ताललयके नतिप मद । यामेगे शिम्द कुंभदोलु | 
- ध्यान विप्पते ध्वानदौलिई गकित स। धानदोलगे निन्‍ननेन हु ॥। 
अत त होने देकर--बे मर बल होते; यह को रात लू कर रही हो और नत्य करते ममय गायन ताल लय आदि को 
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इसी प्रकार हे राजन्‌ समस्त राज-योग को सम्हालते हुए भी आपकी मुख की दृष्टि मोक्ष मार्ग की ओर है। 
सजाद भरत की दृष्टि धर्मशासन की स्थापना के साथ-साथ मोक्षसुख की आकांक्षा की ओर भी केन्द्रित थी। उसकी साधना इतने 
उत्कर्ष पर पहुच गई थी कि राजा भरत एवं योगी भरत में भेद करना भी जनसामान्य के लिए कठिन था-- 
घरियोलेल्लब सट्ट्रुटल्लि भस्म क ! पुरं व सुट्टरे भस्म बूंटे ।। 
नरतति गाहारनिहारबुंटेम्म । भरतेशगिल्ल बिहारा॥ 
अर्थात्‌ जैसे ससार में सभी पदार्थ जलाने से उसका भस्म तैयार होता है, परन्तु कपूर जलाने से कभी उसका भस्म तैयार होता है? 
उसी प्रकार मभी मनुष्यो को आहार और निहार प्राय दोनो ही देखने में आते हैं। परन्तु राजा भरत मे आहार तो है लेकिन निहार नही 
है। क्या यह अलौकिक व्यक्षित नही है । 
इसी आदर्श स्थिति क॑ कारण चक्रवर्नी भरत का आत्मतेज इस देश के कण-कण मे ध्याप्त हो गया है। सम्राट्‌ भगत की वैराग्यजन्य 
आत्मसाधना इतनी प्रखर हो गई थी कि महाकवि रत्नाकर वर्णी भावविह्लल होकर कह उठे--- 
म्रिदु कष्णिट्थरे क्षणके मुक्तिय कांव | भरत श्रक्रिय हैललबमे ।। 
अर्धात्‌ वह क्षणमात्र में दृष्टि बन्द कर मोक्ष को प्राप्त करने बाले उन चक्रवर्ती भरत का मै क्‍या वर्णन करू । 
मोक्षमार्ग के अद्भुत प्रेग्क सिद्ध पुरुष श्रीभरत के पावन कथानक का गौरव गान करने में सरस्वती भी अपने को असमर्थ-सा 
मानती है। ट्सीलिए आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी सहाकरवि रत्ताकर वर्णी की मन स्थिति के समान ही कह उठते है-- 
ह॒दिनारनेसन्‌ प्रथम चक्रइवर ) सुदति जनके राजमदन ॥। 
चदुरर तलेवणि तदभवमोक्षास । पवन वाण्णिस लेन हमणे॥ 
अर्थात्‌ सोलहवे मन्‌, प्रथम चक्रवर्ती, अन्त पुरवासिनियों के लिए कामदेव, विवेकियो के चूड़ामणि एवम्‌ तद्भव मोक्षणगामी भरत का 
वर्णन करने मे मै कहा तक समर्थ हो सकता हू । 
आत्मसाधना मे प्रवत्त आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने भोगविजय, दिग्विजय, योगविजय, मोक्षविजय एवं अर्केकीति- 
विजय नामक पाच कल्याणों मे विभक्‍त, चौरासी संधियो और चौरासी प्रकरणों में गुम्फित एवं दस हजार से भी अधिक पद्यों वाली इस रखना 
को अपनी काव्यसाधना का विषय क्यों बनाया ? इसका उत्तर आचारयेरत्न श्री देशभूषण जी द्वारा ग्रन्थ के प्रारंभ मे किए गए मंगलाचरण 
से स्वयं मिल जाता है --- 
भरतभूपष का यह यजशोगान | यह है तदभव सोक्ष जाने। 
फटे कर्मंभव भव के महान । आदिपुशत्र सम मिले आत्मजझ्ञात || 
मिल जाए मुष्ति पद सन में ठान । करूँ आरम्भ कथा सुन लगा ध्यान । 
यह है. भरतेशवंभव महान्‌। भविजन को तारण तरणहि जान।।” 
यह सत्य है कि इस काव्य के प्रतिपाद्य विषय भोगों से मुक्ति की तरफ ले जाने वाले हैं और पापकर्मों को नष्ट कर सनातन सुख 
की अनुभूति कराने वाले है। इस सनातन सुख स साक्षात्कार करने के लिए ही आचार्यरत्त जी ने दिगम्बर परिवेश ग्रहण किया है और एक 
लम्बे कालखड से वह दिगस्ब्रर सन्त के रूप मे आत्मानुसधान में निरन्तर संलग्न है। 
प्राय जैन धर्म से सम्बन्धित साधु-समाज पर यह आरोप लगाया जाता है कि वह वैराग्यमूलक निवृत्तिप्रधान धर्म का पालन करते 
हुए ससार से सर्वथा विरवत रहते है । भरतेश वैभव का कथासार मनुष्य मे ब्रह्मविद्या की रुचि तो उत्पन्न करता है किन्तु बह पल्लायनवादी 
दृष्टिकोण से सर्वंथा दूर है। आचार्य श्री मातव समाज को अपने ज्ञानानुभव द्वारा पिछली पॉच दशाब्दियों से जास्था एवं रचना का उपदेश 
देते रहे है। जैन धर्म के आक्षार ग्रथो मे इस तथ्य पर बल दिया गया है कि साधु को श्रावक से भेटवार्ता करते हुए सर्वप्रथम श्रावक को मुनि 
बनने की प्रेरणा एवं आशीर्वाद दना खाहिए। 
आचार्य श्री देशभूषण जी का दिव्य व्यक्तित्व श्रावक समाज को धर्म पर चलने की प्रेरणा देता है। एक दिगम्बर सन्त के रूप मे 
कठोर तपश्चर्या करने हुए भी वह अपन सामाजिक दायित्व से मुक्त होने के लिए निरन्तर कर्मशील रहते है। उनके गौरवणानी चरित्र मे 
निवृत्ति एव प्रवृत्ति का मणिकाचन-सयोग है । :ग्द्रियों को सयमित करने के लिए वह कठोर तप के साथ-माथ अद्भुत ब्रतविधान भी करते 
रहे है। कोल्हापुर के प्रारभिक चातुर्मासों में उन्होंत सर्वेतोभद्रत्नत, महासर्चतोभद्रत्रत, बसन्तभद्रत्नत, त्रिलोकसार-म्रत, ब्नजमध्य विधि ब्रत, 
मुदगमध्यविधि बत, मुरजमध्य-विधि ब्रत, मुक्‍्तावली-ब्रत एवं रत्नावली-अ्रत का विधान करते हुए ६०४ दिनो में ८७१ उपवासो को करते हुए 
१३३ पारणाए की थी। साधना काल एवं उपयासों भें भी वह निरतर कर्मेरत रहते हैं। मुलाचार मे साधु के लिए नियत नियमावली का पालन 
करते हुए वह शास्त्राभ्यास में सलग्न रहते है। कठोर नियमावली का पालन करते हुए भी उनके मन से सन्‍्त हुदय की कोमलता एव 
करुणा प्रायः साकार हो उठती है। अत श्रावक समाज के उद्धार एवं धर्म के उन्‍तयन की भावना से वह साहित्य के प्रणनन वीतराग 
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विज्ञान के केन्द्र शी जिन मन्दिरो के निर्माण एव तीथ क्षेत्रो की सरणना एवं विकास मे स्वयं कर्मरत हो जाते है। वास्तव में इस प्रकार का 
कर्म आज्ार्य श्री की प्रदुत्तिमार्गी विचारधारा का प्रतिफल है। उनके कमंप्रधान पोरुष से राष्ट्रीय एकता को बल मिला है और जैन धर्मानु- 
यायियों में अभूतपूर्व आत्मविश्वास जागृत हुआ है। एक सन्त के रूप मे साधना करते हुए चक्रवर्ती भरत के आत्मवैभव से गौरवमंडित होते 
हुए उन्होंने शताधिक महत्त्वपूर्ण धर्मग्रंथो का अनुवाद, प्रणयन एवं सम्पादन कर एक कीलिसास स्थापित किया है। एक श्रमणराज के रूप 
में प्रायः भारत के सभी प्रमुख खडो मे विचरण करते हुए उन्होंने विशाल मन्दिरों के निर्माण से आत्म साधना के केन्द्रों को विकसित करते 
हुए लॉकोपकार के लिए धर्मशालाओ, औषधालयो, पुस्तकालयों, विद्यालयों दृत्यादि का निर्माण कराकर जैत धर्म की उदार एवं लोकोपकारी 
चैतता को साकार रूप प्रदान किया है। 
आचार्यरल श्री देशभूषण जी का प्रेरणाल्नोत चक्रवर्ती भरत का पावत चरित्र रहा है। इसीलिए उनका कथन है--- 
हतियु तथेयु लिट्रे मोदलाद वुःखब । हसे गेश्सुव शक्तियुलल !। 
असमबंभवने नस्‍्नेदे योलगिर सोक्ष। रसिक चिदबर पुरुषा ॥| 
अर्थात्‌ भूल, प्यास, निद्रा इत्यादि दुःखलो का नाश करने की शक्तित को धारण करने वाले असीम पुण्य वैभवशाली मोक्ष रसिक, हे 
चिदंबर पुरुष, सिंद्ध परमात्मन्‌ ! मेरे हृदय में हमेशा रहकर मेरी रक्षा करो ! 
ग्रन्थ के समापन पर आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज भव्य जीवो को सम्बोधित करते हुए कहते हैं कि हे भव्य जीवो ! यदि 
आप लोग शरीर व आत्मा को अभेद जानकर परमात्मा का चितन करते रहोगे तो आप लोग भी भरत जी के समान इस लोक व परलोक के 
सुख को भोगकर अन्त मे मोक्ष की प्राप्ति कर सकोगे। 









प्र 8 ८ ५७) 
<५॥ / (3 कटे 


३० आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज असिनन्दन अन्ध 


धर्मामृत 


--सम्यग्वशेन का कयासय निकपण 


समीक्षक : डॉ० रवेलचन्द आनन्द 


युगपुरुष पूज्य श्री १०८ आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज दिगम्बर तपस्वियो की श्रेणी मे विशिष्ट स्थान के अधिकारी हैं। 
उन्होंने साधुचर्या करते हुए धार्मिक प्रवचनो द्वारा भारत भूमि के प्रायः सभी अंचलो को तपोपूत किया है, साथ ही सत्साहित्य की सर्जना द्वारा 
जैत-धर्म के सिद्धान्तो का सश्लेषण-विश्लेषण और व्याख्या-भाष्य प्रस्तुत कर जैन-साहित्य की अभिवृद्धि की है। आचार्यरत्न ने लगभग ७५-८० 
ग्रस्थो का प्रणयन किया है। इनमे उनके मौलिक और अनूदित दोनो प्रकार के ग्रन्थ हैं। आचार्यरत्न ने भारत की कई प्रादेशिक भाषाओं विशेष 
रूप से कल्नड़ भाषा की जैन-कृतियों को हिन्दी मे अनूदित कर जैन धर्म और हिन्दी भाषा और साहित्य को उपकृत किया है। 'धर्मामृत' भी 
उनकी कन्नड भाषा से अनूदित महत्त्वपूर्ण कृति है। 

'धर्मामृत' (हिन्दी अनुवाद दो भागों में) के मूल लेखक श्री नयसेन हैं। यह गद्यपद्यात्मक कृति १४ आश्वासों मे विभकत है। इस 
रचना का परिसमाप्ति काल कवि के अन्त साक्ष्य के आधार पर शक सवत्‌ ११७६ है । कबि ने स्वयं को मुलुगन्द ग्राम का निवासी कहा है और 
जिनेन्द्र के चरणों मे भक्ति उत्पन्न करने के उद्देश्य से प्रेरित होकर उसने इस काव्य फी रचना की है। इस ग्रन्थ मे सम्यग्दर्शन, उसके आठ अंगों 
तथा पाच ब्रतो का सुन्दर निरूपण हुआ है । इस निरूपण के लिए रचनाकार ने कथाओं का माध्यम अपनाया है। जैन-साहित्य के लेखकों और. 
आंचार्यों की एक भवृत्ति यह रही है कि वे किसी सिद्धान्त-प्रधान रचना में सिद्धान्त-विशेष के प्रतिपादन के अनन्तर कथा-माध्यम द्वारा उसका 
स्पष्टीकरण करते हैं और बीच-बीच मे सुन्दर दृष्टान्त प्रस्तुत करते हुए उपदेश देना भी नही भूलते। नयसेन की इस रचना में भी यही प्रवुत्ति 
देखी जा सकती है। इन कथाओ को पढते समय पाठक इनमे रसमग्न हो जाता है और साथ ही '“घर्मामृत' के उपदेश-पीयूष का भी पान 
करता है। रचनाकार बड ही प्रभावी ढंग से ओजस्विनी शैली में कथा कहता हुआ सम्यर्दर्शन की व्याख्या करता जाता है और पाठक को 
बह सहज रूप से, अनायास ही जैन धर्म के सिद्धान्तों से अवगत कराता जाता है। इस प्रकार यह ग्रन्थ जैन धर्म-सिद्धान्तो का अमृतमय प्रवाह 
अपने में समेटे हुए अपने नाम को सा्थंक करता है और अपने अज्ञातवृत्त रचयिता की अक्षण्ण कीति का आधारस्तम्भ बन जाता है। 

ग्रन्थ का आरम्भ भारतीय काव्य पद्धति के अनुकूल मगलाचरण क्रे साथ होता है, जिसमे ग्रन्थकार श्री जिनेन्द्र भगवान्‌ की स्तुति 
करके उनके चरणों में 'त्रिलोक में सारभूत उत्कृष्ट सुद्य की प्राप्ति के मार्ग-दर्शन के लिए! प्रार्थना करता है । ग्रन्थ के इस हिन्दी अनुवाद में 
आचार्यरत्न ने मगलाचरण की विद्वत्तापूर्ण व्याख्या करते हुए मगलस्तवन की परिपाटी, सच्चे देव, अरहन्त, सिद्ध, आचार्य, गुरु आदि के 

गृणी और स्वरूप का स्पष्टीकरण किया है । इस प्रकार अनुवादक मूल ग्रथ के अनुवाद के साथ-साथ टिप्पणी और भाष्य के रूप मे जिस व्याख्या 
को प्रस्तुत करता है, उसमे उसकी विद्वत्ता तो प्रकट होती है, साथ ही मौलिक सूजन की प्रतिभा भी उद्भासित होती है। क्नुवादक अपनी 
मात की पुष्टि के लिए प्राचीन धमे-प्रन्थी से उद्धरण भी प्रस्तुत करता है। 'सिद्ध' के सम्बन्ध मे निम्नलिखित कथन से इसकी पुष्टि की जा सकती 
है--- जैसे ससारी जीव रागद्वेंष मोह से वासित होकर मन, वचन, काय के योगो से व्यापार करते हुए शुभ व अशुभ कर्मों का संचय करते हैं, 
अतएव वे कर्मों का कारण हो जाते हैं, बैंस सिद्ध परमात्मा राग्ेंष, मोह व योगो के हलन-चलन से रहित होते हुए न किसी कर्म-वर्गणा 
को बाधते हैं, न कभी उस बध का फल सुख-दु.ख या ससार में भ्रमण पा सकते हैं।”” (धर्मामृत, प्रथम भाग, पृष्ठ १८) 

'मगलाचरण' के अनन्तर कवीन्द्र नयसेन ने काव्य के उद्देश्य, सुकवि और कुकवि मे अन्तर, आध्यात्मिक विषय-वस्तु की प्रस्थापना, 
संस्कृत और भाषा काव्य की भिन्‍नता आदि का संक्षिप्त विवेषस किया है। कवि नयसेत के विचार हिन्दी के मध्ययुभीन रामभक्स कवि 
सुलसी के 'रामचरित मानस! के बालकाण्ड के प्रारम्भिककार्व्याश का स्मरण करा देते हैं, जहां कवि तुलसी घोषणा करते है, “कीन्हें प्राकृत 
जन गुणगाना | सिर धुनि गिरा खगत पछिताना ।” नयसेन लिखते हैं--//“जिस प्रकार रसोई में बिना नमक के सरस शाक आदि भोजन नहीं बन 
सकता है तथा भी के साथ अगर नमक का प्रयोग नहीं किया गया तो जीभ को स्वाद नहीं आता, उसी प्रकार यदि कविता में भगवान्‌ की धाणी 
का रसास्वाद नहीं होगा तो वह मधुर और सुकाव्य नहीं बन सकती | (धर्मामृत, प्रथम भाग, पृष्ठ ४६)। इसी प्रकार तुलसी की तरह मयसेन 
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पक 
अपने काव्य को सज्जनों द्वारा ग्राह्मय और दुज॑नो द्वारा अग्राह्म मानते है--“सज्जन लोग मेरे द्वारा रच हुए काव्य को देखकर किसी प्रकार 
की अयहेलना करेंगे या उस रचे हुए काव्य की निन्‍दा करेंगे, उसके विषय मे मुझे तिलमात्र भी डर नहीं है, क्योकि सज्जन लोग सदा एक से 
ही रहते है। वे काव्य के दोष को ग्रहण नही करते, उसके सार को ही ग्रहण करते है । और दुर्जन लोग सदा दुष्ट व्यवहार करते है, सार 
गर्भित मधुर कबिता होने पर भी अपने अ्िप्राय की बाते न मिलने के कारण उस सुकवि के रच हुए काव्य की निन्‍दा करने रहते हैं। इसलिए 
मैं सबसे पहले अपने काव्य में दोपग्राही दुर्जनो को भी भगवान्‌ समझकर पहले उनकी प्रदक्षिणा देता हू ।” ( धर्मामृत प्र> भा०, पृष्ठ ४६-८७) 
नयसेन के इस कथन और तुलसी के सज्जन-दुर्जन प्रसंग में अद्भुत साम्य है। झतना ही नही कन्‍्नड का यह साहित्यकार तुलसी की भाति 
ही 'कवि न होऊं नह चतुर कहावऊ। मति अनुरूप राम गुन गावहु' की धारणा मे विश्वास रखता है और अपनी विनम्नता इस प्रकार प्रकट 
करता है---महान्‌ कवियों के सामने मैं एक अल्पन्ष बुद्धि कँसे टिक सकता हू। अत मेरे द्वारा रे हुए काव्य में सज्जन लोग मेरे दोषो को न 
देखकर मेरे काव्य का पठन करे ।” (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ ४७) अन्त से कवि इस ग्रथ के प्रतिपाथ के विषय में तुलसी की भाति ही सकेत 
करता है-- “जो अतिशयशाली जिनन्द्र भगवान्‌ के वचनामुृत से परिपूरित है, जो ममस्त जीवों का हित करने वाला हैं, पृण्यो को उत्पन्न करने 
वाला है, जो भव्यजनो से स्तुत है, पवित्र है, ऐसे धर्मामृत नाम काव्य को मै विस्तारपुर्वक यथामति कहूगा। (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ 4६) इस 
प्रकार उत्तर भारत की अवधी भाषा मे रचित 'रामचरितमानस तथा दक्षिण भारत की कल्तड भाषा में रचित “धर्मामृत' के प्रारम्भिक 
अंशो को पढकर सुखद आश्चर्य होता है कि सम्पूर्ण भारत में विचारो का किस प्रकार अद्भुत साम्य था। एक-दूसरे को ये कवि विचारों के 
क्रादान-प्रदान से किस प्रकार प्रभावित करते थे । 

'धर्मामृत' के वक्ता गौतम गणधर है और श्रोता राजा श्रेणिक । कवि के अनुसार 'सम्यर्दशशन' चतुर्गति के जन्म-जरा-मरण को दूर 
कर अनंत सुख प्रदान करने वाला है। कवि कहता है कि “इसके बिना यदि कोई मोक्ष की अभिलाषा करता हैं तो वह उसके समान है जैसे 
कोई बिना नेत्र देखना चाहता है, मिट्टी मं बीज बोए बिना फल की इच्छा करता है, बिना बाण के लक्ष्यवेध करना चाहता है, बिना जहाज के 
समुद्र पार होना चाहता है।” (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ ४४) प्रथम आश्वास में कवि ने सम्यग्दर्शन के महत्त्व और स्वरूप का विस्तार से विवेचन 
करते हुए गिरिनगर के सेठ दयामित्र की कथा द्वारा अपने विवचन को स्पष्टता प्रदान की है। “तत्त्व के ऊपर अचल श्रद्धान रखना और 
व्यवहार तथा निश्चयनय मार्य से उसे समझकर स्वात्मानूभूति करना तत्त्व श्रद्धान है । यह तत्त्व श्रद्धान (सम्यग्दर्शन) तीनों लोकों में पुजनीय 
है, अविनाशी सृख-शान्ति रूप मोक्ष को देने वाला ८ ।” (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ ६२) इस सम्यग्द्ग न के बिना दान-जप-तप कुछ भी शोभा 
नहीं देता | इससे रहित ज्ञान और चरित्र भी अज्ञान और अचरित्र होते है। सम्पर्दशेन ही निर्मल सुद्ध का मूल है । 

जैन धर्म के अनुसार सम्यग्दर्शन के आठ अग है--नि शक्रा, निष्काक्षता, निविचिकित्सा, अमूददुप्टि, उपगूहन, स्थितिकरण, वात्सल्य 
और धर्मंप्रभावना । 'धर्मामृत' के दूसरे से नवे आश्वास तक उन्हीं अगा का प्रतिपादन किया गया है । कवि ने बडी सुबोध और रोचक भाषा 
शैली में इनके स्वरूप और महस्व को स्पप्ट करते हुए आठ कथाओ द्वारा उनको जीवन से आचरित करने के महत्त्व को भी प्रकाशित किया 
है । ये कथाए है--विजयनगर के राजा अर्मिथन तथा उसके पुत्र ललिताग की कथा, अम्पापुर के प्रियदल सेठ की पृन्नी अनन्तमली की 
कथा, रौरवपुर के राजा उद्यायन की कथा, कामलिप्त नगर के वैभवशाली जिनेन्द्र भक्त सेठ का कथा, वारिषेण की कथा, सोमदत्त गुरोहित 
और बालक वज्वकुमार की कथा, अकम्पनाचाय तथा राजा जयवर्मा की कथा । ये कथाए यद्यपि सुपरिचित है, किन्तु कवि ने जिस रमणीयता 
और मसरसता से इन्हे प्रस्तुत करने हुए सम्पग्द्शन के आठ अग्रो का विवेचन किया है, उससे थे कथाए मौलिक और नवीन प्रतीत 
होती है। 

'धर्मामृत' के अन्तिम पाच आश्वास पाच ब्तो के निरूपण से सम्बन्धित है।ये पराच ब्रत है--अ्हिसा ब्रत, सत्य ब्रत, अचौर्य ब्रत, 
भ्रह्मम्य श्रत, और अपरियग्रह ब्रत | दन ब्तो का जैन धर्म मे विशिष्ट महत्त्व है। इन्हे अणृब्रत कहा जाता है, “ये पाच अणब्नत भव्य प्रुष को 
पचरत्न के समान है। ये ही पाच रत्न मोक्ष-प्राप्ति करने मे साधनभूत है, ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कहा है। थे पात्र र॒त्न मनष्य को हिंसा, झुठ, चोरी, 
कुशील और परिग्रह इन पाच पापो से मुक्त करते है (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ ७६) । कवीन्द्र नयसेन ने पांच कथाओं द्वारा इन श्रतो का निरूपण 
किया है। इस प्रकार 'धर्मामृत' में चौदह कथाओ के माध्यम से जैन धर्म के सम्यग्दर्शन की समग्ररूप में व्याड्या कवि नयसेल का उद्देश्य रहा है 
और इस 'उहं श्य मे कवि को पर्याप्त सफल माना जा सकता है। 

'घर्मामृत' का घाभिक महत्त्व तो असदिग्ध है ही, इभका साहित्यिक महत्त्व भी है। साहेश्य काव्य की रचना करते हुए भी नयसेन 
ने इसके साहित्यिक एवं कलात्मक पक्ष को दृष्टि से ओझल नहीं किया। सस्क्ृत के स्थान पर कन्नड भाषा में रचना करना अपने आप में 
एक महस्‍्वपूर्ण उपलब्धि है। इससे कवि जन-सामान्य के निकट पहुंचा है और अपनी विचारधारा को अधिक सफलता से प्रचारित कर 
सका है। इस रचना मे वर्णित दृष्टान्त तो मुग्ध करते ही हैं साथ ही इसमे आलंकारिक शैली का प्रयोग भी बडा प्रभावी बन पडा है। विशेष 
झूप से इस ग्रथ में उपमाओं की भरमार है। अपनी बात को स्पष्ट करने के लिए कवि ललित उपमाओं की झड़ी लगा देता है और सार्थक 


उपमानो के प्रयोग से अपने कथ्य को मामिक, सरस और प्रभावी बना देता है। किसी भी प्रसग को पढ़िए, ललित उपभाएँ स्वयमेत्र पाठक 
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के सामने नृत्य करती हुई प्रस्तुत होती हैं। यहां एक उदाहरण देना ही पर्याप्त होगा --“दर्शन सहित निःशकित अंग को धारण करने वाला 
मनुष्य उसी प्रकार शोभा को पाता है, जैसे मगलवेष में सजा हुआ दूल्हा, जैसे आँखों मे कज्जल की रेखा, पावों में पजनी, कूटने से जिसका 
ऊपर का छिलका उड़ गया है ऐसा धान्य, अश्व पर सवार जैसे सुन्दर युवक, जैसे विवाहोत्सव का मगलमय धर, शूरवीर की मूंछों की बाँकी 
मरोड़, चावल की मुट्ठी के समान, तेजधार परशु के समान, जुती हुई सुन्दर बैलगाड़ी के समान, तोरण से शोभायमान घर के द्वार के समान, 
दोनों ओर के पर झूलती हुई कावड के समान, दतधावन से निर्मल हुए दातों के समान, नि शकित अग को धारण करने वाला मनुष्य 
शोभा देता है।” (धर्मामृत प्र० भा०, पृष्ठ २०२) कितने व्यापक और विस्तुत क्षेत्र से अथवा यो कहिए कि लोकजीवन के विशाल प्रांगण से 
बटोरकर ललित उपमाओ को एक-साथ प्रस्तुत करने मे कवि नयसेन अप्रतिम रूप से सफल हुए हैं। सस्कृत के कवि बाण भट्ट भी इसी प्रकार 
की उपमाएँ संजोते थे। 

तेयसेन की कन्‍नड भाषा की ग्ौरव-कृति 'धर्मामृत' का आचार्य रत्न श्री १०८ देशभूषण जी मद्दाराज द्वारा यह हिन्दी अनुवाद 
अपने आप से एक सुललित कृति बन जाता है।, कन्नड भाषा से हिन्दी में अनुवाद करने से इस रचना के महत्त्व का तो पता चलता ही 
है, साथ ही आचार्यरत्न द्वारा की गई व्याख्या, भाष्य और टिप्पणियों मे अनुवादक के पाण्डित्य, गम्भीर ज्ञान-गरिमा, अध्ययन-प्रवुत्ति 
और पध्रम॑निष्ठा का भी अनुमान लगाया जा सकता है। इस अनुवाद की भाषा ललित और सरस है, अतः पाठक और विशेष रूप से जैन 
धर्मानुयायियों के लिए सुप्राह्म है। इस रचना का अनुवाद करके आचार्य रत्न ने हिन्दी भाषा और जैन-समुदाय को तो उपकृत किया ही है, 
साथ ही उत्तर और दक्षिण भारत की सास्कृतिक चेतना की मूलभूत एकता को भी रेखाकित किया है। इस प्रकार के अनुवाद राष्ट्रीय 
एकता को समृद्ध करने की दिशा में भी ठोस कदम कहे जा सकते है। 
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रत्ताकर शतक 


--आन्‍्तरप्रान्तीय योगदान की राष्ट्रीय निधि 
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समीक्षक डॉन्रमेणचन्द्र मिश्र 


सोलहवी शती के कन्नड कवि रत्नाकर वर्णी कृत 'रत्नाकराधीश्वर' अथवा 'रत्नाकर शतक' का अध्ययन तो दूर, परि चय प्राप्त करता 
मुझ जैसे हिन्दी भाषी प्राध्यापक के लिए दुस्तर ही था, यदि आचार्य देशभुूषण जी जैसे सस्कृति-भाषा-विषयक समन्वयी चेतना वाले विद्वान्‌ 
झतीणी इस रचना का सम्पादन और उसकी व्याख्या प्रस्तुत न करते। वास्तव में भारतीय भाषाओ के ग्रथ रत्नों को हिन्दी भाषी अपार जन- 
समाज तक लाना राष्ट्रीय महच्व का कार्य है। ऐसा करने से दो महत्‌ सिद्ध होते हैं--- १ साहित्यिक-सास्कृतिक-दर्णनिक विरासत को अग्र- 
सारित करने का, और २, भाषा-क्षमता के आधार पर राष्ट्रीय एकता को सुगुफित करते हुए जनमानस को सस्कारित करते जाने का। 
सभी प्रकार की समन्वित चेतना को प्रबुद्ध करते मे भाषा का प्रमुख हाथ रहता है । भारत के सन्दर्भ मे हिन्दी या रिन्दुस्तानी भाषा 
शतारिदियों से राष्ट्रीय एकता की प्रतीक रही है; क्योकि हिन्दी भाषा-क्षेत्र शताब्दियों से राजनैतिक, धामिक एवं सास्क्ृतिक दृष्टि से अनेक 
सैचारिक दबावों को सहन करता आया है। इसी विस्तृत भूभाग में मौ्ये, णुग, गुप्त मुगल, पठान आदि साम्राज्यो का उत्थान-पतन हुआ 
है, आक्रमण, युद्ध भले हैं। प्रसिद्ध हिन्दू, बौद्ध, जैन, सिक्ख, इस्लाम, ईसाई तीर्थ-स्थल इसी प्रदेश मे है।अत यह क्षेत्र दीघंकाल से जन- 
चऔतना को आकर्षित करने का धुम्बकीय कार्य करता रहा है। परिणामत. इस क्षेत्र में सकीर्ण प्रान्तीयता नहीं पन्रप सकी है। इस क्षेत्र की 
जनभाषा होने के कारण ही हिन्दी मे अद्भुत समन्वयकारी क्षमता अन्तनिहित है। साथ ही, आध्यात्मिक चेतना के विकास में भी इस क्षेत्र 
का महत्त्वपूर्ण योग रहा है। काल क्रम में यह चेतना पहले संस्कृत, पुन प्राकृत और अपभ्र श में अभिव्यक्त होती हुई हिन्दी और उसकी 
उपभाषाओं मे आई है। जनमानस तक पहुचने मे भाषा ही सबसे बड़ा माध्यम है। यह भाषा स्थानीय बोलियो से जीवनी-शक्ति लेती हुई 
उपभाषा, प्रान्तीय भाषा के सोपानो पर अग्रसर होकर सार्वदेशिक भाषा के रूप में स्वीकृति पाती है।अत मातुभाषा, प्रदेश भाषा और 
देशभाषा यह एक स्थितिजन्य क्रम है। यहें क्रम सर्वजनोन्मुखी होकर काल क्रम मे आगे बढता है| जनोन्मुखी होने का यह क्रम सस्क्ृत से 
प्राकृत मे, प्राकृत से अपश्र श में आधुनिक भारतीय भाषाओं मे देखने को मिलता है। एक विद्वान का अभिमत है कि भारत ऐसा सास्कतिक 
देश है, जिसकी जड़ अध्यात्म है। यह अध्यात्म हमारी मस्कूति के उम वृक्ष की भाति है जो समूचे राष्ट्र को अपनी मूलवत्ता एव सघन छाया में 
परिवेष्ठित किए हुए है। वुक्ष के अग-प्रत्यंग की विभिन्‍तता के बावजूद राष्ट्रीय अखडता एवं उसकी समन्वित सत्ता का साश दायित्व 
संस्कृति की पीठिका पर निर्भर है। संस्कृति के इस गुरुतर दायित्व को क्षेत्रीय-प्रान्‍्तीय भाषाओ के सहयोग से हिन्दी ही निभा सकती है, 
कोई विदेशी भाषा नहीं। वास्तव में हिंदी में चिन्तन-व्यवहार के जीवन्त तत्त्व युगों से सवाहित होते रहे है। हम देखते हैं कि संस्कृत, प्राकृत, 
अपक्र श के ये सोपात मतीषी ऋषि, जैन, बौद्ध चिन्तन को आधुनिक युग तक किस प्रकार उत्कषं प्रदान करते रहे हैं। मध्य देश की शौरसनी 
अपभ्र श तो आठवी से तेरहवी शत्ती तक उत्तर भारत की साहित्यिक और सास्कृतिक विनिमय की भाषा के रूप मे प्रतिष्ठित रही है । सस्कत 
विद्वान्‌ भी जनसमुदाय तक पहुंचते के लिए इसे आवश्यक मानते आये हैं। मागधी, महाराष्ट्री अपश्रश भी उत्ती विकास क्रम मे आती है। 
हिन्दी उसी विकास क्रम के उत्तराधिकार से पृष्ट है। 
| आचार्य देशभूषण जी ने भाषा विकास क्रम एवं उसकी बह क्षमता को भली प्रकार समझा है और अनुभव किया है कि आज 
के युग में अध्यात्म चिन्तन का ज्ञान और उसका सार जनसुलभ बनाने के लए हिन्दी को माध्यम रूप मे अपनाना अपेक्षित ही नहीं अपरिहाय॑ 
है। मुनि परम्परा के धर्मध्वज आचार्य श्री देशभूषण पा अनासकत होते हुए भी लोककल्याण की भावना से प्रेरित हैं। उनकी मान्यता है कि 
आज लोकरुचि भोगाकाक्षी एवं द्रव्यदासी बनी हुई है। ऐसी मानसिकता के दवाव में व्यक्ति कैसे शाश्वत शान्ति, अमर जीवन और आनन्‍द- 
आाव की प्राप्ति या परिचय प्राप्त कर सकता है। ऐसी मानसिकता को शम-वाणी, यम-वाणी जैसी लगती है। किन्तु आचार्य देशभूषण जी ने 
ऐसे सामाजिक बातावरण में भी अपने अमृतमय सकल्‍्प को न छोडकर जीवन के पवित्र पक्ष--योग, ब्रह्मचर्य, तप, स्वाध्याय, निर्बेरता, त्याग 
छउबं दिगम्बर चेतता को धारण करके, अहिसा के प्रकाश को मन, वाणी और कर्म से फैलाते हुए समस्त भारत मे पैदल बिहार करते हुए जीवन- 
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यापन की महती साधना का अनवरत-अनथक ब्रत सन्धान किया है, कर रहे हैं। आपके जीवन-सकल्पो में एक यहे भी है कि भारत की 
अष्पपात्म चेतना लोकमंगलकारी है, जियका प्रचार-प्रयार आज जनहित में परमावश्यक है। अनन्तकाल से मनीबी रचनाकारों ते जो अमृतबाणी 
प्रदान की है, वह आज की वेदेनामयी करण परिस्थिति मे बिलप्ट और दुष्टयुद्धि का परिष्कार करते मे, सवेदना-बुद्धि जागृत करने में 
सहायक हो सकती है। इस महत्‌ कार्य सम्पादन मे किसी भाषा विशेष का आग्रह न होने पर भी, सस्कृत-प्राकृत-अपश्र श के स्रोतों से जुड़ती 
हुई, अनेक ऋषि-मनीधषी रचनाकारों के समान ही जैन रचनाकारों न कनडी, तमिल, मराठी, गुजराती, राजस्थानी, ब्रज आदि में अपनी 
चेतना की निर्मल गगा प्रवाहित की है। इस विकल्प को --कि लोक भाषाओं या क्षेत्रीय भाधाओ मे उच्च साहित्य-सुजन की क्षमता क्षीण है, 
आछाय देशभूषण जी का निष्कर्ष है कि शताब्दियो से जैनाचार्यों ने गम्भीर विषयों पर लॉोकभायाओ और प्रास्तीय भाषाओं मे मौलिक और 
उच्चकोटि का साहित्य सुजन किया है। उदाहरण के लिए कन्नड भाषा के तो अधिकाश कवि प्राय जैन विचारधारा के ही अनुयायी रहे है। 
पोन्‍्ना, रन्‍्न, रत्नाकर, अल्न, पम्प, नयसेन, नागचन्द्र, अग्गल, साल्व आदि रचनाकारों ने कन्नड़ साहित्य की श्री वृद्धि की है । 
तपस्वी जीवन के अग्रेता आचार्य देशभूषण जी मुनि परम्परा के सवाहक होने के साथ ही मनीषी चिन्तक एव प्रतिष्ठित साहित्य- 
कार भी हैं। आपका संस्कृत, प्राकृत, कनडी, मराठी और हिन्दी भाषा पर अधिकार है। अपने जीवन के अधिकाश समय को आप शास्त्र- 
रचना में लगाते रहे हैं । आपके द्वारा रचित, अनूदित, सम्पादित लगभग ७० ग्रन्य है। इतमे प्रमुख है --भूवलय, भावनासार, शास्त्रसार 
समुण्चय, रत्नाकर शतक (प्रथम-द्वितीय भाग), निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति, चौदह गुणस्थान चर्चा, धर्मामृतसार (प्रभाचन्द्राचायंकृत, यह 
रचना हिन्दी और मराठी दोनो भाषाओ मे उपलब्ध है), ध्यान सूत्राणि, अपराजितेश्वर शनक ([प्रथम-ड्वितीय भाग), श्रेष्ठ शलाकापुरुष, 
उपदेशसार संग्रह (१-६ भाग तक) निरजन स्तुति, गृरु शिष्य प्रश्नोत्तरी, गुरु शिष्प सबाद, णमोकार मन्त्र कल्प, तत्त्वदर्शन, स्तोत्रसार 
संग्रह, भरतेश वैभव भाग १, (खण्ड १-२-३) भाग २, दश लक्षण घम्मं, आत्मरस मजरी, भक्त स्तोत्र सम्रह (भाग १-२), प्रवचनसार 
(कनडी और मराठी अनुवाद), समयसार प्रवचन (अध्याय पाच तक मराठी मे), भरतेश वैधव (गुजराती मे), धर्मामृत (नयसेनाचार्य कृत, 
१-२) जय भगवद्‌ गीता, जिकालदर्शी महापुरुष, भगवान्‌ महावीर और उनका समय, भगवान महावीर और मानवता का बिकास, तात्विक 
विचार, जैनधर्म का मर्म अहिसा, योगामृत । 
वास्तव में आचाय॑ देशभूषण जी ने अपना जीवन घर्म-दर्शन एवं साहिल्य-सस्क्ृति को सहर्थष समर्पित किया हुआ है। और इस अर्थ 
में आपका साहित्यिक-ऐतिहासिक योगदान भी उल्लेखनीय है। आप प्राचीन भारतीय साहित्य के गम्भीर अध्येता रहे है। भारतीय साहित्य के 
चिन्तन तत्त्वों को, बहुमूल्य निष्कर्षों को जन-जन तक पहुचाना आपने अपने जीवन का ध्येय बनाया है! सच तो यह है कि भविष्यद्रष्टा अनासक्त 
कर्मयोगी ने राष्ट्र की अमृतमयी एकान्वित चेतना को अग्रसारित करते हुए दक्षिण और उत्तर के रागात्मक सम्बन्धों को विकसित करने के लिए 
ही विभिन्‍न भारतीय भाषाओ---सस्कृत, प्राकृत, अपभ्र श, तामिल, कन्‍्नड, बंगला और गुजराती आदि की भक्तिमयी चेतता को राष्ट्रभाषा 
हिन्दी में प्रस्तुत करने का महतीय कार्य सम्पादित किया है। आपकी सतत साहित्य-साधना के कारण ही अनेक मनीथी रचनाकारों की अज्ञास, 
अल्पज्ञात एवं मह्वपूर्ण रचनाए हिन्दी में प्रकाशित हो सकी है। आप उन युगप्रमुख साहित्यमेतियों मे हैं, जिन्होने धर्म रक्षा एवं धर्म साहित्य 
के अभ्युदय को संस्कृति की धुरी माना है। इसलिए अपने तन-+न से जीवन में विहार करते हुए अध्यात्म चेतना का उसार एवं राष्ट्रीय 
चेतना को सम्बल प्रदान किया है । और ऐसा करने के लिए आपने भारत के विभिन्‍न प्रदेशों की बहुश' पद यात्रा तो की ही है अनेक प्रान्तीय 
भाषाओं को समझा-पढा और दक्षता प्राप्त करके प्रदेशों की सरस्वती-सस्तिओ को एक-दूसरे से जोडते हुए हिन्दी के माध्यम से आदान-प्रदान 
रूप पुल बनाया है, विच्छिन्न कवियों को जोड़ा है। ऐसा करते हुए आपकी वाणी की अमोघ शक्ति एक ओर तो शान-विवेक एवं शान्ति- 
आनन्द का अखण्ड हार अनावृत करती है, तो दूसरी ओर भारतीय चिन्तन पद्धति की सार्वभौम क्षमता व सस्कृति के अमृतसर में सात्विक 
चेतना को सिमज्जित कराने मे समर्थ है। आप विगत ५५-६० वर्षों से निरन्तर निग्रंग्ध भगीरथ बने रहकर दक्षिण की गंगा को उसर मे लाते 
|। 
कह आचार देशभूषण जी ने रत्नाकर वर्णी कवि कृत 'रत्नाकर शतक' का सम्पादन एव व्याख्या आदि की है जो अनुवाद कला की दृष्टि से 
महत्त्वपूर्ण प्रस्तुति है। अनुवाद काये में जहा अनुवादक अथवा टीकाकार का मुख्य लक्ष्य रहता है कि मूल में निहित सौन्दये-अर्थ की चेतना त 
कैवल ध्वस्त न हो, अपितु, उसकी आत्मा बखूबी अभिव्यक्त हो, प्रभविष्णु बनकर रूपायित हो। इसके लिए अनुबादक को, व्याज्याकार को 
निरन्तर सावधान होकर केन्द्रोन्‍्मुख बने रहना पड़ता है। यह कार्य वह तभी कर सकता है, जब वह अनुवाद-कला-व्याख्या सामर्थ्य से सम्पन्न 
हो और मूलकृति का रसास्वादन करके आत्मसात्‌ कर सके। मूलभाषा में प्रवेश की दक्षता इस कार्य मे उसको निरन्तर सहयोग देती है। ऐसा 
होने पर ही उसकी वाहिका भाषा मूलकृति की भाति ही चित्त रमाने में सक्षम हो पाती है। इस दृष्टि से जब हम आचाय॑े देशभूषण जी की 
भ्राषा-क्षमता एवं विषयाधिकार को देखते हैं तो पढ़ते ही अनुभव होने लगता है कि उन्हे मूल अर्थात्‌ कन्तड़ एवं टीका-व्याख्या की भाषा अर्थात्‌ 
हिन्दी दोनों की प्रकृति और उनके बोलने वालो के मुहावरे से पूर्ण परिचय है। एक उनकी मातृभाषा है तो दूसरी उनकी विचाराभिव्यक्ति की 
झाषा विगत लगभग पचास वर्षों से रही है। यहा यह बात भी उल्लेखनीय है कि जब छत्दोबद्ध रचता की टीका या व्याख्या करनी होती है और 


सृुजन-संकल्प बे 


वह भी दार्सनिक पक्ष प्रधान रचना की, तब अनुवाद या टीका करने के नियमों को अधिक व्यापक बनाना पडता है। तब उद्दश्य रहता है कि 
मूल की गहराई मे जाकर उसकी अर्थवत्ता को भाषा विशेष के पाठक तक सम्प्रेषित करता। और मह कार्य आचार्य श्री ले रत्नाकर शतक 
की व्याख्या में दायित्वपुर्वक निर्षाहित किया है । ेु ह॒ 
समीक्ष्य पुस्तक 'रस्ताकर शतक' की टीका-व्याख्या और सम्पादन पर विचार करने से पहले मूल रचना के प्रथकार के जार मे परिचय 
आप्त करना आवश्यक है। कवि से अपने बारे मे बहुत कम कहा है। अन्त साक्ष्य से कुछ मकेत मिलते हैं। अपन त्रिलोक शतक में 'मणिशेलंग 
लिड .दुशाली' शतक का उल्लेख है। इससे ज्ञात होता है कि इन्होने शतक त्रय की रचना शालिवाहन शक १४७६ (सन्‌ १५५७ ) मे की थी । 
रटनाकर वर्णी कन्नड भाषा के मूर्धन्य साहित्यका रो मे से है। आपका जन्म कर्णाटकीय भूभाग मे तुलुदेश के मूडडाबद्री मे किसी सूर्यवशी राजा देवराज 
के घर १६ वी शती के मध्य , हुआ था। आपने अपने गुरु 'देवेन्द्रकीति' का उल्लेख रत्नाकर शतक के १०५ वें श्लोक में किया है--“भी महदेबेस््र- 
कीलति योगेश्वर पादाभोजभू गायमान श्रृंगार कत्रि राजहस विरचित रत्ताकर सपाद शतकसमाप्लम्‌ ।' कही-कही इनके गुरु का उल्लेख 
महेन्द्रकीति भी मिलता है। आचार्य देशभूषण जी ने तर्क॑युक्त प्रमाण देकर बताया है कि देवचन्द्रकत “राजा बलि की कथा' के अनुसार देवेन्द्र 
कीति और महेन्द्र कीति दोनों नाम एक ही व्यक्ति के है। इनके अन्य नामों का उल्लेख है---अण्ण, वर्णी, सिद्ध आदि । 
रव्नाकर बर्णी अपने विधय के पारगामी विद्वान थे। आपने अपनी किशोर वय में ही गोम्मटसार की केशववर्णी टीका, कुंन्दकुल्दा- 
चाय के अध्यात्मिक ग्रन्थ, अमृतचन्द्र सरि कृत समयसार नाटक, पद्मर्नन्द कृत स्वरूप सम्बोधन, दष्टोपदेश आदि ग्रत्थो का अध्ययन-मनन कर 
लिया था। वास्तव मे आचार्य और म्‌नि परम्परा की सबसे बडी विशेषता यह रही है कि इन्होने अध्यात्म और सिद्धान्त को जीवन की 
स्यावहारिकता मे साकार करने का प्रयत्न किया है। इसका प्रत्यक्ष परिणाम यह हुआ है कि उनकी अभिव्यक्ति से, आध्यात्मिक बैतमा से 
जनमानस की रुचि सुसंस्क्ृत होती रही है। जश्यूगार के अश्लील पक्ष को कह-सुनाकर हटात्‌ उनमे अध्यात्म चेतना का अथं भरकर कवबि-कलाकार 
की हैसियत से सामाजिक की मानसिकता को विक्लृति से नही भरा है। इसलिए इनकी रचना का लक्ष्य उद्देश्यपूण और सासारिक आचरण 
की कोई-न-कोई गहन समस्या ही रहा है। इन तत्त्व मसी पियो की दृष्टि सत्य की चरम खोज करना है। जैन तत्व ज्ञान की एक विशेषता और 
भी रही है कि उसमे वर्णित सत्य साक्षात्कार की दार्शनिक दृष्टि मे अनेकान्त अथवा स्याद्वादीय पक्ष भी प्रमुख रहा है, जो जीवन की 
व्यावहारिकता को पोषित करता है। जैन अध्यात्म में आत्मा की अनन्त शक्ति, अनन्त ज्ञान और अनन्त सुख की स्वीकृति है। फलस्वरूप 
जैनाबायं-कवि शुष्क अध्यात्म के पोषक नही हैं। इसलिए जैन-रचनाकारो मे केवल वैराग्यधारक मुनि-आचार्य ही नही हैं, गृहस्थ विद्वान्‌ 
और भट्टारक भी हैं। ये रचनाकार व्यवसायी रचनाकार नही थे, जो राजवर्ग, धनिक वर्ग की सन्तुष्टि मे लगे हो। इन्होने जो कुछ लिखा वह 
स्वान्त:सुखाय ही लिखा, जिसमें स्वत' ही जनकल्याण निहित था। ऐसा करते हुए सहज ही उच्छ खल वृत्ति, दम्भ और प्रदर्शन वृत्ति का 
शभन तो हुआ ही, परम्परा और मर्यादा के निर्वाह से पाठक-श्रोता वर्ग की अस्मिता जागृत बनी रहकर कल्याणोन्मुख रही । 
रश्नाकर वर्णी इसी विज्ञारमाला के पुष्प हैं। इनकी रचनाओ में तीन शतक---१. रत्नाकर शतक (अन्य नाम रत्नाकराधीएवर 
शतक),२ अपराजित शतक, ३. त्रलोक्येश्वर शतक प्रसिद्ध है। तीनों शतकों मे १२८५-१२८ श्लीक है। इनका बर्ष्य विषय है---अध्यात्म, नीति, 
बेराग्य वेदान्त और त्रिलोक सम्बन्धी ज्ञान | अन्य रचनाए है-- १ भग्तेश वैभव तथा २ सोमेश्वर शतक । “भरतेश वैभव मे थोगिराज 
चक्रवर्ती भरत का जीवनचरित गुम्फित है। इसमे वैराग्य के साथ श्यूगार का समन्वय है। इसी रचना के आधार पर रत्नाकरवर्णी को 
“श्रृंगार कवि राजहस' भी कहा गया है। यह काव्य कन्नड भाषा के काथ्यों में महच्यपूर्ण और महाकास्य के गुणों से मडित माना गया है । 'सोमेश्वर 
शतक' काव्य कवि की उस काल की रचना है जब उसने जैन मत छोडकर णैवमत स्त्रीकार कर लिया था। इसमें भी तत्व चिन्तन तो जैन 
धर्मावलम्बी ही है, किन्तु यह शिव को सम्बोधित करके लिखा गया है । इसके प्रत्येक पद्य के अन्त में 'हरहरा सोमेश्वरा' पदाश जोडा गया है। 
रत्नाकर शतक' के वर्ष्य विषय के रूप में इसमे जैन तत्त्व ज्ञान का आधार लिया गया है। कवि का मन्‍्तण्य है कि मनुष्य को 
वास्तविक शाल्ति “धर्म पुरुषार्थ के सेवन द्वारा ही सम्भव है। 'अर्थ' और 'काम' पुरुषार्थ महत्त्वपूर्ण होते हुए भी आशिक सुख दे पाते है। 
वास्तविक धर्म तो आत्म धर्म ही है। इस दृष्टि से कह सकते है कि “रत्नाकर शतक' का वर्ण्य विषय वैराग्य, नीति और आपस्मतत्त्व 
'निरूपण है । दूसरे 'अपराजित शतक' में अध्यात्म और वेदान्त का विस्तार सहित प्रतिपादन है। तीसरे “त्रैलोक्येश्वर शतक” मे भोग और तैलोक्य 
के आकार-प्रकार और विस्तार का बर्णन है। प्रत्येक शतक मे १२८ पद्च हैं। 'रत्नाकर शतक' की आचार्य देशधूषण जी द्वारा की गई व्याब्या 
को पढ़कर लगता है कि स्वय कवि ने ससार, आत्म। और परमात्मा के त्रक्‌ का अनुभव गहराई से किया है और उसी अनुभव को रचनाबदध 
किया है। इसके प्रत्येक पद्यमे आत्मरस छत्रकता है। स्वय देशभूषण जी का अभिमत है कि इस रचना पर समयसार, आत्मानुशासन और परमात्म 
प्रकाश की छाया स्पष्ट लक्षित है। किन्तु, इन रचताओ के तत्त्व ज्ञान को कवि ने अपने अनुभव के साले मे ढालकर नया नाम-रूप प्रदान किया 
है। स्वयं आचार्य जी के शब्दो मे---' इस ग्रन्थ मे अनेक आध्यात्मिक ग्रन्थो का सार है। इसके अन्त. स्तल मे प्रवेश करने पर प्रतीत होता है कि 
कवि ने वेदान्त और उपनिषदों का भी अध्ययन किया है और उस अध्ययन से प्राप्त ज्ञान का उपयोग, जैन मान्यताओ के अनुसार आठवें, 
भर्षे और दसवें पद्म मे किया है। अकेले रत्ताकर शतक के अध्ययन से अनक आध्यार्सिक ग्रन्थों का सार ज्ञात होता है।” 


३६ आचार रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


बैराग्य प्रतिपादक होते हुए भी 'रत्ताकर शतक' का अध्यात्मवाद निराक्षावाद से पृष्ट या प्रेरक नहीं है। इसमे संसार से घबड़ा कर 
उसे नश्य॒र या क्षणिक नही बताया गया। अपितु, बस्तुस्थिति का प्रतिपादन करते हुए आत्मस्वरूप का विवेचन किया गया है। संसार के 
मनोश पदार्थों का अन्तरंग एवं बहिरंग का साक्षात्कार कराते हुए उनकी वीभत्सता दिलाई है। कवि की मान्यता है कि मोह के कारण 
समार के पदार्थ बाहर से सुन्दर दिखाई देते है। मोह के दूर होते ही इनका वास्तविक रूप सामने आ जाता है। अज्ञानी या मोहित व्यक्ति 
ही भ्रमवश रागी, ढेंदी, ऋ्रोधी, लोभी, मायावी आदि बने रहकर अपने को सीमित-सकीर्ण किए रहते हैं। मद्यपि ये सारी स्थितियां मनुष्य 
की विभाव पर्याणी हैं, बिकृतिजन्य हैं, प्रकृति जन्य नही। अत 'रत्नाकर शतक' का अध्यात्म सिराशाबाद का पोषक न होकर, चेतना पर 
आवृत कृत्रिम आशा-निराशा को दूर कर आत्मा की सहज ज्योति को उद्भासित करता है। 

रचना में संवाद-४ैली का आश्रय लिया गया है । कवि रत्नाकराधीश्वर से जिनेन्द्र भगवान को सम्बोधन कराकर ससार, स्वार्ध, मोह, 
माया, क्रोध, लोभ, मान, ईर्ष्या, घृणा आदि के कारण प्राणी की दुर्दशा का वर्णन करते हुए आत्मतत्त्व की श्रेष्ठता बताता है। जीवन विशेषतः 
मनुष्य जीवन अनादि काल से रागद्वेषो के आधीन रहने के कारण उत्तरोत्तर कर्माजे न करता रहा है। जब उसे “रत्नत्रय' की अनुभूति-उपलब्धि 
हो जाती है, तभी बह कर्म सागर से सन्‍्तरित हो पाता है। इस विचार को कवि ने सहज ढंग से प्रस्तुत किया है। लेकिन, तत्त्व ज्ञान जनित 
ऐसे भूढ विषय को भी कवि ने सम्बोधन-सवाद शैली में सरल-श्राह्म रूप मे प्रस्तुत किया है। शब्द-विन्यास ने विषय की निगूढता को 
अर्थ-बोध की सतह पर लाकर ग्राह्म बनाया है। कवि सर्वत्र इस बात के लिए जाग -क दिखाई देता है कि सहृदय मनुष्य की चित्तबृत्ति रस 
दशा की उस भावधुमि पर पहुचने मे आहत न होकर, आत्मा की परम तुप्ति में सहायक हो । कवि की शैलीगत मौलिकता यही है कि 
अनुवाद के माध्यम से भी पाठक-अ्रोता रसास्वादन को अनुकूल पाते हैं। यद्यपि, सस्क्ृत मे भत्‌ हरि ने भी शतक भ्रय की रचना की है, परन्तु 
उसमे सवाद शैली की ऐसी पीठिका नहीं है। इसमे तो भावधारा स्वाभाविक एवं निश्चित क्रम में प्रवाहित हुई है, जिसमे अन्विति सर्वश्र 
दृष्टब्य है। इसलिए मकतक काव्य होते हुए भी “रत्वाकर शतकः' में प्रस्तुत आत्मभावन ग्राह्मय है। इसका कारण यह है कि कवि का लक्ष्य 
चेतना को चिरन्तन अक्षय सुख प्राप्ति कराना है। यह अक्षय सुख ही रत्तजय की उपलब्धि में सहायक हाकर आत्मस्वरूप का साक्षात्कार 
करता हुआ वृत्ताकार बन जाता है। ऐसे सुख का अनुभव शञानजन्य विवेक से, आत्मिक भेद-विज्ञान के द्वारा, शरीर और आत्मा के भेद के 
अनुभव के कारण जो शम-शान्त रस का भावन होता है, वह काव्यशास्त्रीय शास्तरस की सीमा मे परिसीमित नही हो पाता । 

“रत्नाकर शतक' की भाषा सस्क्ृत मिश्रित पुरातन कन्‍्नड है। इसमे कुछ शब्द अपभ्र श और प्राकृत के भी हैं। कवि ने इन शब्द 
रूपो को कन्नड की विभक्तियो को जोड़कर प्रयोगानुकूल बनाया है। सम्कृत शब्दों को कन्नडी जामा पहनाने में ध्वनि परिवर्तन के नियमों 
का पूरा उपयोग किया गया है। फिर भी, कृदन्त और तद्धित प्रत्यय प्रायः सस्कृत के ही हैं। इस प्रकार भाषा को परिमाजित करने मे अपने 
कबि-कौशल का उपयोग किया है। इस शतक की रचना मन्‍्तेभ विक्रीडित और शाद्‌ ल विक्रीडित छल्दो में हुई है। इसकी रचना-शैली प्रसाद 
और माधुय गुण सम्पन्न है। आच्ायं देशभूषण जी ने इसके बष्यंविषय एवं शैली के सम्बन्ध मे लिखा है---“रत्नाकर शतक के प्रत्येक पद्म मे 
अगुर के रस के समान मिठास विद्यमान है। इसमे शान्त रस का सुन्दर परिपाक हुआ है | कवि ने आध्यात्मिक और नैतिक विचारों को लेकर 
फूटकर पद्च-रचना की है। वस्तुत यह गेय काव्य है। इसके पद्व स्वतत्र हैं, एक का सम्बन्ध दूसरे से नही है। संगीत की लय में आध्यात्मिक 
विचारों को नवीन ढ़ग से रखने का यह एक विचित्र क्रम है । (--अभिमत, पृ० १२) 

आचार्य देशभूषण जी द्वारा सम्पादित, अनुवादित एवं व्याख्यायित समीक्ष्य कृति 'रत्नाकर शतक' को पढकर यह सम्रमाण कहा जा 
सकता है कि आपने राष्ट्रभाषा हिन्दी के प्रचार-प्रसार मे महत्‌ योग प्रदान किया है। इसके प्रकाशन से जहा एक ओर तो कन्नड भाषा का 
प्रभाव-क्षेत्र विस्तृत हुआ है, वही दूसरी ओर हि्दी-भाषी जनता का आन्तरप्रान्तीय भाषा-प्रवेश हुआ है। इसके लिए कन्नड़ ही नही हिन्दी 
असार आचार्य रत्न के प्रति कृतञञ है। राष्ट्रभाषा के राष्ट्रीय स्वरूप को पुष्ट एवं समृद्ध करने के लिए यह परमावश्यक है कि अनेकानेक 
भारतीय भाषाओ का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी मे आए। और जब यह कार्य मनीषी चिन्तक आचार्य देशभूषण जी महाराज जैसे अध्यात्म एव 
सस्कृति के स्तम्भ सम्पन्त करते है तो भाषा का गौरव और अधिक बढ जाता है। ऐसा कार्य भाषा ही नही, राष्ट्र को एकरसता मे निमज्जित 
कराने का सुन्दर सुयोग भी प्रदान करता है। समीक्ष्य कृति के सम्पादन-टीका-श्याख्या के हारा एक महत्त्वपूर्ण काये यह भी हुआ है कि जैन- 
बाड़ मय का प्रसार क्षेत्र व्यापक बना है। आचकार्यरत्न ने अपने आध्यात्मिक सांस्कृतिक योगदान में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण कार्य यह किया है कि 
इन्होने किसी भी भाषा विशेष की प्रभुसम्पन्नता जनित दासता को स्वीकार नहीं किया। देशभूषण जी ने कल्नड भाषी होते हुए भी अपने 
उपदेश की भाषा हिन्दी ही बनायी है। आपका उद्देश्य रहा है कि जनता की भाषा मे ऋषि-भुनि परम्परा के शञानानुभव को जनता तक 
पहुंचाना । यद्यपि, जैन परम्परा मे यह मान्यता है कि “दिव्य ध्वनि' अधेमागधी मे प्रकट हुई थी। यह ध्वनि-भाषा निरक्षरी मानी गई है, जिसे 
देव, मनुष्य एवं तिय॑च्र योनि के प्राणी अपनी भाषा में समझ लेते हैं। अतः वेखरी भाषा तो मात्र भाव-विचारों की बाहिका है । पूर्व जैन 
साहित्यकारों ने साहित्य-निर्माण के लिए यह निष्कर्ष दिया है कि तीर्थंकरों के उपदेश सभी लोगो के पास उनकी ही भाषा में पहुंचने चाहिए । 
और ऐसा करने से स्वयं ही भाषा-दासता अतिकरमित होती रहती है। शायद इसीलिए संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रश भाषाओ के समान ही, 
-सूजय-संकल्प | रे७ 


हिन्दी भाषा के आद्य रचनाकार जैन ही थे । हिन्दी के आदि कवि चतुर्मुख, स्वयभू तथा रयधू माने जाते हैं, जो कि जैन मतावलम्बी थे। क्नड 
भाषा की सम्पन्नता तो जैन-साहित्यकारों पर ही निर्भर है । 

उक्त उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी ने साहित्य को सर्वजन सुलभ बनाने के लक्ष्य को सामने रखा । इसी 
लिए आपकी सभी प्रमुख रचनाएँ हिन्दी में है। कानडी भाषा के ग्रन्थरत्नों को आपने हिन्दीभाषी जनता के लिए सुलभ बनाया है। “रत्नाकर 
शतक' के समान ही आपने 'निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति', 'अपराजितेश्वर शतक', 'भरतेश बेभव, 'भावना सार', 'धर्मामृत', 'योगामृत', 'निरजन 
स्तुति' आदि कानड़ी प्न्धो की हिन्दी-टीका की है। इस प्रकार दो भाषाभाषियों को ही नहीं, दो क्षेत्र-विशेष के वैचारिक आदान-प्रदान के 
भाग को उदारता से उद्घाटित किया है। इसके लिए हिन्दी ससार ही नहीं, समस्त राष्ट्र आपका ऋणी है। 

'रत्नाकर शतक' का प्रथम सस्करण 'स्थादबाद प्रकाशन मंदिर! आरा से बीर सवत्‌ २४७६ मे प्रकाशित हुआ था। इस संस्करण 
के दोतो भागों की पृष्ठ संख्या २४०--२७१ ८ ५११ पृष्ठ थी। उस समय इसका सम्पादन श्री शान्तिराज शास्त्री द्वारा सम्पादित “रत्नाकर 
शतक' कै आधार पर किया गया था। तब यह प्रथम भाग मे ५० पद्म एव द्वितीय भाग मे ७८ पद्यों की व्याख्या मे विभाजित था | पाठकों 
की रुचि के कारण प्रथम संस्करण शीघ्र समाप्त हो गया । 'रत्नाकर शनक' का प्रस्तुत द्वितीय सस्करण प्रथम संस्करण की पुनरावृत्ति मात्र नही 
है। आचार्य देशभूषण जी ने बड़े परिश्रम से इस द्वितीय सस्करण का वीर सवत्‌ २४८६ में दिल्ली चातुर्मास के समय पुनरुद्धार किया है और 
तब इसके दोनों खण्डो की श्लोक संख्या मे ६३ पद्म एवं ६५ पद्मों के विभाजन के साथ ही व्याख्या-विस्तार होने से २१८ पृष्ठ की सामग्री 
अभिवुद्ध हुई । इसका मुख्य कारण व्यास्याकार द्वारा विधय को अधिक बोधगम्य बनाने के उद्देश्य से विचार-बिस्तार प्रदान करना है। ऐसा 
करते हुए आचार्य श्री ने अनेको उद्धरण देकर विषय को बहुत अधिक स्पष्टता प्रदान की है। इस व्याख्या को पढ़कर लगता है कि आचार्य 
श्री का शास्त्र-परम्परा-सम्मत ज्ञान असीमित है। गुरु गम्भीर विचारों को भी सरल-सहज भाषा मे हृदयग्राही बनाने की आप मे अपूर्व क्षमता 
है। प्रथम खण्ड के प्रारम्भ में अभिमत' शीर्षक के अन्तगेत आपने ग्रन्थ, ग्रन्थकार एवं जैन-रचनाकार-परम्परा के सम्बन्ध मे बहुमूल्य वस्तुपरक 
जानकारी भी दी है, जो हिन्दी-पाठकों के लिए महत्त्वपूर्ण है। अत कहा जा सकता है कि “रत्नाकर शतक' आज आचार्य देशभूषण जी के 
सारस्वत प्रयत्न से कल्नड भाषा का सरस एवं उपदेश ग्रथ ही न होकर हिन्दी भाषा की आतरप्रान्तीय योगदान की राष्ट्रीय निधि है। 





श्८ आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


योगामृत 


--लिरस्तन महत्त्य को एक जतोपयोगी रखता 
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समीक्षक डॉ ० सुन्दरलाल कथूरिया 


धर्म-प्राण भारतीय सस्कृति मे श्रेय और प्रेय मे से श्रेय को ही अधिक सार-गर्भ माना गया है --व्यागप्रधान जैन-संस्कृति भी इसका 
अपवाद नही है। भौतिक सुख तुच्छ और हेय हैं, क्षाणक हैं, किन्तु इच्द्रियातीत पारलौकिक सुख चिरस्थायी, स्वाधीन और स्पृहवणीय हैं। वस्तुतः 
स्वाधीन होने से आत्म-सुख ही सुख है और पराश्चित होने से इर्द्रियजन्य आनन्द दु ख-रूप है, छलावा है। केवल अध्यात्म-चिन्तन ही व्यक्ति को 
अहका रमुक्त कर उसे वास्तविक शान प्रदान करता है और यह बताता है कि पर-पदार्थो--स्त्री, पुत्र, धन, शरीर आदि से आत्मिक सुख की 
प्राप्ति नही हो सकती । ढ 

आत्मिक आनन्द की प्राप्ति के लिए आध्यात्मिक ग्रन्थों का पठन-मनन-चिन्तन और तदनुरूप आचरण आवश्यक है। इसके बिना 
सम्यक ज्ञान की प्राप्ति यदि असम्भव नहीं तो कठिन अवश्य है। सासारिक सुखो--- जो वस्तुत बन्धन का कारण होने से दुःख-रूप है--से 
मुक्ति और आत्मिक आनन्दोपलब्धि के लिए 'योगामृत' जैसे ग्रन्थों का प्रणयन हुआ है, अत: ऐसे जनोपयोगी आध्यात्मिक ग्रत्यो का चिरन्तन 
महस्व स्वत. सिद्ध है। 

'योगामुत' के प्रणता मुनि बालचन्द्र हे और इसकी उपलब्ध एलोक सख्या €€ है। मुनि बालचन्द्र का विस्तृत परिचय अज्ञात है। 
ग्रन्थ की जो प्रति प्राप्त हुई है वह भी कदाचित्‌ अपूर्ण है अथवा यह भी हो सकता है कि किन्‍्ही अज्ञात कारणों से लेखक इसे पूर्ण ही न कर 
पाया हो | जो भी हो, अपने वर्तमान रूप से, ग्रन्थ अपूर्ण है और इसमे लेखक का परिचय अप्राप्त है। 

जैन मुनियों, जैनाचायों और जैन-लेखको ने भारत की विभिन्‍न जनपदीय भाषाओं में साहित्य-सृष्टि कर अपने बिचारों को आम 
जनता तक पहुचाने का एक महत्त्वपूर्ण कारयं किया है। 'योगामृत' भी इसका अपवाद नही है । यह कानडी ग्रन्थ है और मूलत. मुनि बालचन्द्र 
मे हसकी रखना कनडी भाषा में की है, किन्तु हिन्दी-भाषी जनता तक इस ग्रन्थ को पहुंचाने की बलवती इच्छा के फलस्वरूप विवेध्य ग्रन्थ 
की हिन्दी टीका आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज ने की है और इसका सम्पादन श्री बलभद्र जैन ने किया है। ग्रन्थ के टीकाकार आचारय- 
रत्न श्री देशशषण जी महाराज ने अब तक लगभग ७० ग्रन्थों का मौलिक प्रणयन किया है अथवा विभिन्त भाषाओं के और विविध विषयो के 
ग्रन्थों का अनुवाद किया है। वे सम्क्ृत, प्राकृत, अपभ्र श, कनडी, तामिल, मराठी, हिन्दी आदि अनेक भाषाओं के समर्थ विद्वान हैं।' विषय के 
तेसे अधिकारी विद्वान्‌ द्वारा 'योगामृत' जैसे आध्यात्मिक ग्रन्थ की टीका अनुवाद व्याडया आदि का यदि जन-सामान्य मे स्वागत हो तो कोई 
आएचये नही। 

जैसाकि कहा जा चुका है पोगामृत' का प्रतिपाद्य सूक्ष्म तत्त्व चिन्तन है। इसमे स्पष्टत” यह बताया गया है कि आत्म-परिज्ञान के 
बिना मुक्ति सम्भव नही । मात्र शास्त्रों के पठन-पाठन से ही अज्ञानी को आत्मानुभव नहीं हो सकता। आत्मानुभव के लिए सम्यरदृष्टि की 
आवश्यकता है और सम्यग्दृष्टि को बाह्य पदार्थों की चिन्ता नही रहती, बरन्‌ संदा आत्मा की ही चिन्ता रहती है क्योंकि आत्मा का सुख 
आत्मा में ही निहित है, परवस्तु मे नही । 

टीकाकार ने सर्वप्रथम 'योगामृत' के मूल श्लोको का सरल हिन्दी मे अर्थ” किया है, तदुपरान्त “विवेचन” के अन्तर्गत विस्तृत व्याख्या 
करते हुए सस्कृत, प्राकृत आदि के श्लोको से मन्तव्य और अधिक पुष्ट और स्पष्ट किया है। कही-फही “'भावाये' भी दे दिया है और कही 'साराश 
भह है! आदि से सार रूप में मन्तव्य को प्रस्तुत कर दिया है। यथा--'कहने का साराश यह है कि है भव्य जीव ! तू इस संसार, विषयवासना 
का मन, वचन, काय से त्याग करके शुद्ध, अखण्ड, अविनाशी ज्योति जो शरीर में निरन्तर प्रकाशमान हो रही है उसके दश्शेन कर ।' (योगामृत, 
पृ० २४६) । योग जैसे दुरूह विषय को सरस बनाने के लिए विवेधन अथवा भावार्थ के अन्तर्गत दुष्टान्तो या लोकप्रचलित कथाओं का 
आधार भी टीकाकार ने भ्रहण किया है। यथा--'योगामृत' के श्लोक क्रमांक ६१ के भावार्थ में जीव के परवस्तु के प्रति मोह का स्पष्टी- 


करण करते हुए टीकाकार लिखते हैं--- 
' ऑजन-संकहप 9) ६ 


“लोक में एक कया प्रसिद्ध है। 

किसी जंगल मे कोई एक साधु आत्म-साधन मे लगे हुए आसन लगाकर स्थिर बैठे थे। अर्थात्‌ ध्यात में लीन थे। एक समय उनके 
पास एक चूहे ले आकर नमस्कार किया । उसका नमस्कार करने का कारण यह था कि उसको पूर्व जन्म के सस्कार अर्थात्‌ बह पूर्व जन्म मे 
धन के आतंध्यान से मरकर चूहा बना था। उस साधु को देखकर उसके सस्कार जागृत हुए, इससे उसने महात्मा के पास आकर आतन्द से 
मस्तक झुका कर नमस्कार किया। इससे वह साधु उस चूहे पर प्रसन्‍न हुआ और बोला---है चूहे ! तेरे नमस्कार से मुझे अत्यंत असन्तता 
हुई है, मैं तुझे मनुष्य पर्याय मे या देव पर्याय में जन्म लेने का उपाय बताऊ या सेठ साहुकार होने का उपाय बताऊ या बना दू या सूर्य, चन्द्र, 
भुवनपति या देव आदि बता दू | अगर तुझे मनुष्य बता दू तो धर्म की आराधना का महासाधन प्राप्त होता है। उस साधु का वचन सुनकर 
चूहा कहने लगा कि हे महात्मा ! मुझे श्रीमंत बनने की इच्छा नही है। परन्तु एक अत्यन्त सुन्दर रूपवती चुहिया मिले ऐसा मुझे आशीर्वाद 
दे। "तब महात्मा समझ गया कि अज्ञानी, मोही, बहिरात्मा जीव का यही स्वभाव होता है, इसलिए अपनी वासना के अनुसार ही ये 
आशीर्वाद मांगते हैं।” (योगामृत, प्ृ० २४१) 

कहने की आवश्यकता नहीं कि 'योगामृत' के टीकाकार श्री देशभूषण जी महाराज की शैली सरल, सुबोध, रोचक एव सरल है। 
आश्ञा है, धमंप्राण जनता मे इसका अच्छा स्वागत होगा और जनसमुदाय इससे लाभ उठाकर आध्यात्मिक उन्नति की ओर अग्रसर होगा । 





० आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्दन उत्ल 


अप राजितेश्वर शतक 


--भौलिक अन्‌ बाद-परम्परत का अभिनव दस्तावेज 








समीक्षक : डॉ० देवराज पर्थिक 


दक्षिण भारत के कबि शिरोमणि रत्नाकर वर्णी लोकमंगल की कामना करने वाले कानडी भाषा के अद्वितीय रचनाकार हुए हैं। 
कवि रत्नाकर वर्णी के अमर काव्य-ग्रन्य अपराजितेश्वर शतक मे कुल १२७ पद्च हैं। इन १२७ पद्मों बाले महान्‌ ग्रत्थ की हिन्दी में विषद 
विवेजना सहित टीका का दायित्व निर्वाह करने वाले श्री १०८ श्री दिगवर जैनाचार्य श्री देशभूषण जी महाराज आधुनिक युग के महान्‌ तपस्वी 
सत हैं। वीतरागी परम्परा की श्री आचार्य जी महाराज अन्यतम विभूति हैं। श्री १०८ आधारयंवर्य श्री शांतिसागर जी महाराज के 
अपरिमित गुणों के श्रेष्ठतम उत्तराधिकारी-प्रशिष्य श्री १०८ श्री देशभूषण जी महाराज के प्रकाण्ड ज्ञान, स्वाध्यायशील प्रकृति और 
विलक्षण आध्यात्मिक प्रतिभा ज्योति ने जाने कितनी भटकती आत्माओ को सही जीवन जीने की दिशा दी है। श्री आचार्य महाराज जी 
मूलत' कानडी और मराठी भाषा के महान्‌ विद्वान माने जाते हैं परन्तु आपकी प्रतिभा के दर्शन अन्य भारतीय भाषाओं मे भी समान रूप से 
सुलभ हैं। आपकी सुप्रसिद्ध हिन्दी, गुजराती, मराठी मे अनुवादित कृतियों मे भरतेश वैभव, रत्नाकर शतक, परमात्म प्रकाश, धर्मामृत, निर्माण 
लक्ष्मीपति स्तुति, निरंजन स्तुति आदि कानडी भाषा की महान्‌ निधिया हैं। श्री आचार्य जी महाराज के मौलिक चिन्तन और रचना- 
धर्मिता का दिव्य रूप इनकी स्वतत्न रचताओ---ग्रुझ शिष्य सवाद, चिन्मय चितामणि, आअहिसा का दिव्य संदेश, महावीर दिव्य सदेश आदि में 
स्पष्ट है। ज्ञान और चरित्र का मणिकाचन संयोग श्री आचार्य जी महाराज के व्यक्तित्व मे सहज सुलभ है। उनके महान्‌ व्यक्तित्व की गहरी 
छाप आचार्य जी महाराज की मौलिक और अनूदित कृतियो मे परिलक्षित होती है । 

वस्तुत. दक्षिण भारत के समस्त साहित्य पे विशेषकर कानडी और तमिल भाषा के साहित्य मे बहुमुखी चिन्तनधाराओ का वारि- 
प्रवाह उपलब्ध है । परमपूज्य तपोनिधि आचार्य देशभूषण जी महाराज ने दक्षिण भारत के ऐसे समृद्ध साहित्य के हिन्दी में अनुवाद के द्वारा 
सम्पूर्ण देश के जन-जीवन के लिए राष्ट्रीम चेतना के दिव्य और बिराट्‌ रूप के दर्शन के सकल्प को साकार करने की दृष्टि से महान्‌ कार्य का 
परिचय दिया है। अपराजितेश्वर शतक के दोनो खण्ड हिन्दी में अनुवादित काव्य भ्रन्थों की दृष्टि से बहुमूल्य बन पड़े हैं। भारत की सास्कृतिक, 
आध्यात्मिक और धाभिक श्रेष्ठता एवं उच्चता का आदर्श आचाय॑ महाराज जी द्वारा विवेष्य अनुवाद में गरिमापूर्ण ढग से प्रस्थापित हुआ 
है। दस अनुवाद को पढने से स्वयं ही प्रमाणित हो जाता है कि आचार्य महाराज जी एक विलक्षण प्रतिभा सम्पन्भ, दिग्गज और धुरन्धर 
विद्वान्‌ के साथ-साथ प्राच्रीन तपस्थियो और यतियों की समृद्ध परम्परा के अत्याधुनिक अवतार है । 

सास्कृतिक, धाभिक और साहित्यिक सेवाओ की दृष्टि से धर्म-प्राण पूज्यपाद श्री श्री १०८ आचारयंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 
का महान्‌ व्यक्तित्व बीसदी शताब्दी के विस्तृत फलक को आलोकित करने मे सत्र संकल्पशील रहा है। दिशाहीन भारतीय समाज 
को नया जीवन देने की दृष्टि से खारित्र चक्रवर्ती आचाये श्री देशभूषण जी महाराज का योगदान अविस्मरणीय महत्त्व का है। तपोनिधि, बहु- 
भाषा विशारद आचार्य श्रीदेशभूषण जी महाराज भारतीय साहित्य और दर्शन के गम्भीर अध्येता एवं मर्मक्ष विद्वान हैं। राष्ट्र की 
भावनात्मक एकता के उपासक, भविष्यद्रष्टा, अनासक्त कर्मयोगी आचार्य-प्रवर की राष्ट्र के रचनात्मक स्वरूप के निर्माण की कल्पना 
महान्‌ राष्ट्रीय आकांक्षाओ के अनुरूप दिव्य और विशाल प्रमाणित होती है। बे उत्तर और दक्षिण के मानसिक स्वरूप के स्वस्थ निर्माण के लिए 
रामात्मक सम्बन्धों की पवित्रता के परिप्रेक्ष्य मे अपनी महत्त्वपूर्ण भूमिका हेतु युगो-युगो तक अविस्मरणीय रहेगे। आचार्य जो ने आजीवन धर्म 
की रक्षा एवं साहित्य के अभ्युदय के लिए देश के कोने-कोने मे प्रेम और सदूभाव की सुरसरि भ्रवाहित की है। आचाये जी महाराज की 
अमृतवाणी में आत्मा की अजर-अमर सत्ता का भाष्य है। इस निर्भीक सन्‍्त की लेखनी मे सनातन शक्ति की व्याज्या है। भारतीय जन-मानतस 
को स्वतत्रता एवं जागरूकता का दिव्य संदेश देने बले इस तपस्वी-संत ने मानव कल्याण के परिप्रेक्ष्य मे सावंभौम आध्यात्मिक भेतना की 
ससा को अपनी विवेखना का विषय बनाया है। सास्कृतिक अनुचेतना के विख्यात उद्बोधक इस महापुरुष की अनुवादित्त महान्‌ कृतियों को 
अपने अध्ययन का विधय बनाकर आज मुझ जैसा अकिवन पथिक भी कृत-कृत्य है। 


सूजस-संकल्प ४१ 


बस्तुत: किसी कृति का भौलिक अनुवाद अपने-आप में चुनौती भरा कार्य है। सामान्यत अनुवाद की परम्परा तो सुदीर्ध काल से 
चली आ रही है परन्तु अधिकांश अनुवादित कृतियों में मूल ग्रन्थ का आस्वाद देखने को नही मिलता। मूल ग्रन्ध जैसा आनन्द अनुवादित 
करने वाले विवेचक की विद्वत्ता पर बहुत कुछ निर्भर करता है। विश्व की अनेक भाषाओं में उत्तम कोटि के अनुवादों का प्राय. अभाव ही 
देखा गया है । इस दृष्टि से कानडी काव्य अपराजितेश्वर शतक का श्री श्री १०८ आचार्यप्रवर देशभूषण जी महाराज छृत हिन्दी अनुवाद 
निरच्षय ही अद्भुत, अनूठा और गुरु गम्भीर कार्य है। हिन्दी भाषा और साहित्य के फलक को विस्तार देने की दृष्टि से ऐसे मौलिक अनुवाद 
आज तक विरल ही देखने मे आगे हैं । 

कानड़ी काव्य अपराजितेश्वर शतक का विवेच्य हिन्दी अनुवाद जहा एक ओर अनुवादकला की अपने आप में कसौटी है बहा 
मौलिक रसास्वादन की दृष्टि से एक आदर्श अनुवाद कृति है। इस अनुवाद मे सरसता, स्वाभाविकता, मृदुलता, प्रभावोत्पादकता और 
मनोज्ञता आदि अनेकानेक गुणों का प्रादुर्भाव देखकर विद्वान्‌ अनुवादक श्री १०८ आचार्य देशभूषण जी महाराज की ऋषि-तुल्य साधना 
और तपस्या का स्मरण हो जाता है। निश्चय ही इस अनुवाद की अनूठी सरचना के मूल मे आचार्य श्री की साहित्य, दर्शन और धर्म के प्रति 
गहरी आस्था और तपश्चर्य्या का बहुत बडा हाथ है । प्रस्तुत अनुवाद एक सिद्ध पुरुष की अमृतवाणी का प्रताप है जिसमे एक ओर परिव्राजक 
धर्म के अनन्य अनुष्ठान कर्ता की धामिक चेतना की दिव्य ज्योति का अक्षय स्रोत प्रवाहित है तो दूसरी ओर महान्‌ आत्मचेता की निर्मल, 
निशछल और दिव्य आत्मा की महान्‌ छवि का रूपाकन भी अपनी समस्त सवेदनाओ के साथ उपलब्ध है। बहुभाषाभाषी, शास्त्रज्ञ, विद्वान 
और जैन धर्म की अपराजेय प्रतिभा से समृद्ध श्री १०८ आचार्य देशभूषण जी महाराज ने कानडी काव्य अपराजितेश्वर शतक का हिन्दी 
अनुवाद दो खण्डो मे प्रस्तुत करके जहां असख्य जैन धर्मानुयाथियों का कल्याण किया है वहा बावन करोड हिन्दी भाषाभाषियों के प्रति भी 
उपकार किया है। अन्यथा हिन्दी का बहुत बडा पाठक वर्ग इस कानड़ी कृति के रसास्वादन से वचित ही रह जाता। 

विवेच्य कृति के कुल १२७ पद्चो वाले मूल काव्य ग्रन्थ के प्रस्तुत अनुवाद को विद्वान्‌ अनुवादक ने अनेकानेक ग्रन्थों के पुष्ट प्रमाणो 
के उद्धरणों द्वारा समृद्ध ननाकर अनुवाद मे मौलिकता का अद्भुत समावेश किया है। आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज के दिव्य प्रवचनों के 
अनुरुप ही उतके साधनाशील मौलिक ग्रन्थो और अनुवादो मे भी आत्मशोधन की अद्भुत क्षमता और सामथ्य॑ विद्यमान है। ऐसे महापुरुषों 
एव विद्वान्‌ सतो के प्रत्यक्ष दर्शन और कृति समागम से भटकती आत्माओ को निजात्म रस में अवगाहन करने का सौभाग्य निरन्तर सुलभ 
होता रहे, प्रत्येक मानवताबादी ऐसी कामना तो कर ही सकता है । 





पे आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन अन्य 


ग्रंथ शिरोमणि “श्री भूवलय' 


--भारतीय मेधा, शान-विज्ञान-साहित्य-सामध्य का अवभुत उदाहरण 





समीक्षक : डॉ० बालकृष्ण अकि धन 


क्षावेभौम अध्यात्म-चेतना के घनी, धर्मप्राण, पूज्यपाद आचार्य श्रो देशभूषण जी महाराज लुप्त प्राय. प्रंथराशि-गगा के अभिनव 
भागीरथ हैं । यो तो अनेकानेक जैन तीर्थों के उद्धारक, स्कूल-कालिजो, औषधालयो, पुस्तकालया दिको के संस्थापक, जीर्णोद्धारक आचायंश्री को 
ग्रंथ गंगा तक सीमित करना एक भारी भूल होगी, किन्तु साहित्य के इस अकिचन विद्यार्थी की दृष्टि मे उसी का मूल्य सर्वाधिक है। कारण, 
उनकी साहित्य-सर्जना एवं अनुवादन क्षमता के कारण ही आज का टिन्दी ससार तमिल, गुजराती, कन्नड, बगला आदि के अनेक सद्भ्रथों के 
आस्वादन एवं अध्ययन का सौभाग्य प्राप्म कर पाया है। उनकी अनुवाद-साधना के परिणामस्वरूप ही हिन्दी का भक्त साहित्य अन्यान्‍्य अनेक 
भारतीय भाषाभाधियों को भकिति-भागीरथी मे रसावगाहन का पुनीत अवसर सुलभ करा रहा है। इतना सब कुछ होते हुए भी यदि वे कुछ 
न करते और एकमात्र श्री भूवलय ग्रथराज के हिन्दी अनुवाद मे ही तत्पर हुए होते, तो भी उनकी साहित्य-साधना, उसी प्रकार महिमामंडित 
मानी जाती जितनी कि आज मानती जा रही है। इसका कारण है श्री भ्ूवलय ग्रंथ की महत्ता, उपयोगिता, गभीरता, संश्लिष्टता एवं 
विविधता । 

श्री भूवलय ग्रथ भारतीय मेधा, विशेषतया जै॑त मतीषियो के ज्ञान-विज्ञान-साहित्य-सामथ्य का एक अव्भुत उदाहरण है। विशाल 
भारत के प्रथम महामहिम राष्ट्रपति अजातशत्रु डॉ० राजेन्द्र प्रसाद ने इसे ससार का आठवा आश्चर्य घोषित किया था। ज्ञान-विशान की 
इतनी शाखाओ तथा सस्कृत, प्राकृत, कत्तड़ आदि अनेकानेक भाषाओं का एक साथ परिचय कराने वाला यह ग्रथ सचमुच ही भाठवा आश्चर्य 
है। भाषा को अको मे लिखकर रचगिता ने इस बात का अकाट्य प्रधाण प्रस्तुत कर दिया है कि आज से एक हजार वर्ष से भी पहले वर्तमान 
युग की कम्प्यूटर भाषा के समान ही भाषा को अंकों मे लिखने की कोई समृद्ध परम्परा विद्यमान थी। हम यह बहुत बडी और सर्वथा नई बात 
कह रहे हैं। इस क्षेत्र मे नवीन शोधो का श्रीगणेश होना चाहिए । 

सिरि भूवलय या श्री भूवलय नामक यह ग्रंथ स्वनामघन्य महापंडित श्रोयुत्‌ कुमुदेन्दु आचार्य की कृति है। इस नाम के अनेक पूर्व- 
वनों और परवर्ती आचार्य प्रकाश में आ चुके है, किन्तु अन्त' एवं बाह्य साक्ष्य के कतिपय निश्चित प्रमाणो के आधार पर यह निर्णय हो गया है 
कि श्रो भूबलय के रचयिता, दिगम्बर जैनाचार्य कुमुदेन्द का समय आठवी शताब्दी से बाद का नही है। इसका सबसे बड़ा प्रमाण अमोधवर्ष का 
अनेक बार नामोल्लेख है जिसने ८५१८ स ५७७ ई० तक राज्य किया था। अत स्पष्ट है कि श्री भूवलय एक हजार वर्ष से भी पुराना 
ग्रथ है । 

यह समय लगभग वही है जब हिन्दी का उदय हुआ था। हिन्दी या हिन्दुवी शब्द उतना पुराना नही है। देवनागरी का प्रयोग बहुत 
बहले से मिल रहा है। यह एक सुखद आश्चयं की बात है कि कुमुदेन्दु आचार्य ते भी भाषा परिगणन से अपने काल की जिन ७१८ भाषाओं का 
उल्लेख किया है उनमे देवनागरी भी एक है। ७१८ भाषाओ की पूरी नामावली, कुमुदेन्दु जी ने गिनाई है। इनमे से अनेक नामों से हम 
परिचित हैं, अनेक से अपरिचित | कुछ विचित्र नाम निम्न लिखित हैं--- 

साणिक्य, पाशी, अमित्रिक, पवन, उपरिका, वराटिका, वजीद खरसा यिका, प्रभुतुका, उच्चतारिका, वेदनतिका, गन्धर्व, माहेश्वरी, 
दामा, बोलघी आदि। भाषाओ के कुछ नाम क्षेत्रादि से सम्बद्ध हैं। जैसे--सारस्वत, लाट, गौड़, माग्रध, बिहार, उत्कल, कान्यकुब्ज, 
वैस्मर्ण, यक्ष, राक्षस तथा हुस । इन सात सी अट्ठारह भाषाओं में से अनेक आज भी जानी तथा लिखी पढ़ी जाती हैं। जैसे--संस्क्ृत, प्राकृत, 
ख्रबिड़, ब्राह्ी, तुर्की, देवनागरी, आध्ली, महाराष्ट्र, मलयालम, कलिम, काश्मीर, शौरसेनी, बाली, सौराष्ट्री, खरोध्ट्री, तिब्बति, वैदर्भी, 
अपन्र श, पैशाचिक, अधैमाग्ी इत्यादि। अत' भाषाविशान के लिए यह ग्रंथ एक नई चुनौती है। भाषाविज्ञान के साथ ही यह व्याकरण की 
दृष्टि से भी महस्वपूर्ण होगा। कुमुदेन्दु आचार्य ने इसकी व्याकरणगर्भिता स्वयं भी स्वीकार की है। सौभाग्य से उनकी अंकमयी सरस्वती का 
अनुवाद भी मुनिश्री के श्रम से बड़ा सटीक हुआ है । हा, अनुवाद में कुछ अटपटे शब्द प्रयोग मे अवश्य आये हैं। वे संस्कृत आदि की परश्परा से 


सुजन-संकल्प डे 


तो ठीक हैं पर परिनिष्ठित हिन्दी मे उस रूप मे प्रयुक्त नही होते यथा ऊन (शरीर से किचित्‌ ऊन है। प० ६९), फिजिक्स के लिए अणु विज्ञान 
(पु० १४२), छन्‍्द के लिए 'दोहो' शब्द का प्रयोग (पृ० १४२) और वह भी भगवद्गीता के प्रसग मे, भेडो के लिए भेडिये शब्द का प्रयोग 
(पृ० १८६), बैठते के लिए मार्ग मे 'तिष्ठले है! (पू० १८८) इसी प्रकार लाछन शब्द का प्रयोग चिह्न के अर्थ मे। हिन्दी व'/|करण की दृष्टि 
से लिंग और वजचनादि के कुछ प्रयोग भी चिन्त्य है। इतना होने पर भी आचार्य जी का हिन्दी अनुवाद कमाल का है और कमाल का है उनका 
पांडित्य। हो भी क्यो न ! वे स्वय कुमुदेन्दु की परम्परा के आचार्य है। 
ग्रंभ से जिन ७१८ भाषाओ का नामोल्लेख किया गया है उत सभी भाषाओं को आचाय॑ ने कैसे निबद्ध किया यह कहना कठिन है । 
आचार्य कुमुदेन्दु का विभिन्न भाषाओं मे उनका पाण्डित्य तथा काव्य-रचना-कौशल निसन्देह कमाल का था। इस ग्रथ में छ. हजार 
सूत्रो तथा छ लाख श्लोको के रचने का उल्लेख है। “यह ग्रथ मूलतः कन्नडी भाषा में छपा है। मुद्रित ग्रथ के पद्मों में काव्य श्रेणिवद्ध है। 
प्रत्येक अध्याय मे आने वाले कन्नड भाषा के आदि अक्षरों को ऊपर से लेकर नीचे पढते जाय तो प्राकृत काव्य निकलता है और मध्य मे 
सत्ताइसवे अक्षर को, ऊपर से नीचे पढने पर सस्कृत काव्य निकलता है। इस तरह पश्चदद्ध रचना का अलग-अलग रीति से अध्ययन किया जाय, 
तो अनेक बध्ों में अपेक भाषाएं निकलती हैं--ऐसा कुमुदेन्दु आचार्य कहते है । उदाहरण के लिए ग्रथ के प्रथम खड--मंगल प्राभुत--के प्रथम 
अध्याय 'अ' को लिया जा सकता है। इसके प्रथम अक्षरों के मिलाने से जो प्राक्ृत छद बनता है, वह निम्न लिखित है--- 
अटटू विहृकभूम विमला णिटिटय कक्जा पणट्ूससारा 
विट्टसायलतूथ सारा सिद्धआ सिद्धिम सम दिसनतु ।। 
ओर बीच के अक्षारों से बना सुप्रसिद्ध श्लोक है-- 
ओंकारं बिन्दु सयुक्त नित्य प्यायम्ति योगिस । 
कामद मोक्षदई चंत ओंकाराय मभो नम'।। 
कितनी विचित्र होगी कुमुदेन्दु आचार्य की भाषा-प्रतिभा और कितना विदग्धतापूर्ण होगा उनके कवि का काव्य-कौशल | 
संस्कृत श्लोक कुमुदेन्दु जी की जैनाच्ार्योचित ओउऊम्‌ के प्रति निष्ठा का प्रमाण भी है। वैसे तो आज का सामान्य कमकाण्डी 
पुरोहित या सस्कार कराने वाला ब्राह्मण भी इसी मन्त्र से ओउम्‌ का पूजन कराता है। किन्तु वह भोउम के मर्मे को शायद ही समझ पाता है। 
आचार्य ते ग्रथ मे बडे विस्तृत रूप से ओउम्‌ की महिमा प्रकाशित की है| 
दूसरा अध्याय ज्ञान की शास्त्रीय विवेधना से आरम्भ होता है। उसे दो भागो मे विभकत किया गया है---सम्यक्‌ ज्ञान तथा भिथ्या 
जश्ञान। सम्यक्‌ शात--मत्ति, श्रुति, अवधि, मन" पर्य और केवल नाम से पाच प्रकार का तथा भिध्या ज्ञान कुश्रुत, कुमति, कुअवधि नाम से तीन 
प्रकार का बताया गया है । श्ञान से लोकोत्तर सिद्धियरा सभव बताई गई है, यथा--'पाद औषधि' का विधान । इसे लेप करके व्यक्ति का 
आकाश मे उडना सिद्ध किया गया है और यह घोषणा की गई है कि भूवलय के 'प्राणवायु पर्व ” मे जगली कटहल के फूलों से इसके निर्माण की 
विधि स्पष्ट की गई है। वही विमान इत्यादि तैयार करने की विधि भी कही बताते हैं। अन्य ज्ञानो में कामकला, पुष्पायुवेंद तथा गीता ज्ञान 
प्रमुख हैं। यही नेमि गीता, भगवद्गीता, महावीर गीता तथा कुमुदेन्दु गीता का उल्लेख है। यही पर दो अको से अग्रेजी-अरबी-फारसी 
इत्यादि शब्द बनाने की विद्या तथा तीन अकों से तीन अक्षरों वाले सभी भाषाओं के शब्द बनाने की विद्या अंकित है और यह मान्यता 
स्थापित की गई है कि अक ही अक्षर हैं और अक्षर ही अक हैं । 
तीसरा अध्याय अध्यात्म योग की चर्चा से आरम्भ होता है। कहा गया है कि आर्य लोगो को योग का मगलमय सम्बाद प्रदान 
करने वाला यह भूवलय ग्रंथ अक्षर विद्या मे निभित न होकर केवल गणित विद्या में निर्भित महा सिद्धान्त है। यहा थोग की चली आती परम्परा 
की व्याख्या करके उसकी महिमा स्थापित की गई है और बताया गया है कि कषाय को नाश करने वाला शुद्ध चरित्र योग ही है। चरित्न योग 
के कतिपय कमे भी वर्णित हैं। अरहन्त परमेष्ठी के चार अधातिया कम बडी सुन्दर दृष्टान्त शैली मे वणित है ओर दर्शन, शान और चरित्र को 
आत्मा के तीन अगर माना गया है। फिर योग और योगी की विस्तृत व्याख्यात्मक चर्चा है जो निस्सम्देह पढने लायक है। १३५वे छन्द मे 
स्पष्ट कहा गया है कि यह भूवलय योगियों का ग्रणगान करने वाला ग्रन्थ है। 
चौथे अध्याय मे भूवलय को अशरीर अवस्था अर्थात्‌ मुक्ति अवस्था प्राप्त कराने बाला काव्य कहा गया है। यह काव्य तब का है 
जब श्री वृषभदेव ने यशस्री देवी के साथ वियाह किया था। शुभ विचार तथा शुभ शब्द की दृष्टि से भी शब्द पर विचार व्यक्त है, इसीलिए 
ग्रथ के पहले 'सिरि' शब्द अकित है--आदौ सकार प्रयोग' सुखद । यही सुक्ष्म तत्व का विश्लेषण है, जो बडा सारगर्भित है। अध्याय की 
समाप्ति से पूर्व पुष्प आयुर्वेद तथा पारे की सिद्धि का वर्णन है। उदाहरण के लिए निम्न कथन उल्लेखनीय है---पारा अग्नि का सयोग पाकर 
बढ जाता है परन्तु इस क्रिया से उड नही पाता। सर्वात्म रूप से शुद्ध हुए पारे को हाथ मे लेकर अग्नि से भी प्रवेश किया जा सकता है। यदि 
आकाश स्फटिक मणि पर सिद्ध रसमणि सहित पुरुष बैठ जाए तो सूर्य के साथ-साथ आकाश में और पृथ्वी के अन्दर गमन कर सकता है अर्थात्‌ 
आकाश में ऊपर उड़ सकता है और नीचे पृथ्वी के अन्दर घुसकर भ्रमण कर सकता है। गिरिकणिका नाम एक पुष्प है। इस पुष्प के रस से 


डर आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रन्थ 


पारा सिद्ध किया जाता है, जो ऊपर बताये हुए आकाश गमन और पाताल गमत दोनों मे ठीक कास करता है। इसी प्रकार भिन्न-भिन्न पुष्पों 
के रस से पारा सिद्ध किया जा सकता है। उससे भिन्‍त-भिन्‍न चामत्कारिक कार्य किए जा सकते है। इस प्रकार कार्यक्रम को बतलाने वाला 
यह भूवलय ग्रंथ है ।' (१६४-१७२) 

पाचबे अध्याय के आरम्भ में गणित के नवमाक की महिसा वर्णित है। अको से अनेक भाषाएं बन जाती हैं। उन सब भाषाओं को 
एक राशि में बनाकर गणित के बंध में बाधते हुए जिनेन्द्र देव की दिव्य वाणी सात सौ भाषाओ द्वारा इस धर्मामृत कुम्भ में स्थापित हुई 
है। इतनी सूक्ष्मता गणित के कारण प्राप्त हुई है। इसीलिए अगले अध्याय अर्थात्‌ छठे अध्याय में गणित शास्त्र को जीव के लिए भोक्ष देने 
वाला बताया है। उन्होत इस प्रत्ग में ऋग्वेद का भी उल्लेख किया है। उनके अन्यत्र कथन से संकेत मिलता है कि कोई अंकमय ऋग्वेद भी 
विद्यमान था। यह बडी भारी खोज का विबय होगा। 5२वें छन्द में वे कहते हैं "एक से लेकर नौ तक अंको द्वारा द्वादशांग की उत्पत्ति होती 
है। उस नी अंक में एक और मिलाने से उस दस अक से ऋग्वेद की उत्पत्ति होती है। इसी को पूर्वानुपुर्थी तथा पश्चातानुर्वी कहते हैं। दशाग 
रूप वक्ष की शाखा रूप ऋग्वेद है। इसलिए इस वेद का प्रचलित नाम ऋक शाखा है । यह उल्लेखनीय है कि जैनाचार्य प्राय” वेदो का उल्लेख 
नही करते किन्तु यहा वेदों की महिमा गाई है । हा, उसके मानव, देव और दन्‌ज नाम से प्रकारों का उल्लेख करके उसके दनुज (हिंसा रूप) 
से सावधान किया गया है और आशीर्वाद दिया गया है कि इन वेदो द्वारा पशुओ की रक्षा, गो ब्राह्मण रक्षा तथा जैंन धर्म की समानता सिद्ध 
हो | भूवलय का यह अश जैन धर्म मे क्रान्तिकारी प्रसग है। 

सातवां अध्याय जिनेश्वर भगवान्‌ की महिमा से आपूरित है। सब तीर्थकरों को कुसुमबाण कामदेव का नाश करने वाला कहा है । 
कुसुमों का कई प्रकार से उल्लेख हुआ है । एक सौ पचासवे छन्‍्द मे अशोद़ः वृक्ष के फूलों का वर्णन है। यदि इसे सिद्ध करना हो तो वक्षो के 
क्षुद्र पुष्प न लेकर विशाल प्रफुल्ल पुष्प लेने चाहिए और उसी को फिर यदि रसमणि बनाना हो तो इन्ही वृक्षों के क्षुद्र (मजरी रूप) फूल लेना 
जाहिए । न्यग्रोध नाम के अशोक वृक्ष के फूल को विषपान की बाधा दूर करने वाला बताया गया है| पारे को घन रूप बनाना हो तो इन पुष्पो 
को काम मे लेना चाहिए | यहा पारे की रससिद्धि के लिए गणितीय पद्धति तथा उससे प्राप्त पारलौकिक सिद्धि का आख्यान भी है। 

भाठवें अध्याय में सिहासन नाम के प्रतिहाय रूप अको का वर्णन है और नन्‍दी गिरि पर्वत की अतेक प्रकार से महिमा गायी गई है 
तथा सिंह के समवशरण एवं गजेन्द्र निष्क्रीणतप आदि का वर्णन है। 

नौवे अध्याय का आरम्भ भगवान्‌ जिनेन्द्र देव की शारीरिक दिव्यताओ से होता है। यह बड़ा विचित्र एव अलौकिक है। जैसे भोजन 
न करते हुए भी उनका जीवित रहना, एक मुख होते हुए भी चार मुख दीखना, आखो की पलके न लगना, ओष्ट दांत तालु के बिना भगवान्‌ 
की दिव्य ध्वनि निकलना, समवशरण में वाटिका के सभी जीवो को अभय प्रदान करना । फिर समवशरण (7 क साथ सभी प्रकार के जीवो को 
उपदेश) की विद्या का उल्लेख है । भूवलय की विद्याओ, भाषाओ, उसके काव्य चक्रबन्धों तथा जैन धर्म की महृत्ताओ का गायन है। इस 
अध्याय की भौगोलिक एव ऐतिहासिक दृष्टि विशेष महत्त्वपूर्ण है। दों सी तीसबे छन्‍्द में बताया है कि यह भारत लवण देश से घिरा हुआ है 
और इसी भारत देश के अन्तर्गत एक वर्द्धआान नामक महानगर था। उसके अन्तर्गत एक हजार नगर थे। उस देश को सौराष्ट्र कहते थे और 
सौरष्ट्र देश को कर्माटक (कर्नाटक) देश कह ते थे । उस देश में मायध देश के समाव कई जगह उष्ण जल का झरना निकलता था। उसके 
समीप कही-कही पर रमकूप (पारी कुआ) भी निकलते थ। सौराष्ट्र देश का पहले का नाम निकलिग था| भारत का त्रितलि नाम इसलिए 
पड़ा क्योकि भारत के तीन ओर समुद्र है । यह भूमि सकनड देश थी । (२३०-२३४) 

दसथे अध्याय में अनेक विजित्रताओं वा वर्णन है | जैसे, 'सस्ाार में काले लोहे को विज्ञान विद्या स मोना बना सकते है पर इस 
भूवलय (ज्ञान) से उस स्वर्ण को धवल वर्ण बना सकते हैं ।' इस अध्याय के प्रथमाक्षरों से बनने वाला प्राकृत अर्थ भी उद्धरणीय है--- 

'ऋषिजनो मे सुग्रीव, हनुमान, गवय, गवाक्ष, नील, महानील इत्यादि निन्नियानवे कोटि जैनो ने तुगीग्रिरि पर्वत पर निर्वाण पद को 
प्राप्त कर लिया । उन सबको हम नमस्कार करें।' 

ग्यारहवां अध्याय रूपी द्रव्यागम, अरूपी द्रव्यागम एव भूवलय की गणितीय महिमा के आख्यान से आरम्भ होता है। आगे चलकर 
ओउम्‌, ब्यजन, अकाक्षर, दान, मोह-राग, जीव, शिवपद तथा सिद्धलोक से सम्बद्ध ज्ञान दिया गया है। बारहवे अध्याय का नाम 'ऋ' अध्याय 
है। इस अध्याय मे मुनियो के सयम का वर्णन है। पहले छन्द में ही बारह तप गिनाते हुए दिगम्ब्र महामुनियों की सख्या तीन कम नौ करोड़ 
बतायी गई है! सेतगण की गुरु परम्परा का भी वर्णन है। लक्ष्मण द्वारा अपने भाई श्रो रास के दर्शनार्थ एक पहाड़ पर भगवान्‌ बाहुबली 
आकार के समान रेखाएं खीचना, स्याद्वादमुद्रा स अपने मन को बाधना, रेणुकादेवी के ऊपर उनके ही पुत्र परशुराम द्वारा फरसे के आधात की 
कभा है। आगे ऐसे आघात शस्त्र का वर्णन है जो सम्पूर्ण आयुधो को जीत लेता है। यह आयुक्त पारा मिलाकर किए हुए भस्म को शस्त्र के 
ऊपर लेप लगाने से तैयार होता है। आगे जाकर शोकरहित करने वाले नागवुक्ष, शिरीष, कुटकी, बेलपत्र, सुम्भूर, तेन्दु, अश्वत्य, नन्‍दी, 
तिलक, आम, ककेली आदि वुक्षो की मिट्टी को रोगोपचार मे प्रयुकत करने का विधान है। मेथ श्वग वक्ष के गर्भ से प्राप्त मिट्टी द्वारा आकाश- 
गमन की सिद्धि तथा दारु वृक्ष की जड़ से सोना बनने का उल्लेख है और इस विद्या को तथा रत्न, स्वर्ण, चादी, पारा, लौह एवं पाषाण आदि 
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को 'क्षणमात्र' मे भस्म करने की विद्याओ को पाश्व॑ंनाथ तीर्थकर के गणित से समझने का आदेश है। आगे आकाशगमन सिद्धि का उल्लेख है। 
इसके लिए उन २४ व॒क्षीं की जिनकी छाया को तीर्थंकरो ने अपने तप से पवित्र किया था, नामावली गिना कर सबको अशोक संज्ञा दी गई है 
और बताया गया है “इन वृक्षों के पृष्प जब खिल जाते है तब उनमे से निकलने वाली सुगध की वायु का शरीर से स्पर्श होते ही शरीर के सभी 
बाह्य रोग नष्ट होते हैं। सुगध के सू घने से मन के रोगी का नाश होता है। ऐसा होने से इन फूलों को पीस कर निकले हुए पारे के रस से बनाये 
हुआ रस मणि के उपभोग से आकाश गमन अर्थात्‌ खेचर नाम ऋद्धि प्राप्त होने में क्या आश्चर्य है। अर्थात्‌ कुछ भी आश्चर्य नही है।' 
तेरहवे अध्याय मे अढाई द्वीप वाले भारतवर्ष के मध्यप्रदेणीय लाड देश के परमष्ठी आगमानुसार तपस्या करने वाले साधुओ की 
सिद्धि का वर्णन है। उन साधुओं को ज्ञान-मद से मुक्त बताया गया है और उनके अनेकानेक गुणों का व्याख्यान हुआ है । उन्तालीसवें छन्द मे 
ऐसे मुनियों को महथि संज्ञा दी गई है और भक्ति भावना से यह कामना करने का उपदेश है कि उनके पद हमको भी प्राप्त हो । इसी उदात्त 
भाव का यह भूवलय दयामय रूप है । 
स्वर अक्षरों मे कु चौदहवां अक्षर है। इसी अक्षर के नाम से आचायें ने चौदहवे अध्याय को 'कु' नाम दिया है। इसमे अनेक सिद्ध 
मुनियों तथा उनकी ऐसी सिद्धियों का उल्लेख है जिनके कारण उनके थूक, लार, पसीने तथा कान, आख, दन्त एवं मल के छूने मात्र से शरीर 
के समस्त रोग नष्ट हो जाते है। ये वर्णन कवि की अनिशय श्रद्धा के परिणाम प्रतीत होते है। उनका कहना है--'ऐसे ऋद्धिधारक मुनि जिस 
वन में रहते है, उनके श्रभाव से उस वन की वनस्पतिया (वृक्ष, बेल, पौधे आदि) के फल-फूल पत्ते, जड़, छाल भी महान गुणकारी एवं 
रोगनाशक हो जाते हैं (११५)। ऐमे रोगनाशक १८००० पृष्पों मे बने पुष्पायुवेंद का उल्लेख है जिससे अनेक चमत्कारिक योग बनते हैं जैसे 
पाद रस इस रस को तलुबों मे मलने से योजनों तक शीक्र चले जाने की शक्ति आ जाती हूं। यही पर मास मदिरामय, चरकादि, हिसा 
आयुर्वेद को धिक्कारा है और अद्विसामय आयुर्वेद के निर्माणकर्ताओ की उत्पत्ति के अयोध्या, कोशाम्बी, चन्दपुरी आदि नगरो की सूची दी 
है। और चूकि अहिसामय आयुर्वेद तीर्थकरों की वाणी से प्रकट हुआ है अत. तीर्थकरों के कुलों की सूची तथा उनकी माताओ की सूची दी गई 
है। उन्होने बताया है कि “श्री जिनेन्द्र द्वारा उपदिष्ट आयुर्वेद स्त्रपर कल्याणा्ं सभी को पढ़ना चाहिए । श्री पुज्यपाद आचाये न आयुर्वेदिक 
कल्याणकारक ग्रथ द्वारा सिद्ध रसायन को काव्य निवद्ध किया, उसी का मैने (श्रों कुमुदे्दु ने) भूवलय के रूप मे अंक निबद्ध करके रोग 
मुक्षित का द्वार खोल दिया है ।' 
प्रस्तुत जिल्द मे संगृहीत १४ अध्यायों के अनुवाद पर दृष्टि डालने से स्पष्ट हो जाता है कि ग्रथ का कथ्य अद्भुत है। उसमे धर्म, 
दर्शन, नीति, विज्ञान, आयुर्वेद, गणित तथा अतिविद्या अथवा पराविज्ञान सम्बन्धी ज्ञान संगृहीत है । इस ज्ञान को कुमुदेन्दु आचार्य ने नीरस 
नही अपितु काव्यात्मक रूप प्रदान करने का प्रयत्न किया है। कही व्याख्यात्मक शैली है तो कही सत्रात्मक, कही आलकारिक शैली का आश्रय 
लिया गया है तो कही कथात्मक शैली का । व्याख्यात्मक शैली कवि को विशेष प्रिय है। अनन्त, ओउम्‌ भूबलय, योग, योगी, भाषा, मोक्ष 
आदि की विस्तृत एवं अनेक प्रकार से अनेक बार व्याख्या की गई है। मोक्ष को कामिनी, तथा जैनधर्म को विषयुकत समाज के लिए यारुड़ 
सणि कहकर अलंकारिक चमत्कार उत्पन्न किया गया है (३० ५२)। अलकारो के साथ हो कानडी भाषा के सागत्य छत्द ने कितना माईव 
उत्पन्न किया होगा उसका आस्वाद तो कानडी विद्वान्‌ ही ले सकत है परन्तु उसकी कल्पना अवश्य की जा सकती है। चक्रबन्ध, हसबन्ध, 
सबमांक बन्ध तथा अक बन्धरादि गणितीय पद्धति द्वारा ज्ञान कयन विशेष महत्त्व की बात है। दाशंनिक ज्ञान की दृष्टि से तो इसे पढ़कर गीता 
याद हो आती है। यह भी उन्नेखनीय है कि भूवलय में कई गीताओ का उल्लेख है। कुमुदेन्दु आचाय॑ ने भूबलय मे जा गीता सकलित की है, 
वह महाभारत से पूर्व के लुप्त हुए 'भारत जयाख्यान' काव्य से उद्धत है। उसका अन्तिम श्लोक निम्नलिखित है--- 
लिदानन्दधने कृष्णेनोक्‍्ता स्वमुखतोपज नम । 
बेदअयी परानस्दतत्वार्थ ऋषि मण्डलम्‌ | 
यह भी ध्यातब्य है कि कुमुदेन्दु जी ने स्वय कृष्ण रूप हो, अर्जुन रूपी राजा अमोधवर्ष को उसी गीतात्मक शैली में उपदेश दिया है। 
यह भी अकमयी गणितीय भाषा मे है। इस जिल्द में तो वैसे भी १८ अध्यायो का ही अनुवाद है जिसके लिए मूलत स्व० विद्वान अनुबादक 
स्व० एलप्पा शास्त्री तथा विद्यावारिधि देशभूषण जी महाराज समस्त ज्ञान प्रे मियो के साधुवादाहू तथा प्रणम्य हैं। उनकी सरस्वती साधना 
हमारा अवश्य ही कल्याण करेगी। आचार्य कुमुदेन्दु ने भी द्वितोय अध्याय के मध्यवर्णी अक्षरों द्वारा निफलने वाले सस्कृत श्लोक में यही 
कामना की है कि अविरल शब्द सभुद्यय स्वरूपा, मुनिजन उपास्या, समस्त जगत्‌ कलक को घो देने वाली तीर्थ रूपी सरस्वती (जिन वाणी) 
हमारे पापो का क्षय करे--- 
अविरलशब्दघनोध प्रक्षालिस 
सकल भृतल सल कफ लका | 
भुनिभ्चिरुपासिततीर्था 
सरस्वतो हरतुनों हुश्लिन ।। 


४६ आच्ार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिमन्दन ग्रन्थ 


सिरि भूवलय 
-- अकलिपि में लिखित विश्व का एकमात्र सर्वभाषासय काव्य 








समीक्षक : अनुपम जेन 


समीक्ष्य ग्रंथ श्री भूवलय महान्‌ दिगम्बर जैनाचार्य धवला टीका के रचयिता आचार्य बीरसेन के प्रमुख शिष्य आचायं कुमुदेन्दु द्वारा 
लिखा गया है। आचाये कुमुदेन्दु राष्ट्रकूटवशीय नूप अमोघ वर्ष एवं गगनरेश शिवमार के धर्म प्रचारकों के गुरु थे । भूवलय के अन्त.साक्ष्यो एवं 
अन्य स्रोतों से यह स्पष्ट है कि आप बगलौर से लगभग ६० किमी० दूर नदी हिल के पास यलव नामक ग्राम में रहते थे। आपने विश्व के 
महान्‌ ज्ञान एव संभवत, समस्त भाषाओं को समाहित करने वाले 'भूवलय 'शीय॑ंक ग्रथ की रचना धवला टीका के पूर्ण होने के वर्ष (८१६ ई० 
या ७८० ई०) से ४४ वर्ष उपरान्त (६६० ई० या 5२४ ई०) पूर्ण की थी । फलत' यह नवी शताब्दी ई० की कृति है। 

यह विश्व का एकमात्र अक लिपि में लिखित सर्वभाषामयी काव्य है। ६८ अको को एक विशेष नियम से अक्षरों मे परिवर्तित 
करने पर सागत्य छन्द युक्त कन्नड भाषा का काव्य प्राप्त होता है जिसके अक्षरों को भिन्‍न-शिन्‍न क्रमो से पढ़ने पर भिन्‍न-भिन्‍न भाषाओों के 
काव्य प्राप्त होते हैं। इन काव्यो में प्राचीन भारतीय दर्शन, साहित्य, कला एवं विज्ञान विषयक विपुल सामग्री निहित है। डा० एस० 
श्रीक न्‍्त शास्त्री ने ग्रथ के अध्याय १ से ३३ तक का सम्यक अध्ययन कर यह निष्कर्ष निकाला है (देखें पृ० १८४२-१४३) कि इसमे कन्नड़ 
भाषा साहित्य, सस्कृत, पाली, प्राकृत, तामिल, तेलुगू आदि भाषाओं, भारतीय धर्मों, दर्शनो, भारत एवं विशेषत . कर्नाटक के राजनैतिक 
इतिहास, गणित, ज्योतिष, भूगोल-खगोल, रसायन शास्त्र, भौतिक शास्त्र, आयुर्वेद, प्राणि विज्ञान एव भाषाविज्ञान विषयक महत्त्वपूर्ण सामग्री 
है । रामायण, महाभारत, श्रीमद्भगवद्‌ गीता तथा प्राचीन जैन स्वोत्रों एवं काव्यों के पाठ मशोधन भी इस अंथ की सहायता से करना संभव हो 
सकता है। ग्रथ की महत्ता का आकलन करते हुए भारत के प्रथम राष्ट्रपति महामहिम डॉ० राजेन्द्र प्रसाद जी ने इसे विश्व का आठवां आएचर्य 
बताया था एवं इस अमूल्य निधि के सरक्षण हेतु अपने विशेष आदेश में इसकी मादक्कोफिल्म राष्ट्रीय संग्रहालय दिल्‍ली मे सुरक्षित करायी। 

लगभग सभी प्रमुख जैनाचार्यों ने अपने काल में प्रचलित भाषाओ में आगमों एवं महत्त्वपूर्ण प्राचीन ग्रथों की टीकाये, अनुवाद एवं 
व्याख्णये लिखी थी | आ० यतिवृषभ, आ० पृज्यपाद, आ० 'ट्ट अकलक, आ * वीरसेन, आ० जिनसेन, आ० नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती का 
कुतित्व इसका ज्वलन्त प्रमाण है। बीसवी सदी के महान्‌ दि० जैताचार्य आचार्य रत्त देशभूषण जी ने इसी परम्परा का निर्वाह करते हुए इस 
टुलंभ उपेक्षित एव अज्ञात प्रथ भू वलय के मगल प्राभूत के प्रथम १४ अध्यायों का अक लिपि से कन्नड भाषा में रूपान्तरण करने के उपरान्त 
हिन्दी भाषा में अनुवाद प्रस्तुत किया है। यह अनुवाद उनके दोनों भापाओं पर समान अधिकार तथा विषय वस्तु के गहन अध्ययन को प्रति- 
बिम्बित करता है। आगत विषयों को स्पष्ट करने हँतु प्रस्तुत की गई व्याख्याये तथा विप्पणिया उपयोगी है। आाचाय॑ श्री द्वारा प्रथ की 
प्रस्तावना स्वरूप लिखा गया 'श्री भूवलय परिचय ग्रथकार के इतिवृत्त, ग्रथ के स्वरूप, उसकी सामग्री के मूलस्रोत, प्राचीनता एव मगल 
प्राभूत के सभी अध्यायों की विषयवस्तु पर मन्षिप्स प्रकाश डालता है। 

ग्रंथ के सम्पादन के मध्य कई स्थानों पर पाठ अशुद्धि की समस्या उत्पन्न होना स्वाभाविक ही है (देखें १० ४५) । इसका एक मुख्य 
कारण सम्पादनार्थ मात्र एक प्रति का उपलब्ध होना है। यह एकमेव प्रति भी मूल लेखक की न होकर किसी भ्रतिलिपिकार द्वारा की गई 
प्रतिलिपि है। प्रकाशको को एवं बिद्वत जनो को इस ग्रथ की अन्य प्रतियो की खोज का गस्भीर प्रथास करना जाहिए। मेरा सुझाव है कि-- 

१--प्रंथ के शेष भाग को शीधरातिशीक्ष अनुवादित कराकर उसके प्रकाशन की व्यवस्था होनी चाहिए । स्व० यलप्पा शास्त्री जी के 
अभाव की पूर्ति असभव है किन्तु वर्तमान में आचार्य श्री का सागंदर्शन हमे उपलब्ध है। 

२--पअंथ मे निहित आधुनिक विद्याओं (गणित, भौतिक विज्ञान, रसायन विज्ञान, जीव विज्ञान, आदि) के शान के सकारात्मक लाभ 
प्राप्त करने हेतु विभिन्‍न विषयों के विशेषशों एवं भाषाविदों के सयुक्त दल द्वारा इस ग्रथ का विस्तृत व्याख्याओ, टिप्पण एवं तुलनात्मक 
अध्ययन सहित सम्पादन होना चाहिए तथा सम्पूर्ण सामग्री का अंग्रेजी अनुवाद भी प्रकाशित होना चाहिए। 

आचार्म श्री ने अत्यन्त श्रमपूर्वक अपने अगाध ज्ञान का सदुपयोग करते हुए आधुनिक विद्वानों को भूवलय रूपी यह अनुपम उपहार 
दिया है। छपाई एवं साज-सज्जा सुन्दर है। ग्रंथ अत्यन्त उपयोगी एव संग्रहणीय है। 


सृजन-संकल्प ४७ 


णमोकार ग्रन्थ 


--भुक्तिकार की ओर इंगित करने बाली कृति 





तमीक्षक : मुंशी सुमेरचन्द जैन 


जैनधर्म के अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर स्वामी के २५००वबें परिनिर्वाण महोत्सव की परिकल्पना में आस्था का दीप प्रज्ज्वलित 
करने की भावना से आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज ने दीपमालिका (वीर निर्वाण सम्बत्‌ २४६६) के अवसर पर हस ग्रन्थ का 
अकाशत कराया था। 

आचार्य श्री को प्राय. धर्म प्रवचन से पूर्व अथवा जिन दर्शन के पश्चात्‌ मन्दिरो के शास्त्र भण्डार के अवलोकन का जन्मजात सस्‍्कार 
रहा है। श्री दिगम्बर जैन मन्दिर जी वैदवाडा, दिल्ली के शास्त्र भण्डार का निरीक्षण करते हुए उन्हे दुढारी भोर खडीओोली दोनों मे मिश्चित 
यह दुलेभ प्रति प्राप्त हुई थी। इसी ग्रन्थ की एक अन्य प्रति उन्हें श्री दिगम्बर जैन बड़ा मन्दिर श्री कूचा सैठ मे प्राप्त हुई। आचाय॑ श्री से 
दोनो प्रतियो को आधार मानकर इस ग्रन्थ का सम्पादन किया था । 

प्रस्तुत ग्रस्थ के लेखक दिल्‍ली निवासी श्री लक्ष्मीचनद्र वैनाडा (खंडेलवाल गोत्रिय) है। ग्रन्थ के प्रशस्ति लेख से ज्ञात होता है कि 
इसके प्रणयन के समय भारतवर्ष में सझ्नाट्‌ जार्च पंचम का शासन था और महानगरी दिल्‍ली मे जैन समाज की विशिष्ट स्थिति थी । 

अंगवान्‌ महावीर स्वामी के २५००वें परिनिर्वाण महोत्सव वर्ष से एक वर्ष पूर्व ही इस विशालकाम ग्रन्य को सम्पादित करने के 
पीछे एक निश्चित पृष्ठभूमि रही थी ---और वह यह कि इसके हारा वे जैन समाज भे बेतना एवं आत्मविश्वास का मत्र फूकना चाहते थे । 
२४००बें परिनिर्याण महोत्सव के महान्‌ शिल्पी थुगद्रष्टा ऋषि श्री देशभूषण जी के मन में यह भावना थी कि णमोकार मन्त्र के माध्यम से 
समाज की सुप्त शक्ति को जगाया जा सकता है। बेसे भी णमोकार मन्त्र के स्मरण एवं उच्चारण से जैन समाज में अद्भुत शबित एव स्फूर्ति 
का सदा से सचार होता आया है। 

प्रस्तुत ग्रन्थ में दो अधिकार है---प्रथम में णगमोकार मन्त्र और उसमे सम्बद्ध पंच परमेष्ठियों का वृहद्‌ स्वरूप निरूपण है और दूसरे 
मे मुक्ति के द्वार रत्नत्रय का विशद विवेचत हुआ है। आचार्य श्री की वास्तविक इच्छा यह रही होगी कवि २५०० बें परिनिर्वाण महोत्सव 
में आवक समुदाय एवं जनसांधारण को मगलफारी 'णमोकार मत्र' का परिज्ञान हो जाए और साथ ही मुमुक्षु आत्मकन्याण के निमिल रस्नजय 
को जीवन एवं आचरण का अग बना ले । 

प्रस्तुत ग्रन्ध के सम्पादन में आचार्य श्री ने मूल ग्रन्थ के अनुवाद के साथ-साथ प्रायः सभी महत्त्वपूर्ण विषयों पर सारग्धित व्याब्याए 
एव टिप्पणिया देकर ग्रन्थ को जनसाधारण के लिए उपयोगी एथ प्राह्म बना दिया है ! 

आचार्य श्री के अनुसार मानव जीवन के उत्थान मे णमोकार मन्त्र एक वरदान सिद्ध हो सकता है। भस्त्र का पाठइस प्रकार है--- 

गभी अरिहुताण, जमो सिद्धाण, गसो आइरियाण। 
णमो उवश्शायण, णमो लोए सभ्य साहुण || 

अरिहन्तों को नमस्कार हो, सिद्धों को नमस्कार हो, आचायों को नमस्कार हो, उपाध्यायों को तमस्कार हो और लोक मे स्वे- 
साधुओ को नमस्कार हो । इस महामन्‍्त्र मे पौ्च परमेष्ठियो को नमस्कार किया गया है। 

इस अनादि, अनिधन, अप्रराजित मन्त्र मे ३५ अक्षर हैं और वह पत्र परमेष्ठियों के स्वरूप को लिए हुए हैं। इस मन्त्र मे किसी भी 
कामना की अभिव्यक्रित नहीं है। फिर भी इसके स्मरण एवं उच्चारण से सभी सिद्धियाँ स्वयमेव प्राप्त हो जाती हैं। जैन धर्मानुयाग्रिग्रो की 
दृष्टि मे यह एक अलौकिक मन्त्र है। इस महाभन्‍्त्र की महला का गान शतारिदयों से इस प्रकार गाया जाता है--- 

एसो पंच गभोक्कारों सब्वपावष्पणाप्तणों। 
संगलाण ब्र सब्योति पढम हचइ मंगल।। 


है आचायेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ग्रन्थ 


यह नमस्कार मन्त्र ससार में सारभूत है। तीनो लोको मे इसकी तुलना के योग्य कोई दूसरा मन्त्र नहीं है। यह समस्त पापो का शत्रु 
है। ससार का उच्छेद करने वाला है। विपम विष को टूर करने वाला है। कर्मों को जड़ मूल से नष्ट करने वाला है। अतएवं सिद्धि का देने 
वाला है, मुक्ति सुख का जनक है और केवलज्ञान का समुत्पादक है। अतएवं इस मन्त्र का बार-धार जाप करना चाहिए क्योकि यह कर्म 
परम्परा का विनाशक है। 

प्रस्तुत ग्रन्‍्थ के प्रथम अधिकार के ६७ पृष्ठो में पचपरमेष्ठियो का पावन स्मरण, अरहन्त भगवान्‌ मे न उत्पन्त होने वाले अष्टादश 
दोष, अरहन्त भगवान्‌ के ४६ गुण, विशिष्ट गुणो के कारण जिन भगवान्‌ के १००८ नामों का पवित्र स्मरण एवं भक्ितपूर्वक वन्दन किया 
गया है। प्रथम अधिकार के शेष ६८ से ८५ तक के पृष्ठों मे आचार्य परमेष्ठी, उपाध्याय परमेष्ठी एवं साधु परमेष्टी के स्वरूप का वर्णन करते 
हुए साधु धर्म की आचरण सहिता के महंन्त्यपूर्ण अगो यथा षडावश्यक, पाँच महान्नरत, पंच समिति, छियालीस दोष, बसीस अन्तराय, चौदह 
मलदोष एव पचेन्द्रिय निरोध का विशद रूप से वर्णन, उपाध्याय परमेष्ठी एवं साधु परमष्टी के प्रसग में जैनधर्म शास्त्रों के पावन अगो एव समर्थ 
साधुओं मे दृष्टि होने वाली ऋद्धियो का विस्तारपूर्वक विवेचन भी किया गया है । 

प्रस्तुत ग्रन्थ के 'रत्नत्रय” नामक ट्वितीय अधिकार मे जैन आचार, दर्शन, तत्व चिन्तन एवं यृष्टि सबधी विषयो --सम्यग्दशंन, 
जीवतत्व, ससारत्व, सिद्धत्व, सात तत्व, षघोडश भावना, दशधर्म, द्वादश अनुप्रेक्षा, बाईस परिषह, सम्यरक्षान, सम्यक्चारित्र, श्रायक की तिरेपन 
किया और लोक के स्वरूप पर विस्तार से प्रकाश डाला गया है । 

द्वितीय अधिकार में तिरेसठ शलाका महापुरुषो (२४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, & नारायण, ६ बलभद्र, € प्रतिनारायण), ६ नारद, 
बौबीस कामदेव और समर्थ आचाय अकलक देव, कुन्दकुन्द इत्यादि का श्रद्धापवंक स्मरण किया गया है। महापुरुषो के जीवन की प्रमुख 
घटनाओ का कथा रूप में उल्लेख भी किया गया है। 

सम्पूर्ण ग्रन्थ के प्रेरक एवं रोचक प्रसगो को मासिक चित्रों के रूप मे यथावत्‌ प्रस्तुत करके इसे जन-जन के लिए उपयोगी बलाले का 
आचाय॑ं श्री ने सफल प्रयास किया है । 

इस भ्रन्थ के सम्पादम मे रस-निमग्न होकर आचार्य श्री ते अपना प्राप्य अर्थात्‌ मुक्तिह्ार का रास्ता पा लिया था। किन्तु समर्थ 
आधघार्यों को युगधर्म का निर्वाह भी करना पडता है। इसी कारण आचार्य श्री ते इस ग्रन्थ के प्रकाशन के समय 'दो शब्द” मे अपने मनोभाव को 
प्रकट करते हुए कहा था, “णमोकार ग्रत्थ पाठकों को देते हुए परम आनन्द का अनुभव हो रहा है। हमे पूर्ण विश्वास है कि इस ग्र्थ के पठन- 
पाठन और मनन-चिन्तन से सभी पाठकों को लाभ होगा और वे जैनधर्म के सिद्धान्तों को भली प्रकार समझ सकेंगे। दस ग्रन्थ के प्रकाशन में 
हमारी भावना यही रही है ।* 

आशा है, जैन समाज आचाय॑ं श्री द्वारा सपादित इस महान्‌ कृति के भावों को जीवन में उतारकर अपने मनुष्य जन्म,कों सफल 


बनायेंगे । 





सृजन-संकल्म ड्ह 


णमोकार ग्रन्थ 


--जिन-वाणी और कआत्म-प्रकाद्य फो मशाल 
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वर्तमान युग अति भौतिकवादी, बृद्धिवादी, वैज्ञानिक स्तर पर प्रगति के चरम शिखर को छूकर भी मानव का अन्तरतस नही 
छू सका है। आध्यात्मिक विकास और मन की सच्ची शान्ति की खोज मे मनुष्य निरन्तर भटक रहा है। स्वेत्र मानव मूल्यों का अवमूल्यन, 
चरित्र का नैतिक पतन, धर्म मे बाह्याडम्बरो और मृत परम्पराओं का समावेश, सामाजिक, राजनैतिक मर्यादाओं का उल्लंधन जैसी 
संक्रमणशील एवं विधटतकारी परिस्थितियों से मनुष्य को सधर्ष करना पड़ रहा है क्योकि समस्त मूल्य व आदर्श अपनी अर्थवत्ता खोकर 
खोबलेपन की गहरी खाई मे विलीन होते जा रहे है। इतिहास साक्षी है कि जब कभी किसी भी युग में मानवता और धर्म को इस तरह की 
परिस्थितियों से गुजरना पडता है कि उसका अस्तित्व ही सकट में पडने लगे तब विश्व स्तर पर मानवता और धर्म, साहित्य और सस्कृति की 
रक्षा हेतु महान्‌ आत्माओं ने इस पृथ्वी पर कवच स्वरूप जन्म लिया है तथा अपना सम्पूर्ण जीवन मानव जाति के कल्याण मे समर्पित कर 
दिया है--भाहे उन्हें समाज, शासन के विरोध और दैवी प्रकोपो का सामना करना पडा, किन्तु उन्होंने अपने कतंव्य पथ से विचलित हुए बिना 
धर्म और मानव कल्याण का मार्ग नही छोडा । 

आज सर्वत्र पाशविक और आसुरी वृत्तियो का ताण्डब हो रहा है। लोक रुचि भी भोगाकाक्षी और विषय-लोलुपता एव द्रव्य-दासता 
की ओर अग्रसर है, असंयम के कीटाणु व्याप्त हैं। इन स्थितियों मे बालब्रह्मचारी, प्रकाण्ड विद्वान, सत्य, अहिंसा और प्रेम का प्रकाश फैलाने 
वाले दिगम्बराचाय॑ श्री देशभूषण महाराज जी ने ही अपने सदुपदेशों से भटकी मानवता का सागें-दर्शन किया। उन्होंने अपने पावन करकमलो से 
जैन धर्म के महस्वपूर्ण अन्थो का सम्पादन कर प्रकाशित कराया तथा अन्य भाषाओं में अनुवाद भी किया जिसस जैन धर्म को व्यापक धरातल 
प्राप्त हुआ । आधार्य श्री ससकृत, कन्तड, मराठी, प्राकृत और हिन्दी भाषा के प्रकाण्ड विद्वान्‌ हैं। इनके महत्वपूर्ण प्रन्‍्थ है--भूवलय ग्रन्थ, 
भावना सार, शास्त्रासार समुच्चय, चौदह गुण स्थान चर्चा, णमोकार मन्त्र कल्प, विवेक मंजूषा, स्तोत्र सार सम्रह, दश लक्षण धर्म, तिकाल 
दर्शी महापुरुष, भगवान महावीर और उनका समय, ताच्विक विचार आदि) इनका योगदान अविस्मरणीय है। 

'णमोकार प्रस्थ' जैन साहित्य की अनुपम निधि और आचार्य देशभूषण महाराज के दैदीप्यमान प्रतिभा पुज की एक ऐसी किरण है 
जिसमे मोहप्रस्त संसारी व्यक्ति के संतप्त मन को मुक्ति पथ का दर्शन होता है। जिस प्रकार सूर्य का प्रकाश कभी लुप्त नहीं होता उसी 
प्रकार आचाये जी द्वारा प्रणीत एवं सम्पादित सामग्री सूर्य के प्रकाश की भांति सनातन है, शाश्वत है। इस ग्रन्थ में जेन धर्म के मूलभूत 
सिद्धान्तो और रत्नत्नय के स्वरूप, जैन तीर्थंकरों से सम्बद्ध कथाओ, तीथ्थेस्थलो एवं प्रमुख धर्म सूत्रों का रहस्योद्घाटन अत्यन्त सरल भाषा में 
किया गया है जिसके अध्ययन-मततन से मनुष्य अपनी आत्मा का उद्धार कर सकता है। यह ग्रथ अपने मूल रूप में खण्डेलवाल जाति के दिल्ली 
वासी लक्ष्मीचन्द बैताडा द्वारा संवत्‌ १६४६ मे सकलित किया गया था किन्तु अप्रकाशित होने के कारण सभी श्रावकों की पहुंच से परे था। 
इसे पुनः नवीन रूप में संपादित करने का प्रयास स्तुत्म और अभिनन्दनीय है जिसका श्रेय आचार्य श्री देशभूषण जी को है जिन्होंने अनथक 
परिश्रम और साधना द्वारा इस ग्रन्थ को पुनः सपादित कर प्रकाशित कराया। यह ग्रथ ढुढारी और खडीबोली मिश्रित भाषा में लिखा गया 
है किन्तु आचार्य जी ने इस भाषा को परिमाजित किन्तु सरल रूप देकर सर्वजन सुलभ बना दिया है । 

यह ग्रथ वो अध्यायों में विभकत है--प्रथम भे णम्रोकार मन्त्र के माहात्मम और उससे सम्बद्ध पत्र परमेष्ठियो का स्वरूप-विवेचन 
किया गया है तथा दूसरे मे रम्नन्नय का वर्णन है । जैन धर्म के इस महत्त्वपूर्ण ग्रथ द्वारा पतनोन्मुख मानव जाति को आत्मदर्शन द्वारा आत्म- 
कल्याण की प्रेरणा दी गई है । इसमे जीवोद्धार का मूल कारण जिनधर्म का णमोकार मत्र माना गया है । इसके नित्य चिन्तन, बन्दन, स्मरण 
से ही आत्मा सांसारिक दढु खों से मुक्त हो सकती है। यह मत्र तो इतवा चमत्कारी है कि मानव ही क्‍या अन्य प्राणी जगत्‌ का कोई भी जीव 
इसके श्रवण भात्र से शान्त भाव से प्राण त्याग कर मद्गति प्राप्त करता है। अनादि काल मे रागड्ेेंष, मोह, कथाय से युक्त होने के कारण जीव 
जो दुख भोगता रहा है, इंड्रिय भोगविलास द्वारा क्षमं बन्ध्न की शखला को जो जटिल बनाता रहा है---इस मन्त्र के प्रभाव से वह इनसे 


घ० आधार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन प्रम्थ 


मुक्त हो जाता है। इसके स्मरण से मनुष्य के शुभ कर्म का उदय होता है जिससे कर्म निर्जंरा होकर सभी काये नि्थिध्त सम्पन्न होते जाते हैं। 
इस अपराजित मंत्र मे ३५ अक्षर हैं जिनमे पंच परमेष्ठियों का स्वरूप निहित है, यह पाप बिताशक और मनोकामनापूरक हैं। यद्यपि 
इस मन्त्र में किसी भी कामना की अभिव्यक्ति नही होती, फिर भी आराधक इसे सर्वंसिद्धि दाता मानते हैं। मत्र इस प्रकार है-- 


'जमो भरिहृंताणं, गमोसिद्धाण, गो भाइरियाण | 
जमो. उम्कया्ण, णमो लोए सब्य साहण || 


इसमे पांचों परमेष्ठियों को नसत कर उतके स्वरूप का प्रतिपादन किया गया है--अ्रस्तुत ग्रंथ मे इसका विवेचन विस्तार से किया 
गया है। मंत्र शास्त्र की दृष्टि से प्रस्तुत मत्र विश्व के समस्त मत्रो मे अलौकिक है जो पाप विनाशक तो है पर साथ ही मगलकारी होने के साथ 
कर्मों को जड़मूल से नष्ट करने वाला है। इस मत्र का प्रयोग जैनाचार्यों ने सदैव निष्काम भाव से कर्मों की वक्ष शखलाओ को तोड़ने के लिए 
ही किया । तंत्रादि की असीम शक्तित से परिचित होते हुए भी सासारिक सिद्धि के लिए इसका उपयोग नहीं किया । समस्त प्राणी जगत्‌ के 
प्रति सद्भावना रखने के कारण ही कभी इस मत्र का दुरुपयोग नही किया। 

प्रस्तुत प्रन्थ के दूसरे अधिकार मे मानव चरित्र के उत्थानकर्त्ता तीन प्रमुख गूणों का 'रतनत्रय' के अन्तर्गत विशद विवेचन किया 
गया है| ये गुण हैं सम्यप्ददशन, सस्मरज्ञान, ओर सम्यक आरिश्र | मानव जीवन का उद्देश्य इन तीन रत्न गृणों का अपने चरित्र मे विकास 
करता ही है। तीनों की सिद्धि मुक्तिदायिती है। कर्म बन्धनों से मुक्ति भी इन्ही की उपलब्धि से संभव है। आत्मा को जन्म-जरा-मरण की 
त्रिविध व्याधियों से छूट कर अविनाशी सुख प्राप्त करने के लिए “रत्नव्रय' की आराधना और उपासना मे सलग्न रहना जरूरी है, यही उसकी 
अमूल्य निधि है । 

वस्तुत: इस ग्रन्थ मे जैन घर्म और उसके सिद्धास्तों का विशद विवेचन अत्यन्त सुन्दर और आकर्षक शैली में किया गया है। लोक 
रुचि के अनुकूल ही अनेक पुराणसम्भत कथानकों के सहयोग से विषय को सुरुचिपूर्ण बनाने का श्रेय इस ग्रन्थ के सपादक जी को है। इसमे 
स्पष्ट किया गया है कि दर्शक ज्ञान और चारित्र को सम्पूर्ण और सम्यक्‌ बनाने के लिए मनुष्य को किस प्रकार कठिन साधना और तपश्चर्या का 
अनुसरण करना पड़ता है। धममं का मूल सम्यग्दर्शन है जिसके बिता ज्ञान और चारित्र भी पूर्णतया को प्राप्त नही कर सकते । यह मोक्ष रूपी 
महल की पहली सीढ़ी है। जब मनुष्य की आखों के आगे मे मोह-माया का मिथ्या भ्रम का आवरण हट जाता है तो सत्य के आलोक में उसकी 
दृष्टि सम्यक्‌ होने लगती है। वह हर वस्तु के सच को जानकर अपने को तटस्थ प्रकृति का बनाने का प्रयास करने सगता है। उसे न तो सुख 
में हु५ं और न दुख में विधाद की अनुभूति होती है। किसी जीव की हिसा या अहित का भाव उसके मन में नही आता वरन्‌ निःस्वार्थ भाव से 
यह अपनी ही आत्मा के परिष्कार मे लगा रहता है । यह समदृष्टि भव-सागर को पार करने मे सहायक है। पाप रूपी वृक्ष को काटने बाला 
तीवण कुठार भी यही है। मोह रूपी अंधकार के नष्ट होने पर ही सम्यक्‌ ज्ञान की प्राप्ति होती है और तभी व्यक्ति सद्चरित्र का विकास 
करता है। पाप एवं भोगविलास से निवृत्ति और आत्मपरिष्कार मे प्रवृति ही सम्यक्‌ चारित्र है। 

मानव चरित्र की अनमोल निधि स्वरूप इन “रत्लश्रय' गुणो के विवेखन के अतिरिक्त इस ग्रंथ में २८४ तीर्थंकरों के परिचय, धर्मपथ 
का अनुसरण करने वाले अनेक महापुरुषो और धर्मात्माओ के जीवन संदर्भ दिए गए हैं। ग्रंथ में धर्म के यथार्थ स्वरूप और एक स्ये साधक 
के गुण-दोषसय चरित्र की व्याख्या करके जन सामान्य को भी सत्पथ पर चलने की प्रेरणा दी गई है। इस ग्रथ के प्रणयन का मूल उद्देश्य जैन 
धर्म का प्रचार करना, जैन तथा जैनेतर लोगो मे धर्म प्रभावना बढाना होने के साथ यह भी रहा है कि जैन धर्म विषयक सम्पूर्ण सामग्री प्रस्तुत 
करने वाला एक सम्यक ग्रथ प्रकाशित किया जाये जिसमे जिनवाणी का यथार्थ स्वरूप मिल्न सके तथा अधिकाधिक लोग इस धमम के अनुयायी 
बन कर आत्मलाभ कर सके । 

इस ग्रन्थ को प्रकाश मे लाने के लिए महान्‌ सन्त, युगपुरुष, आचार्य रत्त श्री देशभूषण जी महाराज का सम्पूर्ण जैन समाज चिर 
ऋणी रहेगा। उन्होंने जीवन को जिस कर्मठता, सृजनशीलता से शोध साधना में बिताया है और जैन धर्म के शाश्वत सत्यों को विश्वव्यापी 
बाते के लिए जो साहित्य-रत्न जैत संस्कृति को दिए है वे अनुपम है। अव्यवस्था और विषमताओ के इस युग में आत्मप्रकाश की मशाल 
लिए जैंन धर्म को लोकप्रियता और व्यापकता दिलाने के लिए आचाय॑ श्री ने जो स्तुत्य प्रयास किए है वे अविस्मरणीय रहेगे। 


सूजब-संकल्प ११ 


मेरुमंदर पुराण 


--भारतोम जन-सामस को सांस्कृतिक घरोहर से सम्युग्त करने बाली कृति 
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दिगम्भर जैन धर्म के प्राय' सभी महान्‌ आचायों का आविर्भाव दक्षिण भारत में हुआ। जैन गुरुओं ने जन-मानस और राजवंश दोनी 
को धर्म के मार्ग की ओर प्रवत्त किया; अपने व्यागमय जीवन, श्ञानराणि तथा जनसेवा के समन्वय द्वारा समाज में अपना विशिष्ट महत्व 
ब्राप्स किया। तमिल के आदि ग्रन्थ 'तिरुफकुरल' और व्याकरण 'तोलकाप्पियम्‌' जैसे ग्रन्थों मे उपलब्ध जैत-चितन इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण 
है कि तमिल भाषा एवं साहित्य के कला एव भाव पक्ष दोनो पर जैन विचारधारा का निश्चित प्रभाव है। तिरुवकुरल मे 'एनमुनतन्‌” (अष्ट 
गुण सम्पत्त), सलरमसिसड एहिनान्‌' (कमल पर चलते वाला) इत्यादि के प्रयोग के आधार पर तथा अनेक अन्य प्रमाणों का सबिस्तार विवेचन 
करके श्री ए० चक्रवर्ती ने एसे जैन रचना ही स्वीकार किया है। इस विषय में यद्यपि पर्याप्त मतभेद हैं पर निःसन्देह्ठ जैन धर्म के मूल तत्त्वो 
एवं चितनधारा का उल्लेख महाकाव्य 'शिलप्पदिकारम्‌' मे सविस्तार हुआ है। यह भी स्पष्ट है कि तमिल साहित्य के इतिहास-लेखकों ने प्राय: शैव 
और बैध्णव भक्ति-परम्पराओं का तो अध्यमन किया है पर जैन धर्म के विधय में उल्लेख अत्यल्प हैं। तिरुभ्ग आकवार का जैन मतावलम्बियों 
से शास्त्रार्थ, सम्बन्धर द्वारा जैन धर्म के मानने वालों का शैव बनाया जाना तथा पेश्यिपुराणम्‌ में वणित जैनो पर हुए अत्याचारों मे चाहे कितनी 
भी अतिशयोक्ति हो, इस धर्म के मतावलम्बियो का तमिल प्रदेश में अस्तित्व, उनका जीवन, चितन और संघर्ष प्रकारान्तर से हमारे समक्ष 
उभर कर आ जाता है । 

आधुनिक जैन समाज की परम विभूति धर्मप्राण आचार्यरत्न श्री क्री १०८ देशभूषणजी सहाराज द्वारा इसी विशाल जैन साहित्य 
की परम्परा मे से एक ग्रस्थ 'सेरु पुराण! का मूल तसिल से अनुजाद और व्याख्या एक असाधारण कार्य है। इसके अनुवाद भे उनकी आध्यात्मिक 
ऊंचाई एवं दार्शनिक विचार-प्रक्रिया का अद्भुत समन्वय हुआ है । एक अनासक्त कर्ममोंगी की भाति राष्ट्र के रचनात्मक निर्माण में संलग्न 
म्मंझ विद्वान्‌ श्री देशभूषण जी के कार्य को जन-मानस से परिचित करवाने का अवसर प्राप्त कर मैं स्वम को धन्य मानता हूं । सेर मंदर पुराण 
तमित्र भाषा भे विरक्षित ग्रथ है जिन किन्‍्ही श्री बामनाचार्य न रचा था। जयपुर चातुर्मास के समय आचार्य जी से संवत्‌ २०२८ में इसकी 
हिन्दी टीका की और सवत्‌ ००२६ में उसका प्रकाशन हुआ | ५१० पृष्ठो के :स ग्रन्थ मे मूल तमिल का देवनागरी लिप्यततरण, अनुवाद और 
बिस्तृत हिन्दी दीका प्रस्तुत की गई है। वामनाचार्य के जीवन, समय इत्यादि के विषय से प्रामाणिक जानकारी उपलब्ध नहीं । हा, यह निश्चित 
है कि आप तमिल तथा संम्क्रत के प्रवाण्ड विद्वान थे। काचोपुरम्‌ के निकट तिरुपति कुण्ड नमक गाव के प्राचीन जैन वृषनाथ भगवान्‌ के 
सरिदिर भें इस विषय में एक अस्पष्ट णिलालेख उपलब्ध है। 

प्रस्थ के समग्र १२ जध्यायों फो कंपा का सार प्रा मत मे «० पृष्ठा में देने के उपरान्त अन्थ के प्रत्येक पद की सविस्तार टिप्पणियाँ 
अपने आप में एक अनुभव है । जैन धर्म की गहन त,स्थिक समीक्षा, सहज सरल भाषपूर्ण शब्दावली में हृदथ के अन्तस्तल को छू लेनी है। यह मात्र 
धर्म-अन्य नही है, उसमे अद्भुत्‌ प्रकृति-वर्णन, मानव-स्वभाव चित्रण, जीवन-सघर्ष, तपण्चर्या के मार्ग मे आने वाले अनेक कष्ट आदि का सहज, 
स्वाभाविक चित्रण हुआ है, पर धामिक दुष्टि स्ोपरि है। शिवभूति मन्नी और भद्रमित्र की कथा के माध्यम से कचन के दुष्प्रभाव, धन ओर 
रत्न के लोभ का कुपरिणाम और न्याय के महृष्व का प्रतिपादन हुआ है । तीत्र परिग्रह की जालसा करते बाल मनुष्य तृष्णा के द्वारा सपत्ति का 
उपाजं॑न करने के लिए जो [विभिन्न प्रयास करते है उनका वितचन करते हुए कहा गया हे कि अपहरण, चोरी आदि विधियों से श्राप्त प्तपत्ति 
शीघ्ष वष्ट होती है, यशकीति का नाश होता है, प्रये, एश्वर्य आदि नष्ट होता है। 

कतिपय अन्य प्रसयो का अवलोकन करे तो इस ग्रन्थ में जीवन के अनेक सत्य उद्घाटित हुए है। सभी प्रकार के जीनो का हित करना, 
दमा धर्म का पालन, दूसरे के दु ख से करुणा भाव उत्पन्त होना, बदला लेने की भावना का न्याग आदि गुणों का विवेचन करते हुए शास्त्रदान, 
मौषधदान, आहारदान और अभयदान आदि का प्रतिपादन हुआ है। एक प्रसंग मे भाषा की गरिमा देखते ही बनती है--''जीव दया झूपी 


हरे आवचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज अ्भधिनस्दन ब्रन्थ 


सजी के साथ मिलकर, मत शोधत रूपी स्नेह से युक्त निद्रा रूपी रस्सी को त्याग कर वह सिह अत्ममुति तपरूपी स्त्री के साथ मस्त होकर 
तपश्चरण करने लगे । 

प्रबन्ध की कथा अनेक अन्तर्कंधाओं से समस्वित है। इन अन्तकंथाओ के माध्यम से धर्म और दर्शन तथा जीवन को त्याग की ओर 
उन्मुख करने का उपदेश काव्य का प्रमुख लक्ष्य है। अनेकानेक सूक्तिवचन इसमे सहज रूप से समस्वित हो गए हैं। खितन का आधार निरस्तर 
ग्रही रहा है कि नरक मे पड़े हुए जीवो की रक्षा करने वाला सच्चा साक्षी धर्म ही है। श्रद्धा-पूर्वक धर्मांचरण का संदेश देते हुए अहँत भगवान्‌ 
द्वारा कहे गए ध्षर्म की अनेक प्रकार से व्याख्या की गई है। क्रोध, सान, माया और लोस ये चार प्रकार के कपाय पाप कर्भ के अज़ब को उत्पन्त 
करने बले हैं। उत्तम क्षमा, मार्दव, आजंव, सत्म, शौच, संयम, तप, त्याग, आर्किच्नन और उत्तम ब्रह्मचर्य इन दस धर्मों तथा आगम पर श्रद्धा 
भक्ति स्तुति का उपदेश है। इसी मार्ग से अभ्युदय नाम के नि:श्रेयस पद अर्थात्‌ मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है। कद्दी-कही बौद्ध धर्म के अभित्य आर्म- 
शोद का खण्डम भी हुआ है। कवि का मन नगर वर्णन, भवन वर्णन तथा अन्य प्रासंगिक वर्णनों में पर्याप्त रमण करता रहा है। एक उदाहरण 
पर्याप्त होगा--“उस धरणी तिलक नगर मे अधिक से अधिक ऊंचाई मे तथा ध्वजाओं से युक्त गोपुर थे और गोपुर के आस-पास बड़ी गलियां 
थीं। नगर मे सुन्दर स्त्रियों की इतनी भीड रहती थी कि जिससे आने-जाने मे बडी बाधा होती थी'''इस प्रकार स्त्रियों तथा पुरुषों के चलने- 
फिरने मे ऐसे शब्द होते थे जैसे पबंत पर से नदी के पानी के गिरते की आवाज होती है।' 'उस महानगर में निवास करने वाली तरुण 
स्त्रिय! संबंगुण-सम्पत्न व रूप में सुन्दर, सधुर शब्दों से युक्त, एक क्षण में मन्मंथ को वश में करने वाली थी ।''' उस नगर में वीणा के तथा 
सृत्य करने वाली स्त्रियों की पैजनी के मधुर शब्द सुनाई दे रहे थे *।” 

समग्रत प्रकृति-चित्रण, मानव-सम्वेदनाओं का सम्यक्‌ अध्ययन, जनजीवन के विभिन्‍न पक्षों के अनेक रम्य पक्षों का उद्घाटन करते 
हुए यह प्रन्थ 'सत्य' के प्रतिपादन का ग्रन्थ है । बहुभाषाविज्ञ, सास्कृतिक अनुचेतना के उदबोधक महापुरुष श्री देशभूषण जी द्वारा अनूदित एवं 
व्याव्यायित होकर वामनाचार्य का यह सूल तमिल ग्रस्थ एक संग्रहणीय हिन्दी ग्रन्थ में परिणत हो गया है। धर्म में आस्था को सुदृढ़ करने, 
भारतीय जन-मानस को सास्क्ृतिक धरोहर से सम्पृक्त करने तथा जैन धर्म के जिज्ञासुओं को अन्य स्रोतो से सामअ्री का सलग्रन करते की प्रेरणा 
दैते में इस 'मरझुमदर पुराण' का निश्चित योगदान होगा । 





उपदेश सार-संग्रह 


-दिल्‍्ली चातुर्मास के अपूर्य प्रथलन 





समीक्षक : डॉ० भरत सिंह 


यश्पि परम पूज्य स्वामी देशभूषण जी महाराज के बेहली चातुर्मास के अवसर पर दिए गए दैनिक प्रवचनो के संग्रह ग्रन्थ “उपदेश 
सार संग्रह” पर समीक्षा लिखने का न तो साहस मुझ मे है और न मैं इस काम के योग्य पात्र हूं, फिर भी मुनिवर की अनुपम लोक-सेवा तथा 
बन्धुवर डॉ० रमेश शुप्त का स्नेहपूर्ण आग्रह मुझे इस परमोपयोगी कार्य के लिए बाध्य कर रहा है । 

आज जब हम नितान्‍्त अर्थप्रधान युग मे जीवनयापन कर रहे है; प्रत्येक व्यक्ति का एकमात्र लक्ष्य असीमित धन-दौलत एकत्र कर 
मनोवाडिषछित सुख भोगता रह गया है। व्यक्षित कर्तव्यों को भूलकर अधिका रो की पूर्ति के लिए नारो, जुलूसो तथा प्रदर्शनो के भंवर-जाल मे फस 
गया है। राष्ट्र अनाचार-प्रष्टाचार, धर्मवाद, जातिवाद और इसी प्रकार की अन्य अनेक बुराइयों मे लीन हो गया है। अब जब कि राष्ट्र को 
एक निश्चित दिशा की ओर ले जाने वाले चरित्रवान्‌ नेताओ का नितान्त अभाव हो, सुविचारक तपी, त्यागी साधु-संन्यासियों का अकाल पडा 
हो, समाजसेवी सज्जन समाज-सेवा की आड में केबल अपना स्वार्थे-सांधन अपनी समाज सेवा का मुख्य अग मानते हो, ऐसे मे इस प्रकार के 
प्रवचनों की महती आवश्यकता प्रतीत होने लगती है। इस निराशा और निविड़ अन्धकारपूर्ण समय में यदि एकमात्र आशा' की किरण कही 
नजर आती है, तो इसी प्रकार के सद्प्रयासो मे । 

श्री १०८ स्वामी देशभूषण जी महाराज बालब्रह्मचारी हैं और उन्होने अपना सारा जीवन प्रथम जैन धर्म की शिक्षा-दीक्षा को प्राप्त 
करने तथा तत्पश्चात्‌ उसके प्रचार-प्रसार के लिए धमें को समपित कर दिया है। निश्चय ही यह बहुत बड़ा त्याग है। जो मनुष्य-जीवन 
इतती अन्त साधना के पश्चात्‌ उपलब्ध होता है और जिसमें सामान्य इंसान दुनिया के समस्त भोगो को भोग लेना चाहता है, उस जीवन को 
निःस्वार्थ-भाव से समाज के उद्धार तथा घ॒र्मं की अभिवृद्धि को सौंप देना मिश्चय ही एक प्रशस्य कदम है। 

अपने वरेण्य जीवन मे आचार्य श्री ने न जाने कितने प्रवचन दिये होंगे और न जाने कितने व्यक्तियों को उनको सुनते का सुअवसर 
प्राप्त हुआ होगा लेकिन जैसाकि आज के समाज को देखकर प्रतीत होता है व्यक्ति उपदेश-सभा में प्रवच्ननों को सुनने का प्रयास तो करते हैं, 
परन्तु उन्हें आत्मसात्‌ कर व्यवहार मे उतारने का प्रथास नही करते। घर आकर उसी प्रकार नाना प्रकार के छल-अ्रपंचो मे व्यस्त हो जाते हैं, 
जिस प्रकार के प्रपंचों मे वे इन उपदेशों को सुनने से पहले थे। इससे प्रतीत होता है कि वे प्रवचचन-सभाओं में अपने आपको इतना ध्यानाव- 
स्थित नही कर पाते, जितना कि उन्हें करना चाहिए ओर इसीलिए इन प्रवचनों का उनके व्यावहारिक जीवन पर विशेष प्रभाव दृष्टिगोचर 
नहीं हो पाता । बहुत-से व्यक्ति तो इन सभाओ में खाना-यू्ति करने अथवा अन्यो की दृष्टि मे अपने को श्रेष्ठ सिद्ध करने के निर्मित ही जाते हैं, 
वहा से कुछ उपयोगी बात ग्रहण कर जीवन को अधिक उदाश बताने कर प्रयास उनका नही रहता । ऐसा इसलिए लिखा जा रहा है कि आज 
समाज मे पूजा-पाठ, धर्म-कर्म, भक्ति-भाव और इसी प्रकार के अन्य विचारों का ढोग उन व्यक्तियों में अधिक पाया जाता है, जो समाज में 
ऐसा मिध्या प्रदर्शत ते करने वाले सात्विक-सामाजिकों की अपेक्षा अधिक निन्‍्दनीय जीवन जी रहे हैं। यही एक ऐसा कारण भी है जिससे 
प्रभावित होकर लोग उक्त सद्भावों से विरक्‍त होते जा रहे हैं। 

आजारये देशभूषण जी ते अपने पूर्ण प्रयास से सुन्दर प्रवचन दिये, लेकिन उन सदृबिचारों को यदि संग्रह नही किया गया होता तो 
उनका लाभ केवल वे ही श्रोतागण उठा सकते जो निश्चय ही सभा मे कुछ ग्रहूण करने के पुनीत भाव से प्रेरित होकर बहा विराजमान रहे । 
किन्तु उनके प्रवचनों को संग्रह करने का प्रयास अनेकानेक धर्म प्रेमियों को लाभान्वित कर सकेगा इसमें सन्देह नहीं । प्रार्थला-सभाओं मे सुने 
गये प्रवचनों की अपेक्षा अपने अध्ययन कक्ष में एकाग्रभाव से पढे गये और मनन किये गये इन पुस्तकाकार उपदेशों का लाभ निश्थय ही अधिक 
है। क्योकि अपने बन्द कमरे में बैठकर इस अमूल्य ग्रन्थ का अध्ययन वही व्यक्ति करना चाहेगा जो निश्चित रूप से इससे लाभान्वित होना 
चाहता है। भतः बहुमूल्य विचारों को पुस्तक-बद्ध करने का विचार एक बहुपयोगी उत्तम विचार है। स्वय मुझे इन विचारों से लाभ उठाने 
का अवसर इसीलिए मिल पाया है कि ये लिपिबद्ध उपदेश पुस्तक के रूप मे मुझे पढने को प्राप्त हो सके हैं। पुस्तक के रूप में निबद्ध ये सद्‌ 


भ्‌डे आचायेरत्ल श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्वन ग्रन्थ 


उपदेश अब समाज की एक बहुमूल्य थाती बन गये हैं और अनन्त काल तक ज्ञानपिपासुओ की धार्मिक भावना, चरित्र तिर्माण तथा समाजोद्धार 
के विचारों को प्रेरित करते रहेंगे। 

“उपदेश सार संप्रह” के पारायण के पश्यात्‌ प्रतीत होता है कि श्री देशभूषण जी महाराज के पास ज्ञान का अनन्त सागर है । समाज 
के संस्कार की लल़क उनके पास है। अपने विचारों को पूर्णता प्रदान करने के लिए उन्होंने बैदिक भ्रल्थो का अध्ययन किया है । संस्कृत प्रन्धों 
को पढ़ा है। इसी प्रकार जैन धर्म सम्बन्धी प्राकृत-पाली साहित्य का उन्होंने मनन किया है। हिल्दी साहित्य के भव्तिकाल से सम्बद्ध श्रेष्ठ 
सन्‍्तो की अमुल्य वाणी के मूल मे पहुचते का भी उन्होंने अथक प्रयास किया है। इस तमाम साहित्य का उन्होंने आलोड़न-बिलोडन ही नही 
किया अपितु उसे भलीभांति मथ कर वे उसमे से जीवनोपयोगी अनेकों बहुमूल्य भावमणियां अपने श्रोताओं के उद्धार के लिए खोज लाये है । 
उन्होंने उक्त साहित्य को पढा ही नही, अपितु पच्चाया भी है। यही कारण है कि वे अपने विचारों को श्रोताओ तक पहुंचा पाने में समर्थ 
हुए हैं। 

इस ग्रन्थ का क्षेत्र अनन्त है। इसमे आत्मा-परमात्मा, धर्म-कर्म, पूजा-पाठ, जप-तप, भक्सि-भाव जैसे आध्यात्मिक विषयों को तो 
सहज बोधगम्य करने का प्रयास किया ही गया है, साथ ही समाज में व्याप्त व्यक्ति तथा समाजगत बुराश्यो की ओर भी श्रोताओं का ध्यान 
आकर्षित किया गया है| अंचायं श्री चाहते हैं कि व्यक्ति का इहलौकिक और पारलौकिक दोनों प्रकार के जीवन का विकास हो। इसीलिए 
उन्होंने अपने प्रवाचचननों मे कुलाचार को महत्त्व दिया है। जैन धर्मी होने के कारण मद्य, मास, अण्डा आदि का सेवन न करने की प्रेरणा 
सामाजिको को दी है। व्यापार मे भ्रष्टाचार करने वाले जैनियो की निन्‍्दा की है। अन्न ही से मन बनता है। अत: उत्तम सात्विक और पौष्टिक 
झोज्य सामग्री को ग्रहण करने की प्रेरणा उन्होंने दी है । 

जीवन मे सदगुरु का महत्त्व प्राय. प्रत्येक सदुविचारक ने स्वीकारा है। प्रस्तुत ग्रन्थ मे भी गुरु के महत्त्व को प्रमुखता प्रदात की गई 
है। इस ग्रन्थ के पृष्ठ १०८ पर लिखा है--'“यह बात प्रत्येक कला तथा ज्ञान पर लागू होती है बिना गुरु के सिखाये कोई भी विद्या या कला 
नही आती ।” समाज को दूषित करने वाले वामाचार की इन उपदेशो मे कठोर निन्‍दा की गई है पृ० (३७) | पश्चिमी देशवासी जिस मास को 
अनन्त शक्ति का स्रोत मानते हैं और इसे प्राप्त करते के लिए वे जिस प्रकार से अनेकानेक प्रकार के पशुओं का वध करते हैं, इसकी निन्‍दा भी 
इस ग्रन्थ में की गई है। साथ मे यह भी सिद्ध किया गया है कि मासाहारी भोजन की अपेक्षा शाकाहारी भोजन अधिक पौष्टिक एवं बलप्रद होता 
है। “इस तरह मास से तिगुती शक्ति अन्न में होती है” यह बात पृष्ठ ३९ पर कही गई है। आचार्यरत्न देशभूषण जी की मान्यता है कि 
आरित्रिक उत्थान के लिए भी मास जैसे भोज्य पदार्थों का त्याग आवश्यक है । 

आज के प्रदर्शन-प्रिय ढोंग-भरे इस समाज को ध्यान में रखते हुए आघार्य श्री का यह कथन कितना उपयुक्त है--'संसार मे इस 
जीव का सबसे बडा शत्रु कोई पुरुष, स्त्री, पशु या कोई दृश्यमान जड़ पदार्थ नहीं है। इसका सबसे बड़ा वैरी तो एक मिथ्यात्व है जिसके 
प्रभाव से जीव की श्रद्धा विपरीत हो गई है।” इसी के कारण मनुष्य पूर्ण रूप से न अपने को पहचान पा रहा है और न पर को । ऐसे में 
परमात्मा को पहचान पाने की तो बात ही नहीं उठती । व्यक्ति की व्यावहारिक शुद्धता पर भी इन उपदेशों मे बल दिया गया है। जैन 
समाज अधिकतर व्यवसाय पर अवलम्बित है। व्यापार मे शुद्ध एवं अशुद्ध कमाई का बडा प्रचलन है। जो व्यापा री अशुद्ध कमाई करते है उन्हे 
अपार सम्पत्ति के स्वायत्य हो जाने पर भी सच्ची सुख-शान्ति नहीं मिल पाती। प्रृ७० ८२ पर वे कहते हैं--'धन उपाजंन में इस तरह से 
अनीति, धोखेबाजी, विश्वासघात, बेईमानी का आश्रय लिया जाता है तभी आजकल पहले की अपेक्षा अधिक समागम होने पर भी लोगो की 
सम्पत्ति, सुख-शान्ति मे, स्वास्थ्य में पारिवारिक अभ्युदय में उल्लेख करने योग्य प्रगति नहीं दिखाई देती । प्राय प्रत्येक गृहस्थ करिसी-म-किसी 
विपत्ति का शिकार बना हुआ है। एक ओर से धन आ रहा है, दूसरी ओर से चोरी, डकती, मुकहमेबाजी बीमारी, सन्तान द्वारा अपव्यय आदि 
मार्गों से धन निकला जा रहा है। जिस उपाजंन के लिए दुनिया भर के पाप अनर्थ अन्याय किए जाते हैं, अपमान सहन किया जाता है, वही धन 
दो-जार पीढ़ी तक भी नहीं ठहरने पाता ।” आज भारतीय समाज मे जितना भी भ्रष्टाचार व्याप्त है उसका मूल कारण आचार्य श्री ने अतिशय 
अर्थलोलुपता को ही माना है। उनका यह मन्तब्य है कि जिस दिन व्यक्ति इस लोभ का परित्याग कर देगा, निश्चय ही उस दिन व्यक्ति एव 
समाज दोनों का उद्धार हो जायेगा। 

व्यक्तिगत राग-द्वेंष तथा स्वार्थपरता की गहित भावना का भी खण्डल किया गया है। वे कहते हैं---/आत्मा को राग, द्वेष, क्रोध, 
काम आदि भावों से शुद्ध करता ही आत्मा का सबसे बड़ा हित है क्योंकि कर्म बन्धन से मुक्त होते का यही एक मार्ग है ।--.ध० १२१ । स्वामी 
जी ने इस ससार में विद्यमान समस्त पदार्थों मे आत्मा को सर्वोपरि सिद्ध किया है। अत उसी का उद्धार करना ग्राणी मात्र का परम कर्सब्य 
है। तभी व्यक्ति सांसारिक चक्र से भी मुक्त हो सकता है। समाज के प्रति अपना दायित्व ध्यान भे रखते हुए आचायेरत्न देशभूषण जी ने 
समाज मे ब्याप्स ताना प्रकार की बुराइयों के प्रति भी सामाजिकों का ध्यान आकर्षित किया है। समाज जिन चोरी-डकती, हिसा, जुआ, शराब 
एबं दहेज जैसी कुरीतियों से ग्रसित है, उनके उन्मूलन के प्रति भी वे सजग हैं। कन्या के लिए योग्य वर को ध्यान मे रखते हुए वे कहते 
हैं--..कन्या के योग्य गुणी, स्वस्थ, सदाचारी वर को प्रसुथ रूप से देखा जावे, केवल धन देखकर दुर्गुणी, रोगी, अशिक्षित, दुर्जेन, प्रौढ, वृद् 


सुजन-संकल्प ५४ 


आदि अयोग्य बर के साथ कन्पा का विवाह न किया जाए। इसी तरह अपने पृन्न के लिए कन्या लेते समय दहेज के घन पर दृष्टि न रखकर 
शिक्षित, गुणी, बिनीत, सुन्दर कन्या को विशेषता देती चाहिए ।” “विवाह शादी आदि के ऐसे सरल कम छर्चीले नियम बनाने चाहिए जिससे 
समाज का ग़रीब से ग़रीब व्यक्ति भी अपने पृत्र-पृत्रियों का विवाह सम्बन्ध कर सके ।” पृ० १५२ । 

आचार्य जी समाज के सर्वागीण विकास के पक्षपाती है। उतके अनुसार समाज का आनुपातिक विकास तभी सम्भव है, जबकि व्यक्ति 
अदहिसा, सत्य, त्याग, दास, सहयोग एब पारस्परिक सहानुभूति से प्रेर्ति होकर स्वय की अपेक्षा' पर के विकास की ओर अधिक उन्मुख होगा। 
इसके लिए उन्होंने सामाजिक सहयोग पर अत्यधिक बल दिया है। यही वह मत्र है, जिसके द्वारा समाज का समुचित विकास सम्भव है। घनी 
लोगों द्वारा निर्धनो की सहायता के विषय में पृ० १८८ पर वे कहते हैं--..''यथाशक्षित थोडी बहुत द्रव्य की सहायता देकर उस ब्रेकार भाई को 
छोटे-मोटे काम-धन्धे मे लगा देना चाहिए ।” 

इस प्रकार “उपदेश सार संग्रह” मे निश्चय ही बहुत उपयोगी बातों का उल्लेख है। यदि सभी मनृष्य इस प्रकार के परोपकारी 
धर्मात्मा साधुओ के उपदेशो का रस-पान कर अपने चरित्र मे ढाल सकते तो इस बात में ज़रा भी सन्देह नहीं कि समाज का कब का उदार हो 
चुका होता । उपदेश देने की शैली अत्यधिक सहज सरल है । तरह-तरह के दृष्टान्त, उदाहरण एव प्रमाणों को उद्धत कर वे अपनी यूढ-से-गूढ 
बात को भी अत्यधिक सरल बना देते है। थोडा-सा भी ज्ञान रखने वाला श्रोता उनके उपदेशो का रस-पान करने मे पृर्णत. सक्षम हो सकता 
है। वैदिक संस्कृत, सस्क्ृत, प्राकृत एव पाली तथा हिन्दी के जो भी प्रमाण उन्होंने दिये है और जिस प्रकार से उनकी व्यार्ष्या की है उससे लगता 
है, उक्त भाषाओं पर उनकी पूर्ण पकड़ है। उपदेश के लिए उन्होने हिन्दी के जिस रूप को चुना है वह अपन आप मे पूर्ण विकसित तो है ही, 
सहज बोधगम्य भी है। इसीलिए आशा की जाती हैं कि प्रत्येक शान-पिपासु व्यक्ति इस ग्रथ से पूर्ण रूप से लाभान्वित हो सकेगा। निश्चय 
ही यह ग्रन्थ व्यक्ति, समाज एवं राष्ट्र को विकास की एक नई दिशा देने में समर्थ हो सकेगा, ऐसी मुझे आशा है । 





५६ आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अधितत्दन ग्रन्य 


उपदेश सार-संग्रह 


--भयपुर चातुर्मास की अनठी उपलब्धि 


जज ऑिजजिज- ++ 


समीक्षक : श्री जगत भंडारी 


प्रस्तुत पुस्तक मे श्री १०८ देशभूषण जी महाराज के जयपुर चातुर्मास के प्रवचनों का सार संगृहीत किया गया है। प्रातः स्मरणीय, 
सकल गुण निधान, परमपूज्य, भारत गौरब, विद्यालकार, धर्मनिष्ठ, स्वस्ति आचाय॑ रत्न, श्री १०८ आदि अनन्य उपाधियों से विभूषित देश- 
भूषण जी महाराज का जीवन धर्म, स्वाध्याय, सदाचार, त्याग, सयम, सत्य, सकल्प, परोपकार, तप, विद्या, बुद्धि, विवेक और शञान-तरंगो का 
असीम सागर है; यह निस्सन्देह इस पुस्तक को आद्योपान्त पढ़कर कहा जा सकता है। भक्तों के धर्म गुरु, जिज्ञासुओ के दिग्दर्शक, शानपिपासुओ 
के अक्षय निधि और सासारिको के मोक्षयान रूप मे सद्य विराजमान महात्मा देशभूषण जी के अमृतकुण्ड रूपी मनोमय कोष से प्रसूत यन्त्र 
बिखरे मणि-मानिको की भांति ससार के अज्ञानतिसिर को तिरोहित करती उनकी प्रवचन-रश्मियों का प्रकाश-पुज इस पुस्तक में दशनीय है। 

मतवादो के दायरे से बाहर, धार्मिक वाद-विवादों से यूथक्‌, साहित्यिक एवं भाषायी गुटबन्दियों से निरपेक्ष रह कर इस पुस्तक को 
निष्पक्ष समीक्षात्मक भावना की कसौटी मे कसने पर महात्मा देशभूषण जी उपरोक्त सभी विशेषणों के अधिकारी सिद्ध होते हैं। यह उनके तप, 
त्याग और स्वाध्याय का परिणाम भी है और उनके आराध्य का पावन प्रसाद भी । 


अहिन्दी भाषी होते हुए भी हिन्दी मे इतने गृह विषयों पर सरल, विमल व तकंसंगत व्याख्यान वह महापुरुष ही दे सकता है जो 
स्वयं विवेक का पुंज हो। जैन सम्प्रदाय से सम्बन्धित होते हुए भी सभी भारतीय वेद, शास्त्र, पुराण तथा भागवत, रामायण, श्वीरामचरित- 
मानस, श्रीमद्भागवत इत्यादि महान्‌ ग्रन्थों से लकर आधुनिक राष्ट्रकवि स्व० मैथिलीशरण गुप्त की कृतियों तक का अध्ययन, ममन व स्मरण 
करना उसी महापुरुष का कार्य हो सकता है जो स्वयं सरस्वती मो का वरद पुत्र हो। जैन धर्म से लेकर वैदिक धर्म, भागवत धर्म, बैष्णव धर्म, 
आर्यसमाज, ईसाई धर्म, इस्लाम धर्म, एकेश्वरवाद, बहुदेववाद, अवतारवाद, निर्गुण-सगुण आदि सभी धर्मों के गहरे अन्तस्तल तक वही 
महापुरष पैठ सकता है जो सिन्धु के समान विशाल हो । साधु, ज्ञानी, मृहस्थ, व्यापारी, ठग, ठाकुर, चोर, जालसाज, न्यायाधीश, वकील, नेता, 
डॉक्टर, अध्यापक, कामी, क्रोधी, लालची, मकक्‍कार, याचक, वंचक, सरकारी भौकर, स्वामी-सेवक और शोषक-शोधित सभी के जीवन के 
यथार्थ का ज्ञान वही महापुरुष रख सकता है जिसका हृदय और मस्तिष्क पुष्प से भी कोमल हो और वज्य से भी कठोर । इस पुस्तक में यह सभी 
कुछ देखा जा सकता है। इसलिए ये प्रवचन महान्‌ साधु की विलक्षण प्रतिभा के विभिन्‍न अध्याय है। 

पुस्तक मे विभिन्‍न विषयों से सम्बन्धित ८४ प्रवचन संगृहीत हैं। इन प्रवच्ननों मे जहा स्थान-स्थान पर जेन-सिद्धान्तों को प्रतिष्ठित 
करने का प्रयास किया गया है वही 'सर्वेधर्म समभाव' की मर्यादा का आद्योपान्त निर्वाह किया गया है। पुस्तक में कही भी किसी धर्म पर 
आक्षेप नही किया गया है, अपितु उनकी विशेषताओं का बखान करते हुए अपने मत को प्रतिष्ठित किया गया है। इस प्रकार की शैली द्वारा 
प्रातःस्मरणीय श्री देशभूषण जी महाराज ने अपनी भावनाओं की प्रभावी प्रतिष्ठा भी कर दी और किसी अन्य घर्मं पर कोई आक्षेप या कटाक्ष 
भी तहीं किया। 

खाहे किसी भी प्रसंग के प्रवचन पढिग्रे, मिलेगी बोलचाल की सुस्पष्ट चुटीली भाषा, सुविश्लेषित भाव, पौराणिक अथवा लौकिक 
व्यावहारिक कहानी-किस्से और नीतिशतक अथवा अन्य संस्कृत ग्रत्थों के श्लोक एवं तुलसी, कबीर, सूर, मैथिलीसरण गुप्त की कविताओं के अंश 
अथवा शेरो-शायरी | कही भी कोई भेद नही, कुछ भी त्याज्य नही '* “और इस समुद्र-मन्थन से हाथ लगते हैं शान के रत्न । 

उदाहरण के लिए 'परोपकार' प्रसंग पर महाराज के प्रवच्चनो का अवलोकन करे (देखिये पृष्ठ २३०) । विषय की भूमिका बाधते 
हुए वे कहते हैं--'संसारवर्ती समस्त जीव मोहनीय कर्म से मोहित होकर न तो स्व-उपकार करते है न पर उपकार। मोहभाव के कारण उनको 
जब आत्मश्रद्धा ही नही है तो आत्महित की बात उनको सूझेगी भी कैसे । *'” इत्यादि । अपनी इस यूढ़ बात को सामान्य बनाते हुए वे कहते 
हैं--- अपनी समझ्ष से प्रत्येक प्राणी स्वार्थ-साधन में लगा हुआ है, माता के ऊपर भी जब विपत्ति आती है तो अपने आप को बचाने के लिए अपने 
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पुत्र को भी अरक्षित छोड़ देती है'' ''इत्यादि। फिर परोपकार विययक अपनी बात पर बल देने के लिए स्व० मैथिलीशरण गुप्त की कविता 
की निम्स पंक्षियां उद्धत करते हैं-- 


आभ रण इस नर देह का बस एक पर-उपकार हे, 
हार को मृषण फहे उस भर को दात धिक्‍्कार है। 
स्वर्ण की जजोर बाल दवान फिर भो हवान है, 
घलि धूसतर भी करी पाता संदा सम्मान है।। 


फिर इस पद का सरल भाषा मे अर्थ बता कर वे अपने मत की दृष्टि से विषय को बाधते हुए कहते हैं--अहन्त भगवान्‌ इसी कारण जगत्‌- 
पूज्य हैं कि अपने दिव्य उपदेश द्वारा समस्त जीवो को अनुपम लाभ पहुंचाते हैं। जनता से कुछ नही लेते'' *” इत्यादि । फिर इस बात को सूक्ति 
मुक्तावली के इस श्लोक हारा स्पष्ट करते हुए प्रमाणित करने की चेष्टा करते हैं--- 


“झायुवीधतर व पर्बरतर गरोन्न गरीयस्तर। 
दिस भृरितर बल बहुतर स्थामित्वघुस्लेस्मरम |! 
आरोग्य विगतान्तर त्रिजगति इलाध्यत्यमस्पेतर । 
संसारास्थुनिधि करोति धुतर जेत: कृपाद्रीम्त रम ।। 


इस श्लोक का अर्थ बताने के बाद देशभूषण जी महाराज शिशप गात्र के मृगंसेन धीवर और उसकी स्त्री घटा को कहानी सुनाते हैं कि 
किस प्रकार तपस्वी मुनि जयधन की बात मानकर वह़ घीवर बिना मछली पकड़े घर आया. किस प्रकार पत्ली के रोष से निष्कासित उसे 
मन्दिर में सर्प ने काटा, किस प्रकार उसकी पत्नी को भी उसी सर्प ने काटा और दोनो काल कवलित हुए। फिर मछली को जीवनदान देने के 
कारण किस प्रकार उज्जयिनी में मृगसेत धीवर 'सोमदत्त” बनकर आया और किस प्रकार उसकी स्त्री घटा “बिषा” नामक राजकन्या 
बनी, किस प्रकार सोमदत्त मृत्यु से चार बार बचा (क्योकि उसने मछली को चार बार जल में छोडकर जीवनदान दिया था) और बिषा से 
उसकी शादी होकर उसे राज्य, सुख और वैभव की प्राप्ति हुई । 

इस एक ही प्रवच्चन के उदाहरण हारा यह स्पष्ट हो जाता है कि परम श्रद्धेय देशभूषण जी महाराज सभी धर्म-शास्त्रो से सार ग्रहण 
करने मे सकोच नहीं करते और परस्पर ताल-मेल द्वारा अपने मत को प्रतिष्ठित करते हैं। उनका दृष्टिकोण उदार है और उन्हे “'स्वधर्म” की 
स्ीक पर चलते हुए भी जगत्‌ की व्यावहारिकता का सर्देव ध्यान रहता है। 

महाराज जी की विलक्षण प्रतिभा के दिग्दर्शन पृष्ठ दो पर “जैन धर्म प्राणी मात्र का धर्म” प्रसग मे भी होते है। अपने धर्म को प्राणी 
मात्र का धर्म सिद्ध करने के लिए उन्होंने अन्य धर्मों के आचार्यों की भाति शब्द-जाल मे उलझाने की चैष्टा न करके अहिसा परमोधर्म: कहकर 
जैन धर्म की मूल विशिष्टता का विश्लेषण किया | कबीर के निम्न दोहे को भी उन्होने स्थान देकर कहा--- 


“हिल्बू कहता राम हमारा, मुसलमान रहमान हमारा | 
आपस में दोठ लड़ते मरते, सरभ नहि कोउ जाननहारा ।। 


फिर वे कहते हैं--.'' * “किसी का भी धर्म श्रेष्ठ नही है। अहिसा परमो धर्म” इत्यादि। 

“जाक्ति अनुसार तप” (पृष्ठ १२४) विषयक प्रवचन मे प्रवकता महाराज की चुटीली व बोलचाल की भाषा का अच्छा समावेश 
है। पृष्ठ १२६ मे---'यदि कोई देव उपवास करना चाहे तो “भोजन स्वयमेव हो जाया करता है ।” अथवा उसी पृष्ठ पर अगले पैरा में-- 
/**“अतः जिस तरह घोडे को खिलाते-पिलाते रहो, नियन्त्रण-कंट्रोल न किया जावे तब तक इन्द्रियां भी'' इत्यादि” ऐसे अंश हैं जिन्हें साधारण 
पाठक भी आसानी से समझ कर तदनुरूप अभ्यास कर सकते है । 

इसी भ्रकार के अंश जो कि सर्वेधर्मं समभाव, 'भहिसा परमों धर्म” तथा एक मौलिक मानव-ध्रम की अप्रत्यक्ष निदर्शना करते हैं, 
पुस्तक में कई स्थलो पर देखे जा सकते हैं। पुस्तक सभी मानव-समुदायों के लिए उपयोगी है, यह निवियाद कहा जा सकता है। 


न] आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनम्दन प्रश्य 


श्री निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति 


---अध्यास्म के अनन्त वंभद का फलक 
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श्री निर्वाण लक्ष्मीपति स्तुति कन्नड जैन बाड़ मय की अमूल्य निधि है जिस सर्वसुलभ बनाया है आचार्य रत्न १०५ श्री देशभूषण जी 
विद्यालकार ने । सभी जैन कृतियों की तरह प्रस्तुत कृति भी अध्यात्म के अतन्‍्त वैभव थौर सौन्दर्य से परिपूर्ण है तथा कृतिकार साधना-सपस्या 
से अभिमंडित है ! सासारिक वंभव को तुज्छ समझकर सतत साधना द्वारा प्रदत्त अमूल्य उपलब्धियों को, बीतरागी सुजनोत््म वोप्पण कवि 
मे, जनसाधारण मे बाटकर अभतपूर्व कार्य किया है । 

२८ पद्मो वाला यह लघु स्तुति ग्रन्थ आचार्य श्री द्वारा अनूदित है। उनके अन्य अनूदित ग्रन्थों रन्‍नाकर शतक, अपराजितेश्वर 
शतक, भरतेश वैभव, भावनासार, धर्मामृत, योगामुत तथा निरजन स्तुति मे इसका महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह ग्रन्थ भेद-विज्ञान से प्रारम्भ 
होता है तथा ज्ञान, कर्म और उपासना की अनेकानेक सीढिया चढता हुआ जीव के भव्यरूप की परिकल्पना करता है। वस्तुत: इसमे जीव, ब्रह्म 
और संसार के स्वरूप का चित्रण किया गया है। जीव के अस्तित्व, ब्रह्म की सर्वशक्तिमता तथा ससार के गमनचक्त का वर्णन कर कृतिकार 
ने मानवीय अज्ञान-अधकार को दूर करने का भरसक प्रयत्न किया है। जीव की वस्तुस्थिति को स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि वह आत्म- 
अनात्म स्व-पर का ज्ञान प्राप्त करने के लिए ही ८४ लाख योनियो के जन्म और मृत्यु की वेदना को भोगते हुए केवल मानव-शरीर मे ही ज्ञान 
प्राप्त कर सकता है । जब तक जीव को 'स्व' का ज्ञान नही होता तब तक बाद्ना सौन्दर्य-ऐश्वर्य मे रमण करके अतहीन पीढा भोगता रहता है । 
दूसरे शब्दों मे यह कहा जा सकता है कि विद्या माया और अविद्या माया के चक्रो में फसकर जीव स्वयं को भूल जाता है। क्ृतिकार बार-बार 
सानव का परिश्रय जीव के इस 'स्व' से कराते हैं जो अधकार मे विलीन हो गया है। मैं कौन हूं, कहा से और क्यों आया हूं आदि शाश्वत 
प्रश्न-सत्यो को उभार कर भेदविज्ञान को उत्तर रूप मे प्रस्तुत किया गया है। भेदविज्ञान अर्थात्‌ आत्म-अनात्म, सत्य-असत्य, अंधकार-प्रकाश, 
मृत्यु-अमृत, जीव-शरीर मे भेद दृष्टि ही कालान्तर भे मोक्ष का कारण बनती है। मोक्ष प्राप्त करने के लिए बध्नों का खोलना अत्यावश्यक है। 
जिस प्रकार जन्म और मृत्यु जीव के लिए बंधन का कारण है उसी प्रकार पाप और पुण्य भी बारी-बारी से जीव को बांधते रहते हैं। इसलिए 
निष्काम भाव से सभी कर्मों को करणीय बताया गया है। 

नाना प्रकार के सत्यो मे से एक शाश्वत सत्य व्यक्ति का सौभाग्य भी है। वही सौभाग्य जिसके आधार पर भविष्य अर्थात्‌ परलोक 
निर्मित होता है। सौभाग्यशाली व्यक्ति केवल वही है जो अमृत-पान कर उसे पचाने की क्षमता रखता है। वह व्यक्ति भी कम भाग्यशाली नहीं 
है जो संयर्मित जीवन ब्यतीत करता है । इन्द्रिय और मन पर अंकुश रखने से मानव तप का जीवन व्यतीत कर सकता है और यही तपश्थर्या 
उसे शाश्वत सुख प्रदान करती है। 

जीव के स्वरूप का विवेचन करने के पश्चात्‌ प्रन्यकार ब्रह्म के विशद रूप का वर्णन करते हैं। अह्य अनादि और सर्यशक्तिमान है। 
वही उत्पत्ति और विनाश का कारण है। उसकी लीला अपरम्पार है । पूजा, ब्रत तथा उपवास से व्यक्त ब्रह्म के ज्ञान को प्राप्त कर सकता है। पूजा- 
उपासया भी प्रकारान्तर से मोक्ष का कारण है। व्यक्ति तब तक पूजा-ध्यान नहीं कर पाता जब तक उस पर गुरु की कृपा नही होती । वह ब्रह्म 
ही आदि गुरु है। उसकी अनुकम्पा से ही जीव आयु भोग और कर्मगत बधनों से छूट पाता है। सत्य तो यह है कि इसी अनुकम्पा के बल पर 
जीव के पाश अपने आप खुल जाते है, अधकार दूर हो जाता है और ज्ञान की किरणे विकीर्ण होने लगती हैं। उसका वह अज्ञान दूर हो जाता 
है जिसके प्रभाव से वह शरीर को आत्मा समझने की भूल कर बैठता है। जबकि शरीर का अन्त केबल भस्म है। बस्तुत ब्रह्म के अस्तित्व को 
जाने बगैर मनुष्य इहलोक के दु खो से छूट नही रकता । 

जीव और ब्रह्म का तश्वज्ञानपरक विवेचन करने के पश्चात्‌ कृतिकार अत्यन्त आकर्षेक और लुभावने संसार का दर्शन कराते हैं। 
ससार बह स्थल है जहा जीव ससरण या भ्रमण करता रहता है। जन्म से लेकर मृत्यु पर्यन्‍्स के अनेक सुख-मंगल और दुःख-व्याधि जोव इसी 
संसार मे ही भोगता है। नाना प्रकार के भोगो को भोगकर शरीर को छोडकर बह एक अनजाने लोक में चला जाता है जिसकी खोज मे तपस्थी 
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और मनीधी अपने तन-मन को गला देते हैं। जीब एक स्थिति से दूसरी स्थिति मे कब, क्यो और कैसे चला जाता है यही जानने योग्य विषय है। 
कौन-सी भड़ी मे इसका शिशु रूप बौवन और वुद्धावस्था मे पहुच जाता है? किसी को भी नहीं मालूम। जीव और संसार के इसी आश्चर्य 
को समझने के लिए लेखक ते मानवमात्र के लिए कुछ आदेश दिये हैं जो परमावश्यक हैं। सत्‌पात्र को दान देना और प्रत-नियम-निष्ठा प्रमुख 
हैं। दान के लिए सत्‌पात्र का होना उतना ही आवश्यक है जितना निर्मल दुग्ध के लिए साफ-सुधरा और मंजा बर्तन । निरंतर व्रत-नियम का 
पालन करने से व्यक्ति को इसी संसार मे ही तस्वज्ञान की प्राप्ति हो जाती है। बस्लुत: श्षत-नियम जीव पर अकुश का कार्य करते हैं। इसी 
अंकुश निमस्त्रण से उसे श्ञान होता है कि काया, लक््मी और यौवन चंचल है। 


प्रस्तुत भ्रन्थ के अंत मे कवि शुभ, मगल, सत्य, अमृत और सुख की कामना करता है। वस्तुत यह ग्रन्थ अमूल्य है जिसमे जीव, ब्रह्म 
और संसार का वास्तविक स्वरूप निर्धारित है। भाव अपने आप मे इतने सुलझे हैं कि पाठक के मन पर कभी गहरी चोट कर जाते हैं और 


कभी हृदय को छू जाते हैं। भाव इतने सशक्त हैं कि स्वयमेव भाषा का वस्त्र पहनते चलते हैं। भाषा का कोष इतना समृद्ध है कि लेखक अपनी 
इच्छा से शब्दों की मुद्दी भरता और बिखेरता रहता है। 


निष्कषंतः यह कहा जा सकता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ हिन्दी वाड, मय को समृद्ध करता है। 





६० आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनम्दन भ्रस्य 


गुरु-शिष्य प्रश्नोत्तरो 


---शक्ताशों का सहज समाधान 








समीक्षक : डॉ० सुरेश गौतम 


दिगम्बरत्व की शीर्षमणि, मानव की ऊध्यंमुी चेतना के प्रतीक, चिरन्तस मानवीय मूल्यों के अक्षय महाकाव्य, अध्यात्म पुरुष, 
मनस्वी चिन्तक, तपोनिष्ठ बालब्रह्मचारी, ज्योतिपुरुष १०८ आचार्यररन श्री देशभूषण जी महाराज अलौकिक प्रतिभा के धनी हैं। जैन धर्म के 
अभ्युदयकर्सा दस पुण्यात्मा का श्री मुद्ध सदेव स्वगिक शान्ति और तेज से देदीप्यमान रहता है। पारस मस्तिष्क के इस अद्भुत व्यक्तित्व ने 
भारतीय सभ्यता-संस्कृति के साथ-साथ सम्पूर्ण वाड, मय का गंभीर एवं मर्म्ञ दृष्टि से मंथन किया है। भविष्य के प्रति आस्थावादी मूल्यों को 
निर्भीकता देने वाले इस अनासक्त कर्मंयोगी का व्यक्तित्व मानव-कल्याण के लिए समपित है। बहुभाषाविज्ञ इस तपोमुनि ने भारतीय साहित्य 
और लोक के भौतिक प्रश्नों को गहरे जा कर छुआ है। भारतीय अध्यात्म दर्शन के मरुप्रदेश में भटकता सामान्य जन इस बहुभाषी तपस्वी की 
कृपा और कठोर परिश्रम से ही उसका रसास्वादत कर सका है। सस्कृत, कन्नड, तमिल, बगला, गुजराती आदि भाषाओ के भक्ति साहित्य को 
हिन्दी मे और हिन्दी के भवित साहित्य को अन्य भारतीय भाषाओं मे अनूदित कर इस मनीषी ने साहित्यिक-क्षेत्र मे भी क्रान्ति का बिगुल 
बजा दिया। लेकिन इस बिगुल में युद्ध का शखनाद नही, अपितु मानव-मात्र के लिए अहिंसा और शान्ति का सजीवन रस था जिसको पाने के 
लिए मानव सर्देव तरसा-भटका है । 

'गुरु-शिष्य प्रश्नोत्तरी' आचार्यचूडामणि, धर्मध्वजा रक्षक १०८ श्री देशभूषण जी महाराज विरचित एक ऐसा लषघुग्रन्थ है जिसमे 
जीवन को निकट से जानने, उसका सदुपयोग कर सार्थक करते के लिए शिष्य ने गुरु से लोकव्यवहार और अध्यात्म के सामाल्य और गम्भीर 
दोनो ही तरह के प्रश्न किए हैं और गुरु ने गम्भीर चिन्तन कर अपनी अमृतवाणी द्वारा शिष्य की जिज्ञासाओ का सार्थक समाधान किया है। 

जीवन में गुरु का सर्वोच्च स्थान है और शिष्य की जिज्ञासाएं अनन्त । उन जिज्ञासाओं-शंकाओं का शमन समर्थ और सच्चा गुरु ही 
कर सकता है। सन्‍्त कबीर ने कहा भी है-- 

“मुद्द गोविन्द बोऊ खड़े काके लागूं पामे। 

मसिहारी गुर भाप लिम भोविस्थ वियो बताय ।। 
मोक्ष-प्राप्ति अथवा आत्म-ब्राप्ति मार्ग बिना गुरु के प्राप्त नहीं होता । इसलिए कल्याण-मार्य से यदि जीवन प्राप्त करना है तो गुरु के प्रति 
आत्मिक अप्तीम श्रद्धा और गुरु का समर्थ और सच्चा होना जीवत की अनिवाबंता है। चर्चित ग्रन्थ मे मृढ़ बुद्धि शिष्य गुरु के सामने अपनी 
प्रश्नात्मक जिशासाएँ रखता है और आधघाय॑ श्री गुरु के रूप मे उनका शसत करते हैं । 

इस ग्रन्थ मे शिष्य द्वारा कुल १०३ प्रश्न पूछे गए हैं। पाप-पुण्य पर गम्भीर चितन है। लौकिक प्रश्नों में नि्धनता, पुत्र-प्राप्ति, 
कपूत-पुत्र संयोग, पूर्व जन्म से सम्बन्धित अनेक जिशासाएं, कुमार्गंगामी होना, माता-पिता से दुब्यंवहार, सुपुत्री लाभ, खोटी-खरी स्त्री से 
समागम के कारण अपमान, कीति, सुख-दुख्,, रोग-निरोग के प्रति शिष्य की जिज्ञासाएं जितनी स्वाभाविकता के साथ कही गई हैं उससे 
कही अधिक स्वाभाविक ओर गम्भीर विश्लेषण करते हुए गुर के प्रभावशाली उत्तर हैं। सयम-नियम, लक्ष्मी, धर्म-अधर्म, निर्बल-सबल, 
अय-अभय की स्थिति जानने की बेचेनी जीव को इस ससार मे भस्त रखती है लेकिन गुरु के श्री मुख से उच्चरित उपदेश चंदन लेप बतकर 
उसकी संतप्त आत्मा पर लग जाता है। वह अनुभव करता है कि निस्सन्देह इस हांड़-मांस के बने जगत्‌ में गुरु की अमृत-बाणी जीवन के दिशा- 
सूचक यन्त्र का काम करती है। 

शिष्य सभी जिशासाओ व प्रश्तो का उत्तर एकदम छोज लेना चाहता है। गुरु के समक्ष पुनः प्रश्नों की झड़ी लग जाती है । वह 
उदिग्न है जानने को पराधीनता, भाग्यहीनता, कुरूपता आदि किस पाप का फल है और गुर जीवन के निचोड़ का मूलमस्त्र देता है -“वत्स ! 
बुबं भव के पाव के उबय से होता है यह सब ।” शिष्य की उत्कण्ठाएं फिर भी शान्त नही होतीं। भाई-बहन, पति-पत्नी, मा-बाप, बेटी-बाप, 


सृजस-संकल्प ६१ 


पुत्र-पिता, पुत्र-माता आदि मानवीय सम्बन्धों की गुत्थियों मे बह उलझ जाता है। गुरु शिरोमणि इस सांसारिक बधनों की निस्सारता का 
उपदेश कर उसे मानसिक थपेड़ों के सागर से पार उतार ले जातः है। 

शिष्य का सहज प्रएत है---'हे गुरुदेव ! इस जीव को मनुष्य जन्म किस पुण्य के उदय से प्राप्त होता है ?” 

भुरु उत्तर देता है---'हे भव्य शिरोमणि ! जिस जीव ने पर भव में सरल भाव रखा हो, किसी जीव के प्रति ठेण भावना न रली हो, 
मल्द कषाय वाला हो, धर्म भावना सहित भद्र परिणामी हो, इत्यादि भावना से इस जीव को मनुष्य पर्याय मिलता है।” 

“है गूरुदेव ! यह जीव नरक मे किस पाप के उदय से जाता है ?” 

“है भ्रव्य | जिस जीव ने पर भव मे अनेक जीबो को सताया हो, क्रोध किया हो, जीव को दुख दिया हो, मन में मारने की भावना 
की हो, अभ्क्ष्य भक्षण किया हो, धरंभावना से रहित हो, पाप भावना सहित हो, धर्म से द्ेष किया गया हो, धर्मात्मा को देखकर ग्लानिया 
उनका तिस्कार किया हो, इत्यादि पाप के उदय से यह जीव नरक में जाता है। 

जीवात्मा-परमात्मा का चितन निरन्तर चलता है। जीवन के उभय पक्षों को प्रस्तुत करने वाला यह लघु ग्रन्थ कोई मामूली ग्रन्थ 
नहीं है। सामान्य जीवन से जुडी अनेकों भ्रान्तियो और जिज्ञासाओं को शान्त कर गुरु शिष्य को मोक्ष-मार्ग की ओर अग्रसर कर देता है। इससे 
अधिक जीवन की सार्थकता और हो भी क्या सकती हैं। 

सरल बोलचाल की भाषा और प्रश्नोत्तर शैली में लिखी यह कृति अनुपम है। जिस सजीवता से प्रश्नो का समाधान इस कृति में 
किया गया है वह अपढ़ से अपड व्यक्तित के लिए भी बोधगम्य है। यह उपलब्धि कम महस्व की नहीं है, जबकि देश मे साक्षरता नाममात्र की 
हो । मानव-जीवन के अनन्त उलसझे प्रश्नों व शकाओ का प्रस्तुत करने वाला यह लघुग्रन्य वस्तुत एक मानसिक तृप्ति है। आध्यात्मिक-भोजन 
से भरपुर यह उसी प्रकार शान्ति देता है जैसे मरुप्रदेश मे भटकते भूले-प्याम किसी पथिक को अनायास जल प्राप्त हो जाए। इसीलिए यह 
अमूल्य, सम्रहणीय एवं ऐतिहासिक महत्त्व का है। 





घर आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्वत भ्रन्थ 


ढाई हजार वर्षों में श्री भगवान्‌ महावीर स्वामी की विश्व को देन 


--आत्म-विष्लेषण का शिलालेश 


समीक्षक . डॉ नरेन्द्रनाथ त्रिपाठी 


हम २१वीं सदी मे प्रवेश करने के लिए आतुर हैं किन्तु हम इस बात को नही देख रहे कि वह सदी अति वैज्ञानिक एवं अतियात्रिक 
होगी। फलत, सौहादंपृर्ण वातावरण की सम्भावना कम होगी और सामाजिक, धार्मिक एवं अन्य संस्कृतियो के मलीन होने की सम्भावना बढ़ 
जायेगी। ऐसी स्थिति मे अपनी आत्मोस्नति एवं मानव की चरमोन्‍्नति हेतु आचाय॑ देशभूषण जी महाराज द्वारा सम्पादित 'ढाई हजार वर्षों से 
ओऔ भगवान्‌ महावीर स्वामी की विश्व को देन' पुस्तक पठनीय है। 

महाराज जी ने सरल भाषा भे सस्कृत-उद्‌ के कथनों द्वारा यह बताने का प्रयत्न किया है कि जैन धर्म की विश्व को क्‍या देन है। 
हिसा किसे कहते हैं? आज दुनिया जो भोग मे लीन है वह जीवन का परम लक्ष्य नही है। भारतीय जो सर्देव अध्यात्मवादी रहे उन्हे भोग- 
लिप्सा से दूर रहना चाहिए, अस्यथा उन्‍्तति के स्थान पर पतन ही होगा । इस पुस्तक मे भगवान्‌ महावीर से सम्बन्धित अनेक घटनाओं का 
समावेश किया गया है जो जीवन के लिए प्रेरणात्रोत है। भगवान्‌ महावीर के 'बचनामृत' आज भी उतने ही उपयोगी एबं प्रभावी हैं जितने 
आज से २५०० वर्ष पूर्व थे । 

प्रस्तुत पुस्तक मे आचार्य जी ने उन सब कारणों को प्रस्तुत कर हमारी आखें खोलने का प्रयत्न किया है जिन कारणों से भारत का 
पतन हुआ । इस ओर भी सकेत किया गया है कि हमारा उत्थान किस प्रकार हो सकता है। हमे बलहीन किसने बनाया? बचपन के 
सस्कारो का क्या प्रभाव होता है ? हमारी शिक्षा-दीक्षा कैसी हो ? आज शिक्षा हमे जिस प्रकार दिग्श्रमित कर रही है वह किसी से छिपा नहीं 
है । अत. शिक्षा को यदि सही दिशा देनी है तो यह पुस्तक उपयोगी सिद्ध होगी। विभिन्‍न जैन धर्मावलम्बी राजाओं का संक्षिप्त जीवन- 
परिषय भी इस पुस्तक मे प्राप्य है। पुस्तक के अन्त मे सिहावलोकन के अन्तगेत जैन धर्मावलम्बियों के योगदान एवं उनके गुणों का वर्णन है । 
चरित्र निर्माण के लिए 'छादोग्य उपनिषद्‌” की कथा का उल्लेख भी किया गया है। निष्कषंत' यह कहा जा सकता है कि परमपूज्य आचार्य 
देशभूषण जी महाराज द्वारा सम्पादित यह पुस्तक आबाल-गोपाल के लिए तो उपयोगी है ही, पिता, गुरु, नेता, धमंगुरुओं एवं आज की युवा 
थीढी के लिए विशेषतया पठनीय है । 





श्र 


दश लक्षण धमे 


---सर्बजन हिताय | स्बजन सुखाय 





समीक्षक : डॉ० सतीश कुमार भागंव 


परमपूज्य आचार्यरत्न १०८ श्री देशभूषण जी महाराज क्रियाशील आचार हैं। वे चतुविध-संघ-मुनि-अजिका-आवक-आविका धर्म 
और धर्मायतनों की रक्षा के लिए अपने दायित्व को पूर्ण करने मे सदा सजग रहते हैं। उनकी सजगता का प्रमाण यह है कि वे सन्‌ १६६४ में 
जयपुर से पावागठ की यात्रा के लिए जाने वाले थे। उन्हें समाचार मिला कि तीरथराज सम्मेद शिखर जी के विषय में बिहार सरकार और 
एवेताम्बर समाज के मध्य ऐसा समझौता हुआ है, जिससे दिगम्बर समाज के अधिकार समाप्त हो गये हैं और सम्मेद शिखर जी के दर्शनों 
तक के लिए दिगम्बरों को श्वेताम्बरों की कृपा पर निर्भर रहना पडेगा। यह बात दिगम्बर समाज के धाभिक अधिकार और स्वाभिमान के 
विरुद्ध थी। ऐसे समय मे आचार्य देशभूषण जी ने घोषणा की कि यदि शीघ्र ही इस समझौते को रह न किया गया तो थे आत्मशुद्धि के लिए 
अनशन करेंगे। उनकी इस घोषणा से दिगम्बर समाज मे जागृति की लहर फैल गई। सरकारी क्षेत्रों के अनुरोध और आाश्वासनो पर महाराज 
को अतशनत स्थगित करना पड़ा । 

आचाय॑ महाराज सरस्वती माता के अनन्य भक्त हैं। वे अपने खाली समय का सदृपयोग साहित्य-सृजन, अध्ययन और चिंतन मे ही 
करते हैं। उन्होंने सन्‌ १६९६५ मे दिल्ली चातुर्मास मे पर्युषण पे मे जो प्रवचन दिये थे उनका सकलन 'दश लक्षण धर्म” पुस्तक मे किया गया 
है। आचार्य महाराज ने दश लक्षण धर्म की व्याख्या अपने प्रवचनों मे कथा-कहानी के माध्यम से बडे रोचक ढंग से की है। 

१. उससम क्षमा धर्म--क्षमा बीरोका आभूषण है। इसी से व्यक्ति को अमर पद मिलता है। असत्य से सत्य की ओर जाने पर 
अमर पद की प्राप्ति होती है। विवेकी पुरुष को क्रोध से दूर रह कर केवल शाति से काम लेना चाहिए। क्रोध पिशाच की भांति है और इसे 
केवल क्षमा से जीता जा सकता है ।अक्रोध क्षमा का एक रूप है। क्षमा के द्वारा व्यक्ति की अपनी हानि नहीं होती बल्कि कद्ध व्यक्ति का 
उत्तेजित गस्तिष्क शात हो जाता है। गृहस्थ श्रावक को आवश्यकता पडने पर क्रोध के द्वारा अन्याय का प्रतिकार करना चाहिए । वैसे हर 
एक को यह याद रखना चाहिए कि मेरा अक्रोध स्वभाव है । 

२. उत्तम मार्दव धर्म--मारदव का अर्थ मुदुता था कोमलता है। अभिमानी मनुष्य का मन अपने अंह मे इतना कठोर हो जाता है 
कि वह अपने समक्ष किसी को कुछ गिनता ही नहीं । अहंकार ओर ममकार (माया और लोभ) प्राणी के सबसे बड़े शत्रु हैं। व्यक्ति को अपनी 
आत्मिक उन्नति के लिए मद या अभिमान को छोड़कर अपने स्वभाव में कोमलता लानी चाहिए ! 

२. उसम आउंब धर्भ --आत्मा का स्वभाव सरलता है। मायाचार हमे संसार मे फंसाता है किन्तु हमे यह याद रखना जाहिए कि 
हमे सिद्धालय पहुचना है। दश लक्षण धर्म आत्मा की कुटिलता या भायाचार को छोडकर उसे ऋजु पथ पर ले जाते हैं। मन, वचन, काय 
से एकरूपता रहने पर ही यह कुटिलता दूर हो सकती है । 

४. उत्तम सत्य धर्म--सत्यमेव जयते अर्थात्‌ ससार में सत्य की जय होती है। आत्मा का धर्म सत्य है और यही जैन धर्म है। महान्‌ 
तीर्थकरों ने हमेशा सत्य के अदर मग्न होकर इसका उपयोग किया है। प्रत्येक मानव को भी यथासम्भव सत्य का व्यवहार करना चाहिए । 
इसी से उसे पंचेन्द्रिय सम्बन्धी सुख प्राप्त होते हैं । 

५. उत्तम शौच धर्म---शौच धर्म आत्मा का स्वभाव है | आत्मा शुद्ध दर्शन शान चैतन्य रूप है। ऐसे निर्मेल आत्मा का सम्पुर्ण पर 
वस्तु को मत बचन काय से त्याग कर ध्यान करना ही शोच है। व्यवहार में लोध का त्याग करना भी इसका एक रूप है। सम्यक्‌ दर्शन, 
सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र से आत्मा में शुचिता आती है। श्रावक को आत्मा मलिन करने वाले लोभ कषाय का परित्याग करना 
चाहिए । 

६. उत्तम सपम्त भ्म--संयम दो प्रकार का होता है--इर्द्रिय संयम और प्राणी संयम । प्राचों इन्द्रियो को काबू मे रखना इन्द्रिय 
सयम कहलाता है । सयमी जीव सदा सुखी जीवन व्यतीत करता है । इसी से आत्मा की उन्नति होती है ! 


छ्ड आन्ञाये रतन श्री देशभूषण जी महाराज अभिनस््न ग्रन्थ 


७. उत्तम तप धर्म--संयम पालन करने पर ही तप किया जा सकता है। तप द्वारा कर्मों की निर्जरा होती है। प्राणी को सम्यक 
तप द्वारा 'पर' से रुचि हटाकर आत्म-रुचि जाग्रत करनी चाहिए। इसी से उसका कल्याण होता है ! 

८५. उतसम त्याग धर्म--अनादि काल से यह जीव स्व को भूलकर पर-द्वव्य को प्रहूण करता रहा है। जिन वाणी को सुनने के बाद 
मन में स्थाग की भावना प्रबल होती है। त्याग दो प्रकार का होता है--एकदेश त्याग और सर्वदेश त्याग । इनमे से पहला गृहस्थों के लिए 
है, दूसरा साधुओं के लिए। ससार मे त्यागी महान्‌ होता है। अत. प्राणी को त्याग धर्म का निरन्तर अभ्यास करते रहना चाहिए। 

६ उत्तम आशिचन्य धर्ं--आकिसत्य का अर्थ है--मैं अकिचन हूं। पदार्थ परिग्रह नही है बल्कि पदार्थ मे ममता परिय्रह है। हर 
एक को यह थाद रखना चाहिए कि उसे इस ससार से जाना है। अतः उसे त्याग करने रहता चाहिए । मदिर में नित्य दशेन के लिए जाना, दान 
करना तथा गुरु भक्ति करने से मन वासनाओ से दूर हो जाता है और उसमे आकिचन्य भावना की लौ सदा प्रज्वलित रहती है। 

१० उसम ब्रह्मचयं धर्म--अपनी आत्मा मे रमण करना ब्रह्मचय है। यह दो प्रकार का होता है। सम्पूर्ण कर्म की निर्जेरा करके, 
अपने स्वरूप में लोन होकर जो सिद्ध पद प्राप्त करता है उसे ब्रह्म या सिद्ध कहते हैं। व्यवहार मे स्वसत्री और परस्त्री का त्याग करके अपने 
आत्मसाधन में लीन रहना बह्माचर्य है। ब्रह्मज्योति के झलकते से दूसरे विकारों का स्वत. दमन हो जाता है। इसके पालन से व्यक्तित निरोगी, 
कांतिवान्‌, विद्यायान्‌ होता है तथा उसकी स्मरण शक्ति भी विकसित होती है। 

उक्त दश लक्षण धर्म का पालन करने वाले व्यक्ति के सन से भगवान्‌ के धर्म का सदा वास होता है। इससे प्रेरणा पाकर मानव 
स्वयं अपना ही नहीं बल्कि अत्यो का भी कल्याण करता है । पर्व की भाति नित्य ही शुद्ध आहार और जल लेने पर व्यक्ति एक ओर रोगो 
से मुक्त होता है और दूसरी ओर उसे पुष्य लाभ भी मिलता है। आचार्य के अनुसार प्रत्यक व्यक्ति को दश-लक्षण-धर्म का पालन करना 
चाहिए, जिससे एक ऐसे मानव-समाज का विकास हो सके, जिसमे एकता हो और सभी लोग सुखी रह सकें । 





सृजन-संकल्प स्पू 


नर से नारायण 
--भुक्तिति का सूत्र 





समीक्षक श्री गुरप्रसाद कपूर 


जैन धर्म का अभ्युदय अहिसा, मानवता, प्यार, दया, करुणा और ज्ञान-चेतना के अखण्ड प्रकाश को जन-जन तक पहुचाने के लिए 
हुआ है। आचार्य रत्न श्री देशभूपषण जी महाराज ने अपने गम्भीर अध्ययन और दाशंनिक विचारों से जैन समाज का ही नही, ससार के समस्त 
प्राणियों का जो उपकार किया है वह वन्ध है। महान्‌ कमंयोगी ने अपनी अलौकिक अनुभूतियों से साधारण शब्दों के माध्यम से ब्ग या भाषा 
की दीवार से ऊपर उठ राष्ट्र के निर्माण में जो योगदान दिया है उसे कोई भी सहृदय कंसे भूल सकता है। अनेक भारतीय भाषाओं के 
अतिरिक्त विदेशी भाषाओं पर भी इनका अधिकार हनकी भावधारा को बडी सरलता से अन्त स्थल तक पहुचाने में समर्थ है। जहा-जहा 
आपके चरण पडे वहा-वहा पावन तोर्थ का सा दृश्य उपस्धित हो गया । आपके दर्शनों से जत-जन ने अपने जीवन को धन्य समझ्षा | 

पदयात्रा से जनसाधारण के समीप पहुच व प्राचीन तीथों का जीर्णोद्धार कर आपने जैन धर्म की भावना को समृद्ध बनाया है, अपने 
विचारों से 'भारत के लालो' को 'जीना और जागना' सिखाकर अपने कत्तंब्य-बोध का सुन्दर परिचय दिया है। ये विचार पुस्तक के आकार 
में हमारे सामने मार्ग-दर्शन का कार्य बडी कुशलता से करते रहेगे, ऐसा प्रत्येक पाठक का विचार है प्रस्तुत पुस्तक 'नर से नारायण' भी एक 
अनुपम विचारमाला है। इसके अध्ययन से जैन साहित्य व मस्क्ृति के ज्ञान के साथ-साथ जैन धर्म का सम्यक्‌ ज्ञान बडी सरलता से हो जाता 
है। आत्मशुद्धि और चरित्र-निर्माण की दिशा में आचार्य देशभूषण जी के विचार पाठकों के मर्म पर बडी खूबी से चोट करते है। कुरीति, 
झूठी तड़क-भड़क और कामुक वेशभूषा के अतिरिक्त आपने स्त्री के आभूषण-मोह को खुले शब्दो मे ललकारा है। अधविश्वास के अधेरे से 
निकलकर कतेंव्य-पथ पर अग्नसर होने का सन्देश सभी को अभीष्ट होना चाहिए | यह क्षणिक और नश्वर जीवन लोभ, मोह और काम की 
आग में दिनो-दिन हमारे अस्तित्व को राख कर देने में लगा है और इधर हम है कि विवेक और ज्ञान को पांव तले रौंद रहे है। परिणाम बड़ा 
भयंकर है--जन्म-मरण का चक्र। वस्तुत. भौतिक सुख ही हमारी दुदंशा के कारण है। इनसे छुटकारा पाना यद्यपि सरल नही है किन्तु प्रभाव 
को कम कर हमे अपने भावी जीवन को सुखमय बनाना चाहिए। शक्ति-परीक्षा यदि करनो है तो अखाड़े मे नही बरन्‌ व्यसनो से मुक्तित पाने 
मेहो। 

पूर्व कर्म और अच्छे सस्कारो से भगवद्‌-भक्ति को बल मिलता है और भगवद्भक्ति ही मोक्ष-प्राप्ति का एकमान्न साधन है। भगवद्‌- 
भक्ति केवल ईशए्वर-भजन, जप-तप तक ही सीमित नही है। इसकी विशाल सीमा या काया का निर्माण शुद्ध देनिकशर्या, नैतिक आचार- 
विचार, ब्रह्मच्य पालन, अटटहिसा, प्यार, दया, करुणा आदि मात्विक विचारों द्वारा हुआ है। इन विचारों पर आस्था ही ईश्वर-भक्तित है। 
सामान्य जन को 'अति गंद्धतापूर्वक' विधय भोग न करने का सुझाव ईश्वर-भजन की प्रथम सीढी है। निरतर अच्छे उद्यम करने से एक दिन 
साधना साध्य के समीप पहुचा ही देती है । इसीलिए जीवन में उद्यम का स्थान 'पर्व” से कम नहीं । किन्तु यह उच्चम 'सत्वेद्रिक' होना चाहिए । 
विवेक ज्ञात भी भगवदभकित का छोटा भाई समझना चाहिए। इस तरह नर (मानव) के जीवन को किस तरह नारायण तुल्य अथवा उस 
नारायण के समद्षा खड़ा करने मे यह पुस्तक प्रभावशाली बन पड़ी है इसे केवल पढने के बाद ही जाना जा सकता है। यही इस पुस्तक का 
उद्देश्य है। यही देशभूषण जी का 'बीजमन्त्र' है। 

भाव-गरिमा के साथ-साथ इसकी प्रतिपादन शैली बडी मामिक और सुबोधगरम्य है। भाषा सरल और बोध-साध्य है । गूढ और 
अगम्य विधार-माला पाठक के मन और बुद्धि को एक बार तो झकझोर ही देती है। पाडित्यप्रदर्शन या अह की भावना आचार्य देशभूषण 
जी के विचारों से बहुत दूर और बहुत दूर है । 

अन्त में परम सिद्ध तपस्वी महान्‌ नर रूपी नारायण श्री देशभूषण जी महाराज के चरण कमलो मे मैं अपनी पूर्ण आस्था के सुमनो 


की वर्धा कर अपने जीवन को धन्य समझूगा । निश्चय ही कुछ क्षणो के लिए उनके विचारो से मैं झकृत हो अपनी 'में' महिमा को भूल तद्रूप 
हो गया था। 


६६ आचारयरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिमन्दन भ्रस्थ 


चौदह गुणस्थान चर्चा कोष 


-गहस्थियों को देनिक चर्या का विवलेषक 
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समीक्षक * श्री सुनील कुमार 


प्रस्तुत प्राचीन, उपयोगी, अनुपलब्ध पुस्तक को अपने विहारकाल के अन्तर्गत पूज्य आच्राय्य श्री १०८ देशभूषण जी महाराज ने 
फरुंखनगर (जिला गुड़गाव) के मन्दिर जी के शास्त्रशडार से उपलब्ध कर इसका सरल मुबोध हिन्दी भाषा मे अनुवाद किया है। जैन 
सिद्धातो के जिज्ञासुओ तथा सैद्धान्तिक चर्चा-प्रेमियों के लिए यह अथ बहुत उपयोगी प्रमाणित है। गोमट्रसार, त्रिलोकूसार, तिलोयप्ण्णसि, 
आचागसार, पुरुषार्थसिद्धयुपाय, समयसार आदि अनेक ग्रन्थों से सार खीचकर इस ग्रन्थ का निर्माण हुआ है, अत. स्वाध्याय प्रेमियो के लिए यह 
पुस्तक बहुत ही उपयोगी है । 

प्रस्तुत ग्रन्थ अनेक प्रकार की चर्चाओं का सुगम कोष है | पूज्य आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज जिनवाणी के उद्धार तथा प्रचार में 
जो चिरस्मरणीय ठोस कार्य कर रहे है उसमे यह ग्रथ भी अभूतपूर्व है। तपोनिध्चि, बहुभाषाविज्ञ आचार्य श्री देशभूषण जी भारतीय-साहित्य के 
गम्भीर अध्येता एव मर्मज्ञ विद्वान है। इस भविष्यद्रष्टा, अनासक्त कर्मयोगी ने राष्ट्र के रचनात्मक निर्माण और उत्तर एव दक्षिण के रागात्मक 
सम्बन्धो को विकसित करने के लिए विभिन्‍न भारतीय भाषाओ के ग्रन्थों को हिन्दी से अनूदित किया है । 

आचार्य श्री देशभूषण जी ने जहाँ एक ओर प्राकृत एवं जैनविद्या के अध्ययन-अध्यापन एवं शोध को विश्वविद्यालय स्तर पर पर्याप्त 
आगे बढाया वही लुप्त-विलुप्त एवं अनुपलब्ध जैन-साहित्य की खोजकर उसके उद्धार मे अपना सारा जीवन लगा दिया। शील, स्वास्थ्य, 
सुदीप्त दीर्घ शरीर, निरभिमानता, कर्तंव्यनिष्ठा, आत्मतोष, मधुरवाणी आदि सदभुण उन्हें कुल-परम्परा से ही प्राप्त हैं। लोकप्रियता एवं 
सांस्कृतिक सुरुचि का उनमे अपूर्व सगम है। उनका जीवन वस्तुत. अनेक प्राचीन अप्रकाशित ग्रन्थों के जीणोद्धार का प्रामाणिक इतिहास है। 
एक दिगम्यर सम्त के रूप मे जीवन व्यतीत करते हुए भी आप अत्यन्त उदार एवं सहृदय है। भारत एवं विश्व के सभी धर्मों के प्रति उनके 
मन से समादर भाव है। उन्होंने प्राय सभी धर्मों के प्रमुख प्रन्यो का गम्भीर अध्ययन किया है। इसीलिए उनकी पवित्र याणी में सभी धर्मों 
के सिद्धान्तो एव आदर्शों का समावेश पाया जाता है। 

आचार्य श्री द्वारा सगृहित प्रस्तुत पुस्तक मे श्री चौदह गुण स्थान का वर्गीकरण गणित व नाडियकी दृष्टि से किया गया है। 

हमारा दैनिक जीवन अषच्छी-बुरी क्रियाओं से सवलित है। क्रिया-कुणगल श्रावक-श्रा विका प्रशस्त क्रियाओ से स्वयं को नियोजित करते 
हैं तथा उपयोग और विवेक से यत्नपूर्वक गृहस्थ सासारिक कार्यों को करते हुए दुष्ट व अप्रशस्त क्रियाओ से अपने को बचाते है। 

इस पुस्तक के प्रारम्भ मे चौबीस ठाणा यन्त्र का विशेष भेद जैसे गति, इन्द्रियकाय, योग, वेद कपाय, ज्ञान संयम, दर्शन, लेश्याभण्य, 
सम्यक्त्व, सज्ञी, अहारक इत्यादि का साख्यिकि विश्लेषण उद्धृत क्रिया गया है। इसी प्रकार स्फुट विषयों जँसे द्रव्य, पदार्थ, प्रतिमा बत, 
अणुक्नत, अनुप्रेक्षा, भावना, तप, घूलभाव की विशेष व्यादया की गयी है। इन विषयों का वर्मीकरण क्रम रूप में किया गया है जिसके 
अन्तगेंत मध्यलोक के ४५८ अक्ृत्रिम चेत्यालय, १६ मतिज्ञान के ३३६ भेद शील के १८००० भेद, परमाद के ३७५०० भेद, गुण श्रेणी 
नि्जेरा, स्थान ग्यारह प्रकार, गुणस्थानों मे चढने, उतरने, मरण करने का मार्ग, केबली समुदधात के समय, संछ्या, अवस्था, गोत्र के प्रकार, 
एकेन्द्रिय से पचेन्द्रिय तक जीवो की उत्कृष्ट तथा जघन्य अवगाहना का कोठा के प्रकार का युन्दर वर्णन मिलता है। 5सी प्रकार चौबीस स्थानों 
का प्रमाण उत्तरोत्तर असख्यात, असख्यात स्थान बीतने पर अधिक-अधिक है उन चौबीस स्थानों के ताम, छह प्रकार के आहारो की व्याख्या, 
तीन प्रक/र की सम्यरदुष्टियों की संख्या का प्रमाण उत्तरोत्तर अधिक-अधिक प्रकार जैसे उपशम मम्परइ॒ष्टि, क्षायक सम्यर्दृष्टि, क्षयोपशम 
सम्यरदृष्टि का वर्णत बतामा गया है। चार गतियो मे जब जीव जन्म लेता है तव फौन-सी गति में पहले सम्रय में कौन-सी कषाय का उदय होता 
है ? चार गतियों मे चार कषायो के काल का वर्णन है। जिन पूजा के भेद, छट प्रकार की पूजा जैस नाम पूजा, स्थापना पूजा, व्रव्यपूजा, 


भावपूजा, क्षेत्र पूजा तथा काल पूजा का विस्तृत विवरण मिलता है। 
प्रस्तुत पुस्तक में पुण्य-पाप के 4६ भग, पर्याय जीव की जघन्य अवगाहना दृष्टान्त सहित, लौकिक गणित के भेद, आचार के पांच भेद, 


सुजन-संकल्प ६७ 


पुदृगल की १० पर्यायें और उनकी ३१ उत्तर पर्याय, जो जीव आहार करते हैं परन्तु निहार (मल-मृत्र) नहीं करते उन जीवों के नाम जैसे 
तीथेकर, बलभद्ठ, मारायण, चक्रवर्ती, युगलिया मनुष्य इत्यादि, किस जीव समास में कौन-सा समुदधात होता है और उसका स्पर्शन क्षेत्र 
कितना है इन सभी बातो का अच्छा वर्णन है। इसमे श्वेताम्बर जैन आम्ताय और दिगम्बर जैन आम्ताय मे ८४ प्रकार के मतभेदों का वर्णन 
भी मिलता है। इतने अधिक मतभेद अन्यत्र किसी भी पुस्तक मे बणित नही किये गये हैं। 

गुहस्थियों की दैनिक चर्या का अच्छा उत्तर वर्णन मिलता है, जैसे गृहस्थियो को कहा-कहां स्नान करना चाहिए, रसोई का बतंन 
व पानी का अरतत किस-किस को नहीं देता, दिया भी गया हो, तो किस-किस विधि से बतंन की शुद्धि करना। नक्षत्नों, व्यन्तर देवो, कल्मवासी 
बज कल्पातीत देवों का भी वर्णन मिलता है। वर्तमान चौबीस तीथँकरों का, विदेह क्षेत्र के २० विहरमान तीर्थंक रों के नाम, बक्रवतियों का, नौ 
मारागणों का, बसभद्रों का, नौ प्रतिनारायण का, चौदह कुलकरो का, ग्यारह रुद्ो का, नौ नारद का अतिसुन्दर वर्णन मिलता है | मुनि महाराज 
के आहार लेने सम्बन्धित आचार-नियमो का भी प्रस्तुत पुस्तक में सुन्दर वर्णन मिलता है । 

आचार्य श्री द्वारा संगृहित प्रस्तुत पुस्तक जैन सिद्धान्तों के जिशासुओं तथा सैद्धान्तिक चर्चा-प्रेमियों क लिए बहुत ही उपयोगी है । 
इसी तरह का नवीन प्रयास, अनुपलब्ध ग्रन्थो की खोज व सगहित करने के लिए हमारे जैन विद्वानों व मुनि, साधुवर्ग को आगे आना चाहिए । 
हँस्‍्तलिखित अप्रकाशित प्रत्थो की विवरणात्मक सूचियाँ तैयार कराई जाएं। इस दिशा भे कुछ कार्य हुआ है, जिससे अनेक नवीन प्रन्यों की 
जानकारी प्राप्त हुई है, फिर भी लाखों प्रस्थ अभी अछुते ही पड़े है। क्या ही अच्छा हो कि जैन विद्वन्मण्डली व प्राध्यापक अपने मिकटवर्ती 
प्राचीन शास्त्र-भाण्डारों मे जी्ण-शीर्ण हो रहे इन हस्तलिखित ग्रन्थो की सूचियाँ तैयार करे तथा शोधपत्र-पत्रिकाओ के माध्यम से उनका 
प्रकाशन करें। संस्कृत, प्राकृत एब अपश्र ण॒ के जिन ग्रन्थों में प्राकृत-भाषा एवं जैन विद्या के अज्ञात अथवा अप्रकाशित पूर्ववर्ती प्रन्थ एव 
ग्रन्थकारो के उल्लेख मिलते हैं, उनकी सन्दर्श सहित एक सूची प्रकाशित-प्रचारित की जाय तथा प्राचीन शास्त्र-भाण्डारों में उनकी खोजबीन 
की जाए। यह कारये यद्यपि कठिन है तथापि साहित्यिक इतिहास की दृष्टि से अत्यावश्यक है । 





घ्द्प आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन ब्रत्ण 


णमोकार-मन्त्न-कल्प 


--भआात्मिक सुख ओर सोक-लाभ का संदेशवाहुक 





ह समीक्षक . श्री युगेश जैन 


सुदूर अतीत से निरन्तर विकासमान श्रमण-संस्कृति-परम्परा के अनुपम रत्न आचार्य श्री १०८ देशभूषण जी महाराज के तपः पूत 
व्यक्तित्व के चरणों में सभी व्यक्ति अनायास नतमस्तक हो जाते हैं। सरस्वती के वरद्‌ पुत्र आचाये जी ने संस्कृत, तमिल, कस्नड भादि अनेक 
भारतीय भाषाओं के भक्ति-साहित्य तथा सिद्धान्त-पन्थों को हिन्दी में अनूदित करके उत्तर-दक्षिण भारत के रागात्मक सम्बन्धों की वृद्धि मे 
महत्त्वपूर्ण योगदान किया है। आचार्य जी की पुनीत प्रेरणा से अनेक धर्म-प्रन्थों का प्रणणन तथा अनुवाद सम्पन्न हुआ है। इन्ही ग्रन्थों की 
परच्पश में अन्यतम कृति है---'णमोकार-मन्त्र-कल्प' 

आश्य वकक्‍तव्य के अनुसार इस सम्रह-प्रल्थ की एक प्राचीन हस्तलिखित प्रति ला० मनोहर लाल जौहरी (पहाडी धीरज, दिल्ली) 
ने पूज्य आचार्य श्री देशभूषण जी महाराज को अवलोकना्थ दी थी। महाराज जी की प्रेरणा से यह महत्त्वपूर्ण पुस्तक प्रकाशित होकर सर्व॑- 
सुलभ हो गई है। 

पुस्तक के आरम्भ में मथुरा-संग्रहालय-स्थित स्तूपद्वार पर विभूषित पंरपरमेष्ठी-मन्त्र का जित्र प्रदर्शित है| अन्यत्र, प्राचीन 
आयाग-पट्ट के मध्य स्थित मंगल-पाठ का जित्र भी प्रकाशित है। प्रस्तुत संग्रह-म्रंथ के मुखय विषय निम्नलिखित हैं । 


जैन-रक्षा-स्तोतम 

इस स्तोत्र के २२ पद्यों मे चोबीस तीर्थकरों से प्रार्थना की गई है कि वे भक्त के विभिन्‍न अगों मस्तक, सिर, नेत्र, नाक, जिला, 
कान, गरदन, हाथ, हृदय, पेट, नाभि, कमर, जंघा, घुटनों आदि की रक्षा करें। तदनन्तर स्तोत्र-पाठ की विधि बताई गई है और स्तोत्र 
के महत्त्व का वर्णन किया गया है। 
द्वितीय जेम-रक्षा-स्तोशम (व्यपत्चरकवचम्‌ ) 

इसमे चीबीस तीथंकरों का स्मरण करके उनसे सभी अंगों की रक्षा के लिए प्रार्थना की गई है। इस स्तोन्र का पाठ करने वाला 
व्यक्ति चिरायु, सुखी तथा आधि-व्याधि-मुक्त होकर विजयी होगा। बह पापों से लिप्त नही होता और उसे सभी सिद्धियो, भोगो तथा मुक्ति 
की प्राप्ति होगी । * 
रक्षा-सत्ज 

इसमे आपदा-नाशन-मन्द्र, सर्वरक्षा-मन्त्र, ऋषभ-देव-रक्षा मन्त्र तथा आत्म-रक्षा-मन्त्र दिए गए हैं। 
अंचपरभेध्ठी स्तोजम 

आरम्भ में 'पंचपरमेष्ठी-स्तोज्रम्‌' मे पांच परभेष्ठियों का वर्णन किया गया है। पत्र महाव्रतों का पालक, तपस्या में लीन, आहार तथा 
जल में विवेकशील, देह एबं भोगो से विरक्त तथा २८ मूल गुणों का घारक व्यक्ति मुनि कहलाता है। जो स्वयं ११ अंगो और १४ पूर्वों को 
स्वयं पढ़ते हो और दूसरों को पढ़ाते हों, वे उपाध्याय कहलाते हैं। निविकल्प समाप्ति के धारक तथा आत्मानुभव रूपी अमृत का अवगाहन 
करने वाले साधक आचार्य विवेक की अजलि द्वारा शान का आस्वादन करते हैं। 

आाति कर्मों का क्य करके अधाति कर्मों को जली हुई रस्सी के समान करने वाले तथा ४६ गुणों से युक्त महापुरुष 'अहंत्‌' कहलाते 
हुँ तया वे सम्यक्त्वादि अध्टगुणों से मुक्त होकर संसार के आवागमन से मुक्त हो जाते हैं और सिद्ध-पद प्राप्स करते हैं। 


सुजन-संकल्प ६९ 


पंच-परमेष्ठी-स्वरूप-वर्णन के अनन्तर सम्यग्जञान का महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। सम्यश्शञानी जीव उन्ही कार्यों में स्वानुभव- 
परिणति द्वारा कर्म-नि्जरा प्राप्त करता है जिनसे अशानी रागान्ध होकर “बन्ध' को प्राप्त करता है, अत मिध्यात्व रूपी विष को त्याग कर 
सम्यक्त्व रूपी अमृत का पान करना चाहिए । 


भी पंच नमस्कृतिस्तवसम्‌ 

इसमे पंच्र नमस्कार-मन्त्र की स्तुति करके इसका महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। यह मन्त्र अज्ञान रूपी अन्धकार को नष्ट करके 
संसार फे मायाजाल को छिन्‍्न-भिन्‍न करता है । स्वयम्‌ अष्ट सिद्धियो का धारक यह मन्त्र साधक को अनन्त सिद्धिया प्रदान करता है। राजा आदि 
अन्य व्यक्तित तो अनुकूल होने पर ही भुक्ति (भोग) देते है परन्तु यह मन्त्र उल्टा पढने पर भी मुक्ति देता है। इस अद्भुत राजा की फृत्कार 
(फूंक) से ही शत्रु भाग जाते हैं। अणिमा, महिमा आदि सिद्धिया इसमे निहित हैं। इसके प्रयोग से घूलि-कण भी ससार का निर्माण कर लेते हैं । 

जो नवीन साधक इस मन्त्र का जाप करता है, वह सभी विघ्नों का विनाश करके ससार-सागर को पार कर नेता है औरपरम शान्ति 
को प्राप्त करता है। इसके स्मरण से कर्म-ग्रन्थि नष्ट होती है, बिजली, जल, अग्नि, राजा, सर्प, चोर, शत्रु, महामारी आदि के भय दूर हो जाते 
हैं और इच्छित फल प्राप्त होते हैं। इसकी विधिपुर्वक आराधना करके इसके एक लाख जाप द्वारा उदारबुद्धि व्यक्ति पापों से मुक्त होकर 
'अहँत्‌' पद प्राप्त करता है। यह ऐहिक (सासारिक भोगों) फलो के इच्छुक व्यक्तियों के लिए आठ कर्मों का बन्ध करता है और मोक्षार्थी 
व्यक्ति के लिए आठों कर्मों का विनाश करता है। यह १४ पूर्वों का पुज, सम्पूर्ण विद्याओ की आद्य-विद्या तथा बीजाक्षरों का उद्गम है। मृत्यु 
के समय क्षण भर भी इसका ध्यान करके जीव सुगति प्राप्त करता है। यह मन्त्र चमत्कारी है। इसके प्रभाव से श्रेष्टिनन्दन ने स्वर्ण-पुरुष की 
सिद्धि की, महासती सोमा के लिए घडे में रखा हुआ साप भी माला बन गया, श्राद्धपुगव ने मातुलिग-वन के अमर को नमस्कार-मन्त्र से 
सम्बोधित करके अपने और दूसरों के प्राण बचाए, हुडिक यक्ष बन गया, चण्ड पिगल कुलीन बना और सुदर्शन ने सुदर्शन वल मे गुण-गरिमा को 
प्राप्त किया । 

यह मन्त्र माता, पिता, गुरु, मित्र, वैद्य है तथा प्राणरक्षक हैं। इसका प्रभाव वाणी आदि इन्द्रियो द्वारा अवर्णनीय है। 


ससस्कार-करमणिका 


इसमे भगवान्‌ शान्तिनाथ, कुन्थुताथ, अरनाथ आदि तीर्थंकरों की वन्दना करके श्रेष्ठ साघधुओ, भगवती शारदा और गणधर गौतम 
को नमस्कार किया गया है। मूलसंघ के भवन को प्रकाशित करने वाले दीपक के समान मुनीश्वर पद्मनदी जैन-शासन के लिए सूयं थे | इसी 
पट्ट-परम्परा मे श्री जिनचन्द्र, श्री शुभचन्द्र, मुनि सिहकीनि, श्री ध्मकीति, मुनि सुशीलभूषण, मुनि ज्ञानभूषण, मुनि जगद्भूषण तथा मुनि 
श्री विश्वभूषण हुए । मुनि श्री विश्वभूषण तीर्थंकर भगवान्‌ सम्भवनाथ की पूजा-प्रतिष्ठा के लिए किसी पवित्र नगर में गए और वहा उन्होने 
भगवान्‌ की प्रतिष्ठा कराई । उनके नाम, गुणों तथा पविश्न मन्त्र का स्मरण हम नित्य करते है। 


पञ्ननमस्कार स्तोज्म्‌ 


श्री उमास्वामि-कृत इस स्तोत्र मे मन्त्रराज 'णमोकार मन्त्र” की वन्‍्दना की गई है। यह मन्त्र क्मराशि का विनाशक है और ससार- 
रपी पर्वतों के लिए वद्च के समान है। यह चराचर-जगत्‌ के लिए सजीवन है और स्वर्ग तथा मोक्ष की प्राप्ति मे उत्पन्न सभी विध्नों को दूर 
करता है। यदि तराजू के एक पलडे में इस मन्त्र को रखा जाए और दूसरे पलडे मे तीनो लोकों को रखा जाए तो भी इस पंचपरमेष्ठी-मन्त्र 
का पलडा अधिक भारी रहेगा। जो व्यक्ति उठते हुए, चलते हुए, सोते हुए सभी कालो में इसका स्मरण करता है, वह सभी वांछित पदार्थों 
को प्राप्त करता है। इसके स्मरण से सम्राम, सागर, हाथी, सर्प, सिह, दुष्ट व्याधियों, अग्नि, शत्रु और बन्धन से उत्पन्त सभी भय (बोर, ग्रह- 
पीडा, निशाचर, शाकिनिया) आदि नष्ट हो जाते हैं! जो साधक भगवान्‌ जिनेन्द्र मे हृदय-वृत्तियो को एकाग्र करके अपने ध्येय के प्रति बडी से 
पूर्ण होकर वर्ण-क्रमो का स्पष्ट उच्चारण करता है, इस मन्त्र का विधिपूर्वंक जाप करता है और एक लाख सुगन्धित पुष्पों से इसकी पूजा करता 
है, वह तीर्थकर-पद पाता है। हिसक, मिथ्याभाषी, पराए धन का हूर्ता, परस्त्रीगामी तथा घोर पापी जीव भी मृत्यु के समय इस मन्त्र का जाप 


करके देव-पद प्राप्त कर सकता है। वस्तुत तीर्थंकरों के मोक्ष-गमन के पश्चात्‌ यही मन्त्र लोकोद्धार के लिए इस संसार मे 
मन्‍्त्रात्मक शरीर के रूप में सुशोभित है। भगवान्‌ जिनेत्द्र के 


मशस्कार-प्रसत्र-स्तवनम्‌ 


श्रीमानतुगाचार्य-विरचित दस स्तोत्र मे चौबीस तीर्थकरो के रूप मे प्रपरमेष्ठियों की वन्‍्दना की गई है। अं “जनों 
न गत्र में चौबीर है । अहूंत्‌ प्रणत-जनों के लिए 
मोक्ष-पद प्रदान करे । सिद्ध तीनों लोको को वश में करे। आचार्य जल, अग्नि आदि सोलह विध्तों का स्तम्भन करे । पक सब भयों 


० आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्वन प्रंस्ध 


को दूर करें तथा साधु पापों के उच्चाटन, मारण आदि मे सहायक हो। हमे पंच तस्वों में पंचपरमेष्ठियों का ध्यान करना नाहिए। अहत, सिद्ध, 
आचार्य, उपाध्याय, और मुनि इनके पंचाक्षरों से तिष्पनन ओंकार ही पंचपरमेष्टी हैं। 

बर्तुलाकार अहँत्‌, त्रिकोणाकार सिद्ध, लोष्टकाकार आचार, द्वितीया तिथि की चन्द्रकला के समान आकारधारी उपाध्याय तथा दीषे- 
कलाकार साधु सभी भक्तों के लिए सुखकर हो । वर्ण-क्रम (स्वर) से अ-आ के रूप मे अहँत्‌, इ-ई-उ-ऊ के रूप मे सिद्ध, ए-ऐ के रूप मे आचार्य, 
ओ-ओ के रूप मे उपाध्याय तथा अं-अः के रूप मे मुनि जयशाली हैं। इसी प्रकार नव-प्रहो, वर्णों (रंगों), रसों, तिथियों, सात दिनो (वारो), 
मासों, नक्षत्रों तथा राशियों के रूप मे पच परमेष्ठियो का ध्यान करना चाहिए। पंचनमस्कार-मन्त्र के स्मरण, पाठ, उच्चारण तथा ध्यान से 
सभी सिद्धिया प्राप्त हो जाती है और जीव आत्म-कल्याण करके सम्यस्ञ्ञान प्राप्त करता है। 


शी पच्रपर सेधिठ भनत्र-प्रभाव-फलम 


पंचबीज रूप पचपरमेष्ठि-मन्त्र के पाठ के अतन्तर इस अपराजित मन्त्र के महान्‌ प्रभाव का वर्णन है। इसी सन्‍्त्र के समाराधन और 
प्रभाव से रत्लेश्रथ का पालन करके योगी मुनि संसार-बन्ध से मुक्त होकर परम-पद मुकित को प्राप्त करते हैं। ससार-सागर मे मग्न तथा 
व्यसन के पाताल मे प्रविष्ट मनुष्य का भी उद्धार इस मन्त्र से हो जाता है। मन-वचन-काय द्वारा इसका १०८ जाप करना चाहिए। यह धर्म, 
अर्थ, काम, मोक्ष इन चारो का फल प्रदान करता है। सोलह अक्षरों तथा पंचपरमेष्टी-रूप गुरुओ से युक्त यह मन्त्र सभी इल्छाओ को पूर्ण 
करता है। अत सरदेव मन-तचन-काय-गृप्ति की अवस्था में मौनपूर्वक इस मन्त्र का ध्यान करना धराहिए। 


अजापजरस्तोत्रम 


पचपरमरेष्ठी-नमस्कार मन्त्र नवपदात्मक है। यह सभी मन्‍्त्रों का सारभूत है। यह हमारे सिर, कन्धो, मुख आदि सभी अगो की 
कक्षा करे । यह सभी उपद्रवो, भयो, आधि-व्याधि तथा सभी विध्न-बाधाओ का नाश करके आत्मा की रक्षा करता है । 
इसी प्रकार 'भस्मपजरस्तव राज स्तोत्र का अर्थ समझना चाहिए । 


जिनपअर स्तोत्रम्‌ 


पचनमस्कार-मन्त्र का महत्त्व वरणित करके मुनि श्री सूरीन्द्र ने इस स्तोत्र मे मन्त्र-पाठ की विधि लिखी है। साधक ब्रह्मचयंत्रत धारण 
करे, पृथ्वी पर शयन करे, कोध एवं लोभ का त्याग करे तथा मन-वचन-काय द्वारा देवताओ का ध्यान करे । इस प्रकार वह छह मासो में इष्ट 
फल प्राप्त करता है। साधक मस्तक पर “अहंत्‌' को, चक्षु एवं ललाट मे सिद्ध को, दोनो कानो के मध्य भाग में आचार्य को, नासिका मे 
उपाध्याय को, और मुखाग्न मे साधथुओ को भावनापृर्वक स्थापित करे। पश्षपरमेष्ठी सभी अगो तथा दिशाओ में साधको की रक्षा करें। चौबीस 
तीर्थंकर साधको के सभी अगो की रक्षा करे । राजद्वार, श्मशात, सम्राम, शत्रु-सकट, चोर, सर्प, भूत-प्रेत, अकाल मृत्यु, विपत्ति, दरिद्वता, ग्रह 
पीड़ा आदि सभी प्रसगो मे इस मन्त्र का ध्यान करना चाहिए। इसके पाठ से साधक कमलप्रभा-नामक लक्ष्मी को प्राप्त करता है। 


सत्वार्यंसार दीपके पदस्थ-भावना-प्रकरणम्‌ 


भट्टारक श्री सकलकीति-विरचित 'तत्वार्भसा २-दीपक' में से पदस्थ-भावना-प्रकरण को उद्धृत किया गया है। सिद्धान्त के बीज-भूत 
सार-पदो के अवलम्बन से जो ध्यान यागियों द्वारा किया जाता है, वह 'पदस्थ ध्यान कहलाता है। इसमे वर्णमात्‌का (मिद्ध-मातुका) के ध्यान 
की विधि का वर्णन है। आदिनाथ भगवान्‌ के मुख से उत्पन्न, सकल आगमो की विधायिका तथा अनादि सिद्धान्त मे विश्यात वर्ण-मातृकाओ का 
विधिपूर्वक ध्यान करने वाला साधक श्रुत-सागर के पार हो जाता है। 

अहैन नामक गणाधीण मन्त्र सभी तत्त्वों का मुख्य तायक है। देव तथा असुर सभी इसे नमस्कार करते हैं। सूर्य के समान यह 
मिथ्याज्ञान हूपी अन्धकार का नाश करता है । ब्रह्मा, विष्णु, शिव, बुद्ध आदि नामों से प्रसिद्ध इस मन्त्र मे स्वय सर्वेत्र तथा सर्वेब्यापी देवाधिदेव 
जिनेन्द्र भगवान्‌ विराजमाज हैं। जिसने एक बार भी इस मन्त्र का उच्चारण कर लिया अथवा हृदय में स्थिर कर लिया, उसने मोक्ष के लिए 
श्लेग़् पायेय का संग्रह कर लिया। 

अहेत, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय तथा मुनि इन परमपृज्य पचरपरमेष्ठियों के पदो के प्रथम अक्षरों (अ-अ-आ-उन्म्‌ ऊँ) से ऊँ कार 
नामक परम मस्त का निष्पादन हुआ। यह मन्त्र सभी कामनाओं तथा प्रयोजनों की पूर्ति करता है, चिन्तामणि के समान अभीष्ट सिद्धिया 
प्रदास करता है तथा कम रूपी शत्रुओं का विनाश करता है। अत' बुद्धिमान्‌ व्यक्ति बडी मुक्ति से कमल जाप से चंचल मन को वश में करके 
इसका विधिपूर्वक ध्यान करे | यहा मन्त्र-सिद्धि की विधि विस्तारपूर्वक समझाई गई है । मन्त्र के प्रभाव का वर्णन करते हुए कहा गया है 
कि इस मन्त्र के जाप से उपवास न करने पर भी उपवास का फल मिलता है, दुष्कर्म नष्ट हो जाते हैं, दुष्ट, शत्रु, राजा, जोर आदि से उत्पन्त 


सूजन-संकल्प ७१ 


विष्त दूर हो जाते हैं, ग्रह, ब्यन्तर, शाकिनी आदि दुष्ट देवता उपद्रव नहीं कर सकते, नाग, व्याध्न हाथी आदि कौलित हो जाते हैं, सभी 
उपसभे तथा रोग क्षण-मात्र में नष्ट हो जाते हैं और क्र जीव भी अपनी क्रूरता छोड देते हैं। इस कारण सुख-दु.ख, मारे, दुर्ग, यृद्धभूमि आदि 
में सभी कालों और स्थानों मे हजारो, लाखों, और करोडों की संख्या मे “णमो अरहंताणं, णमो सिद्धांगं णमो आइरियाणम्‌, णमो उवज्ञायाणं, 
णमोलोए, सब्य साहुणं---इस मंत्र का जाप करना चाहिए। 


अहल्तिज्ञाजायोपाध्यायस्ंसाधुस्यो तम. 

उपर्युक्त महाविद्या पंचपरमेष्ठियों के नाम से निष्पन्न, सोलह अक्षरों से सुशोभित तथा समस्त प्रयोजनों की सिद्धि के लिए जगदू- 
विद्या है। दो सौ बार इसका एकाग्र ध्यान करके मनुष्य को उपबास का फल (न चाहने पर भी) प्राप्त होता है। 'अरहंत-सिद्ध ” छः वर्गों से 
उत्पत्त इस विद्या का ध्यानी लोग सदा ध्यान करें। मन, वचन और काय की शुद्धिपूवक इस विद्या के तीन सौ बार जाप से संवरपूर्वक 
उपवास का फल मिलता है। 

“ऊँछ्ठां ही छह, हो ह' अ-सि-आ-उ-सा नम.” उपर्युक्त विद्या पचपरमेष्ठियो के नाम के प्रथमाक्षरों से निष्पन्न तथा ह्वाकार आदि 

पांच महातत्त्वो एब ऊँ कार से उपलक्षित है। जो मनुष्य इस विद्या का चार सौ बार जप करता है, वह एक उपवास का फल पाता है। इससे 

मनुष्यों के कर्म-बन्धनो सहित जन्म-मरण तथा वुद्धावस्था आदि नष्ट हो जाते है। 

जत्तारि मंगल । अरिहृंता मगल । सिद्धा मगल॑ । साहू मगल । केवलिपण्णत्तो धम्मो मगल । 

अत्तारि लोगृत्तमा । अरिहता लोगुत्तमा । सिद्धा लोगृत्तमा । साहू लोगृत्तमा | केवलिपण्णतो धम्मो लोगुत्तमो । 

चत्तारि सरणं पवज्जामि । अरिहते सरण पवज्जामि । सिद्धे सरणं पवज्जामि | साहू सरण पब्रज्जामि। केवलिपण्णत्तं धम्मं सरण॑ 
पवज्जामि । 

उपयुक्त “चत्तारि मंगल' मन्त्र के ध्यान से प्रत्येक पथ पर मंगल का उदय होता है, तीनों लोको की सस्पदा एवं धर्म, अथ, काम, 
मोक्ष रूपी चारो पुरुषार्थ प्राप्त होते हैं और सभी विपत्तिया वष्ट हो जाती हैं । 


ऊँ भरहुन्त -सिद्ध-समोगिकेबली स्वाहा 

उपर्युक्त विद्या अहँन्त, सिद्ध और सयोगी केवलियों के अक्षर से उत्पन्न और पन्द्रह सुन्दर वर्णों से सुशोभित है। गुणस्थान की प्राप्ति 
के लिए इस विद्या का ध्यान करना चाहिए | मुक्ति के महल मे शीघ्र पहुचने के लिए यह सीढ़ियो के समान है । “ऊँ हीं अहूँ नमः” यह मन्त्र 
सम्पूर्ण शान और सुखों का साआज्य देने में कुशल है और सभी मन्त्रों में चूडामणि है। मोक्ष-प्राप्ति के लिए 'गमो सिद्धाण मन्त्र का निरन्तर जाप 
करना चाहिए। यह सम्पूर्ण कर्में-कलंक समूह रूपी अन्धकार के विनाश के लिए सूर्य के समान है। 

“ऊँ नमोहहले केवलिने परमयोगिने अनन्त विशुद्ध परिणाम विस्फुरच्छुक्लध्यानाग्निनिदंग्धकर्मबीजाय प्राप्तानन्तचतुष्टयाय सौम्याय 
शान्ताथ मंगलवरदाय अष्टादशदोषरहिताय स्वाहा ।” 

उपर्युक्त मन्त्र के जाप से तीर्थंकर भगवान्‌ की सम्पत्तिया तथा सुख क्रमश प्राप्त हो जाते हैं। यह मन्त्राज सम्पूर्ण क्लेण रूपी अग्नि 
के लिए मेध के समान है, भोग और मोक्ष देता है और भव्य प्राणियों की रक्षा करता है। 

“ऊँ नमो अरहंताण । ही इस मन्त्र के विधिपूर्वक जाप से ससार के सभी संकट तथा पाप दूर हो जाते हैं। 

इसी प्रकार 'इवी', णमों अरहंताणं', 'ऊँ अहे', श्रीमद्वृषभादि वर्धमानान्तेभ्यो नमः ।” 'तम: सर्वस्तिद्धेभ्य: आदि विविध मन्‍्त्रो के 
जप की विधियों और महत्त्व का प्रतिपादत किया गया है। 
आम ४ 

श्री सिहनन्दि-भट्टारक-विरचित हस प्रकरण में सर्वप्रथम देवाधिदेव भगवान्‌ जिनेन्द्र तथा णमोकार-मन्त्र की वम्दता की गई है। 
भगवान्‌ जिनेन्द्र ने कमं-रूपी इंधन के धुएँ को नष्ट कर दिया है, सम्पूर्ण लक्ष्मी उनमे स्वयं सुशोभित होती है, इन्द्रादि के द्वारा भी उनका प्रभाव 
अवर्णनीय है, उनके स्मरण-सात्र से विध्न, चोर, शत्रु, महामारी, शाकिनी आदि सभी नष्ट हो जाते हैं। तदतन्तर घमोकार-मन्त्र-कल्प का वर्णन 
किया गया है। 

शमोकार-मन्त्र के पाच अधिकार हैं--साधन, ध्यान, कर्म, स्तवत तथा फल । यही गायत्री मन्त्र, अष्टक तथा वंजक आदि नामों से 
प्रसिद्ध हैं। दुष्ट और मिध्यादृष्टि मनुष्यों को इसे नही देना चाहिए। पाश्वंचक्र, वीर-चक्त, सिद्ध-चक्र, जिलोक-बक्र, कर्-जक्र, योग-बक्र, 
ध्यात-चक्र, भूत-चक्र, तीर्यंचक्र, जिन-चक्र, मोक्ष-चक्र, श्रेयश्चक्र, वृद्धमृत्युजयचक्र, लधुमृत्युजयचक्र, ज्वालिनी-बक्र, अम्विका-चक्र, चक्रेशवरी- 
चक्र, शान्ति-चक्र, यज्ञ-चक्र, भेरव-चक्र आदि कई चक्र तमस्कार मन्त्र की सिद्धि के बिना सिद्ध नहीं होते। अत' सर्वप्रथम इसी मव्शज को 
सिद्ध करता बाहिए। 


फ्रे आजार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्दत प्रस्थ 


फल-बर्णेन में कहा गया है कि जसोकार-मन्त्र के स्मरण मात्र से वराण के हाथी का भय दूर हो गया तथा सेठ सुदर्शन का सकट 
हूर हो गया। मोक्षदायक यह भनन्‍त्र सभी इच्छित पदार्थों को प्रदान करता है। साधन के अस्तर्गत इस मन्ज की सिद्धि के लिए विहिंत विधि का 
विस्तृत वर्णन किया गमा है। इस अनादि मन्त्र के ही कारण भव्य जीवो को भुक्ति प्राप्त होती है। इस मन्त्र का शुद्ध पाठ निम्नसिखित है--- 
ऊँ नमः बहू द्भ्य: । 
ऊँ नमः सिद्धेभ्यः । 
ऊँ नमः आचार्य भ्यः । 
ऊँ नम उपाध्यायेध्य:। 
ऊँ नमः स्वसाधुभ्य: | 
इसके अनन्तर हिन्दी मे गमोकार-मन्त्र की स्तुति तथा नवकार-मन्त्-स्तोन्र का पाठ दिया गया है। 


सम्व-साधन-विशान 


णर्मो अरहंताणं | णमो सिद्धांणं। णमो आयरियाण | 

णमो उबज्ञायाणं । णमों लोए सब्ब साहूण । 

उपर्युक्त णमोका २-मन्त्र के प्रथम पद मे साल, द्वितीय पद में पाल, तृतीय पद में सात, चतुर्भ पद में सात तथा पंचम पद में नौ अक्षर 
हैं। इस प्रकार इसमे पैतीस अक्षर हैं। लौकिक कार्यों की सिद्धि के लिए विविध बीजाक्षरों को कही पहले, कही पीछे और कही बीच में जोड़ने 
से इसके छियालीस स्वरूप (मन्त्र) बनते हैं। इसके स्मरण-मात्र से सभी प्रकार के विध्न नष्ट हो जाते हैं और साधक को मोक्ष प्राप्त होता है। 

इसके पश्चात्‌ हिन्दी-भाणा से मन्‍्त्र-साधन की विधि का विस्तृत वर्णन किया गया है। धम्में, अर्थ, काम तथा मोक्ष--हन पुरुषार्थों की 
सिद्धि के अतिरिष्त, पुत्र-प्राप्ति, विध्न-शान्ति, दृष्टो के स्तम्भन तथा कीलन, शत्रुओं का उच्चाटन, वशीकरण आदि लौकिक कार्यों की पूर्ति के 
लिए भी इस मन्त्र की सिद्धि का विधान किया गया है। मन्त्र की निविभ्न तथा अमोध सिद्धि के लिए रक्षा-मन्त्र के जाप आवश्यक है जिससे 
उपसग तथा उपद्रव न हो । 

णमोकार-मन्त्र के जाप्य-विधान के उपरान्त उपवास की विधि का वर्णन किया गया है। मानसिक, वाचिक तथा कायिक इन तीन 
प्रकार के जापो मे मानसिक जाप सर्वश्रेष्ठ है। 

यन्त्र-मस्त्र भाग में विभिन्‍न यम्त्रों तथा अम्त्रो की विधि एवं चित्रों सहित व्याख्या की गई है। अन्त में अनेक रक्षा-मन्त्रो, रोग- 
निवारण-मन्त्र, ताप-निवारण मन्त्र, शिरो-पीडा-निवारण-मन्त्र बन्दी-गृह-निवारण-मन्त्र, अग्ति-निवारण-मस्त्र, चोर-शन्रु-निवारण-मन्त्र, 
भूत-प्रेत-निवारण-मन्त्र, द्रव्य-प्राप्ति मन्‍्त्र आदि अनेक मन्‍्त्रों का पाठ तथा विधि दी गई है। 

लौकिक तथा पारलीकिक सुख की प्राप्ति तथा मोक्ष-लाभ के लिए णमोकार-मन्त्र के स्मरण, पाठ, साधन तथा वन्दन से अधिक 
उपयोगी कोई अन्य मन्त्र या उपाय नही है। णमोकार-मन्‍्त्र की सिद्धि के लिए प्रस्तुत पुस्तक 'णमरोकार-मन्त्र-कल्प” अवश्यमेय पठन्तीय तथा 
स$हणीय है। 





सुजन-सकल्प ही । 


शमोकार-मन्त्र-कल्प 


--मानत्र-कल्याण का सोपान 








समीक्षक १० संदीप कुमार जैन 


णमोकार-मन्त्र-कल्प की एक प्राचीन हस्तलिखित प्रति स्व० श्री मनोहर लाल जैन जौहरी, पहाडी धीरज, दिल्‍ली ने आचार रत्न श्री 
देशभूषण महाराज को अवलोकनार्थ दी थी। आचार्य श्री का णमोकार मन्त्र से जन्मजात लगाव है । अत प्रस्तुत ग्रन्थ की पाडुलिपि का अध्ययन 
करने के उपरान्त आचार्य श्री ने महामन्त्र की प्रभावना एवं श्रावक समुदाय के कल्याण के निमित्त ट्स ग्रथ के सम्पादल का निर्णय ले लिया। 
प्रस्तुत समीक्ष्य श्रथ वास्तव मे णमोकार-मन्त्र सम्बन्धी अनेक स्तोत्रों, यन्त्र-मन्त्रों का अद्भूत संग्रह है । सकलसकर्त्ता ने सकोचवश अपने नाम का 
उल्लेख नही किया है । किन्तु प्रतीत होता है कि ग्रन्थ का मकलनकर्त्ता मूलसघ के यशब्वी मुनि श्री पदमनन्दि की परम्परा मे से था। 

जैन धर्मानुयायियों का विश्वास है कि णगमोकार-मन्त्र मे ऐसी शक्ति निहित है जिससे मनुष्य के समस्त पाप और अनिष्ट कर्म सदा- 
सदा के लिए नष्ट हो जाते हैं। 

इस मन्त्र के श्रद्धापुर्वक स्मरण व जाप से मनोवाछित पदार्थ प्राप्त हो सकते है। प्रस्तुत ग्रथ मे आचाय श्री उसमास्वात्ति कृत पत्र 
नमस्कारस्तोत्रम में कहा गया है - 


इन्दुदिवाव रतया रविरिन्युरुप पातालम्व॒रसिला सरलोक एवं । 
कि जल्पितेन बहुना भुव्नत्रयेडपि यन्‍तास तन्‍न विषम सस थे न स्थास॥ (णमोवर-मन्श्र-कल्प प्रृ० २६) 


इस मन्त्रराज के प्रभाव से इच्छा करने पर चन्द्रमा सूर्यरूप में, सूर्य चन्द्ररूप से, पाताल आकाण रूप मे, पृथ्वी रवरगंरूप मे परिणत हो 
सकते है। अधिक कहने से क्या ? तीनो लोक में ऐसी कोई वस्तु नहीं है, जी टस मन्त्रराज के साधक के लिए सम चाहने पर समर और विषम 
चाहने पर विषम न हो जाए । 
जैन समाज मे आचार्यरत्न श्री देशभूषण एक सिद्ध पुरुष के रूप में पूज्य है। भारतवर्ष के नगर-गगर, ग्राम-ग्राम ग उनकी अलोकिक 
साधना एवं सिद्धियों के विधम में प्राय चर्ताहोंती सही ह6। किल्तू आचाय॑े श्री की प्रेरणा का मूल उत्म णप्तनाकार मठामर१ है। वह सहामन्त्र 
की निरन्तर समाराधना करते है। उन्ही के शब्दों! म--- 
अटो पच्चनमस्कयर कोष्प्युदारों जगत्सू ये । 
सम्पदो5ष्टो स्वय धत्त दत्त ननन्‍्ता स्तुत;स ता ॥२॥। 
तीनो लोको मे अतिशय उदार पचनमस्कारमन्त्र आश्चयंजनक है। जो स्त्रय तो अष्टमिद्धियो को ही धारण करता है किन्तु स्मरण 
किये जाने पर वह अनन्तसिद्धियों को देता है । 
दर्स प्नुकल एवान्यो भक्तिमात्रमपि प्रभु । 
एव पदत्चनमस्कार प्रातिलोस्पेषपि सुक्लिव' ।।३॥ 
समार में सामथ्यंशील अन्य व्यबित (राजा, महाराजा) अनुकूल होने पर ही भुक्ति (भोग) मात्र देते है किन्तु यह पत्र नमस्कार मत्र 
ही ऐसा है जिस उल्टा पढने पर भी मुक्ति प्राप्त होती है । 


णमोकार-मन्त्र मे कुल पाव पद और पैतीस अक्षर हैं। किन्तु टसके सक्षेपीकरण से कई अन्य मन्त्र भी बन जाते हैं। यथा--- 
पैततीस अक्षरों का मन्त्र---णमों अरिहताण, णमो सिद्धाणं, णमी आइरियाण, 


णमो उबज्ञ्ञायाणं, णमो लोए सब्वसाहूण । 


छ४ आचार्पय रत्न श्री देशभूषण जी महाराज जभिनन्दन भ्रन्‍्थ 


सोलह अक्षरों का मंत्र---अरिहत-सिद्ध-आइरिय-उवज्ञञाय-साह 
अथवा 
अहेत्सिडाचार्य उपाध्याय सर्व साधुभ्यो तमः । 

छ. अक्षरों का मत्र --अरिहत सिद्ध, ऊँ तमः सिद्धेभ्य:, नमोइहैत्सिदेस्य । 

पा अक्षरों का मन्त्र---अ-सि-आ-उ-सा, णमो सिद्धाण । 

चार अक्षर का मंत्र--अरिहंत, अ-सि-सा-हू 

दो अक्षर का मंत्र--ऊँ ही, सिड़, असि | 

एक अक्षर का मत्र--ऊँ, ओ, ओमु, अ, सि। 

ग्रंथ मे णमोकार-मन्त्र की साधना के क्रमिक सोपानों का विवेचन किया गया है। अनेक प्रकार के उपद्रव अमगल, रोग एवं भय का 
निवारण करने के लिए भी विविध मन्त्र दिए गए है। मन्नो की[जाप्य विधि, माला एव आसन के सम्बन्ध में भी आवश्यक निर्देश दिए गए 
हैं। लोक-कत्याण की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण इस ग्रथ को मुद्रित करवाते समय आखार्य श्री की यह भावना रही होगी कि इस ग्रंथ के प्रकाशन से 
जैन धर्मानुयायियों को धर्म मे निष्ठा केन्द्रित होगी और वे अपने मगल-कार्यों की सिद्धि एवं अनिष्ट-निवारण के लिए जैनेतर मन्त्रों का आश्रय 
न लेकर कल्पबुक्ष तुल्य णमोकार-मन्त्र की शरण से आकर जीवन को साथंक बनायेंगे। 





सुजन-सेकल्प 32 


भावनासार (द्रव्य संग्रह की टीका) 
--लधुकाय दाोनिक कृति 





समीक्षक : डॉ० लालचन्द जेन 


दग्यसंग्रह ११वी शती के आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त देव की एक दाशेनिक कृति है। इसकी रचना शौरसेनी प्राकृत भाषा मे की 
गई है । मात्र ५८ गाथाओं के द्वारा आचाय॑ ने जैन धर्म-दर्शन के मूलभूत सिद्धान्तो का, विशेषकर तत्त्व मीमांसा का, सारगभित विवेजन प्रस्तुत 
कृति में किया है। विषय-वस्तु की दृष्टि से उक्त ५८ गाथाओ को तीन अधिकारों मे विभाजित किया गया है। ये तीनो अधिकार भी एकाधिक 
अंतराधिकारों में वर्गीकृत है । 

पहले अधिकार में तीन अंतराधिकार और सत्ताईस गायाएँ है। अथम अतराधिकार की १४ गायाओं मे जीव द्रव्य का स्वच्प विवेजन 
उपलब्ध है। दूसरे अंतराधिकार मे पात्र अजीव द्रव्यो (पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश और काल)का १५ वी गाथा से २२ वीं गाया तक भर्थात्‌ ८ 
गाथाओं में विवेचन किया गया है । शेष ५ गाथाओं (२३-२७) में पांच अस्तिकायो, अस्तिकाय का स्वरूप, छह द्रव्यो के प्रदेशों और प्रदेश का 
लक्षण तथा काल को अकाय के होने के कारण का उल्लेख कर तीसरा अतराधिकार समाप्त किया गया है। दूसरे अधिकार की ११ गाथाओं 
में जीवादि सात तत्त्वों और पाप-पुण्य सहित नौ पदार्थों का स्वरूप बतलाया गया है। तीसरे अधिकार में कुल बीस गाथाओं को दो अंतरा- 
'घिकारो मे विभाजित किया गया है। इसमे व्यवहार और निश्चय मोक्ष मार्ग (सम्यस्शान, सम्यग्दर्शन और सम्यग्चारित्र), ध्यान और पाच 
परमेष्ठियो अरिहन्त, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय और साधु के स्वरूप का उल्लेख किया गया है। इस प्रकार जिनागम का सार सूत्र रूप मे द्रव्य 
सच्नह में सम्रहीत है। दूसरे शब्दों मे सम्पूर्ण आगम रूपी सागर को द्रव्यमग्रह रूपी गागर भे भर दिया गया है। 

यही कारण है कि यह लघुकाय ग्रंथ दिगम्बर जैन परम्परा में बहुत महत्त्वपूर्ण माना गया है। इसकी महत्ता इस ग्रंथ पर विभिन्‍न 
आचार्यों और विद्वानों द्वारा विभिन्‍न भाषाओ सस्क्ृत, हिन्दी, कन्तड़, मराठी, गुजराती, अंग्रेजी आदि मे लिखी गई छोटी-बडी टीकाओ से 
सिद्ध होती है। आचार्य ब्रद्मदेव ((० सन्‌ १९६०-१३२३) ने सब प्रथम द्रत्य संग्रह संस्कृत टीका लिखी थी। इससे अधिक प्राचीत टीका दस 
ग्रथ की आज तक उपलब्ध नही हुई | ? सके पश्चात्‌ ५० जय चर्द्र छाबदा की भाषा टीका अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है । 

उपर्युक्त टीकाओ के अतिरिक्त १५ वी शताब्दी से पहले 'पुट्ठय्या स्वामी' ने द्रव्यसग्रह पर कन्नड भाषा में ३००० श्लोक प्रमाण 
'भावनातार' नामक टीका लिखी थी। इस टीका की भाषा प्राचीन कन्नड थी और यह ताडपत्र के ४२ पृष्ठो मे लिखी हुई थी। यह ला० 
मनोहर लाल जी जैन जौहरी, पहाडी धीरज, दिल्‍ली के चैत्यालय में स्थित प्रन्थ-भडार में अप्रकाशित सग्रहीत थी । 

आचार्य जयकीति के परम शिष्य और एलाचार्य विद्यानन्द जी जैसे श्रमणों के परमगुरु, जैन साहित्य के सृजक, अनुवादक, सम्पादक, 
उपसर्ग विजयी, महान्‌ परिषह जयी, कठोर तपस्वी, कन्नड, सस्क्ृत, प्राकृत, गजराती, मराठी, अग्रेजी आदि भाषाओं के अधिकारी आचारयेरत्न श्री 
देशभूषण जी महाराज को जब इस भावनासार ((्रव्यसग्रह की कन्नडी टीका) का दर्शन हुआ तो हिल्दी-भाषियों के लाभार्थ इसका हिन्दी भाषा 
से अनुवाद कर जैन वाज़ुमय की समृद्धि मे एक बहुत बडा योगदान किया। “भावना सार' के हिन्दी-अनुवाद का सर्वप्रथम प्रकाशन वीर निर्याण 
सं० २४८५२ (स० १६५६) में हुआ था। 

द्रव्यसगह' के आज तक अनेक हिन्दी अनुवाद देखने में आग्रे लेकिन भावनासार का हिन्दी अनुवाद जैसा उत्तम कोटि का अनुवाद 
दृष्टिगोचर नहीं हुआ। इस अनुवाद की निम्नांकित विशेषताएँ उल्लेखनीय है-- 

(१) ग्रथ की पहली गाथा के पूर्व २४ पृष्ठो मे ग्रन्थ-परिचय, सूत्र का लक्षण, वीतराग का स्वरूप, सच्चे देव का स्वरूप, मंगल करने 
का प्रयोजन और उसके भेद आदि का विस्तृत और प्राचीन ग्रन्थो के उद्धरणो से प्रामाणिक विवेचन किया यया है। 

(२) गाथाओ के स्पष्टीकरण हेतु सर्वप्रथम गाथा का अन्वयार्थ उसके बाद विस्तार था विवेचन आदि के द्वारा गाथाओ के प्रत्येक विशेषण 
का सूद्म और शास्त्रसम्मत विवेचन किया गया है। प्रत्येक कथन की पुष्टि के लिए प्राचीन जैन आधायों और जैनेतर आचार्यों के दार्शनिक 


७६ आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी सहाराज अभिनन्दन धन्य 


अन्यों, पुराणों और कोषों के उद्धरण ससन्दर्भ दिये गये हैं और उनकी हिन्दी भाषा में विस्तृत व्याख्या करके विषय को भलीभांति समझाने का 
प्रयास किया गया है। 

(३) इसकी तीसरी विशेषता है कि मूल गाथाओं की हिन्दी व्यास्या और विवेचन के अलावा सन्‌ १६१७ भे कुमार देवेन्द्र प्रसाद, 
आरा द्वारा प्रकाशित शरतच॒न्द्र धोषाल की अंग्रेजी भाषा मे ज्यों की त्यों व्याध्या दे दी गई है। इससे इस हिन्दी व्याख्या की उपयोगिता 
और भी अधिक बढ़ गई है, क्योंकि अब इस 'भावनासार' नामक द्रव्यसग्रह की टीका का अध्ययन हिन्दी और अहिन्दी दोनों प्रकार के 
भाधा-भाषी समान रूप से कर सकते हैं। सभी लोग द्रव्यसंग्रह के सर्म को समझ सकें इसी लोककल्याण की भावना से अंग्रेजी अनुवाद और 
व्यास्या का संकलन कर दिया गया प्रतीत होता है । 

(४) प्रन्थ की गाथाओ की व्यास्या करने की भाषा-शैली इतनी सरल, सुबोध भौर स्पष्ट है कि सामान्यजन भी इसका स्वाध्याय 
कर सकते है ! इसके अध्ययन से ऐसा प्रतीत नही होता कि यह हिन्दी अनुवाद अन्य भाषा से अहिन्दी ्ाषाभाषी द्वारा किया गया है। इससे 
आधायरत्न श्री का जैन और जैनेतर दाशंनिक ग्रन्थों के गृढ अध्येता और गम्भीर, अगाध ज्ञानी और महान्‌ दार्शनिक होना सिद्ध होता है । 

(५) प्रस्तुत भावनासार की हिन्दी टीका शोध-प्रज्ञों के लिए बहुत अधिक उपयोगी है। इसके अध्ययन और मनन करने से ही 
अध्ययनकर्ता जैन दर्शन का ही नही बल्कि समस्त भारतीय दर्शन का अच्छा जानकार हो सकता है, क्योकि इसमे प्रसगवशाद जैन दर्शन के 
अनेकान्त, स्याद्ाद, सर्वशवाद, तत्त्व मीमासा, आचार मीमांसा आदि की व्याख्या अन्य भारतीय दर्शनों फे सिद्धातो के साथ निष्पक्ष दुष्टि से 
तुलनात्मक विवेचन प्रस्तुत किया गया है। 

आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी महाराज ने द्रव्यसग्रह की कल्नेड टीका 'भावनासार' का हिन्दी अनुवाद करके यदि एक ओर श्री 
पुदुष्या स्वामी के परिश्रम को सार्थक बनाया है तो दूसरी ओर उनके विचारों का अध्ययन करने वाले समस्त इच्छुकजनों को सौभाग्यशाली 
बनाया है । यदि इस ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद न होता तो सभी हिंदी भाषा-भाषी इसके लाभ से वंचित रह जाते । 'द्रव्य सग्रह' की इससे अधिक 
उपयोगी और उत्तम कोटि की टीका आज तक देखने मे नहीं आई है। आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी का प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद हर दृष्टि से शतशः 
अभिनन्दनीय है। 





नसुजन-संकल्प ७७ 





भावनासार 


--धर्भ के प्रति लिष्ठा का अपूर्व प्रन्थ 


अनशन 





समीक्षक डॉ प्रमोद कुमार जैन 


जैन समाज में सिद्धांतदेव श्री तेमिघन्द्र जी की धर्मकृति 'द्रव्यसग्रह' के प्रति शताब्दियों से विशेष आकर्षण रहा है। ग्रथकार ने ५७ 
गायाओ में जैन धर्मे के सारतत्व जीव द्रव्य, पाच अजीब द्रव्य, सात तत्त्व, नौ पदार्थ, निश्चय व्यवहार रत्तत्रय, पं्रपरमेष्ठी तथा ध्यान का 
स्वरूप इत्यादि का बर्णन किया है। इस प्रथ की लोकप्रियता से प्रभावित होकर अनेक समर्थ आचार्यों एवं टीकाकारों ने भारतवर्ष की विभिस्न 
भाषाओ मे इसकी विस्तृत व्याख्या की है। श्री पुदट्ठय्या स्वामी ने भी अलौकिक युख की प्राप्ति के निमिल शक स० १७८१ में इस ग्रंथ की 
भावनासार' नाम से कन्नड भाषा मे टीका की थी । 

राजधानी दिल्‍ली के जैन समाज के सौभाग्य से आचाये श्री देशभूषण जी महाराज ने सन्‌ १६५५४ का चातुर्मास कूचा सेठ, दरीबा 
कला! में सम्पन्न किया था। वर्षायोग में धर्मोपदेश के निमित्त उन्हे दिल्ली के अन्य भागो मे भी जाना पडता था। एक बार पहाडी धीरज मे 
धर्म-प्रवचन, शुद्धि एवं आहार के पश्चात्‌ उन्हे धर्मपरायण ला० मनोहर लाल जो जौहरी का चंत्यालय एव शास्त्र-भण्डार देखने का अवसर 
प्राप्त हुआ | आचाय॑ श्री कन्‍्नड़ी भाषा के मर्मज्ञ विद्वानू है। अत शास्त्र-भण्डार का निरीक्षण करते हुए ताडपन्नों पर प्राचीन कन्नड लिपि में 
लेखबढ़ 'भावतासार' ते उन्हे विशेष रूप से आकृष्ट किया और जैन धर्म के प्रभावक एवं समर्थ आचाय॑ होते हुए भी उन्होने उपरोक्त ग्रथ का 
हिंदी अनुवाद करने के लिए शास्त्र-भण्डार के स्वामी से विशेष अनुमति मागी । 

प्रस्तुत भ्रथ का अनुवाद आचार्य श्री ने जैन धर्म के प्रचार-प्रसार एवं लोक-कल्याण के निर्मित्त किया थ्रा। अत, भावनासार का 
अनुवाद करते समय आचार्य श्री कन्नड पाठ के अनुवाद के साथ-साथ प्रत्येक महत्त्वपूर्ण विषय पर अपनी विशेष टिप्पणी देते रहे है। प्रस्तुत 
ग्रन्थ के अनेक स्थलों पर उनका अनुवादक रूप गौण हो गया है और अनेक महत्त्वपूर्ण प्रसगों पर आप एक विवेचक एवं भाष्यकार के रूप में 
परिलक्षित होते हैं। ग्रंथ को जन-जन के लिए उपयोगी बनाने के निमित्त उन्होंने प्रत्येक गाथा का अग्नेजी अनुवाद भी सुधी पाठकों के लिए 
सुलभ कर दिया है। भ्रन्थ की प्रशस्ति से ज्ञात होता है कि इस ताडपन्नीय ग्रथ के अनुवाद का कार्य आसाढ़ सुदी अष्टमी वीर० स० २४८२ 
रविवार को दिल्‍ली मे सम्पन्त हुआ था । 





फ्८ आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिलन्दन अन्य 


धर्मामृतसार 


--भाषा-समस्मा के लिए देवनागरी लिपि अपनाने का सहासत्र 





अनननन व नननननवनाकननमनतमंत-कनन-यननभ नम मन नमन ०» मामा का+-वातक कक नमक काओ- तनमन भर पननमफतननक+ पी नननम कभमभममम+ 3 +++रओ+क-ननाननननन न ००० 





समीक्षक ' कु० रुचिरा गुप्ता 


आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज प्राय वर्पायोगों में श्रावको के ज्ञानवधन एव तत्त्वचर्चा के लिए प्रश्नोत्तर शैली में धर्म-निरूपण 
किया करते हैं। इस प्रकार के प्रवबचनों से श्रावकों का धर्म के प्रति उत्साह बढ़ता है और वे वैचारिक रूप से मुनि सघ के सन्निकट आ जाते हैं । 
'धधर्मामृतसार' आचार्य श्री के इसी प्रकार के आध्यात्मिक वास्वैभव का एक कान्तिमान रल्‍्न है। उन्होंने सन्‌ १६६२ में अब्दुल लाट (ताल्लुका- 
शिरोल, जिला कोल्हापुर, में श्रावकों को अनगुह्दीन करने की भावना से मराठी एवं हिन्दी भाषा में अनेकानेक प्रश्नों की धर्मसम्मत वध्याध्या 
कीथी। 

प्रस्तुत ग्रन्4 के प्रथम अध्याय ग श्रावकाचार से सम्बन्धित प्रश्नो का उत्तर देते हुए मुनि श्री ते प्रायः आग्रम की मूल बाणी का प्रयोग 
किया है। आगम के रहस्यों से जनसाधारण, वो परिचित कराने के लिए वे सरल, सुबोध भाषा का प्रयोग करते है। प्रश्नोत्तर के उप- 
रान्त वे श्रावको का सार्गद्र्शन करते हुए उन्हे २४८ घण्टों में थे एक घटा धर्म के कार्यों में लगाने की प्रेरणा देते है। द्वितीय अध्याय में तत्व चिन्तन 
सस्वन्धी प्रश्नों के सुबोध भाषा में उत्तर दिए गए है । तीसरे अध्याय मे कविवर भूधरदास के 'पाश्बंपुराण' के अनुसार सुख-दु ख का प्रश्नोत्तर 
शैली में विवेचन किया गया है। चतुर्थ अध्याय भे जआाचाय श्री के सुगस एवं सरल भाषा मे क्षावक की नियमित किया के सम्बन्ध मे आवश्यक 
सूचनाएँ दी है। 

आलोच्य ग्रन्थ में मराठी भाषा का भी दवनागरी लिप में प्रस्तुतिकरण किया गया है। मराठी भाषा से अनभिज्ञ हिन्दी भाषी जन 
देवनागरी लिपि में मराठी एवं हिन्दी का एक साथ पाठ करत है यो उन्हें दानो भाषाओं में अद्भुत साम्य नजर आता हे। 

टस कृति का प्रकाशन एक रेस कालखड में हुआ था जब भाषा की समस्या को लेकर राष्ट्र मे प्रान्तीयता की भावता सिर 
उठा रही थी। आचार्यरत्त श्री देशभूपण जी मद्धाराज ने राष्ट्र को एक सृत्र में बाधने के लिए मर्यादा पृरुषोत्तम भगवान्‌ श्री रामचन्द्र जी के 
विजय दिवस दणण? रा की साथ्थकत्ता को सिद्ध करते के लिए उपरोक्त मठच्यपु्ण तिथि पर भारतीय भाषाओं की समस्याओं के रचनात्मक 
समाधान के लिए देवनागरी लिपि कें प्रयाग का महामन्त्र दिया था। 

भाचार्य श्री न अपने दीघ जीवन में लगभग सम्पूर्ण भारतवप की पदयात्राए की है और भारतवर्प की प्रमुख एवं आचलिक भाषाओं 
के साहित्य एवं बोलियो से उनका गहरा तादात्म्य रहा है । अने “धर्मामृतसार' मे राग-द्वेप स पीडित मनुष्य के जिग प्रेरक मार्गदर्शन है और 
साथ-ही-साथ भारत की राष्ट्रीय एकता के लिए दवनागरी लिपि को भावनात्मक रूप से अपनाने का संकेत दिया गया हे । 





- सुजन-संकल्प ७६ 


मानव जोवन 


भगवान्‌ महावीर और मानवता का विकास 


शास्त्र-गुच्छक 
--अरिश्ष-निर्माण के तीन प्रकोर्णक 





समीक्षक : वैद्य प्रेमचन्द जैन 


(१) भाग जोबन 


इस पुस्तक में परमपूज्य आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज द्वारा भगवान्‌ महावीर स्वामी जी की जन्मजयन्ती के अवसर पर 
दिए गए भाषण का सार प्रस्तुत किया गया है। आचाये श्री स्वधमंसद्भाव के मूर्तिमान्‌ प्रतीक हैं। इस भाषण मे उन्होंने वेद, पुराण, 
महाभारत, श्रीमद्भागवत, कुरान इत्यादि के उद्धरण देकर सुखी मानव जीवन के लिए सदाचार एवं अहिंसा के महत्त्व पर प्रकाश डाला है। 


(२) भगवान्‌ सहाबोर और मानवता का विकास 


इस लक पुस्तिका भे भगवान्‌ महावीर स्वामी, उनकी ऐतिहासिकता, उनके द्वारा प्रतिपादित धर्म एव जैन धर्म के शाश्वत सिद्धान्तो 
का विवेचन किया गया है। इन शाश्वत सिद्धान्तो मे आचार्य श्री ने मानवता के विकास के लिए शुद्ध सात्विक भोजन, सदाचारपूर्ण सरल 
जीवन पर विशेष बल दिया है। मासाहार के विरोध मे उन्होंने अपना धर्मंसम्मत वैज्ञानिक दृष्टिकोण प्रस्तुत करते हुए मानवजात्ति को 
अभ्द्य भोजन का त्याग करने का सन्देश दिया है। 


(२) शारत-गुल्कक 

आचार्य श्री को जैन धर्म के पूर्ववर्ती एवं प्रभावक आधार्यों की वाणी एवं स्तोज्नों के पठन-पाठन एवं श्रवण में विशिष आनन्द आता 
है । समय-समय पर आत्मोदबोधन के लिए व प्रभावशाली आध्यात्मिक स्तोन्नो एव स्तवनो का सग्रह कर लेते है। इस पुस्तक म उन्होंने 
बालचन्द्रोदय विरखणित 'भावनाष्टकम्‌', स्वामी श्री समन्तभद्राचार्य प्रणीत “बृहत्स्वयम्भूस्तोत्रम्‌॑, श्रीमत्स्वामिसमन्तभद्राचाय्ये विरचित 
'रत्नकरण्डक्रावकाचार', श्रीमदमृतचन्द्रसूरि विरचित “पुरुषार्थसद्धयुपाय', श्री गुणभद्राचार्य विरचित 'आत्मानुशासनम्‌” एवं आचारये श्रीमद्‌ 
उमास्वामि विरचित 'तत्त्वायंसूत्र' का सम्रह किया हैं। 


जैनधर्म के भक्तिपरक एवं तत्त्व चिन्तन से सम्बन्धित साहित्य मे रुचि लेने वाले सुधी जिन्नासुओ की सुविधा के लिए प्रस्तुत पुस्तक 
को पाकेट सस्करण मे मुद्रित कराया गया है। 


5 आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिननन्‍्दन प्रस्य 


स्वानुमूति से रसानुमृति कौ ओर 
“--आचार्यरत्त श्री देशभूषण जी की काव्य-क्षणिकाएं 





डॉ० मोहनचन्द 


स्वानुभूति जब रसानुभूति का संसगं पाकर समध्टि तक पहुच जाती है तो तत्वचिन्तव की अभिव्यक्ति काव्यशक्ति से 
गुंजायमान रहती है। सच तो यह है कि विश्व प्रसिद्ध धर्म ग्रन्थों की असाधारण लोकप्रियता का एक महत्त्वपूर्ण कारण यह भी है कि 
धर्मेग्रभावबना को काव्य साधना का सणिकांचन संयोग मिला । काव्य का स्वर पाते ही अभिव्यक्ति देश-काल-पात्र की सकुचित परिध्तियों से 
ऊपर उठकर बिश्वजनीमता का रूप धारण कर लेती है परिणामतः उद्धाटित सत्य किसी व्यक्तिविशेष या धर्मविशेष के ही अमानत 
नहीं रह जाते अपितु समग्र मानवता ही उनसे लाभान्वित होती है । बाजाययंरत्न श्री देशशषण महाराज की निम्नलिखित पंक्तियों का भरी 
यही आशय है :--- 


बहुत से क्या एक चिगारी चाहिए कोयले स्थयं धधक उठ्ेंगे। 
बहुत से क्या एक भनुष्य चाहिए भनुष्यता स्थयं निखर उठेगी।। 
व्यष्टि से समष्टि की ओर पदयात्रा करने से स्वानुभूति का रसानुभूति के रूप में जो रूपान्तरण होता है भारतीय काभ्यशास्त्र 

में उसे 'साधारणीकरण' की प्रक्रिया के नाम से जाना जाता है जिसका तात्त्विक भाव है 'असाधारण का साधारण” हो जाता । ऊपर से 
ऐसा लगता है असाधारण का साप्तारण अथवा सामान्य के रूप में परिवर्तन कोई अच्छा लक्षण नहीं है क्योंकि लोकव्यवहार में सामान्य से 
विशेष बनने की ओर ही लोगो की रुचि देखी जाती है। परन्तु सन तो यह है कि तत्त्वचिन्तन और काव्य साधना की अपनी अलग ही 
आचार संहिता है। कोई भी अच्छे से अच्छा विद्वान या विलक्षण प्रतिभा-सम्पन्त कवि भी इस क्षेत्र में आता है तो उसे सर्वप्रथम निजी 
स्वाभिमान व स्वत्व के बोध को भुला देना होता है तभी वह एक अच्छा कवि या तस्‍्वबेसा बन सकता है। कारण स्पष्ट है व्यष्टि 
समष्टि की ओर जा रहा है, असाधारण साधारण बन गया है तथा स्वासुभूति रसानुभूति के रूप में अभिव्यकत हो गई है। जैनधर्म के 
प्रभावक आचार्यों में से भक्तामरस्तोन के प्रणेता श्री मानतु ज्राभार्य से भ्रला कौत परिचित नहीं। किन्तु जिनेख् भक्ति के साव से संपूरित 
मानतुज्ञाचार्य का 'मान' गलित हुआ सा जान पड़ता है जब वे कहते हैं कि बसन्‍्त काल में आजमंजरी जैसे कोकिल को कूजने के लिए 
विवश कर देती है वैसे ही जिनेन्द्र भक्ति का भाव भी उन्हें 'मुखरित' होने के लिए बाध्य कर रहा है :--- 


अल्पभा तं॑ जतवतां १रिष्ठातलतास, त्यवृूशनक्तिरेव पुलराकुरते अलान्भाम्‌ । 
बत्कौफिल: किल मंधों सबुरं विरोति तख्यायजूतकलिफामिकरेश्हेलुः।। 
मानवुद्भातार्य की स्वानुभूति रसानुभूति के रूप मे 'मुख्रित' हुई तो देश-काल-पात्र की सीमाओ से वे ऊपर उठ गए और 
आदि जिन को शलुद्व, शंकर, ब्रह्मा तथा विष्णु के रुप में देखने लगे :--- 


बुद्धस्तथभेव विवुधाधितबुद्धिवोधार्य॑ क्षक करोडस भुवतजत्रपशह करत्वात्‌ । 
धातशाति शीरशिवमापबिवेषिध्ानाद व्यफ्त त्यलेज भगवन पुत्रवोशमोउसि |। 
भारतीय काव्य साधना का इतिहास चाहे वैदिक परम्परा से सम्बद्ध हो [या भ्रमण परम्परा से इसी तथ्य की पुष्टि करता है 
कि काव्याशिब्यक्ति या तो आराधना के भाव से उत्प्रेरित हुई या फिर कारुणिक 'संवेदना' ने बल्लातु काव्य को फूटवे के लिए बाध्य 
किया। भादि काम्य रामामण के सम्जस्ध में राष्ट्रकवि मैयिलीशरण गुप्त की ऐसी ही धारणा है :-- 
राज तुम्हारा अरित स्वयं ही काव्य है। 
कोई कं बन जन जाए सहुध संच्ताजा है ।। 


जैनधर्म के प्रभावक आजायों ने मानव प्रकृति की इस प्रदृति को भली-भांति से समझा है। परिणामस्वरूप जैनधर्म का 
अधिकांश साहित्य काव्यसाधन। से विशेष उत्प्रेरित रहा है। जिनसेन एवं गुणभव्रकृत आदिपुराण एवं उत्तरपुराण उत्कृष्ट शैली के 
अहाकाब्य हैं तथा अनेक परवर्ती काव्यों के उपजीव्य भी हैं। इसी परम्परा मे आचार्यरत्न श्री देशधूषण जी महाराज की काव्य साधना 
की पृष्ठभूमि भी अत्यन्त वैभवशाली रही है। बाल्यकाल से ही नाट्य-अभिमंचन तथा सगीत गायन के प्रति उनका रुझान रहाथा। 
एक दायित्वपूर्ण दिगस्बरी साधना के आचार्य पद का निर्वाह करते हुए भी उन्होंने 'भरतेशवैभव', “अपराजितेश्वरशतक' आदि उत्कृष्ट 
काव्य कृतिमों पर व्यास्यापरक भाष्य लिखे । उपदेश सार सपग्रह के अनेक सन्दर्भ ऐसे हैं जहां पर मह्दाराज श्री का वास्वंभव सुन्दर 
'काव्याभिव्यक्ति' के रूप मे स्फूट हुआ है। स्वानुभूति से रसानुभूति की ओर जाने का अनुभव महाराज श्री ने किया है और आत्मानुभूति 
की अक्रिया को समझाते हुए कहा है--“आत्मलोचत वह है जो परलोचन की वृत्ति को निमूल कर दे । आत्मनिरीक्षण वह है थो 
वरदोध बहन की दृष्टि को परिटा दे । दूसरों को आलोचना वही कर सकता है जिसमें आत्म-विस्मृति का भाव प्रथल होता है।” 


मौलिक सर्जन के लिए आत्मानुभूति की अनिवायंता को रेखाड्ित करते हुए महाराज श्री ने कहा है--'आज आलोचकों 
को भरमार है, मोलिक ख्टा कम और बहुत कम । कारण सेद्धान्तिकता अधिक है, अनुभूति कम्त । सिद्धास्तवादिता से आलोचना प्रति- 
फलित होती है और अत्‌सूति से भोलिकता । सिद्धान्त से सौलिकता गहों खातो, सोलिकता के आधार पर सिद्धान्त स्थिर होते हैं ।” 


आयभाय॑ श्रो ने जैनधर्म के तत्वचिन्तत को प्रभावशालों ढंग से प्रस्तुत करने के उद्देश्य से काव्य क्षेत्र की विभिन्‍न प्रतीक 
योजनाओं, बिम्ब-विधानो, अप्रस्तुत विधानों का आश्रय लेते हुए मौलिक काव्यसजेन को भी आधुनिक आयाम दिए हैं। प्राचीन काल से 
ही नीतिकारों एवं काव्य रसिकों ने 'अन्योक्ति' विधा की काव्य रचनाओ से जीवन के यथार्थ सत्यो का उद्घाटन किया है। आचार्य श्री 
देशभूषण महाराज के प्रकीर्ण उपदेश सन्दर्भों मे "अन्योक्ति” का पुट अत्यन्त प्रबल है | इस विधा के अन्तर्गत लोक व्यवहार या प्रकृति आदि 
की विभिन्‍न वस्तुओं को लक्ष्य करके सा्वधौमिक सत्यो का उद्धाटन किया जाता है। ऐसी काव्याभिव्यक्तिया इतनी अभिव्यजना-प्रधान 
होती हैं कि सामान्य व्यक्ति भी सहज भाव से तत्व को ग्रहण कर लेता है। सामान्य उपदेश की अपेक्षा ऐसी अन्योक्तिपरक लभि- 
ड्यक्तियां मनुष्य के हृदय पर अपना अमिट प्रभाव छोड़ने में अधिक समर्थ द्वोती हैं। आधुनिक हिन्दी साहित्य मे 'क्षणिका' शैली द्वारा 
काय्य लेखन की प्रवृति अत्यन्त लोकप्रिय होती जा रही है। इसी शैली के माध्यम से आधार्य श्री की काव्यक्षणिकाओं ते भी मानव जीवत 
के कदु सत्यों को उद्धाटित किया है । 


इन पंवित्यों के लेखक ने उपदेश सार सम्रह (प्रथम भाग)से अनेक काव्यमय क्षणिकाओ और अन्योक्तियों को विविध शीर्षको के 
माध्यम से संकलित रूप में प्रस्तुत करने का प्रयास किया है। प्रकीर्ण रूप से मत्र तत्र बिखवरे हुए उपदेशों को भाव साम्य की दृष्टि से 
एक क्ीषक के अन्तर्गत लाने की वेष्टा की गई है। किचित्‌ संकलनतात्मक एवं प्रस्तुतीकरण सम्बन्धी परिबत्तनो एव सशोधनों के अतिरिक्‍त 
समग्र भावपरकता एव शब्द योजना की दृष्टि से महाराज श्री की मौलिकता को बनाए रखा गया हे । 


'ओ बन्दी देख !” सर्वाधिक महस्त्यपूर्ण क्षषिका है जिसमे मानव मन द्वारा हस्द्रियों की दासता यहण करने की दुबंलताओ 
का हृदयाकर्षक वर्णन मिलता है। इन्द्रिया अपने बाह्य विषयों से पराभूत हो जाने के कारण आत्तमोन्मुस्थी वृत्ति से पराड मुख हो गई हैं। 


इसी मानवीय दुर्बलता को विदेशी शासन की गुलामी के रूपक में बाधा ग्रया है। विदेशी सत्ता का तन और मन दोनो पर अधिकार हो 
गया है । इस परतन्त्रता की जंजीरों मे जकड़ा हुआ मानव भोगविलास के पुष्पसौनदर्य से मोहित है और कैद कर लिया गया है। रूप-रस- 
गन्ध के कटीले तारो से उसकी स्वतन्त्रता अवरुद्ध हो गई है। स्वतन्त्रता, मुक्ति, आलोक और समता से वंचित मानव सम अपने विषय 
झोगों की लोलुपता के कारण दासता की जजीरों मे जकड़ता ही जा रहा है । 


“विषय भोगों' से लिप्त मनुष्य मुक्ति की ओर जाना भी चाहे तो भी वह वहाँ तक पहुंचने भे कितना असमर्थ है---इस भाव 
की सौन्दर्याभिव्यक्ति 'विषद्ञता' नामक क्षणिका मे की गई है। नयनाभिराम सुन्दरियों से आत्म-प्रकाश का मार्ग अवरुद्ध हो बया है। घन- 
यैभव की शान शौकत ने तस्य दुष्टि को ढक दिया है। 'संघे शक्षित कलों युगे में उस भेड़चाल की प्रवृति का पर्दाफाश किया गया है 
जब भौतिकवादी सुखवाद के शोरगुल मे अध्यात्म चेतना कुंठित हो जाती है और मनुष्य जानता हुआ भी सांसारिक सुखों से ही आत्म 
कल्याण मानता है। संघ बेतना का युगीन स्वर उसे इस ओर जाने के लिए विवश किए हुए है। 'कमब्येवाधिकारस्ते' नामक कविता में 
आजवृक्ष के प्रतीक द्वारा फलप्राप्ति के समाज शास्त्र को समझाया गया है। इस प्रकार प्रस्तुत संग्रह मे अनेकानेक अन्योकितयां प्रकृति 
की किसी वस्तु विशेष की विशेषता द्वारा जीवन के कदु सत्यों का आभास कराती हुई हमें तत्त्वचिन्तन की गहराहयों मे ले जाती हैं। आशा 
है काव्य रसिक एवं श्रद्धालु लोय मद्वाराज श्री की इन क्षणिकाओं से आनन्दित होने के साथ-साथ ज्ञानान्वित भी होंगे। 


धरे ' आचायरत्न भरी रेशभूषण सी महाराज अभिनष्यत भ्रण्य 


भाचायंरत्न श्री देशभूषण जी की काव्य-क्षणिकाए' 


१. औ बन्दी देख ! 

भो बन्दी ! त्‌ पूछता है--पराजय क्‍या है? 

पराजय है विदेशी सत्ता के सामने आत्मसम्प॑ण ! 
विदेशी तेरे देश के हर कोने में घुसता जा रहा है 

ओ सोच रहा है तेरी देह से अनवरत रक्त 

यही रक्‍त सींच रहा है विदेशी शासन के तरु मूल को 
ताकि उसमें खिल सकें तरह तरह के रग बिरंगे फूल 
देख ! यही तेरी परतन्त्रता है ! 

विदेशी किस्म के फल फूलों ने तुझे इतना लुभागा है 
देख ! यही है तेरी परतन्त्रता का हेतु ! 

विदेशी सेना तुझे एक ऐसे दुर्ग मे बन्दी बना चुकी है 
जिसके पाजों द्वारों मे लगे हैं कटी ले तारों के घने जाल 
ओ बन्दी ! माना शासक उदार दिल का है 

तो कुछ सुविधाएं भी मिल सकती हैं ! 

फिर भी देख ! बन्द ही पडे हैं स्वतन्त्रता के द्वार ! 
फूलों की जिस सेज में तू सोया है 

हनके केशर में उलझ गए हैं तेरे पैर ! 

जरा देख | बन्द ही पडे हैं मुक्ति के द्वार 

ये हीरों का हार उपहार नहीं है 

यह है तेरी आखो का मनमोहक उपहास 

परन्तु देख ! बन्द ही पडे हैं ज्योति के द्वार ! 

जिस प्रासाद मे तू बन्दो है वह है शत्रु का विजय स्तूप ! 
जिसमें पराजित व्यक्ति सदेव गाता है विषमता के गीत 
ओो बनन्‍्दी देख ! बन्द ही पड़े हैं समता के द्वार ! 


२. विवशता 


ओ सर्वज्ञ | मैं तेरा मार्ग कैसे जानू ? 

देखो न | ये कजरारे बादल मंडरा रहे हैं ' 

ढांक दिया है इन्होंने मेरी आखों के प्रकाश को ! 
ओ सर्वदर्शित्‌ ! मैं तुझे अब कसे देखू ? 

देखो न! इन गगन चुम्बी अट्टालिकाओं को ! 
कैद कर ली है इन्होंने मेरी पारदर्शी दृष्टि को ! 
ओ मिविध्न ! मैं तेरे पास कैसे आऊ ? 

वैरे सिंह द्वार पर बैठे हैं भयंकर प्रहरी ! 

बिछा दिए हैं जिन्होंने काटों के कटीले जाल ! 


जो वीतरागी ! मैं तेरे पथ पर कैसे चलू ? 
उत्मत हो चुका हूं सुनहरे सरनों की मादकता से 
मैं आना चाहता हूं मगर पैर सड़खड़ा रहे हैं ! 


सुजन-संकत्य 


३ आस्तिक-तास्तिक 
नास्तिक ने आत्मा का अस्तित्व न माना तो कया ? 
उसके पास विधि का अक्षय कोष है ! 
आह्तिक ते आत्मा का अस्तित्व माना तो 
उसे एक के बदले विशाल निषेध शास्त्र को रचना पड़ा ! 


४. संघे शक्ति कलौ युगे 
उधर मेरे साथी भी तो बड़े हैं ! 
पुकार पुकार कर कह रहे हैं ! 

अरे ! परलोक किसने देखा है ! 
विजय का आनन्द किसने लूटा है !! 


ये पौद्गलिक सुख हमें प्रत्यक्ष हैं ! 
ये भोग हमारे नि:सर्ग हैं !| 
इन्हें पराजय कौन कहता है ? 


वत्तेमान को छोड रहा है ! 
भविष्य के लिए दोड रहा है !! 
अरे तिपट मूर्ख है ! 


शब्द-रूप-रस-गन्ध-स्पर्श ! 

सुख दुःख के हमारे साथी हैं ! 
इनके दुर्भध सध को भला--- 
पराजित कौन कर सकता है ? 
अपन भी सबके साथ ही चलेंगे ! 
जो सबके साथ होगा | 

वही अपन का भी सही !! 


५. कर्मण्येवाधिकारस्ते 

“कर्म मे तेरा अधिकार है, फल मे नहीं 
सदियों से मनुष्य इसे गाता आया है ! 
परन्तु तरु उसे साक्षात्‌ निभाता आया है !! 
झुके हुए आम्र वृक्ष ने सम्बोधित कियो-- 
“कल देने के लिए होता है अपने लिए नहीं” 


कच्चे फलो को मैं बाधे रखता हूँ 

क्योंकि वे खटट होते हैं, अबोध होते हैं ! 
मिठास उनमे जब आती है 

तो उन्हें दे दिया करता हूँ 

तरु ने फल को समझाया 

“झला परिपक्थ के लिए कैसा बस्धन! ! 


ष्डे 


६. आत्म-बलिदान 

जेठ के धधकते महीने भे 

धूप बह रही थी विकराल बन कर ! 
एक पत्तिहारिन ते जल फा भरा घड़ा 
ऋाठ की पट्टी पर डिका दिया 
भड़े के नीजे था गरम लू से सस्तप्त! 
पाती का प्यासा रेत का ढेर ! 


कभी कभी बल्धन असह्ाय होता है ! 

बलिदान का भाव मुखरित हुआ 

मैंने देखा---जल बिन्दु टपका 

प्यासी रेत मे उसे सोख लिया 

फिर दूसरा बिन्दु टपका पर 

बह भी न बच सका ! 

मैं नहीं जान सका-- नीचे गिरते हुए 

और सोखे हुए जल भिन्दुओं के मुक्ति प्रेम को | 
ओ रेत की समरस नृशंसता को 

किन्तु मैने देखा कि अब धड़ा खाली है ! 


७. स्वप्न सृष्टि 
देर रात के घुप अधेरे में कबूतर आया अपने नीड़ में 
मंगल प्रभात का स्वप्न टूट गया आला खाली वा 
कैवल अंडे थे उनका पोषण करने वाली नहीं थी 
बह निराश चारों ओर घूमा पर उसे नहीं पा सका 
मैंने उसकी निराश-करुण आखो मे झांका 
उसकी मूक बेदना को पढ़ा और आत्मा को टठोला 
मुझे स्मरण हो आई बह वाणी 
जहां संयोग है वहां वियोग भी होगा 
जो सयोग में सुद्धी है वह वियोग में दुःली होगा 
संयोग-वियोग से ऊपर उठ सके ऐसी अनुभूति उसमे कहा ! 
जियोगी कबूतर रो रहा था 
क्रय अपने अण्डे भी उसके लिए भार थे 
आ ही ममता का प्रेम दे सकती पिता नहीं 
किन्तु यह भार उस बिल्ली को तहीं लबा 
जिसने कबूतर की स्वप्त श्रृष्टि को 
एक ही झ्पट में उठा लिया था 
८. वसुधंव कुटुम्बकम्‌ 
शत्रु वह नहीं जो हमारे ही जैसा है 
मनुष्य मनुष्य जैसा है इसलिए मनुष्य मनुष्य का शत्रु नहीं | 
दीप आलोक देता है भले ही बह पूरब का हो या पश्चिम का 
आलोक का ज्ञत्रु आलोक नहीं हो सकता ! 


ई 


६. गर्बोन्माद 
सस्मित कवि ने टिट्टिम से कहा-- 
"है कबे ! ऐसी कल्पना मत कर कि मैं गर्वोत्मत्त हू । 
रात्रि में जब गहन अन्धकार छा जात। है 
सारा जगत्‌ निश्चित्त सुख से सोता है 
ऐसे में कुछ अभिष्ट भी हो सकता है 
यदि ऐसे मे निरालम्ध आकाश नीचे गिर पड़े 
मैं सोचता हू उसे कौम झेलेया ? 
इसलिए मैं अपने पैरों को ऊपर किए सोता हूँ 
कवे [ विश्वास कर यह मेरा गर्वोन्माद नही !” 


१०. सुरक्षा 


एक तने पर अनेक शाक्षाएं हैं 
तक शाला पर अनेक फल ! 
एक फल मे अनेक बीज होते हैं 
वीज फिर कभी वृक्ष बनेंगे-- 
इस उम्मीद से फलों ने उन्हें 
अपने उदर में छिपा रखा है ! 


११. वसनन्‍्त फिर आएगा 


एक बूढ़ा सूझ्षे वृक्ष से बोला 

मोह |! यह क्‍या ! फल नही, 

फूल नहीं, एक पललव भी नहीं ! 

संगी टहलियों से ला कसी शोभा ? 

वाह रे पतझड़ ! कंसा बुरा हाल किया ! 
युक्ष बूढ़ें की झुरियों पर मुस्कराया 

और उसकी मू्ंता पर हंसकर कहने लगा--. 
ममुज | बसम्त फिर आएगा | यौवन नही 


१२. बहुत से क्‍या 


बहुत से क्या एक बिगारी चाहिए 
कोयले स्वयं धधक उठेगे ! 


बहुत से कया एक बीज चाहिए 
बृक्ष स्वयं खिल उठेंगे ! 

बहुत से क्या एक हिलोर चाहिए 
मन स्वयं महक उठेंगे ! 

बहुत से क्या एक मनुष्य चाहिए 
मनुष्यता स्वयं निश्वर उठेगी ! 


आजारयरत्म जो देशभूषण भी महाराज अधिक काम 


१३. मैं कैसे मान ? 


औेठ ने कहा मुनिराज ! मैं कैसे मानू-- 

“घन अनर्थ का मूल है इसलिए बुरा है” 

महाराज ! जब मैं निर्धत था तो कोई कदर न थी 
मैं संयमी था किन्सु फिर भी बेईमान कहा जाता था 


महाराज ! आज मैं धनी हू लोग चरण चृमते हैं 
असंयमी हूं फिर भी लोग महान्‌ कहते हैं 
अब बताओ मैं कैसे मानू--धन बुरा है ? 


१४. मिलन और विरह 
मिलन मे सुख है विरह मे वेदना ! 
सानव सिलन-प्रेमी है और विरह-विद्वेषी ! 
पर उसे क्‍या मालूम विरह के बिना मिलल का सुख कंसा ? 


१४. काटना और साधना 


काटना सहज है साधना कठिस 

बौची अकेली अलती है क्‍योंकि 

उसका काम है सीधा 'काटता' 

सुई धागे के बिला चल नहीं सकती 

क्योंकि 'सीने' मे अनेक घुमाव जो होते हैं !! 


१६. नेपथ्य में 


मैं ढूढ़ रहा था भगवान्‌ को 
भगवान्‌ खोज रहे थे मुझे ! 


अकस्मात्‌ हम दोनों सिल गए 
न तो वे झुके और न मैं झुका 
मे वे मुझसे बड़े थे और न मैं उनसे लघु था 


एक पर्दा मुझे उनसे विभक्‍त किए था 
बहू हूटा और मैं भगवान्‌ बन गया ! 


१७. अस्तित्वहीन 


केवल गति ही नहों स्थिति भी चाहिए 
पतन में गति है पर स्थिति नहीं 
गह पल में होता है ठण्डा और पल मे गरम 


पन्च-पल में सुरभित और दुर्गन्धित भी ! 
अगता है उसका कोई अपना अस्तित्व ही नहीं ! 


सुजन-संकल्प 


१८. समन्वय 
बादल जले जा रहे थे बरसने 
अनन्त ने उतका सम्मान किया ! 


बादल चले आ रहे ये बरस कर 
अनन्त ने उन्हे छाती से लिपका लिया !! 


१६. सापेक्षता 
चह ठंडक किस काम की 
जो पानी को पत्थर बना दे । 


यहू गर्मी भी क्‍या बुरी है 
जो पत्थर को भी पाती बना दे ॥ 


२०. तप का चमत्कार 


अला लघु बने बिना भी कोई ऊंचा उठ सकता है ? 

जल बादलों से भरकर भारी हुआ कि भीचे बला गया ! 

पात्र में तपकर लघु हुआ कि वाष्प बन कर अनन्त में लीग हो गया 
तपे बिना कौन लघु हो सकता है ? 

ओऔर लघु बने बिना कौन अनत्त को छू सकता है ? 


२१. गतिरोध 


सिगनल झुका, रेल चलती गई। 
वह स्तम्घ रहा, रेल रुक गई । 
गतिरीध वहां होता है जहां स्तब्धता होती है । 


२२. प्रकाश और तिमिर 


सूर्य ! तुम्हारे पास सब कुछ है जावश्ण नहीं ! 
तिमिर अपने अंचल मे 

समूचे विश्व को छिपा लेता है ! 

तम में साम्प है, एकत्व है 

रवि, तुम यह नही कर पाते । 

सुम्दारे रश्मिजाक्ष मे 

विश्लेषण हे, भेद है ! 5 
शान्सि और मौन को लेकर 

आता है तिमिर 

सहलरश्मि ! तुम लाते हो 

कआन्ति और तुमुल् ! 
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२३. आरोप की भाषा 


फोलाहल होता है, हुम जग जाते हैं 
शान्ति होती है, हम सो जाते हैं 
यह हमारी आरोप की भाषा है 
सचाई कुछ ओर ही है 

हम जगते हैं तभी कोलाहुल होता है 
हम सोते हैं तभी शान्ति रहती है 
शान्ति और कोलाहल-- 

हमारी ही परिधियां हैं ! 


२४. उषा और सन्ध्या 
नया आलोक लिए उथा आती है 
संसार जगाने को ! 

सन्ध्या आती है खोलने को 
हमारे जीवन की एक गांठ ! 
एक दिन बह भी आता है 

जब जीमगन की सभी गाठें 

हो जाती हैं निएशेष ! 


२५. विधि का विधान 

कण कण तुम्हारा मधुर है--ईक्षु ! 
देखो ! बिधि का यह कैसा विधान है ! 
ये सुरभिद्ीन तुम्हारे ही फूल 

क्या तुम्हारी मधुरिमा के अनुरूप हैं ? 


२६. रंग परिवततेन 

शाँदनी की सफंदी मे रंगे 

खजूर के तनों को विसीन होते देखा ! 
और यह भी देखा ! कि अपने ही रंय 
के निविकार पत्ते 

शून्य में निराधार बड़े थे ! 


२७. उतार चढ़ाव 

मैं सागर की गहराई को 
विस्मय से देख रद था 

किल्लु सागर मेरे मन की 
गहराई में डूटा जा रहा था 

मैं हुस रहा था उमियों के 
उतार चढाव पर 
बे पहले ही मेरी कल्पमाओं के 
उतार चढ़ाव पर हंस रही थी । 


दर 


र८. मुक्ति 

रस्सी ! मुझे मुक्ति दो ! 

अब तुम लम्बी हो चली हो ! 
एक साथ ही बहुतों को 

बाघना चाहती हो क्या ? 

वह सधनता अब मिट चुकी है ! 
तब विश्वास था अब सन्‍्देह ! 
तब बन्धन था अब मुक्त ! 
रस्सी ! तुम लम्बी हो चली हो 
अब मुझे मुक्ति दो ! मुक्ति दो !! 


२६. अमृत और विष 

अमृत पी मनुष्य क्लान्त हो गया है 
आज उसे विष की बूदें पीनी होंगी ! 
अन्यथा अमृत स्वयं विष बन जाएगा ! 


अब विष पान कर ! 

चिरकाल से तू अमृत पीने का आदी है ! 
तेरा उद॒गार भी विकृत हो चला है ! 
लंधन के क्रम का उललघन मत कर ! 
अन्यथा अमृत स्वयं विष बन जाएगा! 


विष को अमृत किया इसलिए 
नीलकंठ शंकर बना है ! 
जिसने विय को पा लिया 
वह अमर हो गया ! 


३०. यह वही सुन्दरी है 
यह वही सुन्दरी है--जिसका यौवन 
वरदान बन गया था ! 

जिसका हर चरण हजारो आजो 
का नूपुर पहन चुका था ! 

जिसके सौन्दर्य की गहराई मे 

हजारो स्नेह बिन्दु समा चुकी थी 

यह वही सुन्दरी है--जिसके बुढ़ापे ने 
हजारो दृष्टियों मे उपहास भर दिया है !' 
जिसके होठों की पपड़ियों में 

समा चुकी है घृणा की गन्ध ! 
जिसके शुरियों में सिमटे हुए मुखचन्द्र ने 
जगा दिए करुणा सागर मे अतेक ज्वार भाटे. 
भरे ! यह वही सुन्दरी है ! 
जिसका बृढ़ापा अभिशाप हो रहा है ! 


लाचायेरत्न भी देशभूषण जो भहासल अधितत्दत श्ण. 


३१. लोकालोक 
इस मिट्टो के बतंन में 
'घी तूने उडेला, बाती सजाई ! 
पर जिन्गारी तेरे पास कहा है ? 
दियासलाई मत जला, लकड़िया मत घिस, 
वह यूरज रहा बादलों की ओट में 
उसकी एक किरण ले आा 
याद रख ! यहा की चिन्यारी 
क्षितिज के उस पार उजाला नही बनेगी ! 


३२. दिन और रात 


मनुष्य ने क्रत्रिम प्रकाश कर 
रात को दिन बनाना भाहा 


पर नींद से अधमुदी आखो ने 
यहु मानने से इन्कार कर दिया 


कि अभी दिन है ! 

दिन अपने साथ प्रकाश लाता है 

इसलिए वह स्पष्ट है ! 

रात इसलिए अन्धरे में रहती है 

कि बह सबको एक समान बनाना चाहती है !! 


३३. नीला आकाश 


ओ द्र॒ष्टा ! इस रगीन चश्मे को उतार फेंक ! 
किसने कहा--आकाश नीला है ? 

जो नीला है वह आकाश नही 

धूप और छांह--नीले और सफेद की रेखा 
इस सूरज ने खोंच रखी है 

नटराज ! ऊपर को देख आकाश नीला नही है, 
नीचे गड्ढा है ! 


३४. ओ विदेह 
इस रेशमी कीड़े ने अपने हाथों 
यद जाल कब ध्रुना था ? 
सह अभिमन्यु इस चक्रव्यूह 
मैं कम घुसा था ? 
कहां है इस जाल का आदि बिन्दु 
मध्य बिन्दु और अन्त बिन्दु ? 
अन्दर से अभिमन्यु चिल्ला रहा है ! 
मैं उस मुक्ति बिन्दु में आना चाहता हूँ ! 
जहां जालों ओऔ ब्यूहों की परम्परा ही नही है । 


सुजन-संकल्प 


३५ श्रद्धा का इतिहास 


आसुओं की स्याही से 

लिखा गया है--अद्धा का इतिहास ! 
भक्त के उद्रक से पिघल जाता है 
भक्त का कोमल हृदय ! 

देख सकता नहों भगवान्‌ 

अपने भक्त की इस दशा को 

परम कारुणिक अपने भक्त के खातिर 
स्वयं ही पिधल जाता है । 


३६. अर्थ-गमौरव 


शब्द उतने ही हों जितना अर्थ ! 
जल उतना ही ओ जितना मीठा ! 
ये शब्द किस काम के 

जो भर्थ-गौरव को निगल जाए ! 
बहू जल किस काम का 

जो मिठास को ही हर ले ! 


३७. व्यक्ति और समूह 


व्यकित मे निर्माण शकित है 


किन्तु मूल्य है स्वतंत्र ! 
अयक्ति-व्यक्ति फे बीच विराम है 


शक्ति संचय से हीन 

जैसे-- १, २, ३े (एक, दो, तीन) 
समूह में निर्माण शक्ति नहीं 

स्वतंत्र मूल्य से भी वंचित ! 

उसमे एक दूसरे के बीच विराम नहीं ! 
शक्ित धंचय से प्र रित 

जैसे-- १ २ ३ (एक सो तेहस) 


हि 


३८. आवरण 


मैं आाश्वयं से देखता रहा ! 

सूरें का अभिनन्दन उसने किया 

जो तिमिर को अपने मे छिपाए हुए था । 
सत्‌ का अभिनत्दतन उसने किया 

यो अश्ृत्‌ को अपने में छिपाए हुए था। 
अन्म का अभिनत्दन उसने किया 

थो मृत्यु को अपने मे छिपाए हुए था। 
स्मित का अभिनम्वन उसने किया 

जो अशुओ को अपने में छिपाए हुए था । 
मैं आश्चर्य से देख रहा हूँ ! 

विमिर प्रकाश का कवच पहने हुए है। 
असत्‌ सत्‌ का कवच पहने हुए है। 
मृत्यु जन्म का कजच पहने हुए है। 

अश्ु स्मित का कवच पहने हुए है । 


३६. मैं महान्‌ हूँ 
अकिचन हूँ, इसलिए मैं महान्‌ हूँ ! 
कामना हीन हूं, इसलिए मैं सुली हूं ! 
इन्द्रियां संयत हैं, इसलिए मैं स्वतन्त्र हूँ !' 
आत्मद्रष्टा हूँ, इसलिए मैं अभय हूं ! 


४०. चिन्तन और चिन्ता 
चिन्तन कया है ? 
जीवन दर्शन का प्रतिबिम्ब ! 
चिन्ता क्‍या है ? 


बिकृत मनोभावों का भय ! 





आधारर्यरत्म भी रेशभुक्म जो महाराज अभिनेम्के प्रश्न 





जन धसमं का शाश्वत स्वरूप 
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आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 


'बत्युतहाथों धम्मो' अर्थात्‌--वस्सु के स्वभाव को धर्म कहते हैं। जिस तरह जल का स्वभाव शीतल है। जल जाहे आकाश 
से गिरा हो, कुए या बावड़ी से निकाला हो, किसी झील, नदी या समुद्र से लिया जाय, शीतल ही होगा। हाँ, कुछ स्रोतों से गमें जल 
भी आता है परन्तु बह स्वाभाविक नही होता । इस पृथ्वी में अनेक स्थानों पर दहनशील अग्निमय पदार्थ भी पाये जाते हैं। अनेक पंत 
ऐसे होते हैं जिनसे अग्निज्वाला निकलती रहती है । पृथ्वी के भीतर कहीं पर गन्धक की खानें होती हैं। किसी जल के सोते के तीचे 
पृथ्वी से यदि ऐसी कोई अग्निमय पदार्थ की खान हो तो वह उस जल को उष्ण करती रहती है। इस कारण उन सोतो मे पानी गर्म ही 
निकला करता है, जैसे कि राजगृही के कई कुण्डो मे निकलता है । परन्तु सोते का यह गर्म जल भी थोडी देर पीछे स्वयं ठण्डा होकर अपने 
श्वभाव में आ जाता है । इस कारण जल का धर्म या स्वभाव शीतल मानना पडता है | 

आत्मा का स्वभाव आत्मा का धर्म कहलाता है। आत्मा भ्ञान, दर्शेत, क्षमा, पैये आदि अनन्त गुणों का अखंड पिण्ड है । 
मद्यपि ससारी जीवो का आत्मा कर्मों के कारण पराधीन बना हुआ है, उसके स्वाभाविक गुण विक्ृत हो गये है, उसके ग्रुणो में से अनेक 
गुण अविकसित हैं, अनेक विकृत हो गये हैं, किन्तु फिर भी उनकी स्वाभाविक झलक सर्वथा नहीं छिप सकती। जिस तरह सूर्य पर चाहे 
जितने बादल आ जाएं परन्तु उसके द्वारा जगत्‌ में होने वाला प्रकाश तो हो ही जाता है, जैसे कि वर्षा के दिनों मे होता है। ज्ञानावरण 
कर्म के द्वारा ससारी आत्मा का ज्ञान बहुत कम हो गया है। परन्तु ऐसा नही है कि वह सर्वधा अस्त हो गया हो, कुछ न कुछ ज्ञान 
प्रत्येफ जीव मे पाया ही जाता है। निगोदिया जीव मे सबसे कम ज्ञान होता है। वह क्षक्षर ज्ञान के अतन्तवें भाग होता है। अर्थात्‌ ज्ञान 
आत्मा का स्वाभाविक गुण है । अत. वह आत्मा मे अवश्य सदा रहता है। 

' क्षमा आत्मा का स्वाभाविक गुण है। क्रोध स्वाभाविक गुण तही है । इसी कारण क्रोध थोडी देर ठहरता है । उतनी ही देर में 
क्रोध से आत्मा व्याकुल हो जाता हैं। क्षमा आत्मा में सदा बनी रहे ती भी आत्मा को कोई कष्ट नहीं होता । इसी प्रकार आत्मा के और 
भी स्वाभाविक गुण हैं। वे स्वाभाविक गुण जिंस मार्ग पर चलने से प्रगट हो जाते हैं उसी का ताम धर्म है। कर्मों के कारण आत्मा के गुण 
विक्लत या अल्प विंकसित हो रहे हैं, जिससे कि आत्मा कों संसार से जन्म-मरण, भूख-प्यास, रोग, बुृढापा, खेद, शोक आदि अनेक तरह के 
शारीरिक, मानसिक कष्ट मिल रहे हैं। आत्मा दुर्गतियों मे चक्कर लगा रहा है। आत्मा जिस मार्ग पर चलने से इन कष्टो से बिल्कुल 
छूट जावे उसका नाम धर्म है। श्री समन्तभद्द आचार्य ने “रत्नकरण्डआवकाचार' में कहा है--- 

देशयासि समीक्षी्स धर्मकर्मनिर्यहणम्‌ । 
संसारदु.खत सस्वान्यों धरत्युसमे सुख ॥ 

अर्थात्‌ धर्म कर्म-जाल को नष्ट करके तथा ससार-दुःख से छुडाकर उत्तम सुख मे पहुंचाने वाला होता है, ऐसे धर्म को मैं 
बताता हू । 

शी समन्तभव्र ने 'रत्नकरण्ड अश्रावकाचार' मे जिस धर्म की रूपरेखा बतलाने का सकेत किया है वह धर्म जैनधर्म के ताम से 
विख्यात है, जो कि ससार का सबसे प्राचीन धर्म है क्योंकि प्रचलित अवसपिणी यग्रुग से सबसे प्रथम इसी धर्म का उदय हुआ था। इसका 
संक्षिप्त इतिहास यों है-- 

आज से करोडो वर्ष पहले अयोध्या के शासक राजा ताभिरायर की रानी मरुदेवी के उदर स परम तेजस्वी पुत्र ऋषभनाथ का जन्म 
हुआ था । ऋषभनाथ जन्म से ही अवधिशानी थे। जब वे बडे हुए तो उन्होंने अपने एक सौ पुत्रों को तथा जनता को खेती-बाड़ो, ग्रुद्ध, 
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'अमुत-खंड' के अन्तर्गत विभिन्‍न चातुर्मासों में आचाय रत्न श्री देशभूषण जी महाराज द्वारा दिये गए प्रवचनों का सार-संक्षेप 
महेल्‍द्र 'भिर्दोष” ढारा संकलित-संपादित किया गया है । 


। आमृत-कण हु 


राजनीति, बस्त्र बुनना, नाद्यकमा, चित्रकला आदि अनेक कलाएं सिखलाई। अपनी बड़ी पुत्री ब्राह्मी को अक्षर-विद्या और छोटी पुत्री 

सुन्दरी को अंकविद्या सिख्यलाई । इस तरह भृहस्थ दा में उन्होंने लौकिक विद्ञाओं की शिक्षा सर्वसाधारण को दी । फिर जब वे ससार, 

झरीर और भोगों से विरक्त होकर योगी बने तब एक हजार वर्ष तक अनेक कठित तपस्याएं करने के बाद वे सर्वज्ष बीतराग जीवन्मुक्त 

परमात्मा बन गये । राभ, द्ेंच, क्रोपष, मद, मोह, माया, काम आदि विकारों को आत्मा से दूर कर दिया तभा आत्मग्रुण-घातक ज्ञाना« 

बरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय इन चारों कर्मों पर विजय प्राप्त कर ली । उक्त दुर्भावों और कर्मों को जीत लेने के कारण 
“ भगवान्‌ ऋषभनाथ का उपाधिताम 'जिन' (जयति इति जिन. यानी जीतने वाला) प्रसिद्ध हो गया । 


उस जीवन्मुक्त 'जिन अवस्था में उन्होने विशाल समवशरण नामक व्याख्यान-सभा द्वारा समस्त सुर, नर, पशु, पक्षी आदि 
जीवों को कर्मों तथा दुर्भावों से आत्मा को शुद्ध करने वाला अनुभूत मार्ग (धर्म) का उपदेश दिया, जिसका आचरण करके अनेक मनुष्यों 
ने दीक्षा लेकर परमात्मा पद को प्राप्त किया । जो मुनि न बन सकते थे उनके लिये गृहस्थ अवस्था में रहते हुए उससे नीची श्रेणी सुगम 
आचरण बतलामसा । इस कारण उनके द्वारा उपदिष्ट धर्म का नाम उनके प्रसिद्ध नाम 'जिन' के अनुसार 'जैनधर्म' विख्यात हुआ । 


इस तरह भगवान्‌ ऋषभनाथ लौकिक कलाओं के सबसे प्रथम शिक्षक हुए और सबसे पहले वे योगी बने तथा अपने योग में 
पूर्ण सफल होकर इस युग की अपेक्षा सबसे प्रथम धर्म-प्रयारक आद्य तीर्यंकर हुए । आत्मा को महात्मा, तदनन्तर परमात्मा बनाने की विधि 
बतजाई । इस प्रकार जैनधर्म का उदय जगस्‌ मे अन्य सब धर्मों से पहले हुआ है। इस कारण ससार का सबसे प्राचीन धर्मे जैनधर्म है । 


आस्मा को पूर्ण शुद्ध करके प रमात्मा बनाने का विधान केवल जैनछर्म ते बतलाया है। अन्य धर्मों मे परमात्मा केवल एक 
व्यक्ति को माना है, उनके सिद्धास्त के अनुसार परमात्मा अन्य कोई नही बन सकता वह भाहे जितनी भी तपस्था क्यो न करे। परन्तु 
जैनधर्म ते आत्मा का सामान्य स्वरूप बतलाकर ससारी आत्मा को विशेष रूप से खुलासा करके बतलाया कि आत्मा ससार मे कमंबन्ध्रन 
के कारण अशुद्ध, विकृत, परतन्त्र होकर विविध योनियों में जन्म-मरण करता हुआ धूमता-फिरता है। किस तरह कर्मबन्धन बनता है ? 
कितने उसके भेद हैं, बह जीव को फल किस तरह देता है, किस तरह वह कम होता है, किस तरह बढ़ता है, वह कर्म-बन्धन जीव के 
किस-किस गुण को क्‍या हानि पहुँचाता है, किस तरह उसका वेग हलका होता है, किस तरह कर्म छूटता है? इत्यादि कर्म-सिद्धान्त 
बड़े विध्तार के साथ जैन दर्गन में बतलाया गया है। उस सिद्धान्त के अनुसार जो व्यक्ति कमे दूर करने की जितनी कोशिश करता है 
उतना ही शुद्ध उधका आत्मा होता है। घर-जअार छोड़ साधु-दीक्षा लेकर जो अपना सारा समय आत्म -शुद्धि के लिये ध्यान-स्वाध्याय आदि 
में लगते हैं, काम क्रोध आदि को बहुत कुछ शान्त कर देते हैं, बे आत्मा से मद्ात्मा बन जाते हैं । 


वे ही महात्मा आत्म-ध्यान करते-करते जब अपने कर्मों को निमूल नष्ट करके अपना आत्मा पूर्ण शुद्ध बना लेते हैं तब उनके 
समस्त आत्मगुग क्े-अ।वरण हट जाने से पूर्ण विकसित हो जाते हैं। अतः के सर्वज्ञ, द्रष्टा, पूर्ण सुखी, निरजन, निविकार परमात्मा 
सदा के लिये बन जाते है। इस तरह आत्मा, महात्मा और परमात्मा आत्मा की ही तीन श्रेणियाँ हैं। अतः जितने भी आत्मा पूर्ण शानी, 
पूर्ण सुक्ची व निविकार (बन चुके हैं वे सभी परमात्मा हैं। इस तरह आत्मा के पूर्ण विकास का स्पष्ट विवरण जैनधर्म के सिवाय अन्य किसी 
दर्शन ने नही बतलाया । 

हिन्दुस्तान टाइम्स के सम्पादक, गाधी जी के सुपुत्र श्री देवदास गाधी जब इगलैण्ड गये तो बहा के प्रसिद्ध विचारशील 
लेखक जाज॑ बर्नाई शो से मिल । बातचीत करते हुए देवीदास ग्राधी ने बर्नार्ड शा से पूछा कि आपको सबसे अधिक प्रिय धर्म कौन-सा 
प्रतीत होता है ? बर्नाई शा ने उत्तर दिया कि “जैनधर्म” । देवदासजी ने इसका कारण पूछा तो जाज॑ं बर्नाई शो ने उत्तर दिया कि-.. 
खेनपर्म में आत्म! की पूर्म उत्तति तथा पूर्ण विकास की प्रक्तिता बताई गई है-- इस कारण मुझे जैनधम सबसे अधिक प्रिय है । 

जैनधर्म विश्वहितकारी धर्म है। ससार के प्रचलित धर्मों भे किसी धर्मं मे तो केवल अपने धर्मातुयायियों की रक्षा करने का 
ही उपदेश है। जो नर नारी उस धर्म के अनुयायी न हो उनको अपना शत्र| समझ कर या तो उन्हे मार कर नष्ट करते का उपदेश दिया है 
मा बलपूर्वक उन्हे अपना धर्म सनवाने की शिक्षा दी है। दूसरे धर्मानुयायियों के साथ कुछ कम या कुछ अधिक कठोर बर्ताव करने का 
उपदैश प्राय' सभी धर्मों (जैन प्र के सिवाय) के ग्रन्थों मे दिया गया है। किसी धर्म ने यदि दया भाव का क्षेत्र कुछ बढ़ाया है तो समस्त 
मनुष्यों की रक्षा करने का विधान उसने कर दिया है । किसी धर्म ने मनुष्य के सिवाय कुछ काम आने योग्य पशुओं की रक्षा करते का 
विधान कर दिया है। अपने परमात्मा देवी देवताओं का प्रसाद (प्रसन्‍नता) पाने के लिये अनेक धर्मों में गाय, बकरा, भैंसा, सुअर , मुर्गा, 
थोड़ा यहाँ तक कि मनुष्य को भी मार कर भेंट करने का उपदेश दिया है। सभी पशु-पक्षी, कौड़े-मकोड़े, आदि जीवों की रक्षा कश्ने 
का विधान किसी भी धर्म मे नहीं पाया जाता । यह प्राणी मात्र पर दया करने का उपदेश जैनधर्म में ही पाया जाता है। कोई भी प्रारी 
बह चाहे सर्प, सिह, भेड़िया, बीछू आदि दुष्ट प्रकृति का हो अथवा कबूतर, अरगोश, हिरण आदि धोली भ्रकृति का हो, खाबी, डेट 


हे आजायरत्म भी देशझभूषण जी भहाराज अतिमाकत ऋऋण्य 


भादि बड़े आकार का हो अथवा चीटी, मकोड़ा, मच्छर आदि छोटे आकार का हो, एकेख््रियधारी हो अथवा पंचेन्द्रिय हो, अलचर हो, 
भलचर हो या नभचर हो, समस्त जीवों की रक्षा करने का उपदेश जैन धर्म मे दिया यया है। अतः जिक्य धर्म कहलाने का अधिकार 
कैवल जैन धर्म को ही है । 


इसी “अहिसा परमो धर्म ' का सिद्धान्त महात्मा बुद्ध ने मान कर पशुयज्ञ का विरोध अवश्य किया परन्तु मांस-भक्षण को 
अपना कर प्रकारान्तर से हिसा का अश रहने दिया | आज विदेशी बौद्ध साधु मांस-भक्षण करते हैं। जैनधर्म ने अपने सथसे निम्न कोटि 
के अनुमायी कौ भी मास का न खाता नियमित रबखा। इस कारण ससार के जहाँ प्रायः सभी धर्मानुयायियो मे मास-भक्षण प्रचलित है 
बहाँ केवल जैन धर्मानुयायी ही मास भक्षण से अछते हैं । 

इसके सिवाय खान-पान के विषय में जैनधर्म का सुनिश्चित सिद्धान्त है। कौन पदार्थ किस दशा मे भक्ष्य (खाने योग्य) 
है और किस दशा में वह भक्ष्य नही है । पानी, दूध आदि पेय पदार्थों मे से कौन-कौन पेय ग्राह्म हैं और कौन-कौन से अग्राह्म हैं? कौन 
से सवेथा अभ्नक्ष्य अपेय हैं और क्यो हैं ? इसका सुनिश्चित वैज्ञानिक विवरण जैन धर्म के सिवाय अन्यत्र नही मिलता । 

जीवों का वर्गीकरण जैन सिद्धान्त मे जिस सुन्दर ढग से किया गया है वैसा अन्यश्न कही नहीं मिलता । कौन जीव किस श्रेणी 
का है, उसकी कितनी इन्द्रियाँ और कितने प्राण हैं? कितनी उसमें ज्ञान शक्ति है ? इसका वैज्ञानिक उल्लेख जैन-सिद्धान्त में पाया जाता 
है। वृक्षों मे जीव प्रायः किसी भी धर्म ने नही माना, यदि किसी ने माना है तो बह इस विषय में पूरा खुलासा नहीं दे सकता । परूचछु 
जैनधर्म इस विषय में बहुत अच्छा विज्ञान-सम्मत खुलासा बतलाता है । वनस्पतियों का वर्शीकरण घड़े अच्छे ढग से जैन दर्शेत ने किया है । 
उसकी भ्राह्मता, अग्राह्मता पर सुन्दर प्रकाश डाला है । 

जैनधर्म का आचार शास्त्र बहुत सुन्दर है। उसके समस्त निग्रम श्रेणीवार सुनिश्चित है। उनमे कही भी कभी या बेशी करने 
की रंजमात्र भी आवश्यकता नही है । मनृष्य को उच्च ध्येय की सिद्धि के लिये अपने जीवन्मुक्त अहंन्त भगवानों तथा तीरथंकरो की 
प्रतिमाए बनवा कर उनका विधिवत्‌ सन्‍्मान पूजन करना, दर्शन करना भी जैनसिद्धान्त ने ही सबसे प्रथम ससार के समक्ष रक्‍्या । 
मूर्ति मन्दिर, शिखरवेदी का निर्माण, उनकी प्रतिष्ठा आदि के निश्चित नियम जैनशास्त्रों मे बताये गये हैं। बुद्धि को परिपक्व करने के लिये 
स्थाद्गाद सिद्धान्त तो जैनधर्मं का एक अनुपम महान्‌ सिद्धान्त है। इस तरह जैनधर्म ने प्रत्येक दिशा मे बहुत स्पष्ट दिग्दशेन किया है। 


जैन धर्म की प्राचीनता 

जैन धर्म का उद्देश्य अर्थात्‌ प्रयोजन ससारी आत्मा के पाय-पुण्य रूपी कम मैल को धोकर उसको ससार के जन्म-मरणादि 
दुःखो से मुक्त कर स्वाधीन परमाभन्द मे पहुचा देना होता है, जिससे यह अशुद्ध आत्मा शुद्ध होकर परमात्म-पद मे सदाकाल के लिए 
स्थिर हो जाये । यह मुख्य उद्देश्य है । और, गौण उद्देश्य क्षमा, ब्रह्मबर्य, परोपक्रार, अहिसा आदि ग्रुणो की प्राप्ति करना है । 


यह जगत अनादि है 

जगत्‌ कोई विशेष भिन्‍न पदार्थ नहीं है। चेतन और अचेतन वस्तुओं का समुदाय है, जैसे व॒क्षों के समूह को बन, मनुष्यों के 
समूह को भीड, हाथो-घोडे-रथ-पयादों के समूह को सेना कहते हैं, वैसे ही यह जगत्‌ या लोक पदार्थों के समुदाय का नाम है। यह बात 
आवाल-बुद्ध सभी जानते हैं कि जो वस्तु बनती है वह किसी वस्तु से बनती है, वह नाश होती है तो वह किसी अन्य वस्तु के रूप मे परिव- 
हित हो जाती है । अकस्मात्‌ बिना किसी उपादान कारण के स कोई वस्तु बनती है, न नष्ट होकर वहे सबंध अभाव रूप हो जाती है । 
दूध से घी, खोया, सलाई बनती है, मिट्टी चूना पत्थरों के मिलने से मकान बन जाता है, मकान को तोडने से मिट्टी, लकड़ी आदि पदार्थ 
अलग-अलग हो जाते हैं । यह सृष्टि का एक अटल और पक्‍का नियम है कि सत्‌ का सर्वथा नाश और असत्‌ का उत्पादन कभी नहीं हो 
सकता। अर्थात्‌ जो मूल पदार्थ जड़ या चेतन हैं, उतका सर्वंधा नारा नहीं होता है तथा जो भूल पदार्थ नहां है वह कभी पैदा नहीं हो 
सकता । विज्ञान भी यही मत रखता है । 

किसी वस्तु का नाश नहीं होता। यह जगत्‌ परिवतंनशील है। अर्थात्‌ इसके भीतर जो चेतन और जड द्रव्य हैं वे सदा 
अवस्थाओ को बदलते रहते हैं । अवस्थायें जन्मती और बिगडती हैं, मूल द्रव्य नही । इसलिए यह लोक सदा से है और सदा चलता जाएगा 
तथा अक्ृत्रिम भी है क्योंकि जो वस्तु आदि-सहित होती है उसी के लिए कर्ता की आवश्यकता है, अनादि पदार्थ के लिए कर्ता नहीं हो 
सकता । यह जगत्‌ स्वभाव से सिद्ध है। अर्थात्‌ इसके सब पदार्थ अपने स्वभाव से काम करते रहते हैं। 

प्रत्येक कार्य के लिये दो मुख्य कारण होते हैं “एक उपादात, दूसरा निमित्त । ज़ो मूल कारण स्वयं कार्यरूप हो जाता 
है उसे उपादान कारण कहते हैं। उसके कार्य रूप होने मे एक व अनेक जो सहायक होते हैं उनको निमिश्त क़रारण कहते हैं। जैसे पानी से 


7 अजलन्यण | हरे 


भाप का असता ।.इसमें पानी उपादान, तका अस्ति जादि निखिल कारण हैं। जमत्‌ में आस, पानी, हवा, मिट्टी एक दूसरे को बिना 
पुरवार्थ के अंपते-अपने परिणमतों के अनुसार तिभित्त होकर बहुत से कार्यों और रूपों में बदल देते हैं। पानी बरसना, बहना, मिट्टी का 
बह जाता, कहीं जमकर पृष्वी बनना, बादलों का बनता, सूर्य का प्रकाश, ताप फैलना, दिन-रात होना ये सब जड़ पदार्थों का विकास 
है। तिमित-तैमिसिक सम्बन्ध चिल्तवन में तहीं आ सकता । न जाने कौल पदार्थ अपनी परिस्थिति के वश विकास करता हुआ किसके किशन 
विकास का नि्मित्त हो रहा है। ऐसे असंडय परिणाम प्रतिक्षण हो रहे हैं । 

, , ,अहुत-से कामों में चेतन जीव भी निमित्त होते हैं। जैसे चिडियों से भोंसले का बनाना, आदमी से मकान बनाना आदि, तथा 
कहीं बेतत कार्यों में सी जड़ पदार्थ निमित्त बन जाता है, जैसे अशानी होने मे भांग या मद्य आदि । इस जगत्‌ में सदा ही काम होता 
रहता है। ऐसा नहीं है कि वह कभी परमाणु रूप से दी काल तक पड़ा रहे और फिर बने । जहा जल और ताप का सम्बन्ध होगा यहां 
जल शुष्क हो शाप बना होगा। कही कभी कोई बस्ती हो जाती है, कभी-कभी ऊजड़ क्षेत्र बस्ती हो जाता है। सर्व जगत्‌ में कभी महा- 
प्रलण तही होती। फिसी भोडे-से क्षेत्र में पवनादि की तीख्ता से प्रलय की अवस्था कुछ काल के लिए होती है, फिर कही बस्ती बसने 
लगती है । यों सुक्ष्मता से देवा जाए तो सृष्टि और प्रलय सबंदा होते रहते हैं। इस तरह यह जगत्‌ अनादि होकर अनन्त काल तक 
चलता जाएगा । 


जैम चर्म अनादि है 

जैम धर्म इस जगत में कहीं मे कहीं सदा ही पाया जाता है। यह किसी विशेष काल मे शुरू नहीं हुआ है । जम्बूद्वीप के 
बिदेह क्षेत्र में (जिसका अभी वर्तमान भूगोलझ्ञाताओं को पता नहों लगा है) यह धममं सदा जारी रहता है। बहा से महात्‌ पुरुष सदा ही 
देह से रहित हो मुक्त होते हैं। इसी कारण उस क्षेत्र को विदेह कहते हैं। इस भारत क्षेत्र में भी यह धर्म श्रवाह की अपेक्षा अनादि 
काले से है । यद्यपि यह किसी काल में कुछ समय के लिए लुप्त हो जाता है, तो फिर तीथेरूरों या मोक्षयामी केवलज्ञानी महान्‌ आत्माओं 
के द्वारा अकाश किया जाता है । जब यह धर्म आत्मा के शुद्ध करने का उपाय है तब जैसे आत्मा और अनात्मा अर्थात्‌ चेतन ओर जड़ से 
भरा हुआ यह जगत्‌ अनादि अनंत है, वैसे ही आत्मा की शुद्धि का उपाय यह धर्म भी अनादि अनंत है। जगत में धान्य, धान्य 
की तुष रहित शुद्ध अवस्था चावल, तथा धान्य का शुद्ध होने का उपाय--ये तीनों ही अनादि हैं। इसी तरह संसार आत्मा, परमात्मा और 
परमात्म पद की प्राप्ति के उपाय भी अनादि हैं। 


ऐतिहासिक दुष्टि से जेन घमम की प्राचोनता 


यह जैनधर्म अनादि काल से चला आ रहा है । हम यदि खोजे हुए इतिहास को ओर दृष्टि डालें तो पता चलेया कि जहां 
भारत की ऐतिहासिक सामग्री मिलती है वहा तक जैसधर्मं पाया जाता है। इस बात के प्रसाण यहां नमूने के रूप में एक दो ही दिए जाते 
हैं जिससे अधिक विस्तार न हो जावे । 

मेजर जनरल फर्लाँग साहब (चिं&ंण 00०४० 3. 9, & एज07१६) अपनी पुस्तक 7॥6 हणा 5६0009 ण॑ ००॥एश8- 
मं९० ।थांहांणा 9.9. “243-44” में कहते हैं--- 

#ी। एएफुण, खल्ाधाा णाता & (०चाड। 700॥ ७83, प0॥) 539, 500 40 800 8, 0), 0 790680 [7070 प्रशट॥- 
0जा चंत68, 7ए00 एप वएदाांबाड, 00एटांदा।ए॥, एगाव 97008 8७0 इए७॥ 00 668, ६७००७॥६ 800 (06 ६6 ज़078४॥४9. . .««- 
छ0छ4 द्राढ76 30 ल्टाउ8व गंध70080000 एल व॒गतठी॥ छ8 बांधा & दाहा।। "2१75० :शांड०, 9॥0970फगतएगओ), लफांध्का 
& 8 3०एश० १ 8302 0०४| एर उ्वा।8॥7. 

भावार्थ--ई० सन्‌ ८०० से १५०० वर्ष पहिले तक तथा वास्तव में अज्ञात समयों से यह कुल भारत तूराती या ब्रथिड़ 
सोगो द्वारा शासित था जो वुक्ष व सर्प आदि की पूजा करते थे किन्तु तब ही ऊपरी भारत में एक प्राचीन, उत्तम रीति से संगठित घर्मतत््व- 
शात से पूर्ण सदाचार रूप, तथा कठिन तपस्या सहित धर्म अर्थात्‌ जैत धर्म मौजूद था । 

इस पुस्तक मे ग्रन्थकार ने जैनो के ऐसे भावों का पता अन्य देशों मे प्राप्त भावों में पाया जैसे प्रीक आदि में । उसी से इसका 
अस्तित्व बहुत पहिले से सिद्ध किया है। दुनिया के बहुत से धर्मों पर जैन धर्म का असर पंड़ा--ऐसा इसमें बताया है । 


बैेदिक वाहुमग में तोथंकर 


आजकल के इतिहास ऋग्वेद, यजुर्येद आदि को प्राचीन प्रस्थ मानते हैं। उनमें भी जैस हीर्थकरों का वर्ण है। जैसियों के 
२२वें तीबकर अरिष्टनेमि का नाम नीघे के मन्तों में है -- 


रा लाचामंरत भो देशतत्य स्रो तहारास सिताइन अन्य 


स्वस्ति न इन्हो भृद्धभणाः स्थस्ति नमः यृधा विशयदेदा:। 
स्वस्सि नसस्‍्ताक्यों अर्ध्टिनेसि: स्थष्ति नो अुहस्पतिदंधातु ॥ 
(ऋस्बेद, १/८६/६) 
भावार्थ --महा फीतिवानू इन्द्र विश्ववेत्ता पूषा ताक्ष्य रूप अरिष्टनेसि व बृहस्पति हमारा कल्याण करें । 
वाजस्य सु प्रसव आ अभूवेमा च्॑ बविश्या भुवतानि स्वतः । 
स्‌ नेमि राजा परियाति विद्ान्‌ प्रजां पुष्टि वर्धयमानों अस्मे स्वाहा ४ 
(यजुर्वेद, अध्याय € मन्त्र २५) 
भसावाध--भावयज्ञ को प्रगट करने वाले ध्यान का इस संसार के सब भूत-जीबों के लिये सर्व प्रकार से यधार्थ रूप कथन 
करके जो नेसिनाथ अपने को केवलज्ञानादि आत्मचतुष्टय के स्वामी और सर्वत. प्रगट करते हैं और जितके दयामय उपदेश से जीवों को 
आत्मस्थरूप की पुष्टि शीघ्र बढ़ती है, उसकी आहुृति हो । 
अहुँन्‌ विभ्ि सायकानि धन्याहुंस्थिष्कं मजस जविष्वूपम्‌ । 
भहेन्निद दयसे विधभ्वमम्ध न था ओजीयो रह त्वदस्ति ॥ 
(ऋग्वेद मं० रे सू० ३३, मंत्र १०) 

“है अर्ईनू ! आप वस्तु स्वरूप धर्म रूपी वाणी को, उपदेशरूपी धनुष को तथा आत्मचतुष्टय रूप आभधूषणों को 
चारण किये हो । हे अहेनू ! आप विश्वरूप प्रकाशक केवलज्ञान को प्राप्त हो । है अहंत्‌ ! आप इस संसार के सब जीवों की रक्षा करते हो । 
है कामादि को जलाने वाले ! आपके समान कोई बलवान्‌ तही है । 

इस मन्त्र में अरहन्त की प्रशंसा है, जो जैनियों के पात्र एरमेब्टियो मे प्रथम हैं। श्री नग्न साधु महावीर भगवान्‌ का नाम 
भीचे के मन्त्र मे हैं--- 
आतिष्यरुपंमप्रसरं सहाबीरस्थ नर्तहुः । 
रूपमुपसदाभेतत्तिक्नो राजी: सुरासुता ॥ 
(यजुवेंद, अध्याय १६, मन्त्र १४) 
योगबाशिष्ठ अ० १५, श्लोक ८ मे श्री रामचन्द्र जी कहते हैं-- 
नाहूं रामो न से बांछा भावेव्‌, शव ते मे सन. । 
। कान्तिमात्थातुमिष्छामि स्वात्मस्येश जिनो यथा ॥ 
भावषार्ध--न मैं राम हु। न मेरी वाछा पदार्थों मे है। मैं तो जिन के समान अपनी आत्मा में ही शान्ति स्थापित करना 
चाहता हू । 
वाल्मीकि रामायण (बालकाड १४ सगे, श्नोक १२)मे महाराज दशरथ द्वारा श्मणो को भोजन देने का उल्लेख मिलता है।--- 
“अमगादचेव भुझजते' 
श्रमणा: दिगम्बगा ---भूषण टीका 
महाभारत (वन पर्व अ० (८३, १० ७२७, मुद्रित १९०७ शरतचन्द्र सोम) के अनुसार हैहय वगी काश्यप गोजी आदि 
सबने महाव्रतधारी महात्मा अरिष्टनेमि मुनि को प्रणाम किया । 
यहां २२वें तीर्थंकर का संकेत है, जिनका नाम ऊपर वेंद के मन्‍्त्रों मे भी आया है । 


मार्कश्झेय पुराण (अ० ५३) के अनुसार--ऋषभदेव ने पुत्र भरत को राज्य दे वन में जाकर महा संन्यास ले लिया। 
ईयहां जैनियों के प्रथम तीर्थंकर का वर्णन है ।) 


आग्रवत के स्कल्ध ५ अ० २ पृ० ३६६-६७ मे जैमियों के प्रथम तीर्थकर श्री ऋषभदेव को महरथि लिखकर उसके उपदेश की 
श्रहुत प्रशंता लिखी है। भ्रगवत के टीकाकार लाला शालिप्राम जी पृ० ३७२ में लिखते हैं कि शुकदेव जी ने जगत्‌ को मोक्ष-सार्य दिखाया 
और अपने भाप भी मोक्ष होने के कर्म किये, इसीलिये शुकदेश जी ने ऋषधदेव जी को नमस्कार किया है । 


; शगुत-शाव झ््‌ 


जैनधर्म की मौलिकता 


जैनधर्म हिन्दू धर्म को शाखा मही हो सकता । क्योकि जो उसकी शाला होता है उसका मूल भी यही होता है । जो हिन्दू 
कर्तावादी हैं उनसे विदद्ध जैनमत कहता है कि जगत्‌ अनादि व अक्षत्रिम है, उसका कर्ता ईश्वर नही है। जो हिन्दू एक ही ब्रह्ममय जयतू 
सानते हैं उनसे विरुद्ध जैनमत कहता है कि लोक मे अनन्त परज्रह्य परमात्मा, अनन्त ससारी आत्मा, पुदूगल आदि जड़ पदार्थ, ये सब 
स्वतन्त्र हैं। कोई किसी का खण्ड नहीं । जो हिन्दू आत्मा या पुरुष को कूटस्थ नित्य या अपरिणामी मानते हैं उनसे विरुद्ध जैनधर्म कहता 
है कि आत्मायें स्वभाव न त्यागते हुए भी परिणमनशील हैं, तव ही राग-देष भावों को छोड वीतराग हो सकती हैं। जैन लोग उन 
आप्वेदादि वेदों को नही मानते जिनको हिन्दू लोग अपना धर्मशास्त्र मानते हैं । प्रोफेसर जैकोबी ने आक्सफोर्ड मे जेनधर्म का हिन्दू धर्मों 
से मुकाबला करते हुए कहा है--जैनधम स्वेथा स्वतन्त्र है। मेरा विश्वास है कि यह किसी का अनुकरण रूप नही है और इसीक्षिये 
प्राचीन भारतवर्ष के तत्त्वज्ञान और घर्म-पद्धति के अध्ययन करने वालों के लिये यह एक महत्त्व की बात है । 
(पृष्ठ १४१ गुजराती जैन दर्शन, प्रकाशक अधिपति जैन, भावनगर) 
बौद्धधर्म पदार्थ को नित्य नहीं मानता है, आत्मा को क्षणिक मानता है, जब कि जैनधमे आत्मा को द्रव्य की अपेक्षा नित्य, 
किन्सु अवस्था की अपेक्षा अनित्य मानता है । जैनधर्मं मे छः द्रब्य हैं, उनकी बौद्धों के यहा मान्यता नही है । 
इसके विरुद्ध बौद्ध जैनधर्म की नकल जरूर है। पहले स्वय गौतम बुद्ध जैन मुनि पिहिताश्रव के शिष्य-साधु हुए। फिर 
उन्होंने म्‌तक प्राणी मे जीव नहीं होता, ऐसी शंका होने पर अपना भिन्‍न मंत स्थापित किया । (देखो जैनदर्शन-सार, देवनन्दि कुत), 


प्रोफेसर जैकोबी भी कहते हैं-- 


#नपाल छच40क%85 7०पएल्यॉए कर्शवत ६0 [06 'विइ्डान0/88 07 उप 28 & 7५ 8९९४ फपा 099 ॥०४७ 50 शाएट। 

88 0. पररांड ४९९ १४७8 & ॥0ज़ॉ५ 0णातवटए गाल, था प्राढ एजापबाज, 0०7 6 छए वा जगा धरा) भ्रथ्डाट ० 70 ॥ 

छ000 ३९८७॥ [॥8 ६05 8९९६ 0 29085 898 80 3000875 ॥776 876809४ णाह ० 08 धशधावाह, ० )ंघ्र जद 00% 
0 3०९४5 9700806 ए। उ087) 8 ७07४70580ए ०067७ ध॥॥ छ090॥था, 

(देखो पृष्ठ ४२ गुजराती जैनदर्शन) 


भसावाध--बौद्धो ने बार-बार निम्न न्‍थ या जैनियों को अपना मुकाबिला करने वाला कहा है, परन्तु वे किसी स्थल पर कभी 
भी यह नही कहते हैं कि यह एक नया स्थापित मत है। इसके विरुद्ध जिस तरह वे वर्णन करते हैं उससे यही प्रकद होगा कि निग्न॑न्‍्यों 
का धर्म बुद्ध के समय में दी काल से मौजूद था, अर्थात्‌ यही सम्भव है कि जैनधर्म बौद्धधर्म से जधिक पुराना है। 

जैकोबी ने आस्रव शब्द को बोद्ध ग्रन्थों मे पाप के अर्थ मे देखकर तथा जैन भ्रन्थों में जिससे कर्म आते हैं व जो कर्भ आत्मा 
में भाता है ऐसे असली अर्थ में देखकर यह निश्चय किया है कि जहा आख्रब के मूल अर्थ हैं वही धर्म प्राचीन है । 

छ7. ४५ 08४08 डॉ० राइं डेविड्स ने “8५१09/8 70॥8” 9. 43 से लिखा है कि--- 

प्नफृह वश ै8॥एट वध्याक्ांगदत 88 &॥ णगह्थ्गाटव (ता था प्राणाईी प्राढ प्रांड0ए आएं 
एज 4॥6 796 णी 5090079॥ 00ए॥ ॥00689."! 

भावायं--जैन लोग भारत के इतिहास मे बौद्ध धर्म के बहुत पहिले से अब वक संगठित जाति के रूप में चले आए रहे हैं। 
लोकमान्य बालगगाघर तिलक 'ेसरी' पत्र मे १३ दिसम्बर १६०४ मे लिखते हैं कि--बोद्ध धर्म की स्थापना के पूर्व जैनधरम का प्रकाश 
फैल रहा था। बीद्धधर्म पीछे से हुआ यह बात निश्चित है। हटर साहिब अपनी पुस्तक इण्डियन इग्पायर के पृष्ठ २०६ पर लिखते 
हैं कि-- 

जैनमत बौद्धमत से पहिले का है । ओल्डनवर्ग ने पाली पुस्तकों को देखकर यह बात कही है कि जैन और निग्र॑न्य एक हैं।, 


इनके रहते हुए बाद मे बौद्धमत उत्पन्न हुआ । (5८6 8700098/8 ॥6 & प्ल०११४ ध888॥8४07 882) 
जैनमत बौद्धमत से भी उतना ही भिन्‍न है जितना भिन्‍न कि हम उसे किसी भी और मत से कह सकते हैं । 
_बौद्ध ग्रत्थों में तोर्थंकर 


| ऐतिहासिक बोज (]80709] 0/687970825) नाम की पुस्तक में, जिसको बाबू विमलचरण लॉ एम० ए० बी० एल० 
नं० २४ सुकिया स्ट्रीट, कलकत्ता ने सन्‌ १६२२ में सम्पादन कर प्रकाशित कराया है, इस सम्बन्ध से बहुत से प्रमाण लिशे हैं, जिनमें से 
कुछ यहां नीचे दिये जाते हैं -- 


३ आचार्य रत भी वेशभूषण जो महारात अर्िंतास्त फेक 


(१) गौतम बुद्ध राजगृही में निम्न न्‍्थ नातपुत्र (श्री महावीर) के शिष्य चुलसकुल दादी से मिले थे । 
(मज्िमलिकाय अ० २) 
(२) श्री महावीर गौतम बुद्ध से पहिले निर्वाण हुए । (मज्लिमनिकाय सामगामसुश्त व दीधनिकाय पातिक सुत्त) 
(३) बुद्ध ने अचेलको (नर्त दिगम्बर साधुओं) का वर्णन लिखा है । (दीधनिकाय कस्सप सिंह नादे) 
(४) निर्गन्थ श्रावको का देवता निर्गन्‍्थ है--निर्गन्थ सावकानाम निगंन्थो देवता | (पाली त्रिपिटक निहुशपत्र १७३-१७४) 
(५) महावीर स्वामी ने कहा है कि शीत जल में जीव होते हैं--सो विए सीतोदके सत संज्ञा होंति । 
(सुमगल विलासिनी, पत्र १६८) 
(६) राजगृही मे एक दफा बुद्ध ने महानम को कहा कि इसिगिला (ऋषिगिरि) के तट पर कुछ निम्न ्थ भूमि पर लेटे हुए 
सप कर रहे थे तब मैंने उनसे पूछा-- ऐसा क्यो करते हो? उन्होंने जबाब दिया कि उनके नातपुत्र ने जो सर्वज्ञ व सर्वदर्शी है उनसे कहा 


है कि पूर्वजत्म मे उन्होंने पाप किये हैं उन्ही के क्षय करने के लिये मत, वचन, काय का निरोध कर रहे हैं । 
(मज्मिमनिकाय, जिल्द १ पत्र ६२-६१) 
(७) लिछ्छवों का सेनापति सीह तिर्गन्‍्य नातपुन्र का शिष्य था । (विनयपिटक का सहाबण्ग) 
(5) निग्नंत्थ मतधारी राजा के खजान्नी के वंश मे भद्रा को, आवस्ती के मंत्री के वंश में अजुन को, विम्बसार के पुत्र 

अभय को, श्रावस्तो के सश्रीग्रुप्त और गरहदिन्न को बुद्ध ने बौद्ध बनाया । 

(ध्रम्मपाल कृत प्रमथदीपिनी व धम्मपदत्म कया, जि० १) 
(६) धनड्जय श्रेष्ठी की पुत्री विशाखा निम्न लथ मिगार श्रेष्ठी के पुत्र पुराणवर्धड को विवाही गई थी । श्रावस्ती मे सिगार 
आओष्ठी ने ४०० सप्न साधुओ को आहार दान दिया । (विसाखावस्यु प्रम्मपद कथा, जि० १) 


जैन धर्म के शाश्वत सिद्धान्त 

हमारा धर्म, जैन धर्म है। तुम जानते हो, जैन किसे कहते हैं? हां, ठीक है । तुम अभी इतनी दूर नहीं जा सके हो । लो, 
मैं ही बता दूगा | परन्तु ज़रा ध्यान से सुनो । 

जैन का अर्थ है 'जिन' को मानने बाला । जो जिन को मानता हो, जिन की भक्ति करता हो, जिन की आज्ञा [का पालन 
करता हो, वह जैन कहलाता है | 

तुम प्रश्न कर सकते हो, जिन किसे कहते हैँ ? जिन का अं है, जीतने वाला । किसको जीतने वाला ? अपने असली शत्रुओं 
को जीतने वाला । असली शत्र्‌ कौन है ? असली शत्र्‌_ राग और दढ्ष हैं। बाहर के कल्पित श्र इन्ही के कारण पैदा होते हैं । 

राग किसे कहते हैं ? मनपसन्द चीज पर मोह । द्वेष क्‍या है? मन की नापसन्द चीज नफरत । ये राग और द्वेष दोनों 
साथ-साथ रहते हैं। जिनको राग होता है, उसे किसी के प्रति द्वेष भी होता है और जिसे हंष होता है, उसे किसी के प्रति राग भी 


होता है । 

राम और द्वेष ही असली शत्र्‌ क्‍यों हैं ? इसलिये शत्र हैं कि ये हमे अत्यन्त दु.ख देते हैं, हमारा नैतिक पतन करते हैं, 
हमारी आत्मा की आध्यात्मिक उल्नति नहों होने देते । राग के कारण माया और लोभ उत्पन्न होते हैं और द्वेष के कारण क्रोध तथा लोभ 
झत्पत्न होते हैं । क्रोध, मान (गर्व), माया (कपट), और लोभ को जीतने वाला ही सच्चा जिन है । 

जिन राग और द्वेष से विल्कुल रहित होते है, इसलिये उनका नाम बीतराग भी है। वे अठारह दोषों से रहित होते हैं। 
राग और द्वेष रूपी असली शत्रुओ का हनन अर्थात्‌ नाश करते हैं, इसलिए ये अरिहन्त भी कहलाते हैं, अरि--शत्रु, हन्त--नाश करने 
वाला है । 

जिन को अरहस्त भी कहते हैं। अहँत किसे कहते हैं ? अहँत का अर्थ योग्य है । किस बात के योग्य ? पूजा करने के योग्य । 
जो महापुरुष राग-देष को जीत कर 'जिन' हो जाते हैं, वे ससार के पूजने योग्य हो जाते हैं। पूजा का विशुद्ध अर्थ भक्ति है। अत. जो 
भहापुरुष राग-द्ेज को जीतने के कारण ससार के लिए पूज्य यानी भक्ति करने के योग्य हो जाते हैं, वे अहंत कहलाते हैं। भक्ति का अथे 
है सम्भान करता, उसके बताये हुए सत्पथ पर चलना । 

जिन को भगवान्‌ भी कहते हैं। भगवान्‌ का क्‍या अर्थ है? भगवान्‌ का अर्थ है ज्ञान रूपी संपर्ति बाला। राम जौर हं थ 
को पूर्ण रूप से सष्ट करने के बाद 'केवल ज्ञान! उत्पन्त हो जाता है। केवल ज्ञान” के द्वारा जिन भगवान्‌ तीन लोक और तीस काल की 


सब बातों को सूर्य प्रकाश के समाम स्पष्ट रूप से एक साथ जान लेते हैं । 
| जित भगवान्‌ को परमात्मा भी कहा जाता है। परमात्मा का अर्थ है, परम शुद्ध आत्मा । जो परम शुद्ध आत्मा चेतन हो, 
बह परमात्मा है। राग-देंग को सच्ट करने के बाद ही आत्मा शुद्ध होता है और परमात्मा बनता है । 
जैनधर्म क्रोध्ली, माती, माभावी और लोभी संसारी देवताओ को अपना इष्टदेव नहीं मानता। भला जो स्वयं काम, कोध 
श्ादि विकारों में फंसे पड़े हैं, वे दूसरों को बिकार रहित हीने के लिये क्या आदर्श हो सकते हैं? इसलिये जैन-धर्म में सच्चे देव वे ही 
आने गये हैं, जो रागग्रेष को जीतने वाले हों, कम रूपी शत्रुओं को तष्ट करने वाले हों, तीन लोक के पूजनीय हो, केवल ज्ञात वाले हों 
तब परम शुद्ध आंत्मा हों । 
: तुम प्रश्न कर सकते हो, इस प्रकार राग और द्वेष को जीतने वाले कौन जिन भगवान्‌ हुए हैं, इसका उत्तर है एक दो नहीं, 
अनेक हो गये हैं। जानकारी के लिये एक दो प्रसिद्ध नाम बताये देता हूं । 
बर्तमात काल-चक्कत में सबसे पहले भ्रगवान्‌ ऋषभदेव हुए हैं । आप भारतवर्ष के सुप्रसिद्ध साकेत नगरी के रहने वाले राजा 
थे। आपने राजा के रूप में न्याय तीति के साथ प्रजा का पालन किया और बाद में ससार त्याग कर मुनि बने एवं रगद्रेध को क्षय 
करके जिन भगवान्‌ होकर मोक्ष से पहु न गये । 
भगवान्‌ नेमिनाथ, भगवान्‌ पार्यनाथ, और भगवान्‌ महावीर भी जिन भगवान्‌ थे। ये महापुरुष राग और ढ्वेष को पूर्ण 
झुप से तष्ठ करके केवज ज्ञान को प्राप्स कर चूके थे। अपने समय मे इन्होंने जनता मे अहिंसा और सत्य की भ्राण-प्रतिष्ठा की और राग" 
हेध पर विजय पाने के लिए सण्ये आत्म-धर्म का उपदेश देकर आत्मा को परमात्मा बनाने का मार्ग प्रशस्त कियो। 
मिश्र न्‍थ तुए--संसारी विषय-वासनाओं से रहित, आरम्भ-रहित और परियग्रह से रहित रहकर सद_ ज्ञात जौर ध्यात्र 
में लीन रहने वाले तथा संसारी सम्पूर्ण मानव को सन्‍्मार्ग बतलाने वाले निप्रेन्थ गुरु होते हैं। कहा भी है कि :--- 


विवधाधाश्वातीतो निराश्भोभ्परिष्रह । 
लानध्यामतपोरक्तस्तपत्थी श्॒प्रवास्थते ।। 


मनुष्य के हृदय के अन्धकार को दूर करने वाला कौन होता है ? क्‍या तुमने कभी इस प्रश्त पर कुछ सोच-विच्षार किया है? 
मासूम होता है, अभी तक इस तरफ तुम्हारा लक्ष्य नहीं गया है। आओ, आज इस पर कुछ विज्ञार कर लें । 
मनुष्य के मानसिक क्ानान्‍्धकार को दूर करने वाले और ज्ञान का प्रकाश फैलाने वाले गुरुदेव के बिना दुतिया के भोग॑- 
बिलासों में भूले हुए प्राणी को कौन मार्ग बता सकता है ? शान की आंखें शुरु ही देते हैं। 
हाँ, तो क्या तुम बता सकते हो, गुरु कौन होते हैं? सच्चे गुरु का क्‍या लक्षण है? जैन धर्म में गुरु किसे कहते हैं ? जैन धर्म 
में गुरु का महत्त्व बहुत बडा है, परन्तु है बहू सच्चे गुरु का । जैन-धर्म अन्धश्रद्धालु धर्म नहीं है, जो हर किसी दुनियादारी भोग-विलासी 
आदमी को गुरु मानकर पूजने लगे । वह गुणों! की पूजा करता है, शरीर और केष की नही बाह्य और आस्यन्तर परियग्रह से और क्रोध से 
रहित रहकर जो शरीर से भी निर्ममत्व हो, जैन धर्म ऐसे गुरु को पूजने वाला है। अत वह गुणों का ग्राहक है । 
हाँ, तो जैन धर्म मे वहीं त्यागी आत्मा गुरु माना जाता है, जो घन-दौलत का स्थागी हो, मकान-दुकान आदि के , प्रषंत्ों 
से रहित हो, अहिसा सत्य आदि का स्वयं आचरण करता हो और बिना किसी लोभ-लालच के जनकल्याण की भावना से उपदेश देता 
हो । सच्चा गुरु वही है, जो जिन भगवान्‌ के द्वारा प्रकूपित शास्त्रों में बताए हुए आत्मा से परमात्मा बनने के आदर्श को सामने रखकर 
अपने विशुद्ध आचरण तथा ज्ञान से उस आदर्श को प्राप्त करना चाहता हो । 
जैन धर्म मे त्याग का महस्य है। भोग-विलासों को त्याग कर आध्यात्मिक साधता की आराधना करना ही श्रेष्ठ जीवन 
का लक्षण है। यही कारण है कि जैन साधुओं का तपश्चरण की दृष्टि से बडा ही कठोर जीवन होता है। जैन साधु कड़ी सरदी 
पहने पर भी आग 'नहीं तापते हैं और शरीर ढकते के कपडे की भी इक्छा नहीं करते । प्यास के सारे कठ सूख जाये फिर भी पानी 
पीने की इच्छा नहीं करते हैं। चाहे जितनी भूख लगी हो, पर भोजन की इच्छा नहीं करते हैं। एक ही बार नियत समय यझें आहूुए 
करते हैं। बुढापा या बीमारी होने पर भी पैदल चलते हैं, कोई भी सवारी काम मे नही लाते । पैरों मे जूते नहींपहुनते । शराब आदि 
मशीली चीजों को काम में नहीं लाते । पूर्ण श्रह्मचय पालते हैं, स्त्री को माता-बहन के समान हमेशा मानते हैं। कौड़ी, पैसा आदि कुछ 
, जन पास नहीं रखते । 


कः 4 ् 


थ आवार्यरत्त भी देशभूषण ली महाराज असिनसएत भ्न्य 


जैन साधुओ के पाच महाव्रत बतलाए गये है, जो प्रत्येक साधु को, चाहे बहु छोटा हो या बड़ा हो, अवश्य पालन करने 


पड़ते हैं :-- 

(१) अहिसा--- मन से, वचन से, शरीर से किसी भी जीव की हिंसा न करना, न दूसरो से कराना, न करते 
वालों का अनुमोदन-समर्थंत ही करना । 

(२) सत्य-- मन से, वचन से, शरीर से न स्वय झूठ बोलता, त दूसरो से बुलवाता, तथा न बोलने बालों 
का अनुमोदन करना। 

(३) अचौयें-- मन से, वचन से, शरीर से न स्वय चोरी करना, न दूसरों से करवाना, न करने वालों का 
अनुमोदन करना । 

(४) ब्रह्माचर्य--- मन से, वचब से, शरीर से मैथुन-व्यभिचार न स्वय करना, त दूसरो से करवाना, ने करने 
वालों का अनुमोदन करना । 

(५) अपरिग्रह-- मन से, वचन से, शरीर से परियग्रह को पास नही रखना । 


जैन साधु का जीवन तप और त्याग का इतना कठोर जीवन है कि आज उसके समान कोई दूसरा नहीं मिलेगा! यही 
कारण है कि जैन साधु सख्या मे बहुत थोड़े है, जब कि दूसरे वेषधारी साधुओं की देश मे भरमार है। आज छप्पन लाख साधु नाम- 
धारियों की फौज भारतवर्ष के लिये भार बत चुकी है। परन्तु सच्चा गुरु पद हरेक व्यक्ति धारण नही कर सकता । कहा है--गुरु कीजे 
जान कर, पानी पीज छात कर । 

शास्त्र--जिसमें हिसा का उपदेश तथा देवी देवता के सामने बकरा गाय, भैस चढाने से धर्म होता है ऐसा जिसमें वर्णन किया 


गया हो, और जिस शास्त्र को सुनने मात्र से पाय भाव का बध होता हो उसको शास्त्र नहीं कहते । इन पापी से रहित अहिंसा सार्ग का 
जिसमे वर्णन किया गया हो वही प्राणी मात्र का कल्याण करने वाला है। वही सच्चा शास्त्र है । 


तुम्हारा कौन-सा धर्म है ? जैन धर्म । धर्म का क्‍या अर्थ है ? जो दु ख से, दुगे ति से, पापाचार से, पतन से बचाकर आत्मा 
को ऊँचा उठाने वाला हो, धारणा करने वाला हो, वह घममं है । 

सच्चा धर्म कौन-सा होता है ? जिससे किसी को दूख न पहु ने, ऐसा जो भी अच्छा विचार अक्छा आचार है, वही सच्छा 
धर्म है। क्या जैन धर्म भी सच्चा धर्म है ? हाँ, वह अच्छे विचार और अच्छे आचार वाला धर्म है, इसलिए सच्चा धर्म है। 

जैन धर्म का क्‍या अर्थ है ? जिन भगवान्‌ का कहा हुआ धर्म । जिन भगवान्‌ कौन ? जो राग-हंब को जीतकर पूर्ण पवित्र 
और निर्मल आत्मा हो गये हैं, वे जिन भगवान्‌ हैं श्री महावीर, पाश्वंनाथ आदि । 

जैनधम के क्या दूसरे भी कुछ नाम हैं ? हां, दया धर्म, स्थाह्ाद धर्म, अहँत धर्म, निग्रथ (दिगम्बर) धर्म जादि । जैन धर्म 
में दया का बड़ा महत्त्व है, इसलिए वह दया धर्म है। स्पाद्वाद का अर्थ है पक्षपात-रहित ! समभावका समर्थन करने से जैन धर्म स्याह्माद 
धर्म है। राग, द्वेष, मोह, अज्ञान से मुक्त होने के कारण यह अहँत धर्म है। निर्ग्रन्थ का अर्थ है--संपूर्ण लगोटी तक के परिग्रह से रहित 
होता । जैन धर्म परिग्रह का अर्थात्‌ धन सम्पत्ति के सग्रह का त्याग बतलाता है, इसलिए वह निम्न न्य साधु धर्म है । 

जैंनधर्म कब से चला ? जैन धर्म नया नहीं चला है, वह अनादि है। दया ही तो जैन प्॒र्म है और संसार मे जिस प्रफार 
दुःख अनादि है, उसी प्रकार जीवो को दु ख से बचाने वाली दया भी अनादि है। अनादि दया का मार्ग ही जैनधर्म कहलाता है । 

जिन भगवान्‌ का कहा हुआ धर्म ही तो जैन धर्म है, इसलिए अनादि कैसे हुआ ? जिन भगवान्‌ कोई एक नहीं हुए हैं । 
पूर्व काल मे जिन भगवान्‌ अर्थात्‌ तीर्थंकर अनन्त हो गये हैं, और भविष्य मे भी अनन्त होते रहेंगे, अत. जैन-धर्म अनादि काल से चला 
आता है। समय-समय पर होने वाले जिन भगवान्‌ उसे अधिकाधिक प्रकाशित करते हैं, देश-काल व परिस्थिति के अनुसार उसकी 
नतीन पद्धति से पुनः स्थापना करते हैं। जिन भगवान्‌ जैन धर्म के चलाने वाले नही, बरन्‌ उसका समय-समय पर सुधार करने वाले 
उपचारक हैं । 

सच्चा जैन किसे कहते हैं ? धर्म का मूल दया है, अस्तु जो जीव-मात्र को अपने समान समझ कर उनकी हिंसा से 
बचता है, प्राणी मात्र के लिये दया भाव रखता है, वही सच्चा जैन है । 

जैन धमं का पालन कौन कर सकता है ? जैन धर्म का कोई भी भव्य प्राणी पालन कर सकता है। जैन धर्म में जाति और 
देश का बस्धन नहीं है। किसी भी जाति का और किसी भी देश का मनुष्य जैन धर्म का पालन कर सकता है। हिन्दू हो, मुसलमान 


अमृत-कण हे 


हो, ईसाई हो, चाण्डाल हो, अंग्रज हो, कोई भी हो, सभी जैन धर्म का पालन कर सकते हैं । 
जैन धर्म का सिद्धान्त बहुत गम्भीर है। अतः उसका पूरा परिचय तो जैन धर्म के प्राचीन अल्थों के अध्ययन से हों सकता 
है । हूं, संक्षेप में जैन धर्म के विषय को बातें इस प्रकार हैं :-- 


१. जगत्‌ अनादि है । १०. अशुद्ध भावों से कर्म बधते है । 
२. आत्मा अमर है । ११. शुद्ध भावों से कर्म टूटते हैं । 
३. आत्मा अनन्त है। १२. स्वर्ग, नरक और मोक्ष है । 
४, आत्मा ही परमात्मा होता हे । १३. पुण्य, पाप है । 
४, आत्मा ही कर्म बाघता है । १४. जांत-पांत कोई नही । 
६. आत्मा ही कर्म तोडता है । १५. शुद्ध आचरण ही श्रेष्ठ है । 
७. कर्म ही ससार है। १६. अहिंसा ही सबसे बड़ः धर्म है । 
८. कर्म का क्षय ही मुक्ति है। 
६. कम खुद जड़ है। 

जैन-क्षासन का माहात्म्य 


संसार मे केवल जैन धर्म ही सारे दुःखो को दूर कर सकता है । जैन धर्म क्या है, यदि आप लोग इसे अच्छी तरह समझ लें 
सो यह बात आसानी से समझ में आ जायगी कि यही धर्म हमारा कल्याण कर सकता है । इसलिये आचार्य अमितगति ने कहा है-- 
मुत्पुत्पलि वियोगसंगमभयध्याध्याधिशोकादय , 
सुधंते जिमशासनेन सहसा संसारविश्छेदिना । 
सूर्येणेव.. समस्‍्तलोचनपथप्रध्वंसबढोदया, 
हन्यन्ते तिमिरोत्करा. सुखहरा मक्षत्रविक्ष पिणा ॥ १६ ॥ 
जैसे नक्षत्रों को छिपाने वाले सूर्य के द्वारा सबकी आखों मे देखने की शक्ति को रोकने वाले, सुख हरने वाले, अन्धकार के 
समूह नष्ट हो जाते हैं, इसी प्रकार [संसार का नाश करने वाले जैनशासन के द्वारा मृत्यु-जन्म, सयोग-वियोग, भय-रोग, आधि-शोक आदि 


एकदम दूर हो जाते हैं । 

आघार्य ने यहाँ जैन शासन का माहात्म्य बताया है । उन्होंने जैन शामन की उपमा सूरथं से की है। जैसे सूर्य अच्धकार का 
नाश कर देता है, उसी प्रकार जैन शासन ससार के जन्म-मरण, भय शोकादि दुःखो का नाश कर देता है । 

संसार मे जिलने धर्म है, वे किसी व्यक्ति-विशेष द्वारा स्थापित किये गये हैं और उस धर्म का नाम भी उसी व्यक्ति-विशेष 
नाम के ऊपर रक्‍्खा गया है, जैमे बुद्ध ढारा स्थापित किया हुआ धर्म बोद्ध धर्म कहलाया, विष्णु का धर्म वैष्णव, ईसा का धर्म ईसाई 
आदि | किन्तु प्रश्न यह है कि क्या धर्म को कोई व्यक्ति बना सकता है ? वास्तव म॑ व्यक्ति धर्म को नहीं बनाता, अपितु धर्म व्यक्ति को 
बनाता है| धर्म के कारण व्यक्ति महान्‌ बनता है, व्यक्ति के कारण धर्म महान्‌ नही बनता । बुद्ध ने धर्म नहीं बनाया बल्कि धर्म ने बुद्ध 
को महात्मा बनाया । ईसा मे धर्मे स्थापित नहीं किया, बल्कि धर्म ने ईसा को महान बनाया । तब फिर बुद्ध और ईसा, विष्णु और शिव 
ने जो धर्म स्थापित किया, वह सब क्या था ? 

वास्तव में वे सब महापुरुष थे, किन्तु इन्होंने धर्म की स्थापना नही की। धर्म की स्थापना की भी नहीं जा सकती। 


स्थापना होती है अपने मत की । अत बौद्ध, ईसाई आदि मत तो हो सकते हैं, सम्प्रदाय भी हो सकते हैं, किन्तु धर्म नही हो सकते । धर्म 
यो आत्मा का स्वभाव है और आत्मा का स्वभाव किसी के द्वारा स्थापित नही किया जा सकता, उसका प्रारम्भ नहीं किया जा सकता । 


जैन धर्म किसी व्यक्त द्वारा चलाया या स्थापित किया हुआ नहीं है। यह तो जिनो का धर्म है। जिन का अं है वे व्यक्ति 
जिन्होंने अपने आत्मा के राग-देष मोहादि घत्र ओ को जीत लिया हो । जो आत्मा के इन विकार रूपी शत्रुओं को जीत लेते हैं, वे शुद्ध 
लिविकार वीतराग हो जाते हैं, उन्हे अत्म-दर्श न होने लगता है, उन्हे आत्मा के शुद्ध स्वरूप की उपलब्धि हो जाती है। ये व्यक्ति भाहे 
कोई भी हों, उनका ताम 'जिन' या 'अरहस्त' कहलाता है। वे सब लोगो को आत्मा के शुद्ध रूप और उसकी प्राप्ति के जो उपाय बताते 
हैं, यही जैनधर्म कहलाता है। जैन धर्म तो वास्तव मे आस्मजयी पुरुषों द्वारा बताया गया वह धर्म है, जिसके द्वारा आत्मा की सम्पूर्ण 


श्० आचार्यरत्न भी देधाभुष॒ण जी भमहाराण अभिनन्वत 'फत्य 


बा के जा सकती है, जिसके द्वारा आत्मा की उपलब्धि हो सकती है। इसे दूसरे शब्दों मे कहा जाय तो यह तो आत्मा का 
“निजधमं' है । 


इसीलिये आचाये समन्तभद्व ने भगवान्‌ की स्तुति करते हुए उनके तीर्थ, शासन या धर्म को स्वोदय तीर्थ बताया है--- 
सर्वान्तवतद्गुणमुख्यकल्पं सर्वास्तवान्य॑ थे सियोप्नपेक्षम । 
सर्वापदासन्तकरं निरम्स सर्वोदर्य सीर्थभिद॑ तथेव ।॥ 
अर्थात्‌ आपका तीर्थ या शासन द्रव्य-पर्याय, विधि-निषेध, एक-अनेक आदि समस्त धर्मों को लिये हुए है, गौण ओर मुख्य 
की कल्पना को साथ मे लिये हुए है। जो शासन सब धर्मों मे पारस्परिक,अपेक्षा का प्रतिपादन नहीं करता, वह सब धर्मों से शून्म है। 
इसलिए आपका ही शासन सब दु.खो का अंत करने वाला है ओर वही सब प्राणियों के अम्युदय का कारण है । 
आगे समन्तभद्र स्वामी जैन शासन की विशेषता बताते हुए कहते हैं-- 


अध ध्यमस्येरलिले' प्रदादेजिन त्ववीयं मतमद्वितीयम ॥। 
अर्थात्‌ हे जिनदेव ! आपका मत दया, इन्द्रियदमन, त्याग और प्रशस्त ध्यान से युक्त है, नय और प्रमाणों से सम्पूर्ण वस्तुतस्‍्व 
को बिल्कुल स्पष्ट करने वाला है, दूसरे सारे वादों के द्वारा यह दूषित नहीं हो सकता, ऐसा आपका अद्वितीय शासन है । 


आचार्य ने इसमे जैन शासन की विशेषताओ पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि जैन शासन में जीवों की रक्षा का विधान 
है । यह शासन वस्तुत जीव-दया की नीव पर ही खड़ा है। अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह, क्षमा, परोपकार आदि सभी ब्रत 
दया पर ही निर्भर हैं। दया का जैन शासन में इतना सूधम विश्लेषण किया गया है कि आत्मा की उपलब्धि के सारे आयोजन स्व-दया 
में सम्मिलित हो जाते हैं । जीव के बुरे सकल्प और विचार, बुरी भावनाए जीव के प्रति अदया कहलाती हैं, अत. उस अदया को दुर किये 
बिना स्वर की उपलब्धि सभव नहीं है। अत' दया ही धर्म का वास्तविक मूलाचार है। 

इस शासन मे इन्द्रिय-दमन का विधान है। आत्मा इन्द्रियों के आधीन होकर विषयो मे रमण कर रहा है, इष्ट की प्राप्ति 
के लिये व्याकुलला और अनिष्ट के वियोग के लिये प्रयत्न :न्द्रिय-लिप्सा और विषयों की रस-लालसा की वजह से है । जब तक इन्द्रियों 
का दमन नहीं किया जायेगा, उन्हें विजय नहीं किया जायग्रा, तब तक आत्मा की प्रवृत्ति समत्तारा की ओर बनी रहेगी, वह अपने को 
थाने की ओर उन्मुख ही नही होगा । इसीलिये तो आत्मा का अहित” विषय-कंषाय कहा गया है। ये विषय और कृषाय आत्मा का 
अहित करने वाले हैं । आत्मा का अहित बही है कि उसे पराधीन बना देते हैं । इन्हे जीत कर ही आत्मा स्वाधीन, स्वतन्त्र हो सकता 
है और यह स्वाधीनता, इन्द्रिय-दासता से मुक्ति तभी मिल सकती है जब इन्द्रियों का दसन किया जाय । 

आत्मा के साथ जो परतन्व लगा हुआ है और जिसे आत्मा ने स्व मान लिया है, उसका त्याग करना आवश्यक है। 
पर को स्व मानकर ही तो आत्मा ने यह ससार बसा रक्‍्खा है। पर मे स्तर बुद्धि हट जाय, स्व को स्व मानने लग जाय तो इस ससार 
से मुक्ति सरल हो जाय । पर में ममत्व अर्थात्‌ मेरापन ही परिग्रह कहलाता है। जिन्हे पर होते हुए भी वह आत्मा अपना मानता 
है, वह कोई भी पदार्थ हो, चाहे अपना शरीर हो, कुदुम्ब हो, धन दौलत हो या कुछ भी--ये सब चीज परिग्रह कहलाती हैं और इनमे 
स्वबुद्धि भी परिग्रह कहलाती है। इन दोनों बाह्य व आमभ्यन्तर परियग्रह का त्याग करके ही सव॒ की उपलब्धि हो सकती है। अतः जैन 
शासन में त्याग पर विशेष बल दिया गया है । 

इन तीनो दया, दम, और त्याग के अतिरिक्त जैन शासन में समाधि अर्थात्‌ प्रशस्त ध्यान भी बताया गया है। ससारी 
जीव विन-रात ध्यान तो करता ही रहता है, वह आर और रौद्र ध्यान मे सदा फसा रहता है। दिन-रात विषयों और रे कथायों का ही 
ध्यान करता रहता है। लेकिन उसमे भी अनन्त ससार की वृद्धि ही होती है। अत उन्हें त्याग कर म्रत्ती ध्यान करने का विधान 
किया है। जब अप्रशस्त ध्यान छोड कर प्रशस्त ध्यान--धर्म ध्यान और शुक्ल ध्यान--करेंगे, तभी कर्म-जाल को तोड़ा जा सकेगा। 
आत्मा जब अपने शुद्ध स्वरूप के बारे में एकाग्र सन से चितन करता रहता है तो उसे अपने शुद्ध स्वरूप का ज्ञान होता है और शुद्ध 
स्वरूप की प्राप्ति का उत्साह होता है। आत्मा के साथ कर्मों का सम्बन्ध अप्रशस्त ध्यानों के कारण ही है। उस सम्बन्ध को प्रशस्त 
ध्यानों के द्वारा ही तोडा जा सकता है और जब बहू सम्बन्ध दूढ जाता है तो आत्मा शुद्ध व निर्मल हो जाती है। उसका आवागमन, 
जल्म-मरण नष्ट हो जाता है और वह मुक्त हो जाता है । 

इस प्रकार जैन शासन की प्रथम विशेषता यह है कि उपयुक्त चारो बातें बताई गई हैं जिनके द्वारा आत्मा की मुक्ति 


११ 


हो सकती है। दूसरी विशेषता यह है कि जैत शासन में एकाल्त दृष्टि नहीं है। एकास्त दृष्टि से पक्ष-व्यामोह हो जाता है, अपने के 
प्रति आग्रह हो जाता है। उस आग्रह के होने पर सत्यान्वेषण की दुष्टि नही रहती, बल्कि यह हो जाती है कि जो मेरा है वही सत्य 
है । क्या इस आग्रह और पक्षपात से कभी सत्य की उपलब्धि हो सकती है ओर क्या इससे वस्तुतत्त्व का सही प्रतिपादन हो सकता है? 
कभी महों । इसलिये जैन शासन से नय और प्रमाणों द्वारा अनेकान्त दृष्टि से पदार्थ का कथन किया गया है। ससार में जो कुछ कहा 
जाता है, वह पूर्ण सत्य नहीं होता, बल्कि सर्त्यांश होता है क्योकि कोई शब्द सम्पूर्ण सत्य को कह नहीं सकता । शब्द जो कुछ कहता 
है, वह सत्यांध होता है और वह किसी अपेक्षा को लेकर ही कहता है । इस सापेक्षता को ही तो अनेकान्त कहते हैं। जैन शासन इसी 
अनेकान्त का कथन है| अतः वह पदार्थों का अनेक दृष्टियों से सही निरूपण कर सका है । 


जैन शासन की तीसरी विशेषता यह है कि चू कि उसमे सारा कथन अनेकान्त को लेकर है, दूसरे एकान्त वादी जैन शासन 
का खंडन नहीं कर सकते । वह अकाट्य है । 


इन सब विशेषताओं के कारण जैन शासन ही आत्मा का कल्याण कर सकता है ओर ससार के जन्म-मरण, आधि-व्याधि 
आदि को नष्ट कर सकता है । इसीलिये जैसा कि हमने पहले कहा था कि वस्तुत जिनशासन निज शासन है, आत्मा का धर्म है। 


दिगम्थर मुद्रा की नेंसगिकता 

जल स्वभाव से शीतल होता है। यदि उसको अग्नि द्वारा धर्म किया जाए तो भी देर तक उसे यो ही छोड देने पर वह स्वयं 
शीतल हो जाता है । जिन स्रोतो से जल उष्ण (गर्म) ।नकलता है, उस जल की गर्मी भी स्वाभाविक नहीं होती । उस जल के नीचे गन्धक 
आदि ज्वलनशील पदार्थ की कोई खान होती है जिस कारण स्रोत का यह जल गर्म होता रहता है। किन्तु ज्ञोत से निकले हुए उस गर्म 
जल को भी यदि यो ही रख दिया जाए तो वह फिर अपनी स्वाभाविक शीतलता मे आ जाता है | इससे सिद्ध होता है कि जल का 
स्वभाव शीतल है । 


जीव का स्वभाव भी शीतल है। उसमे जब किसी प्रतिकूल अनिष्ट बात को देखकर, सुतकर था विचार करके भयानक गर्मी 
का आवेश आता है उस समय यह एकदम अपने वश में नहीं रहता । अपना विवेक, धर्य, क्षमा, शान्ति खोकर मरने-मारने और ऊल- 
जलूल बकवास फरने, गालिया, अपशब्द देने के लिये तैयार हो जाता है, उसके नेत्रो मे रक्त उतर आता है, चेहरा लाल हो जाता है 
परन्तु जीव की वह गर्मी स्वाभ।विक नहीं होती, क्रोध कषाय के कारण बनावटी (वैभाविक) होती है। इसी कारण थोड़ी देर तक 
ही उस गर्मी का प्रभाव रहता है, तदनन्तर वह क्रोधी जीब स्वयं शीतल स्वभाव मे आ जाता है । द्वेष भावना चाहे उसके हृदय मे भले 
ही बनी रहे परन्तु क्रोध का आविश अधिक देर तक नहीं ठहर सकता । यदि किसी मनुष्य मे बहुत अधिक देर तक क्रोध बना रहे तो 
उस क्रोध की गर्मी से पागल हो जायेगा | यहाँ तक कि उसकी मृत्यु भी हो सकती है । इस से प्रमाणित होता है कि क्रोध जीव का 
स्वभाव नहीं है, विभाव है --विक्ृत परिणाम है | 


इसी तरह हिंसा करना जीव का स्वभाव नहीं है, विभाव है। इसीलिये कोई भी हिसक, वह चाहे मनुष्य हो या पशु, सदा 
हिंसा नही कर सकता । उसे अपने बच्चों, स्त्री, मित्र आदि के मारने के ऋ,र परिणाम स्वप्न मे भी नहीं होते । उनकी रक्षा करने मे 
यह सदा तत्पर रहता है । इसके सिवाम उसके सामने जब कोई दीन जीव आता है और अपने प्राणो की भिक्षा मांगता है तो उसके 
ऊपर उसको दया भी आ जाती है । (उसकी हिंसा नहीं करता । यदि कोई व्यक्ति अहिसा भाव से रहना चाहे तो यह जन्म भर रह 
सकता है । अहिंसा के कारण उसका आत्मा क्षुब्ध नहीं होता । सिह हिसक अवश्य होता है परन्तु सदा सबकी हिसा न करता है, से 
कर सकता है। उधर हिरण, खरगोश को देखो वे अहिसक प्राणी हैं। जन्म से लेकर मरण परय॑न्‍्त अहिंसक बने रहते हैं। किसी भी 
प्राणी की हिसा नहीं करते । इस अहिंसा के कारण उनमें न कोई विकार आता है, न उन्हे कोई कष्ट होता है। इससे सिद्ध होता है 
कि हिंसा करना जीव का स्वभाव नहीं है । अहिसा भाव स्वभाव है । 





अल 


१. आत्मा के भोतरी कलुष परिणाम को कषाय कहते हैं। यक्षपि क्रोध, सान, साथा, लोभ--ये चार ही कषाय प्रसिद्ध हैं, पर इलके 
अतिरिक्त भी अनेक प्रकार की कषायो का निर्देश आगम मे मिलता है ।“--जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भाग-२, जिनेद्यवर्णी, प० ३३ 


२. “कर्मों के उदय से होने वाले जीव के रागादि विकारी भावों को विभाव कहते हैं ।--जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भाग-३ जिमेन्दर 
बर्णी, पृ० ५६५ 


१२ आधार्यरत्न भी वेशभूषण जी महाराज अभिनव प्रा 


पहनने ओढने के विषय मे विचार किया जाए तो ज्ञात होता है कि पशु-पक्षियो की अपेक्षा मनुष्य में बहुत-कुछ कऋत्रिमता 
(बनावटीपन) आ गयी है । विभिन्‍न देश के रहने वाले स्त्री-पुरुषो के विभन्‍न वेश हैं। किसी देश के स्त्री-पुरुष लम्बे कपड़े पहनते 
हैं, किसी देश के छोटे पहनते हैं, कोई ढोले कपडे पहना करते हैं, कोई तग वस्त्र पहनते हैं, कोई पेड़ों के पत्तों, छालों से शरीर को 
इँकते हैं, कोई पक्षियों के परो से शरीर आच्छादन करते हैं, कोई चर्म के वस्त्र पहनते हैं, किसी देश मे प्राथ ऊती वस्त्र काम में लिये 
जाते हैं, कही पर ऊनी सूती दोनों तरह के वस्त्र पहने जाते हैं । 

अन्य देशों की बात छोडकर हम भारत के विभिन्‍न प्रान्तों का पहनावा देखें तो उसमें परस्पर बहुत अन्तर है। पंजाब, बंगाल, 
अद्वास, उसर प्रदेश, महाराष्ट्र प्रान्तो मे स्त्री पुणो की वेशभूषा विभिन्‍न प्रकार की है: आसाम के नागा लोग तथा अनेक देशों के 
भूल निवासी बहुत थोडा-सा वस्त्र पहन कर प्राय' नग्न रहते है । इन सब बातों से यह बात ज्ञात होती हैकि मनुष्य की वेशभूषा में 
बनाथटी रूप आ गया है । 

पशु-पक्षो सदा नरन रहते है फिर न उनको शीत ऋतु में कफज्वर (निमोनिया) होता है, न वर्षाऋतु के अन्त में भलेरिया 
होता है और न ग्रीष्म ऋतु मे उतका कभी गर्मी से पित्तज्बर होते सुना है। जगलो में उनके लिये न कही अस्पताल खुले हैं, म 
समशीतोष्ण (एअरकण्डीशन के) भवन बने हुए हैं। फिर भी थे सदा स्वस्थ हृष्ट-पुष्ट रहते हैं । अपने लिये सुख-साधनों की व्यवस्था करने 
वाला, वस्त्रों से लदा हुआ, सभ्यता का पुजारी मनृष्य ही प्रत्येक ऋतु मे विभिन्न रोगों से पीडित हुआ करता है और प्लेग, हैजा, 
राज्यक्ष्मा, मलेरिया आदि का शिकार होकर अकाल मृत्यु का शिकार होता रहता है । 

मनुष्य के वस्त्र पहनने में दो कारण हैं--एक तो यह कि उसने अपनी शारीरिक सहनशकिति को बिगाड़ लिया है। इसी कारण 
बह पशु-पक्षियों के समान अपने प्राकृतिक भग्नवेश मे नहीं रह सकता । नस्त रहने पर सर्दी गर्मी लग जाने का उसे भय बना रहता 
है । दूसरे -मनुष्य के मन में उत्पन्न होने वाली कामवासना उसकी कामेन्द्रिय में विकार खड़ा कर देती है, अपनी उस ऐन्द्रिय. निर्बलता 
को छिपाने के लिये अपने उन अगो को वस्त्र से ढक कर गुप्त रखना पडता है जिससे उसके मानसिक विकार को अन्य व्यक्ति देख न 
सकें । उसे सभ्य सदाचारी जानते रहे । 

कोई-कोई साधुवेशधारी कामविकार को रोकने के विचार से अपनी मूत्र इन्द्रिय रस्सी से कस कर बाँध देते हैं। कोई उसके 
साथ लोहे का दुकड़ा लटका देते हैं उत्यादि क्रिया कामवासना को रोकने के लिये करत हैं। सभवत उन्हें मालूम नहीं कि कामबासना 
भन से उत्पन्न होती है । अत इन्द्रिय के विकार को रोकने के लिये मन में अखण्ड ब्रह्मचर्य की भावना जाग्रत रहना आवश्यक है। 
मृत्र सद्रिय को बाधता आदि अकायेकारी है। 

मनुष्य यदि प्रकृति मे रहन-सहन का अभ्यासी हो जाए तथा अपने मानसिक काम-विकार पर विजय प्राप्त कर ले, तो फिर उसे 
कोई भी वस्त्र पहनने की आवश्यकता नही है । 

भगवान्‌ ऋषभनाथ ने जब घर-परिवार से, मसार से, शरीर से तथा विषयभोगों से विरकत होकर साधुदीक्षा ली, उस समय 
उन्होंने परिग्रह-त्याग की पूर्ति के लिए शरीर के सब वस्त्र उतार कर अपना नग्नवेश बनाया, क्योंकि वस्त्र लेने मे द्रव्य खर्च करना पड़ता है 
जिससे फिर माया के चक्कर में आना पड़ता है । दूसरे शारीरिक मोह छोडने के लिये शरीर को नग्त रखकर प्राकृतिक सर्दी-गर्मी को 
सहन करने योग्य बनाया । तीसरे, अपने मानसिक ब्रद्मचर्य का प्रत्यक्ष प्रयाण ससार को कराने के लिये भी उन्होंने वस्त्र पहनना त्याग 
दिया । उसी नग्नवेश में तपस्या करके उन्होंने मुक्ति प्राप्त की । उनके उसी नग्नवेश को उनके अनुयायी साधुवर्ग ने परम्परा से अपनाया, 
पश्चात्‌वर्ती समस्त तीर्थंकर भी नग्न होकर ही साधु बने और अन्त तक नग्न रहे । 

भगवान्‌ महावीर के बाद सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त के समय द्वादशवर्षीय अकाल पडने के समय कुछ जैन साधुओ ते भोजनचर्या के 
समय लंगोट पहतना प्रारम्भ कर दिया था । उसके वे अभ्यासी बन गये, जिससे कि विक्रम सब की दूसरी शताब्दी मे जैन श्रमण संघ 
दिगम्बर व एवेतास्बर रूप मे विभक्‍त हो गया | दिशाओं को ही अपना प्राकृतिक अम्बर (वस्त्र) समझकर पहले की तरह नग्न रहकर 
तपश्चरण करने वाले साधुओं का नाम दिगम्बर प्रद्यात हुआ और श्वेत (सफ़ेद) अम्बर (कपड़ें) पहनने वाले श्वेताम्बर कहलाये । 

जैनेतर उच्चकोटि के साधुओं ने भी दिगम्बर रूप अपनाया है । उपनिषदों के कथनानुसार परमहस साधु दिगम्बर ही होते 
हैं। शुकदेव जी नग्ल रहते थे, शम्मस आदि कुछ मुसलमान फकीर भी नग्न रहा करते थे | 


श्री अकलंक देव ने स्तुति करते हुए जिनेतद्भध भगवान्‌ को विश्वपृज्य बतलाने मे एक हेतु उनके नम्तरूप को बतलाया है। 
उन्होंने लिखा है-- 
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नो ब्रह्मांकितभूत्ल म ज हरे दाम्भोन मुद्रांकितम , 
नो चत्तराकंकरांकितं सुरपतेयेांकितं नेव ज। 
घड़्वक्त्रांकितवोौद्धवेवहुतभुकयक्षो रगनॉकितं, 
मग्यं पदयत बाबितों जगदिदं जैनेनासुब्रांकितम ॥ 
अर्थात्‌ यह जगत्‌ या इस जगत्‌ के प्राणी ब्रह्मा के किसी चिह्न से अकित नही हैं, विष्णु और शम्भू की मुहर भी किसी प्र 
नहीं खूगी है, भ चन्द्र सूये की किरणें किसी पर सभी हुई हैं, इस् के वक्ष का निशान भी किसी पर नहीं बना हुआ है, त पण्मुख 
कार्विकेय के चिह्न से या बुद्ध, अग्नि, यक्ष, नागराज के चिह्न से अंकित जगत या जगत्‌ के प्राणी हैं। हे वादी विद्वानों! देख लो यह 
समस्त जगत जिनेन्द्र भगवान्‌ की मुद्रा से अकित नग्न दिखाई दे रहा है। प्रत्येक प्राणी भगवान्‌ जिनेन्द्र देव की नग्ल मुद्दा में उत्पन्न 
होता है । 
आगे इसको स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- 


मौजीवण्डकमण्डलुप्रभुतयों नो लाझछन ब्ह्मणों, 
रफस्यापि जटाकपालमुकुर्ट कोपीनलट्वांगना । 
विष्णोश्यक्रादादिशंखभतुल॑ बुद्धस्थ रक्तांबरं, 
मग्न॑ पश्यत बादिनों जगविद जेनेन्द्रभुद्रांकितस्‌ ॥ 
अर्थात्‌--जैन दशंन के विरुद्ध वाद करने वाले वादी पण्डित जन ! ध्यान देकर देखो कि इस जगत्‌ मे किसी भी वस्तु पर या 
किसी भी जीव पर ब्रह्मा का चिह्न मौजी, दण्ड, कमण्डलु आदि कोई भी नही पाया जाता । महादेव का भी केशो की जटा, हाथ में 
लिया कपाल, चन्द्र-मुकुट, कौपीन, खाट, स्त्री (पावंती) आदि का कोई चिह्न कही किसी पर अकित नहीं दीख पडता । विष्णु के शंख, 
चक्र, गदा आदि के चिह्न भी किसी पर दिखाई नही देते । बुद्ध का लाल वस्त्र भी किसी पर अकित नही है, किन्तु समस्त जगरत्‌ में समस्त 
जगत्‌ के प्राणी जिनेन्द्र भगवान्‌ की नग्न मुद्रा से अकित पाये जाते है । 
अपने-अपने देश, प्रदेश, प्रान्त का मान्य शासक वही माना जाता है जिसकी मुहर के सिक्‍के (रुपया, पैसा, गिन्‍्नी, नोट आदि) 
चलते हैं, राजकीय व्यवहार के समस्त पदार्थों (टिकट, स्टाम्प आदि) पर जिसका चिह्न अंकित होता है। तदनुसार जगत मे ब्रह्मा, 
विष्णु, महेश, बुद्ध, इन्द्र, यक्ष आदि किसी भी देव की मुहर नही पाई जाती किन्तु जिनेन्द्र भगवान नग्न होते हैं, सो उनकी नण्नता की 
छाप ससार के सभी उत्पन्न होने वाले जीवो पर लगी होती है । अत विश्व के पूज्य श्रो जिनेन्द्र देव ही हैं । 
जिनेन्द्र भगवान्‌ की उस नग्न दिगम्बर मुद्रा को दीन, हीन, भीरु व्यक्ति धारण नही कर सकते । उसके लिये महान्‌ मनोबल, 
अटूट साहस तथा अखण्ड ब्रह्मचयें की आवश्यकता होती है । यदि इन बातों मे कमी हो तो मनुष्य नग्न दिगम्बर मुद्रा धारण नहीं कर 
सकता । पशु ब्रह्मचर्य की कमी के कारण ही नग्न रहते हुए भी भगवान्‌ जिनेन्द्र की नग्न दिगम्बर मुद्रा-धारक नहीं कहलाते । कवि 
ते कहा है-- 


अन्दर विषय-यासना बरते बाहर लोकलाज भयक्तारी । 
ताले परस दियस्‍्वर-मुद्रा घरि ,सकें नहीं दोन संसारी ॥ 


अर्थात्‌--सर्वसाधारण मनुष्यो का मन काम-वासना से भरा हुआ है, बाहर उन्हे नग्त होने के लिये लोकलज्जा बाधा 
डालती है। इस कारण वे अपनी निर्बलता के कारण दिगम्बर दीक्षा नही ले सकते । 


इसके साथ ही मुनियों के अन्य २७ गुणो का भी आचरण होना आवश्यक है। पाच महाद्रत, पाच समिति, पात्र इन्द्रिय-दमन, 


छह आवश्यक तथा दिन में केवल एक बार ही भोजन करना, पानी भी उबाला हुआ उसी समय पीना, पृथ्वी पर, पत्थर था लकडी के 
तख्ते पर सोना, अपने बालों का अपने हाथो से लोच करना, जीवन भर स्नान न करना इत्यादि कठोर ब्रत भी कडाई के साथ आचरण 
किये जाते हैं। तब ही श्री जिनेन्द्र भगवान्‌ की दिगम्बर मद्रा का धारण होता है। 
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प्रत्येक मनुष्य अपना कुछ न कुछ लक्ष्य निश्चित करके अपने जीवन की घारा प्रवाहित फरता है। व्यापारी अपने समग, 

समझ और परिस्थिति के अनुकूल नक्ष्य बनाकर व्यापार प्रारम्भ करता है। उद्योगी पुरुष किसी उद्योग की नोंव भी अपने सामने किसी 
लक्ष्य को रखकर डालता है। गर्भ-धारण तथा प्रसव की महनी वेदना सहन करके भीजों पुत्र को जन्म देती है, बह भी अपना कोई 
लक्ष्य रखकर ही पुत्र का मुख देखते ही अपनी समस्त पीडा भूल जाती है, तदनन्तर उसका महान्‌ यस्त और सावधानी से पालन-पोषण 
करती है। अपना शारीरिक बल क्षीण करके उसे अपनी छाती का दूध पिलाती है। उसके इस अनुपम त्याग का भी कुछ उद्देश्य होता 
है। उसकी भावना होता है कि मेरा पृत्र बडा होकर अपने कुल का उद्धार करें. परिवार को समृद्ध बनावे, मेरे लिये सुख-सामग्री 
जुटावे । 

पिता स्वय अनेक कष्टो को सहर्ष स्वीकार करके अपने पुत्र को शिक्षित बनाने मे अपनी शक्ति जुटा देता है। उसका भी 
उद्देश्य होता है कि मेरा पुत्र अच्छा विद्वान्‌ बतकर अपना तथा मेरा नाम प्रसिद्ध करे तथा जीवन की अन्तिम घड़ियो मे मेरे असमर्थ 
शरीर फो कुछ सहायता प्रदान करे। 

एक विद्यार्थी पाठशाला मे प्रविष्ट होकर अ आ इ ई पढना प्रारम्भ करता है। अपना परम प़िय खेल खेलना छोड़कर ६ 
घन्टे के बन्दीघर मे अपने आपको सहर्ष डाल देता है । अपन अध्यापक की डाट-फटकार और थण्पड-बेत की सार को भी सहन करता 
है, अक्षर-ज्ञान मे मन लगाता है। वह छोटा बच्चा भी अपने हृदय में अन्य विद्वानों के समान महान्‌ विद्वान्‌ बनने की उच्च भावना से 
ही विद्यार्थी-जीवन प्रारम्भ करता है । 

एक किसान खेत को बडे परिश्रम से जोतता है। अप पास रकवे हुए सबसे अच्छे अन्न को स्वय न खाकर उसे मिट्टी के 
खेत में बिलेर देता है। फिर उस मिट्टी को गहरे कुए से पाती निकाल-निकाल फर अनेक बार सींचता है। सदियों की ठण्डी रातों मे 
खडा रहता है। वर्षा ऋतु में खुले मैदान मे फावडा लेकर अपने खेत के अतक चक्कर लगाता है। ग्रमियों मे दोपहर की धूप और 
भयानक लू की कुछ भी चिता न करके उस खेत के काम में लगा रहता है। इतना महान्‌ प्रयास करने का उसका उद्देश्य यही होता 
है कि अपने बोये हुए अन्न के एक-एक दाने के बदले मे अन्न के हजारों दाने प्राप्त करू, वर्ष भर तक अपने परिवार को भोजन 
खिलाऊ, अपने पशुओ को भूसा देता रह और अतिरिक्त अन्न तथा भूस को बेचकर अपनी अन्य आवश्यकताओं को पूर्ण करता रह । इस 
तरह अपनी-अपनी समझ, शक्ति, परिस्थितियों के अनुसार अपना कोई न कोई लक्ष्य बनाकर ही भ्रत्येक प्राणी कोई कार्य करता है। 

इस प्रकार के सभी लक्ष्य सासारिक दृष्टिकोण से होते है। आध्यात्मिक दृष्टिकोण से आत्मशुद्धि का लक्ष्य इससे भिन्न 
श्रेणी का हुआ करता है। जो व्यक्ति अपनी आत्मा का उत्थान करना चाहते हैं वे अपना अन्तिम लक्ष्य ससार के आवागमन (जन्म- 
मरण) से छूटकर संसार से पूर्ण मुक्ति प्राप्त करने का रखते हैं । इस लक्ष्य को सिद्ध करने के लिये वे अपना आदर्श पश् परमेष्ठियों को 
रखते हैं । 
परमेष्ठी-- 

आत्मशुद्धि द्वारा जो परम (सर्वोच्च) पद में स्थित हैं उन्हें परमेष्ठी कहते हैं। शासन-व्यवस्था की दृष्टि से जमीदार, 
जागीरदार, राजा, महाराजा, मडलेश्वर, सम्राट्‌, चक्रवर्ती एक-दूसरे से महान्‌ होते हैं । परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से चक्रवर्ती भी, देबो 
के स्वामी इन्द्र भी, परमेष्ठियों को पूज्य समझकर उनको नमस्कार करते हैं। अत उनका परमेष्ठी नाम सार्थक है। 

परमेष्ठी के ५ भेद हैं--(१) अहेस्त, (२) सिद्ध, (३) आचाय, (४) उपाध्याय, (५) साधु | इनमें अहन्‍्त भगवान्‌ 
जीवम्मुक्त परमात्मा हैं। सिद्ध भगवान्‌ पूर्णमुक्त परमास्मा हैं। अहेन्त, सिद्ध भगवान्‌ के पद्चिल्लों पर चलने वाले, ससार से विरकत, 


अमृत-क् श्ञ््‌ 





महाक्तध्ारी आचार्म, उपाध्याय, साधु में तीनों गुरु कहलाते हैं। पूज्यता की दृष्टि से सबसे नीचा पद साधु का माना गया है। साधु से 

अधिक पृज्य उपाध्याय होते हैं। उपाध्याय से भी उच्चपद जाचार्य परमेष्ठी का होता है। आचाय॑ परमेष्ठी से अधिक पृण्यता सिद्ध 

परमेष्ठी में मानी गई है और सबसे अधिक पूज्यता अहेंस्त भगवान्‌ में होती है। यद्यपि आत्मशुद्धि की दृष्टि से सिद्ध परमेष्ठी का पद 

सबसे उच्च है क्योकि वे सर्वकर्मंव्रिनिमु क्त होते हैं, जबकि अहुन्त भगवात्‌ को चार अधातिकर्म नाश करने शेष रहते हैं, परन्तु संसार 

से पार करने का दिव्य उपदेश जनता को अहुन्त भगवान्‌ द्वारा ही मिला करता है, उनसे हीं लोक-कत्याण हुआ करता है, अतः 
“-जगत्‌ में अहँन्स को सबसे अधिक पूज्य माला गया है । 


इसी तरह गुरुओ मे आत्मशुद्धि की दुष्टि से साधु उच्च होते हैं, परन्तु लोकमान्यता की दृष्टि से आचार्य को सबसे उच्चच 
गुरु माना गया है। साधु आचार्य की आज्ञानुसार चलते हैं। आचार्य को अपना गुरु समझते हैं, उनसे प्रायश्चित्त, दीक्षा लेते हैं । 
उपाध्याय आचार्य के शासन में रहते हैं। अतः आचायें से उनका पद कम होता है किन्तु अधिक ज्ञानवान होने से वे साधुओं से उच्च 
माले जाते हैं। आचार्य और उपाध्याय एक पदवी है। साधुओ के सध मे जो सबसे अधिक अनुभवी, विद्वान्‌, तपस्वी, प्रभावशाली होते 
हैं उतको या तो संभ द्वारा अथवा गुरु आजायें द्वारा “आचार्य” पद प्रदान किया जाता है, अधिक शास्त्रज्ञ विद्वान्‌ साधु को उपाध्याय पद 
दिया जाता है । आचाये और उपाध्याय जब अधिक आत्मशुद्धि करने के लिये सघ से अलग होकर तपस्या करने के लिये तत्पर होते हैं, 
अथवा समाधिमरण मे आरूढ़ होते हैं तव सब सघ के समक्ष अपना उत्तराधिकार सुयोग्य साधु को प्रदान करके स्वयं उस कार्य-भार से 
निश्चिन्त हो जाते हैं । मुक्ति प्राप्त करने के लिये जिस उच्च साधना की आवश्यकता होती है, वह आचाये व उपाध्याय पद पर रहते हुए 
प्राप्त नही होती । वह तो साधु पद से ही मिलती है । 


मनृष्पय को जब तक आत्मा का अनुभव नहीं होता तब तक वह अपने शरीर, पुत्र, स्त्री, भाई आदि परिवार तथा सित्र 
परिकर में एवं धन, मकान आदि पदार्थों को अपनाकर उनके मोह-ममता मे फंसा रहता है। उसके हृदय में भी ससार होता है और 
उसके बाहर चारो ओर भी ससार होता है। इस काश्ण उसका जीवन परिवार के पालन-पोषण तथा सासारिक विषय॑ं-बासनाओ में ही 
बीत जाता है। किन्तु जिस व्यक्ति को पूर्वभव के संस्कार से या किसी साधु-मुनि के उपदेश से अथवा भगवान्‌ की प्रतिमा के दर्शन से 
अपनी आत्मा की अनुभूति (सम्यक्‌ श्रद्धा) हो जाती है, उस समय उसकी रुचि आत्मा की ओर हो जाती है| वह फिर शरीर, परिवार, 
विषयभोगों से ऊपरी दिखावटी प्रेम बनाये रखता है जैसे धाय दूसरे बच्चे को पालते समय उस पर बाहरी प्रेम प्रगट करती है । 
बाहर से उसके चारो ओर ससार दिखाई देता है, क्योकि वह कुटुम्ब्र या परिवार मे रहता है, किन्तु उसके हृदय मे ससार नही होता । 
उत्तकी प्रबल इण्छा यही बनी रहती है कि कौन-सी शुभ घंडी आये जब कि मैं घर-गृहस्थी का भार अपने पुत्र, भ्राता आदि को सौंपकर 
घर से अलग हो जाऊं और ससार के कोलाहल से दूर वन, पर्वत आदि एकान्त स्थान में अपना सारा समय आत्म-साधना 
में व्यतीत करू । 


ऐसे विरक्त आत्म-अनुभवी पुरुष को जब घरनार को सम्हालने वाले समर्थ पुत्र आदि का अवसर मिल जाता है तब बहू 
अपने पुत्र, स्त्री आदि को अपना घर-परिवार का भार सौंप कर घर से अलग हो जाता है। धर के साथ ही ससार के समस्त परिग्रह 
से अस्तरंग-बहि रंग सम्बन्ध त्याग कर किसी गुरु से जाकश साधु दीक्षा ग्रहण करता है। अपने शरीर के समस्त वस्त्र भी उतार आजन्म 
नग्त रहने की प्रतिज्ञा करके पाच महाव्रत आचरण कश्ता है। शौच आदि के लिये जल रखने को लकडी या नारियल का एक कमडलु, 
चीटी आदि जीव जन्तुओ को बैठने-सोने आदि के स्थान से दूर कश्मे के लिये मोर के पखो की बनी हुई एक पीछी तथा ज्ञानाभ्यास के 
लिये शास्त्र, ये तीन पदार्थ अपने पास रखता है। इनके सिवाय अन्य कोई भी पदार्थ उसके पास नहीं होता । सदा पैदल विहार करता है। 
सिर, दाढ़ी, मूँछो के बाल बड़े हो जाने पर दो, तीन या चार मास पीछे अपने हाथ से उनका लोंच कर डालता है । उसको जहां जिस 
गुहस्थ के धर शुद्ध भोजन विधि-अनुसार मिल जाता है वहा भोजन कर लेता है | शुद्ध भूमि पर ही सो जाता है। भोजन करने तथा 
सोने के सिवाय शेष सारा समय आत्मध्यान, स्वाध्याय, शास्त्र -चर्चा या उपदेश मे लगाता है। इसके सिवाय और कोई कार्य नहीं करता । 
इस तरह वह अधिकतर आत्म-साधना करता है। इस कारण उसे साधु कहते हैं। “रत्नकरण्डश्रावकाचार” मे साधु परमेष्ठी का स्वरूप 
थों लिखा है -- 


विषयाशाजशातीतोी... निराश्यभोप्परियह । 
शानध्यानतपोरक्तस्तपस्ती सः प्रश्स्पते ॥ 


श्द्द आचार्मरत्त श्री देशभूषण जी सहाराज अभिनग्वन प्रललः 


अर्थात्‌ू--जो इन्त्रियो की विषय-भासनाओं से अलिप्त हो, खेती, व्यापार , उच्चोग तथा भोजनादि के आरम्भ-कार्यों से अलग 
रहता हो, किसी भी प्रकार का रच मात्र भी परिभ्रह जिसके पास न हो, जो क्ञानाभ्यास करते में तथा आत्मप्यात भे लगा रहता हो--- 
ऐसा तपस्वी साधु प्रशंसनीय है । 


४ महाब्रत, ५ समिति, ५ इन्द्रियविजय, ६ आवश्यक तथा नरतता, भूमि-शयन, स्नानन्‍त्याग आदि ७ यम... इस तरह २८ 
मूलगुण साधु परमेष्ठी के होते हैं । 


इन्हीं २८ मूल गुणो के आचरण करने वाले साधुओ में जो सबसे अधिक विद्वान होते हैं, तथा अन्य साधुओ को सिद्धान्त, न्याय, 
आजार, व्याकरण आदि विययो का ज्ञानाभ्यास कराने की योग्यता रखते हैं, ऐसे विद्वान्‌ साधु को उपाध्याय पद पर प्रतिष्ठित किया 
जाता है। २८ मूल गुणो का आचरण करते हुए मुनियों को पढ़ाना इनका विशेष कार्य होता है। अत. ११ अग, १४ पूर्वका ज्ञान 
हीना ये २५ गुण (२८ मूल गुणो के सिवाय और) बंवलाये गये हैं । 

कुलपति के समान जो मुनि-सघ मे प्रधान होते हैं, जिनसे कि मुनि-दीक्षा ग्रहण की जाती है, जो सध के साधुओं को 
किसी चरित्र -सम्बन्धी च्रुटि का प्रायण्चित्त देते हैं, समस्त साधु जिनकी आज्ञानुसार प्रवृत्ति करते हैं, वे आचार्य होते हैं। २८ मूल 
गुण पालन करते हुए १९ तप, १० धर्म, ५ आचार, ६ आवश्यक, ३ ग्रुप्ति--इन ३६ गुणों का और भी विशेष आचरण आचार्य किया 
करते हैं । 

महात्रती मुनि जिस समय आत्मध्यान मे तन्‍्मय होकश सातवें गुणस्थान में पहुच जाते हैं, उस समय जिस मुनि के परिणाम 
और अधिक विशुद्ध होते हैं उस मुनि के शुक्लध्यान प्राश्म्भ होते ही आठवा गुणस्थान प्रारम्भ हो जाता है। अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, 
माया, लोभ तथा मिथ्यात्व, सम्यक्‌ मिथ्यात्व और सम्यक्‌ प्रकृति--इन ७ प्रकृतियों के सिवाय शेष चारित्र-मोहनीय की २१ प्रकृतियों को 
क्षय करने के लिये जो मुनि क्षपक श्रेणी को प्रारम्भ करता है, वह उन प्रकृतियों का क्षय करता हुआ नये गुणस्थान में स्थूल सज्वलन 
लोभ के सिवाय शेष सब प्रकृतियों का क्षय करता है। दसवे गुणस्थान मे उस लोभाश को और भी सूक्ष्म करके, १२वें गुणस्थान में 
उसका समूल नाश कर देता है। इस गुणस्थान के अन्त में ज्ञानावरण, दर्शनावरण व अन्तराय कर्म का नाश करके १३वें गुणस्थान मे पहुच 
जाता है। इतना बडा भारी कार्य केवल पहले दो शुक्ल ध्यानो के द्वारा अन्तमुं हूर्त मे हो जाता है । 


१३वें गुणस्थान मे पहुचने पर अहेन्त परमात्मा का पद प्राप्त हो जाता है। ज्ञानावरण व दर्शनावशण कर्म नष्ट हो जाने से 
वे पूर्ण त्रिकाल त्रिलोक के ज्ञाता, पूर्णज्ञाता-द्रष्टा, मोहनीय कर्म न रहने से पूर्ण सुखी और अन्तराय कर्म का क्षय हो जाने से उन्हे अनन्त 
बल प्राप्त हो जाता है। इस तरह अनन्तचतुष्टय के धारक अहँन्त भगवान्‌ वचन-योग के कारण निरीह भाव से धर्म उपदेश देकर धर्म 
प्रचार करते हैं। तीर्थकरों के उपदेश के लिये समवशरण नामक विशाल तथा सुन्दर सभा-मण्डप देवो द्वारा बनाया जाता है । 


अहुँन्त परमात्मा जब योग-निरोध करके १४वें गुणस्थान मे पहुचते हैं तब अ इ उ ऋइ लू--इन लधु अक्षरों के उच्चारण 
योग्य थोड़े से समय भे शेष वेदनीय, आयु, नाम, गोत्र इन चार अधाति कर्मों का नाश करके द्रव्यकर्म, भावकर्म से रहित होकर 
अशरीर, निष्कलक, शुद्ध आत्मारूप होकर, अन्तिम शरीर आकार से कुछ कम मनुष्याकार में स्थित होकर, स्वय लोक के सर्वोच्च स्थान 
भे जाकर ठहर जाते हैं। वे सिद्ध परमेष्ठी है । 


इस ससार में आध्यात्मिक गुणों के विकास के कारण ये ५ परमेष्ठी ही समस्त जगत्‌वर्ती जीवो मे श्रेष्ठ होते हैं, इसी 
कारण इनका नाम परमेष्ठी है। णमोकार मन्त्र में किसी व्यक्ति-विशेष को नमस्कार न करके इन्हीं पात्र परमेष्ठियों को नमस्कार 
किया गया है। प्रत्येक आत्मशुद्धि-इच्छुक स्त्रो-पुरुष को अपने सामने इन्हीं पाच परमेष्ठियों को आदश रखकर धर्म-आराधना में 
तत्पर रहना चाहिये ! 


जगत में ज!र मंगल 


मह तो ठीक है कि ससारी जीयो की अमूल्य, अदूट, अक्षय और असीम आत्मनिध्ि कर्म के आवरण मे छिपी हुईं है, किन्तु 
है वो उसके अपने धर मे ही, कहीं बाहर तो नहीं है। उसे स्वय अपने उस अदूट भष्डार का पता न हो सो न सही, किल्‍्तु वह भ्ण्डार है तो 
उसी के पास | उसके सिदाम कोई अन्य व्यक्ति तो उसको न ले सकेगा । कस्तूरी-हिरण अपनी ही नाभि की कस्तूरी की सुगन्धि से मस्त हो 
जाता है किन्तु उस अभागे को इस बात का रहस्य ज्ञात नही होता । इसी कारण उस सुगन्धि को वह अन्य वृक्षों, झाड़ियो, घास, पौधों में 


अभृत-कण है ये 


ज़ूबता चिएता : है मोर अटकॉले-शरकते शोदष्कित हो “बाबा है । 'परिणान-यह होता है कि जह शिकारी के हाथ में पड़ जाता है और उस 
कल्दूरी का. उपलोग उस हिश्ण के धक्षाय बहु शिक्षारी उसके पेट को जीर कर, कस्त्री निकाल कर करता है। 


एक तेल बेचने बाले तेली को कही से एक सेर भर बारस पत्थर मिल गया। तेली का सौभाग्य था जो ऐसी मृल्यवान्‌ 
सिधि उसके हाथ आ गई। वह यदि चाहता तो मनों लोहे को उस पारस पत्थर से छुआ-छुआ कर सोना बना लेता किन्तु उस अभागे के 
भाग्य में यह ब्रात थी ही नहीं । उसे पता ही न था कि 'मेरे पास ऐसा अमृल्य पत्थर है, मुझे अब घर-घर फिर कर यो तेल बेचने की 
क्या आवश्यकता है | मैं तो घर में बैंठ कर ही जरा से परिश्रम से अपने घर सोने का ढेर लगा सकता हू ।/ उस अभागे तेली ने उस 
अमूल्य पारस पत्थर को केवल पत्थर ही समझा और इसी कारण उस पारस को अपना तेल तोखने के लिये एक सेर का बाट ही 
बना लिया। 


ठीक ऐसी ही दशा ससारी जीव की है। वह सुखदायक पदार्थ की खोज में इधर-उधर भटकता-फिश्ता है। लोकाकाश का 
कोई भी प्रदेश इससे अकिता नहीं रहा, कही यह नारक बनकर पहुंचा, तो कही पर देव बनकर, कही मनुष्य के रूप मे पहुंचा तो कहीं 
पशु-पर्याय के रूप में । मुक्त जीवों को सिद्ध क्षेत्र भी निभोदी जीव के रूप मे इसने जाकर छू लिया | वहाँ पर बहुत समय तक रहा भी । 

सभी ग्राह्म पुदूगल वर्गणाओ के कारण यह एक वार नहीं, किन्तु अनेक बार अनन्त रूप ग्रहण कर चुका है | कोई भी परमाणु 
इससे अछूता न रहा, परन्तु उस अनन्त अतीत काल में इसकी सुख की प्यास कण-मात्र भी एक क्षण के लिये भी न बुझी, यह तो अब 
सक सुख्ध का भूखा ही रहा तथा भविष्य मे भी यह जब तक अपने रहब्यमय भण्डार से अपरिलित बना रहेगा तब तक इसकी यह भूल 
मिटेगी भी नहीं । 

अपनी सुख की इच्छा तृप्त करने के लिये मनुष्य विविध विचित्र मान्यताओं को अपने ही लिए सिद्धान्त बना 
लिया करते हैं। कभी किमी मनुष्य ने किसी कार्य के लिये जाते हुए दही से भरा हुआ पात्र देख लिया और सौभाग्य से उसको अपने कार्य 
में सफलता मिल गई तो वह समझ लेता है कि दही का दर्शन मगलमय है, दही को खाकर या देखकर किसी कार्य-सिद्धि के लिये जाना 
चाहिये | किसी व्यक्ति को प्रातः सबसे प्रथम गाय दीख गई और उसका वह दिन सुख-शान्ति-समृद्धि से व्यतीत हुआ तो उसने तभ्रा जनता 
ने सिद्धास्त बना लिया कि प्रातः गाय का दर्शन मंगलरूप है। 


इसी प्रकार विभिन्‍न लोगो ने जल-पूरित कलश को मगल-कुम्भ तथा पीली सरसो, हल्दी, दूर्बा, कुमारी कन्या भादि का प्रथम 
दर्शन आदि मगलरूप मान लिया है। कामी पुरुषों ने व्यभिचचार-परायण वेश्या को मगलामुखी मान लिया है, किन्तु ये सब सासारिक 
झन्यतायें गलत हैं। सांसारिक सुख की प्राप्ति उक्त पदार्थों को प्रात. सब से पहले देख लेने मात्र से हो जाती तो भ्रत्येक व्यम्ति दही, 
हल्दी, पीली सरसो, जल से भरा हुआ कलश आदि पदार्थ अपने-अपने धर पर रख कर प्रतिदिन संगलमय दिवस बना लेते, तब किसी 


को किसी दिन कोई दुःख होता ही नही । 


सातावेदनीय कर्म के उदय से ससारी जीवों को सुख मिलता है और असातावेदनीय कर्म के उदय से दुःझ मिलता है । साता- 
बेदनीय का सचय शुभ कार्य करने से होता है। अत. अ्रान्त भावना त्याग करके दुःख के कारणभूत फर्मों को दूर करने के लिये तथा शुभ 
कर्मों के उपाजेन करने के लिये मगलकाशी पदार्थों तथा कार्यों का आश्रय लेना चाहिये । 


तदनुसार जगत्‌ में मंगल (सुख-शातिदायक) पदार्थ चार हैं-- 
अरहूंत मंगर्ज, सिद्धा मंगल, साहू मंगल, केवलिपच्णत्तो धम्मो मंगल । 


अर्थात्‌ --जगत्‌ मे अहेन्तदेव, सिद्धभगवान्‌, साधु तथा सर्वज्ञ-प्रतिपादित घर्म--ये चार पदार्थ मंगलरूप हैं, स्वयं मंगलरूप हैं 
तथा अपने आराधक उपासक का मंगल करने वाले हैं । 


अहुन्त मंगल 


आत्मध्यान-निमग्न योगी जब शुद्धोपयोग शुक्ल ध्यान द्वारा ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय जौर अन्तराय-इन चार भाति 
कर्मों का समूल क्षय कश्के अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तसुख और अनन्तब्रल प्राप्त कर लेते हैं, तब वे पूर्ण बीतराग, सर्व॑द्नष्टा, अन्त 
परमात्मा हो जाते हैं, शरीर में रहते हुए भी जीवस्मुक्त होते हैं। अजर, अमर, मिरजन, मिविकार हो जाते हैं। उनकी समस्त इच्छायें 
समूल बिलीन हो जाती हैं । 


श्य आधायंरत्व श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्‍्दत प्रेस्च 


यदि वचन-योग से उनकी दिव्यध्वनि होती है तो उसके द्वारा प्रत्येक जीव को कल्याणकारी, सुपथ-प्रदर्शक, तस्‍्थ, पका: गध: 
कर्मबन्धन, कर्मेंभोचम, व्यवस्था, ससार-प्रमण, सशार«सुक्रित आदि सिद्धाउसें का विवेशन जनता को सुतते के. लिये. मिलता है। उसको 
सुशकर असंख्य प्राणी सल्मागें पर चलते हुए अत्य-कल्याण करते है। बढुत-से मबुध्य.उन-के पद-चिक्लो पर चलकर उन अहुन्त भगवान्‌ के 
समान ही घाति कर्म का क्षय करके अहेन्त बन जाते है । बहुत-से व्यवित्र उनका दर्शन करके अपने आत्मा की अनुभूति कश्ने लगते. हैं । 
उनके समीपवर्ती विकराल हिसक जीव सिंह, आघ, भढिया, सपं, बिल्ली आदि जानवर अहंन्त भगवान्‌ के प्रभाव से अपनी हिंसक भावना 
छोड कर गाय, हिरण, खरगोश, चूहे, कबृतर आदि जीव जन्तुओं के साथ प्रेम से खेलते हैं । 


उन अहेन्त भगवान्‌ का दर्शन करते ही मनुष्य के हृदय में शान्ति का स्रोत बहने लगता है। उनका पुनीत नाम लेने से ही' 
रसना (जीभ) पवित्र हो जाती है । अत सबसे प्रधान मगलरूप भगवान्‌ अहँन्त परमात्मा हैं । प्रात. सब से प्रथम अहंल्त भगवान्‌ की 
मूर्ति का दर्शन करना मंगलमय है। 


अहेन्त भगवान्‌ का दर्शेन, स्तथन, चिल्तबन करने से शुद्ध आत्मा का स्मरण होता है। राग-द्वेंष, क्रोष, भय, शोक आदि-त्याग 
कर, क्षमा-शान्ति-समता आदि गुणो की ओर चित्त आकर्थित होना है। आत्मा का अनुभव करने की ओर प्रवृत्ति बढती है। अतः शुभ 
कम का आख्रव होता है, अशुभ कर्मों की निर्जरा तथा सवर होता है. जिससे कि आत्मा को सुख प्राप्त होता है। चित्त शान्त, सन्तुष्ट व 
निराकुल होता है । 


सिद्ध मगल 

अहेन्त भगवान्‌ जब शेष वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र -- इत चार अचाती करों का क्षय करके पूर्ण मृक्‍्त हो जाते हैं, उस 
समय पूर्ण आत्मसिश्धि पा लेने के कारण सिद्ध परभाषश कहलाते हैं ; दव्य कम, भावकर्, तथा नतोकर्म (शरीर) से भुक्ति पा लेने के. कारण 
उनकी आत्मा परम विषुद्ध अपने स्वाक्नाबिक अमूतिक अतिम मनृष्याकार से स्थिर हो जाती है--अवन्त समय तक उसी आकार में रह 
जाती है । कर्मबन्धन से मुक्त हो जाने के कारण तदनन्तर वे स्वयं मनुष्य लोक से गसन करके लोकाकाश के सब से उच्चभाग तनुवात 
बलय में विराजमान हो जाते है। उससे ऊपर अलोकाकाश है, वहा पर धर्मास्तिकाय न होने मे नहीं जाते । 


अष्ट कर्म नष्ट होने से उनमें कर्मों के अभावरूप अमन्तशा्, अनन्तदर्शन, अनम्त सुख, अनन्तवी्य, अव्याबाध, अवगाहन, 
सुक्षमत्व और अगुरुलधु -ये आद गुण प्रगट होते है। इनके साथ ही औड भी अवन्‍्तगूण पूर्ण विकसित हो जाते है। ऐसे परम शुद्ध सिद्ध 
परमात्मा का साक्षात्‌ दर्शन तो किसी को होता नही, अत उनका ध्यान, स्मरण, चिन्तन तथा स्तवन ही किया जाता है। साक्षात्‌ दर्शन न 
होने के कारण तथा उनसे उपदेश आदि न भिलने के कारण ही उनका भाम अहुन्त के पीछे लिया जाता है । 


तीर्थंकर संसार मे किसी को नमस्कार नहीं करते, केवल सिद्ध परमेष्ठी को ही नमस्कार करते हैं। कार्य प्रारम्भ करने से 
पहले जनसाधारण भी “नम सिद्धेभ्य ' कहकर सद्ध परमात्मा का स्मरण करते है। ऐसे परम पुनीत सिद्ध भगवान्‌ भी उत्तम मंगल रूप 
हैं। उनका मन में स्मरण करते ही चित्त पवित्रता की ओर आकर्षित होता है। उन्तके गुण-गायन करने से मुख पवित्र हो जाता है, 
हृदय में शुद्ध आत्मा की लहर लहराने लगती है जिससे अशुभ कर्म क्षय होकर शुभ कर्म का आख्रव होता है। विध्न-बाधाये नष्ट हो 
जाती हैं। प्रारूप कार्य मे सफलता मिलती है। अत प्रत्येक कार्य के प्राश्म्भ मे “3४ नम. सिद्धेश्य.” उच्चारण किया करो। शब्या से 
उठते ही सिद्धों का स्मरण करो तथा विविध स्तोत्रो का पाठ करो । यथा -- 


विराग सनातन श्ञास्त निरंध, निरासय सिर्भप निर्मल हंस। 
सुदाम विद्रोध निधान विभोह, प्रसीद विशुद्ध' सुसिद्ध समूह ॥ 


१. ([क) “पूर्वबद्ध कर्मों के झड़ने का नाम निर्जरा है। वह दो अ्रकार की है--सविपाक व अधविपाक । अपने समय झ्वय कर्मों का उदय - 
मे आ आकर झडते रहना सत्रिपाक, तथा तप द्वारा समय से पहले ही उनका झड़ना अविपाक निजरा है। सविपाक सभी जीबो 
को सवा निरन्तर होती रहती हैँ, पर अविपाक निर्जरा केवल तपस्वियों को ही होती है ।” 

““जैनेन्द्र सिद्धात कोश, भाग २--क्षु० जितेन्द्र वर्णी, पृ०. ६२० 
(ख) आखव+मिशोधः सवर:--आख़व का निरोध संवर है। . 
-«शययवंसूज , ६/६ 


बडकका.. १६. 


साहू मंगल 
.... अहँस्‍्त भगवान्‌ के मुक्त हो जाने पर उसके पद-चिह्लों पर चल कर स्व-पर कल्याण करते थाले साधु परमेष्ठी होते हैं। 

कुटुस्थ-परिवार, धन-सम्पत्ति, मित्र-परिकर तथा सांसारिक विषय-वासनाओं, भोग्य-उपभोग्य पदार्थों से ममता व मोह का त्याग 
कर, शरीर से भी ममत्व दूर करके, तत्काल उत्पन्म (यथाजात) बच्चे का सा निविकार नग्त रूप धारण करके, समस्त आरम्भ-कर्मों का 
स्‍्याग़ कर जो ५ महाव्रत, ५ समिति, ५ इस्द्रिय-दमन, ६ आवश्यक तथा अचेल, अस्तान, भूमिशयन आदि २८ सूलगुणों तथा उत्तर गुणों 
का आचरण करते हैं, आत्मध्यान, स्वाध्याय आदि तपस्या से निरन्तर आत्म-शुद्धि करते हैं, वे साथ, परभ्रेथ्ठी है। ससार में न कोई उनका 
सित्र होता है, न कोई शत्रु । संसार के किसी पदार्थ की इच्छा उनकों नहीं होती । 

ऐसी थुनीत चर्या वाले साधु परमेष्ठी भी जगत्‌ मे मगलरूप हैं क्योकि वे आत्मशुद्धि में लगे हुए हैं। किसी के अहित का ने 
कोई कार्य करते हैं, न वचन से कोई किसी को हानिकारक, कडवा तथा असत्य वचन कहते हैं और न उनके मन मे किसी के लिये 
दुर्भावना उत्पन्न होती है। ऐसे पवित्र आत्मा का दर्शन करते ही मन के दुविचार दूर हो जाते हैं। उनका उपदेश सुनने से सन्मार्ग पर 
चलते की भावना जाप्रत होती है। अतः मगलाचार के लिये 'णमों लोए खब्यसाहुणं मुख से उच्चारण करो । 

बन्दों विगम्वर गुरणरण, जगतरण तारण जान। 
जो भरम भारी रोग को हैं, राजबंद्य महान ॥ 

--इत्यादि स्तुति पढ़ कर मुख तथा मन पवित्र करना चाहिये। 
कैवलिपण्णतो धम्मो मंगल 

केवलज्ञानी अहेस्त भगवान्‌ का बतलाया हुआ धर्म तो आत्मा को शुद्ध करके परमात्मा बना देता है। उससे बढ़ कर ससार 
में और मंगल क्‍या हो सकता है। आत्मा का जो निर्मल स्वभाव है, वही आत्मा का धर्म है। उसी आत्म-धर्म को कठोर तपस्या द्वारा 
केवली भगवान्‌ प्राप्त करते हैं । अत' उनका बताया हुआ, अनुभूत धर्म ही आत्मा का कल्याण कर सकता है । 

वह धर्म-वार्ता जिन ग्रल्थों मे अंकित है उन धर्म-प्रन्यो का अध्ययन करने से आत्मज्ञान, परपदार्थ-ज्ञान, कर्मंबन्ध, मोक्ष , 
संवर, निर्जेरा आदि उपथोगी तत्त्वो का परिज्ञान होता है। प्रत्येक जीव के साथ दयालुता का व्यवहार करो क्योकि वे भी तुम्हारे 
समान ही जीव हैं। ऐसा प्राणीमात्र का हितकारी उपदेश उन शास्त्रों से ही मिलता है। मोह और अज्ञान के अन्धकार को दूर करने के 
लिये वे धर्मग्रस्थ प्रकाश देने वाले दीपक जैसे हैं। अतः जगत्‌ में धर्म, धर्मग्रन्य भी मगलखूप हैं । 


फेजलिकम्पे बाड़ भथ-गंगे, जगदस्ले अघ ता हमारे। 
सत्यस्थरूपे संगलरूपे, सन मंदिर में तिष्ठों हमारे॥ 


अहुन्त-मक्ति 

चार धाति कर्म-रहित, अनन्त दर्शन, अनन्त शान, अनन्त सुख और अनन्त बल संयुक्त जीवन्मुक्त अहंन्त परमेष्ठी होते हैं। 
उन अहुन्त परमेष्ठी की भक्ति करना अहेस्समक्सि भावना है । 

यदि सूर्य न हो तो संसार में अन्धकार बना रहे, प्रकाश न हो । इसी तरह यदि अहन्‍्त भगवान्‌ न हों तो संसार भें ज्ञान 
का प्रकाश न हो, और अज्ञान-अन्धकार, मोह-अन्धकार संसारी जीवो के आत्मा से दूर न हो सके । अहन्‍्त भगवान्‌ ने अपने तपोबल से 
आत्मा के सबसे अधिक अहित करने वाले धातिया कर्मों को क्षय किया, तभी वे पूर्णशानी, पूर्णसुखी , अनन्त शक्तिशाली और पूर्ण बीतराण 
बन गये । उस समय उत्होने समस्त तत््वशञान, आत्मा को ससार-जाल से छूटने का उपाय प्रतिपादन किया। सिद्ध भगवान्‌ आत्मशुद्धि 
में अधिक हैं किन्तु लोक-कल्याण में उससे अधिक अहुन्‍न्त हैं, जत. वे पहले परमेष्ठी हैं । 

वे पूर्ण ज्ञानी थे, इसलिये उनके जानने मे कुछ ग़लती नही थी और उनको रंचमात्र भी किसी के साथ त राग था, न द्गेष 
था। इस कारण नि'स्पृह भाव से दिये गये उनके उपदेश मे कुछ विकार नथा । 

बीतराग सर्वश् और हिनोपदेशी होने के कारण वे समस्त ससार के पूज्य देव बन गये । ये तीनों विशेषताएं संसार के किसी 
अन्य देव में नहीं पाई जातीं। इसी कारण कोई स्त्री-प्रेमबश अपने साथ स्त्री रखता है और कोई अपने शत्रु को मारने के लिए अपने 


। 
हर आधार्यरत्न श्री देशभूषण जो भहाराज अभिननन्‍्दत प्त्थ 


साथ तलवार, भाला, गंदा, घनुष आदि हथियार लिये हुए हैं। ऐसे देवों की आराधना से आत्मा में राग, देव, काम, कोध, लोन, 
भय आदि की शिक्षा आराधक को मिल सकती है । राग, हेष, काम, क्रोध आदि भाव ससारबक्त में ही डाले रखते हैं। अतः: संसार 
से छूडकर अजर-अमर बनने के लिये तो वैसा ही देव उपयोगी हो सकता है जो राग, हेष, क्रोध आदि से मुक्त हो। ऐसे देव तो 
अहँन्त ही हैं। अत: जो ससार-जाल से छूठकर अजर-अमर बनना चाहता है वह अहेन्त भगवान्‌ की आराधना करे | 

श्री रामचन्द्र जी ने ससार से विरक्त होकर “जिनेन्द्र' (अहंन्त) की तरह अपनी आत्मा मे शा न्‍त पाने की इच्छा प्रगट 
की । यह बात योगवाशिष्ठ (१५/८) के निम्नलिखित श्लोक से प्रगट होती है * 


नाहूं रासो न मे वांछा, भाजेत्‌ु अ्ष मसेमतः। 
शान्तिसास्थातुसिज्छासि स्वात्मन्येश 'जिसमो' यथा ॥ 
इसके सिवाय ससार के जितने भी अन्य देव हैं वे अपने भक्त (सेवक) को सदा सेवक ही बनाये रखते हैं। कभी अपने 


समान नही बनाते । परल्तु अहेन्त भगवान्‌ की जो व्यक्ति सेवा-भकति करता है वह कुछ समय बाद खुद अहुन्त परमात्मा बन जाता 
है | याती--अहंन्त देव अपने भक्त को अपने-जैसा भगवान्‌ बना देते हैं । 


इसमे भी विशेषता यह है कि अहन्त देव स्वय॑ ऐसा नहीं करते । यदि कोई मनुष्य अन्त भगवान्‌ की निन्‍्दा करे तो 
उससे अप्रसन्‍न होकर उस निन्‍्दक का कुछ अहित नही करते और न अपनी भक्ति-पूजा-स्तुति करने वाले पर प्रसन्‍न होकर उसको 
कुछ पारितोधिक देते है क्योंकि वे तो पूर्ण वीतराग हैं। ऐसा होते हुए भी अहँन्त भगवान्‌ की निन्‍दा करने वाला व्यक्ति अपने 
बुरे परिणामों से अशुभ कर्म बाध लेता है, जिससे उसको महान्‌ सकट व दुःख प्राप्त होता है और भक्ति करने वाला शुभ कर्म का 
उपार्जन करता है। इस काशण उसको सब तरह की सुख-सामग्री स्वयमेण मिल जाती है। ऐसा अपूर्व महत्व ससार में और किसी 
देव मे नहीं मिलता । 


इस कारण सुख प्राप्त करते के लिये अहंन्त भगवान्‌ की भक्ति अवश्य करनी चाहिये, क्योकि जो जैसा बनना चाहता 
है वह वैसे ही व्यक्ति की सेवा-भक्ति करता है और भक्ति करते-करते बैसा ही बन जाता है। विद्या लेने के लिये विद्यागुद की 
भक्ति की जाती है और जोहरी बनने के लिये जौहरी की सेवा की जाती है। तदनुसार अनन्त सुखी, अनन्त ज्ञानी बनने के खिये 
अहेन्त भगवान्‌ की भक्ति आवश्यक है । 


जैसे सिंह का ज्ञान कराने के लिये सिंह की मूति से काम लिया जाता है। उसकी मूर्ति से बल्चो को सिंह की सारी बातें 
बतला दी जाती हैं, इसी तरह अहंन्त भगवान्‌ के पूर्णमुक्त (सिद्ध) हो जाने पर अहुन्त भगवान्‌ का बोध उनकी प्रतिमा से होता है। 
अहंन्त भगवान्‌ जिस तरह पूर्ण शान्त वीतराग थे, ठीक वही बात उनकी प्रतिमा से प्रगट होती है। अन्त प्रतिमा के मुख और नेत्रों 
से यह बात प्रगट होती है कि न इनको किसी पर क्रोध है, न अभिमान । अन्त जिस तरह निर्भय, निविकार, बीतराग थे, वही सूक 
शिक्षा अहंन्त भगवान्‌ की मूर्ति से प्राप्त होती है। धीरता, गम्भीरता का प्रभाव भी अहँन्त की मूर्ति के दर्शन से आत्मा पर पड़ता है। 


सारांश यह है कि अहंन्त भगवान्‌ की मूति पर न कुछ भूषण हैं, न वस्त्र हैं, न कोई शस्त्र । स्वात्मलीनता तथा ससार 
से विरक्ति उस मूर्ति से झलकती है । दर्शन करते ही आत्मा मे शान्ति की छाया पडती है। अत. निरण्जन, लिविकार, निर्भय बनने 
के लिये अहंन्त परमात्मा का दर्शन करना चाहिये । 


जिस तरह किसी वेश्या का चित्र देखते ही आत्मा मे कामवासना जाग उठती है और किसी वीर पहलवान शूर योद्धा 
की भूति देखते ही वीरता के भाव जाग्नत हो उठते हैं, देशभक्त धर्मात्मा का चित्र देखने पर मन में देशभक्ति और धर्म-आचरण की 
लहर लहराने लगती है; इसी तरह अहंन्त भगवान्‌ की मूर्ति का दर्शन करने से वीतराग, शान्त भावना जाग्रत हो उठती है। संसार 
की मोहमसाया से विराग भाव पैदा होने लगता है । 


सिनेमा में स्त्री पुरुषों के नाटक के चित्र होते हैं। इस तरह फिल्म जड़ अभैतन वस्तु है किन्तु उसको देखने से दर्शकों के 
हुदय पर उस अजीब जड़ चित्र का कैसा गहरा असर पडता है। देखने वालों का चित्त कभी करुणाजनक नजाश देखकर करुणा से 
भर जाता है, कभी सिनेमा देखने वाले स्त्री-पुरुष उन जड़ चित्रों को देखकर रोने लगते हैं, तो कभी हास्यजनक दृश्य से हेसने लगते 
हैं। सिनेमा देखकर ही लड़ना, भिडना, घोरी करना आदि भी सीख सेते हैं । 


अभृत-फण ११ 


इसी ,तरह अह्डन्त भगवान्‌ की अतिमा वास्सव में-अंजीब जड पदार्थ होते हुए भी अपने दर्शक के हृद्रथ पर अपनी शान्ति: 
ब.ढीत्तरागता की छाप जगा ही देती है। 

अहुंम्त भगवान्‌ के दर्शन, पूजा, भक्ति से शान्ति व वैराग्य प्राप्त होता है। आत्मा को आनन्द और तृप्ति इसी से मिला 
करती है। इसके साथ अतिशय पृष्य कर्म का समागम भी होता है जिससे कि स्वर्ग राज्य आदि सांसारिक विभूति स्वयं मिल जाती' 
है। इस कारण अहेन्त भगवान्‌ की भक्ति करके किसी सासारिक वस्तु की इच्छा नहीं करनी चाहिये । 

अहँन्त भगवान्‌ की भक्ति से तो अनन्त अविनाशी मुक्ति पाने का उद्देश्य रखना चाहिये। संसार-सुख तो अपने आप मिल 
ही जाता है। इस तरह अहंन्त की प्रतिमा को साक्षात्‌ अन्त भगवान्‌ मान कर बडे उत्साह के साथ सदा दर्शन, पूजन, भक्ति करनी 
शसाहिये तथा उनफा ध्यान करना चाहिये | यह अहंन्त-भक्ति है । 

श्री ऋषभनाथ भगवान्‌ सबसे पहले अहंन्त भगवान्‌ हुए हैं। उन्होंने ही कैवल्य प्राप्त करके अहुन्त अवस्था मे सबसे प्रथम 
संसार के प्राणियों को मुक्ति-मार्ग का उपदेश दिया था । 

वैष्णब सम्प्रदाय मे ईश्वर के २४ अवतार माने गये हैं। उनमे से भगवान्‌ ऋषभनाथ को छठे अवतार के रूप में माना 
गया है। भागवत पुराण में भगवान्‌ ऋषभनाथ का वृत्तान्त जैन प्रन्थो से मिलता-जुलता लिखा हुआ है । 


वैष्णव सम्प्रदाय मे एक बाल ब्रह्मचारी, परम तपस्वी, नग्न दिगम्बर “शुकदेव जी' नामक साधु हुए हैं। उन्होंने ईश्वर के 
२४ अबतारो में से केवल “ऋषभ अवतार को नमस्कार किया है। 
जब लोगो ने श्री शुकदेब जी से इसका कारण पूछा कि आप अन्य अवतारों को नमस्कार क्यो नहीं करते ? तब उन्होंने 


बड़ी गम्भीरता के साथ उत्तर दिया कि-- 
“अन्य अवतारो ने ससार का मार्ग चलाया है, ऋषभदेव जी ने मुक्ति का मार्ग चलाया है। इसलिये मुक्ति की इच्छा से, 


मैं ऋषभदेव जी को ही नमस्कार करता हू ।' 
जो स्त्री-पुरुष संसार-सागर से पार होना चाहते हैं, कर्मंबंधत काट कर सदा के लिये पूर्ण स्वतन्त्र होना चाहते हैं, उनको 
संसार-सागर से पारगामी, घाती कर्मबन्धन से मुक्त, मुक्ति-मार्ग के प्रदर्शक, परमशुद्ध, बुद्ध, निरण्जन, निविकार, सच्छिदानन्‍्द 


अहंन्त परमात्मा का श्रद्धालु भक्त बनना चाहिये । 
इस कारण अहेन्त भगवान्‌ की भक्ति क्रमश' भक्त को एक दिल भगवान्‌ बनाने का सुगस साधन है । उसके द्वारा तीर्यकर- 


बध बेच जावे, इसमे तो आचर्श्यं ही क्‍या है ? 


आशभायें-भक्ति 
साधु-सघ के अधिनायक आचार्य कहलाते हैं। वे गुरुओं मे मुख्य होते हैं। उनकी भक्ति करना 'आज्ार्य भक्ति' है। 


आचार्य' एक पद है जो कि मुनि-सध के सबसे अधिक तपस्वी, अनुभवी, देश, क्षेत्र, काल, भाव के ज्ञाता, पांच आचारो के 
पालक, प्रायश्चित्त शास्त्र के जानकार महान्‌ मुनि को समस्त मुनियों की अनुमति से प्रदान किया जाता है । सघ के समस्त मुनि आक्षाय॑ 
की आशानुसार चर्या करते हैं। नवीन मुनि-दीक्षा आचार्य ही देते हैं। मुनि जन आचाय महाराज के समक्ष अपने दोषों की आलोचना 
करते हैं और उनको उनकी शबिति-अनुसार प्रायश्चित्त भी आचार्य ही देते हैं । सघ मे यदि कोई साधू, बीमार हो जाय तो उसकी वैयाबस्य , 
(सेवा) का प्रबन्ध भी आचार्य ही करते हैं । द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव का अनुमान करके आचार्य ही अपने मुनि-सघ को किसी स्थान पर' 
ठहरने और कितने समय ठहरने तथा वहा से कब और किस ओर विहार करना है--यह आदेश देते हैं । म्दि किसी स्थान पर सघ के ऊपर 
आता हुआ कोई भीषण उपद्रव देखते हैं तो उस समय मुनि-सघ में उस उपद्रव के समय समस्त मुनियों का कर्तेव्य-निर्धारण भी आचार्य 
हो करते हैं तथा किसी मुनि को सध से निकालना, किसी को अपने सघ में सम्मिलित करता भी आचार्य के ही अधिकार की बात है । 
यदि कोई मुनि समाधिमरण ग्रहण करना चाहे तो आचार्य महाराज ही उसकी शारीरिक योग्यता, उसकी परिषह-सहन करने की क्षमता 


तथा उसके स्वास्थ्य आदि बातों का विचार करके उसको समाधिमरण की अनुमति देते हैं । 


श्र क्ाचार्यरत्त श्री देशभूषण जो सहाराज अभिनखत प्र: 


इस तरह आचार्य अपने मुनिःसंध के नायक होते हैं। जिस तरह बिना सायक के घर की ;व्ययंस्था, समाज की देशा और 
दैश की अवस्था बिगड़ जाती है, छिन्न-भिन्‍न हो जाती है, उसी तरह बिसा आचार्य के मुनिसंध में भी अनेक तरह को विषम समस्याएं 
आ खड़ी होती हैं। उन्हें सुलझ्लाकर पयप्रदर्शन करने के लिये मुनिसंध का नायक हाना परम आवश्यक है । 


आचार्य महाराज को मुनिसघ की व्यवस्था के लिये अपना बहुत-सा अमूल्य समय देना पड़ता है जिसको कि वे आत्मध्यान, 
स्वाध्याय आदि आत्मशुद्धि के साधनों मे लगा सकते हैं । इसके अतिरिक्त नायक होने के कारण उनको अपने सघ के साधुओ की व्यवस्था के 
लिये थोडा-बहुत चिन्तातुर भी होता पश्ता है जिससे कि राग-द्वेंष का अश भी उनको लगा करता है। इस कारण आघचार्य पद पर 
ते हुए उनको मुवित प्राप्त नही हो सकती । वे जब तक अपने स्थान के योग्य किसी अन्य अनुभवी तपस्थोी मुनि को आचार्य पद पर 
अतिष्ठित करके स्वय साधु के रूप में आकर निद्ठ॑ न्द्र तपस्या नहीं करते तब तक उनको मुक्ति प्राप्त नहीं होती। इस प्रकार आलार्य एक 
चद है जिसको किसी सुयोग्य व्यक्ति द्वारा सर्व सघ की अनुमति से परोपकार-बुद्धि से ग्रहण किया जाता है और किसी समय आत्म- 
आऋतल्याणं को उत्कट भावना से परित्याग भी किया जाता है । 


आचार्य महाराज वैसे तो अन्य साधुओं के समान २८ गरुणो का आचरण करते हैं, किन्तु उनके अतिरिक्त ३६ गृण उनमे 
और भी माने गये हैं :--१२ तप, १० धर्म, ५ आचार, ६ आवश्यक और ३ गृप्ति । 


६ प्रकार के बहिरण और ६ प्रकार के अन्त रग तपो को निर्दोष रूप मे आज्ार्म अन्य मुनियोंकी अपेक्षा विशेष रूप से 
आचरण करते हैं । 


इसी तरह उत्तम क्षमा आदि १० धर्मों का आचरण भी अन्य साधुओ की अपेक्षा आचार्य का श्रेष्ठ होता है । 
छह आवश्यक यद्यपि अन्य मुनि भी पालते है, परन्तु आचार्थ आदर्श रूप में इतका आचरण करते है। 
आत्म-शुद्धि की विशेष कारणभूत ३ गुप्तियों का परिपालन भी आचाय द्वारा विशेषता के साथ होता है। 


आधार के ५ भेद हैं-१ दर्शनाचार, २. शानाचार, ३. चारित्राचार, ४. तथवाचार, ५ वीर्थाचार | इन पाँचो आजारो 
'का आचरण आधयाय पद की एक मुख्य विशेषता है। आचार्य नाम भी इन पाँच आचारो के आचरण के कारण है । 


सम्यर्दर्शन का निर्दोष, दृढ़ता के साथ आचरण करना दर्शनाचार है। सम्यग्द्शन आत्म-शुद्धि की मूल भूमिका है। यदि 
इससे जरा भी शिथिलता आ जावे तो आचार्य अन्य साधुओ को भुक्ति-मार्ग पर किस प्रकार चला सकता है? अतः आचार्य का 
'बरवॉनाचार' आदर्श होता है । 

जैन सिद्धान्त का पूर्ण ज्ञान तया साथ ही अन्य सिद्धान्तों का परिज्ञान, तह, व्याकरण, साहित्य आदि का असाधारण ज्ञाम 
होना ज्ञानाचार है। आचाय॑ महान्‌ ज्ञानी हांते हैं । जैन सिद्धान्त की सिद्धि और अन्य मतो के खण्डन में अतिनिषुण होते हैं। अवसर 
आने पर शास्त्रार्थ करके जैनधमं की प्रभावना करते है । शास्त्र -निर्माण करते हैं। यह ल्ानाचार की विशेषता है । 


बारह प्रकार के तपो में से वे कठोर तप करने के असाधारण अभ्यासी होते हैं। भत. तराधार भी उनका श्रेष्ठ होता है । 


कठोर परिषह, भयानक उपसर्ग सहन करने से, निर्जेन भयानक स्थान में ध्यान लगाने से, दुर्शर बिकट तपस्या करने से 
खलथा और भी विकट परिस्थितिथों से वे कतराते नही हैं । सिह के समान उनकी मनोवुलि सदा निर्भव रहती है। इन विशेषताओं के 
कारण आचार्य मे वीर्यातार माना जाता है । 


उनका चारित्र निर्दोष होता है । पाच महाव्रत, पाच समिति और तीन गुप्ति--इस तेरह प्रकार के चरित्र का जैसा अच्छा 
आचरण आजाय महाराज का होता है, उतना अच्छा आचरण सघ के अन्य किसी साधु का नही होता । यही उनका आरिज्ाचार है। 

शुध के तीन भेद है--अचाये, उपाध्याय और साधु । इनमे आत्म-शुद्धि के साधन की दृष्टि से देखा जाय तो साधु श्रेष्ठ 
होते हैं, क्योंकि ये समस्त सकल्प-विकल्प से मुक्त होकर आत्मसाधना करते हैं । परन्तु लोक-कल्याण की दृष्टि से बिचार क्रिया जाने तो 
आचार्य का पद सबसे उच्च है, क्योकि भुनि-सघ की सुव्यवस्था करके वे मुनियों का ही नहों, अपितु ससार का महान्‌ उपकार करते 
हैं। अतएव बहुनत व सिद्ध भगवान्‌ के बाद आज्ार्य परमेष्ठी का पद रक्‍्खा गया है । 

उन्त आचार्य महाराज की भक्ति करना आचार्य-भक्ति है। अहेन्त भगवान्‌ के साक्षात्‌ अभाव में मोक्षमार्ग का नेता आचार्य 
ही तो होता है । उनकी आज्ञा का पालन करता, उनका हृदय से सम्मान करना, उनको ऊचे आसन पर बैठाना, उनको हाथ जोड़ कर, 


अमृत्त-कण श्् 


प्रिर ुकाकर नमस्कार करता, उनके पौछे-पीछे चलना, उनके आते ही छड़े हो जाना, उसके बेंठ जाने पर उनकी अमुमति से बैठना, 
उसके अरथ-स्प्श करना, उसके पैर दबाता, बकाबट दूर करते के लिये उनके हाथ, पैर, पीठ आदि दबाना आाचाय॑ भक्त है । 


सामायिक 
सामायिक का अर्थ मन को एकाग्र कर अपने आत्म-स्वरूप का ध्यान करना, अपने आत्मा के अन्दर ऐक्े होना तथा पर 
पदार्थ से भिन्न होकर अपने आत्म-स्वरूप मे रत होना है । 


साभायिक की व्यास्या--संसार में अपनी आत्मा से जितने भी पर पदार्थ हैं उसमे अपना उपयोग नही जाने देना, उस पर-पदार्थ: 
को बिलकुल ही भूल जाना और अखण्ड अविनाशी अपनी आत्मा के अतिरिक्त “कोई भी अन्य वस्तु ससार में मेरी नहीं है” ऐसा मान 
करके संसार, शरीर और भोग इत्यादि से विरक्त होकर कुछ समय के लिए भा एक घन्‍्टे के लिए इस तरह मत में सकलप करना कि 
आत्मा का ध्यान करते समय मैं अपने शरीर आदि को भी पर-पदार्थ समझ करके अपनी आत्मा में ही लीन रहूंगा तथा मेरे ऊपर चाहे 
जितना भी कष्ट क्यो न हो, पर मैं आत्मा की तरफ से अपना मन न हटा कर किसी पर-वस्तु मे तिल मात्र भी उपयोग मही लगाऊंगा, 
इस तरह से मत, वचन व काय को रोक कर अपने आत्मा मे रत होना सामाथिक है । 


सामायिक की निरुक्ति एवं भाव इस प्रकार है ।क “सम” कहिए एकरूप होकर, “आय” कहिए आगमन अर्थात्‌ पर ब्रव्यों 
से निवृत्त होकर आत्मा में उपयोग की प्रवृत्ति होना । अथवा “सम” कहिये रागद्वंघ रहित, “आय” कहिये उपयोग की प्रवृत्ति सो 
सामायिक है। भावार्थ :--साम्यभाव का होना हो सामायिक है। यह नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के भेद से छह प्रकार 
का है। यथा दृष्ट, अनिष्ट नामो मे रागद्वेष न करना । मनोहर, अमनोहर स्त्रीपुरुषादि की काष्ठ, पाषाणादि की स्थापना मे रागद्वेष न 
करना । मनोश, अमनोश, नगर, ग्राम, वन आदि क्षेत्रों में रागद्वेष न करना । वसन्‍्त, ग्रीष्म ऋतु तथा शुक्ल-कृष्ण पक्ष आदि कालो में 
रागद्वेष त करना । जीवों के शुभाशुभ भावों मे रागद्रेंष न करना | इस प्रकार साम्यभाव रूप सामायिक के साधन के लिये बाह्य मे 
हिंसादि पंच पापों का त्याग करना और अन्तरग में इष्ट-अनिष्ट बस्तुओ से राग-देष-त्याग की भावना करना परमावश्यक है, क्योंक 
इन विरोधी कारणों को दूर करने और अनुकूल कारणों को मिलाने से ही साम्यभाव होता है। इस साम्यभाव के होने पर ही आत्मा के 
स्वरूप मे चित्त मग्त होता है, जो सामायिक धारण करने का अन्तिम साध्य है । 


जब सामायिक योग्य द्रव्य (पात्र), योग्य क्षेत्र, योग्य काल, योग्य आसन, योग्य विनय, मन' शुद्धि, वजन शुद्धि , काय- 
शुद्धि पूर्वक की जाती है तभी परिणाम में शाति-सुख का अनुभव होता है। यदि इन बाह्य कारणों की योग्यता-अयोग्यता पर विचार न 
किया जाय तो सामायिक का यथार्थ फल प्राप्त नही हो सकता, अतएवं इनका विशेष स्वरूप वर्णन किया जाता है । 


(१) योग्य हच्य (पात्र)--सामायिक के पूर्ण अधिकारी निग्नेन्ध मुनिराज ही हैं। उन्ही में सामायिक सयम होता है, क्योकि 
उन्होने अपने पच्चेन्द्रियो को वश मे करके अन्तरग कषायों को निर्बंल कर डाला है। बाह्य परिग्रहों को तज, घबट्काय की हिंसा का सर्वेथा 
त्याग कर दिया है, जिससे उनके सदाकाल समभाव रहता है। ऋषि श्रावक (गृहस्थ या गृहत्यागी) केवल नियत काल तक सामायिक की 
भावना भावने वाला सामायिक बज्ती या नियत काल तक समता भाव धारण करने वाला सामायिक प्रतिमाधारी हो सकता है। जिस 
सामायिक के द्वारा मुति शुद्धोपपोग को प्राप्त होकर सवरपूर्वक कर्मों की निर्जया करते हैं और समस्त कर्मों को क्षय कर मोक्ष को 
प्राप्स होते हैं, उसी सामायिक के प्रारम्भिक अभ्यासी श्रावक, शुभोपयोग द्वारा सातिशय पुण्य बंध करके अभ्सुदययुकत स्वर्गसुख भोग, 
परम्पराय मोक्ष के पात्र हो सकते है । 


(२) योग्य के ज़--जहा कलकलाहट शब्द न हो, लोगों का सघट्ट (भीड-भाड ) न हो, स्त्री, पुरुष, नपुसक का आता-जाना, 
ठहरना ने हो, गीत-गान आदि की निकटता न हो, डास मच्छर, कीडी आदि बाधाकर जीव-जन्तु न हो, अधिक शीत-उष्ण-वर्षा, पवनादि 
बिल को क्षोध्र उपजाने वाले तथा ध्यान से डिगाने वाले कारण न हो, ऐसे उपद्रब-रहित बन, घर, धर्मशाला-मन्दिर व सि स-शुद्धि के 
कारण अतिशय क्षेत्र, सिद्धक्षेत्र आदि एकान्त स्थान ही सामायिक करने योग्य हैं । 


(३) मोग्य काल--प्रभात, मध्याह्, सध्या - इन तीनो समयो मे उत्कृष्ट ६ घड़ी, मध्यम ४ घड़ी और जधम्य २ घड़ी योग्यता- 
नुसार सामायिक का काल है। इसके सिवाय अधिक काल तक या अतिरिक्त समय मे सामायिक करने के लिये कोई निषध नहीं है। सबेरे 
३ घड़ी, २ षडी, १ घडी, रात से ३ घड़ी, २ घडी १ घड़ी दिन चढ़े तक, मध्याजह्ष मे ३। २।१ घड़ी पहिलेसे ३।२। १ घड़ी 


श्ड आचार्यरत्न भी देवाभूषण जो महाराज अधितम्दत प्रत्थ 


पीछे तक, संध्या को ३ । २। १ घड़ी पहिले से ३। २। १ घड़ी रात्रि तक सामायिक करना थोस्य है। इन समयों में परिणामों कौ 
बिशुद्धता विशेष रहती है । 

कई ग्रन्थों मे सामायिक काल सामान्य रीति से ६ घड़ी कहा गया है। स्वामी-कातिकेयातृप्रेक्षा ग्रल्थ की संस्कृत टीका और 
दौलत क्रियाकोष में तीनो समयो को मिला कर भी ६ धडी कहा है ! श्री धर्मसागर जी ने जधन्य २ घडी, मध्यम ४ घडी और उत्कृष्ट 
६ घड़ी कहा है। इससे स्पष्ट होता है कि सामायिक व्रत में जघन्य दो धडी से लेकर उत्कृष्ट ६ घड़ी पर्यन्त योग्यतानुसार त्रिकाल 
सामायिक का काल है । 


(४) योग्य आसन--काष्ठ के पाटे पर, शिला पर, भूमि पर, बालू के रेत में पूर्व या उत्तर की ओर मुख करके पर्यकासन 
(पद्मासन) बाँध कर, खडे होकर (खड्गासन) अथवा अर्धपन्मासन या पालथी मार कर, इनमे से जिस आसन से शरीर की स्थिश्ता तथा 
परिणामों की उज्ज्बलता नियत काल तक रहनी सम्भव हो, उसी आसन से क्षेत्र का प्रमाण करके इन्द्रियों के व्यापार वा विषयों से 
विरम्त होते हुए; केश, वस्त्रादि को अच्छी तरह बाँधकर (जिसमे उनके हिलने से चित्त मे क्षोभ न हो) हस्तांजली जोड़, स्थिर चित्त 
करके सामायिक, वन्दनादि पाठों का, प्रपरमेष्ठी का अथवा अपने स्वरूप का वितवन करे और उसमे लीन रहे । 


(५) योग्य बिलय --सामायिक के आरम्भ मे पृथ्वी को कोमल वस्त्र भा अमाड़ी की कोमल बुहारी से बुहार कर ईययपथ- 
शुद्धिपूर्वक खडा होवे, क्षेत्र काल का प्रमाण करे तथा € वार णमोकार मन्र पढ़ कर हाथ जोड़ कर पृथ्वी पर मस्तक लगाकर नमस्कार 
करे। पश्चात्‌ चारों दिशाओं मे नव-नव बार णमोकार मंत्र कह कर तीन-तीन आवबर्त दोनों हाथ की अंजुली जोड दाहिने हाथ की ओर से 
तीन बार फिराना और एक-एक शिरोनति (दोनो हाथ जोड़ नमस्कार) करे । पीछे खड़े हो या बैठ कर योग्य आसन पूर्वक णमोकार मंत्र का 
जाप करे, पंच परमेष्ठी के स्वरूप का चितवन करे, सामायिक पाठ पढ़े , अनित्यादि द्वादश-अनुप्रेक्षा का चितन करे, आत्म-स्वरूप का चितवन- 
पूर्वक ध्यान लगावे और अपना धन्य भाग समझे । 


सामायिक पाठ के ६ अग हैं। (१) प्रतिक्रण--अर्थात्‌ जिनेन्द्र देव के सनन्‍्मुख अपने द्वारा किये हुए पापों की क्षमा-प्रार्थना 
करना, (२) प्रत्या्यान--आगामी पाप त्याग की भावना करना, (३) सामायिक कर्म --सामायिक के काल तक सब में ममताभाव स्याग 
करके समता भाव धारण करना, (४) स्तुति --चौबीसो तीर्थंकरों का स्तवन करमा, (५) वन्दना-किसी एक तीर्थंकर का स्तवन करना, 
(६) कायोत्सर्ग--काय से ममत्व छोड़कर आत्मस्वरूप मे लवलीन होना । 


इस प्रकार समभावपूर्बक वितवन करते हुए जब काल पूरा हो जाय, तब प्रारम्भ की तरह आवत्ते, शिरोनति तथा तमस्कार- 
पूर्वक सामायिक पूर्ण करें । 


(६) मनःशुद्धि--मन को शुभ तथा शुद्ध विचारों की तरफ झूकावे, अति-रौद् ध्यान में दोडने से रोक कर धर्म ध्यान में 
लगावे । जहा तक सम्भव हो, पत्र परमेष्ठी का जाप वा अन्य कोई भी पाठ, वचन के बदले मन से स्मरण करे, ऐसा करने से मन इधर- 
उधर चलायमान नही होता । 


(७) बचन-शुद्धि--हुकारादि शब्द न करे, बहुत धीरे-धीरे या जल्दी-जल्दी पाठ न पढ़ें, जिस प्रकार अच्छी तरह समझ में 
आये, उसी प्रकार समानवृत्ति एवं मधुर स्वर से शुद्ध पाठ पढ कर धर्म-पाठ के सिवाय कोई और वचन न बोले । 


(८) काय-शुद्धि--सामायिक करने के पहले स्तान करने, अंग अगोछने, हाथ-साँव धोने आदिसे जिस प्रकार योग्य हो, 
यत्लाचारप्‌ वंक शरीर पवित्र करके, वस्त्र पहित कर सामायिक मे बैठे और सामायिक के समय शिर-कम्प, हस्तकम्प अथवा शरीर के 
अन्य अंग को न हिलावे-डुलावे, निश्चल अग रक्‍्खे | कदाचित्‌ कर्मयोग से सामायिक के समय चेतन-अचेतन कृत उपसर्ग आ जाय, तो भी 
सन-वचन-काय को चलायमान न करते हुए उसे सहन करे । 


यहां कोई प्रश्न करे कि यदि सामायिक के समय अचानक लघृशका या दीघंशका की तीम्र बाधा आ जाय, तो क्‍या करना चाहिये? 
उसका उत्तर यह है कि प्रथम तो ब्रती पुरुषों का खान-पान नियमित होने से उनको इस प्रकार की अचानक बाधा होना सम्भव नही, और 
कदाचित्‌ कर्मयोग से ऐसा ही कोई कारण भा जाय, तो उसका रोकना या सहन असम्भव होने से उस काम से निबट कर, प्रायश्चित्त ले, 
पुनः सामायिक स्थापन करे। 


जअमुत-फण श्र 


'सम्दफ्न 


किसी भी कार्य के होने के लिये दो प्रकार के कारणों की आवश्यकता हुआ करती है--१. उपादान, २. निर्मित्त । दोनों 
कारणों के मिलने पर ही कार्य हुआ करता है। दोनों में से कोई भी एक हो, किन्तु दूसरा कारण न हो तो का्ये कभी नहीं होता। 
अस्तु में जो अपने कार्य रूप होने की शक्ति होती है उसे 'उपादान कारण' कहते हैं। उपादान कारण के सिवाय जो और बूसरे कारण उस 
कार्ये के होने में सहायक हुआ करते हैं उनको 'निमित्त कारण' कहते हैं । 
जैसे-- आम का पेड उत्पन्न करने के लिये उपादान कारण आम की गुठली है, क्योकि आम का पेड़ उत्पन्न करने की 
शक्ति उसी में है । किन्तु आम का पेड उगाने के लिये उस गुठली से ही पेड़ नही उग सफता । उसको दूसरे सहायक कारण मिलने 
आाहियें, जेसे पेड उगने योग्य जमीन | क्योंकि गुठली पत्थर पर पडी रहे था पानी भे रहे अथवा किसी बलंन मे 
रक्सी रहे तो वह पेड़ पैदा न कर सकेगी । जहाँ उसके उगने योग्य जमीन होगी वही वह उम्र सकेगी । उसके साथ ही उसको उदग्रने 
योग्य खाद्य, पानी, हवा तथा उगाने वाला साली, उसके उगने योग्य ऋतु आदि और पदार्थ भी होने आवश्यक है। जब सब कारण 
मिल जाते हैं तब आम का वृक्ष उत्पन्न होता है । वह न तो केवल गुठली से होता है और न केवल जमीन, पानी, खाद, हवा आदि से । 
इसी प्रकार आत्मा की शुद्धि के लिये मूल कारण सम्यग्दर्शन (दर्शन शब्द का प्रसिद्ध अर्थ 'देखना' यहाँ नहीं लिया गया, 
यहाँ दर्शन का अर्थ 'श्रद्धात करना' लिया गया) है। सम्यक्‌ शब्द का अर्थ 'ठीक' या 'भली प्रकार' है । यानी-- ठीक रूप से आत्मा की 
अड्धा होना सम्यरदर्शन है। इसके उत्पन्न होने के भी दो कारण हैं । आत्मा तो उसका उपादान कारण है क््योकि आत्मा मे ही सम्मर्दर्शन 
उत्पन्न होने की शक्ति है। तत्त्वो का श्रद्धान होना, पांच लब्धियों का मिलना, योग्य अन्य साधतो का प्राप्त होना निमित्त कारण हैं । 
गर्भाशय आदि होने पर भी, अपने प्रति का प्रसंग मिलने पर जिस तरह वन्ध्या स्त्री के सन्‍्तान नहीं होती क्योंकि उस 
स्त्री मे गर्भ धारण करने की योग्यता नही होती, इसी प्रकार तात्यिक अद्धान, कुछ लब्धियो (करण लब्धि के सिवाय शेष ४ लब्धियो) 
सथा अन्य साधन मिलने पर भी अभव्य जीव मे सम्यग्दशन प्रगट होने की स्वाभाविक योग्यता नहीं होती। इस कारण सम्यरदर्शन 
का उपादान कारण “भव्य जोब' है । भव्य जीवो मे भी कुछ दुरानुदूर भव्य ऐसे होते है जिनमे सम्यग्दशशंन होने की स्वाभाविक योग्यता 
होती है किन्तु उनको निमित्त कारण सम्यग्दर्शन के लिये नही मिल पाते । जैसे कि कोई अवन्ध्या (जो बाझ्न नही है, गर्भ धारण कर 
सकती है), कुलीन,(जिस कुल मे स्त्री का दूसरा विवाह नहीं किया जाता), बाल विधवा स्त्री हो (पति का समागम होने से पहले ही पति 
मर गया हो --विधवा हो गई हो) तो सन्‍्तान उत्पन्न करने की योग्यता होने पर भी जन्म भर पति का सयोग न मिलने के कारण सन्‍्तान 
उत्पन्त न कर सकेगी । इसी तरह दुरानुदर भव्य भी सम्यग्दर्शन होने के लिये ठीक उपादान कारण होते हुए भी अन्य बाहरी निमित्त 
कारण न मिलने की वजह से कभी सम्यग्दशेन प्रगट न कर सकेगा। 
लसस्‍श्व-- 
वस्सु के स्वरूप को तस्व कहते हैं (तस्य भावस्तत्त्वं योध्यों यथावस्थितस्तथा तस्य भवन), जेसे मनुष्यत्व (मनुष्यपना), 
पशुत्व॒ (पशुता) आदि । तत्त्व वस्तु से पथक्‌ नही होता है जैसे--अग्नि से पृथक्‌ उष्णता (गर्मी) नहीं रहती । अत' तत्त्व का अभिप्राय 
'तस्‍्वार्थ' यानी-- अपने स्वरूप सहित वस्तु” ही समझना चाहिये। इसी कारण श्री उमास्वाभि आचार्य ने मोक्षशास्त्र में सम्परदर्शन 
का लक्षण बतलाते हुए 'तस्‍्वार्थअ्रद्धान सम्यग्दर्शम्‌' यानी अपने स्वरूप सहित (मोक्षमार्ग-उपयोगी) पदार्थों का श्रद्धान करना 
सम्यग्दर्शन है, ऐसा कहा । 
वैसे तो जगत्‌ में घटत्व, पटत्व, पुस्तकत्व, मनुष्यस्व, पशुत्व आदि अनन्तानत तत्व हैं । उनके ठीक या गलत श्रद्धान से 
आत्मा का कल्याण या अकल्यांण नहीं होता । आत्मा को शुद्ध सुक्‍्त करने के लिये श्रद्धेय तत्त्व सात हैं--१. जीव, २. अजीब, 
३, क्षास्रव, ४. बन्ध, ५. संवर, ६. निजरा और ७. मोक्ष । 
जानने-देखते बाला (आन-दर्शन उपयोगमय) चेतन पदार्थ जीव है, जो ससार में कर्मंबन्ध के फलस्वरूप मिले हुए मनुष्य, 
पशु, देव, नारकी के शरीर मे से किसी एक शरीर मे कुछ समय तक रहकर अपने पिछले कर्मों का फल भोगता है तथा भविष्य के लिये 
अन्य कर्म संजित किया करता है । इसी संसारी जीव को विकारी भावों से छुडाकर शुद्ध ओर कमे-बन्धन से छुड़ाकर मुक्त करते का 
आ्रारम्भिक मूल उपाय 'सम्पग्दध्ञोन' है। यानी--संसारी जीव को यह दृढ़ श्रद्धान होना चाहिये कि मैं इस समय विकृृतबद्ध अवस्था सें 
हूं, विकारों तथा कर्मों को हटा कर शुद्ध-मुक्त हो सकता हूं । 


१६ माजामं रत्न भी देशभूजण भी भहाराज अभिनतदरालमा 


जैतन्व-रहित जड़ पदार्थ अजोध हैं। सभी दृश्यमात (दिखाई देने बाले) पदार्ज तो अजीब जड़ हैं ही, शरीर भी जड़ है। 
जब तक शरीर में जीव रहता है तब तक जीव के संबर्ध से शरीर को जीवित कह देते हैं। सभी भौतिक पदार्थ तथा भार 
अमूर्त पदार्थ--धर्म, अधर्म, आकाश, काल---अजीव पदार्थ हैं। इनमे से जीव के साथ सम्बद्ध होने वाला और उसको संसार जेल में 
रखने बाला 'कार्मण स्कत्ध' नामक पुदूगल (भौतिक) पदाझं है,' कार्मण स्करत्न जब जीव के साथ सम्बद्ध हो जाते हैं तव वे 'कर्स 
कहलाते हैं । 

कार्मण स्कन्धों को आकर्षित करने वाली (अपनी ओर लीचने वाली) एक 'योग' नामक शक्ति जीब मे होती है जो कि 
मन, बचस, शरीर का सहयोग पाकर आत्मा के प्रदेशों (अंशों) में हलन-चलन (हरकत) किया करती है। इस योग शक्ति से जो कार्मण 
स्कन्धों का आकर्षण (खिचना) होता है उसको 'आखव' कहते हैं । 

आकर्षित कार्मण स्कन्धो का जीव के प्रदेशों के साथ कधाय के नि्मित्त से एकमेक (दूध पानी के समान) सम्बन्ध हो जाता 
है, उस दशा का नाम 'बन्ध” है। आज्रव और बन्ध क्रिया एक साथ होती हैं । संसारी जीव प्रति समय अनन्तानन्त परमाणुओं वाले 
कार्मण स्कन्धों का आल्व और बन्ध किया करता है। इस आख़व और बन्ध की मात्रा मे कुछ कमी-बेशी तो हो जाती है, किन्तु दोनों 
बातें सदा होती रहती हैं । 

सम्यक्त्व ब्रत, सयमादि द्वारा जो कर्म-आख्रव-प्रणाली रुकती जाती है, उस कर्म के आने की रोक का नाम संवर है । ससार 
अवस्था मे, यानी पूरी तौर से कर्म नष्ट होने स पहले, कर्म-आखव पूरी तौर से नहीं रुका करता । आख्व का कुछ-कुछ अश रुकता 
जाता है| जैसे किसी कुड मे ५ मोरियों से जल भरता था उनमे से जब एक मोरी बन्द कर दी गई तब चार मोरियों से पानी आता 
रहा । जब दो मोरियो का मुख बन्द कर दिया तब पानी का आना और भी कम हो गया । इसी तरह कर्म आने के कारण ज्यो-्ज्यो 
कम होते जाते हैं स्यो-त्यो सवर बढता जाता है, यानी कर्म-आखब कम होता जाता है। अत मे जब आख्रव के सभी कारण नेष्ट हो 
जाते हैं तब पूर्ण सबर हो जाता है, उसी ममय मोक्ष हो जाता है । 


जिस प्रकार प्रतिसमय नये-तये कर्मों का बन्ध होता रहता है उसी तरह प्रतिसमय पहले के बन्धे कर्म उदय में आकर छूटते 
भी जाते हैं। इस तरह कर्मों की निजरा (छूटते जाना) प्रत्येक ससारी जीव के स्वय हुआ करती है। इस सविपाक निर्जरा से जीव 
का कुछ कल्याण नहीं होता । किन्तु तपस्या करने से पूर्वबद्ध कर्म बिना फल देकर भी आत्मा से छूट जाते हैं--वह अधिपाक निर्जरा है। 
मुक्ति मे कारण यही अविपाक निजेरा होती है । 


सवर और निजजरा होते-होते जब समस्त कर्म आत्मा से छूट जाते हैं, आत्मा पूर्ण शुद्ध हो जाता है, उसको मोक्ष कहते हैं । 
जिस तरह चावल के ऊपर का छिलका उतर जाने के बाद फिर वह चावल नही बन सकता, इसी तरह एक बार समस्त कर्म छूट जाने 
पर फिर कर्मों का बध नहीं होता । आत्मा सदा के लिये कर्म-बन्धन से मुक्त होकर अजर, अमर, निरजन, निविकार, पूर्ण शुद्ध 
बन जाता है । 


ससारी जीव को पूर्ण शुद्ध करना है, अत सबसे प्रथम जीव तत्त्व रक्खा गया है। जीव अजीवरूप पुद्गल (कर्म-नोकर्म ) 
से सबद्ध होकर ससार में भ्रमण कर रहा है, अत जीव तनन्‍्च के अनन्तर अजीब तत्त्व रबखा गया | ससार के कारण आस्रव और बन्ध है, 
इसलिये तीसरा-वौथा तत्त्व आस्रव, बन्ध रक्‍्खा गया । ससार मे छूटने के भी दो कारण हैं, सवर और निर्जरा। इसलिये पाचवा-छठा 
तत्व संवर-निर्जरा रकखा गया । सवर और निर्जरा का फल क्‍या होता है? सोक्ष । अतः मोक्ष को सबसे अन्त में रखा गया ॥ 


फनलट। 5 


१. (क) परमाणुओ मे स्वाभाविक रूप से उनके स्निग्ध व रूक्ष गुणों में हानि, वृद्धि होती रहती है। विशेष अनुपात वाले ग्रुणो 
को प्राप्त होने पर वे परस्पर बध जाते हैं, जिनके कारण सूक्ष्मतम से स्थूल्नम तक अनेक प्रकार के स्कध उत्पन्न हो 
जाते हैं । पृथ्वी, अपू, प्रकाश, छाया आदि सभी पुद्गल स्कथ हैं । --जैनेन्द्र सिद्धात कोश, भाग ४-जिनेन्द्र वर्णी, 
पू० ४४४६-४७ 

(ल) “जीव के प्रदेशों के साथ बध्चे अष्ट कर्मों के सूक्षम पुदूगल-स्कथ के संग्रह का नाम कार्मण शरीर है । बाहरी स्थूल शरीर 
की मृत्यु हो जाने पर भी इसकी मृत्यु नहीं होती ।--वही, भाष् -२, पृ० ७४ 


अभुत्तन्कभ 2; 


इस तरह जीन के साथ-साथ कर्म (अजय), कर्म जाने, बंधने, करमें-आख्व रुकने, कर्म झरने तथा मुक्त होने को बतलाने 
रूप शात तत्य यतसलावे हैं।' इन तातों तत्त्वों का विवरण जानकर अन्धन तथा मोदा की प्रक्रिया का श्रद्धान हो जाने पर आत्मा में 
अम्पन्दर्शन प्रथट हुआ करता है । 

सम्पग्दर्शन उत्पन्न (प्रगट) होने का उपायान कारण 'दर्सन मोहनीय' (आत्मा की अमुभूति न होने देने वाला) कर्म का 
उपश् (कुछ समय तक कम का उदय न होना) या क्षय (कर्म का बिल्कुल नष्ट हो जाता) अथवा क्षयोपशम (कुछ उदयाभावी क्षय, 
बुक उपशमग और मुछ उदय) होना है । दर्संत मोहनीय का उपशम होने से अल्तमु हूतं तक उपशम सम्यक्त्व होता है। दर्शन मोहनीय 
का-क्षय हो जाने से सदा के लिये क्षायिक सम्यग्दर्शधन होता है और दर्शन मोहनीय कर्म के क्षयोपशम होने पर क्षयोपशम सम्यकस्व होता 
है जो कि अम्तमुहुतं और ८ वर्ष कम एक कोटि पूर्व ६६ सागर तक (अधिक से अधिक) रहता है, तदनन्तर छूट जाता है । 

किन्तु इन सम्यकक्‍त्यों को होने के लिये ब्रहिरण निमित्त कारण भी अवश्य होने चाहियें, सो नरकों मे तीसरे नरक तक 
नारकी जीवों में सम्यग्दर्शन किसी को अपने मित्र देव द्वारा धर्म उपदेश सुनने से, किसी को पहले भव का स्मरण आ जाने से और 
किसी को नारकीय यस्त्रणाओं (पीड़ाओं) के कारण चित्त में निर्मलता आने पर हो जाता है। नरको में देव तीसरे नरक तक ही जाते हैं, 
उससे आगे नहीं जाते, अतः चौथे नरक से सातवें तरक तक नारकी जीवो को सम्यन्दर्श न होने के दो ही कारण होते हैं-- १. पूर्व भव 
स्मरण, २. बेदता का अनुभव । 

तलिर्यजन्च (पशु) गति में किसी पशु-पक्षी को किसी मुनि आदि द्वारा धर्मं-उपदेश सुनने से, किसी को पूर्व भव का स्मरण 
हो जाने से और किसी को जितेन्द्र भगवान्‌ की शान्त वीतराग मूर्ति का दशशंन करने से सम्यग्दर्शन हो जाता है। मनुष्यों को भी इन 
ही तीन कारणों से सम्यग्दश न होता है । 

देव गति में किन्ही देवों को तीथकर, मुनि आदि का उपदेश सुनने से, किन्ही को तीर्थंकर के कल्याणक देखने से, किम्ही 
को पहले भव का स्मरण हो जाने से और किन्‍्हो देवों को बड़े ऋद्धिधारक देवो को देखकर सम्यग्दर्शन हो जाता है। ये चारो कारण 
अवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष तथा बारहवें स्वर्ग के देवो के लिये हैं। १३, १४, १५, १६वें स्वर्ग के देवों मे ऋद्धिधारक देवों को 
देखने के सिवाय तीन कारणों से सम्यम्दर्शन होता है । नव प्रैवेयको के देवो में किसी को धर्य उपदेश सुनने से और किसी को पूर्व 
अब के स्मरण हो जाने से परिणामों में निमं लता आने पर सम्यग्द्शन हो जाता है । उनसे ऊपर अनुदिश तथा ५ अनुत्तर विमानों में 
रहने वाले सभी देव सम्यर्दृष्टि होते हैं । 

इस तरह निमिश और उपादान कारण मिलते ही सम्यर्दर्शन प्रगट होने को सक्षेप से प्रक्रिया है। हमको देव, शास्त्र, गुर 
जे मटल भक्ति रखनी चाहिये, चाहे जैसी विपत्ति क्यों न आ जावे किन्तु कुदेव, कुशास्त्र, कुधर्म, कुगुरु की श्रद्धा।, मान्यता, भक्ति अपने 
मन में न आने दें, न उनकी स्तुति करें, न उन्हे नमस्कार करें। सातो तत्यों का स्वरूप अच्छी तरह समझ कर कर्म आखव 
और बन्ध के कारणो से अपने आपको बचाते रहने का यत्न करना चाहिये, सवर निजेरा होने के कारणों को आचरण में लाना 
चआहिये तथा जिनवाणी का मन लगाकर स्वाष्याय करना चाहिये, चारित्र-धारक गुरुओ से उपदेश सुतना चाहिए और जिनेनन भगवान्‌ 
का बड़ो श्रद्धा-मकित से दर्शन, विनय, पूजत करना चाहिये, जिससे हमारे आत्मा में अच्छे भाव, अच्छे सस्‍्कार उत्पन्न हों और आत्मा 
शुद्धि की ओर अग्रसर हो । आत्मा को शुद्ध करने के लिये मनुष्य भव मे सभी साधत उपलब्ध हैं, हमे उनसे लाभ उठाना चाहिये। 


पांच अणुन्नत 

अहिसाणुद्रत --मन-वचन और काय के कृत, कारित और अनुमोदना रूप नव प्रकार के संकल्पो से तरस जीव का बात 
नहीं करना अहिताणुत्रत है। यहा पर यद्यपि त्रस दो इन्द्रिय आदि के चलते फिरते जीवो की जानवूक्षकर हिंसा नहीं करना अहिंसाणुब्रत है, 
सयापि अहिसाणुश्षती अनावश्यक स्थावर एकेन्द्रिय जीवों का घात भी इरावतन नहीं करेगा, क्योंकि उसके हृदय से दया का महान्‌ उदय 
उद्बूद है। वह नही चाहता कि मेरे द्वारा किसी जीव का संहार हो । वह तो यही भावना करता है कि हे भगवान्‌ मेरी आत्मा में 
ऐ॥सी शक्ति उत्पन्त हो, जिससे मैं जीव मात्र का रक्षक बनू , मेरे द्वारा जानकर व अनआने कुछ भी स्थावर एकेन्द्रिय जीवों का विनाश 
होता है, वह मेरी ही दुबंजता या कमजोरी के कारण ही होता है, क्योंकि घर गृहस्थी के अन्दर रहकर स्थावर जीवों का हिंसा से 


१. “जीवाजीवासरवबधसवरनिर्ज रामोक्षास्तावम्‌ ”, तस्वार्थ सूत्र, १/४ 


श्द आचार्यरत्न भी देशभूषण जी महाराज अभिनस्वन उत्ज 


अपना बचाव पूर्णतया असंभव है । यह अहिसाणुब्रती कभी किसी के ताक-कात आदि अंगों का छेदन सहीं करेगा, उनको मजबूत बम्धतों 
से बांधकर किसी एक जगह रोककर नहीं रखेगा । उन्हे लकड़ो-पत्थर आदि से नहीं मारेगा, उनके ऊपर उनकी शक्ति से अधिक भार, 
बोझा, बजन नहीं लादेमा, उनको भूख और प्यास से पीड़ित नहीं करेगा, अथात्‌ वह उन्हें समय पर लाना खिलायेगा और पानी भी 
पिलाय्ेसा क्योंकि उसने अहिसा (कष्ट पहुंचाने की चेध्टा और भावना का त्याग करता रूप अहिसा) का प्रण यावज्जीवन के लिए ले 
रखा है। 

सरयाजुब्रत--ऐसा वचन जिसके बोलने से अपना और दूसरों का घात होने की सम्भावना हो या जिसके सुनने पर लोगों 
में आपस में लड़ाई-झगड़ा, कलह और विसवाद प्रारम्भ हो जाय ऐसे वचन स्वय बोलने का और दूसरों से बुलवाने का त्याग करना 
सत्याणुब्त है। ऐसा सत्याणुत्रती ऐसा सत्य नही बोनेगा और न बुलवायेगा, जिसके बोलने पर दूसरो का विताश सम्भव हो। यह 
सत्याणुब्रती कभी किसी की निन्‍दा नही करेगा, शास्त्र-विदद्ध झूठा उपदेश नही देगा, किसी की थरुप्त बात या क्रिया को लोक में प्रकड 
जहीं करेगा, किसी की शारीरिक चेष्टा से उत्के अन्तरग के अभिश्राय को जानकर कषाय के वशीभूत हो दूसरों के सामने उसे प्रकढ 
करते की चेष्टा सत्याणुनत्नती कभी नहीं करेगा । जो बात या जो कार्य किसी ने किया नही है उसको अमुक ने ऐसी बात कही थी अथवा 
अमुक ने अमुक कार्य मेरे सामने किया था--ऐसा निराधार और अप्रमाणिक सर्वथा मिथ्यालेख सत्याणुन्नती कंभी भी नहीं लिखेगा क्योंकि 
झूठी बातों और व्यवहारों का वह पहले ही त्याग कर चुका है। अगरजे कोई मनुष्य धरोहर के रूप मे कोई रुपया पैसा सोना 
चांदी या आभूषण वगैरह रख जाय और कुछ समय के पश्चात्‌ विस्मरण हो जाने से कम मांगने लग जाय तो उसे उसके कहे 
अनुसार कम देने की इच्छा नहीं करेगा, कम देना तो वस्तुत, दूर की बात है। इस प्रकार से सत्याणुत्नती का जीवन सत्य से ओत- 
श्रोत रहता है । 

अश्ौर्याणुश्र॒त---अचौर्याणुश्रती कभी किसी की कही पर रक्‍्खी हुई, पडी हुई, भूली हुई, वस्तु को म तो स्वयं ग्रहण करेगा 
और न अपने हाथ से उठाकर किसी दूसरे को देगा क्‍यों कि उसने पर अस्तु के--उसके स्वामी के बिना दिये और बिना कहे-लेने का 
भपरित्याग कर दिया है। जैसे उस प्रकार की चीज स्वथ नही लेता है बैसे किसी दूसरे को देता भी नहीं है, यह उसका मुख्य ब्रत है। 
ऐसा बक्वती धर्मात्मा किसी चोर को चोरी के लिये प्र रणा नहीं करेगा, उसे चोरी करने के उपाय नहीं बतायेगा, उसके द्वारा चोरी कर 
के लाये हुए सुबर्ण आदि पदार्थों को नहीं खरीदेगा, राजा के आदेशो के विरुद्ध कार्य नहीं करेगा, महसूल आदि को बिना चुकाये इधर- 
उधर से माल को लाते की कोशिश भी नही करेगा, अधिक मूल्य की वस्तु में अल्प मूल्य की वस्तु जो उसके ही सामते है मिलाकर नहीं 
खलायेगा, अपने लेने का बाट-तराजू, गज-आदि तौलने और मापने के पदार्थों को अधिक और अल्प नही रखेगा, किन्तु राजा द्वारा 
तौलने और मापने के पदार्थों का प्रमाण जो निण्चित किया गया है उसी प्रभाण को रवेगा! और उन्हीं से लेगा और देगा । ऐसा करते 
रहने से उसका लिया हुआ ब्रत दुढ़ होगा । 


ब्रहमचर्याणुव्त---इस ब्रत का धारक और पालक ब्रती जोव पाप के भय से न तो स्वयं पर-स्त्री का सेवन करेगा और ने 
दूसरो से सेवन करायेगा किन्तु अपनी विवाहिता धमंपत्नी में ही पत्नीत्व बुद्धि को धारण कर उसको ही सेवन करेंगा और उसी में 
सन्तुष्ट रहकर अपनी राग-परिणति को क्रमश. कृश करता जायगा । ऐसा बद्यांचारी स्वदार-सन्तोषी होता है, वह अपने पुत्र-पुत्रियों को छोड़ 
कर दूसरो के पृत्र-पुत्रियों की शादी नही करेगा और न करायेगा, काम-क्रीड़ा के निवत अगो से भिन्‍न अंगों के द्वारा काम-क्रीडा नहीं 
करेगा । अश्लील, अशिष्ट, अशोभनीय, उच्चता से गिराने वाले, रागवर्धक, नीचो द्वारा बोले जाने वाले, अश्रवणीय शब्दों को भी नहीं 
कहेगा। अपनी धम्मपत्नी मे भी काम-सेवत की अधिक इच्छा नही रब्लेगा किन्तु सन्‍्तानार्थ योग्य समय में ही काम-रत होगा, अन्य 
समय में नहीं। और जो स्त्री परपुरुषगामिनी, व्यभिचारिणी या दुराचारिणी है उससे अपना सम्बन्ध स्थापित नहीं करेगा अर्थात्‌ 
उसके धर जाता-आना, उससे वार्तालाप करना आदि व्यवहार नही करेगा। ऐसा स्वस्त्री-सन्तोषी श्रह्मचर्याणुब्रती होता है । 


परिप्रहुपरिसाणाणुम्रत--हिरण्य, सुवर्ण, घन, धान्म, दास-दासी-कुप्य, भाण्ड, क्षेत्र, वस्तु--इन दस प्रकार की चीजो का 
प्रमाण कश्के बाकी की चीजों को यावज्जीवन छोडना अर्थात्‌ प्रमाण की हुई वस्तुओं से बची हुई चीजों के साथ व्यामोह का त्याग्र 
करना ही परियग्रह-परिमाण अणुब्रत है । ऐसा अणुत्रती आवश्यक प्रयोजनीभूत सवारियों से अधिक सवाशियाँ नहीं रखेगा । आवश्यकताओं 
जरूरतों से अधिक चीजो का संग्रह भी नहीं करेगा क्योंकि जरूरत से ज्यादा चीजों के जोड़ने का मूल लोभ कषाय है, और सोभ 
कथाय परिभ्रहपरिमाणाणुत्रत का विरोधी है, अतएवं परिमित वस्तुओं से अधिक को जोड़ने की भावता का त्याग करेगा। दूसरे 
विशेष पुण्यात्माओं के पृष्य के फलस्वरूप धन-धान्यादि सम्पत्ति की अधिकता को देख आश्चर्य या अचम्भो नहीं करेगा, अधिक स्रोभ 


अनृत्त-क्ण ' र्€ 


नहीं करेंगा और लोभ से प्रेरित हो शक्ति सै अंधिक भार नेहीं लोदेंगां। इस तरह से पांच अणुध्तों का पांसक अशुष्ती आवक उस” 
अजुब्रतों को पालन करके उत्तके सुफल-स्वरूप स्वर्ग को प्राप्त करता है। वह अवधिज्ञान और अणिमा, गरिमा, लचिमा आदि अनेक 
ऋषियों को प्राप्त करता है; सुन्दर और विव्य भव्य वैक्रियक शरीर को एवं सुन्दर मनोहर हाव-भाव-प्रधान देवाडुनाओं को प्राप्त 
करता है। इस तरह से संयम के सुफल को जानकर प्रत्येक आवक को अपने कर्तव्य-स्वरूप धद्‌ कर्मों में से कर्म-संयम को भी अपनाना: 
चाहिए । वह संयम ही एक अद्वितीय जहाज है जिस पर आरूढ़ होकर यह संसारी प्राणी संसार-महासागर से पार हो सकता है॥ 
सदा के लिये अनन्तक से मुक्त हो आत्मिक अनन्त सुख-सागर में अवगाहन कर अनन्त काल के लिये एकमात्र सुख का ही अमुभोक्‍ता 
बल सकता है जो इम्तिय-बिवय-सुख से बिल्कुल ही विपरीत एय स्थाघीन है । 


पाप और पृण्य 
पुष्य और पाप इन दोनों ने आपस मे मिलकर हस जीवात्मा को अपने अमूल्य अखड अविनाशी निजरूपी आत्ममिधि” 
से विमुख् करके भूल-भुलैया में डाल दिया है। यह आत्मा अपने निज स्वरूप का मार्ग भूलकर इस भयकर भवाटवी में परिन्रमण 
करके अत्यन्त दुःखी होता हुआ इस महान्‌ संसार-वन में पडा हुआ है और अभी तक इसे सन्‍्मार्ग बतलाने वाले किसी भी सदगुरु का 
समागम नही प्राप्त हुआ । कदाचित्‌ इसे सदगुरु का समागम भी प्राप्त हुआ तो पाप और प्रुण्य ये दोनों मिलकर इस जीवात्मा को 
अपनी ओर खीचकर उसी में रत करा देते हैं। इसलिये यह अपनी शक्ति का उपयोग करने पर भी हताश होकर इसी पाप और पुष्य 
के आधघीन होकर उसी मे रमण करने लगता है। जैसे कि कहा भी है कि .-- 
पाप नारकभूमिगोयवुश्सु् पुण्यंदिवक्कोयदा । 
पाष॑ पुण्यमिवोदुग डिवोडेंतियंडः मत्यंजन्संगोल ॥ 
रूप मालकुमिवेल्लमप्त समिवे जन्मके साविगोडल । 
पाप॑ प्रुण्यसिवात्मबाह्यकबला रन्ताकराधीदवरा ! 
हे रत्नत्रय के अधिपति सिद्ध परमात्मन्‌ ! यह आत्मारास अनादिकाल से इस ससार मे चक्कर काट रहा है। कभी पुण्य 
के आधीन होकर देवगति मे जाता है और वहाँ के इन्द्रियो के सुखो का अनुभव करते हुए जब वहाँ की आयु समाप्त हो जाती है तब 
मन मे अत्यन्त व्याकुल होकर जैसे मछली पानी मे से निकालकर बाहर जमीन पर पटकते ही तडफडाती रहती है उसी तरह यह जीव 
देधगति से निकलकर इस मनुष्य भव में तड़फता हुआ गिर जाता है । तत्पश्चात्‌ यहाँ पर इन्द्रिय-जन्य सुख के आधीन होकश अपने 
असली स्वरूप को भूलकर पशु के समान विचरने लगता है, कभी पाप-पुण्य दोनो के सयोग में तियँच गति में कभी मनुष्य कभी पणु-पक्षी 
तथा कभी नरक आदि दुर्गतियो मे जाकर भटकता रहता है । इस तरह-भिन्‍न-भिन्‍न गतियो में भ्रमण कराते हुए इस आत्माराम को 
अनेक रूप बना दैता है और पाप तथा पुण्य जन्म-मरण के कारणभूत इस आत्मा को बरम्बार जन्म-मरण कराते रहते हैं। इसलिये 
आत्माराम को ये सभी पदार्थ बाह्य होने के कारण त्याग देने चाहिये, क्योंकि आत्मा इनके साथ होने के कारण व्यवहार नय से अच्छे 
और बुरे दोनो कर्मों को करने वाला कहलाता है और इसी के सयोग से जन्म और मरण करने वाला कहलाता है, किन्तु विचार 
किया जाय तो निश्चय दृष्टि से यह अविनाशी व अखण्ड सपत्तिमय निधि है । 
प्रत्येक आत्मा अच्छे कर्म के साथ बुरे कर्म भी करता है। परन्तु बुरे कर्म का फल कोई नहीं चाहता है । चोरी तो करता 
है, पर यह कब चाहता है कि मैं पकड़ा जाऊ ? दूसरे दर्शन कहते हैं कि कर्म स्वयं जड-रूप होने से वे किसी भी ईश्वरीय चेतना 
की प्रेरणा के बिना फल-प्रदान करने मे असमर्थ भी हैं। अतएवं कमंवादियों को मानना चाहिये कि ईश्वर ही प्राणियों को कर्म-फल 
देता है । 
कर्मवाद का यह सिद्धान्त ठीक नही है कि कर्म से छूटकर सभी जीव मुक्त अर्थात्‌ ईश्वर हो जाते हैं। यह मान्यता तो ईश्वर 
और जीव में कोई अन्तर ही नहीं रहने देती जो कि अत्यावश्यक है । 
जैन-दर्शन ने उक्त आश्षेपों का सुन्दर तथा युक्ति-युक्त समाधान किया है। जैनधर्म का कमंवाद कोई बालू (रेत) का दुगे 
थोड़े ही है, जो साधारण धक्के से ही गिर जाए ? इसका निर्माण तो अनेकान्त की गज़म-भित्ति पर हुआ है | हाँ, तो उसकी समाधान 
पद्धति देखिये :--- 
आत्मा जैसा कर्म करता है, कर्म के हारा उसे बेसा ही फल भी मिल जाता है। यह ठीक है कि कर्म स्वयं जड़रूप है और 


हैक आचार्य रत्न भी देशभूषण जो महाराज अभिनन्वन इंन्थ- 


बुरे कर्म का फल भी कोई नहीं चाहता, परन्तु यह बात ध्यान देने की है कि चेतन के संसर्ग से कर्म में एक ऐसी शबित उत्पस्त हो 
जाती है कि जिससे वह अच्छे बुरे कममों का फल जीव पर प्रकट करता रहता है । जैन धर्म यह कब कहता है कि कर्मफल में ईश्वर 
«५(जीव) का कोई हाथ नही है । 

कल्पना कीजिये कि एक मनुष्य धूप में खडा है और गर्म चीज खा रहा है और चाहता है कि मुझे प्यास ने लगे। यह 
कैसे हो सकता है ? एक सज्जन मिर्च खा रहे हैं और चाहते हैं कि मुंह न जले, क्या यह सम्भव है? एक आदमी शराब पीता है, 
और साथ ही चाहता है कि नशा न चढ़े । क्‍या यह व्यर्थ कल्पना नहीं है ? केवल चाहते और न चाहने भर से कुछ नहीं होता। जो 
कर्म किया है, उसका फल भी भोगना आवश्यक है। इसी विचारधारा को लेकर जैन-दर्शन कहता है कि जीव स्वय कर्म करता है 
और स्वयं ही उसका फल भोगता है। 

ईश्वर चेतन है और जीव भी चेतन है । तब दोनों में भेद क्या रहा ? भेद केवल इतना ही है कि जीव अपने कर्मों से बंधा 
है और ईएथर उन बन्ध्रनो स मुक्त हो चुका है। एक कवि ने इसी बात को कितनी सुन्दर भाषा मे लिखा है '«- 


आत्मा परमात्मा में कर्म ही का भेद है। 
काट वे यदि कर्म तो फिर भेद है म खेद है ॥ 


जन-दर्शन कहता है कि ईश्वर और जीव मे विषमता का कारण औपाधिक कर्म है। उसके हुट जाने पर विषमता टिक नहीं 
सकती । अतएवं कर्मंवाद के अनु धार यह मानने में कोई आपत्ति नहीं कि सभी मुक्त जीव ईश्वर बन जाते हैं। सोने में से मैल निकाल 
दिया जाय तो फिर सोना शुद्ध परमात्मा बन जाता है । 

निष्कर्ष यह निकला कि प्रत्येक जीव कर्म करने में जैसे स्वतत्र है, बैसे ही कर्म-फल भोगते में भी वह स्वतंत्र ही रहता है। 
ईश्वर का वहां कोई हस्तक्षेप नहीं होता । 


कमेवाद का व्यावहारिक रूप 

मनुष्य जब किसी कार्य को आरम्भ करता है, तो उसमे कभी-कभी अनेक विध्न और बाधाएँ उपस्थित हो जाती हैं। ऐसी 
स्थिति में मनुष्य का मन चचन हो जाता है और बढ़ घबड़ा उठता है। इतना ही नहीं, बढ़ किकतेवब्य विमूढ-सा बन कर अपने आसपास 
के संगी-साथियों को अपना शत्र, समझने की भूल भी कर बैठता है। फलस्वरूप अंतरग कारणों को भूलकर बाहरी कारणों से ही 
जूुझता रहता है। 

ऐसी दशा में मनुष्य को पथ श्रष्ट होने से बचाकर सत्पथ पर लाने के लिये सुयोग्य गुर और कोई नही, कर्म-सिद्धान्त ही 
हो मकता है । कर्ंवाद के अनुसार मनुष्य को यह विचार करना चाहिये कि जिस अतरग में विध्ने रूपी विष-वृद् अकुरित और 
फलित हुआ है, उसका बीज भी उसी भूमि मे होना चाहिये । बाहरी शक्ति तो जल और वायु की भाति मात्र निमित्त कारण हो 
सकती है । असली कारण तो मनुष्य के अपने अन्दर ही मिल सकता है, बाहर नहीं। अस्तु, जैसे कर्म किये हैं, वैसा ही तो उसका 
फल मिलेगा । नीम का वृक्ष लगा कर यदि कोई आम के फल चाहे तो कैसे मिलेंगे ? मैं बाहर के लोगो को व्यर्थ ही दोष देता हूं। 
उनक। कया दोष है ? वे तो मेरे कर्मों के अनुसार ही इस दशा में परिणत हुए हैं । यदि मेरे कर्म अच्छे होते, तो वे भी अच्छे न हो 
जाते ? जल एक ही है, वह तमाखू के खेत मे कड़वा बन जाता है तो ईख के खेत मे मीठा भी हो जाता है । जल अच्छा बुरा नही है। 
अच्छा और बुरा है तम्बाकू और ईख | यही बात मेरे और मेरे सगी-साथियों के सम्बन्ध मे भी है । मैं अच्छा हू तो सब अच्छे हैं और 
मैं बुरा हूं तो सब बुरे है । 

मनुष्य को किसी भी काम की सफलता के लिये मानसिक शान्ति की बड़ी भारी आवश्यकता है और वहू इस प्रकार कर्म- 
सिद्धान्त से ही मिल सकती है। आँधी और तूफान में जैसे हिमाचल अटल और अडिग रहता है, वैसे ही कर्मंवादी मनुष्य भी अपनी 
प्रतिकूल परिस्थितियों मे भी शान्त तथा स्थिर रहकर अपने जीवन को सुशी और समृद्ध बना सकता है। अतएवं करमवाद मनुष्य के 
व्यायहारिक जीवन में बड़ा उपयोगी प्रमाणित होता है । 

कर्म सिद्धान्त की उपयोगिता और श्रेष्ठता के सम्बन्ध मे डॉ० मैक्समूलर के विचार यहुत ही सुन्दर और विचारणीय 
हैं। उन्होंने लिखा है :-- 

यह तो सुनिश्चित है कि कर्मवाद का प्रभाव मनुष्य-जी वन पर बेहद पड़ा है। यदि किसी सनुष्य को यह मालूम पड़े कि 


कयत-पाय श्र 


भर्तेमान अपराध के सिधाय भी मुझको जो कुछ भोगना पडता है, बह मेरे पूर्धकृत कर्म का ही फल है, तो वह पुराने कं को चुकाने 
बाले मनुष्य की तरह शास्त-भाव से कष्ट को सहन कर लेगा । और यदि यह मनुष्य इतना भी जानता हो कि सहनशीलता से पुराना 
कर्ज चुकाया जा सकता है तभ्रा उसी से भविष्य के लिये नीति की समृद्धि एकन्नित की जा सकती है, तो उसको भलाई के रास्ते पर 
कलते को प्र रणा आप ही आप होगी । अच्छा या बुरा कोई भी कर्म नष्ट नहीं होता। यह नीति-शास्त्र का मत और पदार्थ-शास्त्र 
का बस-संरक्षण सम्बन्धी मत समान ही है। दोनों मतों का आशय यही है कि किसी का नाश नहीं होता । किसी भी नीति शिक्षा के 
अस्तित्व के सम्बन्ध में कितनी ही शका क्यो ल हो, पर यह निविवाद सिद्ध है कि कर्म-सिद्धान्त सबसे अधिक जगह माना गया है। 
उससे लाखों अनुष्यों के कष्ट कम हुए हैं और उसी मत से मनुष्य को वर्तमान सकट झेलने की शक्ति पैदा करने तथा भाषी जीवन 
को सुधारने में भी उत्त जना, प्रोत्साहत और आत्मिक बल मिलता है। 


सल्लेखना 

आत्मा अजर-अमर है । अत. वह न कभी उत्पन्त होता है, न मरता है। किन्तु यह आत्मा भौतिक शरीर को अपना निवास 
बनाकर कुछ दिन उसमे रहता है। उस शरीर का निर्माण माता के गर्भ मे नो मास तक सम्पन्न हो जाता है, तदनस्तर वह बाह्य 
जगत्‌ में आता है, जिसे जनता जन्म! कहती है। तदनन्तर उस शरीर के आकार-प्रकार मे शर्न. शर्तें: वृद्धि होती है और वह शैशवकाल, 
किशोरावस्था समाप्त करके यौवन दशा में पहुंच जाता है जहा कि उस भौतिक शरीर का पूर्ण विकास होकर वृद्धि समाप्त हो 
जाती है। तदनन्तर दिन के तीसरे पहर की तरह प्रौड दशा में शरीर क्षोण होने लगता है और अपने चौथेपन बृद्ध अवस्था में पहुंच कर 
शरीर वृक्ष के पके हुए पत्ते की तरह जीणणें-शीर्ण हो जाता है, तथा बह किसी रोग आदि साधारण आषात से इस तरह निर्जीब लिश्येष्ट 
होकर सदा के लिये गिर जाता है जैसा कि वायु के साधारण झकोरे से भी पका हुआ पत्ता वृक्ष से टूट कर गिर जाता है। जन-साधारण 
की भाषा में शरीर को इस निष्किव दशा का नाम 'मृत्यु' है। आध्यात्मिक भाषा में इसे आत्मा द्वारा श्रीर-परित्याग या मृतन धारीर 
में आत्म-प्रधेश कहते हैं । 

बैसे तो शरीर की मुत्यु उसी दिन से प्रारम्भ हो जाती है जिस दिन कि उसका जन्म होता है । टूटे हुए घड़े में से जिस 
तरह एक-एक बूद पानी टपक-टपक कर कम होता जाता है उसी तरह शरीर भी क्षण-क्षण में क्षीण होता हुआ मृत्यु के निकट पहुच 
जाता है । जीवन की अवधि कम होती जाती है, परन्तु जनता की स्थूल दृष्टि उसे नहीं देख पाती । 


इस शारीरिक जन्म-मुत्यु को ससार धूल से आत्मा या जीव की जन्म-मृत्यु कहने लगा है । 

भोगी मनुष्य अपने जीवन के अमूल्य क्षण शरीर की सेवा में--विषयभोगो मे बिता देता है। आत्मा को स्वस्थ निराकुल 
करने की ओर उसका ध्यान नहीं जाता। इसी शारीरिक मोह के कारण यह सदा मृत्यु से भयभीत बना रहता है । परन्तु योगी जन 
अपने नर-जऔीवन के असुल्य क्षणों को आर्मशुद्धि, आत्मविकास या आत्मसाधना मे व्यतीत करता है। उसको शारीरिक पतन की चिन्सा 
नहीं होती । उसे तो अपने आत्मा के पतन की चिन्ता रहती है। इसी कारण वह आत्मा के पतन के कारणो--क्रोध, मद, माया, लोभ, 
काम, मोह आदि से सचेत रहकर आत्मा को उनसे बचाता रहता है, सदा अपना समय आत्मचिन्तन, परमात्मचिन्तन, ध्यान, स्वाध्याय, 
शास्त्र-अभ्यास आदि में लगाता है । इसी कारण योगी अपने जीवन मे आत्मा की अमूल्य निधि--क्षमा, अहिसा, ब्रह्मचर्य, नज्जता, 
निर्लोभ, समता, ज्ञान आदि को बहुत बड़ी मात्रा में एकत्र कर लेता है। उसकी इस अमृल्य निधि को काम, क्रोध, लोभ भादि चोर 
त॑ चुरा ले जावें--इसके लिए वह सतत सचेत रहता है। रात्रि के समय भी इसी कारण वह बहुत थोडी नींद लेता है । 

जिस समय इस भौतिक शरीर की मृत्यु का क्षण निकट आता दीखता है, तब मोही जीव अपना शरीर छूटता देख व्याकुल 
होता है, भयभीत हो जाता है, दुःखी होता है और उसे बचाने के लिये सभी सभव प्रयत्न करता है । परन्तु योगी उस समय भयभीत 
भीर ब्याकुल था दुःखी नहीं होता क्‍यों कि वह जीवन-मरण के यथार्थ रहस्य को समझता है। शरीर के जाने मे उसे अपनी हानि नज्जर 
भही आती । उसके सामने तो उस समय आत्मनिधि की सुरक्षा का प्रश्न महत्त्वपूर्ण होता है। वह नहीं चाहता कि जीवन में तपस्या के 
कारण जो आत्मशुद्धि की है, उस पर क्रोध, शोक, मोह आदि का मेल फिर छा जाये । 

अत: वह उस समय और भी जागरूक होकर शारीरिक चिन्ता और क्रोध, मद, मोह आदि कषायों से दूर रह कर आत्म- 
साधना मे निरत हो जाता है। इस तरह आत्मशुद्धि की भावना से अपने शरीर को तथा क्रोध आदि कथायो को कृश करते जाता 
सल्लेखना है । 

[सत्‌ >> भात्मशुद्धि के शुभ उद्देश्य से + लेखा -- शरीर तथा कषाय का कृश करना >> सल्लेखना ] 


४३२ आधाय रत्न भी देशभूषण जी भहाराज अभिनम्वम भ्रन्‍्क 


शरीर से मोह कम करने के लिये भोजन में फ्रमल: कमी करना करीर-लेकमा है। जैसे भोज्य पदार्थ त्याग कर दूध, छाछ, 
जल आदि पेम पदार्थ ही आहार में लेना, फिर क्रमशः उसमें भी दूध, छाछ आदि को छोड़ कर केवल जल ही रखना और अच्तिम समय 
लिकट आता देख जल भी त्याग देना, यह दारीर लेखना का क्रम है । 


अनेक निकटवर्ती तथा दूरवर्ती व्यक्तियों (सम्बन्धियों, मित्रों, बाकरों तथा शत्रुओं) से समता भाव लाने के लिये उनसे 
मोह या हंथ त्यागना, उनसे अपने ज्ञात-अज्ञात अपराधों की क्षमा भांगना तथा स्वयं उनको क्षमा कर देना, संसार के सब 
पदार्थों से मानसिक सम्बन्ध भी दूर कर देना, अपने शरीर के बस्त्रों, बिस्तरो, नीचे बिछी चटाई आदि जीजें भी क्रम से हुटाते जाना 
कथयाय लेखना है । 

शरीर कृश करने का उद्देश्य यह है कि मृत्यु के क्षण मे भूख-प्यास आदि से व्याकुलता या अशांति न होने पाबे। भूल या 


प्यास को शान्ति से सहन करने का उत्कट अभ्यास हो जाबे । कषाय कृश करने का अध्िप्राय अपने संचित क्षमा, शास्ति, धैय॑, निर्वेर, 
सादंब आदि आत्मगुण सम्पत्ति की क्रोष, मोह, मद, माया आदि दुर्भावों से सुरक्षा करना है । 


यह आत्महत्या नहीं है 

मनुष्य जब किसी क्रोध, लोभ, लज्जा, भय, शोक आदि के आवेश में आकर क्लेशित भावों से भूखा रहकर या फांसी 
लगाकर, नदी से कूद कर अथवा बिजली आदि द्वारा मुत्यु का आलिगन करता है तब वह कायरतापूर्ण मात्म-हसया होती है, क्योंकि 
मानसिक वुःख ने सह सकने के कारण वह ऐसा करता है। किम्सु सललेखना में क्रोध, शोक, भय, क्षोभ् आदि कोई दुर्भाव नहीं होता ४ 
आत्मसाधना में तन्‍्मय होकर शान्ति और पघैर्य से मुत्यु का स्वागत किया जाता है, अतः: यह 'बीरमरण' है । 


प्रातःस्मरणीय श्री समन्तभद्व माचाये ने रत्नकरण्डक्ावकाचार में लिखा है--- 


उपसभ बरुभिक जरसि शजायां लतिःप्रतीकारे । 
धर्मापय तनुविभोचनमाहु: सल्लेखनामार्या: ॥ 


किसी प्राण-घातक महान्‌ उपद्रव के आ जाने पर या ऐसे महान्‌ दृष्काल में फंस जाने पर जिसके सुरक्षित होने की आशा 
न रहे, अतिशय व॒द्ध अवस्था आ जाने पर, असाध्य रोग हो जाने पर, धर्मभावना, धर्मसाधना के साथ शरीर छोड़ना सल्लेखना है--- 
ऐसा सर्वज्ञ भगवान्‌ के उपदेशानुसार आचार्य कहते हैं। 

जिस तरह मकान में आग लग जाने पर प्रथम तो उस मकान का स्वामी उस आग को बुझाने का यत्न करता है, किन्तु जब 
उसे यह प्रतीत होता है कि आग बुझ न सकेगी उस समय वह घर में से सबसे अधिक मूल्यवान्‌ पदार्थों को सुरक्षित ले जाने का प्रयत्न 
करता है जिससे कि वह दीन दरिद्व न बनने पाये, अपना भावी जीवन सुख से बिता सके। इसी प्रकार धामिक व्यक्ति के ऊपर जब 
कोई प्राण-घातक महान्‌ संकट आ जाता है तब वह पहले तो संकट को दूर करने की चेष्टा करता है, जब उसे यह विश्वास हो जाता 
है कि किसी भी तरह जीवन बच नही सकता, मृत्यु अवश्य होगी तब वह अपनी अन्तिम च्रेष्ठा यह करता है कि अपने जीवन मे मैंने 
जो ब्रत, तप, त्याग, संयम द्वारा धर्मनिधि सचित की है, उसको बचा लू जिससे कि यह शरीर के साथ नष्ट न हो जावे । क्योंकि उस 
धर्मनिधि के सुरक्षित रह जाने पर उसका अन्य भव सुखमय हो सकता है । 


आयु-कर्म का अन्ध जीवन मे आठ वार में से किसी भी बार योग्यता होमे पर हो सकता है। उन आठ वारों का नाम 
जैन सिद्धान्त मे 'अपकर्थ काल' कहा है। कदाचित्‌ उन आठों अपकर्ष-कालों मे से कभी भी अन्य भव की आयु न बन्ध पाई हो तो 
अन्तिम समय (मृत्यु क्षण) मे अन्य भव की आयु जवश्य बन्ध जाती है। इसी कारण आाचायों का उपदेश है कि सदा अपने परिणात 
अच्छे रकखो, मत, वचन, काय की चेष्टा पापमय न होने दो, क्योंकि पता नहीं किस क्षण में अन्य भव की आयु बन्धमे का अवसर आा 
जाए। आयु बन्धते के समय मन-वचन-काय की प्रवृत्ति यदि अशुभ होगी तो मरक या तियंज्च की आयु बन्ध सकती है, अन्यथा मरते 
के समय जैसे परिणाम होंगे उनके अनुसार परभव का आयुवन्ध हो जायगा। 


इसी के अमुसार लॉक में यह कहावत अ्रणलित है कि 'अग्त भति सो शति' यानि---मरण-समय में जेसे परिणाम होंगे,. 
आगामी भग भी उसी प्रकार का होगा ! अत' अन्य भव सुधारने में 'सल्लेखना' विशेष कारण है। 


मतौतिका र ने कहा है-- 


अछूल-गड्य १३ 


सामपुलाशथ. जेक्ताव॑ वत्यडू मानस । 
लागत हु जय जोकय गरः कुर्पाशओोजितल्‌ ॥ 
भय से तभी तक इरता चाहिये जब तक कि भय अपने पास ने अगने पावे कित्तु भय को अपने पास जाया देखकर मनुष्य को 
या उचित प्रबत्त करना चाहिये । 
मुत्यु से भय पापी पुदय को होता है कि मैंने अपने जीवन में महान्‌ पाप कार्य किये हैं, पता नहीं मर जाने पर मैं किस 
गरक, निगोद, परु-पञ्मी की योति में जा कर अपने पापों का दण्ड भोगू गा । उसे अपने किये हुए पाप स्मरण आकर मृत्यु से भय 
लगता है। पापी भी मृत्यु के क्षणों में बुद्धिधानी से काम ले तो समाधिमरण द्वारा अपना कल्याण कश सकता है | परन्तु जिस सुजन व्यक्त 
ने अपने जीवन में परोपकार, दान, पूजा, ब्रत, तप, संयम आदि धर्म कार्य किये हैं, उसे मृत्यु से कया भय हो सकता है। उसको तो हषे 
होता है कि यह पुराता शरीर छुट कर नया शरीर प्राप्त होगा । 
आचारयें कहते हैं-- 
कृमिजालझताकीणं.. जर्जरे. बेहपंजरे । 
भुल्यमाने त भेतस्यं पतत्त्थ॑ क्ञानचित्रह: ॥२। (मृत्यु महोत्सव) 
अर्थात्‌--यह जीणं-शीर्ण पौदूगलिक शरीर सेकडो कीड़ो से भरा हुआ है, इसके नष्ट होते समय ज़श भी भयभीत त होगा 
खाहिये क्योंकि तू स्वयं शानमय या शान-शरीरी है, मृत्यु ढ्वारा तेरा नाश नहीं होता । 


साधारण-सी परदेश यात्रा करते समय मतुष्य बडे उत्साह और हर्ष के साथ अनेक प्रकार शुभ शकुन बनाता है, भगवान 
का शुभ नाम लेकर प्रस्थान करता है। मृत्युसमय तो परलोक-यात्रा करने का अवसर है। उस समय तो ओर भी अधिक सावधानी 
और हर्ष के साथ शुभ शक्करुनों की तैयारा होती चाहिये। उस समय रोना, शोक करना, पछताना आदि अपशकुन की बातें छोड़कर भी 
जिलेख् देव का पवित्र स्मरण और उनका सलाम उज्यारण करना चाहिये, वैराण्य भावना द्वारा शारीरिक मोह छोड़ देना चाहिये । 
आचार्य ने कहा है-- 
यरफल प्राप्यते. सज़ित्र तायासबिडम्बनात । 
तत्फर्ल सुखसाध्य स्यान्मृत्युकाले सभाधिना ॥१४॥  (मृस्यु महोत्सब) 
घ॒र्मात्मा जो सुकार्य ब्रत, तप, सयम आदि द्वारा करता है, उतना कार्य या उतना फल वह भुत्यु-समय समाधि द्वारा सहज 
में प्राप्त कर लेता है| 
वनस्पति में जीव 


बृक्षा और वनस्पतियों मे जीव होने की बात हम भारतवासी आज से नहीं, कल से नही, हजारों सालों से मानते आये 
हैं। हमारे तल्वदर्शी ज्ञानियों ने अपनी विकसित आत्म-शक्ति के द्वारा वनस्पतियो मे जीव होने की बात का पता बहुत पहले से ही लगा 


लिया था । जैन धर्म में तो स्वान-स्थान पर वृज्ञो में जीव होते की घोषणा की गई है । भगवान्‌ महावीर की वाणी आचाराग सूत्र का भाव 
इन शब्दों मे प्रकट किया जा सकता है :-- 


(१) जिस प्रकार मनुष्य जन्म लेता है, युवा होता है और बूढ़ा होता है, उसी प्रकार वृक्ष भी तीनों अवस्थाओं का उपभोग 
करते हैं | 


(२) जिस प्रकार मनुष्यो मे चेतना-शक्ति होती है, उसी प्रकार बृक्ष भी चेतता-शक्ति रखता है, सुख-दुःझ् का अभृभव करता 
हऔ। आषात आदि सहन करता है। 


(३) जिन प्रकार मनुष्य छीज जाता है, कुम्हताता है और अन्त में क्षीणग होकर मर जाता है, उसी प्रकार वृक्ष भी आयु 
की समाप्ति पर छीज जाता है, कुम्हलाता है और अन्त में मर जाता है । 


(४) जिस प्रकार भोजन करने से मनुध्य का शरीर बढ़ता है और न मिलने से सूल जाता है उसी प्रकार गुक्ष भी खाद 
और पानी की खुराक मिलने से बढ़ता है, बिकास पाता है और उसके अभाव में सूद जाता है । 


आज का युग विज्ञान का युग है। आजकल प्रत्येक बात की परीक्षा प्रयोगों की कसौटी पर चढ़ाकर की झाती है । यदि 
विज्ञान की कतप्तौटी पूर बात खरी उतरती है, तो मानी जाती है अन्यथा नहीं । जैन धर्म की यह वृक्ष भे जीव होने की बात पहले केवल 


के आचार्परत्म भी देशभूषण जो महाराज अभिषन्‍्तण फऋ्य 


मज़ाक की चीज़ समझी जाती थी, परन्तु जब से इधर डॉ० जगदीशचन्द्र बसु महोदय मे अपने अद्भुत आविष्कारों हारा यह सिद्ध किया 
है कि वृक्ष मे जीव है, तब से पुराने अमंशास्त्रो की खिल्ली उड़ाने वाली जनता आश्चर्यंत्कित रह गई है । 

बसु महोदय के आविष्कारों से पता चला है कि हमाशी ही तरह वृक्षों में भी जान है। भोजन, पाती और हथा की जरूरत 
ब पड़ती है। हमारी ही तरह वे भी जिन्दा रहते हैं और बढ़ते हैं। हाँ, इतना जरूर है कि उनका काम करने का तरीका हमसे कुछ 

। 
के चलती हुई सास देखकर ही मनुष्य जिंदा कहा जाता है, अतएब पेड़-पौधे भी सांस लेते हैं। और मज़ा यह है कि उनका 

सांस लेने का तरीका हमसे बहुत मिलता-जुलता है । हम सिर्फ फेफड़े से ही सास नही लेते, प्रत्युत्‌ हमारे शरीर मे लगा चसड़ा भी इस 
काम मे हमारी मदव करता है । ठीक इसी तरह पीधे भी सारे शरीर से सांस लेते हैं। ऐसे यंत्र अब बन गए हैं जो ठीक ताप-तौल के 
बतला देंगे कि अमुक बीजों ने इतने समय में इतनी आक्सीजन हवा में से खींच ली है। 

पौधों में स्मरण-शक्ति का भी अभाव नही है। यह बात सभी जानते हैं कि अहुत-से पौधे रात्रि के समीप आने पर अपने 
पत्तों को सिकोड लेते हैं और फल के डंठल को नीचे गिरा देते हैं। इसका कारण सूरज की अन्तिम किरणों का पौधों पर पड़ना 
बताया जाता है। लेकिन वैज्ञानिकों ने प्रयोग करके देखा है कि अंधेरे कमरे में बन्द कर देने से भी पौधे ठीक सुर्यास्त के समय अपने 
क्सो को समेटने लगते हैं और सूरज के निकलने के समय खिल उठते हैं। सच बात तो यह है कि पौधों के कोषो को उसका स्मरण 
रहता है । रजनी-गन्धा रात होते ही महकने लगती है । 

वैज्ञानिको ने यह भी सिद्ध कर दिया है कि पौधे पशुओं की तरह सर्दो-गरमी, दु'ख-ह्ष आदि का ज्ञान भी रखते हैं। 
पौधों मे प्यार तथा घृणा का भाव भी विद्यमान है। जो उनके साथ अच्छा व्यवहार करते हैं, उन्हे वे चाहते हैं और जो मनुष्य 
उनके साथ दुष्यंबहार करते है, उन्हे वे घृणा की दृष्टि से देखते है। कुछ पौध फैशन-पसन्‍्द होते हैं । जरा मैले हाथों से कमल को छू 
दीजिए, वह मुरक्षा जायेगा । 

चोट लगने या छिल जाने पर जैसे हमे तकलीफ होती है, उसी तरह पौधों को भी होती है । प्राणियों के समान वृक्षों के 
शरीर में भी स्नागु-जाल फैला रहता है। जैसे मनुष्य के किसी अगर मे पीड़ा होने से वह स्नायु-सृत्रो के द्वारा सारे शरीर मे फैल जाती है, 
बैसे ही बृक्षो के शरीर मे भी आधात की उत्तेजना फैल जाती है। 

अपनी इन्द्रियों द्वारा पौधे सर्दी-गर्मी आदि का तो अनुभव करते ही हैं, साथ ही बिथ ओर उत्तेजक पदार्थों का भी उन 
पर प्रभाव पडता है। डॉ० बसु ने एक यन्त्र ऐसा भी बनाया है जो नाजुक पत्तियों की घड़कन का पता बताता है। शराब पीकर 
पौधे भी उत्तेजित हो जाते हैं, इस बात का पता इस यन्त्र की सहायता से सहज ही मे लग सकता है। पौधे की जड मे शराब डाल 
दी जाय और फिर यन्त्र से उस पौधे का सम्बन्ध कर दो तो तुम देखोगे कि उसकी पत्तियों मे अधिक धडकन होने लगी है। 

क्या मनुष्य और क्या पशु-पक्षी, सभी दिल-भर काम करने के बाद थक जाते हैं ओर रात मे उन्हें आराम करने की जरूरत 
पड़ती है। पेड-पौधे भी इसी प्रकार थक कर रात मे आराम करते हैं। सूरज के डूब जाने के बाद यदि तुम बाद मे जाओ, तो देखोगे 
कि पत्तियों का रंग-ढंग दिन-जैसा नहीं है। ऐसा लगता है, जैसे वे चुपक्षाप पड़ी सो रही हों। क्लोवर नामक पोधे की पत्तियों मे यह 
परिवतन बहुत साफ दिखाई देता है। उसकी पत्तियाँ रात के समय झुक कर तने से सट जाती हैं। हिन्दुस्तान में पाया जाने बाला 
टेलीग्राफ प्लाट रात मे पत्ती पर पसी रखकर सोता है । 

जिस प्रकार मनुष्य के स्वभाव भिन्त-भिन्‍न होते हैं, उसी प्रकार वृक्षों के स्वभाव भी बहुत विचित्र प्रकार के होते हैं । 
कुछ वृक्ष ऐसे होते हैं जो मासाहार भी करते हैं। माँसाहारी पौधों की लगभग पाँच सौ जातियाँ पाई गई हैं। एक पौधा ब्लैंडर वर्ट 
होता है, यह जल में रहने वाला है। इसके तने पर छोटे-छोटे थैलों के मुंह पर एक दरवाजा लगा रहता है। ज्यों ही कीड़ा-मकोड़ा 
अन्दर पहुंचता है त्यो ही दरवाजा अपने आप बन्द हो जाता है। बेचारा कीड़ा अन्दर ही अन्दर छटपटा कर मर जाता है और 
उसका रक्त बह वृक्ष चूस लेता है। 

अफ्रीका के घने जंगलो में ऐसे पेड पाये गये हैं, जो बडें-बडे जानवरों को भी दूर से जाल फैला कर पकड़ लेते हैं। उनके 
शिकंजे से निकल भागना फिर असम्भव हो जाता है। ये पेड़ मनुष्यो को भी पाने पर चट कर जाते हैं। मनुष्य के पास आते ही उसे 
अपनी टहसियों से पकड लेते हैं ओर चारो ओर से टहनियो के बीव दबाकर रक्त चूस लेते हैं। कितसा भयंकर कर्म है इनका ! वृक्षों की 
सजीवता का यह प्रबल प्रमाण है। रा 


अनुत-कण श्हू 


जेन भायार-संहिता 
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आनारयेरत्न श्रो देशभूषण जो महाराज 


अष्ठ मूल गण 
वृक्ष तभी तक हरे-भरे रहते हैं जब तक कि उनकी जड़ हरी-भरी व दृढ़ बनी रहती है । ऊँचे बृक्षो की जड़ भी छोटे वृक्षों 
की अपेक्षा गहरी और अधिक मजबूत होती है । गेहूं-चने के पेड़ छोटे होते हैं तो उनकी जड़ भी छोटी होती है। जड़ उलड़ जाने पर 
बृक्ष की शाबाएं, पते आदि सभी अंग सूख जाते हैं, उस पर फल-फूल लगना बन्द हो जाता है। बड़े-बड़े विशाल मकान भी तभी बड़े 
रहते हैं जबकि उनकी जड़ (नींव) गहरी और मजबूत होती है। निन्‍्यानवे हजार योजन ऊँचा सुमेरु पर्बत इसी कारण अब तक अचल 
खड़ा हुआ है कि उसकी जड़ एक हजाश्योजन गहरी है। इसी प्रकार धर्माचरण भी तभी दृढ़ निरचचल रहता है जबकि उसके मूल यम, 
पियम दृढ़ हों। मूल ब्रतों का आचरण किये बिना धर्माच रण बिरस्थायी मही रहता। 
घर-परिवार के साथ रहने वाले गृहस्थ व्यक्ति के लिए अपनी आत्मा को उन्नत करने के लिये उन मूलब्रतो का आचरण 
कश्ता आवश्यक होता है जो उसके धर्माचरण के मूल आधार हैं । उन आधार-भूत ब्रतो को ही जिनवाणी में मूलगुण कहा गया है। 
मूल गुण ८ होते हें". मद्य त्याग, २. मास त्याग, ३. मधु त्याग, ४. बड़, ५. पीपल, ६. ऊमर, ७. गूलर, 
थ. कठ्मर त्याग । इसी को ५ उदृम्बर (बिना फूल के होने वाले फल बड, पीपल, ऊमर, गूलर, कदूमर ) फलों का तथा ३ मकार (मदद, 
मांस, मधु) का त्याग कहते हैं। याती--न खाने योग्य आठ पदार्थों के त्याग रूप आठ मूलगुण हैं । 
अश्च-त्याग 
शराब पीने का त्याग करना मद्य-त्याग है। गुड़, जौ, महुआ आदि अनेक वस्तुओं को सड़ाकर शराब तैयार की जाती है । 
क्लीजों को संडाने से एक तो उनमें असबय छोटे कीटाणुओं की उत्पत्ति हो जाती है अथवा यो समझ लीजिये कि पदार्थों का सड़ना बिना 


कीटाणुओं (छोटे-छोटे जीवों) की उत्पत्ति के होता ही नहीं है। इस कारण शराब अगणित जीयो का पिण्ड है। अतः शराब पीते समय 
उन असंछय त्रस जीवों की हिसा हुआ करती है। 


शराब पीने मे एक तो महान्‌ तरस जीव हिंसा का पाप होता है। दूसरे, शराब में बड़ा भारी नशा (मूछित करने की शक्ति) 
भी होती है जिससे कि शराब पीने के बाद विधार-शक्ति एवं विवेक लुप्त हो जाता है जिससे शराब पीने वाले को कुछ होश नहीं रहता कि 
हैं कहाँ पर पडा हु ? क्या कर रहा हू ? कौन मेरे सामने है ? शराब के नशे मे शराबी चलते-चलते लड़खड़ा कर गंदे पानी की नालियों मे 
गिर पड़ते हैं, तब भी उन्हें कुछ होश नहीं आता । शराब की गंध पाकर कोई कुत्ता उधर आ जाय तो शराबी का मुख सूध कर वह शराबी 
के मुख मे मूत्र भी कर देता है। शराबी को उस बात का भी पता नहीं चलता । 

शराब पीने से कामवासना भी जाग उठती है । शराबी लोग प्रायः अपनी कामवासना जाग्रत करने के लिये ही शराब पिया 
करते हैं। वेश्याओ के पास जाने वाले व्यभिचारी लोग प्रायः शराब पी कर नशे में चूर रहते हैं। अनेक घटनाएं ऐसी भी हो जाती हैं कि 
यदि शराब में चूर शराबी के सामने उसकी अपनी बहिन या पुत्री भी आ जावे तो यह बदहोश उस बहिन या पुत्री को द्वी अपनी कामबासना 
का शिकार बनाने का प्रयत्न करता है । 


शराब पीने का व्यसन एक ऐसा दृव्यंसत है जो कि एक बार लग जाने पर फिर छूटता नहों । शराब पीने की आदत जिसको 
पड़ जाती है वह अपनी सारी सम्पत्ति नष्ट कर देता है, बिल्कुल बर्बाद हो जाता है। शराब का प्रभाव शरीर पर भी बहुत बुरा पड़ता 
है, अत: शराब शरीर का स्वास्थ्य भी बिगाड़ देती है । 


इस तरह शराब किसी भी तरह लाभदायक नहीं । धरम, विवेक, कुलाभार, धन, स्वास्थ्य आदि सभी को हामि पहुंचाती है । 
इस कारण शराब क त्थात किये बिना घर्माचरण की जड़ नहीं जम सकती । कितने दुःख की बात है कि इस युग के सभ्य शिक्षित लोग 
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चोर्टियों (प्रीतिभोजों) में भी शराब का प्रयोग करने लगे हैं। जो व्यक्ति अपनी सस्तान तथा परिवार में सदाचार कायम रखना चाहता 
है उसको शराब ते सदा दूर,रहना चाहिये । 


माँस-स्याग 


स्थावर--एकेन्द्रिम जीवों के शरीर मे रक्त नहीं होता, अतः रक्त से बनने वाला मांस भी वृक्ष आदि एकेन्द्रिय जीवों में नहीं 
हुआ करता, न हूृह्टी उनके शरीर मे होती है। किन्तु दो इन्द्रिय, तीन इत्द्रिय, चार इन्द्रिय तथा पांच इल्िय जीबों के शरीर मे रक्त 
अनता रहता है, अत: उनके शरीर मे मांस तथा हड्डी भी होती है । 


जिस तरह रक्त में त्रस जीव उत्पन्न होते रहते हैं, उसी तरह मांस में भी सदा असंझ्य त्रस जीव उत्पन्न होते रहते हैं। यह 
जात केवल कच्चे मांस के लिये ही नहीं है किन्तु प्रत्येक तरह के मास के लिये है। यानी--मास चाहे कच्चा हो , चाहे पका हुआ हो 
अथवा सूखा मांस हो उसमें त्रस जीव उत्पन्न होते रहते हैं। इस कारण मास खाने से उन असछ्य जूस जीवो की हिंसा हुआ करती है । 
श्री अमृतचन्द्र सूरि ने 'पुरुषार्थ सिद्धयुपाय' मे कहा है--- 


आसास्वथपि पक्‍जास्वपि विपक्यसानास_मांसपेशीयु । 
सातत्येनोत्पावस्तण्जातीनां लिगोदानास्‌ ।।६७।। 


अर्थात्‌--कच्चे, पक्के तथा सूल्ले हुए मास में सदा उसी मास जाति के अनन्त सम्मुछेत जीव उत्पन्म होते रहते हैं । 


इस कारण दमालुचित्त धामिक व्यक्ति को मांस-भक्षण का त्याग करना अनिवाय॑ है। मनुष्य स्वभाव से शाकाहारी बानी-- 
अल्त, फल, दूध, घी आदि का भोजन करने वाला है। मनुष्य के दात इस बात की साक्षा देते हैं। मासाहारी पशुओं के दांत गोल नुफीले 
होते हैं, उनके जबाने वाली डाढ़े तही हुआ करती; किन्‍्तु मनुष्य के दात चपटे होते हैं। इस कारण मास मनुष्य का प्राकृतिक आहार नहीं 
है । मांस-भक्षण से दृदय मे निर्देयता आ जाती है। अत. हिसाजनित तामसी पदार्थ मांस का त्याग किये बिता धर्म-आबरण की भूमिका 
नहीं बन सकती । इस कारण भास-त्याग एक मूलगुण है । 
मधु-त्याग 


शहद खाने का त्याग करना मधु-त्याग है। मधुमक्खियाँ फूलों का रस चूस कर लाती हैं, फिर उस चूसे हुए रस को अपने 
बनाये हुए छत्ते मे आकर उगल कर रख देती हैं। मधुमक्खियों के मुख से उगला भया वह फूलों का रस ही मधु कहलाता है। 
मबिखियों के मुख का उगाल होते के कारण मधु (शहद) में असख्य कीटाणु उत्पन्न हो जाते हैं क्योकि मुख से उगले हुए रस मे मक्खियों की 
सार होती है। अतः उसके कारण त्रस जीव शहद में पैदा हुआ करते हैं। शहद खाने से उत असदय जस जीवों की हिसा होती है। अतः 
दमालु धामिक मनुष्य को शहद खाने का त्याग करना उचित है। 
उदुम्बर-फल-त्याग 

आम, अनार, सेव, अंगूर आदि फल लगने से पहले उन वृक्षा पर बौर, फूल अति हैं। उन फूलों के क्षद्ष जाने पर उनके 
स्थान पर फल लगते हैं। समस्त फलो की उत्पत्ति प्राय इसी प्रक्रार हुआ करती है। परन्तु कुछ फल ऐसे भी है जो बिना फूल आये ही 
पेडों पर उत्पन्न हुआ करते हैं। उन फलो को उद्बुब्बर फल या अपने पेड के दूध से उत्पन्त होने के कारण उन्हें क्षीरी फल भी कहते हैं। 


ऐसे फल ५ होते हे--१. बड़ वृक्ष पर लगने वाले फल, २. पीपल पर लगने वाले फल, ३. गूलर, ४. ऊमर और 
४. कदूमर (अंजीर) | इन फलो के भीतर बहुत-से त्रस जीव होते हैं। बहुत-से फलो को तो तोड़ने पर उनमे से उडते हुए जीव स्पष्ट 
दीख पड़ते हैं और कुछ फलो में सूक्म जीव दिखाई भी नही रेते । इस कारण इन उदुम्बर फलो के खाने से उन ज्स जीवों की हिंसा होती 
है | सूले हुए उदुम्बर फलों में उनके भीतर के त्रस जीव भी मर जते हैं। सु हुए त्रत्ष जीवो का शरीर माक्षमप् होता है । अतः सूले हुए 
उपुम्बर फल भी अभवय हैं । 


जो व्यक्ति धर्माचरण प्रारम्भ करता है उप्तको मद्य, मात, मधु की तरह इन पायों उद्युम्बर फलों का भो स्थाग करना 
बाहिए। 


इस तरह इन आठ अभक्ष्य वस्तुओं के त्याग रूए आठ मूल गुण प्रत्येक घामिक व्यक्त को कड़ाई के साथ आचरण करने 
चाहियें। जगत में असंछ्य निर्दोष भक्ष्य पदार्थ हैं, मनुष्य की भूब्व और जीभ की स्वाद-लालस। भिदाने के लिये वे पर्याप्त हैँ । इस दक्या मे इन 
आठो अभक्ष्य वस्तुओ क खाने-पीने का परित्याग करना समुचित है । 
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जो व्यत्ति अपने धर्मालार में दृढ़ होते हैं, संखार की कोई भरी शक्ति उनका कुछ नहीं बिभाड़ सकती। प्रकृति उसकी 
सहायता करती है। इस कारण कम-से-कम धर्म-आचरण की मूल भूमिका रूप अध्ट मूलगुण प्रह्येक ब्यक्षित को अविचल कृप से स्वीकार 
करने जाहियें। 


लाजक घमं 

कल्याण को हल्त्छा रखने बाले को सबसे पहले सच्जे देव, सज्ने गुरु, सच्चे शास्त्र का श्रद्धान करना चाहिए और भली-भांति 
कहे हुए उतके तस्‍्वों को समझना चाहिए। जैन धर्म का पक्ष रखने वाले को सूल गुणों का पालन करना जाहिए। वे आठ मूल गुण 
इस प्रकार हैं--- 

कई प्रन्था में बड़, पीपल, गूलर(कऊमर), कठूमर, पाकर--इन पांच उद्म्बर फलो (जिनमें प्रत्यक्ष जीव दिखाई देते हैं) तथा 
मद, मांस, मधु (जो त्रस जीबो के पिण्ड हैं) के त्याग करते को अष्ट मूल गुण कहा है | रत्तकरण्डआवकाचारादि कई भ्रन्यों में 
पंचाणुब्रत धारण करने तथा तीन प्रकार के त्याग को अष्टसूलगुण कहा है। महापुराण मे मधु की जगह सप्त ब्यसत के मूल जुआ लेसने 
की गणना की है । सागरधर्मामृतादि कई प्रस्थों मे मद्य, मांस, मधु-“इन तीन प्रकाश के त्याग के ३, उपयुक्त पंच उदुस्बर फलों के त्याग 
का १, रात्रि भोजन के त्याग का १, नित्यवदता करने का १, जीवदया पालने का १, जल छानकर पीने का १, इस प्रकार अष्ट मूल 
गुण कहे हैं। इन सा ऊपर कहे हुए अष्ट मूलगुणो पर जब सामान्य रूप से विचार किया जाता है तो सभी का मत अभक्ष्य, अन्याय और 
मिर्दयता के त्याग कराने और धर्म में लगाने का नियम एक समान ज्ञात होता है। अतएव सबसे पीछे कहे हुए त्रिकाल वन्दना तथा जीव- 
दया-पालनादि अष्ट मूलशुभो मे इन अभिप्रायों की भलीभाँति सिद्धि होने के कारण यहा उन्ही के अनुसार वर्णन किया जाता है । 

(१) भक्षपात-स्थाग --मण्य बनाने के लिए दाख छुआरे आदि पदार्थ कई दिनो तक सड़ाये जाते हैं। पीछे यस्‍्त्र द्वारा 
उनसे शरांब उतारी जाती है। वह महा दुर्गन्धित होती है। इसके बनने मे असख्यात अनन्त, त्रस स्थावर जीयो की हिंसा होती है । 
यह मद्य मन को मोहित करती है, जिससे धर्म-कर्म की सुध-बुध नही रहती तथा इसका सेवन करने से पत्र पापों में निःशंक प्रकृति 
होती है । इसी कारण मद्य को पांच पापों की जननी कहते हैं। मद्य पीने से मूर्घर्छा, कम्पन, परिश्रम, पसीना, विपरीतपना, नेत्रों के लाल 
हो जाने आदि दोषों के सिवाय मानसिक एवं शारीरिक शक्ति नष्ट हो जाती है। शराबी धनहीन और अविश्वास का पात्र हो जाता 
है। उसका शरीर प्रतिदिन अशक्त होता जाता है। अनेक रोग उसे घेरते है। आयु क्षीण होकर नाना प्रकार के कष्टो को भोगता 
हुआ वह मरता है। प्रत्यक्ष ही देखो । मद्यपी मद्य पीकर उन्मत्त होकर माता, पुत्री, बहिन आदि की सुधि भूलकर निरलेज्ज हुआ यदूवा- 
तदूवा बर्ताव करता है। इस प्रकार मद्ायपी स्व-पर को दुःखदाई होता हुआ जितने कुछ ससार मे दृष्कम करता है, उससे कोई भी व्यसन 
बचा नहीं रहता । ऐसी दशा भे धर्म की शुद्धि तथा उसका सेवन होना सर्वंधा असम्भव है। मद्य पीने वाला लोक में निद्य तथा दुःखी 
रहता है और मरने पर नरक को प्राप्त होकर अति तीव्र कष्ट भोगता है| वहां उसे संडासियों से मुंहू फाड-फाड कर गे तांबा तथा 
सीसा पिलाया जाता है। इस प्रकार मथ-पान को लोक-परलोक को बिगाडने वाला जानकर दूर से ही त्याग देना योग्य है। स्मरण 
रहे कि चरस, चढ, अफीम, गाजा, तम्वाकू, कोकेत आदि नशीली चीजें खाना या पीना भी मदिरा-पानके समान धर्म-कर्म नष्ट करने 
बाला है। अतएवं मद्॒त्यागी को इन संब का त्यागना ही योग्य है । 

(२) मांस-अक्षण त्याग--मास तरस जीवो के वध से उत्पन्त होता है। इसके स्पर्श, आकृति, नाम और दुर्गेन्धि से चित 
में महाग्लानि उत्पन्न होती है। यह जीवों के मूत्र, |वष्ठा एव सप्त धातु उपधातु रूप महा अपवित्र पदार्थों का समूह है। मांस का 
पिण्ड चाहे सूखा हुआ हो चाहे पका हुआ हो, उसमे हर हालत मे त्रस जीवों की उत्पत्ति होती ही रहती है। मास-भक्षण के लोलुपी 
बिचारे, निरपराध, दी न-मूक पशुओ का वध करते हैं। मासभक्षियों का स्वभाव निर्दंय व कठोर होने के कारण धर्म-धारण के योग्य 
नही रहता । मास-भक्ष ण के साथ-साथ मदिरापानादि व्यसन भी लग जाते हैं । मास-भक्षी इस लोक मे सामाजिक एवं घामिक पद्चति 
में निद्य गिना जाता है। मरने पर नरक मे महान्‌ दुसस्‍्मह दुःख झोगता है । वहां लोहे के गर्म गोले, सहासियों से मुंह फाड-फाड़ कर 
खिलाये जाते हैं तथा दूसरे-दूसरे नारकी जीव, गृद्धादि मासभक्षी पशु-पक्षियों का रूप धारण करके इसके शरीर को नोचते हैं तथा 
नाता प्रकार के दुःख देते हैं। अतएवं मांस-भक्षण को अति निच्, दुर्ग ति एवं दुखो का दाता जान कर सर्वथा ही त्यागना योग्य है। 

(३) मु-भक्षण त्याग --मु अर्थात्‌ शहद की मक्िखियां नाना प्रकार के फूलो का रस चूंस-चूस कर लाती हैं और उन्हें 
उग्ल कर अपने छत्ते मे एकत्र करती हैं। ये वही रहती हैं, उसी में समूछंत अण्डे उत्पन्न होते हैं । भील-गोड आदि निर्दयी नीच 
जाति के मनुष्य उन छत्तो को तोड़, मधु मक्खियों को नष्ट कर, उनके अण्डो-बच्लो को बची-खुजी मक्खियों समेत निचोड़ कर इस मधु 
को तैयार करते हैं। यथार्थ मे यह त्रस जीवो के कलेवर (मांस) का पुज अथवा धूक है। इसमे समय-समय पर असंस्यात भस जीवों 


श्द आलभाययरत्न भी देशभूषण जी महाराज अभिनन्दन इतय पे 


की उत्पसि होती रहती है। इसके भक्षण करने का निेध केक जैल श्रम में ही नहीं, बल्कि अध्य मतों में भी किया बया है। मु 
अक्षण के पाप से तीच गति मे भमन होता है तभा नामा भ्रकार के दुःखों की प्राप्ति होती है। अतएवं इसे सर्थथा त्याग देगा योच्च 
है। जिस प्रकार ये तीन 'मकार' स्यागने योग्य हैं, उसी प्रकार मक्खन भी है। बह महाविक्रत, मद को उत्पत्न करने बाला और भृणा 
हूप है। तैयार होने पर यथपि इसमे अन्तमु हुर्त के पीछे तरस जीवों की उत्पत्ति होना शास्त्रों में कहा है, तथापि विक्ृत होते के कारण 
आखचार्यों ने तीन मकार के समान इसे भी अभक्ष्य और सर्वथा त्यागने योग्य कहा है । 

(४) पश्च उद्ुस्थर फल-भक्षण स्याग--जों वृक्ष की काठ को फोड़कर फले, वे उदुम्बर कहलाते हैं। यथा (१) श्लर, 
ऊमर, (२) वट, बढ़, (३) प्लक्ष या पाकर, (४) कदूमर या अंजीर, (५) पिप्पल या पीपल । इन फलो में हिलते, चलते-फिरते, उडते 
सैकडों जीव आंखों से दिखाई देते हैं। इनका भक्षण हिंसा का कारण और आत्म-परिंणाम को मलिन करने वाला है। जिस प्रकार मांस- 
अक्षी के दया नहीं तथा मदणपी के पवित्रता नहों, उसी प्रकार पांच उदुम्धर फल खाने वाले के अहिसा धर्म नहीं होता, अतएवं इनका 
अक्षण तजने योग्य है। इसके सिधाय जिन वृक्षों से दूध निकलता हो, ऐसे क्षीण वृक्षों के फलो का अथवा जिनमें भस जीवो की उत्पत्ति 
होती हो, ऐसे सभी फलों का सूखी, गीली आदि सभी दक्षाओं में भक्षण सर्वया त्याज्य है। उसी प्रकार सड़ा-धुना अताज भी अभवर्य॑ 
है क्योंकि इसमें भी त्रस जीव होने से माँस-भक्षण का दोष आता है । 


(५) राकि-शोजन स्याग--दिन मे भोजन करने की अपेक्षा रात्रि को भोजन करने मे राग-भाव की उत्कटता, हिंसा और 
निर्दयता विशेष हाती है। जिस प्रकार रात्रि को भाजन बनाने में अतर्यात जीवों की हिसा होती है, उसी प्रकार रात्रि को भरक्षण करने 
में भी असख्यात जीवों की हिसा होती है। इसी कारण शास्त्रो में रात्रिभोजियों की उपमा निशाचरों से दी है। यहां कोई शंका करे, 
कि रात्रि को दापक के प्रकाश मे भोजन किया जाय तो क्‍या दोष है? दीपक के प्रकाश के कारण दीपक पर पतंगादि 
सूक्ष्म तथा बडें-बड़े कीडे उड़ कर आते और भोजन मे गिरते हैं। राति-भोजन मे अरोक (अनिवारित) महान्‌ हिसा होती है। रात्रि 
मे अच्छी तरह न दिखने से हिंसा (पाप) के सिवाय शारीरिक नीरोगता मे भी बड़ी हानि होती है। मक्खी खा जाने से वमन हो 
जाता है, कीड़े खा जाने से पेशाब मे जलन होती है, केश-भक्षण से स्वर का नाश होता है, जूआं खा जाने से जलोदर रोग हो जाता है, 
मकड़ी भक्षण से कोढ़ हो जाता है और विषभरा आदि भक्षण से तो आदमी मर तक जाता है । 


धर्मसंग्रहआावका चार मे “रात्रि भोजन प्रकरण! मे स्पष्ट कहा है कि रात्रि में जब देवकर्म, स्नात, दान, होमकर्म नहीं 
किये जाते हैं (बजित हैं) तो फिर मोजन करना कंसे सम्भव हो सकता है? कदापि तहीं। वसुनन्दिक्रावकात्रार में भी कहा है कि 
रात्रिभोजी किसा भो प्रतिमा का धारी नहीं हो सकता । इसी कारण यह राजि-भाजव उतम जाति, उत्तम धर्म, उत्तम कर्म को दूषित 
करने बाला, नीच गति को ले जाने वाला है, ऐसा जानकर सर्वथा त्यागने योग्य है । 

(६) वेब-बबदना--वीतराग सर्वेज्ञ हितोपदेशी श्री अरहन्त देव के साक्षात्‌ प्रतिबिम्बरूप सच्चे चित से अपना पूर्ण पृष्योदय 
समझकर पुलकित मन से आनन्दित होते हुए दर्शन करने, गुणों के बितवन करने तथा उनको आदर्श मानकर अपने स्वभाव विभावों का 
चितवन करने से सम्यकत्व की उत्पत्ति हो सकती है । नित्य पूजन, दर्शन करते से सम्यक्त्व की निर्मेलता, धर्म की श्रद्धा, चित्त की शुद्धता 
तथा धर्म में प्रीति बढ़ती है। इस देव-बंदना का अन्तिम फल मोक्ष है। अतएवं मोक्षरूपी महानिधि को प्राप्त करने बाली यह देवबंदना 
अर्थात्‌ जिन-दर्शनपूजादि प्रत्येक धर्मेण्छु पुरष को अपने कल्याण के निमितक्ष योग्यतानुसार नित्य नियमित रूप से करना चाहिये तथा 
शक्ति एवं योग्यता के अनुसार पूजन की सामग्री, एक द्रव्य अथवा अष्ट द्रव्य नित्य अपने घर से ले जाना चाहिये। 

किसी-किसी ग्रन्थ में प्रात., मध्याह और सायंकाल इन तीनों सभयो में देवददना भ्रतिपादित की गई है तो सब्त्यावन्दन 
से कोई राजि-यूजत ते समझ ले, क्योकि राति-वूजन का सिषेध घर्मसग्रहभावकाबार, वसुनस्विश्रावकायारादि ग्रन्थों में स्पष्ट रूप से 
“किया है तथा प्रत्यवा हिसा का कारण भी है इसलिये सख््या के पूर्वकाल मे यथाशक्ति पूजत करना ही सन्ण्यावन्वन है । राजि को पूजन 
का आरम्भ करना अयोग्य और अहिसामय जिन-धर्म के सर्वथा विरुद्ध है। अतएव रात्रि को केवल दर्शन करना ही योग्य है| 


नोषट---यह बात भी विशेष ध्यान रखने योग्य है कि मन्दिर में विनय-पूर्वक रहे, यद्‌वा-तद्वा उठता-बैठता, बोलना, चलता 
“आदि कार्य न करें, क्योकि शास्त्रों का वाक्य है-- 
अन्यस्थाने कृत पाप, धर्मेत्थाने बिमह्यति । 
धसंस्थाने, कृत पाप ब्यलेपों भविष्यति ।॥। 
(७) जओीवबयर पालत --संदा सब प्राणी अपने-अपने प्राणो की रक्षा चाहते हैं। जिस प्रकार अपने प्राण अपने को प्रिय हैं 
“उसी प्रकार एकेस्क्री से लेकर पंचेस्क्रिय प्ेस्त सभी प्राणियों को अपने-अपने प्राण प्रिय हैं। जिस प्रकार हम जरा-सा भी कष्ट मही सह 


अवुत-क्ष |] । ५ ४ 5 ३९ 


सकते, उसी प्रकार यूवा, लट, क्रीड़ो, मकोड़े, मक्‍्ली, पशु, पक्षो' मनुध्यादि कोई भी प्राणी दुःख भोगते की इच्छा नहीं करते और ते सह 
सकते हैं। अतएवं सब जौधों को अपने समान जानकर उनको जरा भी दुःख कभी मत दो, कष्ट मत पहुंचाओ, सदा उत पर दया करो। 
जी पुरुष दयाजान्‌ हैं, उनके पवित्र हुंदय में ही पवित्र धर्म ठहर सकता है, निरदंयी पुरुष धर्म के पात्र नहीं । उनके हुदय में धर्म की 
उत्पेशि अधवा स्थिति कदापि नहीं हो सकती । ऐसा जानकर सदा सर्वे जीबों पर दया करना योग्य है। दमान्यालक के छूठ, भोरी, 
कुशीलादि पंच पापों का स्थाग सहज ही हो जाता है । 

(८५) अलगालन अनछने जल की एक बूद मे असंख्य छोटे-छोटे त्रस जीव होते हैं। अतएव जीवदया के पालन तथा अपनी 
झारीरिक आहोस्यता के निमित्त जल को दोहरे छत्ने से छानकर, पीना योग्य है। छन्‍ने का कपड़ा स्वच्छ, सफेद, साफ़ और गाढ़ा हो । 
खुएदरा, छेवदार, पतला, पुराना, मैला-फठा तथा ओढ़ा-पहिना हुआ कपड़ा छन्‍्ने के योग्य नही है। पासी छानते समय छन्‍ने में गुड़ी न 
रहे + छत्ले का प्रमाण सामात्य रीति से शास्त्रों मे ३६ अगुल लम्बा और २४ अगुल चौड़ा कहा है, जो दोहरा करने से २४ अंगुल लम्बा 
और १६८ अंयुल भौड़ा होता है। छल्ने मे रहे हुए जीव अर्थात्‌ जीवाणी (बिलछानी) रक्षापू्वक उसी जलस्थान मे डाले जिसका पाती 
भरा हो। तालाब, बआाबड़ी, नदी आदि जिसमे पानी भरने बाला जल पहुंच सकता है, जीवाणी डालना सहज है। कुएं मे जीबाणी बहुधा 
कपर से डाल दी जाती है सो या तो वह कुएं मे दीवालों पर गिर जाती है अथवा कदाजित्‌ पानी तक भो पहुंच जाय, तो उसमें के 
जीव इतने ऊपर से गिरने के कारण मर जाते हैं, जिससे जीवाणी डालने का अभिप्राय अहिसा धर्म नहीं पल पाता । अतएब भंवरकड़ी 
डाल लोटे से कुएं के जल में जीवाणी पहुंचाना योग्य है। 

पानी छानकर पीने से जीवदया पलते के सिवाय शरीर भी नीरोगी रहता है। वैद्य तथा डाक्टरों का भी यही मत है। 
अनछना पाती पीने से बहुधा मलेरिया ज्वर, तहर॒ुवा आदि दुष्ट रोग्रों की उत्पत्ति होती हैं। इन उपयुक्त हानि-लाभों का विश्ञार कर हर 
एक बुद्धिमान पुरुष का कतंव्य है कि शास्त्रोक्‍त रीति से जल छानकर पीवे । छानने के पीछे उसकी मर्यादा दो घड़ी अर्थात्‌ ४5 भिनट 
सके होती है। इसके बाद जीव उत्पन्म हो जाने से वह जल फिर अनछते के समान हो जाता है | 


इन अष्ट भूलगुणों में देब-दर्शन, जल-छानन और रात्रि-भोजन-त्याग ये ३ ग्रण तो ऐसे हैं जिनसे हरएक सज्जन पुरुष 
जैनियों के दया धर्मं की तथा घर्मात्मापन की पहिंचान कर सकता है। अतएव आत्महितेच्छु प्र्मात्माओं को भाहिए कि जीव मात्र 
पर दया करते हुए प्रामाणिकतापूर्वक बर्ताव करके इस पवित्र धर्म की स्व जीवो में प्रवृत्ति करें । इस प्रकार की सदभावना करने से शीक्र 
ही कर्मों का बन्धन नष्ट होकर अक्षय सुख की प्राप्ति होती है । 
शद्ध भोजन 
मनुष्य जैसा भोजन करता है उसका वैसा ही' प्रभाव उसके शरीर तथा मन पर पड़ता है | शुद्ध सात्विक भोजन करने वाले 
स्‍त्री -पुरुषों के मन मे बुरी नीच वासनाए नहीं आने पातीं । इसी कारण यह एक लौकिक किंवदन्ती है--- 
जैसा साओ अस्त, वैसा होगे मन। 
लेसा पीओ पानी, बैसो होवे आनो।। 
इस कारण मन मे अच्छे शुभ विचार लाने के लिये शुद्ध भोजन करना भी आवश्यक है। मास एक भृूणित तामसिक पदार्थ 
है । अतः घाभिक व्यक्ति मांस-भ्रक्षण से सदा दूर रहते हैं किन्तु उत्हे मास-भक्षण-त्याग व्रत को निर्दोष रखने के लिये ऐसे पदार्थों को भी 
झोजन में न लेना चाहिये जिनमे सुक्ष्म त्स जीवो के उत्पन्न होने की सम्भावना हो । क्योकि भस जोवों का कलेवर ही तो मांस कहलाता 
है । अतः: जिन पदार्थों मे नेत्रो से स्पष्ट दिखाई न दे सकने वाले भी कीटाणु उत्पन्न हो जावें उन पदार्थों के खाने से भांस-भक्षण का 
शोय लगता है। इस कारण नीचे लिखी वस्तुओ को आहार-पान मे न लेना चाहिये । 
जम पात्र का निषेध 
चमडा गाय, बेल, भैंस, बकरी, हरिण, ऊँट आदि पशुओं के शरीर से उतारा जाता है, अतः: उस चमड़े से बने हुए कृप्पा, 
मशक आदि बर्तनों मे यदि पानी, तेल, भी आदि पदार्थ रक्खे जावें तो उसमे नमी तथा चिकनाई से सुक्म भस जीव उत्पन्न हो जाते हैं ।* 
इस कारण चमड़े में रमले हुए पानी, थी, तेल, हींग आदि पदार्थ भ श्वामे भाहियें। 
अन्त-शोधन 


गेहूं, चता, जौ, उड़द, मूग आदि अनाजं तथा दालों में कुछ खार (क्षार तत्व) होता है। वह क्षार तस्व जब तक अनाजों- 
में बना रहता है तब तक थे अनाज ठीक रहते हैं। उसमें जीव-जम्तुओं की उत्पत्ति महीं हो पाती । किन्सु जब उनका बह क्षार तस्‍्व- 
कम हो जाता है अथवा सारा नष्ट हो जाता है तब उनमें भी तर जस कीटाणु उत्पन्न होने लगते है, जिलको कि चुन कहते हैं । 


४० आयार्यरत भी वेशजुबण भी महाराज मत्वमांत फ्य- 


लता, उड़द, मूृग, मोठ मे अब भुन लगने वाला होता है तथ पहले उन बर सपोद फुल्ली आा जाती है। बह सफेद फुल्ली ही 
इस बात का चिह्न है कि इस अन्त में भुस लगना प्रारम्भ हो गया है । 

अनाज या दालो को ठीक तरह से शोधा था बीना न जाते तो उनको पीसते समय या बलते समय अथवा उबालते समय उनके 
भीतर वे धुन के सूद्म कीटाणु भी पिस जाते हैं या उवल कर मर जाते हैं और भोजन करते समय उन जीवो का कलेबर थाने में आ जाता 
है। इस कारण बिना शौधा, बीना, फटका अनाज न पिसाना चाहिये, न दलना चाहिये और न उबालना चाहिये । 

बिना शौध्र हुए गेहू आदि अनाजों मे ककडियां भी रह जाती हैं जोकि अन्न के साथ पिस कर आटे में मिल जातीं हैं। ऐसे 
आटे का भोजन करने से पथरी रोग होने की भी आशका रहती है। इस प्रकार के अनाज का भोजन भी शरीर के लिए हानिकारक 
होता है। अत. जी बदया की दुष्ट से तथा शरीर-रक्षा की दुष्टि से भी शोधा हुआ अन्न ही भोजन के लिये लेना छाहिये । 


जलादि-शोधन 


कड्से पानी में श्रस जीव उत्पन्त होते रहते हैं। उतमे से कुछ तो बिना छाने पानी में स्पष्ट दिखाई पड़ते हैं और कुछ बहुत 
सूक्ष्म होने से दिखाई नहीं पडते । अतः पानी दोहरे कपड़े से छान कर पीना चाहिये। किन्तु यह ध्यान रहे कि छाना हुआ जल दो घड़ी 
(४८ मिनट) तक ही ठीक रहता है, उसके बाद उसमे फिर जीव उत्पन्न होने लगते हैं । यदि उस छते हुए पानों मे लॉग, इलायची, 
इमली आदि कथायली वस्तु पीसकर मिला दी जाये, जिससे कि उसका स्वाद बदल जाये, तो उस जल में ६ घटे तक तरस जीव उत्पन्न 
नही होते । 

छने हुए पानी को गर्म कर लिया जावे तो १२ घंटे सक उसमे जीव-उत्पत्ति नही होती और छले हुए पानी को उबाल लेने 
पर २४ घंटे तक उस जज में श्रस जीव उत्पन्न महों हो पाते । 

थी और तेल मे भी मकली-मच्छर आदि जीव-जन्तु गिर पड़ते हैं। कभी-कभी चूहे भी तेल-घी के पीपे में गिर कर मर 
जाते हैं। अतः: घी और तेल भी कपडे से छातकर खाने-पीने के काम में लेने चाहिये जिसमें मास के दोष से बचा जा सके तया शरीर को 
भी हानि न पहुंचे | दूध, शर्बंत, ईख का रस, फलो का रस आदि पेय पदार्थ भी कपडे से छानकर ही पीने 'बाहियें। 


पाक विधि 


शुद्ध भोजन तैयार करने के लिये जहा अनाज, आटा, दाल, जल, घी, तेल की शुद्धता का ध्यान रक्‍्खा जावे यहां भोजन बताने 
की निर्दोष विधि का भी विचार रखना आवश्यक है। इसके लिये रसोई बनाने के स्थान पर एक तो छत में चादर तनी रहनी चाहिये 


जिससे मकड़ी, छिपकली , छत की मिट्टी आदि भोज्य पदार्थों मे न गिरने पाये । छतों तथा पक्की दीवालो पर भी मकड़ी के जाले आवदि न 
सगने पाते इसका भी ध्यान रखना जाहिये । 


रसोईघर से पर्याप्त प्रकाश होना चाहिये जिससे शक, रोटी आदि बनाते समय दाल, आठा, शाक में आकर गिरा हुमा 
जीव-जन्तु, बाल आदि साफ़ दिखाई दे सके | सूर्य-टदय से कम-से-कम दो घडी पीछे और सूर्य-अस्त से घड़ी पहले तक के दिन के 
समय में भोजन बनाना चाहिये । रात्रि के समय में भोजन तैयार न करना चाहिये । 


रसोईधर साफ़-सुधरा होता चाहिये, न वहां कूडा-ककेट हो, ने कीचड़ हो, न ओर कोई नोीजें बिखरी हुई 
हो । रसोईघर मे मविखियां न आने पायें, चीटिया न एकत्र हो सकं, पानी बिल्वरा हुआ न हो, बर्तन ठीक तरह से मंजे हुए साफ़- 
सुथरे यथास्थान रबसे हुए हों, खिडकियो पर बारीक तार की जाली लगी हुई हो, रोशनदानों मे साफ़ शीशे लगे हों। धुआ रसोईबर 
से बाहर ठीक निकलता हो । रसोईघर से पानी निकालने की नाली ठीक हो जिससे रसोईघर मे दुर्गन्‍्ध न होने पावे | इन सब बालों का 
ध्यान रखना चाहिये । 
रसोइया 

ऊपर लिदी बातो के अतिरिकन भोजन बनाने वाली स्त्री या पुरुष की शुद्धता का भी ध्यान रखना चाहिये। स्नान करके 
शुद्ध वस्त्र पहनने के बाद ही रसोईधर मे जाकर भोजन बनाना चाहिये। रसोई बसाने के लिये यदि कोई व्यक्तित रकखा जावे तो जहां तक 
हो सके बह साधर्मी हो जिससे कि ठीक विधि से रसोई बनाना बह जानता हो क्योंकि जो लोग स्वम पानी छानकर पीते हैं तथा जीव 
दया का पूर्ण ध्यान रखते हैं उतके हाथ से बने हुए भोजन में शुद्धता अनायास आवेगी ही । जो स्त्री-पुरुष साधर्मी नही हैं उनको छने हुए 
जल आदि का कुलाचार के अनुसार बिचार नही होता । अतः उनका बनाया हुआ भोजन उतना शुद्ध नही बनता । 


आयुत-अष डर 


- रसोई कमाने थाला व्यक्ति स्वस्थ भी होता श्राहिये । छिस्ती थी प्रकार के रोगद्रत्त व्यक्ति से' भोजन कभी नहीं बनवाना 
आहिये। भोजन बनाने वाले व्यक्ति में माता के समात उदार प्रम होगा चाहिये। माता स्वयं भूी रहकर अथवा बचा-छुक्ा अल्य 
माहार करके भी पूज को प्रंम से पर्याप्त अच्छे-से-अण्छा भोजन कराकर प्रसस्त एवं सन्तुष्ट रहती है। ऐसी ही भावना भोजन बनाने 
'जाले श्थी-पुरुष में होनो चाहिये । रसोइया भोजन बनाते हुए यों विचारा करता है कि भा जन करने वाले व्यक्ति जितने थोड़े हों उतना 
ही अच्छा, जिससे मुझे भोजन थोड़ा बसाना पड़े। अच्छा स्वादिष्ट भोजन मेरे लिये अधिक बच जावे, ऐसे वियारों के कारण वह 
परोसते हुए भी कंजूसी करता है। ऐसी दुर्भावना वाले व्यक्ति के हाथ का बता हुआ भोजन कभी न करना चाहिये | 


खास-मर्बादा 

भोज्य पदार्थ भी सदा खाने योग्य तहीं बने रहते । कुछ समय पीछे उनसे विक्ृति आ जाती है। विकृत भोजन करने से 
जीव-हिंसा होती है तया शरीर में अनेक प्रकार के रोग हो जाते हैं। अतः जिस पदार्थ की जितनी मर्यादा हो उस पदार्थ को उतने हो 
अमय के भीतर जा लेना भाहिये । खाद्य पदार्थों की मर्यादा तीचे लिखे अनुसार है-- 

आठा शीत ऋतु मे ७ दिन तक ठीक रहता है। गर्मी के दिनो में » दिन तक और वर्षा ऋतु मे तीस दित तक ठीक 
रहता है । 

रोटी, दाल, खिचड़ी, कड़ी, चायल (भात) की मर्यादा छह घंटे की है । 

जिस पदार्थों में पाती का अश कम हो किन्तु भी, तेल मे तले गये हों उनकी भर्मादा ८ पहर (२४ घंटे),की है । जैसे-- बूल्दी, 
सड्शू, बेवर, बाबर, मर्मरी । 

जिन चीज़ों मे जल का अंश अधिक होता है ऐसी तली हुई वस्सुए ४ पहर (१२ घंटे) तक छाने योग्य रहती हैं। जैसे--- 
चूड़ी, पुआ, भुजिया, पकौड़ी आवि । 

जिन चीज़ों में पानी न पड़ा हो ऐसे पदा्ों को खाने की मर्थादा आटे के बराबर है । जैसे--थी, खांड, आटे, बेसन का बना 
हुआ मगद लड्डू (जाड़े के दिनों में ७ दिन तक, गर्मी मे ५ दिन तक और सर्दी में ३२ दिन तक) । 

कच्चा दूध अन्तमु हत्त' (४५ मिनट) के भीतर पी लेना चाहिये। औटा हुआ दूध २४ घटे तक पीने योग्य रहता है। 

भौदे हुए दूध में जामन देकर जमाये हुए दही की मर्यादा जामन देन से ८ पहर (२४ घंटे) तक की है। गर्म जल डालकर 
तैयार की गई दही की छाछ की मर्यादा ४ पहर की है | कच्चे पाती को डालकर तैयार की गई छाछ की मर्यादा २ घड़ी (४८ मिनट) 
की है । 

हे इसके सिवाय यदि किसी पदार्थ का स्थाद बदल जाए और रग बदल जाए या उसमे गर्ध आने लगे अथबा जाला पड़ 

जाए तो उन पदार्थों को बिगडा हुआ समझकर कदापि ग्रहण न करना चाहिये क्योंकि ये बातें इसका प्रमाण या चिह्ञ हैं कि वह जाध्य 
यदार्थ मिगड गया है। उसमें छोटे कीटाणु उत्पन्त होने लगे हैं, उस ची भे विकार भा गया है। 

जो भोजन किया जावे वह न अधिक पका हुआ यानी जला हुआ हो, न वह कच्चा ही हो, ठीक पका हुआ हो । क्‍योंकि कज्वी 
था जली हुई रोटी आदि खाने से शारीरिक स्वास्थ्य को बहुत हानि पहुंचती है । 

इसके साथ ही भोजन नियत समय ०र ही दिन के अच्छे प्रकाश मे कर लेना चाहिये । जो व्यक्ति अलियत समय पर भोजन 
करते हैं, किसी दिन जल्दी और किसी दिन बहुत देर से भोजन करते हैं, उसकी पाचनशक्ति ठीक नहीं रहती, न उनके धामिक तथा 
स्थायह्वारिक दैनिक कार्य ठीक तरह हो पाते हैं । 

भोजन करने के स्थान पश अच्छा प्रकाश होना चाहिये जिससे खाने की वस्तुओं में पड़ा हुआ बाल या चींटी आदि जीव- 
जन्तु स्पष्ट दिखाई पढ़ सकें और उन्हें निकाला जा सके । 

झोजन प्रसन्‍्तनजित्त होकर कश्ना चाहिये | क्रोध, शोक, क्षोभ, उद्गेग, ब्याकुलता की दशा में भोजन करना उचित नहीं । 

अक्छी भूख लगने पर ही भोजन करना चाहिये। यदि भूज ग हो तो अमृत समान भोजन भी दुःखदायक होता है । 
औजन सदा भूख से कम करना चाहिये। आधा उदर (पेट) भोजन से पूर्ण करे और चौथाई भाग पानी से भरना चाहिए तथा एक चौयाई 
भाग पेट खाली रखना चाहिये । ४० वर्ष की आयु के पश्चात्‌ कम-से-कम एक तिहाई भोजन की मात्रा कम कर देती चाहिये । 

इस तरह जो स्त्री-पुरुष शुद्ध भोजन ठीक समय पर ठीक मात्रा में करते रहते है, के जीव-रक्षा के साथ-साथ अपने शारीरिक 
श्वास्थ्य की भी रक्ष! किया करते हैं । 


डए्‌ आचार्यरत्न थी देशभुगण जी महाराज अभिनन्‍्दत भ्रष्य 


राजि-मोजन 

जीवन के लिए भोजन आवश्यक है। बिना भोजन किये मनुष्य का दुर्बल जीवन टिक मही सकता। आधजिर अमुष्य अस्त 
का कीड़ा ही तो ठहरा । परन्तु भोजन करने की भी सीमा है। जीवन के लिए भोजन है ने कि भोजम के लिए जीवन । खेद की बात है 
कि आज के युग में भोजन के लिए जीवन बन गया है। आज का भनुष्य भोजन पर मरता है। खाने-पीने के सम्बन्ध मे सब प्राथीन 
नियम प्रायः भुला दिये गये हैं। जो कुछ भी अच्छा-बुरा सामने आता है, मनुष्य चट करना चाहता है | स मांस से धूणा है, न मथ से 
परहेज । न भक्ष्य का पता है, न अभक्ष्य का निषेध । धर्म की बात तो जाने दीजिए, आज तो भोजन के फेर मे पड़कर अपने स्थास्थ्य का 
भी ध्यान नही रक्‍्खा जा रहा है। 

आज का मनुष्य प्रातः:काल बिस्तर से उठते ही खाने लगता है और दिनभर पशुओ की तरह चरता रहता है। भर में खाता 
है, मित्रों के यहाँ खाता है, बाजार मे खाता है। और तो क्‍या, दिन छिपते खासा है, रात को खाता है, और बिस्तर पर सोते-सोते भी 
दूध का गिलास पेट में उडेल लेता है। पेट है या कुछ और ! दिन-रात इस गड्ढे की भरती होती रहती है, फिर भी सन्तोष नहीं । 

भारत के प्राचीन शास्त्रकारो ने भोजन के सम्बन्ध मे बड़े ही सुन्दर नियमों का विधान किया है। भोजन मे शुद्धता, 
परशित्रता, स्वच्छता और स्वास्थ्य का ध्यान रखना चाहिए, स्वाद का तहीं। माँस और शराब आदि अभवक्ष्य पदार्थों से सर्बथा भृणा रखनी 
चाहिए । शुद्ध भोजन भी भूख लगने पर ही खाना जाहिए। भूख के बिना भोजन का एक कौर भी पेट मे डालना पापमय 
अन्न का भध्षण करना है। भूख लगते पर भी दिन में दो-तीन बार से अधिक भोजन नहीं करना भाहिए, और रात में भोजन करना तो 
कभी भी उचित तहीं है । 

जैन धर्म मे रात्रि-भोजन के निषेध पर बहुत बल विया गया है। प्राचीन काल में तो राति-भोजन न करता जैनस्व की 
पहचान के लिये आवश्यक था| बात है भी ठीक । वह जैन कंसा, जो रात्रि में भोजन करे ? रात्रि में भोजन करने से जैन धर्म ने हिसा 
का दोष बतलाया है। 

बहुत-से इस प्रकार के छोटे और सूक्ष्म जीव होते हैं, जो दिन मे सूर्य के प्रकाश में तो दृष्टि से आ सकते हैं, परन्तु रात्रि 
में तो वे कथमपि दुष्टिगोचर नहीं हो सकते। रात्रि में मनुष्य की आँखें निस्तेज हो जाती हैं। अतएवं वे सूक्ष्म जीव भोजन में गिरकर 
जब दाँतो के नीचे पिस जाते हैं और अन्दर पेट मे पहुच जाते हैं तो बडा ही अनर्थ करते हैं। जिस मनुष्य ने मासाहार का त्याग किया है, 
वह कभी-कभी इस प्रकार माँसाहार के दोष से दूषित हो जाता है। बिचारे जीवो की व्यर्थ ही अज्ञानता से हिसा होती है और अपना 
नियम भंग होता है। कितनी अधिक विचारने की बात है । 


आज के युग मे फुछ मनचले लोग तक किया करते हैं कि रात्रि मे भोजन करने का निषेध सूक्ष्म जीवो को न देख सकने के 
कारण ही किया जाता है न ? अगर हम दीपक आदि जला ले और प्रकाश कर लें, फिर तो कोई हानि नहीं ? उत्तर में कहना है कि 
दीपक आदि के द्वारा हिंसा से नही बचा जा सकता। दीपक, बिजली और चन्द्रमा आदि का प्रकाश चाहे कितना ही क्‍यों न हो, परन्तु 
यह सूर्य के प्रकाश जैसा साववत्रिक, अखण्ड, उज्ज्वल और आरोग्यप्रद नही है। जीव-रक्षा और स्वास्थ्य की दृष्टि से सूर्य का प्रकाश ही 
सबसे अधिक उपयोगी है। कभी-कभी तो यह देखा गया है कि दीपक आदि का प्रकाश होने पर आस-पास के जीव-जन्तु और अधिक 
सिमिट कर आ जाते हैं। फलत: भोजन करते समय उनसे बचना बड़ा ही कठिन कार्य हो जाता है। 


त्याग-धर्म का मूल सन्‍्तोष मे है। इस दृष्टि से भी दित की अन्य सभी प्रवृत्तियों के साथ भोजन की प्रवृत्ति को भी समाप्त 
कर देना चाहिए तथा सन्तोष के साथ रात्रि मे पेट को पूर्ण विश्वाम देना चाहिए। ऐसा करने से भली-भांति नित्रा आती है, ब्रह्मचरय- 
पालन में भी सहायता मिलती है और सब प्रकार से आरोग्य की वृद्धि होती है। जैन धर्म का यह नियम पूर्णतया आध्यात्मिक और 
वैज्ञासिक दृष्टि को लिए हुए है। शरीर शास्त्र के शाता लोग भी रात़ि-भोजन को बल, बुद्धि, आयु का साश करते वाला बतल।ते हैं ४ 
रात्रि में हृदय और नाभिकमल सकुचित हो जाते हैं, अत' भोजन का परिषाद अच्छी तरह नहीं हो पाता । 

प्र्मे शास्त्र और वैद्यक शास्त्र की गहराई मे न जाकर यदि हम साधारण तौर पर होने बाली रात्रि-भोजन की हानियों को 
देखें, तब भी यह सर्वथा अनुचित ठहरता है । भोजन मे कीडी (चिठ़टी) खाने में आ जाय तो बुद्धि का नाश होता है, जू खाई जाय तो 
जलोदर नामक भयंकर रोग हो जाता है, मक्खी चली जाय तो वबमन हो जाता है, छिपकली चली जाय तो कोढ़ हो जाता है, शाक 
आदि मे मिलकर बिच्छू पेट मे चला जाय तो जेध डालता है, बाल गले में चिपक जाय तो स्वर-भंग हो जाता है, दत्यादि अनेक दोष 
दाजि-भोजन भे प्रत्यक्ष दृष्टिमोचर होते हैं। राधि का भोजन अन्धो का भोजन है। एक-दो नहीं, हजारो ही दूर्धटनाएं देश में राधि 
भोजन के कारण होती है। सैकड़ो लोग अपने जीवन तक से हाथ धो बैठते हैं । 


समुत-कथय डह 


अतः राजि-भोजन सब प्रकार से त्याण्य है। जैन धर्म में तो इसका बहुत ही प्रबल निषेध किया गया है| अन्य धर्मों सें 
भी इसे आदर की दृष्टि से सहीं देखा गया । कर्म पुराण आदि बैदिक पुराणों में भी राजि-भोजल का तिषेश्र है। आज के युग के 
सर्वश्ेष्ठ महापुरुष महात्मा गांधी भी राति-भोजन को अच्छा नहीं समझते थे । लगभग ४० बर्ष की आयु से जीवन पर्यन्‍त राति- 
ओजन के स्थाग के व्रत को गांधी जी बड़ी दृढ़ता से पालन करते रहे। यूरोप में गये तब भी उन्होंने दातजि-्भोजन नहीं किया। अक्त 
प्रत्येक जैन का क्ेंग्य है कि वह रात्रि-भोजन का त्याग करे, त रात्रि में भोजन बनाए और न खाए । 

दैनिक लिधम 

संसार के प्राय. समस्त प्राणी इन्द्रियों के दास बने हुए हैं। जो उद्योगपति अपने आपको अपनी मिल के हजारो मजदूरों का 
स्वामी समझते हैं और जो पूजीपति अपने आपको यह मानते हैं कि मैं किसी का चाकर नही हूं, अपनी इच्छा का स्वतस्त्र सर्वतन्त्र स्वामी 
है, एंवं जो सर्वोच्च राज-अधिकारी (वे वाहे सन्नाद हों या राष्ट्रपति हो) अपने आपको सब का सचालक नेता मानते हैं. वास्तव में 
देखा जाए तो उन सब की मान्यता असत्य है क्योंकि ने भी एक दरिद्व मजदूर की तरह स्वतन्त्र नहीं हैं। उन्हें भी अपनी इन्द्रियों की 
घुलामी करती पढ़ती है। इरिद्रियों की प्रेरणा जैसी उनको मिलती है, उनको उसी तरह कार्य करना पड़ता है। 

घोड़े से सम्पर्क रखने वाले मनुष्य ससार में दो प्रकार के होते हैं--- १-रईस, २-सईस । सईस तो थोड़े की सेवा में लया रहता 
है, थोड़े को बात खिलात। है, पानी पिलाता है, उसकी मासिश करता है, उसे स्नान कराता है, उसकी लीद उठा कर साफ करता है, 
घोड़े का स्वामी जब कहता! है तब थोड़े पर जीन कस देता है, इत्यादि घोड़े के सभी सेवा कार्य वह करता है। परन्तु उस पर सवारी करने 
का अधिकार उत्तको नही होता । वह कभो थोड़े पर सवारी नहीं करता। घोड़े पर सवारी का सौभाग्य रईस को होता है। वह कभी 
औओड़े की सेवा नहीं करता किन्तु अपनी इल्छानुसार उस पर सवार होकर उसको चलाता है । 


इसी तरह जो स्त्री-पुरुष इच्चरियों के दास होते हैं उन्हे अपना जीवन इन्द्रियो की सेवा व गुलामी मे बिताना पडता है । वे अपने 
आह्मकल्याण के लिये अपनी इच्छानुसार उत्त इन्द्रियों पर नियन्‍्भण नहीं रख सकते। उन्हें इच्छा पूर्ण करने के लिये इन्द्रियों के सकेत 
पर चलना पड़ता है । परन्तु, बती त्यागी पुदष इस्धियों पर नियन्त्रण करके उन पर शासन करते हैं। इन्ध्रियां उनकी दासी बनी रहती हैं । 
डनके ब्रत, तप, संयम में बाधा नहीं करती, सह।यक बनी रहती हैं।' यदि श्रती त्यागी मुनि भी इन्द्रियों के दास बने रहते तो वे न तो 
सहान्‌ उपतर्ग ओर परीषहों पर विजय प्राप्त कर पाते और न अनादिकालीन कर्म-बन्धन को छिन्न-भिन्‍न करके संसार से मुक्त 
हो पाते । 
अतः प्रत्येक स्त्री-युरुष का कर्तव्य है कि वह आत्म-शुद्धि के लिए इन्द्रियों पर विजय प्राप्त करें। कदाचित्‌ गृहस्थाश्रम की 
बेड़ो तोड़ कर वह स्वतस्त्र मुनि-जीवन में वही आ सकता तो उसे इच्चियों पर आशिक विजय प्राप्त करने का अभ्यास अवश्य करना 
चाहिये । उत्त अम्पास के लिये जिनवाणी में हमारे पूर्वाचा्यों ने कुछ नियमों का निर्देश किया है। समस्त विषयों के प्रसिद्ध उद्भट विद्वान्‌ 
आचभाये तमन्तभद्द ते 'रलकरण्ड्आावकाचार' में लिखा है-- 
ओजनबाहनदायनस्तानपबित्राजू राणकुसुमेत्‌ 
ताम्यूलव्समभूथणमम्भबसख्ीतथीतेषु । ८८ ।। 
अद्य दिया रजनी था पक्षोमासस्तथतु रयनं वा । 
इति कालपरिण्छित्याप्रत्यात्यान भवेन्तियम: ।। ८६ ॥। 
आज, दिन, रात, सप्ताह (सात दिन), पक्ष (१४ दिन), मास, ऋतु (दो महीता या ४ महीना), अबन (६ महीना), वर्ष 
आदि समय की मर्यादा रख कर भोजन-पान, वाहन(सवारी), शयन (सोना), स्नान, लेप,फुल, तास्बूल, वस्त्र, आभूषण, कामसेवन, गायम, 
वादत का नियम करके शेष विषयों का त्याग करना चाहिये । जैसे-- 
१. आज मैं इतनी बार भोजन करू गा । इतने से अधिक बार न खाऊगा। भोजन में अमुक-अमुक रस (थी, तेल, वृध, वही, 
खांड, नमक ये छह रस हैं) प्रहण करू गा। अमुक-अमुक व्यड्जन (मिठाई आदि) खाऊंगा । अमुक-अमुक खाश (रोटी, परांवठा, पूडी, 
भात, दाल, शाक आदि) भोजन में लूंगा, जौर कुछ नही लूंगा । 


१. “गर्मी, सर्दी, भूख, प्यास, मक्छर आदि की बाधाएं आने पर आर्स परिणामों का त होना अथवा ध्यान से स चिगना परीषह-जय है।” 
--अैनेत्र सिद्धांत कोश, भाग ३--शु० जिनेस्र वर्णी, ५० ३६ 
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२. मैं आज आम, अंगूर, अनार, सेव, अमृझूद, नारियल आदि सचित्त फलों तथा किशमिश, बादाम, छुआरा, पिश्ता, 
'अज्वरोट, चिलगोजा, काजू आदि सूले फलो मे से अमुक फल खाऊंगा, शेव नही। 

३. आज मैं जल इतनी बार पीऊगा। दूध, शिकंजवीन, शर्त, जीरे का पाती, गसने का रस आदि पेय पदार्थों में अभुक पदार्थ 
पीऊंगा, इनके सिवाय और कोई चीज़ नही पीऊगा । 

४. आज मैं चोडा, हाथी, ऊट, बैलगाड़ी, तागा, रिक्शा, मोटर, द्वराम, रेलगाड़ी, हवाई जहाज आदि सबवारियों में से अमुक 
सवारी काम मे लूगा, उसके सिवाय अन्य किसी पर सवारी न करूमा । 

५. मैं आज खाट, तख्त, पलग, जमीन मे से अमुक चीज़ पर सोऊंगा। 

६. मैं आज कुर्सी, चौकी, मृढा, सोफा आदि आसनो में से अमुक आसन पर बैदूगा । 

७. मैं आज इतनी बार ठडे या गरम जल से स्नान करूगा । 

८. मैं आज चन्दन, केसर, मिट्टी आदि मे से अमुक वस्तु का इतनी बार शरीर पर लेप करूगा । 

९ मैं आज गुलाब, चमेली, अम्पा, गेंदा, बेला, कमल आदि के फूलों में से अमुक-अमुक फूल का हार था माला पहलूँगा या 
सूंघने, गुलदस्ता बताने आदि से असुक फूलो को काम में लूगा। 

१०. मैं आज पान, सुपारी, इलायची, लोग, सोफ आदि मे से अमुक-अमुक वस्तु इतनी बआश ही खाऊकंगा, और नहीं 
ूंगा । 

११. मैं आज कुर्ता, कमीज, बनियान, धोती,पगडी, साफा, टोपी, अज्भ रखा, कोट, पाजामा, पैल्ट, नेकर आदि में से अमुक 
कपड़ा पहनूगा, और नही फहनूगा । 

१२. मैं आज हार, जजीर, अगूठी, चैन, अतत, करधनी, कड़ें आदि आभूषणों में से अमुक-अमुक अधूषण पहनूगा, उसके 
सिवाय और नही पहलनूँगा । 

१३. मैं आज ब्रह्मचर्य से रहगा, या मैं आज इतनी बार ही कामसेवन (मैथुन) कझूगा ।' 

१४, मैं आज इतनी बार गाना गाऊगा, या गाना इतनी बार सुनूगा । 


१४. मैं आज सितार, तबला, बासुरी, हारमोनियम, बेला आदि बाजो में से अमुक-अमुक बाजों को बजाऊंगा, था अमुक 
बजे की ध्वनि सुनूंगा । 


१६ मैं आज नतंकी, नतंक, नट, नटी आदि में से अमुक कलाकार की कला देखूगा, अन्य की नही। 
१७. मैं आाज नाटक, चलचित्र, खेल, तमाशे, दौड आदि मे से अमुक-अमुक देखूगा या कोई भी नहीं देखूसा । 


इन ऊपर लिखी बातों का नियम रात, दिन, घटे, सम्ताह, पथ्षवाड़ा, महीता, ऋतु, अयन आदि समय कौ मर्यादा करके 
भी किया जाता है। 


ऐसे नियम करते रहने से इन्द्रियों को अपने वश में करते रहने का अभ्यास होता जाता है, क्‍योंकि इलियां संसार के 
सभी दृष्ट विषयो की ओर बे-लगाम होकर दोड़ती रहती हैं। जिस सुन्दर वस्तु को अपने सामने पाती हैं उनको ही ग्रहण करने के लिये 
तैयार हो जाती हैं। यदि पदार्थों का नियम करके उन इन्द्रियो पर लगाम लगा दी जाती है तो नियमित बस्तुओ के सिवाय अन्य वस्तुओं 
की लालसा उत्पन्त नही होने पाती और इम्द्रिया उनकी ओर नही दौड़ने पाती । इस तरह जिस इन्द्रिय-सयम को बहुत कठित समझा 
जाता है उस इखिय संयम का सरलता से आचरण हो जाता है। इचख्िव-पंचम होते ही प्राणो-संयम तो हो ही जाता है । 

उपयुक्त मियमो के साथ-साथ नीचे लिखी बातो का भी प्रतिदिन नियम करते रहना उपयोगी है-- 

१. मनोरंजन या समय बिताने के लिये ताश, चोपड आदि खेलना, तोता-मैता की कभथरायें, आल्हा की कंथायें, श्वुगार रस 
की कथा उपन्यास आदि पढना । 

२. अश्लील हँसी, मजाक, दिल्‍लगी करना | 

३. किसी की अनुकृति याती नकल करके मजाक उड़ाना। 

४. किसी का अपवाद (बदनामी ) करना, बुराई करना, चुगली खाता, गाली देना। 


8. 


५. झूंठी साकी (गवाही) देमा । 

६ ऋोध करना, मारना, पीटना आदि । 

७. जसत्य भाषण, धोखा देना, विश्वासधात करना । 

८. अन्य व्यक्ति के अधिकार को छीनना । 

'ह. अन्य का अहित याली जानबूकझ्ष कर दूसरे का बुरा करना । 

इन नौ बातों का तथा इनसे मिलती-जुलती अन्य बातों के न करने का भी नियम करते रहना भाहिये जिससे कि मत की शुद्धि 
होती रहे, व्यर्थ में पापवन्ध न होने पाए, और सदृगुणों का अभ्यास होता जाए । 

निम्नलिखित बातों का यम रूप से (जन्म भर के लिये) त्याग करना बाहिये-- 

१. परस्त्री शरीर स्पर्श का त्याग, अपनी विवाहित रुत्री के सिवाय अन्य समस्त स्त्रियों के शरीर को छूने का त्याग । इसमें 
अपनी माता, दादी, नानी आदि बडी-बूढ़ी स्त्रियो तथा ७-८ वर्ष तक की बच्चियों को छूने की छूट है । 

सल्रियों की अपेक्षा से १२ पुरुष स्पर्श त्याग है यानी अपने पति के सिक्रय अन्य पुरुष के शरीर को छूने का त्याग। इसमें 
पिता, बाबा, नाना आदि बड़े-बूढ़ पुरुषो तथा ५-६ वर्ष तक के बच्चो तथा छोटी अवस्था के पुत्र-पौत्र आदि को छूने की छूट है । 

२. भंग, जरस, तम्बालू , सिगरेट, बीडी, गाँजा, अफीस आदि नशीली वस्तुओ का त्याग । 

३. शत का त्याग---जुआ खेलना, सट्टा-फाटका के ब्यापार का त्याग करना । 

४. अभवय-भक्षण त्याग--शराब, मांस, शहद स्वंधा त्याग करना चाहिये तथा प्याज, लहसुन का भ्रक्षण भी न करना 
साहिये। अन्य कन्द-मूल आदि पदार्थों के त्याग का प्रयत्न करना चाहिये | विवाह का भोजन, प्रीतिशोज, धर्मं-उत्सवों के जीमनवार, 
पंचायती जीमतवार आदि सामूहिक भोजन में आलू, गोभी, गाजर आदि कन्दमूल का शाक न बनाना चाहिये । 

५. राति-भोजन त्याग--जहा तक हो सके रात्रि मे सन तरह के भोजन-पान करने का त्याग करना श्रेष्ठ है। यदि इतना 
न हो सके तो औषधि आदि के रूप में जल पीना रख लेवे, इतना भी न निभ सके तो जल और दृध की छूट ले लेवे। इतने से भी 
निर्वाह न होता दीखे तो आवश्यकता के समय फल-मेवा आदि के सिवाय कुछ न ले । रात्रि मे अन्न के बने हुए भोजन का त्याग तो 
प्रत्येक जैन स्त्री-पुरुष को अवश्य करना चाहिये । रात्रि के समय जीमनवार करना सर्वेथा त्याज्य है । 

६. चर्भ का त्याग--उत्तम तो यही है कि प्रत्येक तरह के चमडे के बने जूते पहनने का त्याग करके था तो नंगे पैर रहा जाए 
अथवा कपड़े, रबड के बने हुए जूतों का उपयोग हो। कदाशित्‌ कोई इतना भी त्याग न कर सके तो जो कसाई लोग जीवित गाय, बछड़े 
आदि जानवरों को बडी बेदना देकर उनके शरीर से चमडा उतारते हैं अथवा गाय, भेड, बकरी आदि के बच्चों को दवा खिसाकर गर्स सें 
से निकाल कर उन बच्चो के शरीर से जो चमड़ा उतारा जाता है उस काफलैदर, क्रोम लैदर, चमकीले, चरटकीले हिरन, बाघ आदि के 
चभड़ों से बने हुए जूतों के पहनने का त्याग अवश्य कर बेता भाहिये । 

७. चर्म वस्तु का त्थाग--जूते के सिवाय अन्य सब चमड़े की वस्तुओं (कमर पेटी, हैण्डबेग आदि) के व्यवहार का त्याग 


कर देना चाहिये, जिससे पशु-हिसा के पाप से बचा जा सके । इसमे रेल, मोटर, जहाज आदि की सीटो पर लगे हुए चमड़े पर बैठने की 
छूट दी जा सकती है। न 


धार्मिक जैन को ऊपर लिखे ७ प्रकार के त्याग को अवश्य क्रियात्मक रूप देना चाहिये, जिससे अनेक पाप-बन्ध और निन्‍्दनीय 
कामो से बचाव हो सके । 

प्रतिज्ञापूवंक थोडा-सा त्याग भी आत्मा के उत्थान में बहुत-कुछ सहायक हो जाता है। इसके लिये एक प्राचीन प्रसिड घटना 
अच्छा उदाहरण रखती है । 

एक बार एक मुनिराज का प्रभावशाली उपदेश सुनकर उपस्थित स्त्री पुरुषों ने अनेक प्रकार के ब्रत-नियम लिये । सबसे अंत में 
एक भील भी मुनि महाराज के पास आया और उसने भी कोई ब्रत लेने की इच्छा प्रकट की । मुनि महाराज ने कहा कि भाई ! तू शिकार 
खेलना छोड दे। भील ने कहा कि महाराज जंगल मे रहकर परिवार का पालन-पोषण किस तरह करू गा? तब मुनि श्री ने कहा तो अच्छा 
तू मांस खाना छोड दे । भील ने उत्तर दिया कि यह भी नहीं कर सकता | तब मुनि बोले किसी जीव का मांस खाना तो छोड दे । 
भील ने सोच-विचार कर कहा कि महाराज ! कौए का मास छोड सकता हू। भुनि महाराज ने उसको धर्मवृद्धि का आशीर्वाद देते हुए कहा 
कि अच्छा कौए का मास खाना ही छोड दे। भील ने सहर्ष स्वीकार कर लिया। 

एक बार भील अहुत बीमार पड गया । तब एक वेद्य ने भील को कोए का मांस लाना बतलाया। भील अपने त्याग पर दृढ़ 
रहा । उसने कौए का मास खाना स्वीकार न किया । वैद्य की सम्मति मे उसके रोग की और औषधि न थी। भील ने मुनि से सी हुई 
प्रतिज्ञा का पालन किया और शान्ति तथा सन्‍्तोष के साथ प्राण त्याग किया । वह मर कर एक यक्षदेव हुआ । 


हद भाचार्यरत्न भो देशभूषण जी महाराज अभिनंदन अष्य 


अद्दि 
जैन संस्कृति की संसार को जो सबसे बड़ी देन है, वह अहिसा है । अहिसा का बह सहान्‌ विचार, जो आज विश्व की 
'जञास्ति का सर्वेश्षेष्ठ साधन समझा जाने लगा है और जिसकी अमोध शक्ति के सम्मुख ससार की समस्त संहारक शक्तियां कुष्ठित होती 
विद्ञाई देने लगी हैं, एक दिन जैन सस्कृति के महान्‌ उत्तायको द्वारा ही हिसा-काण्ड मे लगे हुए संसार के सामने रक्खा गया भा। 
जैन सल्कृति का महान्‌ सन्देश है कि कोई भी मनुष्य समाज से सर्वया पृथक्‌ रह कर अपना अस्तित्व कायम नहीं' रख 
सकता । समाज में घुल-मिल कर ही वह अपने जीवन का आनन्द उठा सकता है। जब यह निश्चित है कि व्यक्ति समाज से अलग नहीं 
रह सकता, तब यह आवश्यक है कि वह अपने द्वृदय को उदार बनाएं, विशाल बनाए और जिन लोगो से खुद को काम लेना है या जिमको 
देना है, उनके हृदय से अपनी ओर से पूर्ण विश्वास पैदा करे। जब तक मनुष्य समाज मे अपलेपन का मान न पैदा करेगा, अर्थात्‌ दूसरे 
उसको अपता आदमी नहीं समझेंगे और वह भी दूसरो को अपना आदमी ते समझेगा तब तक समाज का कल्याण नहीं हो सकता। एक 
बार नहीं हजार बार कहा जा सकता है कि नही हो सकता, एक दूसरे का आपस में अविश्वास ही तबाही का कारण बना हुआ है । 
संसार मे जो चारों ओर दु:खों का हाहाकार है, प्रकृति की ओर से मिलने वाला वहु तो मामूली-सा ही है। यदि अधिक 
अन्तनिरीक्षण किया जाय तो प्रकृति दु ख की अपेक्षा हमारे सुख में ही अधिक सहायक है। वास्तव मे जो कुछ भी अपर का दुःख है, बह 
- मनुष्य के द्वारा ही लाया हुआ है | यदि हर एक व्यक्ति अपनी ओर से दूसरों पर किए जाने वाले दुःखों को हटा से तो यह ससार आज 
ही नरक से स्वर्ग में बदल सकता है । 


जैन संस्कृति के महान्‌ सस्कारक अल्तिम तीर्यकर भगवान्‌ महावीर ने तो राष्ट्रों में परस्पर होने बाले गुद्धों का हल भी 

अहिसा के द्वारा ही बतलाया है। उनका आदर है कि प्रचार के द्वारा विश्व भर मे प्रस्पेक मगुष्य के हृदय मे यह जंचा दो कि बह स्व में 

ही सन्दुष्ट रहे, पर की ओर आढक्ृष्ट होने का कभी भी प्रयत्न न करे। पर की ओर आक्ृष्ट होने का अर्थ है कि दूसरों के सुख-साध्नों 

- को देखकर लालायित हो जाना और उन्हे छीनने का दुमाहस करना । जब तक नदी अपने पाट में प्रवाहित होती रहती है तब तक 

उससे ससार को लाभ ही लाभ है, हानि कुछ भी नहीं। ज्योहीं वह अपनी सीमा से हटकर आस-पास प्रदेश पर अधिकार जमाती है, बाढ़ 

का रूप धारण करती है तो ससार मे हाहाकार मच जाता है, प्रलय का दुश्य आ खड़ा होता है। यही दशशा मनुष्यों की है। जब तक 

सब मनुष्य अपने स्व में ही प्रवाहित रहते हैं तब तक कही भी अशान्ति और सधर्ष का वातावरण पैदा नही होता । जहाँ मनुण्य स्व से 

- बाहर फँलना शुरू करता है, दूसरो के अधिकारों को कुचनता है, दूसरों के जीवनोपयोगी साधनों पर कब्जा जमाने लगता है, वहा संघर्ष, 
ईर्ष्या, ढेंघष और कलह पनपने लगते हैं । 


प्राजीन जैन साहित्य उठाकर आप देख सकते हैं कि भगवान्‌ महावीर ने इस दिशा में बड़े स्तुत्य प्रयत्त किये हैं। वे अपने 
प्रत्येक गृहस्थ शिष्य को पाँचवें अपरिग्रह ब्रत की मर्यादा सर्वदा स्व मे ही सीमित रहने की शिक्षा देते हैं। व्यापार, उद्योग आदि क्षेत्रों 
में उन्होंने अपने अनुयाधियों को प्राप्त अधिकारों मे कभी भी आगे नही बढ़ने दिया । प्राप्त अधिकारों से आगे बढ़ने का अर्थ है, अपने 
दूसरे साथियों के साथ संघर्ष मे उतरना । जैन संस्कृति का अमर आदर्श है कि प्रत्येक मनुष्य अपनी उचित आवश्यकता की पति के लिए ही 
उचित साधनों का सहारा लेकर प्रयत्न करे । आवश्यकता से अधिक किसी भी सुख-सामग्री का सग्रह करना जैन संस्कृति मे चोरी है। 
व्यक्ति, समाज, राष्ट्र क्यो लड़ते हैं ? इसी अनुचित संप्रह वृत्ति के कारण ! दूसरों के जीवन की, जीवन के सुख-साधनों की उपेक्षा करके 
मनुष्य कभी भी सुख-शान्ति नहीं प्राप्त कर सकता । अहिंसा के बीज अपरिप्रह वृत्ति में ही छूढे जा सकते हैं । एक अपेक्षा से कहें तो अहिसा 
और अपरिस्रह वृत्ति दोनो पर्यायवाची शब्द हैं। 


आत्मरक्षा के लिए उचित प्रतिकार के साधन जुटाना जैनधर्मे के विदद्ध नहीं है| परन्तु आवश्यकता से अधिक संगृहीत शक्ति 
अवश्य ही संहारलीसा का अभिनय करेगी, अहिंसा को मरणोन्‍्मुख बतावेगी । अतएव आप आश्चर्य में करें कि पिछले वर्षों मे जो शस्त- 
संस्धास का आन्दोलन जला था, प्रत्येक राष्ट्र को सी/मेत युद्ध-स्ामग्रो रखते को कहा जा रहा था, वह जैन तीर्षकरों ने हजारों यर्ष पहले 
अलाया था| आज जो काम कानून के द्वारा, पारस्परिक विधान के द्वारा लिया जाता है उन दिनों वह उपदेशों के द्वारा लिया जाता था। 
सगवान्‌ महावीर ने बड़े-बड़े राजाओं को जैनधर्म में दीक्षित किया था और उन्हे नियम दिया गया था कि राष्ट्र-रक्षा के काम में आने 
बाले शस्त्रों से अधिक शस्त्र संग्रह न करें | साधनों का आधिक्य मनुष्य को उहृ्ड बना देता है, प्रभुता की लालसा मे आकर वह कहीं 
किसी पर जढ़ दोड़ेगा और मानव संसार में युद्ध की आग घड़का देगा । इस दृष्टि से जैन तीर्यकर हिंसा के मूल कारणों को उ्ाड़ने का 
प्रयत्म करते रहे हैं । 


न्य्ुलन्कन ४७ 


जैन तीर्घकरों ते कभी भी युद्धों का सम्थेत नहीं किया । जहाँ अन्य अनेक धर्माचायें साज्नाज्यवादी राजाओं के हाथों की 
कठपुतली बनकर राजा को परमेश्वर का अंश बताकर उसके लिए सब कुछ अर्पण कर देने का प्रचार करते आए हैं, वहाँ जैन तीर्यकर 
इस सम्बच्ध में फाफ़ी कट्टर रहे हैं। यदि थोड़ा-सा कष्ट उठाकर जैन साहित्य देखने का प्रयत्न करेंगे तो बहुत-कुछ सुद्ध-बिरोधी विभार- 
सामस्नी प्राप्स कर सकेंगे | आप जानते हैं, मगधाधिपति अजातशत्र्‌ कुणिक भगवान महावीर का कितना अधिक उत्कट भक्त था । प्रति" 
दिल भगवान्‌ के कुशल-समाजार जानकर फिर अन्न-जल ग्रहण करना कितना उप्र नियम था। परन्तु वैशाली पर कुणिक द्वारा होने बाले 
अस्यमण का भगवान्‌ ने जरा भी समर्थन नहीं किया । अजातशत्रू इस पर रुष्ट भी हो जाता हैं, किन्तु भगवान्‌ महावीर इस बात की 
कुछ भी परवाह नहीं करते । भला पूर्ण अहिसा के अवतार रोमांचकारी मर-संहार का कैसे समर्मंन कर सकते थे? 

जैन ली॑करों की अहिसा का भाव आज की मान्यता के अनुसार निष्कियता रूप भी न था। वे अहिंसा का अर्थ प्रेम, 
परोषकार, विश्भवन्धुत्य करते थे । स्वयं आनन्द से जीओ और दूसरों को जीने दो, जैन तीर्थंकरों का आदर्श यहीं तक सीमित न था। 
उनका आदश ा--दूसरों को जीने में मदद करो बल्कि अवसर आने पर दूसरो के जीवन की रक्षा के लिए अपने जीवन की आहुति भी दे 
डालो । ने उस जीवन को कोई महत्त्व नहीं देते थे जो जन-सेवा के मार्ग से सवंधा दूर रह कर एक मात्र अरथंशून्य क्रिमाकाण्डों में ही 
उत्तज्षा 'रहता हो । महाबीर का यह महान्‌ ज्योतिर्मय सन्देश आज हमारी आंखो के सामने है । 

अहिसा के अग्रगष्य सम्देश-वाहक भगवान्‌ महाबीर हैं। आज तक उन्ही के शिष्यो का गौरव-गान गाया जा रहा है। आपको. 
मालूम है, आज से ढाई हजार वर्ष पहले का समय भारतीय संस्कृति के इतिहास मे एक महान्‌ अन्धकारपूर्ण युग माना जाता है। 
देवी-देवताओं के आगे पशुबलि के तमाम पर रक्त की नदियां बहाई जाती थी, मांसाहार और सुरा-पान का दोर चलता था, स्त्रियो को भी 
मनुष्योचित अधिकारों से वंचित कर दिया गया था। एक क्या, अनेक रूपो मे सब ओर हिसा का विशाल साम्राज्य छाया हुआ था। 
भगवान्‌ महाबीर ने उस समय अहिसा का अमृतमय सन्देश दिया जिससे भारत की काया पलट गई। मनुष्य राक्षसी भावों से हट कर 
अनुष्यता की सीमा में प्रविष्ट हुआ | क्या मनुष्य, क्या पशु सबके प्रति उसके हृदय में प्रेम का सागर उसड पड़ा। अहहिसा के सन्देश ने 
सारे मानवीय सुधारों के महल खड़े कर दिए । दुर्भाग्य से आज वे महल फिर गिर रहे हैं। जल, थल, आकाश अभी-अभी जून से रगे जा 
चुके हैं और भविष्य मे इससे भी भयकर रंगने की तै यारिया हो रही हैं। तीसरे महायुद्ध का दुःस्वप्न अभी देखना बन्द नहीं हुआ | परमाणु 
बम के आविष्कार की सब देशों में होड़ लग रही है। सब ओर दुर्भाव चक्कर काट रहे हैं । अस्तु, आवश्यकता है आज फिर जैन सस्कृति 
के, जैन तीर्यकरों के, भगवान्‌ महावीर के, जैताचार्यों के 'अहिसा परमो धर्म ' की । मानव जाति के स्थायी सुखों के स्वप्नों को एकमात्र 


अहिसा ही पूर्ण कर सकती है -- 
“अहिंसा भूतानां जगति बिदितं ग्रह परमम्‌' 
--समन्तभन 
सत्य धर्म 
प्रामाणिक हितकारक सद्‌ वचन बोलना 'सत्य' है। असत्य भाषण के त्याग से सत्य वचन प्रगट होता है । 
मनुष्य अनेक कारणों से असत्य बोला करता है। उनमे से झूठ बोलने का एक प्रधान कारण तो लोभ है। लोभ मे भाकर 
मनुष्य अपना स्मार्थ सिद्ध करने के लिये असत्य बोला करता है। 
असत्य भाषण करने का दूसरा कारण भय है। मनुष्य को सत्य बोलने से जब अपने ऊपर कोई आपत्ति आती हुई दिखाई देती 
है, अथवा अपनी कोई हानि होती दीखती है, उस समय बह डरकर झूठ बोल देता है । भूठ बोलकर वह उस विपत्ति या ह्वानि से बचने 
का प्रयत्त करता है। 
असत्य बोलने का तीसरा कारण मनोरंजन भी है। बहुत-से मनुष्य हंसी मजाक मे कौतूहल के लिये भी झूठ बोल देते हैं । 
व्यक्ति को भ्रम मे डालकर या हैरान करके अथवा किसी को भय उत्पन्न कराते के लिये या दूसरे को व्याकुल करने के लिये झूठ बोल 
देते हैं। इसी में उनका मनोरंजन होता है । 
इसके सिवाय कुछ झूठ अज्ञानता के कारण भी बोला जाता है । जिस बात को मनुष्य न जानता हो उस विषय में जप रह 
जाना तो अच्छा है, परन्तु अपना महत्त्व (बड़प्पन) या सम्मान रखने के विचार से, न जानते हुए भी उस बात को कुछ-का-कुछ बतला 
देता तो हानिकारक है । 
इसके अतिरिक्त क्रोध से आकर भनुष्य ऐसे कुवबधन, गाली-गलौज मुख से निकाल बैठता है जिनको सुनकर जनता में क्षोम 
फैल जाता है, निबंल मनुष्य का हृदय तड़प उठता है; बलवान मनुष्य को वैसे दुर्वेचन सुनकर क्रोध उत्पन्म हो जाता है जिससे कि बहुत 
भारी दंगाफसाद हो जाता है, मारपीट हो जाती है, यहाँ तक कि मरने-मारने की भी तैयारी हो जाती है । 


ड८ लाचार्यरत्न भी वेशभूजण जी महाराज अभिनग्यन चम्य7ा 


अभिमान में आकर भी मनुष्य दूसरों को अपमानकारक असहा वचन कह डालता है जिससे सुमने बाला मदि शक्तिशाली 
मनुष्य होता है तो वह भी उत्तर में उनसे भी अधिक अपमानकारक वचन कह ढालता है। यदि सुनने वाला व्यक्ति कमजोर दीन-तुःखी 
होता है तो उसका हृदय दटुकड़ें-टुकड़े हो जाता है, उसको मार-पीट से भी अधिक दुःख होता है। तलवार का धाव तो मरहम-पह्टी से 
अच्छा हो जाता है किन्तु वचन का धाव अच्छा नहीं होता। 

व्रौपदी ने दुर्योधन को व्यज्भुरूप से इतना कह दिया था कि “अन्धे (धृतराष्ट्र राजा दुर्वोधत का पिता) का पुत्र भी अन्धा है ।' 
मह बात दुर्योधन को लग गई और इसका बदला लेने के लिए उसने जुए में पाड़वो से द्रौपदी को जीतकर अपनी सभा में अपमानित किया । 
उसकी साडी उतार कर सबके सामने उसने द्रौपदी को नगा करना चाहा। इसी असह्ा अपमान का बदला लेने के लिए कौरव पांडयो का 
महायुद्ध हुआ जिसमे दोनो ओर की बहुत हानि हुई, सभी कौरव योद्धा मारे गये । 

इस तरह अन्य व्यक्ति को दृखका रक, निन्दाजनक पापवचन भी असत्य में सम्मिलित हैं। इस कारण सत्यवादी मनुष्य को 
ऐसे वचन भी मुख से उच्चारण न करने चाहियें । 

आधचार्यों ने असत्य वचन ६ प्रकार के बतलाये हैं--- 

१. मौजूद चीज़ को गैर मोजूद कहना । जैसे घर मे नेमिचन्द बैठा है, फिर भी बाहर द्वांर पर किसी ने पूछा कि 'नेमिचन्द 
है?' तो उत्तर में कह दिया कि 'वह यहां नहीं है ।' हे 

२. गैर मौजूद बल्सु को मौजूद बतला देना । जैसे नेमिचन्द घर मे नही था फिर भी किसी ने पूछा कि नेमिजन्द भर मे हैं 
क्या ? तो उत्तर में कह दिया कि 'हा, बर मे हैं ।' घ 

३. कुछ का कुछ कह देता । जैसे घर मे विमलचन्द था । किसी ने पूछा कि घर मे कौन है तो उत्तर मे कह विया कि यहां 
तेमिचन्द है । 

४ गहित--दूसरे को दुःखदायक हेंसी-मजाक करना, चुगली खाना, गाली-गलौज देना, निनदाकारक बात कहना । जैसे---तेरे 
कुल में ब॒द्धिमात कोई हुआ ही नहीं, फिर तू मूर्ख है तो इसमे आएचर्य ही क्‍या है । 

५. सावश--पापसूचक या पापजनक शब्द उच्चारण करना। जैसे--तेरा सिर धड़ से अलग कर दूगा, तुझे का खा 
जाऊंगा । तेरे धर-बार को आग लगा कर तुझे जीवित जला दूगा। 

६. अप्रिय--दूसरे जीवो को डराने वाले, द्वेष उत्पन्न करने वाले, क्लेश वाले, क्लेश बढाने वाले, विवाद बढ़ाने वाले, क्षोभ- 
जनक शब्द कहना। जैसे --निर्देय डाकुओ का दल इधर आ रहा है। वह सारे गांव को लूढ-मार कर जला देगा । 

ऐसे बचनों से कभी-कभी बडी अशान्ति और महान्‌ अनर्थ फैल जाता है। झूठ बोलने वाले मनुष्य के वचन पर किसी को 
विश्वास नही रहता। अत यह कभी सत्य भी बोले तो भी सुनने बाले उसे असत्य ही समझते हैं। 

एक गांव में एक धनवान बुड़ढा रहता था। उसके परिवार मे उसके सिवाय और कोई न था। एक समय रात को वह झूठ 
मूठ चिल्लाया कि 'मेरे घर मे चोर आ गये हैं, जल्दी आकर मुझे बचाओ ।' 

पड़ोस के आदमी उसका चिल्लाता सुतकर उसके घर पर दौड़े आये तो उनको देखकर बूढ़ा हंस कर बोला कि मैं आप लोगों 
की परीक्षा लेने के लिये झठ-मृठ चिल्लाया था, चोर-वोर कोई नहों आया । 

कुछ दिन पीछे फिर उसने ऐसा ही किया। दूसरी बार भी लोगो ने बूढ़े की बात सत्य समझी और इसी विचार से वे बचाने के 
लिये उसके घर पर दौडे आये । किन्तु वहां आकर वही बात देखी कि बुड़डे ने अपना जी बहलाने के लिये उन सब को व्यर्थ हैरान किया 
है । यह देखकर लोगों को बहुत बुग मालूम हुआ। सब चुपचाप अपने घर लौट गये । 

सयोग से एक रात को सलमृुच ४-५ चोर उस धनी बूढ़े के भर धूस आये। उनको देखकर बूदा अपनी रक्षा के लिए बहुतेरा 
गला फाड़ कर चिल्लाता रहा परन्तु सब पडोसियों ने उसकी बात झूठ ही समझी । इस कारण एक भी पड़ोसी उसकी रक्षा करने के 
लिये उसके धर नही पहुचा । चोरों ने दुडढे को मार-पीट कर उसका सारा धन उससे मालूम कर लिया और सब धन लेकर बूड़े का भी 
गला धोंट कर वहां से चले गये । 

एक झूठी बात को सत्य सिद्ध करने के लिये मनुष्य को और बीसो असत्य बातें बनानी पड़ती हैं, जिससे एक असत्य पाप के 
साथ अन्य अमेक पाप स्वयं हो जाते हैं और यदि असत्य का स्पाग कर दिया जाम तो मनुष्य से अन्य अनेक पाप भी स्वयमेब छूट जाते हैं ॥ 


इस कारण सत्य धर्म आत्म-हित के लिये बहुत उपयोगी है । 
अनृत्त-कण रह 


एक भर एक नगर के बाहर एक साधु भाये | सगर के सभी स्जी-पुरण उसका दर्शस करते के लिए तथा उपदेश सुनने के 
लिये उनके निकट गये । उपदेश धुन कर प्रामः सभी ने मुति महाराज से ययाशक्ति प्रत-नियम अहण किये । 

जब सब स्त्री-पुरुष वहाँ से चले गये तब यहा जो एक मनुष्य रह गया था बड़े संकोच के साथ वह मुनि महाराज के पास 
आया और नजञ्भता के साथ बोला कि महाराज मुझे भी कुछ ब्रत दीजिये । मुनि महाराज ने उससे पूछा कि तू क्या काम करता है? 

उसने उत्तर दिया कि मैं जोर हू, जोरी करना ही मेरा काम है । 

साधु ने कहा कि फिर तू चोरी करना छोड दे । 

चोर ने विनय के साथ कहा कि गुरुदेव ! चोरी मुझ से नहीं छूट सकती क्योंकि चोरी के सिवाय (मुझे और कोई फाम करना 
भहीं जाता । 

मुनिराज ने कहा कि अच्छा भाई ! तू चोरी नहीं छोड़ सकता तो झूठ बोलना तो छोड़ सकता है ? 

और ते प्रसन्‍नता के साथ उत्तर दिया कि हाँ महाराज ! असत्य बोलना मैं छोड़ सकता हू। मुनि ते कहा कि बस तू झूठ 
बोलता ही छोड़ दे । कंसी ही विपत्ति आए पर तू कभी असत्य न बोलना । 

चोर हर्ष के साथ हाथ जोड़ कर मुनि महाराज के सामने असत्य बोलने का त्याग करके अपने भर चला गया। 

रात को बह जोर राजा को अश्वतषाला में चोरी करते के लिये मया | घ्‌ ड़साल के बाहर सईस सो रहे थे । चोर को बुड़साल 
में घुसते देखकर उन्होंने पूछा कि कौम है ? 

चोर ने उत्तर विमा कि मैं जोर हू । सईसो ने समझा कि यह मजाक से कह रहा है, भुडसाल काही कोई नौकर होगा, 
इसलिये चोर को किसी ने न रोका । घोर ने धुड़साल मे जाकर राजा की सवारी का सफेद घोड़ा खोल लिया और उस पर सवार होकर 
अल दिया । 

बाहर सोते हुए सईसो ने फिर पूछा कि घोडा कहां लिये जा रहा है। चोर ने सत्य बोलने का नियम ले रक्खा था । हस कारण 
उसने कह दिया--“मैं भोड़ा चुरा कर ले जा रहा हू । सईसो ने इस आत को भी हँसी-मजाक समझा । यह विचार किया कि दिन में 


घोड़े को पानी पिलाना भूल गया होगा सो अब पानी पिलाने के लिये घोड़ा ले जा रहा है ।ऐसा विचार कर उन्होने उसे चला जाने 
दिया । 


चोर घोडा लेकर एक बडे जंगल मे पहुचा और घोड़े को एक पेड से बाध कर आप एक पेड के नीचे सो गया । जब प्रभात 
हुआ तब भुड़साल के नौकरों ने देखा कि चुडसाल का मुख्य सफेद घोडा नहीं है । नौकर बहुत धबडाये। उन्तको रात की बात याद आ 
गई और वे कहने लगे सचमुच रात वाला आदमी चोर ही था और सचमुच बह घोड़ा से गया । 


अन्त में यह बात राजा के कानो तक पहुची । राजा ने घोडें को खोजने के लिये चारों ओर सबार दौड़ाये। कुछ सवार 
उस जंगल मे जा पहुचे । उन्होंने चोर को सोता देखकर उठाया और पूछा कि तू कौन है ? 

सत्यवादी चोर ने उत्तर दिया कि मैं चोर हू । 

राजा के नौकरों ने पूछा कि रात को तूने कही से कुछ चोरी की थी? 

चोर ने कहा कि 'हाँ, राजा की धुडसाल से धोड़ा चुराया था। 

नौकरो ने पूछा कि धोडा किस रंग का है और कहा है? 

चोर ने कहा घोड़े का रंग सफेद है और वह उस पेड़ के साथ बंध्ना हुआ है । 


देवों ने चोर के सत्य की परीक्षा लेने के लिये घोड़े का रंग लाल कर दिया । अतः राजकर्मंचारियों ने जब बह घोड़ा देखा 
तो वह लाल था। उन्होने चोर से पूछा कि भाई ! घोडा तो लाल है । | 


चोर ने दृढ़ता के साथ उत्तर दिया कि मैं तो सफेद घोडा चुरा कर लाया हूं । 
देवो ने उस चोर के सत्यत्रत से प्रसन्‍न होकर चोर के ऊपर फूल बरशाये और चोडे का रंग फिर सफेद 
अमत्कार देखकर राजा के नौकरों को आश्चर्य हुआ । वे चोर को अपने हे से कर शाजा के पास पहुंचे । हम 


शू० आधायरत्म भरी देशभूषण जी महाराज जभिनन्‍्दन शा 


राजा ते चोर से सब समाचार पूछे । चोर ने साधु महाराज से सत्य ब्रत लेने से लेकर अब तक का सब बात सच्-्सच कहो 
डाली । 

राजा चोर की सत्यवादिता पर बहुत प्रसन्न हुआ और पारितोधिक मे उसको बहुत-सा ध्वत देकर उससे चोरी करमा छूड़ा 
दिया | इस तरह एक झूठ के छोड़ देने से चोर का हतना राज-सम्मान हुआ और उसका चोरी करना भी छूट यया | 

बहुत-से लोग अपने छोटे बच्चों के सांथ झूठ बोस कर अपना चित्त थहलाया करते हैं परन्तु बज्चो का हृदय कोमल, स्वच्छ, 
निर्मल होता है। उस पर जैसे सस्कार माता-पिता जमाना चाहे वैसे जमा सकते हैं। तदनुसार जो बात मनोरजन के लिये बच्चों से की 
जाती है बच्चे उसको सत्य समझ कर अपने हृदय में धारण कर लेते हैं। इस कारण मनोरंजन के शिये भी बच्चों से झूठ ग बोलमा 
चाहिये । 

सत्यभाधी मनुष्य यदि धनहीन हो तो भी सब कोई उसका विश्वास करता है और असत्यवादी बहुत बड़ा धनिक हो तब भी 
कोई उसका विश्वास नहीं करता । संसार का व्यवहार, व्यापार सत्य के आधार पर ही चलता है। सत्यवादी मनुष्य बिना हस्ताक्षर 
किये तथा बिना साक्षी या लिखा-पढ़ी के लाखो-करोडों रुपयो का लेन-देन किया करते हैं, जब कि असत्यवादी के साथ बिना पक्‍की लिखा- 
पढ़ी के कोई भी व्यवहार नहीं करता। अत. अपना विश्वास फैलाने के लिए सदा सत्य बोलना चाहिये। 

परस्तु ऐसा सत्य नहीं बोलना चाहिये जिससे किसी को दुःख पहुंचे । जिस तरह नेत्रांध पुरुष को अर्धा कहना अथवा एकाक्षी 
को काना कहना असत्य नहीं है परन्तु उन अन्धे व काने पुरुषों को अन्धा-काना शब्द बहुंत थुरा मालूम होता है। अतः: उनको अन्धा-कापता 
नहीं कहना चाहिये । 

इसके अतिरिक्त जिस सत्य बोलने से किसी का प्राण-नाश होता हो अथवा धर्म के विभाश होने की आशका हो तो वैसा 
सत्य वचन भी ते कहना चाहिये । 

एक जंगल में एक मुनि बैठे स्वाध्याय कर रहे थे । इतने में एक हिरण भागता हुआ उतके सासने से एक ओर निकल गया ॥ 
कुछ देर पीछे एक शिकारी धनुषबाण लिये वहाँ आया । उसने मुनिराज से पूछा--- 

महाराज ! हिरण किधर गया है ? 

मुनिराज ने विचार किया यदि मैं सत्य कहता हूं तो इसके हाथ हिरण मारा जायगा और यदि हिरण को बचाता हूं तो मुझे 
असत्य भावण करना पड़ता है । 

इसके लिये उन्होंने उत्तर दिया कि भाई ! मेरी आंखों ने हिरण देखा है परन्तु आखें कुक कह नहीं सकतो, और जीभ कह 
सकती है किन्तु उसने कुछ देखा नहीं, इसलिए मैं तुझे क्या बताऊं । इस ढंग से उन्होने हिरण के प्राण बचा दिये । 

कोई बात सिद्धान्त-विदद्ध भी नहीं कहनी चाहिये । यदि कोई बात मासूम न हो तो सरलता के साथ कह देना बाहिए 
कि 'यह बात हमको मालूम नहीं । उस विधय में अट-सट उत्तर देना उचित नही । 

इस तरह मुख से प्रामाणिक, सत्य, स्व-परहितकारी मीठे बजन बोलने चाहियें। अपने नौकर-चाकरों से, भिजारी, दीन- 
दरिद्र व्यक्तियों से सान्त्वता तथा शान्तिकारक मीठे बचन कहने चाहियें। पीड़ाकारक कठोर बात न कहनी चाहिये, क्योकि उनका हृदय 
पहले ही दु खी होता है। कठोर वचनों से उन्हे और भी अधिक दुख होगा । यह जीभ यदि अच्छे वचन बोलती है तो वह अमूल्य है। 
अगर बह झूठे, भ्रमकारक, भय-उत्पादक, पीडादायक, कलहकारी, क्षोभकारक, निन्दनीय वचन कहती है तो यह जीभ चमड़े का अशुद्ध 
दुकडा ही है । 
निष्का म सेवा 

यह महान्‌ जगत्‌ अनन्त पदार्थों के सहयोग से बना है। बिखरे हुए धूलिकण भी जब जल का संयोग पा जाते हैं तब मिट्टी 
का रूप धारण करके बडे-बड़े भवन बना देते हैं। प्यास बुझाने के लिये सुन्दर घड़ा बन जाते हैं। अन्न-उत्पादन के लिये लेत की मिट्टी 
बन जाते हैं। आकाश से गिरने वाले जल-कण मिल कर नदी, झील, समुद्र का रूप धारण कर लेते हैं। बिखरे हुए अणु मिलकर ऊने 
पर्बतो, विशाल बनों और विस्सुत पृथ्वी का रूप धारण कर लेते हैं जो कि असख्य जीबो तथा जड़ पदार्थों के ठहरने का आधार बन 
जाती है । 

मनुष्यो, पशु-पक्षियों तथा अन्य समस्त कीड़ो-मकोड़ों, यहां तक कि बुक्षो के लिये, प्रतिक्षण श्वास द्वारा जीवन सुरक्षित रखने 
वाली वायु किसी से भी बिना कुछ मूल्य लेकर सब की सेवा करती है । यदि वायु एक घण्टे भर भी जीवों को न मिले तो कोई भी 
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पाली लींदित न बचे, साँस चुट कर तुरन्त मर जायें । बाबु यदि हजार दपये तोले बिके तो भी मसलुध्य को अवश्य लेगी पड़े | किन्तु वह 
आयु बिता कुछ लिये समस्त प्राणियों की निष्काम सेवा करती है । 
जल समस्त मनुष्यों, पशु-पक्षियों , वृक्षों आदि के जीवन का आधार है । बिना जल के न अन्न उल्पस्त हो सकता है, न वृक्ष 
'फल-फूल सकते है, ते अंगत्‌ के अन्य जनेक आवश्यक कार्य हो सकते हैं। सब की प्यास और सल्ताप मिटाने वाला जल भी सब किसी 
की निष्काम सेवा करता है। किसों से शुछ महीं लेता और जो भरी पीने, नहाने, धोने, सीचने करी सेवा लेना चाहे उसे इनकार नहीं 
करता + 
ह मृक्ष स्वयं धूप सहते हैं, किस्तु अपने नीचे बैठने वाले को यर्ियों के दिन में शीतल छाया और सर्दियों मे राजि समय यर्म 
आया देते हैं। अपने मधुर फल, सुगन्क्षित पुष्प, कोमल पत्ते सभी कुछ दूसरो को दे डालते हैं जिनसे भूले प्राणी अपनी भूज मिठाते हैं । 
शूक्ष अपना चमम (छाल) देकर अनेक उपयोगी उपकार करते हैं। यहाँ तक कि अपना सारा शरीर (लकड़ी) जला कर मनुष्य का 
भोजन बना देते हैं, सदियों मे ठडक दूर कर देते हैं। उनके फल, फूल, पत्ते, छाल, लकड़ो आदि विविध औषधियों के रूप मे मनुष्यों 
तथा अन्य प्राणियों के अतेक रोगों को अच्छा कर देते हैं। इन सेवाओं के बदले में बुक्ष मनुष्य से लेशमाथ भी बदला नहीं भाहते | इस 
सरह जीवन भर हरे-भरे रहकर और सूल कर मर जाने पर भी जगतू की निष्काम सेवा करने वाले वृक्ष जगत्‌ का आधार बने हुए हैं । 
पूष्ठी को कोई रौंदता है, कोई कूटता है, कोई खोदता है, कोई उस पर मल-मृत्र करता है, कोई उसका हृदय विदारण करके 
उसके अमूल्य खनिज पदार्थ निकाल लेता है, कोई उस पर॑ ऊंचे-ऊ थे भारी मकान बनाता है तो कोई उस पर सड़क बनाता है। कोई 
उस पर आग जलाता है, परन्तु पृथ्वी किसी को कुछ नहीं कहती। समस्त कष्ट सह कर भी किसी का कुछ अह्ित नही करती । समस्त 
जीवों को तथा जड़ पदार्थों को अपने ऊपर ठहराये हुए है। इसके बदले में पृथ्वी ने न किसी से कुछ माँगा, और न किसी ने उसको कुछ 
दिया । वह सब की निष्काम सेया करती है। 
अग्नि भी मनुष्य तथा अन्य प्राणियों के जीवन का सहारा है। यदि अग्नि न हो तो समस्त प्राणी ठडक से सिबुड कर या 
अकड़ कर मौत के मुख में चले जाएँ। गर्मी भी जीवन के लिए अति उपयोगी है। शरीर की गर्मी समाप्त होते ही शरोर की जीवन- 
शक्ति विदा हो जाती है। रेल तथा कारखानो के चलाने मे, भोजन पकाने में, धातुओ को गलाने में, कूडा-ककंट जलाने मे अग्नि ही 
काम आती है। वह अग्नि भी बिना कुछ मूल्य लिये सब की सेवा करती है । 
सूर्य-चन्द्र का प्रकाश धूप-लॉदनी भी प्राणियों के जीवन का आधार है। धूप फलों , अताजो को पकाती है, सीलन को 
सुखाती है, अनेक रोगों को उत्पन्न होने से रोकती है, जगत्‌ को प्रकाश और गर्मी प्रदान करती है। चान्दनी रात्रि को प्रकाशित करती 
है, औषधियों मे रस की वृद्धि करती है। रात्रि मे सूर्य के अभाव की पूर्ति करती है। ये प्रकाश, धूप, चाँदनी की अमूल्य सेवाये भी हमको 
बिना कुछ दिये-लिये बिना भूल्य प्राप्त होती हैं। 
इस जीवन के लिये अनियाय॑ आधारभूत वायु, जल, भोजन, गर्मी और प्रकाश--ये पाँचरों चीजें मनुष्य को अकृति स्वय बिना 
मूल्य प्रदान करती है । 
माता अपने पुत्र की कितनी सेवा करती है। कदालिंत्‌ स्वयं भूखी रह जाए तो रह जाए परन्तु अपने पुत्र को अपना दूध 
पिला कर उसे भूखा नही रहने देती। रात को जब उसका पुत्र पेशाब करके बिछौने गीले कर देता है तब वह उसे सूले बिछौने पर खुला 
देती है। आप स्वय गीले पर लेट जाती है। बच्चे को ज़रा-सा कोई रोग या कष्ट होता है तो बह रात भर जागती रहती है। माता पुत्र 
की कितनी सेवा करती है, इसका अनुमान आप निम्नलिखित पद्म से लगा सकते हैं । एक हिरणी को जाल बिछा कर एक शिकारी ने 
पकड़ लिया तब वह हिरणी शिकारी से कहती है कि--- 
मां युझ्य वायुरिक याति कु प्रसावन्‌। 
अशापि झस्यकथलब्रहणानभिज्ञा:, 
अन्यागंवीकषणपराः शिशवो.. भदीया: ४ 
झावार्े: -हे शिकारी ! तू मेरे दूध भरे स्तनों को छोडकर मेरे शरीर का शेज सब मांस ले ले और कृपा करके मुझे जाने 
दे। मेरे दुधमुंहे मेरे आने की प्रतीक्षा कर रहे होंगे, क्योकि वे अभी तक भास खाना नही जानते । मैं उन्हें जाकर दूध पिलाऊंगी । 
अपनी सन्‍्तान के लिये माता की अनुपम निष्काम सेवा कवि ने उक्त श्लोक में हिरणी के बचत द्वारा रख दी है। हसी 
कारण नीतिकार ने कहा है--- 


हक आजार्भरत्म थी देशभूषण जी महाराज अभिनन्दभ ऋण 


जातुपितुतण तोर्णष जिद्ते। गम जयरावे । 
यतः प्राप्तोति सुलमों नभृभवः शिवक्षंदः | 
अर्थात्‌--माता-पिता के समान मनुष्य के लिये दूसरा कोई तीर्ष नहीं है। क्योंकि माता-पिता से मुफ्ति-सुख तक देने बाला 
सानव शरीर प्राप्त होता है। 


विश्व-उद्धारक तीथंकर भगवान्‌ का जगत्‌-हितकारी दिव्य उपदेश बिना किसी के आप्रह्ू, अगुरोध तथा अनुनय-बविनय के स्थय॑ 
डीता है। उनकी इतनी इच्छा भी नहीं होती कि जनता हमारी वस्दना-तमस्कार करे, हमारा गश-बिस्तार करे । 


तीयंकरों के अनुयायी गणधर, श्रुतकेवली, आचाये, मुनि आदि भी तीमेकर देव का अनुकरण करके समस्त संसार मे बिता 
किसी लालसा इच्छा के धर्मे-प्रधार करते रहते हैं। योड़ा-सा रूखा-सूल्ा भोजन, वह भी दिन भे एक बार और वह भी कभी-क्ती, लेकर 
अपना समस्त समय जनता के कल्याण मे लगाते रहते हैं । 


उनके इसी महान्‌ उपकार से आभारी होकर समस्त संसार उनके अरणों में शिर झुकाता है और उसकी बिना इच्छा तथा 
संकेत के उनका निर्मल यज्ञ विश्वव्यापक बना देता है। 

इस तरह प्रकृति के जड़ पदार्थ तथा उच्चकोटि की परम सहान्‌ आत्माएँ हमको निव्काम सेवा करने का सुन्दर पाठ पढ़ाती 
हैं । यदि हम उस पाठ को हृदय पर अकित करके उसका आवरण करें तो हम भी ससार मे महान्‌ व्यक्ति बन सकते हैं और संसार का 
लथा अपना बहुत कुछ उद्धार कर सकते हैं । 


सबसे प्रथम अपने विश्वकल्याणकारी जैनधर्म की सेवा करनी चाहिए । जैनघधम्मं ही प्राणीमात्र की रक्षा करते का उपदेश देता 
है और आत्मा को परमात्मा बनाने की विधि बताता है। अत. निर्दोष रूप से अपती शक्ति अनुसार धर्म का स्वय आचरण करना धर्म की 
मुख्य सेवा है, क्योंकि स्वय आचरण किये बिना धर्म का प्रभाव दूसरे व्यक्ति पर नही डाला जा सकता । अत. श्वग धर्माचरण करके ऐसे 
शुभ कार्य करने चाहिये जिससे दूसरे व्यक्ति भी जैनधर्म की ओर स्वयं आकर्षित हो, जैनधर्म की प्रशसा करे। इसके सिवाय जैनधर्म के 
सत्य सिद्धान्त सरल भाषा मे प्रकाशित करके जनता मे उन्हे बितरण करें, जैन साहित्य जेनेतर विद्वानो को भेंट करे । जैनेतर भद् पुरुधो 
के साथ सम्पर्क जोडकर, उनके साथ प्रेम स्थापित करके उनको मोक्षमार्गग्रकाशक आदि प्रत्थो का स्वाध्याय कराएँ, जैनधर्म भाजरण 
'करने की प्र रणा देते रहे । जेनेतर सभाओ मे जैनधर्म के महत्त्व को प्रगट करने वाले भाषण दें । जो अपने जैन अन्धु धर्म से विचलित या 
शिथिल हो रहे हो उनको समझ्षा-बरुझ्ञाकर धर्म में दृढ़ करें । 


समाज-सेवा 


अपने समाज की निष्काम सेवा करना भी मनुष्य का प्रात कर्सव्य है। व्यक्ति की उन्‍तति तभी होती है जबकि समाज की 
उन्नति होती है । यदि अपने समाज मे अविद्या, दुरानार, ईर्ष्या, देष फैला हुआ होगा, दरिब्रता फैली हुई होगी तो उसका प्रभाव उस 
समाज के प्रत्येक व्यक्ति पर थोड़ा-बहुत अवश्य पड़ेगा | समाज में अपने अनेक मित्र ओर सम्बन्धी होते हैँ, उन पर आये कष्ट में अवश्य 
थोड़ा-बहुत भाग लेना ही पडता है । इस कारण मनुष्य को अपना स्वार्थ गौण करके [समाज के हित को प्रधानता देनी चाहिये । इसके 
लिये समाज मे शिक्षा का प्रचार करना चाहिये । समाज मे फैली हुई कुरीतियों को दूर करना चाहिये। अपने समाज में अनाथ बच्चो, 
महिलाओ के शिक्षण, आजीविका आदि का प्रबन्ध कर देना चाहिये जिससे अपने समाज भे कोई दुःछ्ली न रहे | समाज मे ऐसे मियमों का 
अचार करना चाहिये जिनके द्वारा निध्धेत व्यक्ति भी अपने पुत्र-पुत्रियों के विवाह-सम्बन्ध आदि सामाजिक कार्य सरलता से कर सके । 
सारांश यह है कि समाज को हम अथना बडा परिवार समझ कर उसके प्रत्येक बच्चे को अपता बछ्चा, उसकी प्रत्येक स्‍त्री को अपनी 
बहिन, पृत्री और प्रत्येक मनुष्य को अपना भाई समझना चाहिये । 
दीन-दुःखी सेवा 

मनुष्य का सबसे बढ़ा धर्म दीन-दुःखो स्त्री-पुरुषो की सेवा करना है। धर्म का चिह्न दयाभाव है। जिसका चित्त दीस-दुःखी 
जीवों को देखकर नही पसीजता, उसके हुदय में लेशमात्र भी धर्भंबासना नहीं । ऐसे मनुष्य का जप, तप्र, संयम केवल बाहुरी ढोंग है। दीन- 
दुःखियों के दुःख दूर करके जो मनुष्य उतका शुभ आशीवाद लेता है वह कभी दुःखी नहीं होता। अतः दुः्ली स्त्री-पुरुषो के साथ भीठे नक्न 
शब्दों में बातीत करो, यदि वे भूले हो तो उनको रोटो बिलाओ, प्यासे हो तो पानी पिलाओ, नंगे हों तो उनको वस्त्र दो, यदि रोगी हो 
धो उनको औषधि दो । स्वयं जितना कर सकते हो उतना स्वयं करो, जितता तुम से न हो सके उतना दूसरों से उनका भला करामे का 


अनुतत-हण ह हर 


यत्त करो । इतना भी न हो सके तो अपने मन में तो उनके लिमे सहानुभूति रक्खो | तन-संसं-धन यदि दीन-दुःखियों की सेवा में लग जाए 
तो इससे अधिक ओर अच्छा इनका उपयोग क्‍या होगा ? 


साधु सेवा 

जगत्‌ में सदात्वार फैलाने वाले तथा स्वय सच्चरित्र मुनि तपस्वियो ब्रतियों महात्माओं की सेवा करने से अपने हृदय मे 
उनके सद्गुश अनायास आ जाते हैं, शात का विकास होता है, सदाचार स्वय प्रगट होता है, धर्म से श्रद्धा होती है, दुबिच्ञार दूर हो जाते 
हैं। इस कारण मुत्ति, ब्रती, त्यागी सहात्माओ की सेवा करने में कभी प्रसाद से करो । 


अपने माता-पिता, पुष्-पत्री, बहिन-भाई आदि की उनके योग्य सेवा करो। जो पुरुष अपने परिबार के साथ अपना उचित 
कर्तव्ययालन महीं कर सकता बह अप्रने समाज, देश, जाति की सेवा भी महीं कर सकता। परिवार का कोई भी व्यक्त वुःख्ली न हो, 
क्या कोई भी कुमार्य पर न लगे, सभी प्रसन्न, कतंब्यपरायण ओर सस्मार्ग पर चलें--ऐसा यत्न करना चाहिये । 

सेवा करके उसका अदला ज्ञाहने वाले व्यक्षित तो नोकर हुआ कस्ते हैं। जिन व्यक्तियों के हृदय मे उपकार करने की भावता 
होती है, वे कश्षी अपनी सेवा का फल नहीं चाहते, निष्कास सेवा करते हैं। परन्तु बिना चाहे भी उनको फल अवश्य मिलता है और उससे 
अधिक मिलता है जितना कि मे चाहते हैं। निष्काम सेवा कभी ब्यर् नहीं जाती । 


दान 


संसारी जीव को चार रोग अनादि से लेगे हुंए हैं--१. जन्म, २. मरण, ३. भूख, ४. प्यास । इनमे से जल्म-भरण की 
जबिकित्सा तो संतार-भ्रमण के कारण कर्मंबन्धन को नष्ट करना है। कर्मबरधन का नाश आत्म-अ्रद्धा, आत्मज्ञान तथा तपश्चर्या से होता 
है। किन्तु ये तीनो बातें प्रत्येक प्राणी को प्राप्त होना सरल नहीं है। अत. जन्म-मरण की परम्परा समाप्त करना भी हर एक भ्राणी का 
काम नहीं | हां, भूख-प्यास की चिकित्सा (इलाज) प्रत्येक जीव किया करता है। पहले भोगयुग में मनुष्यों तथा पशु-पक्षियों को अपनी 
झूख-प्यास मिटाने के लिये कुछ परिश्रम नहीं करना पड़ता था। उतको भूख-प्यास दूर कश्ने की सामग्री कल्पव॒क्षो से मिल जाया करती 
थी । किन्तु जब कर्ममुम आया तब बह सामग्री कल्पवृक्षों से मिलनी बन्द हो गई । उस समय मनुष्यों को परिश्रम करके भोजन-पाती प्राप्त 
करने की विधि सीखनी पड़ी । 


सबसे प्रथम खेती आदि करने की विधि भगवान्‌ ऋषभनाथ ने सिखलाई थी। इसी कारण उन्हे “आदि ब्रह्मा' कहते हैं |, 
सत्काल उत्पन्न हुए बच्छे को भी भूख-प्यास लगती है और उसको मिटाने के लिये वह बिना सिखाये पूर्व भव के सस्कार से अपनी माता 
के स्तनों का दूध पीने लगता है । ज्यो-ज्यों बडा होता जाता है खाने-पीने की दूसरी विधियाँ भी सीखता जाता है। देवों को जैसे ही भूख 
लगती है वेसे ही उनके यले से स्थयं अमृत झरने लगता है और उनकी भूल शान्त हो जाती है। इस तरह भूख-प्यास मिटाते का इलाज 
सब किसी को करना पड़ता है । 


किन्तु कर्मभूमि में प्यास सिटाने के लिये पानी तो पृथ्वी के नीचे से कुओं द्वारा, पृथ्वी के ऊपर नदियों, झीलों द्वारा तथा 
आकाश से जल-वर्षा द्वारा सरलता से मिल जाता है। अतः उसके लिए मनुष्यों तथा पशु-पक्षियो को विशेष परिश्रम करने की आवश्यकता 
नही होती और न उसके अधिक इकठठा करने की आवश्यकता दीखती है। परन्लु भोजन की सामग्री इतनी सरलता से प्रकृति से नही मिल 
पाती, अत. उसके लिये खेती-अडी आदि कठोर पश्थिम करने का सहारा लेना पडता है। किसान खेती करके इतना अन्न उत्पादन 
करता है कि अपने परिवार के अतिरिक्त अन्य बहुत-से परिबारों को भूख शान्त करने के लिये अन्न दे सकता है। अतः वह अपने लिये 
आवश्यक अन्न-बस्‍्त्र, बर्तत आदि पदार्थों के बदले में अपना अन्न दूसरो को दे देता है। इस तरह भूल मिटाने के लिये प्रत्येक मनुष्य को 
किसी न किसी तरह का परिश्रम अवश्य करना पड़ता है । 


परिश्रम करते हुए मनुष्य कभी बीमार भी हो जाता है। उस दशा में वह भोजन प्राप्त करने के लिये परिश्रम नहीं कर 
पाता | ऐसे अबसर के लिये मनुष्य को कुछ भोजन-सामग्री अपने पास एकत्रित रखने की आवश्यकता अनुभव होती है। अतः: वह अपने 
कठिन समय के लिये कुछ न कुछ इकट्ठा भी करता जाता है। इसी संचय-वृ्ति (इकट्ठा करने) की भाग-दौड मे जो दूसरों से आये 
बढ़ जाते हैं वे धनवान्‌ भाग्यवान्‌ कहे जाते हैं। उनके पास पदार्थों का सचय दूसरो की अपेक्षा अधिक होता है और जो पदार्थ-संक्रय 
को दौड़ में पीछे रह जाते हैं उनके पास पदार्थों का संचय थोड़ा हो पाता है या सर्वथा नहीं हो पाता, अतः वे लि न, गरीब, दरिद्र 
कहलाते हैं । 


श्ड आधार्परत्न शी देशभूषण ली महाराज सभिर्भांदनभ इंम्क 


इस तरह संसार की सारी भाग-दोड़ और अतेक तरह के परिश्रमों का मूल कारण धूल मिटाने का प्रयास है। इसी में धनिक, 
मिर्धेन की समस्या छिपी हुई है। घनिक अधिक द्रव्य संचय करके वूसरों को अपना दास बना सेता है और दूसरे मनुष्य अपने पास कस 
सचय होते के कारण धनिको के दास बन जाते हैं। इसी आर्थिक विषमता के कारण संसार में लडाई, झगड़े, लूट, चोरी, अनीति, अन्याय, 
अत्याजार, धोलेबाजी आदि बुरे कामो की सृष्टि होती है। क्रोध, मान, मायात्रार, लोभ आदि दुर्गुण भी इसी के फल हैं । 

धन की अत्यधिक विषमता को दूर करने के लिये जैन धर्म मे कुछ मौलिक आअरणीय सिद्धास्त बतलाये गये हैं। महाब्रती 
साधु के लिये धन-सम्पत्ति का पूर्ण त्याग रूप अपरिग्रह रक्‍्खा है । तदनुसार जैन साधु फूटी कौड़ी भी अपने पास नही रख सकता । गृहस्थ 
के लिये जो ११ श्रेणियाँ (प्रतिमायें) बताई हैं उनमे से १-१०-११वीं श्रेणी का व्यक्सि योग्य वस्त्र तो अपने पास रख सकता है परन्तु रुपया- 
पैसा आदि जरा भी नहीं रख सकता । नीचे की श्रेणी के जैन गृहस्थों के लिये धन के विषय मे दो नियमों का पालन करना पड़ता है-- 
१. परिग्रह का परिमाण, २. दान । 


अपनी आवश्यकता के अनुकूल रुपया-पैसा, सोना-चांदी, मकान, पशु, वस्त्र, बर्तत आदि गृहस्थ उपयोगी पदायों का निमम 
क्रमा, कि मैं इतना रुपया अपने पास 'रक्ख गा, इतने रुपये हो जाने के बाद और अधिक सचय करना त्याथ दूगा, इतना सोनसा-चादी, 
भकान आदि रक्‍्खूंगा, उससे अधिक नहीं परित्रह परिभाण ब्रत है। 

धार्मिक व्यक्तियों तथा दीन-दुःश्ली जीवो को उनकी आवश्यकतानुसार भोजन, औषधि आदि देना बान है । 


बैसे दात के चार भेद किये हैं-- १. अन्वयदान, २. समदान, ३. पाज दान, ४. दयादान । अपने पुत्र, भाई-भतीजे आदि को 
अपनी सम्पस्ति देता अन्वय दान है। अपने समाज-जाति के योग्य यर को अपनी कन्या देना, कन्या लेना, जीमनवार खिलाना, प्रेम-व्यवहार 
के लिये कोई वस्तु अपनी जाति-विरादरी मे बाँटना आदि समानता का सामाजिक लेन-देन सभदान कहलाता है। 

मुनि, एलक, क्षुललक, आयिका, क्षुल्लिका आदि धर्मात्मा पुरुषों के लिये आहार, उपकरण आदि प्रदान करना पात्रदाम है 
और दीन-दुःखी अनाथ असहाय स्त्री-पुरुष, पशु-पक्षियों के दुख-सकट दूर करने के लिये उनकी आवश्यकता के योग्य बस्तुए दान करना 
बयावान है । 


इनमे से प्रारम्भ के दो दान तो ऐसे हैं जिनको सभी मनुष्य स्वार्थ-साधन के लिये किया ही करते हैं। ऐसा किये बिना उनका 
समाज मे निर्वाह नहीं हो सकता ॥ इन दानों में तो केवल इस वात का ध्यान रखना चाहिये कि अपनी बश-परम्परा में धर्म-आचरण 
चलता रहे और कोई सामाजिक दोष न उत्पन्न होने पाए तथा कन्या के योग्य गुणी, स्वस्थ, सदाचारी वर को ही प्रमुखता दी जाए, 
केवल धन देखकर दुर्ग णी, रोगी, अशिक्षित, दुर्जन, प्रौढ, वृद्ध आदि अयोग्य वर के साथ कन्या का विवाह न किया जाए। इसी तरह 
अपने पुत्र के लिये कन्या लेते समय दहेज के धन पर दृष्टि न रख कर शिक्षित, गुणी, विनीत, सुन्दर कन्या को विशेषता देनी चाहिये । 

यहा इतना और ध्यान रखना चाहिये कि विवाह-सगाई आदि करते समय सामाजिक नियमों का उल्लंघन न किया जाए 
जिससे समाज के साधारण व्यक्तियो को तगी न होने पावे । विवाह शादी आदि के ऐसे सरल, कम खर्चीले लियम बनाने चाहियें जिससे 
समाज का गरीब से गरीब व्यक्ति भी अपने पुत्र-पुजियों का विवाह सम्बन्ध कर सकें । 

परोपकार रूप दाम तो पात्रदान दयादान ही हैं। 


पात्र के तीन भेद हैं--१. उत्तम, २. मध्यम, ३. जघन्य। उत्तम पात्र (धर्म के भाजन) महात्रती सुनि होते हैं । निर्म्न्ध 
तपल्वी मुनि सदा ज्ञान-आराधन, आत्मसाधना तथा धर्म उपदेश देना आदि स्व-उपकार, पर-उपकार करने मे लगे रहते हैं। किसी से कुछ 
नही लेते किन्तु सबको सत्‌ज्ञान, अभयदान देते हैं। जनता को कुमार से हटाकर सन्‍्मार्ग पर लगाते हैं। ऐसे श्र्वोच्च धर्मात्मा मुनि उत्तम 
पात्र हैं। उनको भोजन कराना, कमडलु, पीछी तथा स्वाध्याय करने के लिये शास्त्र देना, उस्म पात्र दान है। ब्रताच्रण करने वाले 
आबकों को उनकी आवश्यकता के अनुसार भोजन, औषधि, शास्त्र आदि देना मध्यम पात्र दान है। ब्रतरहित सम्यक्‌ घर्म श्रद्धालु व्यक्ति 
को उसकी आवश्यकता के अनुकूल वस्तु प्रदान करना जघन्य पात्र दान है । 

पात्र दान द्वारा जगतू का उपकार करने वाले धार्मिक सज्जनों, साधु-सन्‍्तों की सुरक्षा तथा वृद्धि होती है, जिससे कि 
जगत्‌ में सदाचार, शान्ति का प्रसार होता है, दुराचार और अशान्ति मे कमी होती है । अतः पात्र दान सब दानो मे श्रेष्ठ दान है । 


दीन-दुःख्ली जीबो पर दया करके दुःख मिटाने के लिये चार प्रकार की वस्तुओ का दान करना चाहिये--१. आहार दान, 
२६, भौषधि दान, ३. विद्या दान, ४. अभय दान । 


'अयुद्द-फथ श्श 


भूछ से दुःख जीमों को उनकी भूख मिटाने के लिए मिराभिष, भक्ष्य, सात्थिक भोजन देना आहार दान है। जमत्‌ में ऐसे 
मिर्धंन स्त्री-पुरुष हजारों लाखों पाये जाते हैं जिनके पास अपने पेट भरमे का कोई. साधन नहीं होता। इस कारण यदि उनको भोजन के 
मिले तो वे भूख से छटपटा कर अपने प्राण दे देते हैं, अथवा अपना पेट भरने के लिये कोई अनर्थ या अका्य कर डाछते हैं। भूज का 
झयासक दृश्य बतलाते हुए कवि ने लिखा है-- 
स्यजेत्क्ष धार्ता भहिला स्थवपुन्न , 
सादेस्क्ष धार्ता भुजगी प्थमण्डम । 
क्षूघातुराणां म भर्य न लक्जा, 
क्षीणा मरा भिव्ककषणा भवन्ति | 
अर्थात्‌---भूख से व्याकुल माता अपने औरस दुधमुहे पुत्र को अरक्षित छोड़कर चली जाती है, भूखी सर्पिणी अपनी भूल 
शान्त करने के लिये अपने ही अडे ला जाती है । भूख से पीडित मनुष्यों को न कोई भ्रय रहता है, न किसी प्रकार की लज्जा रहती है, 
निर्भय निर्लज्ज होकर सब कुछ करने को तैयार हो जाते हैं । भूख से पी डत मनुष्यों मे दया नहीं रहती । दे भूछ के कारण निर्दय बन 
अते हैं। 
ऐसी दशा मे भूखे स्त्री-पुरुषों, भिखारियों को तथा पशु-पक्षियों को भोजन कराना महान्‌ उपकार का कार्य है। अपने भर 
भाये हुए भूले को अवश्य थोढ़ा-बहुत भोजम कराना चाहिये। अपने बनाये हुए भोजन में से थोड़ा-बहुत भोजन भूखे जीवों को दान करने 
के लिये अवश्य बचा कर रखना भाहिये। 
असमर्थ, रोगी स्त्री-पुरथो को स्वस्थ बनाने के लिये उनकी मुफ्त चिकित्सा करना, ग़शीअ रोगियों को दवा धंटमा, रोगियों 
की सेवा करमा, औवधालय खोलना जहां से सबको मुफ्त दबा मिलती रहे, हस्पताल खोलना जहा रहकर दरिद्र शोगी स्त्री-पुरथ अपनी 
चिकित्सा करावें, रोगी पशु-पक्षियों का इलाज करना इश्यादि औषध दान हैं। गरीब स्त्री-पुरुष वैद्य डाक्टरों के लिये फीस तथा दया की 
रकम खर्च नही कर सकते । अतः भयानक रोगों के शिकार होकर तड़प कर मर जाते हैं । ऐसे रोगियों को यभासमय औषधि मिल जाने 
से उनके प्राणों की रक्षा हो आती है। अंत: भऔषधि दान भी बहुत उपयोगी है। 


अशिक्षित मूर्ख मनुष्य पशु के समान होता है । वह न तो कुछ धर्म आवरण करके या अन्य कोई अच्छा कार्य करके अपना 
भला कर सकता है ओर न अपनी जाति, समान एवं देश की सेवा कर सकता है । ऐसे मनुष्यो को विद्या पढ़ाना, विद्यालय लोलना, 
अच्छी उपयोगी पुस्तकें छपाकर जनता में उनको बांटना, उपदेश देकर अच्छे ग्रन्थ या लेख लिखकर ज्ञान का प्रसार 'ज्ञान दान है। मूर्ख 
को जानी बनाना और ज्ञानी को अधिक शानी बनाने के लिये छात्रबवत्ति देना, विद्यार्थियों में उत्साह लाने के लिये उन्हें पारितोथिक देना 
ज्ञान-दान ही है। शान-दान से संसार का महान्‌ उपकार होता है। अतः ज्ञान-दान श्रेष्ठ प्रशंसनीय दान है । 

किसी भयभीत स्त्री-पुरुष का भय दूर करके उसे मिर्भय बनाना, किसी दुष्ट आक्रमणकारी से मिसी दीन-दुर्बल की रक्षा 
करना, अनाथ बच्चों व असहाय स्त्रियों की सहायता करना, असहाय जीबो को सहायता देना अभयदान हैं। रात्रि को आने-जाने के मार्ग पर 
जहा अधेरा हो जिससे आने-जाने वालो को डर लगता हो वहाँ प्रकाश कर देना, वन-पर्बंतों मे साधु-सुनियों के लिये मठ बनथा देना, 
धर्मेशाला बनवाना आदि अभयदान है । 


दाम करने से भनुष्य रारीब नहीं हो जाता, पुष्य कर्म से उसकी सम्पत्ति और भी बढ़ती है। अतः उदारता के साथ सदा 
यथाशक्ति दान करते रहना चाहिये । 
केमा 


ससार मे प्रत्येक मानव के लिये क्षमा रूपी शस्त्र इतना आवश्यक है कि जिसके पास यह क्षमा नहीं होती बह मनुष्य संसार 
में अपने इष्ट कार्य की सिद्धि नही कर सकता । 


क्षमा आत्मा का धर्म है। इसलिए जो मानव अपना कल्याण चाहता है उसे हमेशा इस भावना की रक्षा करनी चाहिये। 


क्षमाबान्‌ मनुष्य का इस लोक और परलोक मे कोई शत्रु नहीं होता । क्षमा ही सर्व धर्म का सार है। क्षमा सम्यस्दक्षत, शान, चारित्र रूप 
आत्मा का मुख्य सच्या भण्डार है। जैसे कि-- 


४६ भाचार्व रत्न भी देशभूषण जी महाराज लभिनन्‍्तत पम्क 


उससे सम गुण गण सहयारी। 
उससे क्षम सुणि जिद पयारी।॥॥ 
उत्तम खम अहुयत  चिस्तासणि । 
उससम लखम सर्व जहू सणि |! 
उत्तम क्षमा गुणों के समूह के साथ रहने वाली है अर्थात्‌ उत्तम क्षमा के होने से अनेक गुण प्रगट हो जाते हैं। यह उसम क्षमा 
भुनियों फो बड़ी प्यारी है| श्रेष्ठ मुनिजन इसका पालन करते हैं। यह उत्तम क्षमा विद्वानों के लिये सिस्तामणि रत्न के समान इच्छित 
पदार्थों को देने बाली है । इसी तरह बिढ्वातों को उत्तम क्षमा से इच्छित ज्ञानादिक प्राप्त होते हैं। ऐसी यह उत्तम क्षमा चित्त की एकाग्रता 
होने से उत्पन्न हो जाती है । 
क्षमा वो रस्य भूषणम्‌ 
क्षमा धर्म बीर पुरुष का भूषण है। जिनके पास क्षमारूपी शस्त्र है, उनका शत्रु कया कर सकता है? बैरी को जीतने में देश 
नही लगती । क्षमायान्‌ मनुष्य हमेशा सुंखी रहता है । क्षमा वाल पुरुष का संसार मे कोई भी शत्रु नही है । 
क्षमावान्‌ पुरुष हमेशा गम्भीर रहता है। क्रोधी मनुष्य हमेशा दुबला-पतला रहता है। करोधी मनुष्य का कोई भी विश्वास 
भही करता । क्रोघी अपने और पर का भी घात कर डालता है। क्रोघी मनुष्य की आँख हमेशा लाल रहती है। जिस समय उसको क्रोध 
आता है तब उसका सारा शरीर काप उठता है और उसको सुध-बुध नहीं रहती, अनेक अनर्थ कर बैठता है आर धर्म-कर्म आदि सभी 
बातो को भूल जाता है । 
धैर्य 
सात्तविक प्रवृत्ति का मनुष्य धृुतियुक्‍त होता है । अनेक विध्न आने पर भी उसकी अन्त-करण प्रवृत्ति मे तिलमान्र भी अतर नहीं 
पडता, खेद-खिनन नहीं होता । वह शान्तिपूर्वक सभी विध्नो को सह लेता है। इस प्रकार शाति पाने के लिये सयप्त का अभ्यास करना पडता 
है । इसके अभ्यास के लिए तथा अपनी इन्द्रियों को काबू मे लाने के लिये बाहरी विषय-लोलुपता को घटाना आवश्यक है । इन्द्रिय-वासना 
कम होने पर द्रव्य के प्रति लालमा घट जाती है। तब क्रोध की मात्रा भी कम होती जाती है । अपनी आत्मा में उत्सुकता और शरीरादि 
पर-द्रव्य मे निरुत्मकता होती है । इस स्थिति मे व्यक्ति सपूर्ण प्राणी मात्र को अपने समान मानता है, और पर को पर वस्तु । व्यक्ति के 
जब मन मे शत्रु या भिन्र के प्रति समानता होती है तब वह दूसरे जीवो के प्रति क्रोध या देंष व अहंकार भावना नहीं करता। क्रोध ही 
महान्‌ शत्र, है। यह क्रोध चारो गतियो में भ्रमण कराने वाले कौन-कौन से अनर्थ नहीं करता ? इसलिये सज्जन पुरुष क्रोध से दूर रहता 
है। शानी सज्जत पुरुष पर यदि कोई शत्रु दुष्टता से प्रहार करे या अनेक उपद्रव खडे कर दे तो भी वह अपनी क्षमावृत्ति का कभी 
त्याग नही करता । जैसे कहा भी है कि--- 
वरध दरध त्यजति मे पुन कांचन विव्यवर्णम ! 
घुष्ट चुष्ट त्यजात नपुनपचंदन चारगन्धम्‌ ॥। 
सब खड़ त्यजति न पुन स्थादुतामिक्ष देडम । 
प्राणान्तेषपि प्रकृृतिविकृतिर्जायते नोसमानाम |। 
बार-बार जलाये और तपाये जाने पर भी सोना अपने सौन्दर्य को नहीं छोड़ता वल्कि जितना तपाया जाता है उतना ही 
चमकता है | बार-बार घिसने पर भी चन्दन अपना स्वभाव न छोडकर सुगन्ध को ही फैला देता है । ईख्न (गर्ना) दुकडें-टुकडे करते पर 
अपने मीठेपन को नहीं छोडता । इसी प्रकार उत्तम पुरुषों की प्रकृति किसी भी अवस्था मे विकान्मय नहीं होती । 
अर्थात्‌ कैसी भी आपत्ति आने पर जो क्षमावान्‌ मनुष्य अपने स्वभाव से च्युत नही हाता आर शान्तिपूर्वक अपने ऊपर आई 
हुई आपत्ति को सहत कर धैयंशाली या बलशाली बन जाता है, उसी को लोग शूरवीर कहते है । पूव जन्म में किये हुए कर्म का बदला 
यह मनुष्य मुझ से ले रहा है सो कोई बात नहीं । क्योकि मैने पूर्व जन्म में इसके साथ क्रोध किया होगा इसलिए मुझसे बदला ले रहा है । 
यदि कोई मुझे पापी, चाडाल, अन्यायी, अत्याचारी, असभ्य, कुबचन बोलता है तो फोई हज नहीं है। इससे मेरे कर्म की निजरा ही 
होती है। 
यदि सज्जन क्षमावान्‌ मनुष्य को कोई दुर्वेचन कहे या अकुलीन कहे तो वह अपने मनभे ऐसा विचार करता है किये तो 
मेश नाम ही'नही है, और जाति नही है। मैं तो परम पत्रित्र स्वरूप आत्म-ज्योतिरुष १रमानन्द अविनाशी परमवह्मास्थरूप परमात्मा रूप 
हैं। वही मेरा आत्मा है। आत्मा का नाम तो नही है। फिर मुझे गाली से, निदा से, दुर्वचनों से उन पर क्रोध करना उचित नही । फिर 


अनुल-कनण श्छ 


अपने आत्मा को समझाता है कि है आत्मत्‌ ! तुम अतेक जस्म से चोर, जार, जुगार तभा कुकर, सूकर आदि योतियों मे तिर्यच्ष पापी व 
अधर्मी आदि तीच पर्याय को धारण करके आये हो, तो कूकर-सूकर व चरांडालादि कहने से दुःखी क्यों होते हो ? क्योंकि जीव इस प्रकार 
के कुबचन कहने से संक्लेशित होता है उसे पुनः चतुर्गंति में पड़कर ताता प्रकार के दुःख उठाने पढ़ते हैं। अतः जब हम सब उपरोक्त 
भीच-ऊंच योतनियों में जन्म ले चुके हैं तव हम शोक क्यो करें ? सिन्दक लोगो को हमारे प्रति ऐसा समझना चाहिये कि वे हमारे भीतर के 
मैल को बिता रुपया-पैसा व साबुन के ही साफ कर रहे हैं। ऐसे उपकारियो के साथ यदि हम ईर्ष्या या द्वेष करें तो हमारे जैसा अधम 
और कौन होगा ? 

इस प्रकार क्षमावान्‌ पुरुष अपनी आत्मा को समझाकर अपने क्षमा-भाव से धअयुत नहीं होता । भाज के युग से महात्मा गांधी ने 
केवल मि:आस्‍्त्र आर्थात्‌ क्षमारूपी शस्त्र से भारत भूमि को स्वतत्र करा दिया | जिन-जिन महान्‌ ऋषि-मुनियों ने आत्म-सिद्ध कर लिया 
उन्होंने केवल क्षमारूपी शस्त्र से कमें-वैरी को जीतकर अखड़ मोक्षरूपी साज्राज्य को हस्तगत कर लिया । अगर मानव प्राणी सम्पूर्ण विश्व 
को हस्तगत कश्ना चाहता है तो उसे वश में करने के लिये क्षमा मन्त्र ही एक महामन्त्र है अन्य कोई साधन नहीं। इससे दुर्जन भी 
सज्जन बन जाता है। इसलिये मानव प्राणी को अपने और पर-हित के लिये क्षमा का साधन भी करते रहना चाहिये । 


नीतिकार ने भी कहा है कि जो धीर वीर पुरुष है वह क्षमा भाव से नही डिगता-- 


कदथितस्थापि हि धेव्यबृत्तेवु ड विनाक्ों महि क्षकनोयों: । 
जअधःकृतस्यापि तननपातो नाधःदिक्षा याति कदालिदेव || 


धीर वीर मनुष्य की प्रकृति या बुद्धि उत्पीडित होने पर भी किसी प्रकार से विकृत हो सकती है इस प्रकार की आशका 
करना व्यर्थ है। अग्नि को कितना ही नीचे की ओर क्यों न दवाइये, उसकी लपट सदा ऊपर को ही जायगी। 


ऐसे ही महापुरुषों की वृत्ति (भीतर का क्षमारूपी तेज) शत्र, से न डरकर शात्र्‌ से दवाये जाने पर भी हमेशा दूसरों के उपकार 
के प्रति ही दोडती है । 


क्रोधी कमाया नहीं करता ? सब कुछ कर डालता है। क्रोधी सम्पूर्ण धर्म का लोप कर देता है। माता, पिता, स्त्री, पुत्र, 
बालक, स्वामी, सेवक तथा अन्य मित्र, कुटुम्ब इत्यादि किसी को भी नहीं छोडता, सभी को मार डालता है। तीज्र क्रोधी स्वत ही विष 
खाकर शस्त्र से या छुरी या चाकू इत्यादि से अपनी आत्म-हत्या कर लेने मे पीछे नही हटता। पर्व॑तादि से नीचे गिरकर प्राण भी दे देता है। 
अगर कोई अन्य मनुष्य उसको समझाले भी जाय तो उसका भी घात करता है। जिनकी क्रोध प्रकृति है वे सनुष्य किसी फा उपकार, दया 
या अन्य सेवा-सुश्रूषा भी नही करते । क्रोध ऐसा है कि ये अग्नि के समान सनुव्य के भीतर से उत्पन्न होकर शरीर तक को पूरा जला देता 
है । बड़े-बड़े महान्‌ तप से युक्त तपस्थियो को भी इस क्रोध ने नही छोड़ा है। जिसने क्रोध को जीता वह अपने कर्म शत्रुओं को जीतकर 
'निर्याण पद प्राप्त कर सकता है, अन्यथा नही । 


क्षमावान्‌ पुरुष को पृथ्वी की उपमा दी गई है । जैसे पृथ्वी पहाड़, पत्थर, वृक्ष, नदी, सरोयर, मनुष्य, पशु-पक्षी इत्यादि का 
सम्पूर्ण भार अपने आप सह लेती है, उसी प्रकार क्षमावान्‌ मनुष्य पृथ्वी के समान ऊँचे-नीचे लोगों के द्वारा होने वाले असह्ा उपसर्ग, 
निन्‍दा, गाली, तिरस्कार इत्यादि को सहन करते हुए अपने क्षमा भाव को नही छोडता। शायद क्षमावान्‌ पुरुष यह विचारता है कि मैंने पूर्व 
अब मे इसका कुछ अपकार किया है। उसी का यह बदला चुका रहा है। इसे शान्तिपूर्वक सह लेने से मेरे अशुभ कर्मों की निर्जरा होगी । 
एफिर मैं क्रोध क्‍यों करू ? 


झ८ आधार्मरत्त भरी वेशशभूजण जी भहाराज अभिनन्तन अंज 


भाव एवं मनोविकार 





आचायंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 


श्रद्धा के दो रूप 

ससार में जीव अनेक प्रकार की आकुलताओ व्याकुलताओ से दुःली है। वह अनेक तरह की घिन्ताओ से सदा चिन्तित 
रहता है । अनेक प्रकार के भय उसको भीरु बनाये रहते हैं। भूख-प्यास उसको सताती रहती है और जन्म-मरण की व्याधि उसका कभी 
पीछा नहीं छोडती । जैसे जन्म से अधे ममुष्य को किसी ऊबड-खाबड़ भूमि भे चलना पड़े तो उसे पग-पग पर ठोकरें खानी पडती हैं, उसी 
तरह आत्म-ज्ञान से शून्य ससारी जीव को मोह के गहन अन्धकार में नरक, पशु आदि विविध योनियों में भटकना पडता है। जिस तरह 
कोल्कू को चलाने वाला बैल दिन भर मे २० मील चल लेता है किन्तु रहता यही का बहीं है, वहा से १० गज भी आगे.नही बढ़ पाता, 
उसी तरह संसारी जीव असझय योजनो की यात्रा कर चुका है परन्तु ससार के चक्र से छूट नही पाया, वहीं का वही खड़ा है । 


जैसे कोई अन्धा मनुष्य मीलो सम्बे-चौडें एक परकोटे में भटक रहा है जिसमे कि केवल एक ही द्वार बाहर निकलने का 
बना हुआ है, वह बेचारा अन्धा दीवार के सहारे हाथो से टटोलता हुआ उस परकोटे का चक्कर लगाता है। चक्कर लगाते-लगाते जब 
वह द्वार पर आता है तब दुर्भाग्य से उसको कभी खुजली हो उठती है जिसको खुजाने के लिए चलता हुआ ज्यों ही हाथ उठाता!है कि वह 
ढ्वार निकल जाता है और उसे फिर सारा चक्‍कर लगाना पड़ता है। कभी उसी द्वार के आने पर छाती में पीडा होने लगती है तब 
टटोलने वाला हाथ छाती पर जा लगता है और समीप आया हुआ द्वार छूट जाता है। उसे फिर सारा चक्‍कर लगाना पडता है। जम 
घूमते-घूमते सोभाग्य से द्वार पुन पास में आता है तो दुर्भाग्य से उसकी धोती खुलने लगती है। चलते-चलते ज्यों ही टटोलने वाले हाथ 
से धोती को सम्भालता है कि ह्वार फिर निकल जाता है। इस तरह जन्म भर चक्कर लगाते-लगाते बेचारा उस परकोटे से बाहर नहीं 
हो पाता । इसी तरह ससारी जीव को संसार रूपी बन्दीगृह मे चक्कर लगाते-लगाते एक मनुष्य-भव ऐसा मिलता है जिसके द्वार से 
यह ससार के बन्दीघर से बाहर निकल सकता है किन्तु उस समय घर-परिवार, मित्र, परिकर, धन-सचय के मोह मे आकर वह अपना 
समय बिता देता है। मनुष्य-भव गया कि ससाररूपी जेल से निकलने का द्वार भी इस जीव के हाथ से निकल गया । जब कभी सौभाग्य 
से मनुष्य का शरीर मिला तब फिर पुत्र-मोह, शत्रु-द्वेष, कन्या के जीवन की चिन्ता, दरिद्रता से मुक्ति आदि में फेसकर उस सुवर्ण अवसर 
से लाभ नही ले पाता । 

इस सासारिक भ्रमण का मूल कारण 'मोह' है । मोह में आबद्ध होकर जीव विवेक-शुल्य हो जाता है | जब विवेक कुछ कार्ये 
नहीं करता तब अविवेक से यह जीव अपने आपको नहीं पहचान पाता, जड शरीर को ही आत्मा समक्ष बैठता है | कोई भी कार्य, वह 
चाहे लौकिक हो अथवा अलौकिक हो--श्रद्धा-ज्ञानयुक्त आचरण के बल पर सिद्ध होता है। किंसी रोगी को यदि रोग से छुटकारा पाना 
है तो उसे वैद्य तथा औषधि पर दृढ़ श्रद्धा होनी चाहिये कि इसके द्वारा मैं तीरोग हो जाऊँगा । उसे औषधि-सेवन का ज्ञान होना भाहिये 
कि अमुक औषधि पीने के लिये है और अमुक औषधि मालिश के लिए है। इसी के साथ औषधि का सेवन भी आवश्यक है । इन तीनो 
प्रक्रियाओं से रोगी रोग-मुक्त हो जाता है । 

संसार-प्रमण या जन्म-मृत्यु के रोग से मुक्ति पाने के लिये भी जीव को इसी श्रक्रिया को ठीक तरह से अपनाना पड़ता है + 
ज्ञान और आचरण पर लगाम लगाने वाली श्रद्धा है। अद्धा के अनुसार ही ज्ञान, आचरण स्वय चल पड़ते हैं । किसी मनुष्य के हृदय मे 
यह श्रद्धा (विश्वास) धर कर जाए कि दूध मुझे हानि करता है तो दूध के विषय में उसकी विरोधी विच्ञारधारा चल पड़ेगी । यह प्रत्येक 
तरह से दूध को दुःखदायक विचारने लगेगा और लाखों यत्न करते पर भी वह दुध पीना स्वीकार न करेगा । 


इसी तरह संसारी जीव की श्रद्धा अपने शरीर पर जमी हुई है। उसे विश्वास है कि यह अपनी ही एक चीज़ है, पराई 
नहीं है । सुख, दुःख, हर्ष, शोक, लाभ, हानि मुझे शरीर से ही प्राप्त होते हैं। एक क्षण भी शरीर के बिता मैं कुछ नही कर सकता | 


जमुत-कज भर 


अंत: शरीर रुण हीं मैं हूं। ऐसी पृढ़ शद्धा संतारी जीव की अपने शरीर के साथ है। इसी श्रद्धा के अनुसार उसका शान उन व्यत्तियों 
को अपना मित्र समझता, है जो इसके शरीर को कुछ लाभ पहुंचाते हैं, मौर जिन प्राणियों से इसके शरीर को रंचमात्र भी क्षति पहुंचती 
है उनको अपना शत्रु समझ लेता है। जिन वस्तुओं से शरीर को कुछ लाभ अनुभव होता है उतको प्रिय, और जित चीजों से हसे अपने 
शरोर की हानि जान पड़ती है उन्हें अग्रिय समझ लेता हैं। अपनी उप्ती श्रद्धा के अनुसार समझे हुए मियो से प्रेम करता है, और, प्नन्रु 
माने हुए लोगों से बैर बांध कर उनसे लडता-झगड़ता है। प्रिय वस्तुओं का संग्रह करता है, अभ्रिय चस्तुओं कौ दूर हटा देता है, तोढ़- 
” 'कोंड़ डाखता है। 
| हसी प्रेम बैर के आधार पर जीव ससार के सभी कार्य किया करता है। इस कारण संसार का सूल शरीर में आत्मा की 
श्रद्धा ही है। यह श्रद्धा सत्य श्रद्धा नही है क्योकि शरीर तो एक तरह ससारी जीव का कुछ देर तक किराये पर लिया हुआ एक घर 
है। नियत समय के बाद यह किराये का मकान जीव को नियम से खाली करना पड़ता है। इस दशा में यह शरीर जीब का अपना 
पदार्थ किस तरह बन सकता है। अतः गरीर में आत्मा की श्रद्धा को “श्रद्धा न कट्ठकर कुश्नद्धा या मिथ्या श्रद्धा कहना चाहिये। इससे 
बह बात सिद्ध होती है कि संसारी जीव को ससार की जेल मे रखने बाला कोई और नही है, इसी के हृदय मे जमी हुई मिथ्या श्रद्धा ही 
इसको ससार जेल से बाहर नही जाने देती । 
अपनी उस कुश्रद्धा के आधार पर ही जीव शरीर के साझे मे संसार का व्यापार कर रहा है। आत्मा शरीर को श्पनी 
इच्छा अनुसार चलाता है। आत्मा जब शरीर को दौड़ने, भार उठाने, सर्दी, पर्मी, वर्षा से कार्य करते, कठित परिश्रम करते आदि का 
'संकेत करता है, शरीर वैता ही करता है, और शरीर आत्मा से अपने लिये जैसे वस्त्र, आभूषण, तेल, उबटन, भोजन तथा अन्य पोषण, 
विश्राम के पदार्थ मांगता है, आत्मा वे पदार्थ शरीर को प्रदान करता है। इस तरह शरीर तथा आत्मा का साक्षा ससार में जनादि फाल 
से बला आ रहा है। इसी साझे के कारण आत्मा शरीर को अपना ही समझ बैठा है । इतता ही नहीं, बल्कि शरीर के मोह में मृछित 
होकर स्वय अपनी सुध-बुध भला बैठा है। शरीर के कारण ही माता, पिता, पुत्र, स्त्री, भ्राता आदि विविध व्यक्तियों के साथ विविध 
सम्बन्ध स्थापित कर लेता है । 
ईसी मोह भाव के कारण आत्मा अपने बन्धन के लिए कर्म-बन्ध स्वय तैयार करता है। कम का बन्धन होता तो पौदूगलिक 
है' किन्तु आध्मा के मोहमय भावों के प्रभाव से वे जड़ कर्म भी मोह-उत्पादक प्रभाव स॑ प्रभावित हो जाते है, जिससे समय आमने पर मोह 
कर्म आत्मा पर मोह का प्रभाव डालता है | जैसे कोई शराबी स्वयं नशीली शराब तंथार करता है ओर जब वहू उस शराब को पीता है 
सब बहू शराब उस मनुष्य को अपने प्रभाव से मूछित कर देती है । इसी तरह ससारी जीव शारीरिक मोह के कारण अपने भाबो से कर्म 
अस्धन करता है और वह कर्म-बन्ध इस जीव को अपने प्रभाव से विकृत कर देता है। इस तरह भाव कर्म से द्रव्य कर्म, और द्रव्य कर्म से 


आव कमें बनता रहता है, कमे-बन्धन की प्रम्पशा चलतो रहती है । 
कर्म बन्धन का मूल कारण वह एक मिथ्या श्रद्धा ही है जिसके कारण जीव शरीर में अपनापन प्रगट किया करता है । किन्तु 


शरीर निजी बस्तु नहीं, न सदा आत्मा के साथ वह रहता है, कभी उत्पन्न होता है, कभी नष्ट होता है, कभी बढ़ता है, कभी घटता है, 
अत आत्मा शरीर में अपनापन मानकर कभी सनन्‍्तुष्ट, शान्त, सदा सुखी नही बन पाता, सदा ब्याकुल बना रहता है । 
यदि की आत्मा को सौभाग्य से किसी सदुगुद का समागम उपलब्ध हो जाता है, तो वे दयालु होकर मोह-प्रस्त ससारी 
जीव को अपने परम हित उपदेश से सावधान करते हैं कि 'जिस सुख-शान्ति के लिये तू बाहुर भटक रहा है, सुख-शान्ति का वहू अथाह 
सागर तो तेरे भीतर (शरीर में नही, आत्मा मे) हिलोरें ले रहा है। कस्तूरी-हिरण की नाभि मे कस्तूरी हातो है, उसकी मोहक सुगन्धि 
में बह हिरण मस्त हो जाता है, किन्तु श्रम से वह उस सुगन्धि को अपने भीतर न समझकर बाहर की कोई अन्य वस्तु समझता है, अत 
इधर-उधर दोडता-फिरता दूसरी-दूसरी चीजों को मूघता-सूघता थक जाता है। किन्तु उसकी इच्छा-तृप्ति नहीं हो पाती । वैसे ही दशा 
तेरी है। अतः बाहर की ओर से अपनी जिचारध्रारा हृदाकर अपने अतरग की ओर उन्मुख हो, अस्तमुंज होने पर ही तुझे शान्ति प्राप्त 
होगी, तेरी आकुलता दूर दोगी और तेरी परततन्वता के अन्थन ढीने होंगे। तेरे भीतर अपार अक्षय निधि भरी हुई है तू अपने आपको 
दीन-हीन क्‍यों समक्ष रहा है, एक बार अपनी ओर देख तो सही । 
१. “मूलभूत पुदृगल पदा्थे तो अविभागी परमाणु ही है। उनके परस्पर बंध से हीं जगत के शिज्र-विचित्र पदार्थों का निर्माण होता है 
जो स्वांध कहलाते हैं । स्पशे, श्स, गंध, वर्ण ये पुद्गल के प्रसिद्ध गुण हैं ।” 
-“ जनेन्द्र सिद्धांत कोश, भाग ३--कु० जिनेस वर्णी, प्‌ ०-६७ 


६० आधा रत्न भ्री देशभूजण जी महाराज अभिमगात प्रेचे ' 


" दीमअन्धु पतितपावत सदभुरु की इस हिलभाणी को सुत कर जय जीव की मिथ्या अश्धा में परिवर्तन आता है, जंब उसके 
डुदग में आत्म-धरद्धा जाग्रत होती है, तब मिय्या श्रद्धा का जनक (उत्पादक) मोहसीय कर्म स्थर्यं इस प्रंकार दूर हो जाता हैं जिस तरेंह्‌ 
विस्तृत' शुजे मैदान में सूर्य उदय होते पर रात का अन्बेरा लापता हो जाता है, ढूढ़ने पर भी वहाँ कहीं महीं दीख पाता । मिथ्या अरद्धा 
का शहत अन्ध्कार हटते ही इस जीव के भीतर आत्म-ज्योत्ति जगमगा जाती है जिससे आत्मा' को अपनी अनुभूति होने लगती है। उस 
स्व-आत्म-अनुभूति से इस जीव को जो महान्‌ अनुपम आनन्द प्राप्त होता है, यह॑॑ संसार के किसी 'भी इष्ट भोग्य-्ठपर्भोग्य पदार्थ के 
अनुभव सें, नहों मिलता | वह निज-आत्मा का आनन्द न तो कहा जा सकता है, सन किसी उपमा से प्रमट किया जा सकता है। जैंसे 
गूगा मनुष्य किसी बियय के सुख को स्वयं अलुभव तो करता है परन्तु किसी अन्य व्यक्ति को बंतला नहीं सकता, ठीक ऐंसी ही बात 
कात्म-अनुभवी की हो जाती है । उस आत्म-अनुभव को जैन वर्शन में 'सम्यम्वर्शन' कहा है । 
सम्यस्दशंन होते ही जीव की विचारधारा तथा कार्यप्रणाली मे महान्‌ परिवर्तन आ जाता है। उसे फिर अपने आत्मा' है 
सिजाय अन्य फिसी पदार्थ मे रुचि नही रहती । वह बाहरी पदार्थों को छूता हुआ भी उनमें रत (लीत) नहीं होता --अछ्ता-सा रह जाता 
हैं। स्वादिष्ट पदार्थों को जीभ पर रखता हुआ, दातो से उसे चबाता हुआ भी उनके स्वाद से अनजान बना रहता है, जैसे गोम्मभटसार 
की टीका करते समय पं० टोडरमल जी को दाल-शाक में पडा हुआ कम-अधिक नेमक भालूम नहीं होता था । 


आत्म-अनुभव प्राप्त व्यक्ति को सुगन्धित पदार्थों की सुगन्धि अपनी ओर आकर्षित नहीं कर पाती। उसके नेत्र सुन्दर 
रंगीले पदार्थों को देखकर भी अदेखे-से बने रहते हैं । वह सुन्दर पदार्थों को देखकर उनमें तत्मय या मुरध्ष नहीं हुआ करता । उसके कान 
सब कुछ सुनकर भी अनसुने-से रहते हैं। गीत-वाद्य मे उसे आनन्द अनुभव नहीं होता। 

उस समय यह यदि कुछ छूना चाहता है तो ससार-विरक्त बीतराग गुरुओं के चरण छूना चाहता है। यदि जीभ से कुछ 
करता चाहता है तो वीतराग-कथा या आत्मगुण-कथन करना चाहता है। नेत्रों से सदा वीतराग भगवान्‌ व गुरु का दर्शन करता 
चाहता है तथा शाम्त्र पढ़ना चाहता है तथा कानों से जिलवाणी, गुरु का उपदेश सुनना चाहता है। उसकी मानसिक-वुत्ति ससार से 
विरक्‍त और आत्मा की ओर सलग्न हो जाती है। 

बहू गृहस्थाश्रम में रहता हुआ भी, गृहस्थाश्रम के सब कार्य करता हआ भी, उनसे इस प्रकार अलिप्ल-अछूता रहता है 
जिस तरह कीचड़ में पडा हुआ सोना मैला नहीं होने पाता या जल में रहता हुआ भी कमल जज से अछता रहता है। भरत चक्तत्र्ती 
इस आत्म-अनुभव के कारण पट्खण्ड का अधिनायक और ६६००० स्त्रियों का पति होकर भी, समस्त भोग-सम्भोग का भोग-उपभोग 
करता हुआ भी विरक्‍्त रहता था । इसी का परिणाम यह हुआ कि दीक्षा लेकर आत्मध्यान मे बैठते ही उसका मोहकर्म तथा अन्य भाति-कर्मे 
क्षय होकर केवल-ज्ञान हो गया । 

सम्यग्दर्शन होते ही जब ज्ञान और आचरण ठीक धारा में बह उठते हैं तब उतका नाम [सम्यर्दर्शन सध्चारित्र (स्वरूपाचरण 
आदि) हो जाता है। ऐसा व्यक्ति अवश्य स्वत्पकाल में ससार से मुक्त हो जाता है। यदि कुछ समय ससार में रहता है, तो अच्छे पद 
पर प्रतिष्ठित जीवन व्यतीत करता है । दुर्गति, दीनकूल, दरिद्रधर, हीनाग, अधिकाय, विकल शरीर नही पाता । स्त्री, नपुसक शरीर उसे 
सही मिलता, सम्यग्दर्शन से पहले नरकायु बन्ध कर लेने वाला प्रथम नरक से नीचे नहीं जाता । स्थावर, विकलत्रय तथा तिम्नश्रेणी का 
देव नही हाता । 


अनुकम्पा 

फलों को चार भागो में बाटा जा सकता है“! जो भीतर और बाहर से नीरस हैं, जैसे -- सुपारी । २. जो बाहर मीठे हैं 
किन्सु भीतर से मीरस हैं, जैसे -बेर । २. जो बाहर नीरस या कठोर हैं किन्तु भीतर से नम्र, स्वादिष्ट हैं, जैसे - बादाम | ४. जो बाहर भी 
कोमल, मीठे, सरस हैं और भीतर भी मीठे, कोमल, सरस है, जैसे--अंगूर | ठीक इसी प्रकार मनुष्यों की चार श्रेणियां हैं---१. जिनका 
हृदय भी कोमल है ओर वाणी तथा शारीरिक प्रवृत्ति भी कोमल है। २. जिनका हुदय़ कोमल है किन्तु जो बेजाग सत्य साफ कह देते हैं। 
बह बचन चाहे सुनते वाले को मीठा प्रतीत न हो । ३. जो बाहर से मीठे हो, जिककी वाणी और व्यवहार श्वरस रुजचिकर द्रीखता हो 
किनतु हृदय कठोर व काला हो । ४. जिनका दृदय भी कठोर तथा काला ही और जिनका बच्चन भी कठोर भर अंप्रिय हो, क्षायथ ही शरीर 
भी भयानक हो। 

पहली श्रेणी के मनुष्य अति सज्जन होते हैं, जैसे कि महात्वती साधु । वे प्रित्त बचन बोलते हैं। अत्यन्त दयालु होने से 
सनकी शारीएिक प्रवृत्ति भी दूसरों के लिये हितकारी होती, है। किसी भी प्राणी को वे लेशमात्र कष्ट नहीं देते । यदि कोई भूर्ख उनको 


ायुक्षाकाद' श्र 


गाण-माशक कष्ट सी देता है तो भी ये उस पर कोप्चित नहीं होते, वे उसको शुभ आशीर्वाद ही देते हैं। रात-दिन स्व-कल्माण, पर-उपकार 
करना जिनका कार्य होता है । वे उत्तम पुरुष कहलाते हैं । 

दूसरी श्रेणी के मनुष्य सज्जन होते हैं। उनके हृदय मे दूसरों के लिये सदभावना होती है । दूसरों की उन्नति देशकर जिन्हें 
हुवे होता है, किम्तु बोलने मे साफ-साफ सस्य कह देते हैं। बह बात यदि किसी को अप्रिय लगती है तो सभे, उन्हें बिस्ता नहीं होती ।' 
सीठ़ा बोलकर दूसरों को प्रसन्‍न करना, चापलूसी, खुशामदी बचन करने की जिन्हे आदत नहीं होती । वे बाहुर से कठोर प्रतीत होते हैं, 
सरस नहीं दिखाई देते । स्वार्थ-साधन के लिये अन्य व्यक्ति को हानि नही पहुंचाते, परन्तु स्वां का घात करके ओ परोपकार भी नहीं 
करते, यानी ---जिस कार्य में अपने को हानि ते हो ऐसा परोपकार का कार्य कर देते हैं। ऐसे पुरुष मध्यम कहलाते हैं | 

तीसरी श्रेणी के मनुष्य भीतरी दुष्ट होते हैं। उनका बाहरी व्यवहार मीठा होता है। वे बहुत मीठा बोलते हैं। सच्य 
झाषा में दूसरों का मत अपनी ओर खीज लेते हैं, जिनके शारीरिक आचरण मे भी कठोरता नही दिखाई देती, बहुत शिष्ट-सज्जन प्रतीत 
होते हैं, किन्तु उनका हृदय मीठा सही होता । उनका हृदय काला होता है। मन में दूसरो को हानि पहुचाने की भावना बसी रहती है । 
धूसरों की हानि या पतन से जिन्हे हषं होता है। स्वार्थ-साधन के लिये जिन्हें अन्य जीवो को कष्ट देने मे भी सकोच नहीं होता, “मुद्च में 
राम बगल मे छुरा” आदि उपाधिया जिन पर चरितार्थ होती हैं। ऐसे मनुष्य दुष्ट कहे जाते हैं । 

शौथी श्रेणी के मनुष्यों का बाहरी और भीतरी बर्ताव कठोर होता है। उनका मन भी काला होता है और उनके वचन भी 
कड़ वे होते हैं। जिनकी आकृति भी भयानक होती है, जिनको देखते ही जानवरों तक को डर लगता है। जो किसी का उपकार करना तो 
जानते ही नही । दूसरों को हानि पहुचाने के लिये यदि उन्हें अपनी भी कुछ हानि करनी पड़े तो भी वे अच्छा समझते हैं। दूसरो की 
हानि होते देखकर या सुनकर जिनको बहुत हर्ष होता है, जिन्हें मारना-कूटना, गाली-गलौच देना, क्लेश करना, भय उपजाना, शोर 
भधाना, अन्य का अपमान करना रात-दिन प्रिय मालूम होता है। ऐसे लोग महादुष्द मा अधम कहे जाते है । 

इसी तरह की मिलती-जुलती श्रेणियाँ पशुओं में भी होती है। गाय आदि अनेक पशु-पक्षी ऐसे होते है जो किसी अन्य जीव 
को कष्ट नही देते । स्वय कष्ट सह कर लोक-कल्याण के लिये अमृत जैसा गुणकारी दूध देते हैं। हिरण, कबूतर आदि निशमिषभोजी 
(मास न खाने वाले) भोले जीव ऐसे हैं जो किसी को कष्ट तो नही देते किन्तु किसी का उपकार भी नहीं करते । बगुला, सारस आदि 
ऐसे जीव हैं जो बाहर से उज्ज्वल साधु जैसे दीखते हैं। एक टाग उठाकर ध्यानी माधु की तरह खड़े हो जाते हैं, परन्तु भीतर से इतने काले 
होते हैं कि मछली नजर आते ही झट दबोच लेते है। ससार में भोजन के लिये असख्य पदार्थ है किन्तु वे मछलिया पकड़ कर ही खाते 
हैं । कौबा, मगर, काला से, भेडिया, तेंदुआ, चीता आदि अनेक ऐसे जानवर हैं जो बाहर से भी भयानक एवं काले है और जिनका 
हृदय भी काला होता है। सदा बुरे पदार्थ खाना, दुप्टता से दूसरे जीवो को दुख देना जिनका स्वभाव है, कभी किसी का भला करना 
तो जिनको आता ही नहीं । 


परन्तु मनुष्य एक ऐसा प्राणी है जो अच्छे सस्कारो मे आ जाए तो महान्‌ स्व-पर उपकारी साधु बन जाए, जगत के कल्याण 
के लिये सभी सभव कार्य कर डाले और यदि यह कुसस्कारो में पड कर दुष्ट प्रकृति धारण कर ले तो ऐसा महादुजन कुकर्मी बन जाता है 
कि ससार में उसके समान भयानक जीव भी न मिल सके । मनुष्य सातवें नरक तो जा ही सकता है किन्तु उसके परिणाम इतने भयानक, 
दुष्ट, उम्र हो जाते है कि उस समय सातवें नरक की आगु बांधने के भावों से भी अधिक बुरे भाव होते हैं जिनसे कि किसी भी आयु का 

बन्ध नही होता, क्योकि ससार में सातवें नरक से भी बढकर दु.,खदायी कोई स्थान नही पाया जाता । 

मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। वह स्वभावत: परिवार तथा समाज के साथ रहा करता है। अकेला-दुकेला रह कर उसका 
निर्वाह नहीं हो सकता । सनुष्यो में जब तक आपस का सहयोग व सहानुभूति न हो तब तक उनका जीवन-निर्बाह नहीं हो सकता । अतः 
जो मनुष्य अति दुष्ट प्रकृति के महाभयानक प्राणी माने जाते हैं उनका निर्वाह भी अकेले नहीं होता । उन्हें भी कुछ न कुछ अपना सम्गण 
(समुदाय) बनाना ही पड़ता है, तभी ये जीवित रह सकते हैं । 

सामाजिक रूप मे रहने के लिये मनुष्य के हृदय मे सहानुभूति (हमदर्दी) का होना आवश्यक है। मनुष्य यदि अपने संभाज 
के जाति भाइयों का सुख-दुःख अनुभव न करे, उनके सुख-दु'ख मे भाग न बंटावे तो वह समाज के रूप में कदापि नहीं रह सकता। 
चैसे तो यह बात अतिदृष्ट पशु-पक्षियों में भी पाई जाती है। वे भी अपना शुण्ड बना कर रहते हैं, परन्तु वे अकेले रह कर भी अपना 
जीवन बिता लेते हैं । सिंह प्राय. अकेला ही रहता है, परन्तु मनुष्य ऐसा नहीं कर सकता । 

तो हां, जिस सहानुभूति गुण के कारण मनुष्य समाज के रूप मे रहता है उस सहानुभूति की माता (उत्पन्न करने बाली) है 
अनुकम्पा', जिसका प्रसिद्ध नाम दया है। दया गुण के कारण मनुष्य का हृदय दूसरे का दुःख देखकर पिथल जाता है, व्याकुल हो जाता 


झ२ अआजायंरत भ्रो देशभूवषन जी महाराज अभिमण्दभ भ्रंथ- 


है, रो उठता है और स्वयं ऐसी सद्भावना प्रगट होती है कि उस दुःखी जीव का दुःख दूर हुए बिना शाम्ति सहीं आती। उस दुःख 
'को दूर करने में चाहे अपने को कुछ कष्ट भी क्यों न॒ उठाना पड़े । यह दया का भाव मनुष्य के हुदय में स्वाभाविक होता है, किसी की 
प्रेरणा पर ही नही होता। 


एक दयाचन्द्र तामक युवक था। एक दिन गर्मियों मे वह दोपहर के समय एक वृक्ष के नीचे खड़ा हुआ विश्राम कर रहा 
था । सूयये की किरणों से जमीन गर्म तवे की तरह तप रही थी। उसी समय दग्राचन्द्र ने देखा कि उस पेड से एक बीछू जमीन पर रेत मे 
गिरा है। गर्म रेत मे पड कर वह तडफड़ाने लगा । यह देखकर दयाचन्द्र को दया आई, उसने बीछ को उठा कर पेड़ की ठडी छाया मे 
रखता चाहा, परन्तु बीछू को उठाते हो बीछू ते दयाचन्द्र के हाथ मे डक मारा । 


बीछू के काटने से दया चन्द्र को बहुत पीडा हुई । उसने ज्योंही अपना हाथ झटकारा कि बीछू फिर गर्म रेत में ग्रिर कर 
तडफड़ाने लगा । बीछ को देखते ही दयाचन्द्र अपना दु'ख भूल गया । उसने फिर बीछू को उस रेत में से उठाकर छाया में रखना चाहा । 
ज्योही उसने बीछू उठाया कि बीछू ने छूते ही फिर डक मारा । दुबारा काटने से दयाचन्द्र के हाथ से बीछू रेत मे ही गिर पड़ा और भर्म 
रेत मे पहले की तरह तडफड़ाने लगा । दयाचन्द्र से बीछू का दु.ख न देखा गया और उसने बीछ के प्राण बचाने के लिये बीछू को उठाया । 
बीछू ने तीसरी बार भी दयाचन्द्र को काटा परन्तु अबकी बार दयाचन्द्र ने उसे छाया मे रख ही दिया । 


बहाँ देखने वाले मनुष्यों ने दयाचन्द्र से कहा कि 'तू बहुत मूर्ख है, बीछू के बार-बार काटने पर भी उसे उठाता ही रहा ।” 
दयाजस्द्र ने उत्तर विया कि मैं क्या करू ? मुझसे उसका तइफड़ाना नहीं देखा गया । यदि बीछू ने अपनी डंक मारने की आदत नहीं 
छोडी तो मैं दया करने की अपनी आदत कैसे छोड़ देता | ? 


इसी दया भाव के कारण भनुष्य दूसरों का दु ख दूर करने के लिये झट तैयार हो जाता है। दूसरो का दुख दूर करते हुए 
कभी-कभी दयालु मनुष्य अपने प्राणो की भी चिस्ता न करके भयानक विपत्ति मे फस जाते हैं, दूसरो को बचाते हुए स्वयं मर भी 
जाते है । 


अभी दो-तीन मास पहले मध्यप्रदेश की एक कोयले की खान मे ११२ मजदूर कोयला खोद कर निकाल रहे थे कि अचानक 
पास की दूसरी खान के स्रोत से उस खान में पानी भरने लगा । तब सब मजदूर अपने प्राण बचाने के लिये लिफ्ट से बाहर आने लगे। 
पानी बहुत ठेजी से खान में भर रहा था। लिफ्ट भी उन्हें शीघ्र बाहर निकालने के लिये कार्य कर रही थी । एक मजदूर जो खान से 
बाहर आ गया था वह खान में फसे हुए दूसरे मजदूरों को बचाने के लिए लिफ्ट द्वारा बार-बार खान मे जाता था और मजदूरों को 
बाहर ले आता था । पाँचवी बार जब वह खान में गया तो उसने दूसरे मजदूरों को तो लिफ्ट मे चढ़ा दिया परन्तु आप न चढ़ सका 
और वही ८० फूट भरे हुए पानी में डूब कर मर गया । 


इस प्रकार दयालु पुरुष दूसरों की रक्षा करने में अपने कष्टों को भूल जाते हैं, इसी दया भाव के कारण मनुष्यों मे परस्पर 
प्रेमभाव बना हुआ है और प्रेम के कारण मनुष्य आपस में मिलजुल कर रहते हैं । परिवार, जाति, समाज के सगठन इसी आपसी प्रेम 
के कारण बने हुए हैं । 


कुत्ता अपने जाति भाई दूसरे कुत्ते को देखकर उसे काटने के लिये दौडता है और यदि उसे कोई न रोके सो वह दूसरे 
कु को मार ही देता है। इस आपसी द्वं ष और निर्देयता के कारण कुत्तो का आपसी सगठन नही दिखाई देता और न वे बडी संख्या में 
कही रहते हैं। दूसरे पशु आपस मे प्र॑म से रहते हैं । एक दूसरे का दुःख दूर करने मे परस्पर सहायता करते हैं। अतः उनका झुण्ड 
इकट्ठा भी रहता है। अतएव सगठन का मूल कारण दया या अनुकम्पा' है । 

दया आत्मा का एक स्वाभाबिक गुण है, जो कि प्रत्येक जीव में पाया जाता है । ज्ो जानवर प्रकृति के होते हैं उनके हृदय 
में भी दया का अंश रहता है जिससे कि वे अपने बच्चों को दुःख नहीं होने देते । बड़ी सावधानी से चौकल्ने रहकर उत्तका पालन-पोषण 
करते हैं। भेड़िया बहुत निर्देय दुष्ट जानवर है। परन्तु उसे भी कभी-कभी दूसरों पर दया आ जासी है। इसी कारण जब वह खाने के 
लिये मनुष्य के बच्चे को उठा ले जाता है, तब कभी-कभी उसे दया आ जाती है और उस मनुष्य के बच्चे को मारता नहीं बल्कि उसे 
अपने बच्चों की तरह ही पाल लेता है। मादा भेडिया उसे अपना दूध पिलाकर पाल लेती है। भेड़ियो द्वारा पाले गये ऐसे अनेक 
बालक-वालिकायें भेड़ियो की मांद से मिले हैं। 
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इसी तरह अब्य खुक्भार भवानक पशुओं तथा दुष्ट मनुष्यों के हृदय में भी अनुकमस्पा छिपी रहती है जिससे कि अपने बच्चों 
तथा संबंधियों को दुःछ्ी देखकर उनका मन व्याकुल हो उठता है। इससे जाना जाता है कि दूसरों को भारना, सताना, पु. देता पाप 
है और दूसरे जीयों पर दया करना बडा ध्रमं है । 

बुढ़िमान्‌ मसुख्यों का कर्तव्य है कि सदा दीन-दुखी जीवों पर अनुकम्पा करके उतके दुख दूर करते रहे। जो मनुध्य 
दयातु चित्त होते हैं, दूसरे जीव उनसे डरते नही है। निडर होकर उनके पास आ जाते हैं। उनसे प्रम करते है। खूडवार निर्देय पशुओं 
पर भी उतके दस्ाभाव का प्रभाव पडता है और वे भी उन दयालु पुरुषो के सामने अपनी करता छोड़ देंत हैं । 

अत इस महान्‌ धर्म को कभी न छोड़ना चाहिये | अपने घर पर यदि कोई भूखा आए तो स्वेय अपना भोजन उसको करा 
दो। पशु, पक्षी, कीड़ा, मकोड़ा कोई भी जीव हो सदा सब पर दया करते रहो । 


धाभिक पुरुष का मुख्य चिह्न दया है। जैनधर्म दया पर आश्रित है। अत' संसार के दुखी जीवो का अपनी शक्ति के;अनुसार 


दुःख मिटाना प्रत्येक जैन का कतेव्य है । 
तृष्णा 

संसार के समस्त प्राणी इन्द्रियों के दास बनकर एक ही दिशा में दौडे जा रहे हैं। अपने मन वचन और शरीर की शक्ति 
का उपयोग अपनी हन्द्रियों की प्यास बुझान के लिये या इन्द्रियो को प्रसन्‍त करने के लिय कर रहें है। इसी भाग-दौड़ में उनकी सारी 
आयु बीत जाती है, सारा बल-बविक्रम नष्ट हो जाता है परल्तु उनकी प्यास नहीं बुझ पाती । जिस तरह खारा पानी पीने से प्यास बुझ्तती 
नहीं है, और अधिक बढती है, इसी प्रकार $न्द्रियो के विधय-भोग पहले तो अपनी <च्छानुसार मिलते नही है क्योकि प्रत्येक प्राणी को 
इतनी तृष्णा है कि वढ़ समस्त ससार के पदार्थ अकेला ही ले लेना चाहता है, तब अनन्त प्राणियों की इच्छा कहीं पूर्ण हो सकती है ! 


आत्मानुशासन मे श्री गुणभद्र आचार्य ने कहा है-- 


आश्ाणर्तः प्रतिप्राणि यत्र विष्ममणपसम्‌ । 
कस्य कि कियवायाति वयातों विघयंधिता ।। 


प्रत्येक प्राणी को दतनी दीर्घ आशा लगी हुई है कि उसकी आशा के गहरे गइढ़ें को भरने के लिये समस्त ससार परमाणु 
समान दीखता है। इस दर्शा मे किस-किस जीव की आशा पूर्ति के लिये सासारिक वस्तुओं का कितसा-कितना हिस्सा आ सकता है? 
अर्थात्‌ सारे ससार के पदार्थों से एक जीव वी भी आशा पूर्ण नही हो सकती तब समस्त जीवों की इच्छा पूर्ण होने के लिये कुछ भी नहीं 
रहता । इस कारण विषयों की इच्छा करना व्यर्थ है। 

हाभी जैसा बिद्यालकाय और महाबलवान प्राणी कागज की बनी हुई हथिनी को सच्ची हथिनी समझ कर उसमे अपनी 
विषय-बासना तुप्त करने के लिये उसकी ओर दोइता हे । उसको पता नहीं होता कि जहाँ वह कागज की हथिनी रक्‍्खी हे उसके नीचे 
खड्डा बना हुआ है | परिणाम यह होता है कि बह हाथी वहा पहुचते ही उस खह्टँ में जा पडता है, और सनेष्य वहा से उसे पकड़ कर 
ले जाते हैं, फिर जन्म भर उसे पराधीनता में रहना पडता है | 


मछियारे मछली पकड़ने के लिये लोहे के काटे पर जरा-सा आठा लगा देते है । मछली उस आठे को खाने के लिये ज्यों 
ही उस पर झपटती है कि बह लोड़े का काटा उसके गले में फस जाता है और जीभ की लालसा पूर्ण करने के लिये वह अपने प्राणों से 
हाथ धो लेती है । 

भौंरा सुगन्धि का बडा लोभी होता हे । सुगन्छिल पदार्थों को सूघने के लिये उधर जा पहुचता है। सृघते-सूघते वहाँ से 
हटना नहीं चाहता, और कभी-कभी तो अपने ग्राण भी वही दे बैठता है। कमल का फूल दिन मे खिलता है और रतत्रि को बन्द हो 
जाता है । दिन मे उस खिले हुए कमल के फूल पर भोंरा उसकी सुगन्धि सूधने आ बैठता है, और सूधते-सूधते वही बैठा रहता है । 
अनेक बार रात को भी उस कमल के भीतर रह कर अपने प्राण तक दे डालता है । 

अपनी आखो की प्यास बुझाने के लिये पतगा रात को दीपक, लालठेन, बिजली के जलते हुए बल्ब पर झपटता है और 
वहीं पर जल कर मर जाता है। आजकल रात में असख्य पतगे प्रत्तिदिन इसी तरह अपने प्राणों की बाजी लगाकर अपनी आंखों की 


लालसा पूरी करने का यत्त करते हैं और उसी तरह यत्न मे मर जाते हैं। 
हिरण को मीठे सुरीले बाजे की ध्वनि सुनने मे बहुत रुचि होती है। इसी कारण हिरणों को पकड़ने के लिये कुछ भनुष्य 


पे आचार्य रत भी देझभूषण सी महाराज अभिनादन सच: 


जंगल मे जाकर सुरीला बाजा बजाते हैं| बाजे का मधुर स्वर सुनने के लिये हिरण उधर चला आता है और शिकारी के हाथो मे अपने 
कानो की इच्छा पूर्ण करते हुए फंस जाता है । 
| इस तरह एक-एक इद्रय के दास हाथी, मछली, भौंरा, पतगा और हिरण अपने आपको विपत्ति मे डाल देते हैं तो पांचों 
इन्द्रियों का दास यह मनुष्य तो अनेक विपत्ति उठ्राता ही रहता है। 
मनुष्य जब यह देखता है कि इन्द्रियों के विषय-भोग धन के द्वारा प्राप्त होते है तो धन कमाने की आशा मे बुरे से बुरे 
और कड़े से कड़े काम करने पर उतारू हो जाता है। देश विदेश मे घूमना, आफाश में उड़ना, नदी नाले लांघना, समुद्र मे यात्रा 
करना, पृथ्वी के नीचे खानो मे घुसना, धनिक लोगो की गुलामी करना, चोरी करना, विश्वासघात करना, अनीति करता, डाका 
डालना, अत्याचार करता, हिंसा करना, व्यभिचार करना-कराना आदि सभी बुरे से बुरे कार्य मनुष्य रुपया-पैसा पाने की आशा में 
किया करता है। धन की आशा में सब किसी नील, ऊ च, दुराचारी, दुष्ट, निदंय, अयोग्य पुरुष की लाकरी करने लगता है। एक 
कवि ने कहा है-- 
आज्ञाया ये वासास्ते बासा सर्वलोकस्य । 
आशा येषां दासी तेषां दासायते लोकः।॥। 
जो मनुष्य आशा के चाकर बने हुए है, वे सारे ससार के चाकर हैं यानी धन की आशा दिखाकर कोई भी मनुष्य उन्हें 
अपना नौकर बना सकता है । और जो मनुष्य आशा को अपनी दासी बना लेते हैं यानी आशा को अपने वश में कर लेते हैं सारा ससार 
इनका दास बन जाता है । 


बड़े-बडे धनिक सेठ, राजे, महाराजे, सम्राट, चक्रवर्ती आशा के चक्कर मे पड़ कर सदा लिन्ताकुल बने रहते हैं। उन्हें 
अपने घन तथा राज्य को बढाने की तथा उतको सुरक्षित रखने की चिन्ता लगी रहती है। उसी चिन्ता के कारण ये रात को 
निश्चिन्त होकर सो भी नहीं सकते। उनको सदा चोर-डाकुओ राजविप्लव, आक्रमण आदि का भय बना रहता है। भोजन भी 
सनन्‍्तोध से तही कर पाते । उन्हे उसमे भी विष आदि मिलते की आशका बनी रहती है । इस तरह बडी भम्पत्ति और राज्य पाकर 
भी सुख से न खा पी सकते हैं, न आराम से सो सकते हैं। सदा कंदियों की तरह पहरेदारो के पहरे मे बाहर आते-जाते हैं। इस तरह 
आशा तृष्णा का शिकार यह मनुष्य किसी भी तरह सुख-शाति नहीं पाता । 

डमी' कारण एक कवि ने कहा है--- 

आशा हि परम दुःक्ष नेराष्य परम सुख । 
फ्या संछिन्ध काम्ताशां सुख स॒ुध्याप पिद्धुला।। 

कैसी विषय की आशा बहुत दु.खदायक है, आशा छोड देना बहुत सुखदायक है | पिला ने जब अपने प्रियतम की आशा 
छोड दी तो उसने सुख की नींद ली । 

पिकूला नामक एक वेश्या थी । उसके एक प्रेमी ने एक बार पिड्ूला को एक स्थान पर मिलने का सकेत किया। पिजुला 
उस स्थान पर नियत समय पर पहुच गई और अपने प्रेमी के आने की प्रतीक्षा करने लगी। अपने प्रेमी की आशा मे बैठे-बैठे जब 
पिजूला को बहुत समय बीत गया और उसका प्रेमी नही आया, तब पिजुला के हृदय में विवेक जाग्रत हुआ कि मेरा सच्चा प्रियतम 
ने मेरा भगवान्‌ है जो कि हृदय में सदा रह सकता है । यदि मैं अपने द्ृदय से थुरी वासनाओ के कूडे को झाड-बुहार कर निकाल फेंकू 
से प्यारा भगवान्‌ सदा मेरे पास रहेगा। मै उन दुराचारी स्वार्थी प्रेमियों की आशा में अपना जो वन क्यों खराब करू । | 

ऐसा विचार कर उसने बअ्ह्याचय ब्रत ले लिया और कामवासता के प्र मी अपने सब मित्रों की आशा छोड़कर, धन-भोगों 
की आशा छोड कर भगवान्‌ की भक्ति मे लग गई और बहुत आराम से रहने लगी। 

इसी प्रकार जो आशा के पाश में फरने रहते है वे दु खी बने रहते हैं। जा सब तरह की आशाओं को छोड़ कर अपने 
प्रियतम आत्मा मे तन्‍्मय हो जाते है वे परमसुखी हो जाते हैं। चक्रवर्ती सम्नाठो को राज्य करते हुए विषय-भोगो मे शाति और 
तृप्ति नही मिली । जिस समय वे विषय-भोगो की आशा छोड कर घर-बार राज-पाट से सम्बन्ध तोड़कर साधु बन गये तब उत्तको 
शांति ओर सुख स्वय अपने आत्मा मे ही मिल गया । 

जिस तरह मनुष्य यदि अपने शरीर की छाया को पकड़ने दीडे तो छाया हाथ नहीं आती, आगे-आगे भागती चली जाती 
है। यदि मनुष्य उसको पकडना छोडकर अपने मां पर चला चले तो वही छाया मनुष्य के पीछे स्वय चलने लगती है। इसी तरह 


अभृत-कण ६५ 


मनुष्य धन की आशा में दौड़ता फिरता है किल्तु शुत्ष कर्म के बिता वह हाथ नहीं जाता । यदि बहु आशा की मात्रा घटा कर शुभ 
ऋ र्य करता जाए तो लक्ष्मी स्थयं उसके पैरों पर लोटने लगेगी। 

हम अपनी आत्मसिश्ति को भूल चुके हैं और उस भौतिक धन को पाने के लिये लालाबित हो रहे हैं जो कि न तो आत्मा 
के साथ रहा और ते कभी रहेगा । धन की आशा मनुष्य को किसी एक लक्ष्य पर स्थिर नही रहने देती। जिसके पास कुछ नहीं है वह 
कुछ सो रुपप्रे चाहता है। जब उसके पास सैकड़ों हो जाते हैं तब बह हजारपति बनना चाहता है। हजारपति हो जाने पर भी उसको 
बन्तोष नहीं होता तब वह लखपति बनना चाहता है। सौभाग्य से यदि वह लखपति बन जाते तब भी उसकी आशा शान्त नहीं होती 
और वह कोटिपति बनने की आशा में चिस्तातुर हो उठता है । 

एक नगर में एक घनिक सेठ रहता था। उसके पास काफी घन था, फिर भी उसकी इच्छा बढ़ती ही जाती थी जिससे शात- 
पहल धन सचय से लगा रहता थां, आराम से न भोजन करता था, न कुछ समय अपने परिवार के साथ बिताता था, न आराभ से 
सोता था । 

उसके पास में एक सन्‍्तोषी ब्राह्मण रहता था जो कि केवल एक दिन की भोजन-सामग्री सचित रखता था। एक दिन सेठ 
के घर अच्छा भोजन बना । रात को कुछ भोजन अपने पड़ौसी ब्राह्मण के घर भेजा, किन्तु ब्राह्मण ने यह कह कर भोजन लोटा दिया कि 
भेरे धर कल के लिये भोजन-सामग्री रखी हुई है । 

सेठानी ने सेठ से ताना मारते हुए कहा कि देखो ब्राह्मण की सन्‍्तोष वृत्ति को और अपनी आशा तुष्णा को । सेठ ने उत्तर 
दिया कि ब्राह्मण निन्यानवें (£€) के फेर में आकर सब सन्‍्तोष भूस जाएगा। ऐसा कह कर सेठ ले एक रुमाल में €€ रुपये बांध कर 
चुपचाप ब्राह्मण के आंगन में डाल दिये। 

ब्राह्मण जब सवेरे उठा तो उसने ६£ रुपये की पोटली अपने आंगन में पड़ी पाई । रुपये देखकर ब्राह्मण बहुत प्रसन्‍न हुआ 
उससे ब्राह्मणी से कहा कि किसी तरह अधिक परिञ्रम करके एक रुपया और कमाऊगा जिससे ये १००) रुपये हो जाएंगे। यह सोच 
कर उसने कुछ अधिक दौड-धूप करके ६६) से १००) कर लिये। फिर उसने सोजा कि सौ रुपये ठीक तही होते इन्हे सचा सौ कश्ना 
ठीक रहेगा । यह सोच कर अपने आराम का समय कस करके और अपने भोजन मे से बचत करके उसने कुछ दिन में सवा सौ रुपये 
कर दिये । फिर उसने विचार किया ये रुपये २५०) होने चाहियें। तब सवा सौ रुपये और जोड़ने से तस्मय हो गया । 

इस तरह बाह्यण पर आशा और लोभ का भूत ऐसा सवार हुआ कि यहू सेठ से भी अधिक धन संचय मे लग गया। समय 
पर भोजन करना, सोना, विश्ञाम करना सब कुछ भूल सवा। तब सेठानी से सेठ बोला कि देखा निन्यानणें रुपये का फेर, अाह्यण की 
सम्तोषधृत्ति कहां भली गई ? 

इसी प्रकार सारी जनता धन संच्षय के चनकर में न कुछ धर्मषध्यात करती है, न परोपकार में कुछ समय सभाती है, ने 
पर्याप्त विश्वाम करती है। रात-दिन लोभ की चक्की चलाते-चलाते अपना अमूल्य समय नष्ट कर देती है। जीवन समाप्त हो जाता है 
किन्तु आशा समाप्त नहीं होती । 

मनुष्य-जीवन में जीवन के मूल्यवान्‌ क्षण यदि सफल करने हैं तो आशा के दास मत बनो ! प्रभात होते ही सबसे पहले 
अगवान्‌ का दर्शन करों, पूजन करो, स्वाध्याय, सामायिक करो, फिर शुद्ध भोजन करके न्याय नीति से व्यापार, उच्योष आदि करो। 
आग्य पर विश्वास रखो, भाग्य से अधिक एक कौड़ो भी ने मिलेसगी। अतः नियत समय पर धर्म-साधन, भोजन, व्यापार, 
विश्वाम जादि सारे काये करो। धर्मे-आराधन, परोपकार, दान, दीनत-दुःखियों की सेवा करने से व्यापार में घन-संच्व में सफलता 


मिलती है। 


लोभ 

संसार में प्रायः सब चीजों की सीमा है । पृथ्वी की सीमा है, समुद्र की सीमा है, पर्वत की सीमा है, लोक भौर आकाश की 
भी सीमा है। भूल लगती है तो वह भी किसी सीमा तक रहती है। भोजन कर लेने पर तुप्त हो जाती है। उसके बाद कुछ नहीं लावा 
जाता । प्यास लगती है, पाती पी लेने पर शाल्त हो जाती है। उसके बाद पानी पीने की इच्छा नहीं रहती । हम किसी अनदेखी वस्तु को 
देखना चाहते हैं, जब उसको छूब अच्छी तरह देख लेते हैं, तो फिर उधर से चित्त हुट जाता है। किसी उपदेश, भाषण यथा गायन 
सुनते की इच्छा होती है तो उस भाषण या गायन को सुन लेने पर कात तृप्त हो जाते हैं। इसी तरह अन्य इखियों के विषय भी भोग लेते 
पर कुछ सीमा तक शान्त हो जाते हैं । 
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क्रोध कंषाय बड़ी दुद्धंध कपाय है ।' क्री के कारण मनुष्य का चित्त ठिकाते नहीं रहता । प्रशय-सी मा देता चाहता है, परततु 
खड़-क्षयड़ कर मार-कूट कर क्रोध का नशा भी उतर जाता है। अपने आप शास्ति आ जाती है। अभिसान भी अपनी अकड़ दिल्लसा कर, 
दूसरे को तीचा दिखा कर तथा किसी का अपमात कर देते के बाद शान्त हो जाता है। अभिमानी को अडप्पन दे देने पर अभिमानी पुृरथ 
प्रसन्‍म हो जाता है । 
मसायाचारी कपटी पुरुष जब अपने छल-कपट मे सफल हो जाता है, धोला-धंडी के प्रपंच से किसी की हानि तथा अपना स्वार्थ 
सिद्ध कर लेता है तब उसको भी शान्ति मिल जाती है । 
परन्तु संसार मे एक ल्ीज ऐसी भी है जिसकी कोई भी सीमा महीं, उसका नाम है लोभ । लोस की सीमा कभी भी समाप्त 
भही होती। जितना मह जगत्‌ है ऐसे अनन्त जगत एक ममुष्य के लोभ में पूरे लही हो सकते । इसी बात को श्री गुणभद्राचयं ने अपने 
आत्मानुशासन' ग्रस्थ मे निम्नलिखित श्लोक द्वारा प्रगट किया है-- 
आधद्याणतेः प्रतिप्राणि यंत्र विधथमणुपसभ्‌ । 
कस्य कि फियवायाति बुषा जो विधयेथिता || 


अर्थात्‌, प्रस्थेक प्राणी का लोभ रूपी गड़ढा इतना गहरा है जिसमें यह विशाल जगत्‌ एक परमाणु के बराबर है, याती--प्रत्मेक 

प्राणी अनन्त जगत को हडप कर जाने का लोभ अपने हृदय मे रखता है। ऐसी दशा मे किस-किस जीव का लोभ शान्त करने के लिए क्‍्या- 
क्या कितना भाग (हिस्सा) आ सकता है। थानी--एक जीव का हिस्सा भी पूरा नहीं हो सकता, इस कारण हमारी विषय भोगों की 
तृष्णा (इच्छा) व्यू है । 

इसी लोभ के कारण प्रत्येक जीव सनयशील बना हुआ है । चूहे अपने बिलो मे अन्य एकत्र कर लेते हैं। चींटियां अपने 
बिल में एक-एक कण जुनकर इतना भोजन एकत्र कर लेती हैं कि वर्षा के दिनों में यदि उन्हे बाहर आने का अवसर न मिले तो ये भी भूछी 
ने रहें । वृक्षों की जडें भी उसी ओर फैलती हैं जिस ओर उनको खाने-पीने का खाद-पानी मिलता है। एक कहावत प्रचलित है कि पेड़ 
की अंडें भी घन की ओर जाती हैं । 

जब चींटी पेड जैसे जीवों की लोभ तृष्णा का यह हाल है तब मनुष्य के लोभ का तो क्‍या कहना ! भिखारी भीख मांग्रते 
निकलता है, उसको पेट भर भोजन मिल जाता है, फिर भी वह भीख मागना बन्द नहीं करता। इसी कारण हजारों रुपये बैंक मे जमा रखने 
बाले भिखारी भी मिल सकते हैं। दिल्ली में ५० भिखारियों पर भीख मांगने के अपराध में ३०० रुपये जुर्माना किया गया । जुर्माने की' 
रकम भिखारियो ने वही जमा कर दी। एक भिखारिणी के पास बैंक की पासबुक निकली जिसमें ६०० रुपये जमा थे । उसकी जमानत देने 
ससका पुत्र आया जो गजेटेड आफीसर था | सरकारी आफीसर की माता भी घन-संज्रय के विचार से भीख मागने लगी । 

छोटा अबोध बच्चा रोता है । उसके हाथ मे पैसा पकड़ा दीजिये । पैसे का मूल्य न समझते वाला यह शिशु भी पैसा पाकर 
अप रह जायेगा और पैसे को मुट्ठी मे इतने जोर से दबायेगा कि फिर छोडने का नाम भी न लेगा । इस तरह सचय-शीलता बचपन से 
ही प्रारम्भ हो जाती है। पैसा ज्यो-ज्यों मिलता जाता है त्यो-त्यों लोभ की रस्सी भी रबड की तरह बढती चली जाती है। रबड़ का 
लहनाव तो कहीं पर रुक जाता है परन्तु लोभ का तनाव कही पर समाष्त नही होता। 

एक दरिद्र ब्राह्मण की कन्या का विवाह था । किन्तु उस गरीब के पास कन्यादान के समय कुछ भी देने को न था, तब 
बहुत कुछ सोच-विचार कर वह राजा के पास गया और नज्जता के साथ उसने राजा से कहा कि मुझे अपनी पुत्री के कन्यादान के समय 
बर को देने के लिए तीन माशा सोना चाहिए । 

राजा ने ब्राह्मण की छोटी-सी मांग देखकर अपने खजांची के नाम पर्चा लिखकर ब्राह्मण को दे दिया पर्चे मे राजा ने 
सिख दिया “यह ब्राह्मण जो कुछ मांगे सो इसको दे देता । 

पर्चा लेकर अाहाण खजांची के पास गया। मार्ग मे ब्राह्मण ने सोचा कि राजा ने इसमे देने की कुछ सीमा तो लिखी नही 
है, अब लेना भेरी इच्छा पर निर्भर है। मैं जितता भी मागूगा, खजाची उतना दे देगा । तो मैं तीन माशा सोना ही क्यो मागू ? ३००) 
झुपये क्‍यों न मार्गूं, परन्तु तीन हजार रुपये ठीक रहेंगे जिससे विवाह धूम-धाम से हो जाए। फिर उसको लोभ ने सताया | तब उससे 
विचार किया कि जब मागने ही चला हू तब तीन लाख रुपये ही क्‍यों त मांग लूं। इस पर भी उसका लोभ समाप्त न हुआ । उसने 


१. “अप्मा के भीतरी फलुष परिणाम को फषाय कहते हैं। क्रोध, मात, माया, लोभ ये चार प्रसिद्ध कषाय है ।” 
--जैनेन्द्र सिद्धांत कोश, भाग २--क्षु० जिनेन्द्र कर्णी, पृ० ३३ 
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आखिर यह निर्णय किया कि राजा के खजाने में क्या कमी है, ऐसा अवसर भी मुझे कभी न मिल सकेगा । अतः ख़जांची से तीन करोड़ 
रुपये माँगूगा जिससे जन्म भर के लिये मेरी वरिद्रता समाप्त हो जाये। फिर कभी किसी से कुछ न मागना पड़े । 


वह खजांची के पास पहुंचा और उसके हाथ मे राजा का पर्चा दिया। खजांची ने पर्जा पढ़कर ब्राह्मण से पूछा कि 
देवता ! कितनी रकम बाहिये ? | 

ब्राह्मण ने कहा तीन करोड़ राजमुद्रा (रुपये) | 

खजांची ब्राह्मण की मांग सुनकर चकित रह गया। उसन राजा के पास समाचार भेजा कि ब्राह्मण तीन करोड़ रुपये 
सांगता है, सो क्‍या इतनी रकम इसे दे दी जाए ? 


राजा भी खजाली का समाचार सुनकर दग रह गया। उससे ब्राह्मण को अपने पास बुर , . धृछा--'साशत्रयस्य कार्य 
जिकोट्या नैव सिद्धति'--तेरी मांग तीन माशे सोने की थी सो अब वह तीन करोड़ रुपये तक पहुंच गई, क्या इतने 'पी काम हो 
जायेगा या नही ? 

राजा की बात सुनकर ब्राह्मण को होश आया कि मैं लोभ के कारण कहाँ क. +हैं। पहुच ग+।। उसने राजा को 
छत्तर दिया-- 


“प्णु राजन्‌ महाभाग ! लाभाल्लोभ: प्रजायते'--हे राजन्‌ ! धन के मिलने से लोभ बढ़ता जाता है। इसी कारण मैं 
सीन माशे सोने से तीन करोड रुपये पर जा पहुचा । 


इसी प्रकार मनुष्य की तृष्णा निन्‍्यानवें के चक्‍कर में पडकर बढती चली जाती है। इस लोभ तृष्णा का प्रयोग भोले 
अनभिज्ञ धर्मात्मा अपने धर्म-आचरण मे भी करते हैं । श्री महावीर जी तीर्थ क्षेत्र की बन्दना करने वाले अधिकतर स्त्री-पुरुष अपनी 
सांसारिक इच्छाओ और कामनाओ का जाल भगवान्‌ महावीर स्वामी के सामने भी फैला देते हैं। जो भगवान्‌ महावीर पूर्ण बीतराग 
तथा ससार से मुक्त हैं उनके समक्ष राग-द्वेष, मोह-ममता आदि विकार दूर करने की भावना करनी चाहिये, सो ऐसा न करके कोई स्त्री- 
पुरुष अपने धर में पुत्र की कामना करते हैं, कोई भगवान्‌ से घन-सम्पत्ति मागते हैं, कोई अपने पृत्र-पुत्री के विवाह हो जाते की प्रार्थना 
करते हैं; अपनी इन लोभभयी इच्छाओ को पूर्ण करने के लिये सोना-चांदी के छत्र चढ़ाते हैं, मानो भगवान्‌ महावीर छत्रो के लोभवश 
उनकी इच्छाएं पूर्ण कर जाएंगे । 

जिन भगवान्‌ महावीर ने धर मे रहते हुए भी सुन्दरी राजकन्या से विवाह करने के प्रस्ताव को ठुकरा कर ब्रह्मचय॑ धारण 
किया था, वे भगवान्‌ महावीर किसी के विवाह कराने और किसी के पृत्र उत्पल्न करने मे क्या सहयोग या वरदान देंगे। जिन बोर 
प्रभु ने स्वयं राज्य वैभव का परित्याग करके निर्म्रेन्ष -साधु पद स्वीकार किया, वे पूर्ण मुक्त भगवान्‌ महावीर दूसरो को धन प्रदान कर 
संसार के माया जाल में क्यो डालेंगे ? खेद है कि जिस भगवान्‌ की भक्ति-स्तुति से लोभ माया दूर होने की भावना करनी चाहिये उन 
च्रीतराग प्रभु से भी अशानी व्यक्ति सासारिक लोभ अकुरित करने की कामना करते हैं। इसीलिए नीतिकार ने कहा है--“अथों बोष से 
पदयति' यानी--स्वार्थी पुरुष दोषो का विचार नही करता | 


छोटे-से लोभ को पूरा करने के लिये यत्न किया जाता है तो उसक पूर्ण होते ही उसके स्थान पर दूसरा बड़ा लोभ आ 
खड़ा होता है। जब वह पूर्ण होने को होता है तब उसकी जगह उससे भी बड़ा लोभ उत्पन्न हो जाता है। साराश यह है कि यह लोभ 


रूपी दानव प्रारम्भ मे छोटे आकार में दिखाई देता है परन्तु बढ़ते-बढते लोकाकाश के बराबर हो जाता है, जिसको शात करना असम्भव हो 
जाता है। अधिकाश व्यक्ति लोभ में अपने प्राण भी गवा देते हैं । 


लोभ को दूर करने का सफल और सरल उपाय सन्‍्तोष है। प्रत्येक मनुष्य को अपने गृहस्थाअम को चलाने के लिये न्याय, 
नीति और परिश्रम से धन के उपार्जन का यल्त तो अवश्य करना चाहिये परन्तु साथ ही यह भी निश्चय रखना चाहिए कि लाभ उतना ही 
होगा, जितना हमने शुभ कमें कमाया होगा । यदि शुभ कर्म का उदय न हो तो व्यापार मे लाभ नही होता। एक साथ एक-सा ही व्यापार 
बहुत-से मनुष्य करते हैं परन्तु जिसके शुभ कर्म का उदय नहीं होता उसको सफलता नहीं मिलती और जिसके शुभ कर्म का उदय होता है, 
उसको व्यापार में खूब लाभ होता है । इसलिए अल्प लाभ या अलाभ होने पर यह समझकर सन्‍्तोष करना चाहिए कि हमने पूर्व जन्म में 
जितती शुभ कर्म की कमाई की थी उतना ही मिलेगा, एक पाई भी उससे अधिक न मिल सकेगी । 


१. सम्यग्दर्शन, सम्यसक्षान और सम्यक्‌ चारित्र रूप रत्लत्रय मे जो भी बाह्य व अभ्यन्तर परिभ्रह (प्रन्य) का परित्याग है, उसे 
निर्नल्थता समझता चाहिए । --जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश (भाग २)--क्षु० जिनेन्द्र वर्णी, पृ० ६२० 


द््द आजायरत्न भी देधामूषण जी सहाराल अभिनादत भ्रन्‍्ण 


इसके अतिरिक्त लोभ का विष उतारने के लिए अपनी इच्छाओं को संयर्मित-परिमित करना चाहिए । अपनी आवश्यकताओं 
को कम करके सादे रहन-सहन का अभ्यास करना चाहिए तथा अपने परिग्रह (मकान, धन, वस्त्र, आभूषण आदि) की अपनी आवश्य- 
जता के अनुसार सीमा कर लेनी चाहिए। 'मैं इतना सचय करू गा, इससे अधिक न करू गा ।--ऐसा परिमाण कर लेने पर भी लोभ का 
विष दूर हो जाता है । 

इस तरह लोभ से बचने का उपाय 'त्याग' करना है। ग्रहण या सचय करने में लोभवृत्ति कम नहीं होती, बढ़ती ही 
जाती है । 
भय 

आ प० आशाधरजी ने संसारी जीवो के विषय मे लिखते हुए 'सागरधर्मामृत” में एक वाक्य-खण्ड दिया है 'चतु:संज्षाज्यरातुरा.'-«« 

संसारी जीव आहार, परिग्रह, भय और मैथुन--इन भार सज्ञाओ रूपी ज्वर से पीड़ित है अर्थात्‌ ये चारो सश्ाएं प्रत्येक जीव 
को पीड़ा प्रदात किया करती हैं। यह बात प्रत्यक्ष देखने मे आ रही है। प्रत्येक जीव चाहे एकेन्द्रिय वृक्ष आदि स्थावर हो और 
बाहे द्विन्द्रिय त्रस आदि हो, मनुष्य हो या पशु पक्षी या देव, वह आहार अवश्य करता है, क्‍योंकि इस भोतिक शरीर की प्राकृतिक 
बनावट इस तरह की है कि कुछ समय के अतराल से (केवलज्ञानी के परम ओऔदारिक शरीर के अतिरिक्त) सभी को भूख लगती है । 
उस भूख का उपशम करना प्रत्येक जीव के लिए अनिवाय हो जाता है । उत्पन्न होते ही बच्चा सबसे पहले यदि कोई पदार्थ चाहता 
है तो बहू भोजन ही है। उसकी इच्छा को उसकी माता समझ ले, इसके लिये वह रोता प्रारम्भ कर देता है और पूवंभव के संस्कार 
से दूध पीने आदि प्रक्रिय। द्वारा अपनी भूख मिटाना उसे बिना किसी के सिखाये स्वय आ जाता है । एकेन्द्रिय पेड़ भो अपनी जड़ो के द्वारा 
पृथ्वी से पानी और खाद खीज कर अपनी भूख शान्त किया करते हैं । उन्हे यदि खाद, पानी और अपनी भूख के योग्य नही मिलता तो के 
मुरझ्षाकर, सूख कर मर जाते हैं, जैसे बच्चो को भूख मिटाने के लिये भोजन न मिलते से उनकी मृत्यु हो जाती है। इस 
तरह प्रत्येक जीव को आहार भज्ञा प्राप्त होती है । 


अपने लिये भोजन आदि सामग्री एकत्र करने की आदत भी मब किसी की होती है। प्रत्येक जीव, मनुष्य, पशु-पक्षी 
अपने रहने के लिए मकान, घोसला, बिन आदि स्थान अवश्य बनाते हैं और उस मकान मे जीवनोपयोगी वस्तुएं भी एकत्र किया 
करते हैं। चूहो के विलो मे बहुत-सा अनाज इकट्ठा रहता है। चीटिया भी रात-दिन भोजन इकट्ठा करती रहती हैं। प्रत्येक जीव 
को अपने शरीर से तो मोह ममता होती ही है, पर-पदार्थ से मोह ममता का नाम ही परिग्रह है। इस तरह समस्त जीव परिग्रह सभा 
के चक्कर मे भी पड़े हुए हैं । 

एकेन्द्रिय से चार इन्द्रिय तक के जीव, सम्मूछंन जीव तथा नरक निवासी तो सभी केवल नपुसक लिंग वाने होते हैं, देवों 
मे स्त्री-वेद पृवेद ही है, नपुसक वेद उनमे नहीं होता । शेष सभी पशुओ तथा मनुष्यों मे स्त्री, पुरुष, नप्सक पाये जाते हैं। अपने-अपने 
लिंग के अनुसार सभी जीवों की कामवासना होती है। पुवेद की कामवासना फूस की अग्नि की तरह शीक्ष उत्पन्न होने वाली तथा 
शीघ्र शान्त होने वाली होती है। स्त्री-वेद की कामवासना कड़े (उपले) की अग्नि के समान ऊपर से शान्त किन्तु भीतर से उम्र होती 
है और नपुसक की कामवासना इंटो के भट्ट के समान ऊपर प्रतीत न होकर भीतर उग्मता से धधकने वाली होती है। इस तरह 
विभिन्‍न ससारी जीवों को काम-वेदना हुआ करती है। विभिन्‍न दो प्राणियों का 7रस्पर काम-सेवन करना मैथुन सज्ञा है। यह निम्न 
शेणी के जीवो में अधिक और उच्च श्रेणी के जीवो में अल्पमात्रा में पाई जाती है। पशुओ भे सिंह सबसे अधिक बलवान्‌ होता है अतः 
बह पशुओ का राजा कहलाता है। वह सिंह वर में केवल एक बार सिहनी से कामवासना करता है। उसी से सिहनी गर्भवती हो जाती 
है। तदनन्तर दोनो पूर्ण ब्रह्मचर्य से रहते हैं। गाय, भैस आदि के विषय में भी ऐसी ही बात है। १६ स्वर्ग से ऊपर के अहमिस्द्र देव 
१६ स्वगंवासियों की अपेक्षा अधिक सुखी होते हैं किन्तु न वहाँ कोई देवी होती है, न वे कभी आयु भर किसी से मैथुन किया करते 
हैं। फिर पुवेद कर्म के कारण उनमे मैथुन सज्ञा का अस्तित्व माला गया है। कारण न मिलने से वह वहाँ पर कार्यकारी नहीं होती। 
इस तरह मैथुन संज्ञा भी ससार के प्रत्येक प्राणी मे पाई जाती है। 


जौथी सज्ञा 'सय” है । अन्य सज्ञाओ की तरह यह सज्ञा समस्त जीवो मे होती है । इसी कारण नियंल, छोटे-बड़े, स्थावर, 
जंगम, नर, पशु, नारकी, देव, सभी जीवों को सदा किसी न किसी तरह का भय बना रहता है। सिंह सबसे बलवान्‌ पशु है किन्तु 
मृत्यु और अग्नि से वह भी डरता है। सरकस मे रिंग मास्टर के चाबुक की फटकार के भय से उसी बलवान्‌ सिंह को अग्नि मे से 
निकलता पड़ता है । मक्खियो के काटने के डर से वह अधेरी गुफा मे जाकर मोता है। मृत्युभय तो अहमिन्द्र को भी भीरु बना 
देशा है। इस तरह भय संज्ञा से भी कोई जीव छूटा हुआ नहीं है । 


असनुृत्तकण ६८ 


भग के सात भेद हैं--१. इंह लीक सम्बन्धी भय, २. परलोक सम्बन्धी भय, ३. मरण भय, ४. वेदना भग, ४, अरक्षा 
भय, ६. अंगुप्ति भय ७. अकस्मात्‌ भय | 
प्रत्येक जीब अपने बरतमान शव में अनेक प्रकार के भयों से सदा भयभीत बना रहता है। पुत्र, स्त्री, मित्र आदि मे छूढ 
जायें, मेरा धन मेष्ट न हो जाए, मेरी मान-प्रतिष्ठा मिट्टी में न सिल जाए, भेरा कोई अंग-भंग न हो जाए, मेरी पूत्री बहित को 
बैधव्य म आ जाए, मेरी स्त्री-पुत्री आदि का अपमान न हो जाए, मेरे पुत्र की आजीविका छिन्‍्न-भिन्‍न न हो जाए । मेरा भकाध, 
जमीन आदि न छिन जाए, मेरी अपकीति न फैल जाए, मेरा या मेरे परिवार का कोई अंग भंग न हो जाएं, मेरा शरीर लकबा आदि 
से मिज्किव न बव जाए, मैं असहाय न हो जाऊं इत्यादि हस लोक-सम्दत्धी अनेक प्रकार के भरग मनुष्य को सतत्‌ सताते रहते हैं । 
परशोक में पता नहीं भुझे कैसा कुल मिलेगा ?, कैसे घर में मेरा जन्म होगा ?, कैसा मेरा परिवार होगा ?, कैसा मेरा 
शरोर, रुप-रंग तथा अंगोप)ग़ होगे ?, पुत्र भार्या आज्ञाकारी होंगे या नही?, धन होगा या नहीं ?, दीर्धायु होगी या नहीं ?, जीवन 
में सुक्ष शान्ति हो सकेगी या नहीं ?, कहीं नरक में तो न जाना पड़ेगा ?, कहीं पशुगति का शरीर तो न मिलेगा, कीड़े मकोड़ों की 
पोनि में तो कहीं जन्म न लेता पड़ेगा, कहीं फिर निभोद भव मे तो वुर्दशा न उठानी होगी ? इत्यादि मेक प्रकार से परणव के 
विश्रम में दुःअदायथक अशान्तिजनक परिस्थितियां से भयभीत होना 'परलोक' भय है। 
संसारी जीव को और कोई भय हो या न हो किन्तु अपने मरने का भय तो प्रत्येक जीव को होता ही है। मरण से 
बने के लिए यह जीव यया-संभव सभी यत्न करता है। टट्टी का कीडा भी मृत्यु से उतना डरता है जितना कि देवों का अधिपति 
इस । 
अमेध्यमध्ये. कौटस्यथ सुरेखस्य सुरालये । 
ससाता जीबिताकांशा सम मुत्युभय द्यो:॥ 
टट्टी मे रहने वाले कीड़े तथा स्वर्ग मे रहने वाले इन्द्र की जीवन की इच्छा और मृत्यु का भय एक समान है। 
अपने आप को मृत्यु से बचाने के लिए सनुष्य या अन्य कोई जीव अपनी समस्त सम्पत्ति, यहाँ तक कि अपने परिवार, का 
त्याग करने के लिये तैयार हो जाता है । 
शरीर में क्षरा-सा कांटा चुभता है, उसकी पीडा भी कोई नही उठाना चाहता । जीवम मे अनेक तरह की दुषंटनाएं हो 
जाती हैं जिससे शरीर क्षत-विक्षत हो जाता है। उसकी भारी वेदना तो जीच स्वप्न भे भी नही सहना जाहता। इसी कारण संसारी 
जीवो को सदा भग बना रहता है कि कहीं मुझे आंख, कान, नाक, शिर में पीड़ा त हो जाय, दांत, गले, छाती, पेट में किसी तरह की 
बेदना न हो , हाथ पैर आदि अंग-उपांग मे कोई ऐसा भयानक रोग न हो जाए जिसके दर्द से मैं बेचैन हो जाऊ ? इत्पादि वेदता 
(शारीरिक पीड़ा) का भय जीव को सदा बना रहता है। 
प्रत्येक जीव अपने जीवन की सुख-शान्ति बनाने के लिए रक्षा के अनेक साधन जुटाता है। फिर भी उसे भय बना रहता 
है कि कभी कोई आपत्ति भेरे ऊपर न आ जाए जिससे बचाने वाला कोई न हो। मेरे अनेक शत्र, हैं, कहीं अकेले होने पर भुझे कोई 
मार पीट न दे । सोते समय रात मे आकर कोई मेरा माल न उठा ले जाए। पापकर्म के उदय से कोई ऐसा दुःख ने 'आ जाय चिससे 
कि छूटकारा न मिल सके | इस तरह अरक्षा भथ से जीव भयभीत बने रहते हैं। 
मनुष्य अपने परिवार, धन, सम्पत्ति आदि की रक्षा के लिये अच्छा मजबूत मकान बनाता है, दृढ़ किवाड फाटक लगाता 
है , मजबूत ताले लगाता है फिर भी उसे डर लगा रहता है कि कोई सेन्ध लगा कर, सीढ़ी लगाकर या कमन्द से भकान भे न घुस 
आए । किसी तरह ताला न टूट जाए, तिजोरी खोलकर कोई माल न निकाल ले जाए। अपने माल को धुरक्षित रखने के लिए नो 
प्रबंध मैंने किए है वे पर्याप्त नही हैं--इत्यादि अगुप्ति भय जीव को सदा लगा रहता है। 
मनुष्य पर बिना सोची-विचारी अनेक प्रकार की आपत्तियाँ आ जाती हैं। उनसे भी सब कोई डरता रहता है कि कहीं 
धर में आग न लग जाए, कही आते-जाते कोई मकान मेरे ऊपर नगिर पडें, मोटर गाडी आदि की दुर्घटना मे त फंस जाऊं, अचानक 
कोई ऐसी विपत्ति न आ खडी हो जिसमे मेरा सम्मान चला जाए । मैं मुख दिखाने योग्य न रहूं। इत्यादि अनेक प्रकार के अकस्मात्‌ 
भय से यह जीव सदा भयभीत रहता है। 
इस तरह इन सात प्रकार के भयों से संसारी जीव सदा भयभीत रहते हैं। किन्तु भयभीत वहीं होता है जिसका हृदम 


७० जआयादरत्म थी देशभूषण भी महाराज अभिनत्तन अन्य 


स्वच्छ नहीं होता । पापवासना जिसके हृदय में बनी रहती है। ससार में प्रत्यक्ष दिखाई देता है कि पापी सदा भयभीत रहता है । बह 
सुक-छिप कर हिंसा, कत्ल, चोरी, व्यक्िचार, बेईमानी करता है। अतः उसका हृदय कापता रहता है कि कहो भेद खुल गया तो इसी शक 
में फांसी, जेल आदि का दण्ड भुगतना पड़ेगा । कही परभव में भी दुर्गति न सहनी पड़े, कहीं हंटरों को मार ते खानी पढ़े । पापकर्म जो 
आंध्रा है उससे कोई आपत्ति न आ जाए । इत्यादि सातों तरह के भय पापी को सदा डराते रहते हैं । 
धर्मात्मा का हृदय शुद्ध स्वच्छ रहता है । यह निर्श्चित होकर सर्वत्र घूमता है। उसको पुलिस, सेना आदि का कुछ भी 
अम नहीं होता । सत्य व्यवहार के कारण वह सदा निर्भय रहता है। धर्म-कार्य करते रहने से ससार में उसका कोई शत्र, नहीं 
होता । सभी जीव उसके मित्र होते हैं। वह पुण्य कर्म उपाजेत करता है। अतः उसे न इस लोक में कोई भय होता है, व बह मरने से 
डरता है क्योंकि उसे निश्चय होता है कि मरने के पश्चात्‌ मुझे नरक आदि में न जाता पड़ेंगा। इस तरह उसे अरक्षा, ककस्मातु, 
बेदता भादि कोई भी भय नहीं होता । 
जिस मनुष्य को आत्म श्रद्धा हो जाती है, उस मनुष्य को शरीर से ममता नही होती । बहू तो इस शरीर को अपने लिये 
कुछ दित तक का किराये का मकान समझता है। उसे तो अपने आत्मा की ओर ही लग्त होती है। उसको दृढ़ श्रद्धा होती है कि 
भेरी आत्मा अजर-अमर है, न वह कभो मरता है न जन्म लेता है। आत्मा को कोई शस्त्र न काट सकता है, न अग्नि जला सकती है, ने 
चानी गला सकता है। जलता, कटना, गलता, सूबता आदि शरीर का होता है, सो मुझे कोई प्रयोजन नहीं । मेरे आत्मा में जिस कार्य से 
अशान्ति पैदा हो ऐसे राग, देष, मोह, क्रोध, लोभ, हिसा आदि मुझे न करता चाहिये । 
जैसी मैंने पहले भव में कर्मों की कमाई की है उसका वसा फल मुझे अवश्य मिलेगा । यदि अपने अशुभ कर्म के फल में 
कुछ धन की हानि, शरीर का कष्ट, पुत्र आदि का मरण मुझे हो तो उस फल को शात भाव से सह लेना चाहिये क्योंकि रोने-पीटमे 
से वह दुःख कम न होगा, अधिक मालूम होगा और आर्त ष्यान से आगे के लिये दुःखदायूक बंध होगा । धत आदि से उसे मोह नहीं 
होता । इसलिए न उसको इस लोक का भय होता है, न परलोक का, ने मरण का, न वेदना का, न अरक्षा का, न अगुप्ति क' और ते 
अकस्मात्‌ भय से वह डरता है | वह अपनी अजर-अमर आत्मा में तन्‍्मथ रहत। है । इसलिए निर्भव बनने के लिये : आात्मश्रद्धा तथा धर्म का 
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शान्ति 
आत्मसुख का मार्ग ही शाति का मूल कारण है। इसीलिए मद़ान्‌ पुरुष ससार में रहते हुए भी हमेशा शांति की भावना 
किया करते हैं, जैसे कि भर्त्‌ हरि ससार में रहते हुए इस प्रकार की भावना किया करते थे :--- 
पाणिः पात्र पवित्र भ्रमणपरिगत सकयमक्षग्पत्स्तस्‌, 
विस्तीण. बस्त्रमाशा सुदिधकललल तल्पसस्वल्पसुर्थी । 
येषा निःसगतांगी करणपरिणति. स्थात्मसस्तोजिणस्ते, 
धम्या: समन्यस्त-देन्यवयतिशरमिकराः कर्म मिम्‌ लयब्ति ।॥। 
के ही प्रशसा के भाजन हैं, वे ही धन्य हैं, उन्होंने ही कर्म की जड़ काट दी है--जो अपने हाथों के सि्रा और किसी पात्र 
की आवश्यकता नहीं समझते, जो घूम-घूम कर भिक्ष। का अन्न खाते हैं। जो दशों दिशाओ को ही बस्त्र समझ कर नग्न रहते हैं, जो सारो 
भृथ्वी को ही अपनी निर्मेल शब्या समझते हैं, जो दीनता से घृणा करते हैं और जिन्होंने आत्मा में ही सन्‍्तोष कर लिया है 
ससार का प्रत्येक जीव सुख जौर शान्ति चाहता है । दु.ख और अशान्ति कोई भी जस्तु अपने लिये नहीं चाहता। परन्तु 
संसार मे सुक्षशान्ति है कहाँ? प्रत्येक जीव किसी न किक्ी कारण से दुखी पाया जाता है। जन्म, मरण, भूल, प्यास, रोग, अपमान, 
[प्रीढ़ा, भय, चिन्ता, ढ्े व, घृणा, प्रिय-वियोग, अनिष्ट-संयोग आदि दुःख के कारणों मे से अनेक कारण प्रत्येक जीव को लगे हुए हैं। इसी 
कारण प्रत्येक जीव किसी त किसी तरह व्याकुत्त है और व्याकुलता ही दु ख का मूल है। निराकुलता ही परम सुख है । अनन्त निराकुलता 
कर्मों के क्षय हो जाने प२ प्राप्त होती है। इस मुक्ति के साधन तप, त्याग, सयम, सुखशान्ति के साप्तन हैं और क्रोध, मात, माया, लोभ, 
मिध्यात्व-राग, द्वेष, क्षोभ आदि विक्ृत भाव कर्मंबन्ध के कारण हैं। ये ही विकृत भाव दुःख और अशान्ति के साधन हैं । 
गुहस्थ स्त्री-युदृधों को परिवार के पालन-पोषण की चिल्ता रहती है । उस चिन्ता को कम करने के लिये ये धन-संचय 
प्रिय्रह एकत्र करने में लग जाते हैं। उस धन-परिप्रह का उत्राजेन तथा संचय करते हुए कभी किसी पर क्रोध, किसी के साथ मान, 
किसी से माया, लोभ आदि करने पड़ते हैं। उनसे ही मानसिक तथा शारीरिक दुःख होता है। परिष्रहु त्यागी भुनिराज को 
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छमत-संजय, परिग्रहसंधय की लिन्ता नहीं होती। अतः उनको मानसिक दुःख, चिन्ता ओर अशान्ति भी नहीं होती । यों घाहर से देखने 
वाले उनको तस्न अकिंलम देखकर अपने मोटे विचार से उनको भले ही दुःछी मान बैठे परन्तु सृक्ष्मदर्शी बुद्धिमान समझते हैं कि एकान्त- 
ब्रासी, मस्त, अपरिय्रही मुति महान सुखी हैं । नौतिकार ने कहा है-- 
चिन्तातुराणां न सुख ने नित्रा, क्षधातुराणां न वधुने तेज: । 
अर्थात्राणा न सुहन्त बत्ध:, कासातुराणां न भय न लफज्जा | 
बिस्तायुक्त स्त्री-पुरुषो को न तो नीद आती है और न किसी तरह का सुख होता है। चिन्ता के कारण उन्हें अशान्ति बनी 
रहती है । भूले मनुष्य के शरीर मे न बल रहता है, न तेज । स्वार्थी मनुष्य का न कोई मित्र होता है, न भाई आदि कोई सम्बन्धी होता 
है और कामातुर मनुष्य को न किसी तरह की लज्जा रहती है, न भय । इस तरह बिन्‍्ता महान्‌ दुःख का मूल है। 
चिता चिन्ता समाख्याता, बिन्युमात्र विशेषता । 
चिता वहुति निर्शोब, चिन्ता किन्तु सजीबकस ।। 
मुतक मनुष्य को जलाने की 'चिता' और चिन्ता” ये दोनों शब्द प्राय: बराबर हैं, केवल एक बिन्‍्दी का ही दोनों में अन्तर 
है। परन्तु हमके अर्थ में महान्‌ अन्तर है क्योकि चिता तो निर्जीव मनुष्य को जलाती है किन्तु चिन्तां जीवित मनुष्य को जला देती है। 
जब तक लड़के पढ़ते रहते है, तब तक विद्यार्थी-भवस्था मे निश्चिन्त सुल्ती रहते हैं। उनके माता-पिता स्वयं कष्ट सहन करके 
भी उनकी पढ़ाई की ध्यवस्था बनागरे रखते हैं। उन विद्याथियो को धनोपाजेन आदि की चिन्ता नहीं रहती। जब कोई विद्यार्थी नव 
यौवन की उमंगो मे अपनी जीवन-सहच्षरी पाने को लालायित होकर जब अपने विवाह की तैयारी में योग देता है तभी से उसके ऊपर 
चिन्ता का भूत सवार हो जाता है । जब उसका वियाह हो जाता है तब कुछ दिन तो कामवासना में रात-दिन डूबा रहता है, तदनन्तर 
गृहस्थाश्रम जलाने के लिये रुपये-पैसे तथा विविध पदा्ों के सम्रह की चिन्ता सवार हो जाती है। यदि कही सौभाग्य या दुर्भाष्य 
से कोई सन्तान हो गई तो उसका जीवन और भी विपत्ति में फंस जाता है। एक अनुभवी व्यक्ति ने विवाहित मनुष्य की स्थितियों 
धताई है--- 
हा 'मूल गये शाग रग, भूल गये जकड़ी, तीन चीजे याव रहों, नोन तेल लकड़ी । 
एक युवक ने बडी प्रसन्‍नता के साथ अपने गुरु को यह शुभ समाचार सुनाया कि “गुरु जी ! मेरी मेंगनी हो गई है ॥' अनुभवी 
गुरु ने उसे उसर दिया कि “मू् ! तेरी मंगनी नहीं हुई, तेरी टंगनी हुई है।' तेरे टंगने (फसने) का फदा तेरे गले मे आ पडा है । कुछ 
दिन पीछे उसी नवयृवक ने मुस्कराते हुए अपने गुरु को कह सुनाया कि गुरुजी | मेरी शादी हो गई है।' गुरु ने इसकं उत्तर में कहा 
कि 'मूर्ख ! तू प्रसन्‍न होता है, तेरी शादी नही हुई बल्कि तेरे जीवन की धर्बादी शुरू हो गई है ! 
इस तरह अशान्ति और दुःख का कारण एक तो गृहस्थाश्रम के लिये विविध परिग्रह का संचय करना है। अशान्ति का दूसरा 
कारण “अविवेक से जल्दबाज़ी मे काम करना है। मनुष्य विवेक से खूब सोच-विचार करके जो कायें करता है, वह कार्य ठीक होता है। 
उसमे दु.ख नहीं मिलता, न चिन्ता का अवसर आता है। राजा भोज के समय में एक कवि ते एक श्लोक बनाया--- 
सहसा बिदधीत ने कियामधिवेकः परमापवां पदस। 
बणुते हि विमृश्यकारिण, गुणलुब्धा: स्वयमेष सम्पद:॥ 
अर्थात्‌ जल्दबाजी में कोई कार्य नही कर डालना चाहिये । अविवेक (कर्तव्य अकतंव्य का ज्ञान न होना) अनेक बड़ी विपक्तियों 
का घर है । सोच-विचार करके कार्य करने वाले मनुष्य को अनेक सम्प्तिया स्वयमेय प्राप्त हो जाती हैं। 
उस कवि को अपने इस श्लोक पर अच्छा विश्वास और अभिमान था। उसको एक बार रुपयों की आवश्यकता हुई । तय 
थह एक धनिक सेठ के पास गया । उसने सेठ से कहा कि मुझको एक हजार रुपये की आवश्यकता है आप मुझको मेरा एक एलोक 
बन्धक (गिरवी) रख कर मुझे रुपया दे दे। जब मेरे पास पास रुपये आ जावेगे तब मैं अपना श्लोक आपको रुपये देकर वापिस ले 
जाऊगा । सेठ ने श्लोक को अच्छी नीति स पूर्ण समझ कर गिरवी रखकर उस कथि वो एक हजार रुपया दे दिया । सेठ ने वह श्लोक अपने 
शयनकक्ष में मोटे सुन्दर अक्षरों में लिखया दिया । कुछ दिन पीछे सेठ के घर एक पुत्र का जन्म हुआ । बहुत हष मनाया गया और उसका 
लालन-पालन बडे प्रेम से होने लगा | जब उसका पृन्न ५ वर्ष का हो गया तब सेठ अपने घर का समस्त प्रबन्ध करके परदेश को चला गया। 
व्यापार करते-करते सेठ को ११-१२ वर्ष विदेश में हो गये | तब वह बहुत-सा धन कमा कर अपने घर वापिस लौटा!। जब अपने नगर में 
पहुंचा तब रात्रि हो गई थी | सेठ दबे पर अपने घर जा पहुचा । घर में पहुच कर उसमे देखा कि उसकी पत्नी एक युवक के साथ एक ही 
चारपाई पर सो रही है। सेठ ने सोचा कि 'दीघंकाल तक परदेश में रहने के कारण सेठानी ते किसी शुंवक से मित्रता करली है, उसी 
युवक के साथ वह सो रही है। मेरी पत्नी चरित्र-भ्रष्ट हो गई है।” ऐसा सोच कर उसको अपनी पत्नी तथा उसके साथ सोते हुए उस 
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युवक के ऊपर बहुत करोघ्त आया और उसने दीवार पर टगी हुई तलवार से दोनो का सिर काट देने का विचार किया कि उसी समय 
उसकी दुष्टि उस एलोक पर जा पडी । श्लोक देखते ही वह सचेत हो गवा । उसने सोचा 'सहसा विदधीत न क्रियामबिवेक:ः परमापदां 
पदम्‌ ।' अर्थात्‌ जल्दबाजी मे कोई कार्य नही करना चाहिए, अविवेक अनेक आपत्तियो का घर है।' वह तलवार खीचने से हक गया। 
उसने ठीक बात जानने के लिए अपनी सेठानी को जगाया । सेठानी तुरन्त उठ बैठी । उसने देखा कि उसका पति आ गया है। प्रसन्‍नवा 
से वह फूली न समाई । तत्काल उसने अपने साथ सोते हुए उस युवक को जगाया ओर कहा 'पृत्र ! उठ, देख तेरे पिता जी आ गए हैं । 
इनके चरण छू । व्‌ जब पाँच वर्ष का था तब ये परदेश मे व्यापार करने गये थे । आज ११-१२ वर्ष पीछे लौट कर आये हैं।' 

सेठ को यह जानकर कि सेठानी के साथ सोने वाला नवयुवक उसी का अपना पुत्र है, उसकी आशका दूर हो गई। वह उस 
नीति के श्लोक पर बहुत प्रसन्‍न हुआ कि इस श्लोक ने मेरे वश का नाश होने से बचा लिया। इस हर्ष के उपलक्ष्य भे उस सेठ ने उस 
कवि को बुलाकर एक हजार रुपया और पारितोषिक दिया। सारांश यह है कि अधिवेक और जल्दबाजी दुःख और अशान्ति का कारण 
बन जाते हैं। नीतिकार ने कहा है-- सुचिन्त्य चोक्त सुविचार यत्कृत सुदीर्धकालेपि न याति विक्रियाम्‌ ।” अर्थात्‌ अच्छी तरह चिन्तेवन 
करके जो कुछ कहा जाए और खूब विचार कर जो कार्य किया जाए, उस वचन और कार्य में दीर्थकाल तक भी कुछ बिगाड़ उत्पन्न 
नहीं होता । इस कारण प्रत्येक कार्य को सोच-समझ कर करना चाहिये । 

अशान्ति का एक प्रमुख कारण क्रोध कषाय है। मनुष्य क्रोध मे अधा होकर अपनी विवेक बृद्धि को खो बैठता है। उसका 
मन बेकाबू हो जाता है । अतः मुख से गाली आदि अपगव्द बकने लगता है, और जिस पर उसे क्रोध आता है, उसे मार-पीट डालता है । 
अपना घात कर लेता है, आग लगा लेता है, मार काट कर डानता है| इस तश्ह बडी अशान्ति और क्लेश प्रैदा कर देता है । 

एक काले सर्प के फण पर एक मक्‍्खी आ बैठी । उसने फण हिलाया, मक्खी उड़ गई। फिर वहा आ बैठी। सांप ने फिर 
फण हिला कर उड़ा दिया, किन्तु मक्खी बार-बार उसके फण पर आकर बंठने लगी । सर्प को मक्खी पर बहुत क्रोध आया । उसने मक्‍्खी 
को मार डालना चाहा | सामने सडक पर एक बेलगाडी जा रही थी। सर्प ने यह विचारा कि मैं गाडी के पहिये के नीचे अपना फण रख 
दूगा जब गाडी का पहिया मक्खी पर आएगा, मैं अपना फण झट खीच लू गा मक्खी पहिये के नीचे पिचक कर मर जायगी। सोच कर 
सर्प ने अपना फण गाडी के पहिये के नीचे रख दिया। तब मबखी तो उड गई किन्खु साप पिचक कर मर गया । 

रीछ को जब क्रोध आता है तब उसके पास कोई न हो तो यह अपने आपको ही चवा डालता है। क्रोध की अशान्ति दूर 
करने का एक उपाय सौन धारण करना है। क्रोधी मनुष्य के सामने व्यक्ति यदि चुप रह जाए तो क्लेश कलह बढ़ने नहीं पाता, स्वयं 
शान्‍्त हो जाता है । 

एक स्त्री का पति बहुत क्रोधी था । वह प्रतिदिन अपनी पत्नी को डंडे से मार लगाता था। हजार गालियां देकर वह 
उसका मन क्षुब्ध कर देता था। अपने पति के इस व्यवहार से वह अत्यन्त दुखी थी। जब बहू बहुत दुखी हुई तो एक दिन एक वृद्ध 
स्त्री के पास गई और उसको अपना सारा दुख कह सुनाया । वह वुद्धा स्त्री अच्छी अनुभवी थी, घर-कलह के कारणो को खूब जानती 
थी । उसने एक बोतल में पाती भर कर थोड़ा-सा नमक डाल दिया तथा कुछ मन्त्र पढ़ने का बहाना किया। वह बोतल उसको दे दी 
और कहा कि जब तेरा पति आकर तुझे गालिया देनी शुरू करे, उस समय तू इस बोतल में से कुछ पानी निकाल कर भपने मुख मे रख 
लिया कर । जब तक वह गालिया देता रहे तब तक इस पानी को मुख मे ही रखे रहना । जब वह चुप हो जाए तब तू उस पानी को 
थी आना । वह स्त्री प्रसन्‍न होकर उस बोतल के पानी को औषधि समझ कर घर ले गई । 

उसका पति जब धर आया और घर आते ही उसने गालिया देना प्रारम्भ किया तभी उस स्त्री ने बोतल में से थोड़ा पानी 
निकाल कर अपने मुख मे भर लिया । मुख मे पानी भरा होने के कारण वह अपने पति की गालियों का कुछ भी उत्तर न दे पाई । इस 
कारण उसका पति थोड़ी देर गाली देकर अपने आप चुप हो गया। डडा तो उसने हाथ में उठाया ही नहीं। मार न लगने से 
और थोड़ी गालियां मिलने से वह स्त्री बुढ़िया की औषधि पर बडी प्रसन्न हुई। उसका वह दिन शान्ति से व्यतीत हुआ । 

दूसरे दित उसके पति ने धर आते ही जब गाली देता शुरू किया, उसी समय उसकी स्त्री ने पहले दिन की तरह उस 
बोतल का पानी मुह में भर लिया । पत्नी की ओर से कुछ भी उत्तेजना न पाने के कारण वह जल्दी चुप हो गया। मार-पीट तो कुछ 
हुई ही नही । ऐसा प्रतिदिन होने लगा । इससे उस मनुष्य का क्रोध क्रशः कम होता गया । उधर बोतल की दवा भी समाप्त हो गई। 
जब वह फिर बुढ़िया से दवा लेने गई तब बुढ़िया ने दबा का रहस्य बतलाया कि दवा अपने पति के क्रोध के समय मौन धारण करना 
ही है। स्त्री ने उस दिन से ऐसा ही किया । स्त्री के मौन रखने से उसके पति का कोधी स्वभाव भी बदल गया और उस धर में क्लेश, 
अशाल्ति मिट गई, शान्ति स्थापित हो गई । इस तरह क्रोध कषाय और अज्ञान ही अशान्ति का कारण है। शान्ति के लिये इन दोनो को 


कम करते आना भाहिये। 
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व्यक्ति एवं समाज 
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जैन संस्कृति की प्रासंगिकता 


जैन-सस्कृति की सबसे बड़ी देन अहिंसा है। अहिसा का महान्‌ विचार, जो आज विश्व की शान्ति का सर्वश्रेष्ठ 


साधत समझा जाने लगा है और इसकी अनोब शत के सम्मुख सहारक शक्तिया कुष्ठित होती दिखाई देने लगी हैं, जैन-सस्कृति 
के महान्‌ उत्तायकों द्वारा ही हिंसा-काण्ड में लगे हुए उन्‍्मस ससार के सामने रक्‍्खा गया था। 


जैन-संस्कृति का महान्‌ सन्देश है कि कोई भी मनुष्य समाज से सर्वथा पृथक रहकर अस्तित्व कायम नहीं रख सकता। 
समाज में धुल-भिल कर ही वह अपने जीवन का आनन्द उठा सकता है और दूसरे, आस-पास के सभी साथियों को भी उठाने दे सकता 
है । जब यह निश्वित है कि व्यक्ति समाज से अलग नही रह सकता, तब यह भी आवश्यक है कि बहू अपने हृदय को उदार बनाए, 
विशाल बनाएं, विराट बनाए और जिन लोगो से खुद को काम लेना है, उनके हृदय मे अपनी ओर से पूर्ण विश्वास पैदा करे । जब तक 
मनुष्य अपने पाश्वंवर्ती समाज में अपनेपन का भाव वैदा ने करेगा अर्थात्‌ जब तक दूसरे लोग उसको अपना आदमी न समझेंगे, और 
बह भी दूपरों को अपना आदमी ते समझगा, तब तक समाज का कल्याण नही हो सकता । एक-दूसरे का आपस में अविश्वास ही विनाश 
का कारण बना हुआ है । 


संसार में जो चारो ओर दुःख का हाहाकार है, वह तो प्रकृति की ओर से मिलने वाला मामूली-सा ही है। यदि अन्तः 
निरीज्ग किश। जाएं तो प्रकृति दुष की अयभा हमारे सु्ष में दी अधिक ध्रहायक है। वास्तव से जो कुछ भी ऊपर का दुःख है, वह 
मनुष्य के ऊपर मनुष्य के द्वारा ही लादा हुआ है। यदि प्रत्येक व्यक्त अपनी ओर से दूसरो पर किए जाने वाले दुःखो को हटा ले, 
तो यह ससार आज ही नरक से स्वर्ग मे बदल सकता है । 


जैन-संस्क्ृति के महान्‌ सस्कारक अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर ने तो राष्ट्रो मे परस्पर होने वाले युद्धों का हल भी 
अदिता के द्वारा बतलाया है । उतका आदर्श है कि धर्म-प्रचार के द्वारा ही विश्व भर के श्रत्येक मनुष्य के हृदय में यह जचा दो कि बह 
स्व में ठी सस्जुष्ट रहे, पर की ओर आक्ृश्ट होने का कमी भी प्रयस्त ने करे । पर क्री ओर आक्ृष्ट होने का अर्थ है दूसरे के सुख-साधनों 
को देखकर लालायित हो जाना और उन्हू छीनने का दुस्साहस करना । 


जब तक नदी अपने पाट में प्रवाहित होती रहती है, तब तक उससे ससार को लाभ ही लाभ है, हानि कुछ भी नही । 
ज्यों ही वह अयती सीमा से हटकर आम-पास के प्रदश पर अधिकार जमाती है, बाढ़ का रूप धारण करती है, तो ससार मे हाहाकार 
मच जाता है, प्रलय का दृश्य खड़ा हो जाता है। यही दशा मनुष्यो की है। जब तक सब के सब मनुष्य अपने-अपने स्व मे ही प्रवाहित 
रहते हैं, तब तक कुछ अशान्ति तठी है। अन्न और सघर्थ का वातावरण वही पैदा होता है, जहा मनुष्य अपने आपे से बाहर (फैलना 
शुरू करा है, दमरों के अधिकारों को क्ुबलता है और दूसरों के जीववोपयो गी साधनों पर अधिकार जमाने लगता है । 


प्राचीन जैन-साहित्य उठाकर आप देख सकते हैं कि भगवान्‌ महावीर ने इस दिशा में बड़े स्तुत्य प्रयत्न किये हैं। वे अपने 
प्रत्येक गद्य शिव्प को पांचवें अपरिभ्रह श्रत की मयादा में स्वदा स्व मे ही सीसित रहने की शिक्षा देते हैं । व्यापार, उद्योग आदि क्षेत्रों 
में उस्ोत अयने अनुव्राधियों को अपने न्‍्याथ-प्राप्त अधिकारों से कभी आगे नही बढ़ने दिया । प्राप्त अधिकारों से आगे बढ़ने का अर्थ 
है, अपने दूसरे साथिप्रों के साथ संघर्ष भे उतरना । 

जैन-संस्कृति का अमर आदर्श है कि प्रत्येक मनुष्य अपनी उचित आवश्यकता की पूर्ति के लिये ही उचित साधनों का सहारा 
लेकर उचित प्रयत्त करे। आवश्यकता से अधिक किसी भी सुल-सामग्री का सम्रह कर रखना, जैन-सस्क्ृति मे चोरी है। व्यक्ति, समाज 
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अथवा राष्ट्र क्यों लडते हैं? इसी अनुचित सगम्रह-वृत्ति के कारण । दूसरों के जीवन में सुख-साधनों की उपेक्षा कर मनुष्य कभी भी सुख- 
शास्ति नही प्राप्त कर सकता । अहिसा के बीज अपरिपग्रह-तृत्ति में ही ढूढ़े जा सकते हैं। एक अपेक्षा से कहें, तो अहिंसा और अपरिप्रह 
वृत्ति दोनो पर्यायवाच्री शब्द हैं । 


आत्म-रक्षा के लिये उचित प्रतिकार के साधन जुटाना जैन धर्म के विरुद्ध नही है परन्तु आवश्यकता से अधिक सगृहीत 
एवं संगठित शक्ति अवश्य ही सहार-लीला का अभिनय करेगी, अहिसा को मरणोन्मुखी बनाएगी। अतएवं आश्चर्य न करें कि पिछले 
कुछ वर्षों मे जो शस्त्र-सन्यास का आन्दोलन चल रहा था, प्रत्येक राष्ट्र को सीमित युद्ध-सामग्री रखने को कहा जा रहा था, उसे तीर्थंकरों 
से हजारो वर्ष पहले चलाया था। आज जो काम कानून द्वारा, पारस्परिक विधान के द्वारा लिया जाता है, उन दिनो वह उपदेशों द्वारा 
लिया जाता था। भगवान्‌ महावीर ने बड़े-बड़े राजाओं को जैन-धर्म मे दीक्षित किया था और उन्हें नियम दिया था कि थे राष्ट्र-रक्षा 
के काम में आनेवाले शम्त्रों से अधिक सग्रह न करे । साधनों का आधिक्य मनुष्य को उदृण्ड बना देता है । प्रभुता की लालसा मे आकर 
बहू कही ने कही किसी पर चढ़ दौडेगा और मानव-समार में युद्ध की आग भडका देगा। इस दृष्टि से जेस-तीर्थकर हिसा के मूल कएरणों 
को उखाड़ते का प्रयत्न करते रहे हैं । 


जैन तीथथंक रो ने कभी भी युद्धों का समर्थन नही किया । जहाँ अनेक धर्माचार्य साम्राज्यवादी राजाओं के हाथो की कठपुतली 
बन कर युद्ध के समर्थन मे लगते आए हैं, युद्ध मे मरते वालो को स्वर्ग का लालच दिखाते आए हैं, राजा को परमेश्वर का अश बताकर 
उसके लिए सब कुछ अर्पण करने का विचार करते आए हैं, वहाँ जैन तोर्यंकर इस सम्बन्ध में काफी कट्टर रहे हैं। प्रश्न, व्याकरण 
और भगवती सूत्र युद्ध के विरोध में क्या कहते हें ? यदि थोडा-सा कष्ट उठाकर देखने का प्रयत्न करेंगे तो बहुत कुछ युद्ध विरोधी 
विचार-सामग्री प्राप्त कर सकेंगे। आप जानते हैं, मगधाधिपति अजातशत्रु कुणिक भगवान्‌ महावीर का कितना अधिक उत्कृष्ट भक्त 
था । औपपातिक सूत्र मे उसकी भक्ति का चित्र चरम सीमा पर पहुचा दिया है। प्रतिदित भगवान्‌ के कुशल समाचार जानकर फिर 
अन्न जल ग्रहण करना, कितना उम्र नियम है। परन्तु वैशाली पर कुणिक द्वारा होने वाले आक्रमण का भगवान्‌ ने करा भी समर्थन 
नहों किया, प्रत्युत्‌ नरक का अधिकारी बताकर उसके पाप-कर्मों का भण्डाफोड कर दिया। अजातशत्र्‌ इस पर रुष्ट भी हो जाता है। 
किन्तु भगवान्‌ महायोर इस बात की कुछ भी परवाह नही करते । भनरा पूर्ण अहिसा के अवतार रोमाचकारी नर-सहाश का समर्थन कैसे 
कर सकते थे ? 


जैन तीर्थकरों की अहिसा का भाव आज की मान्यता के अनुसार निष्क्रियता का रूप भी न था | वे अहिंसा का अर्थ प्रेम, 
परोपकार, विश्व-बन्धुत्व करते थे । स्वय आनन्द मे जीओ और दूसरों को जीने दो । जैन तीर्थंकरो का आदर्श यहो तक सीमित न था। 
उनका आदणें था दूसरों के जीने मे मदद करो, बल्कि अवसर आने पर ऐसे जीवन को कोई महत्त्व न देते थे, जो जन-सेवा के मार्ग से 
सर्वथा दूर रह कर एकमात्र भक्तिवाद के अर्थ (शुन्य क्रिया-काण्डो) में ही उलझा रहता हो | 


भगवान्‌ महावीर ने तो एक बार यहाँ तक कहा था कि मेरी सेवा करने की अपेक्षा दीन-दुखियों की सेवा करना कही 
अधिक श्रेयस्कर है। मै उन पर प्रसन्‍न नहीं, जो मेरी भक्ति करने हैं, माला फेरते हैं, बल्कि मैं तो उन पर प्रसन्न हु, जो मेरी आज्ञा 
का पालन करते हैं। मेरी आज्ञा है--प्राणीमात्र को सुख-सुविधा और आराम पहुचाना। भगवान्‌ महावीर का महान्‌ ज्योतिर्मय सन्देश 
आज भी हमारी आखो के सामने है। उस सन्देश का सूक्ष्म बीज यदि हममे से कोई देखता चाहे तो उत्तराध्ययन सूत्र की 
सर्वार्थ सिद्धि वृत्ति मे देख सकता है । 


अहिसा के अग्नगण्य सदेशवाहक भगवान्‌ महावीर हैं। आज तक उन्हीं के अमर सन्देशी का गौरव-गान गाया जा रहा 
है। आपको मालूम हैकि आज से ढाई हजार वर्ष पहले का समय भारतीय संस्कृति के इतिहास मे एक महान्‌ अन्धकारपूर्ण 
युग माना जाता है । देवी-देवताओं के आगे पशु-बलि के नाम पर रक्‍त की नदियाँ बहाई जाती थी, और सुरापान का दौर चलता 
था। अस्पृश्यता के नाम पर करोडो की सख्या में मनुष्य अश्याचार की चक्की से पिस रहे थे । स्त्रियों को भी मनुष्योचित अधिकारों 
से वंचित कर दिया गया था | एक क्या, अनेक रूपो मे सब ओर हिंसा का विशाल साम्राज्य छाया हुआ था फिन्तु भगवान्‌ महावीर 
ने उस समय अहिंसा का अमृतमय सन्देश दिया जिससे भारत की काया पलट गई । मनुष्य राक्षसी भावों से हटकर भनुष्यता की सीमा 
से प्रविष्ट हुआ । क्या मनुष्य, क्या पशु सबके प्रति उसके हृदय में प्रेम का सागर उमड़ पड़ा। अहिसा के सन्देश से सारे मानवीय 
सुधारों के महल खड़े कर दिए । दुर्भाग्य से आज वे महल गिर रहे हैं। जल, थल, अभी-अभी खून से रंगे जा चुके हैं, और भविष्य 
में इससे भी भयंकर रंग में रंगते की तैयारिया हो रही हैं। तीसरे महायुद्ध का दुःस्वप्न अभी देखना बन्द नहीं हुआ है। परमाणु बम के 
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आविष्कार की होड़ सब देशों में लग रही है। सब ओर अविश्वास और दुर्भाग्य चक्कर काट रहे हैं। अस्सु, आवश्यकता है आज फिर 
जैन-संस्कृति के, जैन तीर्थंकरों के, भगवान्‌ महावीर के, जैनाचायों के अहिसा परमो धर्म: के सन्देश की । मानव-जाति के स्थायी सुलों के 
स्वनों को एकमात्र अहिसा ही पूर्ण कर सकती है । अहिसा भूताना जगति विदितं ब्रह्म परमम्‌ । 


खावक का लक्षण 

कर्मों का जटिल जाल छिन्न-भिन्‍न करके आत्मा को स्वतन्त्र करने के लिए उत क्रियाओं का त्याग करना कार्यकारी है 
जिनसे बहु करममेंजाल टूटने के बजाय मजबूत होता जाता है। क््योकि जिन क्रियाओं से कमंजन्धन जटिल होता है, उन क्रियाओं को छोड़ 
कर उनसे विपरीत क्रियाएं करने से ही कर्मों से छुटकारा मिल सकता है । 


कर्मबन्धन का मूल कारण भिध्यात्व है। अतः आत्मा तथा अजीय, आस्रव आदि अन्य तत्त्यों के विषय मे यथार्थ ज्ञान प्राप्त 
करके उन तस्वो की श्रद्धा ठीक करनी चाहिए और कुदेव, कुधर्म, कुशास्त्र, कुगुरु की श्रद्धा भक्ति त्याग कर सत्‌ देव, सत्‌ शास्त्र, सदगुरु 
को उपासना करनी चाहिये | ऐसा करने से मिथ्यात्व का नाश होकर सम्यक्‍्त्व गुण प्रगट होता है जिससे कि मिथ्या श्रद्धान के द्वारा जो 
कर्म-सचय होता था बह फिर नही होने पाता । मिथ्यात्व से छुटकारा पा लेने पर कर्मंबन्धन के दूसरे कारण को दूर करने का यत्न कश्ना 
आाहिये जिससे कर्मे-आज़व का दूसरा द्वार बन्द होकर आत्मा का कर्मभार और हल्का हो जाए । 


फर्मबन्धन का वूसरा कारण 'अजिरति' यानी 'असंभभ' है। असंयम का अर्थ 'अनियन्त्रण' यानी--अपने वश मे न रखना है, 
जिसका अभिभ्राय यह है कि आत्मा जब अपनी इन्द्रियो तक्ा मन पर नियन्त्रण नही रखता है तब इन्द्रिया और मन आत्मा को हिंसा, 
असत्य भाषण, चोरी, काम सेवत और परिभ्रह-सचय मे प्रवृत्त कर देता है। इन क्रियाओ से कर्मबन्धन ही नही होता है बल्कि भात्मा को 
बहुत दुःखदायक, दुर्गंतियो मे आत्मा की दुगंति कराने वाला, अशुभ कर्मों का बन्ध हुआ करता है । इस कारण आत्मा की दुर्गति मिटाने के 
लिये असयम या हिंसा आदि पानञ्न पाप कार्यों को छोड़ना परम आवश्यक है । 


पापकार्यों का पूरी तरह से त्याग तो घरबार छोड़कर साधु बन जाने पर होता है क्योंकि साधु अवस्था मे न धन-संच्षय की 
आवश्यकता है, न चोरी करने, झूठ बोलने और किसी जीव की हिसा करते की आवश्यकता है । स्त्रियो का सम्पर्क तो बिल्कुल ही छूट 
जाता है। अतः कामसेवन का वहां पर कुछ काम नहीं । इसी तरह मुनिदशा मे अधिरतिका ससर्म पूरी तरह से दूर हो जाता है। परन्तु 
शृहस्थाश्रम मे रहने वाला गृहस्थ इन पाच पापों को पूरी तरह नहीं त्याग सकता, क्योंकि खेतीबाड़ी, बाणिज्य, व्यापार द्वारा धर-परिवार 
के लिये धन-सचय की आवश्यकता होती है। इन कार्यों मे कुछ न कुछ जीव-हिसा होती ही है, थोड़ा-बहुत असत्य बोले थ्िना व्यापारिक 
कार्य नहीं होते । सन्‍्तान उत्पन्त करने के लिये विवाह करना तथा मैथुन क्रिया होती है, घर के लिये आवश्यक अन्न, वस्त्र, बतंन, घर, 
रुपया, पैसा आदि वस्तुओ का सचय करना ही पडता है । अतः गृहस्थ पापों को पूर्ण तौर से नहीं त्याग सकता । 

इस कारण सम्यरदृष्टि पापपक से बचने के लिये सकल्पी त्रसजीवो की हिंसा (जान-बूक्षकर द्विइन्द्रिय भादि जीबो को मारना) 
का त्याग कर देता है । राज्य से दण्डनीय और प्रो से भण्डनीय (निन्दनीय) असत्य बोलने का त्याग कर देता है। जल और भिट्टी (जिन 
पर कि किसी विशेष व्यक्ति का अधिकार नही है) के सिवाय अन्य कोई भी पदार्थ बिना पूछे नही लेता । अपनी विवाहित स्त्री के सिवाय 
अम्य सभी स्त्रियों से काम-सेवन का त्याग कर देता है. तथा अपनी आवश्यकता के अनुसार धन-सम्पत्ति नियमित करके और अधिक 
धन-सम्रह करने का त्याग कर देता है । इस तरह पाचो पापो का वह छुछ त्याग कर देता है। इसी कारण उसके इस त्याग को 'अघुव्नल' 
बहते हैं। 

इस धामिक गृहस्थ का दूसरा नाम 'आजबक' भी है जिसका अपभ्रश शब्द अनेक जगह 'सराबगी' प्रचलित हो गया है। 
शावक शब्द का अर्थ 'सुनने वाला! है । याती---जो अपने निग्नेन्थ गुरु से आत्म-कल्याण का उपदेश सुने (श्वणोति इति श्रावक:) । शावक 
के अनेक तरह अनेक भेद किये गये हैं। उनके विषय मे हम फिर कभी बतलायेंगे। यहाँ पर श्रावक का सामान्य स्वरूप सागारधर्भामृत 
झन्य से पण्डितप्रवर श्री आशाधर जी ने जो लिखा है, उसे बतलाते हैं। उन्होंने लिखा है--- 


स्थायोपासधनों यजन्‌ गुणगुरुम सवृगीस्चिवर्ग भजन, 
अन्योग्यानुगु्ण सबवहूँगृहिणी स्थानालयो ह्वीमयः । 
युक्ताहारविहार आयंससितिः प्रान्‍ः कृतश्ों बशी, 
दाब्मन्‌ धर्मिधि वस्ालुरधलीः सागारधर्म अरेत्‌ || 


७६ आचायंरत्त श्री वेधभूजण जो महाराज अभिनत्वन प्रत्ण 


जो न्यायपूर्वक घन-उपाजेत करता हो, अपने गुरुओं की पूजा, उपासना करता हो, सत्य बोलता हो, धर्म, अर्थ, काम--हैस 
शीन पुरुषायों का अविरुद्ध सेवस करता हो, अपने योग्य स्त्री, मुहल्ला, घर वाला हो, लज्जाशील हो, योग्य आहार करने वाला हो, सज्जन 
'पुरुषो की संगति करता हो, बुद्धिमान हो, झृतज्ञ हो, इन्द्रिय-विजयी हो, घर्म-उपदेश को सुनता हो, पापों से भयभीत हो, दयालुचित्त 
हो, ऐसा पुरुष श्रावक धर्म का आचरण करता है। अर्थात्‌ आवक धर्म आचरण करने वाले व्यक्ति को ऊपर कहे गये गुणो से युक्त 


होना चाहिये | 


गृहस्थाश्रम को चलाने के लिये रुपया-पैसा आदि धन-सम्पत्ति की आवश्यकता हुआ करती है और घन-संच्य करने के लिये 
बड़े प्रयत्न करने पड़ते हैं। गृहस्थ का अधिकाश समय इस धन-सचय में ही व्यतीत होता है, अत: धन-सचय करना तो बुरा नही है किन्सु 
बहू धन-सचय अन्याय, अनीति, धोखाधडी, चारी, वेईमानी, व्यभिचार, नीच कर्म से नहीं होना जाहिये। मन, शरीर और वचन के 
'परिश्रम से त्यायपूर्वक होता चाहिये। न्यायपूर्वक कमाई अपने लिये तथा अन्य जनता के लिये बहुत लाभदायक होती है। अतः 
जो व्यक्ति अन्न का व्यापार करता है अथवा पसारी, सोना-चांदी आदि का कार्य करता है उसको तोलने के बाट और तराजू ठीक रखनी 
भाहिये तथा तोलने मे अनीति न करनी चाहिये । माल लेने के लिये भारी बाट और देने के लिए हल्के बाटों का प्रयोग छोड़ देना 
चाहिये । धराजू न्याय का चिह्न है अत तराजू से बावन तोले पाव रत्ती के समान बिल्कुल ठीक तोलना चाहिये । जो व्यक्ति कपड़े का 
कार्य करता हो उसको लापने का गज ठीक नाप का रखना चाहिये, लेने के लिये लम्बा गज और देने के लिये छोटा गज न होना चाहिये 
तथा नापने की क्रिया भी ठीक रखनी चाहिये। जो व्यक्ति लेन-देन, साहुकारी का व्यापार करते हो उन्हे लेन-देन, भ्याज-बट्टा आदि मे 
अनीति न १रनी चाहिये। कर्ज लेने वाले तथा अपने आभूषण गिरवी रखने वाले गरीब प्राय अपढ अशिक्षित होते हैं, हिसाब नहीं जानते 
हैं। उनसे लेन-देन मे अनीति नही करनी चाहिये तथा रुपये पैसे को ही सब कुछ न समझकर गरीबों के साथ व्यापार मे दया का बर्ताव 
करना चाहिये। यदि उनके पास कर्ज चुकान के लिये कुछ न हो तो उनके रहने की झोपड़ी नीलाम करा कर उन्हे निराश्मय बनाने की 
निर्देयता न करनी चाहिये । इसके सिवाय बढिया असली चीजों म कम मूल्य की घटिय। वस्तु मिलाने की प्रवृत्ति छोड़ देनी चाहिये। 
खाने-पीने के पदार्थों तथा औषधिया में मिलावट करना हिंसा जैसा पाप है। इस कारण ऐसे कार्य कभी न करने चाहिये । चुंगी 
कर की चोरी, आय-कर (इनकम टैक्स) की भी चोरी न करनी चाहिये। जिस देश में हम रहते है, जिस देश की पुलिस सेना हमारे श्राणो 
तथा सम्पत्ति की रक्षा करती है उस देश की शासन-व्यवस्था चलाने के लिय जा कर लगाये जाते हैं उनकी चोरी करना देशद्रोह है। 
देशद्रोह भी महान्‌ पाप है । 


व्यापार करते समय भावना लोकवल्याण की रखनी चाहिये । कोई लोभी वैद्य व डाक्टर मन मे सोचते रहते हैं कि रोग, 
बीमारिया फैलें तो हमारा व्यापर खूब चले । अनाज के व्यापारी बहुत-से नीच स्वार्थी लोग दुष्काल होने की भावना करते हैं जिससे 
उनको अच्छा लाभ हो, इत्यादि भावनाए बहुत बुरी हैं। जैन व्यापारियों को ऐसी भावना कदापि न करनी चाहिये | जो व्यक्ति नौकरी 
करके घन-उपार्जन करते हैं उतको भी अपना कार्य नीतिपूवंक ईमानदारी से करना चाहिये । जो कार्य उनको दिया जाय उसको अपना 
निजी कार्य समझकर नियत समय के भीतर समाप्त करने का यत्न करना चाहिये । जिसकी नौकरी करे उसको हानि पहुचाने की 
बेष्टा कदापि न करनी चाहये। 


इसी तरह मालिक को भी अपने नौकरों के साथ अपने पुत्रों तथा भाइयों के समान मीठा व्यवहार करना चाहिये, त उनके 
साथ कठोर बर्ताव करना चाहिये, न उनके वेतन देने मे रखमात्र अनीति करनी चाहिये। जहा तक हो सत्य बोलना चाहिये। जिस 
तरह मधु-मक्खी फूलों को बिना कष्ट पहुचाये उनमे रस ले आती हे इसी तरह जनता को कष्ट न देते हुए न्याय-नीति से व्यापार करना 
चाहिये | जो व्यक्ति दर्शन ज्ञान चारित्र मे अपने से अधिक हैं ऐसे गुणवान सदगुरुओ का आदर, विनय, सन्‍्मान करना धामिक श्रावक्त 
का मुख्य कतंव्य है । ससार से पार करने वाले साक्षात्‌ तरणतारण गुरु ही होते हैं । उनके समान उपकार करने वाला व्यक्ति और कोई 
नहीं होता । इसलिये उनके गुण प्राप्त करने के लिये श्रद्धा से उनकी पूजा-उपासना करनी चाहिये । 


जैन श्रावक की वाणी (वचन) हित, मित, प्रिय, प्रामाणिक होनी चाहिये । वचन में क्रोध, अभिमान की झ्षलक ने हो, स्व-पर 
हितकारक हो तथा सत्य हो । भय-उत्पादक, क्षोभ उत्पन्य करने वाली बात त कहनी चाहिये। दीन-दुःखी प्राणियों के साथ मीठा बोलना 
चाहिये तथा आवश्यकता से अधिक न बोलना चाहिये । 

धर्म-साधन करने से पृष्य-कर्म का बन्ध होता है, पुष्य कर्म के उदय से धन का लाभ होता है, धन से इन्द्रियो के विषय-भोगों 
की साधन-सामग्री प्राप्त होती है । अतः सबसे प्रधान लक्ष्य धर्मं-तिवन का होना चाहिये । प्रातःकाल सबसे पहले पवित्र होकर भगवान्‌ का 


अनृत-फण ७७ 


दर्शन, पूजन, सातायिक, स्वाध्याय आदि धर्में-करिया करनी चाहिये। फिर व्यापार आदि धन-उपा्जंन का कार्य करना चाहिये राध्रि में 
गुणी धामिक सनन्‍्तान के उत्पादन के लिये काम पुरुषायें करना चाहिये । रजस्वला के समय, रोगी दशा मे, अष्टान्हिका, दशलाक्षणी, 
अष्टमी व चतुर्दशी को तथा गर्भाधान के बाद पूर्ण ब्रह्मचर्य सें रहना चाहिये, शेष दिनों मे भी अधिक से अधिक ब्रह्मचर्य का यत्न करना 
चाहिये। ब्रह्मचर्य से शरीर बलवान तेजस्वी होता है, सन्‍्तान गुणवान्‌ होती है, तथा दीर्घ आयु होती है। अत. अपनी स्त्री को शिक्षित 
बनाकर धर्मात्मा बनाना चाहिये। धामिक स्त्री के कारण सारे परिवार को शुद्ध भोजन मिलता है, तथा परिवार में धर्म-आजरण 
बता रहता है । 

रहते को अच्छा घर हो जिसमे खुला प्रकाश, वायु तथा धूप आती हो, जिसमे घुआ ते भर जाता हो, सीलन न रहती हो। 
घर ऐसे स्थान पर हो जहा आस-पास में शराबी, मांस-भक्षक, जुआरी, लुच्चे, चोर, गुण्डे, बदमाश न रहते हो। सद्गृहस्थों का पड़ोस 
ही । धामिक व्यक्ति को बुरे कार्य करने मे सकोचरशील होना चाहिये । निलेज्ज मनुष्य निन्‍्दनोय कार्य करते सकोच नहीं करता, अतः 
उसकी सब जगह निन्‍दा होती है। धर्मात्मा मनुष्य को अपना खान-पान, आहार-विहार शुद्ध सात्त्तिक रखना चाहिये । अभक्ष्य पदाय॑, 
नशीली चीजें, रोग पैदा करने वाली वस्तुयें न खानी चाहियें। 

सदा सज्जन पुरुषों की संगति करनी चाहिये। दुर्जन, दु्गेंण, भुर्ख, व्यसनी पुदधो की संगति से सदा दूर रहना चाहिये।. 
मनुष्य के आचार व्यवहार पर संग्रति का बहुत भारी प्रभाव पडता है। कुप्गति मनुष्य को बर्वाद कर देती है और सत्सगति से मनुष्य का 
उद्धार हो जाता है। अतः सदा सज्जन पुरुषो के समागम मे रहना चाहिये । 


सन्तान-शिक्षण 

यह संसार अनादि काल से चला आ रहा है और अनन्त काल तक चलता जायगा। ये जगत्‌वर्ती समस्त जड़-चेतन 
पदार्थ भी अनादि काल से चले आ रहे हैं और वे सभी अनन्त काल तक बने रहेगे। ने तो उनमें परमाणु मात्र कम होगा और न 
उनमें परमाणु मात्र कोई पदार्थ नवीन ही उत्पन्न होगा , जितने हैं उतने ही रहेगे। फिर भी प्रत्येक पदार्थ अपने-अपने स्वभाव के 
अनुसार धतिसमय परिणमन करता रहेगा, सदा एक ही दशा में न रहेगा | जो दशा पदार्थ की एक क्षण पहले होती है, वह दूसरे 
क्षण में नहीं रहने पाती ओर जो दशा दूसरे क्षण में होती है बह तीसरे क्षण मे नहीं रहती | यानी---पर्याय प्रतिक्षण नबी न होती 
जाती है | यह प्रतिक्षण का परिणमन कोई अन्य व्यक्ति करने नही आता, काल द्रव्य की सहायता से प्रत्येक पदार्थ स्वयं उस तरह 
परिणमन करता है। 


इस तरह प्रत्येक पदार्थ अविनाशी, शाश्वत होता हुआ भी उसकी दशा नदा प्रतिक्षण परिणमनशील है। इस तरह 
उत्पाद, व्यय, ध्लौव्य, प्रति समय सभी पदार्थों मे होता रहता है। यही कारण है कि जीव अविनाशी अजर-अमर है, वहा वह सदा परि- 
वर्तेनशील भी है। तदनुसार जगत मे कोई भी जीव ऐसा नही जो कि किसी विशेष समय उत्पन्त हुआ हो । किन्तु कोई भी जीव ऐसा नहीं जो 
अनादि काल से अब तक एक सी ही दशा से चला आया हो। मनुष्यों की तथा विभिन्न थलचर, जलचर, मभचर पशु-पक्षियों की सत्ता 
जैसे करोडो वर्ष पहले थी उसी तरह आज भी है, परन्तु वे सन्‍्तान परम्परा से ही मौजूद हैं, वैसे के वैसे नही हैं। जैसे बीज-बुक्ष की 
परम्परा अनादि काल से चली आ रही है, इसी तरह पिता-पुत्र की परम्परा भी अनादि काल से चली आ रही है। 

पिता के सस्कार, गुण, अवगुण उसकी सन्‍्तान में आया करते हैं । तदनुसार भगवान्‌ ऋषभनाथ की धर्म-परम्परा अभी तक 
चली आ रही है । पुत्र अपने पिता की छाया-अनुरूप होता है । अन पिता जिस धमं का अनुयायी होता है, प्राय पुत्र भी उसी धर्म का 
बाचरण करता है । इस तरह सनन्‍्तान अपने पिता की विरासत को सुरक्षित रखकर आगे चलती रहती है । 

जिस तरह अच्छा वृक्ष उत्पन्न करने के लिये अच्छा बीज और अच्छी भूमि की आवश्यकता होती है, उसी तरह अच्छा 
तेजस्वी, गुणी, बुद्धिमान पृत्र उत्पन्त करने के लिये अच्छे बीज तथा अच्छी भूमि की आवश्यकता है। वी बीज रूप है और माता का 
गर्भाशय भूमि के अनुरूप है। तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलभद्ग, नारायण आदि महान्‌ पराक्रमी पुत्रों को उत्पन्त करने वाले माता-पिता भी 
असाधारण व्यक्तित होते थे । 


श्री मानतुद्धाचार्य ने भकतामरस्तोत्र मे कहा है-- 
स्त्रीणां झतानि शतशों जनयस्ति पुन्नान, 
सान्‍्या सु त्वदुपन्त जनतो प्रसूता ! 


जद आाचार्यरत्म शी वेधाभूषण जी महाराज अभिनत्दन जृण्ण: 


सर्वा विशो बधति भामि सहलर्राध्स, 
प्राष्येवः बिश्जनयति स्फुरबंशजालम्‌ ॥२२॥। 
है भगवान्‌ ! पुत्रों को तो सैकडों स्त्रियां जन्म देती हैं किन्तु आप सरीखे पुत्र को आपकी माता के सियाय अन्य किसी 
भाता ते जन्म नहीं दिया। सो ठीक है, सूर्य को धारण तो सभी दिशाए करती हैं परन्तु सूर्य का उदय तो पूर्व दिशा से ही हुआ करता 
है, अन्य किसी से नहीं होता । 


इसलिए तेजस्वी गरुणी पुत्र उत्पन्न करने के लिये माता-पिता को विशेष सावधानी रखनी चाहिये। गर्भाधान के समय 

' पति और पत्नी की ऐसी शुभ भावना होनी चाहिये कि हमारे अच्छा तेजस्त्री , गुणवान्‌, विद्वान्‌, धर्मात्मा, कुलदीपक पुत्र हो जो कि 

अपने गुणों तथा शुभ कार्यों स ससार में अपना तथा हमारे कुल का यश फैलाए | ऐती शुभ कामना हुदय मे रख कर गर्भाधान संस्कार 
किया जाए। इस विषय को आदिपुराण से और भी अधिक जान लेना चाहिये | 


गर्भाधान हो जाने पर पति-पत्नी को सन्‍्तान-प्रसव होने तक पूर्ण ब्रह्मचर्य के साथ रहना चाहिये । इस ब्रह्माचर्य के पालन से 
गर्भस्थ सन्‍्तान पर सदाचार के सस्कार स्थापित होते है। दुराचारी सस्तान उत्पन्न होने में अन्य कारणों के अतिरिक्त एक विशेष कारण 
यह भी है कि उन सन्‍्तानों के माता पिताओ ने गभाधान के बाद ब्रह्मचर्थ का पालन नहीं किया | इसके सिवाय उस समय की काम- 
क्रीडा गर्भस्थ शिशु के शरीर पर तथा स्त्री के शरीर पर भी बुरा प्रभाव डालती है । 


ब्रह्मचय॑ धारण करने क॑ साथ ही साथ पति-पत्नी का गर्भाधान के दिनो मे परस्पर बहुत शान्ति, उत्साह, हर्ष के साथ 
रहना चाहिए । पत्नी को सन्‍्तुष्ट रखना, उसकी इच्शओं की पूर्ति करना, उसको कोई चिन्ता, शोक, भय, खेद, क्लेश, कलह पैदा न 
होने की व्यवस्था करना पति का कर्तव्य है। अपनी गिगी भार्या को सुन्दर, गुणी, यशस्वी पुरुषों के चित्र दिखाता, उसको पराक्रमी, 
गुणी, विद्वान्‌ पुरुषों के चरित्र सुनाना, उसका चित टरपित रखना बहुन आवश्यक है। गाभिणी पत्नी का कतंव्य है कि वह यथासभव निरालस्य 
रहकर हलक परिश्रम क कार्य करती रहे | भारी परिश्रम क कार्य न कर, भामना, दौडना, जल्दी सीडिया पर उतरना-चढ़ना बन्द रक्से 
तथा प्रतिदित भगवान्‌ के दर्शन करे, जार्त्रों का स्वाध्याय करती रह । अक वके देव, समन्‍्तृभद्र, जिनसेन, वीरसेन, भद्वबाहु, चन्द्रगुप्त 
आदि के जीवन-चरित्र पढे । तीर्थकरों, भरत, बाहुबली, सुक्रमाल, जम्बूकुमार, प्रद्यूम्त, बलअद्र, नारायण, राम, लक्ष्मण, कृष्ण, 
पवनजय, हनुमान, युविष्ठिर, भीम, अजुन, अभिमन्यु आदि महान्‌ पराक्रमी, गुणी, बुद्धिताव, लोकात्तर व्यक्वियो की जीवन-घटनाओं 
को बडी रुचि और उत्माह से पढ़ती रहे । उनके चित्र बई ध्यान से देखती रहे । 


ऐसे कार्यों का प्रभाव गर्भस्थ मन्तान पर बहुत अच्छा पडता हे। माता के विचारों और मावना के सस्कार गर्भस्थ सन्तान 
के ऊपर अकित हो जाते है । महाभारत में अभिमन्यु के विषय में कथा आई है कि अभिमन्यु जब सुभद्रा के गर्भ मे था तो एक दिन उसे 
कुछ पीड़ा हुई तो अजुन ने उसका चित्त उस ओर से हटाने के लिये सुभद्रा को चित्र खीचकर चक्रव्यूह (गोल आकार मे सेना को खड़ी 
करना) तोड़ने की विधि बतलाई। सुभद्रा ने उसे बहुत ध्यान से सुना और वह चित्र भी देखा | अजु न जब उसको चक्रव्यूह तोडकर 
घूस जाने की विधि समझा चुका तो सुभद्रा को नीद आ गई | अत चक्रव्यूहू से बाहर तिकलने की जो विधि अजु'न ते समझाई उसे वह 
न सुन पाई । इसका प्रभ्नाव यह हुआ कि गर्भस्थ बालक अभिमस्यपु के हृदय पर सुभद्रा की समझ के अनुस्तार चक्रब्यूह तोडने के संस्कार 
जम गये पर चक्रव्यूह से बाहर निकलन की वार्ता उस मालूम न हो पाई। तदनुसार कौरवों के जिस चक्रव्यूह को महा बलवानू 
भीम भी न तोड़ पाया उस चक्रव्यूह का अभिमन्यु ते बिता सीख अथने नवयौवन से तोड़कर गाधान के समय के सस्कार का 
परिश्रय दिया । 

साराश यह है कि गर्भाधान के बाद सनन्‍्तान उत्पन्न होने तक पत्नी के जैसे अच्छे-बुरे विचार होगे वैसे ही संस्कार सन्‍्तान पर 
आयेंगे। इसके अतिरिक्त गर्भिणी स्त्री को अपना रजत-महत, खान-पात, बोलना-चालना आदि भी ठीक रखना चाहिए । उन दिनो मे 
भोजन शुद्ध, हलका, सात्विक होना चाहिये। आखो मे सुर्मा आदि न लगाना चाहिये, जिससे शिशु के नेत्र ठीक रहे । उबदन न करना 
चाहिये । घर साफ-सुथरे रहने चाहिये और हृदय में कोई बुरी भावना न आन देनी चाहिये । इस तरह गर्भाधान के दिनों मे स्त्री को 
अपने गर्भस्थ शिशु की आत्मा पर अच्छे सस्कार उत्पत्न करन के जिये सावध।ती से अपना आचार-विचार अच्छा शुभ रखना चाहिये । 


बालक उत्पन्न हो जाने पर उसका ठीक ढंग से पालन-पोषण करना चाहिये | दूध पिलाते समय माता का चित्त प्रसन्‍न 
होना चाहिए। क्री, क्षोभ, भय, घृणा आदि के समय बच्च को दूध कमो ने पिलाना चाहिये । उसको लोरियाँ देते समय अच्छे 
उपदेश, उच्च भावना के सूचक सुन्दर गोत गाने चाहिये और अच्छी उच्च शुभ भावना से प्रेम का हाथ बच्चे पर फेरते रहना 


“अमृत-कण जे 


चाहिये | जहाँ तक हो सके अज्जे को टीक समय पर वृध पिलाता चाहिये | दूध उतना ही फिलाया जाए जितनी उसे भूख हो | जब उसे 
पीने की अनिण्छा हो तो अवरदस्ती ओर दूध गे पिलाना चाहिये । न उसे सूलामे के लिये कभी अफीम का अंश देना चाहिये। ऐसी 
व्यकस्वा रखती जाहिये कि बच्चा रोने न पावे। रोने की आदत डलथाना ठीक नहीं। एक बर्च तक बच्चे के स्वास्थ्य की सबसे 
अधिक सावधासी रखने की आवश्यकता है। तदमनस्तर ज्यों-ज्यो बडा होता जाए उसके अनुसार उसके आहार-पान की व्यवस्था करते 
रहना चाहिये। 


इस बात का विशेष ध्यान रखना चाहिये कि बच्चे के सामने कभी काम-सेवन न किया जाए । अच्चों को अबोध समझकर 
उसके सामने मैथुन क्रिया करना अहुत भारी ग़लती है। बच्चे इतने अबोध नही होते जितना कि उन्हे समझा जाता है। बच्चों मे भी 
ज्ञान शक्ति है। वे शिशु अवस्था से बोल नहीं सकते, किन्तु थोडा-बहुत समझते सब कुछ हैं। उनके सामने की हुई काम-क्रीड़ा से उनके 
अरित्र पर दुराचार का प्रभाव तथा सस्‍्कार पड़ता है जो कि उतके बड़े हो जाने पर उनमे प्रकट होता है । अतः यह कार्य छनके सामने 
कभी न करना चाहिये । 


बच्चा ज्यों ही बोलने लगे उसको अच्छी बातें सिखानी चाहिये। बच्चो के सामने गाली-गलौज करना या बुरी बातें कहना व' 
सुनना बहुत बुरा है। बुरी बाते या गालिया सुनकर बच्चे भी बैसा ही बोलना सीख जाते हैं । मूर्ख माता-पिता छोटे बच्चे की तोतसी 
बोली में ग्रालीगलौज सुनकर बड़े प्रसन्न होते हैं। वे ये नहीं समझते कि तोतली भाषा की वे ही गालिया बच्चों की जीस पर पक 
जाती हैं, जो कि आगे चलकर बुरी आदतों मे शामिल हो जाती हैं। इसलिए न तो बच्चो के सामने दुर्बंचन बोलने भाहिये ओर न 
गाली-गलौज ही करनी चाहिये। 


इसके सिवाय बच्चों के सामने हंसी-मजाक में झूठ बोलना भी उचित नही, क्‍योंकि बच्चे तो कोरे घड़े के समान शुद्ध 
हृदय वाले होते हैं। जिस तरह कोरे घड़े को हजार बार धो डालने पर भी उस घडे से हीग की गंध नही जाती, इसी तरह छोटे बच्चों 
के हृदय पर यदि झूठ बोलने का संस्कार पड़ जाए तो बह भी स्थायी हो जाता है, बडे होने पर भी नहीं छूटता । 


इस कारण बच्चों के सामने हेसी-मजाक मे भी झृठी बातें करता ठीक नहीं। उसका उनके हृदय पर बुरा प्रभाव 
पड़ता है। 





च० आधायरत्न भी देशसूवण सी महाराज अभिन्न बंद 


चिस्तन के विविध भ्रायास 


“आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज 


योगामुत 
() शुद्ध परमात्मा हमररे भीतर अनादि काल से निवाप्त करता है। एकाप्रता से ध्यान करने पर वह सिद्ध परमात्मा अपने 
अन्यर मिलेगा, अन्य जड़ रूप परद्रव्य भे नहीं। 


( यह ससारी आत्मा परद्रव्य के सम्बन्ध से जब छूटता है, उसी समय सिद्ध क्षेत्र में जाकर विराजमान हो जाता है । 
मुक्त आत्मा अनन्त शान, अनन्त दर्शन स्वरूप से युक्त अनन्त अतीन्द्रिय सु को भोगता है। शुद्ध चेतना के प्रगट होने से यह जीव जिकाल- 
बरती समस्त पदार्थों का एक ही समय मे प्रत्यक्ष जान लेता है । 

() सिद्ध भ्रगवान्‌ जन्म, जरा, मरण से रहित है| कर्मों स छूट गए है । सर्व व्यापार व सार गति में जामे-आने के प्रपंत्र से 


शून्य है। मलरहित निरजन है । उपमारहित है । आठ परम गुण सहित हैं। अनन्त गुणों के पात्र हैं। परावलम्बन से रहित है। अच्छेद्य 
हैं। अभेदय है । आनन्दमय परमात्मा है । 


) अनादि काल से यह आत्मा बाह्य वस्तु भे रमण करते हुए विविध विषय कषाय के आधीन होता हुआ अनेक प्रकार के 
कष्ट उठाता भा रहा है। शरीर आदि बाह्य पदार्थों में इस जीव को सुख और शान्ति मिलती है। बाह्य वस्तु में ही सुख मानकर 
सासारिक प्राणी अपना जीवन बिता! रहा है। ससार में वह अनेक वस्तुओं का परिचय करता आया; परन्तु शुद्ध सम्पस्शान, दर्शम, 
आारित्र, जो निज स्वभाव है, उस स्वभाव का बिल्कुल भी उस जीव को परिश्रय नही हुआ | यह निजी स्वरूप सम्पूर्ण वस्तुओं से भिन्‍न है, 


निर्षिकार है, निर्मल है, शुद्ध हे, अनेक गुणों से परिपूर्ण है । इतना होने पर भी यह जीव इसकी ओर दृष्टि न रखते हुए बाह्य पदार्थ मे 
दृष्टि डालकर, उसी को अपना मान कर उसमे रमण कर रहा है। 


() अध्यात्म तत्त्व को जानने से, मनत करने से तथा दुचिपूर्वक प्रहण करने से कर्सों का साश होता है । 

(! पू्वंबद्ध कर्मों का तप द्वारा दूर होते जाना निर्जरा ओर सब कर्मों का अभाव होना मोक्ष कहलाता है;। 

(] जब तक आत्म-तत््व को जानकर उसके प्रति रुचि न होगी तब तक उससे सिनन पदायों को आत्मा से अलग नही कर 
सकते । इसीलिए इस तत्त्व को भली प्रकार जानने के लिए सदगुद के समाधान की आवश्यकता है । 
है () आत्मा के अशुध् परिणामों से समस्त पाप-बन्ध होता है। शुभ परिणामों से शुभ कर्म-बन्ध होता है, राग-देष रहित 
शुरु भावों से मोक्ष होता है । 

(] जिस प्रकार चारो दिशाओं मे फैला हुआ अत्धकार सूर्य की किरणों से विलीत हो जाता है, उसी प्रकार निष्कवाय 
शान्त मम एवं एकाग्र चित्त से आत्म-तत्त्व का चिन्तन करने से सम्पूर्ण कर्म-स्मूह नष्ट हो जाते हैं । 

(] अपने आत्म-चितवत को पिंडस्थ ध्यान कहते हैं, समस्त चिशस्वरूप के धितवन करने को रूपस्थ ध्यान कहते हैं; कर्म 
मल से रहित परमात्मा के चितवन करने को रूपातीत ध्यान कहते हैं। स्फटिक मणि के पात्र में स्वभाव से प्रकाशित होने वाली चन्द्रमा 
की ज्योति के समान अपने हृदय-क४ल मे अरमकते वाले सच्चे आत्मरूप को अपने हृदय मे देखता यथा उसी का ध्यान करना पिडस्थ ध्यान 
कहलाता है। द्वादत गणों से युक्त समवशरण मे विराजमान होकर बारह करोड सूर्यों के प्रकाश से भी अधिक शरीर की कीति से 
सुशोभित होने वाले अरहन्त परमात्मा के स्वरूप को अपने मन से स्थिर करके चिन्तन करना रूपस्थ ध्यान है । सहज सुछ्,, सहज शान, 
सहज ही होने बाले आत्म-दर्शन को मत से स्थिर कर सहक्ष प्रस रूप से अपने भीतर आप ही स्थिर होकर अपने आत्मा का ध्यात 
करना --वही सम्पूर्ण पाप को नाश करने वाला रूपातीत ध्यान है । 

_ पश् परमेढिउ्यों का णमोकार मन्त्र अनन्तानन्त जन्मों से उपार्जल किए हुए सम्पूर्ण पापों का नाश करने बाला है और 


१. आचायरल्न श्री देशंभूषण जी महाराज के विभिस्न प्रन्थों में से डॉ० वीणा गुप्ता तथा कु० रेखा गोयल द्वारा संकलित । 
जगुत-क् हि" 


अन्त में मोक्ष गति अर्थात पंचम गति को प्राप्त कराने वाला है | जो भव्य जीव सदा सद्भक्ति से इस पंच परमेष्ठी के मंत्र का जप॑ करत 
हैं, उमकी समस्त आपत्ति, ससार के संताप तथा पाप नष्ट हो जाते है और उन्हें मोक्ष की प्राप्ति होती है । 

(03 जो व्यक्त उठते हुए, गिरते हुए, चलते हुए, पृथ्वी तल पर लेटे हुए, सोते हुए, हँसते हुए, बन-मार्ग में चलते, धर में 
रहते, कोई भी कार्य करते हुए, पग-पग पर सदा णमोकार मंत्र का स्मरण करता है, उसकी इण्छाए पूर्ण होती हैं। णमोकार मत्र जपने 
से युद्ध, समुद्र, गजराज, सप॑, सिह, भयानक रोग, अग्नि, शत्रु, बन्धन (जेल) आदि का तथा चोर, दुष्ट ग्रह, राक्षस, चुडैल का भय दूर 
हो जाता है । 


(0 जो मनुष्य हिंसा, असत्य भाषण, चोरी, पर-स्त्री-सेवन तथा लोकनिंदित अन्य पाप कर्मों में तत्पर रहता हो वह भी 
यदि निरन्तर णमोकार मन्त्र का स्मरण करता रहे तो कुकर्मों से उपाजित अपनी नरक आदि दुर्गति को बदलकर मरने पर देव गति को 
प्राप्त करता है। यह णभोक्षार मन्त्र ऐसा महत्त्वशाली है जिसके प्रभाव से ऐसी कोई चीज नही जो शुभ न हो सके । 


] मनुष्य को दु.ख में, सुख मे, भयानक स्थान मे, मार्ग मे, वन मे, युद्ध मे पग-पग पर पच नमस्कार मन्त्र का पाठ 
करना चाहिए। 

[0 है आत्मन्‌ ! इस मनुष्य भव से ध्युत होने के बाद तुझे अनेक प्रकार का दुःख भोगना पडेंगा । इसलिए तुझे यह जो 
मररत्त मिला है उसे पाकर यदि तू विवेकपूृर्थक अपने साधन में लगा रहेगा तो तुझे भागे आत्म-शान्ति देने वाली सामग्री अपने अन्दर ही 
प्राप्त होगी । इसलिए धर्म की आराधना कर जिससे आत्मा को दुख देने वाला माया का फेर मिद जाए। जब तक तू काया-माया के 
झश्ट मे रहेगा, तब तक दुखी ही रहेगा। मन को शुभ कार्य में लगाने का प्रयत्न कर क्योंकि शुभ कार्य करमे के लिए इस समय शुभ 
अवसर है। प्राप्त किये हुए नर-रत्न को वथा गंवाना ठीक नहीं है | तेरे भाग्य के उदय से सत्य उपाय बतलाने वाले सदगुरु तुझे मिले 
हुए हैं। चिता आदि से छुटकारा पाने के लिए सद्गुरु तुझे अगा रहे हैं । इस लक्ष्य से उपयोगपूर्वक तू सद्गुरु का उपदेश सुन । 

-) तू पर-वस्सु के लिए जितना परिश्रम करता है और पेट भर अन्न भी नही खाता, यदि उतना श्रम अपने आत्म-साधन 
में घोडी देर तक करता रहे तो तेरा चिन्ता-आल नष्ट हो जाएगा और तुझे आत्मस्वरूप को पहचान हो जाएगी। जब तक विषय-वासना 
का संग नही छूटेगा तब तक तुझे निजात्म-सुख की प्राप्ति नहीं हो सकती। सदगृरु कहते हैं कि हे आत्मन्‌ ! ठीक विचार कर ले कि मैं 
कौन हू ? मेरा स्वरूप क्या है ? मेरा कतंव्य क्या है ? इस मानव भव को प्राप्त करके मुझे क्या करना है ? क्योकि ठीक विचार करने की 
बुद्धि इस मानव पर्याय मे ही है। 

() आत्मिक गुणों में प्रेम रखने से व्याधि टूर भागती है । अनन्त गुण प्रकट होते हैं। इस प्रकार का विचार-विदेक जिस 
प्राणी के अन्दर नहीं आता, उसको आत्म-तत्त्व का ज्ञान कहां से जा सकता है ? 


7 है भव्य प्राणी! तू अनादिकाल से परवस्तु के व्यासग मे पडकर अपने आत्म-कल्याभ से वचित रहा । यदि तू सम्पूर्ण 
व्यासंग को छोड़कर अपने आत्म-०गसग में रत होकर अपने को अपने अन्दर अन्वेषण करेगा तो तुझे अपने अन्दर ही अपनी प्राप्ति होगी । 
है जीव ! अब तू इस व्यासंग को छोड़कर अपने आपको देख । तुझे अपने अन्दर ही अखण्ड सुख और शान्ति मिलेगी । 

(। जब तक यह भव्य मानव प्राणी भगवान्‌ जिनेश्वर द्वारा कहे हुए तत्त्व का रुचिपूर्वक अभ्यास करके उस पर श्रद्धा नहीं 
रखता, तब तक यह संसार रूपी समुद्र को पार नहीं कर सकता। 

() हे जीब ! जब तक तेरी पीठ की हड्डी न झुके, जब तक तेरी आँखों की रोशनी न जाए, आँखो से अच्छी तरह दीजता 
रहे, हाथ मे डडा न आए, तब तक तू अपने अन्दर को ठीक समझ कर बात्म-चिन्तन कर। वृद्धावस्था में सामान्यतः चित्त की स्थिरता मे 
होने के कारण तेरा शुद्धात्मा होना अत्ट्न्त कठिन है। इसलिए वृद्ध अवस्था प्राप्त करने से पहले आत्म-स्थरूप का चिन्तन करना तेरे 
लिए अत्यन्त उचित है । 

0) इस शरीर में स्थित पंच्चेन्द्रियों की विषय-बासमाओं मे आसकत होकर अनन्त दुःख उठाते हुए संसार दीर्ष काल से 
परिभ्रमण कर रहा है । इसलिए है भाटमन्‌ ! तेरे शरीर में जब तक वृद्धाथस्था ने प्रवेश नहीं किया तब तक तुझे अपना आत्महित कर 
लेसा योग्य है । तू एकाग्र होकर अपने अन्दर विशवार कर । तेरे अन्दर त पर-वरतु है, न राग है, न मोह है, न आत्मा में आत्मा से भिन्न 
पर-विकार है। जिस शरीर के लिए तू अनादि काल से जन्म-मरण करता आ रहा है, यदि क्चिरर करके देखा जाए तो यह शरीर क्षणिक 
और अशाश्वत है । 

0) मनुष्य का जीवन चिन्ता और दुःछों का जीवम है। प्रत्येक मशुध्य दिध-रात दुःखों का अनुभव करता हैं। उन दुःआों 
की न कोई सीमा है, त कोई अन्त है। ४ 


डर आजाधंरतस भी देशभूजज जी सहाराज जभिनन्‍्दन एंज 


( णो कुटुम्ब से छूटा तो नही छूटा, भाव से छूटा तो छूटा । जो साधु भाव से मुक्त हो गया उसको मुक्ति मिल गई। 
हत्री, कुदुम्ण, मित्र आदि से मुक्त ेु होने से उसको मुक्त नहीं कहा जा सकता। इसलिए ऐसा प्तमझकर तू आभ्यतर वासमा को 
० रा जीव को केवल बहिरग से ही नही, अपितु द्रव्य और भाव दोनों से मुक्त होता चाहिए। मोक्ष की प्राप्ति तभी हो 

[| 

() है आत्मन्‌! चलते समय, बोलते समय, सोते समय, खाते समय, व्यवहार करते समय या अत्य किसी हालत मे क्यों हे 
हो, प्रतिदित अपने से आपको देखो तया चिन्तवन करो | इस प्रकार चिन्तवन करने से तुम्हारी कोई हानि नहीं है। इसके द्वारा मोल 
की प्राप्ति शीत्र होगी | सम्यक्‌ दर्शन ह्वान चारित्न, जो आत्मा का धर्म है, बही अपना स्वरूप है। जब तक उसकी शरण में नहीं जाओगे 
तब तक इत् जीव की कोई रक्षा करते वाला नही है, सु ओर शाल्ति को देते वाला नहीं है । 

े () इन नश्बर बस्तुओ के लिए मनुष्य धोर प्रयत्त करता रहता है। फिर भी ये बस्तुए मरृष्य की सवदा सहुचर नहीं 
होतीं । सबंदा सहचर है तो एकमात्र धर्म ही है जो कभी भी साथ नही छोड़ता अर्थात्‌ परलोक जाने के समर मनुष्यों का एकमात्र सला 
धर्म ही है। अतः ज्ञानी जीव को धर्म से अलग कभी नहीं होना चाहिए । इस संसार भे धर्म के सिवाय ओर किसी से भी सु और 
शान्ति आज तक नहीं मिली । 

जो सिद्ध ज्योति सूक्ष्म भी है, स्थूल भी है, शूल्य भी हे, परिपूर्ण भी है, उत्पाद-विनाशशाली है, नित्य भी हैँ, सदभावरुप 
भी है और अभावरूप भी है, एक भी है, अनेक भी है, एसा दृढ़ प्रतीति को प्राप्त हुई वह अमूर्तिक, चेतन, सुल्द स्वरूप सिद्ध ज्योति किसी 
बिरले ही योगी पुरुष क॑ द्वारा देखी जाती है । मिथ्यात्व राग[दिक के छोडने से निज शुद्धात्म व्रव्य के यथार्थ ज्ञान में जिनका चित्त 
परिणत हो गया है, ऐसे ज्ञानियों को शुद्धबुद्ध परम स्वभाव परमात्मा को छोड़कर दूसरी कोई भी वस्तु सुन्दर नहीं दिखती । इसल्रिए 
उनका मत कभी विषय-वासना में नहीं रमता । 

() कर्मों से मोक्ष तभी हो सकता है जब शरीर से ममता दूर हो । अपनी आत्मा के प्रति गाढ़ श्रद्धान्‌ होकर, आत्मा को 
सांसारिक विषयों से उसी प्रकार खीच लिया जाम जिस प्रकार वृक्ष को जड़ समेत जमीन से उल्ाइ़कर खीच लिया जाता है। जब तक 
तुम्हारे भाबों में कर्म की जड़ मोह खीचने की शक्ति नहीं होगी तब तक बाह्य तपस्या से कर्म की निजरा न होगी और आत्मा का 
अनुभव नही होगा । 

( परीषहो की तीज वेदना से दुखित होकर जिस समय तू परम उपशम भावना करेगा उस समय आधे क्षण मे तेरे समस्त 
अशुभ कर्म नष्ट हो जायेंगे । 

(] जो पुरुष परीषह सुभटो से भयभीत होकर चारित्र रूपी सप्राम भूमि को छोड़कर भागते है वे ससार मे हास्य के पान्न 
बनते हैं और अनेक प्रकार के दु'खो का उन्हे सामना करना पडता है । जो पुरुष ससार से भय करने वाले है और ससार के दुःखो को 
भोगना नहीं चाहते, उन्हे चाहिए कि वे चारित्र को प्राप्त होफर परीषहो के भय से विमुख त हो, किन्तु परीषहों रूरी सुभटो की 
कठिन मार झेलते हुए भी बढते चले जाए। अखण्ड अविनाशी मोक्ष राज्य को पाकर कीति का उपार्जन करे एवं समस्त प्रकार के 
दुखो से छूटे । 

(] है घोगी | तू जिस शरीर को धारण किये हुए है, उस शरीर में यह आत्मा सुशान, सुदर्शन, सुअ्ध और शक्ति रूप से 
युक्त है। यह आत्मा निराकार है, किन्तु साकार शरीर में रह 'रही है । 

८] यह मनुष्य-जीवन प्राप्त होना अत्यन्त दुलंभ है । ज्ञानी लोग अज्ञान मे फेंस कर काल के एक क्षण को भी व्यर्थ नहीं 
करते | सम्यक दर्शन, सम्यक्‌ शान और सम्यक्‌ चारित्र स्वरूप स्व-समय है और उससे घभिन्‍त जितना भी पर है वह सब पर-समय है । ऐसा 
विचार करके कि स्व-सभय ही मेरा आत्म-स्थरूप है जो उसे प्राप्त करने का प्रयत्न करता है वहू भव्यज्ञानी जीव आत्म-तत्त्व को उपादेय 
समझ कर अपने को आप प्राप्त होता है | 

() जिततना-जितना आप अपने अन्दर रत होकर भावना करेंगे उतना-उतभा ही आत्म-सुथ को प्राप्त होगे । परवरतु का 
आश्रम करने वाले कभी आत्म-सुद्ध की प्राप्ति नही कर सफते | बाहा विषय-बासना में फसकर अपने आत्मा से वंचित रह कर तू अपने 
मनुष्य-जन्म को व्यर्ष ही मत खो । 

(0 जीव का स्वभाव ज्ञान है। जीवों को जितने भी दुःख, उद्वंग, क्षोभ होते दीखते हैं वे सब रागद्वेंष के वश में होने से व 
अज्ञान के रहमे से ही हैं । इसी प्रकार जहां-जअहा पर रागद्वेष की कमी व ज्ञान की वृद्धि दीख पड़ती है वहां-वहां पर सुख-माम्ति व 
अनुद्देश देखने मे आता है । पर-अस्तु को त्यासे बिना सुछ्ध और शान्ति नहीं सिलती । 


अभृत-काल डर 


() जित्रेकी जन एकाग्र होकर सम्पूर्ण पर-पद्ार्थ को त्याग करके जब आत्मा में लीव होता है तथ बह अपने अन्दर आत्मा 
का अनुभव करके उसी मे रत होकर अखण्ड अविनाशी सुख की प्राप्ति करता है। 

(2 आत्मा एक दिन में दीखने बाला नहीं है। क्रम-क्रम से ही दीखेगा। आत्मा कभी-कभी अनेक चन्द्रमाओ और सूरयों के 
प्रकाश के समान उज्ज्वल होकर दिखाई देता है। कभी-कभी चचलता आने पर मन्द दिखाई देता है, फ़िर स्थिरता आने पर प्रकाशमास 
दिल्याई देता है। दे योगी ! ध्यान के समय जो प्रकाश दीखता है वह श्रुतशान है, सुवर्शन है, रत्नभय है। जिस समय कर्म झरते लगता है 
तब आत्म-सुद्ध की बद्धि होती है । 

८) जिस समय आत्मा अपने निज स्वरूप में रत हो जाता है, बाहर की बोल-बाल बन्द हो जाती है । शरीर नही. चलता 
है । कोई सकल्प-विकल्प की भावना नहीं आती है। कथाय की भावना बन्द हो जाती है। मन स्थिर होता है तब आत्मा उज्ज्वल प्रकाश- 
मान दिखाई देती है । 

(८, श्रोगियों को चाहिये कि वे अविद्या कपी प्रवल शत्रु से बचें तथा कल्याणकारी परम म्रवित्न अध्यात्म-विद्या रूपी सूर्य हृदय 
से स्वीकार करें । अविया ही गेतन तथा अचेतन तथा सूक्ष्म पदार्थ में शका करा देती है । 

८ जब तक सन, वचन, काम और इन्द्रियाँ वश सें न होंगी तब तक कभी स्वाध्याय तहीं हो सकता। बिना स्वाध्याय के 
कर्मों का धोय और अनुपम मोक्ष का प्राप्त होना असम्भव है। केवल ज्ञान प्राप्त हो जाते के बाद तीनो लोको के समस्त प्राणियों को 
समझाने गोग्य निरक्षर दिव्य ध्यनि होने लगेगी जिससे विश्व कल्याणकारी महाधर्मोपदेश के प्रभाव से समस्त प्राणियों को स्व-पर का 


अमित ज्ञान-लाभ होगा । जो स्व-पर-ज्ञान करके अपना कल्याण करना चाहता है उसे हमेशा सच्छे ज्ञान की प्राप्ति के लिए स्थाध्याय से 
अपने अज्ञान को दूर करना चाहिए । 


(:) ज्ञानी के हृदय-स्थान मे जो ज्ञान रूपी दीपक प्रकाशभान है, वह उत्कृष्ट प्रकाश है। वायु आदि कोई भी द्रव्य 
उसका विनाश सहीं कर सकता । सूर्य-प्रकाश तो आकाश में मेघ-मालाओं से आच्छादित हो जाता है, परन्तु ज्ञान-सूर्य सदेव प्रकाशमभान 
रहता है। 

(0 है प्राणियों ! तुमको सुख और शान्ति चाहिए तो मोहन-निद्रा को त्याग कर जाग्रत हो जाओ । अगर मृत्यु का 
भय नहीं चाहते हो ओर जन्म-मरण में पड़ना नहीं चाहते हो तो तुम आत्म-सुख की प्राप्ति का प्रयत्न फरो। आयु का कोई 
भरोसा नहीं है । 

(2 भोहरुपी कदम के क्षीण होने पर तथा रागादिक परिणामों के प्रशान्त होने पर योगीगण अपने मे ही परमात्मा के स्वरूप 
का अवलोकन करते हैं। है आर्मन्‌ ! अपने मन को सकक्‍्लेश, भ्रान्ति ओर रागादिक बिकारों से रहित करके अपने मन को वशी भूत कर 
सभा वस्तु के यथार्थ रूप का अबलोकन कर | 

(0 परमात्मा तुम्हारे शरीर में पाँव के अंगुल से लेकर मस्तिष्क तक प्॒म्पूर्ण अवयबों में तेल मे तिल की भाँति 
रमा रहता है। वह ज्ञान स्वरूप और सम्यक चारित्र रूप अत्यन्त तेजस्वी प्रकाश स्वरूप है। वह पुनः मंगल स्वरूप, अतिशय युक्त, कषाय 
रहित होकर अपने स्वरूप को प्राप्त होता है । 

८) जब तक संसार की सार तथा असार वस्तु को विचार कर नहीं देखोगे तब तक आत्म-साधन की सामग्री प्राप्त होसे 
चर भी आत्म-सिद्धि प्राप्त नहीं कर सकते। इसलिए सबसे पहले जिस बस्तु को प्राप्त करना है उसके कारण को ठीक समझ लो । बिसा 
कऋारण समझे साधन भी निररथक हो जाते हैं । 

ए0 इस शरीर के साथ सम्यर्दर्शश सहित संयम और चारित्र की जरूरत है । भारित्र घारण किये बिना और अन्तरंग बाह्य 
संप के साधन के बिता कर्म हटेगा नहीं । शारीरिक शक्षित केवल बाहा शत्रु का नाश करती है, किन्तु अस्तरंग कषाय शक्ष का नाश करते 
में असमर्थ है। अगर इस शरीर के साथ संयम हो तो बह अन्तरंग व बाह्य शत्रु दोनों का नाश कर देती है। 

7) शरीर और आत्मा में रहने वाले भेद को समझकर यह मूर्ख जीव अत्यन्त कठिन तप करके शरीर को सुखा देता है 
परन्तु आत्मा मे अनादिकाल से चिपके हुए कर्म का नाश करते की भावना उसमे नहीं होती । केवल बाह्य तप को ही कर्म की भिर्जरा 
का कारण प्रमझता है। आत्मा का भेद-भेदक ज्ञान और बहिरिंग-अन्तरंग दोनों मिलकर तपस्या हो तो आत्मा में लिपका हुआ कर्म सष्ट 
हो जाता है। 

() है अज्ञानी जीव ' अनाविकाल से बाह्य वस्तु का भोगी होकर तू अनेक प्रकार के दुःख भोग रहा है । अब तो चेत । 


दर माजचायरत्म भी वेझभूथण जी महाराज सलिनणात कज् 


इस तरह तू जन्म-मरण कब तक करेगा। अपने सन में स्थिर होकर सोच तो ।; । 

( अपने आत्मा में रत होकर यथार्थ रूप का अनुभव करो । यही सम्यक्‌ श्रद्धान्‌ है । आत्मा का जानना सम्भक्‌ ज्ञान है। 
अपने आत्मा का आचरण करना, रागग्ेद में परिणत न होना, अपने आत्मा मे रमण होना उसका ताम चरित्र है। यहो रत्नतय है। 
वही मोक्ष मार्ग है । हु 

(. ज्ञान की आाराधता करते का या ज्ञान में मग्त होते का असली व उपयोगी फल यही है कि परोक्ष व अल्प ख्रुतज्ञान हट 
कर सकत प्रत्यक्ष केबलशान का लाभ हो । यह फल अविनश्वर है व आत्मा को पवित्र व सुल्षी बनाने का कारण होने से स्तुत्य है । 

() शास्त्रों का ज्ञान होने से वस्तुओं पर सच्चा प्रकाश पडता है और कर्म-कलक जल जाते हैं। इसलिए शास्त्रशान एक 
प्रकार की भाग है । अस्मि में पड़ने से जैसे रत्न शुद्ध होकर चमकने लगता है वैसे ही निर्मोह हुए भव्य जीब शास्त्र-आान में मरत होकर करमें- 
कालिमा को जला डालते हैं और निर्मल होकर कर्मों से छूटकर प्रकाशमान होते हैं । 

.. है निबुद्धि जीव ! अपने आत्मल्वरूप को पहचाल। यदि तू बाह्य इच्द्रियजन्य विषय-्भोग के मोह को त्याग कर 
अपने अन्दर आप ही रत होकर अपने को देखेगा तो तू ही परमात्मा बन जाएगा । स्वय तू ही मोक्ष रूप है। इसलिए भावलिंगी बनकर 
जात्मस्वकृप का बिनतन कर । 

:) आत्म-ज्ञान रहित तप करने वाले योगियो को उनकी पाची इन्द्रिय| पथारित के समान है और अध्यात्म सहित होकर 
तप करने वाले आत्मझानी की पांचों इन्द्रियां पचरत्न के समान है, एसा समझना चाहिए। आत्मज्ञान सहित तप करो। आत्मज्ञान रहित 
तप सदा दीर्थ ससार और दुःख का कारण बनता है। इससे तुझे सम्ार से अनेक दुःखों को सहन करना पड़ेगा । 

() अगर असली मोक्ष फल की दच्छा है तो तुझे लोकव्यवहार की वाछा छोडनी ही पड़ेगी । 

(0) जो योगी व्यवहार से बाहर जाकर केवल अभेद एकरूप अपने आत्मा के स्वकृप से ठहर जाता है, उस योगी को स्वात्म 
ध्यान के बल से कोई अद्भुत परमानन्द प्राप्त होता है । यही आतन्द का अनुभव वीत राषसयी ध्यान की अग्नि है जो निरन्तर जलती हुई 
बहुत अधिक कर्मों के इंधन को जलाती है । 

(] सबसे पहले इच्द्ियजन्य विषयभोगादि पर-पदार्थ का ध्यान छोड़कर एकाग्रताएवेक अपने अन्दर ही आपको देख । 
बाहरी चिन्ता को रोक और निश्बिन्त होकर अपने मन की समस्त जिन्ताओं को छोडकर अपने परम पद का ध्यान कर और मिरंजन 
देव को देख । 

(] तेरी आत्मा ही शिवरूप है। यह शिवरूप आत्मा अपने अन्दर ही है, ऐसा समझ्षकर पर को हटा और स्वन्षाव में रत हो 
जा। शिव कल्याण का हो नाम है। अतः कल्याणरूपी, ज्ञान स्वभाव, निज शुद्धात्मा को जानो। उसके तो दर्शन अनुभव से जैसा सुख 
होता है, वैसा सुख परमात्मा को छोडकर तीनो लोको में भी नही है । 

(0 जिस तरह गरुड का ध्यान करने से सर्प का विष उतर जाता है उसी तरह शुद्धात्मा का ध्यान करने से अनादिकाल से 
आत्मा के साथ लगा हुआ करंझूपी विष फौरन नष्ट हो जाता है और यह जीवात्मा शुद्ध परमात्मा बन जाता है । 

[0 यदि तू राग और द्वेष दोनों का त्याग करेगा तो कर्म नाश होकर तुझे मोक्ष की प्राप्सि होगी। रागद्रेष दोनों का त्याग 
करने से योगी जनों का कर्म नाश होकर उन्हें विशुद्ध निरंजन परमात्म पदवीं प्राप्त होती है। 

८) जो महात्मा जन्म-मरण से रहित, एक, उत्कृष्ट, शास्त और सब प्रकार के विशेषणों से रहित आत्मा को आत्मा के द्वारा 
जानकर उसी आत्मा में स्थिर रहता है वही अमृत अर्थात्‌ मोक्ष के मार्ग में स्थित होता है। वही अरहन्त, तीनों लोकों का स्वामी, प्रभु 
एवं ईएवर कहा जाता है। केवलशान, केवलदर्शन, और अनन्त सुअ-स्वरूप जो बह उत्कृष्ट तेज है, उपके जान लेने पर अन्य क्‍या नहीं 
जाना गया ? उसके देख लेने पर अन्य कया नहों देखा गया ? उत्तके सुन लेने पर अन्य क्‍या सही सुता गया ? अर्थात्‌ एकसात्र उसके जान 
लेने पर सब कुछ जान लिया गया । 

[2 मोह से रहित, अपने आत्महित में लीत तथा उत्तम चरित्र से संयुक्त जो मुत्रि मोक्ष-प्राप्ति के लिए घर आदि को छोड़ 
कर तप करते हैं वे बहुत थोड़े हैं। फिर जो मुनि स्वय तपश्थरण करते हुए अन्य मुनि के लिए भी शास्त्र आदि देकर उसकी सहापता 
करते हैं तो वे इस ससार मे पूर्वोक्त मुतियों की अपेक्षा और भी दुलंभ हैं। 

() जीव हष्य स्वतः सिद्ध है। इसका आदि नहीं है। इसी प्रकार अन्त भी नही है। यह जीब अमूर्त है, शान, दर्शन, सुख, 


अथुत-कण ८५४ 


वीर्यादिक अनन्त धर्म है। इसलिए यह नाशरहिंत द्रव्य है। यह जीव साधारण गृण सहित है और असाधारण गुण सहित भी है। विश्व 
रूप है, परन्तु बिश्य भे ठहरा नहीं है। सबसे उपेक्षा रखने बला है तो भी सबको जानने वाला है। 


(3 जो आत्मा कर्म से बंधा हुआ है वही संसारी है । ससारी आत्मा अपने यथार्थ स्वरूप से रहित है। आत्मा का स्वरूप 
शुद्ध ज्ञान, शुद्ध दर्शन, सुद्ध बीय॑ आदि अनस्त गुणात्मक है। इसलिए ससारी आत्मा असली स्वभाव का अनुमान नहीं करता है । जब यह 
दोष और आवरण मूल आत्म। से हट जाता है तब वही आत्मा निज शुद्ध रूप का अनुभव करने लगता है। 

(। जोवन-सरण मे, लाभ-हानि भे, अनिष्ट वस्तुओ के सय्राग म, इश्ट वस्तुओ क॑ वियोग मे, शत्रु और मित्र मे, सुख 


और दु आई में समभाव रखना ही उत्तम तपस्पा है। समभाव ही उत्तम चरित्र है । समभाव ही शुद्धात्मा है और समभाव ही समस्त 
कर्मों का नाश करने त्राला है । 


( है आत्मन्‌ ! तु ससार में समभाव के बिना विकार भाव को प्राप्त करके परिम्रमण करता आया है। इसलिए अब तू 
पर-वस्तु के अवलम्ब को छोड़कर अपनी आत्मा का ही आश्रय प्रहण कर । जब तक पर के आश्वित रहंगा, तब तक तुशे इस शरीर के 
साथ सुख और शान्ति नहीं मिल सकती । परीषहो की तीज बेदना से दु/खित जिस समप्र तू परम उपशम भावना करेगा उस श्रमय अर्ध 
क्षण में तेरे समस्त अशुभ कम नष्ट हो जायेग । 

() परीषह रुपा दावानल से सतप्त हुआ जाव जब निविकल्प हा ज्ञानरूपी शीतल स्वच्छ सरावर में प्रवेश करता है और 
स्वभावरुपी जल म॑ स्‍्तान करता है, तब उस समय इसे निर्वाण, मांक्ष क्षाम का प्राप्ति होती है । 

५, है आत्मन्‌ ! यहा सस्तार रूपी शत्रु तब तक हा दुःख द सकता है जब तक तर भीतर शानरूपी ज्योति को नष्ठ करने 
वाले कर्मबन्ध रूप दाष स्थान प्राप्त कय है। यह कमंबन्ध रूप दाप राग और द्वप के निमत्त स हाता है। इसलिए मोक्ष सुख का 
अभिलाषी होकर तू सबस पहल यथाशीघ्र यत्मपूर्क उन दाषों का छाड द। 

(3 पुण्य कम का उदय जब तक रहता हैँ तभी तक वषय-भाग टिकत है, नहा ता व पुण्य कम के खत्म हांते ही रात्रि मे 
कमल की तरह बिलान हा जात है। आत्मा म उपज कर भा आत्मीय शुद्ध भावा स य विषय सदा जुदा रहत हू । 


(3 भर जाव ! तू निरयंक, दुःखदायक विषयों म फंसकर भौर॑ की तरह प्राण क्या गवाता है । ये विषय भोगते समय तो 
कमल की तरह कामल लगत' है, पर, जिस प्रकार कमल फत्त हुए भोर का आख़िर मे मारकर छाडता हूं, उसी प्रकार य॑ विषय अपने मे 
फंस हुए जीवो का अनक बार प्राणान्त दुःख दन बाल हू । 


() हू योगी ! अगर तुझे सस्चा आत्मन्श्ञान करना हूं तो अज्ञान के माग का छाडकर सुज्ञान मार्ग में प्रवेश कर। 
अज्ञान ही ससार क लिए कारण हे । अज्ञान से अनेक प्रकार की नद्य गति म परिक्रमण करना पडता हूं, जो हमेशा के लिए दुर्गंति क, 
कारण हू । | 


... यह शरीर क्षणभगुर हू व आधि-व्या।ध तथा बुढ़ाप के ढु खा स परिपृण है। तरा निजात्मा*अजर, अमर अव्याबाध व 
शाश्वत सुख का धाम हू । फिर तू इस तुल्छ शरीर स प्र म बयो करता है । तू स्वतः सम्पूण चराचर |बषया को जान सकता हूं, परन्तु 
शरीर न तुझन अत्यन्त अज्ञाना बना रथा हू । जड़ क समान मूति सराखा बना दिया है, बहुत मालन कर दिया हू। 


[... हैं निभु द्ध, अज्ञाना बहरात्मा जीच | तू कितना मूरं है। तर पास अखंड, जावनाशी, अत्यन्त पवित्र परमात्म सुख 
स्वरूप निजात्म ।नांध हान पर भा शृ उसका पहचान न करक क्षाणवः तथा निरन्तर दु.ख दन वाले मिथ्या मार्ग का अनुसरण करके अपनी 
सुदुद्ध स विमुख हाता हू । 


४. ईस जाव मे जा शुभ आर अशुभ कम का उदय हाता ह वह सत्य ओर असत्य नामित से आता है। तब यह जीव उस 
सुख और दुःख का भागन वाला बन जाता है । 


५. हैं यागी | सत्युरुषो पर कितना भी कष्ट का समय आ जाए या दुश्मन के द्वारा उपसर्ग हा फिर भी बे अभ्नर्म का प्राप्त 
नही होते । आत्म-चिन्तन का नही त्यागते । धेयंपृवंक उसका चितवन करते है । मुनियों पर दुजंनों के द्वारा कितना भी उपसर्ग क्यों 
हो वे अपने आत्म-ध्यान से ज्युत न होकर कभी भी विकार भाव को उत्पन्न सही होने दते । जितना-जितना कष्ट आता है उतता-उतवा 
सहन कर कर की निजरा का कारण बना लेते है । क्योकि क्षमा गुण सबसे बढ़ा और प्रधान है । 


0] हे जीव ! तू भी उपसर्ग को दृढ़ता से सहन करता हुआ आत्मा में ह्थिरता लान का पुरुवार्थ कर । शुद्धात्म भावना के 


दष आधा्रत्न थी देक्षभुअ्षण जी महाराज अभिनग्दत ग्रंथ, 


द्वारा उपसर्ग को दूर करने के लिए प्रयस्त कर । शत्र्‌ और मिन्न के प्रति समात भाव रख | यही परम साधु का कतेव्य है। इससे संचार 
में सुख, शान्ति मिल सकती है। थोडे हो समय में तू संसार का अन्य कर मोक्ष की प्रार्प्ति कर लेगा। प्राणी मात्र के लिए सम्यकत्य के 
अतिरिक्त कल्याण करने वाला अन्य कोई पदार्थ तीन काल और तीन लोक मे नहीं है। मिथ्यात्व कें समान अहित करने वाला अन्य 
'पदार्थ दूसरा कोई नहीं है । 
हे योगी | सम्यरदर्शन सहित आराधना करके इस समार रुंपी बन्धन से शीघ्र ही तर जा । बिना सम्यवत्व के मोक्ष की 
प्राप्ति नहीं हो सकती । इस सम्यग्दगेन से महापापी भी तर गये हैं । 


(] जब तक पर-वस्तु में आत्मा लिपदी रहती है तब तक इस आत्मा का सच्चा कल्याण नहीं होता । पर-बस्तु ही भात्म- 
बात करने वाली है। पर-बस्सु ही ससार मे इस जीब को परिभ्रमण कराने का कारण हैं। 

()! देह आदि परद्रव्यों पर विएबास रखकर चनने वाला यह अक्षानी मानव कभी भी मोक्ष की प्राप्ति नहीं कर सकता । 
अपने शुभाशुभ कर्म के अनुसार सुख और दुःख का अनुभव करता हुआ सदा संसार में ही भ्रमण करता रहता है । 

(] जो शानी पुरुष सपूर्ण बाह्य वस्तु को त्याग कर अपनी आत्मा मे रमण करता है, वह शीघ्र ही कर्मों की निर्जेरा करके 
संसार से अर्थात्‌ कर्म बन्धन से छूट सकता है। हे योगी ! सम्पूर्ण बाह्य वस्तु के मोह को त्याग कर अपने श्ञात्ममम्मुख होकर, अपने 
अन्दर ही अपने को अपने 'स्व' उपयोग के द्वारा देख; तत्पश्चात्‌ अपने स्व उपयोग के द्वारा अपने 'स्व' स्वभाव का निरीक्षण करने पर 
“यह आत्मा चिन्मय चित्‌ ज्योति रूप है---ऐसा तुमे अपने अन्दर ही मालूम पड़ेगा। तब उसमे मग्न होकर अमृतमय, आत्मानन्द सरोवर 
में क्रीडा कर, बार-बार उसी अमत का पान कर, निजात्म को पृष्ठ कर, आत्म बल को बढा । 

ए] है योगी ! यदि अपृतमप्र आत्मासन्द रूपी रसाथत का एक बार भू पान करेगा तो तेरे साथ लगा हुआ कर्म रूपी रोग 
क्षणभर मे नष्ट होगा और सदा के लिए तेरी दरिद्रता दूर होगी । तू अपने अन्दर भरे हुए रत्नों के खजान का छोड़कर दुनिया के पहाड़, 
पत्थर, नदी, सरोवर, ती्यक्षेत्र आदि में श्रपण करके व्यर्थ ही कष्ट क्यों उठा रहा है ? जरा नू पर पदार्थ की तरफ लगी हुई दृष्टि हटाकर 
अपने भीतर छिपी हुईं रत्नत्रय निधि को ध्यान से देख तब पता लगेगा कि तीन लोक का सारा खजाता तेरे पाम ही छिपा हुआ है। 
संत्पश्चात्‌ बाह्य पदार्थ में दोइने वाला तरा चंवल मन जब दसी में स्थिर हो जाएगा तब तुझे अजर, अमर, अचल स्थिर निज शुद्धात्म 
स्वरूप की प्राप्ति हो जाएगी । 

ए हे जोब ! तु अनादिकाल से आज तक अनेकानिक बाह्य विचित्र चित्रों को देखकर आश्चर्यवरकित हुआ होगा । परन्तु 
सीन लोक को आश्चर्य वकित करने वाली अद्धृत वीतराग निविकल्प परम ज्योति तेरे ही पास है। उसे देखकर तू कभी आश्चर्य को 
आप्त नहीं हुआ होगा । 

(] परमात्मा के नाम मात्र से ही अनेक जन्मों के एकत्रित पापों का नाश होता है । उक्त परमात्मा में स्थित ज्ञान, भारित्र 
और सम्यग्दशेन मनुष्य को जगत का अधीश्वर बना देता है। जिस मुनि का मन चेतन्प स्वरूप में लीन होता है वह योगियों में श्रेष्ठ हो 
जाता है। है भव्य जीव | तू इत वार की विधयवासता का मत, वचन, काय से त्याग करके शुद्ध, अखण्ड, अविनाशी ज्योति जो शरीर 
में निरन्तर प्रकाशमान हो रही है उसके दर्शन कर । 

0) हे साधु ! बाह्य शरीर जो पुद्ग लपय है, ऊष-नीब कर्म के अनुसार इस आत्मा के साथ प्राप्त हुआ है । वह तेरा स्वरूप 
नहीं है। आत्मा में त लिंग है, न जाति है, न वेष, त गोत्र । वह निविकार, निरजन, चित्स्वरूप अरूपी हैं। इसलिए तू जाति आदि बाह्य 
ज्यों को छोड़कर केवल एक आत्मा का ही ध्याव कर । आत्मा का स्वभाव अविनाशी है जबकि शरीरादि पदार्थ तश्वर है। आत्मा 
ज्ञानमय है जबकि शरीरादि जड़ हैं | आत्मा निर्मल वीतरागी है जबकि क्रोधादि कर्म विकाररूप हैं। आत्मा सर्व आकुलता व दु खो से 
रहित परमानन्द रूप है जबकि शरीरादि व क्रोधादि का सम्बन्ध जीव को आकुल व दुःखी करने वाला है। इस तरह आत्मा व अनात्मा 


का सच्चा स्वरूप जान । 
(0 जितने भी नाम हैं सब शरीर के हैं, आत्मा के नहो । संसार की माया से अज्ञानी जीव इसी को अपना नाम मानकर 


आंसार में भ्रमण करते हैं। 
ए] इष्ट अनिष्ट वस्तुओं में समभाव का होना ही परम मोक्ष है। सममाव ही समस्त सुख का वास स्थान है | समभाव ही 


मुगिति का सांग है। समभाव से मुक्त तपश्चर्या ही सफल है। समभाव रहित तपस्या व्यर्थ हैं। 
८] परीषहू रूपी दावानल से सम्तप्त हुआ जीव जब निंविकल्प हो ज्ञान रूपी शीतन स्वच्छ सरोवर में प्रवेश करता है और 
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अमृत-कथ 


'हब्! स्वभाव रूपी जल में स्नान करता है उस समय उसे निर्बाण सोक्षध्राम की प्रष्ति होती है । 

() इष्ट व अधिष्ट बत्तुओ से समता भाव अपर नहीं रहेवा तो ध्यान की शुद्धि नहीं हो सकती । इसलिए योगी को सम्रभाव 
रखना ही उचित है| यदि वह समभावपूर्यक ध्यान करेगा तो बास्तव में मोक्ष की प्राप्ति हो जाएगी | परभाव से मोक्ष की प्राप्ति कभी 
नही होती । 

(८) जैसे समुद्र मे फ्रेके हुए रत्न का हाथ आता मुश्किल है दैंसे ही मनुष्य जन्म भी अत्यन्त दुलंभ है। तियंस्थ पर्याय से 
मलिकल कर अत्यन्त पुर्सस मनुष्य भव को प्राप्त करके भी यह जीव मिथ्यादुष्टि होकर पाप का अर्जन करता है । हे योगी ! उत्कृष्ट मनुष्य: 
पर्याय प्राप्त होने के बाद तू मन लगाकर इध्ट ओर अनभिष्ट वस्तु की ममता को छोड़कर समता भाव की आराधना कर, तभी मोक्ष की 
प्राप्लि हो सकती है। बिना समता के करोड़ वर्ष तू तप भी करेगा तो भी मोक्ष की प्राप्सि नही हो सकती । इसलिए तू समभाव का अभ्यास 
क्रके इस संसार रूपी कारामार से मुक्त होने की ज्ेष्टा कर | 


(0 बोलरागी, जाली, योगी मन मे विचार करके अपने आत्म-स्वरूप से च्युत नही होता । वह अपने समता रूपी खड़्ग के 
द्वारा कर्मों की निर्जरा करके अख्ण्ड शुद्धात्मा क सुख की प्राप्ति कर लेता है । जो ज्ञासी पुरुष ध्वमं मे एकाप्र मन रहता है और दृम्द्रियों 
के विषयों का अनुभव नहीं करता, उनसे सदा विरक्त रहता है, स्पर्शन आदि इन्द्रियों के विषयो का कभी सेवन नहीं करता, ससार, 
शरीर और भोगों से उदासीन रहता है उसी ज्ञानी को धर्म-ध्यात होता है । 


जहाँ तुपझ्त प्र्म-ध्यान में बाधा आती है, जिस जगह तेरे मत मे विकार आता ह, अप्रसन्‍्तता होती है, ऐसे स्थान को 
छोड़कर एकान्तवासी बन । तू घर-परिवार वर्गरह की चिन्ता करता हुआ मोक्ष कभी नहीं पा सकता । अभत' उत्तम तप का ही बारम्बार 
घिल्तन कर, क्योकि तप स ही तू श्रष्ठ माक्ष सुख का पा सकेगा। 


2) ममता ही दु.बवा को बढ़ान वाली है व ममता का त्याग हा मुक्तिरूपी लक्ष्मी का प्राप्त करान बाला हैं। अब यह सासमव 
जन्म पाया है तो शरीर मे व शरोर के भीतर इन्द्रिया म ममता की जाएगी ता कर्मो का ऐसा बन्ध हागा जिससे इस जीव को नरक निगोद 
आदि गतियो मे जाकर दुःखो को बढ़ावा मिलगा। फिर मानव जन्म का मिलना ही दृष्कर हा जायगा। यह मानव बुद्धिमानी से क्षणभगुर 
व अपविन्न शरीर पर ममत्व न करें और अपनी आत्मा के स्वरूप को पहचान कर उसका ध्यान करे तो इसी जन्म मे मोक्ष की अनुपम 
सम्पदा को पा सकता है । 


८) जब तक बैराग्य उत्पन्न नह्दी होता तब तक जीव यह मेरा और यह तेरा है ऐसा रागद्वेषाद मोह भाव रखता है! 
वैराग्य होने के बाद यह राग और मोह भाव बिल्कुल नष्ट हो जाता हैं । जब तक अपने अन्दर ही वैराग्य उत्पन्न नही होता, तब तक 
बाह्य विषय में ही सन्‍्तोध मानता है । अपने को आप जानने के बाद विषय सुख मे सम्तोष नही होता । 

(.] हे आत्मन्‌ । जब तक तू पंचेन्द्रिय विषय सुक्ष को दूर नहीं करता तब तक तुझे अतीन्द्रिय सुख की प्राप्ति नही हो 
सकती । यदि तू आत्मानन्द को प्राप्त करना चाहता हूँ ता तुश अतीन्द्रिय सुख का सेवन करना ही उचित है । 

(! सुगन्ध या दुर्गेन्‍ध्ष--ये दोनो तेरे ज्ञान रूप नही है | ये दोनो जड़ और चेतन रहित है। तू उनके प्रति राग और दष 
के द्वारा अशुभ पाप का बन्ध करता हैं। तू अपन शरोर के अन्दर अनादिकाल से कर्मो के अन्दर दबे हुए निर्गन्ध आत्मातन्द की सुगन्ध का 
अनुभव क्यों नही करता ” 

0) है जीव | तू अगर कल्याण चाहता है ता बाहरी रूप-रग के प्रति जो तेरा ममत्व भाव है, रागद्वेष है, उसको त्याग दे । 
अपने अन्दर स्थित शुद्धात्मा का प्राप्त करन की चपष्टा कर। हू अज्ञानी जीव | मनुष्य पर्थाय मे इसका त्याग सही करेगा तो किस परम 
में करेगा ? अब तू इसे छाडकर साधु के असली रूप को धारण कर । तभी तू तीन लोक में चमकेगा । 

() हू योगी ! बद्रस के स्वाद को छोड़कर अनादिकाल से अपने अन्दर ही रहने वाली आत्मा के रस का स्वाद ले । तेरी 
आत्मा में अनन्त ज्ञाननय आनदामृत के रस का भड़ार भरा पड़ा है | तू आप अपने रस का स्वादी होकर बाहुर की विषयवासला को 
उत्पन्न करने वाले रस को छोड | 

0) यह अज्ञानी जीव अनादिकाल से बार-बार पचेन्द्रिय विधधवभोग को भोगता आ रहा हैं। इस तरह विषयभीग में 
आसकत होकर यह आत्मा मलिन बनकर निश्व गति को प्राप्त होता है । जब तक यह जीव इन्द्रिय विषय में इस प्रकार फंसा रहेगा तब 
तक इस जीव को आत्मा के स्वरूप की पहचान नही होगी । 


| जो सम्बर्दर्शन के सन्मुख हैं, वे अनन्त सुख को पाते हैं। जो जीव सम्यक्त्व रहित हैं वे यदि पुण्य भी करते हैं तो उस 
दंड आाधायहत्त औी वेदभूवण शी भहाराजण अभिगम्तन प्राय. 


पुण्य के फप से अल्प सुख को पाकर फिर संसार में अनन्त दुःख भोगते हैं। इसलिए तुझे पुष्य और पाप इन दोनो से भिन्न शुद्धात्मा स्वरूप 
का मनन करना ही योग्य है । उसी से तुझे तृप्ति होगी । 

() आत्म-कल्याण को छोडकर तू कही भी मत जा । जो अज्ञानी जीव निजभाव में लीन नहीं होते, वे सभी दुःखों को सहते 
हैं। यह आत्म-कल्याण, प्रत्यक्ष में, ससार सागर को तरने का उपाय है! तु शुद्धात्मा की भावना कर | 

[0 है जीव ! तूने अनन्त भव प्राप्त कर पच्चेन्द्रिय विषय रूपी शत्रु के लिए ही अपना जीवन बिता दिया । स्वर्ग और 
मोक्ष प्राप्ठ करने के लिए एक भव भी दान नहीं दे सकता ? हे मनुष्य | इस भव को स्वर्ग और मोक्ष के लिए दान कर, जिससे तेरी 
जिन्दगी सुधर जाए । 

0] है प्राणी ! विचार कर कि पंचेरिद्रिय विषय को तू नही भोग रहा है परन्तु पंचेर्द्रिय विषय तुझको भोग रहे हैं। हमने 
भोग नहीं भोगे बल्कि भोगों ने हमको भोगा है । हमने तप नहीं तपे बल्कि हम ही तपे हैं। काल नहीं बीता बल्कि हम ही समाप्त हुए हैं। 
हुष्णा वृद्ध नही हुई बल्कि हम ही जजरित हो गए हैं । 

()ध है अज्ञानी जीव ! आज तक तेरी समझ में नहीं आया कि तेरा स्वरूप ज्ञान, दश्शेन, चैतन्य, अखण्ड, अविनाशी और 
अमूर्तिक है । जो पदार्थ तेरे सामने दृष्टिगोचर हो रहे हैं वे जड हैं। तेरा और जड़ का स्वरूप भिन्‍न-भिन्‍न है । दोनों का सम्बन्ध कैसे हो 
सकता है? तेरा रूप हमेशा ब्रह्मा स्वरूप है । तू अपने में उत्पन्त हुए अनन्त शान रूपी रस को ग्रहण करने वाला हैं । 

(! जीव के अन्दर अशुभ, शुभ और शुद्ध तीन परिणाम होते हैं । अशुभ योग से पाप का बन्ध होता है और शुभ योग से 
पुण्य का। शुद्धोपयोग से पाप, पुण्य दोनो नष्ट होकर अन्त मे मोक्ष की प्राप्ति होती है । अतः तीनो योगों में से शुद्धोपयोग का ध्यान करना 
ही ज्ञानी योगी के लिए उचित है । 

() अगर तुझे शीघ्न ही मोक्ष की प्राप्ति करनी हैं तो मन को मार कर परब्रह्म का ध्यान कर । हे योगी ! तेरी बुद्धि क्‍या 
घोटी है जो तू ससार के कल्याणरूप व्यवहार करता हैं। जब तू मायाजाल रूप पाखण्डो से रहित जो सिद्धात्मा है उसको जानकर विकल्प 
आलरूपी मन को मार । 

(() स्व-पर ज्ञान से आत्मा को पहचान कर उसी के अन्दर रत रहना तथा रुचि रखना ही सच्चा शास्त्र है। उसी तत्त्व के 
अन्दर रमण करके सच्चे निजात्म तत्त्व मे रमण करना ही तपश्चर्या है । पर-वस्तु का सम्पर्क अपनी आत्मा से न होने देना ही दीक्षा है 
और गुरु ही यह दीक्षा देने वाले है । 

[) भेद-बविज्ञान से ही आत्मध्यान की सिद्धि होती हैं। आत्मा से पुदूगलमय शरीरादि अलग हैं। निर्मल भात्मा को शुद्ध 
चैतन्यमय सिद्ध भगवान्‌ के समान जानकर जो उसी आत्तमिक तत्त्व मे अपने उपयोग को स्थिर कर देता है, वह आत्मा आत्मष्यान करके 
आत्मा की सिद्धि कर सकता है। भेद-विज्ञान द्वारा जो सामायिक्त का अभ्यास करते हुए आत्मध्यान में लयता प्राप्त करते हैं वे ही सच्चे 
समाधि भाव को पाते हैं । आत्मा के जल सदृश निर्मेल स्वभाव में अपने मन को डुबाना चाहिए । ४ या सो#हं मन्त्र का आश्रय लेकर 
बार-बार मन को आत्मरूपी नदी में डुबोने से मन की चंबलता मिटती हैं और वीतरागता का भाव बढ़ता जाता है । भात्म- 
ध्यान ही परोपकारी जहाज है । इसी पर चढ़कर भव्य जीव संसार से पार ही जाते हैं। अतः ज्ञानी को आत्मशञान का अभ्यास करना 
चाहिए । 

८ जिस प्रकार अमूर्त आकाश के ऊपर चित्र का निर्माण करना असम्भव हैं, उसी प्रकार अतीन्द्रिय आत्मा के विषय में कुछ 
बर्णेन करना असम्भव है। जो उत्का चिन्तन मात्र करता हैँ उसका जीवन प्रशंध्षा के योग्य है । वह देवों के द्वारा भी पूजा जाता है। जो 
सर्वज्ञष देव सपार से पृथक जीवन मुक्त होते हुए केवव ज्ञान रूप नेत्र को धारण करते हैं उत्होने इस आत्मा के आराधन का उपाय एक- 
मात्र समता भाव बताया है । 

(] अब्ण्ड, अविनाशी, परम वीतराग, निबिकल्प, आत्मानन्द सुलामृत अपने पास होते हुए भी यह जीव अपने आपफो ने 
समझकर पंजेन्द्रिय विषयों की ओर दौडता है । परद्वव्यों के द्वारा दुःखी हो सुख को बाहर ढूंढ रहा है । 

(3 सार में जितने रूपी पदार्थ हैं वे सव चेतनारहित हैं। तू शुद्ध चेतन्यशञान दर्शनपूर्ण हैं। अरूपी हैं। जड़ पदार्थ को 
तूने खुद पकड़ा हुआ है और तू अज्ञान अवस्था मे पायल के समान “जड़ ने मुझको पकड़ा है--छुडाओ-छडाओ” आदि चिल्लाता है । 
अनेक प्रकार के दुःख, सताप सहते हुए ससार में परिभ्रमण करता है। इसलिए आजार्य कहते हैं कि हे जीव ! तू अज्ञाम दशा में जड़ के 
साथ सम्बन्ध करके जड़ के द्वारा ही दुख पा रहा है। जैसे अग्नि लोहे की संगति से पीटी जाती है उसी तरह जड के संसर्ग से 


मभृत-कथ ] 


तुझे दुःझ उठाना पड़ता है । तू जड़ वस्तु पर राम और भोह को स्थाग । तथ तू सुखी हो जाएगा और असली निजात्म तस्व की प्रतीति 
तुझे होगी । 

[3] सस्‍्य अद्धानस्प सम्परदर्शश की अभिव्यक्तित की योग्यता से ग्रुक्‍्त जीवों को ही भव्य जीव कहते हैं और जिसके 
अन्दर महू योग्यता नहीं है ऐसे जीवों को अभव्य कहते हैं। भव्य जीवों में ही मुक्ति की योग्यता हैँ, अभब्यों में नहीं । भव्यजीथों के' 
पमुदाय को उस आत्मवस्‍्तु की आराधना ही हितकारक होती है। उत्त आराधन। से निर्बंध होकर मोक्ष की प्राप्ति होती है 

( यह आत्मा अमूर्त स्वभाव होने से रूप, रत, गंध, स्पर्श, शब्द संस्थानादिक पौदूगलिक भावों से रहित है। धर्म, अधर्म, 
आकाश, काल--इन चार असूत्ते द्रव्यों से भी भिन्‍न है। स्वजीव सत्ता की अपेक्षा अन्य जीव द्रव्य से भी भिन्‍म है। आत्मा किसी पुद्गलिक 
चिह्न से ग्रहण नही किया जाता। यह आत्मा केवल अनुभवगम्य है, वचन से नहीं कहा जाता । कहने से अशुद्धता का प्रसंग आता है । 
इसलिए शुद्ध जीव द्रव्य शानगम्य है। जो अनुभवी हैं वे ही शॉतरस के स्वाद को जानते हैं । 

[3 बाह्य पर-वस्तु के विचार मात्र से मन चंचल होता हैं। उसी चंचलता के निभित्त से यह आत्मा बहिरात्मा होती है । 
वही अपने आत्मा को मलिन करने के लिए निमित्त कारण हो जाती हैं। जब भ्रेद-विज्ञान होता हूँ, तब उस प्रेद-विशान के द्वारा विषय- 
वासना दूर होती है। इसलिए योगी के लिए अपनी सम्पूर्ण बाह्य इन्द्रियों को भेद-विज्ञान के द्वारा पर-पदार्थ से हटाकर अपनी 
आत्मा के अन्दर मनन करने को कहा गया है । जब तक अपनी आत्मा में रत नही होगे तब तक मोक्ष को प्राप्ति नही हो सकती; क्योंकि 
परद्रष्य का सम्बन्ध महा दुःख रूप है। 


रस्माकर-गतकर 

0) श्री जिनेन्द्र भगवान्‌ ने नित्य देव-पूजा, शुभकारी गुरु-बचत का श्रवण, सतपात्र को प्रतिदिन दान, निर्मेल शील का पालन, 
अपनी शक्ति के अनुसार शुद्ध तप वे आचरण करना--इस संसार मे शुभ भावना रखने वाले श्वावक का यह पवित्र मोक्ष मार्ग स्वरूप 
धर्म कहा है । भी सर्वक्ष वीतराय भगवान्‌ के पूजन में प्रेम, अत्यन्त उदार बुद्धि से ती्॑यात्रा में श्रद्धा, पाप कर्मों मे वैराग्य, मुनियों की 
जरण-सेवा में अगाध भक्ति, दान मे आसकबिति, समस्त मिध्यात्व को दूर करने में सदधर्म भावना, धर्म-कार्य मे अनुरक्ति--ऐसे आचरण 
करने वाले श्रावक शीघ्र ही संसार-बन्धन से मुक्ति पाते हैं। 

(.) गृहस्थ को औबध के समान विदयों का सेवन करना चाहिए । अधिक विषयों को भोगने से व्यक्ति को शारीरिक और 
मानसिक नाता प्रकार की व्याधियाँ हो जाती हैं जिससे उसका जीवन कष्टमय बीतता है । इन्द्रिय-जय के समान संसार मे अन्य कुछ भी 
सुखदायक नहीं है । 

0] प्रधानतः मनुष्य में दो प्रकार की प्रवृत्तियाँ पायी जाती हैं-- स्वाभाविक प्रवृत्ति और वेभाविक प्रवृत्ति। स्वाशाविक प्रवृत्तियो 
में प्रत्येक व्यक्ति के भीतर ज्ञान की मात्रा रहती है तथा वह ग्रत समिति, अनुप्रेक्षा, परीषहजय और चरित्र की ओर बढता है। वह ससार 
के यथार्थ स्वरूप को सोचता है कि इसमे कितना दुःख है । कर्मों में किसी का साझा नहीं है और न कोई किसी का सहायक ही है। अन्य 
पदार्थों की तो बात हो क्‍या, यह शरीर भी सहायता नही कर सकता । सांसारिक कंष्टो को अपनी आत्मा से भिन्‍न समझ कर जो आत्म- 
स्वरूप में स्थित होता है, वह रत्लत्रय को प्राप्त कर लेता है। उसकी प्रत्येक क्रिया रत्नश्नय को पुष्ट करने वाली होती है । 

अनार्मा की ओर ले जाने वाले क्रोध, साया, लोभ रूप कथषाय तथा प्रमाद ने कारण जीव की वैभाविक प्रवृत्ति होती 
है। वैभाविक प्रवृत्ति वाला मनुष्य शरीर को ही आत्मा समझता है जिससे उसका प्रत्येक व्यवहार शरीराश्रित होने के कारण आत्मा के 
स्वभाव से विपरीत पड़ता है । जो व्यक्ति शरीर को अपना समझता है उसे प्रत्येक क्षण दुःख का अनुभव होता है। दुनिया के भौतिक पदार्थों 
का सम्बन्ध शरीर के साथ है आत्मा के साथ नहीं । 


ए! इन्द्रिय भोग असंयमी जीवों को प्रिय मालूम होते हैं पर सयभी व्यक्तियों को उनमे रस तहीं मिलता । वे इनको देखकर 
उदासीन वृत्ति धारण कर जेते हैं। उनकी अन्तरात्मा संयम के महत्त्व को अच्छी तरह जान लेती है, अतः इन्द्रियो पर वे नियंत्रण करते हैं । 
महापुरुषों के जीवन की सबसे बड़ी महत्ता जो उतको आगे बढ़ाती है वह है विवेक और इन्द्रिय-नियंत्रण। 


(जितने भी महान्‌ पुरुष, तीर्थंकर आदि हो गये हैं उनकी स्तुति करने से, अच्छे-अण्छे छन्‍्दो मे रचना करके गाने से मन की 
मिलता होती है और सुनने वाले के मन मे भी निर्मेलता आती है । दससे कमें की निजजरा होती है। 
0. ज्ञान की बड़ी महत्ता है। ज्ञान के समान ससार में और कुछ भी सुखदायक नहीं है। ज्ञान के बल से ही मनुष्य निर्वाण 


६० भ्राचायंरतम भी देदाभूषण जी महाराज अभिषस्दन भ्रश्त 


पद को प्राप्त करता है। ज्ञान कै कारण ही जीव करोड़ों जत्मों से अजित कर्मों को क्षण भर में तिगुप्तियों कै द्वारा सष्ट कर देता है । 

ए) मोह ने इस जोब को पागल बता दिया है। मोह के दूर होते ही इस जीव को शरीर और भोगों से घृणा हो जाती है । 
उसके मन में बैराग्य की भांवनाएँ उत्पन्न हो जाती हैं। संसार और शरीर दोनों की वास्तविकता दिखलायी पड़ने लगती है। बह शरीर 
और आत्मा को भिन्‍न-भिन्‍न देखने लगता है । 

( कल्याण-आप्ति के मूलतः दो ही मार्ग हैँ--आचार और विचार की शुद्धि | इन दोनों का प्राय: तादात्म्य सम्बन्ध है। 
आधार की शुद्धता से विचारों मे शुद्धता आती है और विचार की शुद्धता से आचार में । जो अ्यक्ति इन दोनों का सम्बन्ध नही समझते वे 
ग़लत मार्ग पर हैं। नर-भव की सार्थकता राग-रंगों को पाकर भी इनसे अनासक्त रहने मे है। अपनी शक्ति और योग्यता के अनुसार श्रद्धा 
पूर्वक निवृत्ति मार्ग की ओर जाना, संसार के चमकौले-भड़कीले पर-पदार्थों से पृथक्‌ रहने की चेष्टा करता ही कल्याणकारक है। जिन 
व्यक्तियों के विचार शुद्ध हैं, जिनकी प्रवृत्ति राग-द्वेष से परे रहती है वे अपने आजरण को उन्नत बना लेते हैं। उनकी दुष्टि विशाल हो 
जाती है। स्वार्थ की संकुचित सीमा टूट जाती है जिससे पर-पदार्थों के प्रति व्यग्रता नहीं होती । 

(_] बिद्वात और राजा दोनों को एक-सा नहीं कह सकते क्योंकि राजा केवल अपने देश में ही पूजनीय होता है, किन्तु विशा- 
वान्‌ तो चाहे किसी भी देश में चला जाए बहा उसका पूजा-सत्कार होता है। इस विद्या रूपी धत को जितना खबोंगे उतना ही बढ़ेगा । 
यह विद्या रूपी वह गुप्त धन है जिसको चोर नहीं चुरा सकता, राजा नहीं छीन सकता, भाई-अबन्धु बेंटवा नहीं सकते | विशा वह धन है 
जो कामधेनु तथा कल्पवृक्ष के समान है। इसका जो कोई संचय करेगा, उसको दिनो-दिन अधिक सुख मिलेगा । जिसके पास यह धन है 
उसका बित्त हर समय प्रसन्‍न बना रहेगा, चिन्ता तो उत्तके पास फटकने भी नहीं पायेगी । जितना भी इसको ख्ोंगे, उससे भी कही 
हजारो लाखों गुणी अधिक बढ़ेगी । 

[:) शास्त्र का ज्ञान प्राप्त कर शान्ति और सहिष्णुता को धारण करना, अहंकार से रहित होना, घामिक बनना, मुद्दु बातें 
करना, मोक्ष-चिन्ता तथा स्वात्म-चिन्ता मे निरत रहना श्रेष्ठ कर्तव्य है। जो व्यक्ति ज्ञान प्राप्त कर अपना कल्याण नहीं करता, विषयों के 
अधीन रहता है, उसे घिककार है। उस व्यक्ति का ज्ञान शास्त्रीय ज्ञान नही कहलाता बल्कि शस्त्र-श्ञान कहलाता है। सदाचार के बिता ज्ञान 
बोझ के समान है। ज्ञान का एक मात्र ध्येय आत्मोन्नति करना है, अपने आचरण का विकास करना है । किन्तु जहाँ स्वपर का विवेक सहीं 
होता भेद-विज्ञान की प्राप्ति नही होती वह ज्ञान कोरा ज्ञान ही है। उसके रहते हुए भी जीव अशञानी के समान है। सम्परज्ञानी ही संत्तार 
के पदार्थों को जानते हुए उदासीन रहता है। यद्यपि ज्ञान का कार्य पदायों को जानता है, पर सम्यस्शानी जानकर भी उनमे अनुरक्त 
नही होता । 

() आशा एक नदी है। इसमें इच्छा रूपी जल है। तृष्णा इस नदी की तरंगें हैं। प्रीति इसके भगर हैं। तकें-वितर्क या 
दलीलें इसके पक्षी हे। मोह इसकी भवर । चिन्ता ही इसके किनारे हैं। यह आशा नदी धेयें रूपी वृक्ष को गिराने वालो है। हस कारण 
इससे पार होना बडा कठिन है । जो शुद्धचित्त योगी-पुनि इसके पार चले जाते हैं, वे असीम आनन्द प्राप्त करते हैँ । 

() योग के कारण आत्मा की शक्तियों का विकास होता है । इन्द्रिय और मन का निग्नह होते के कारण आत्मा की छिपी 
हुई शक्तियों का आविर्भाव हो जाता है | आत्मा का चिन्तन योगी सरलता से कर सकता है। वह अपने प्रयत्न द्वारा सन, वजन और कर्म 
की असत्‌ प्रवृत्तियों के साथ-साथ सत्प्रवुत्तियो पर भी अपना नियत्रण कर लेता है । 

[.] मनुष्य का यह स्वभाव है कि उसे जितनी अपनी प्रशसा प्रिय होती है उतनी अन्य व्यक्षि की नहीं। यह तो उसकी 
कमजोरी है। जिसकी आत्मा मे शक्ति उद्युद्ध हो जाती है उसका यह सकुचित दायरा नही रहता । उसे गुणी मनुष्य के गृण प्रिय होते हैं। 
गुणों की प्रशंसा सुनकर उसके मन मे हे द्वोता है। 

[] जन्म-जन्मान्तर के कर्मों का फल प्रत्येक व्यक्ति को भोगना पड़ता है। प्रधानतः कर्म दो प्रकार के होते हैं--पुण्य कर्म और 
पाप कर्म । पुण्य कर्म के उदय से व्यक्ति को नाना श्रकार की सुख-सामग्री मिलती है और पाप कर्मों के उदय से दुःख सामग्री । 

(] प्रभु भक्ति करने से संसार से बैराग्य हो जाता है । उसे कर्तव्य और अकतंव्य का ज्ञान हो जाता है। प्रतिदिन भगवान्‌ 
के दर्शन करने से आत्मा में अपूर्व शक्ति आ जाती है । वह किसी भी असम्भव कार्य को कर सकता है। नाना प्रकार की विपत्तियां आने 
पर भी कार्य से डिगता नहीं। उसे प्रभु भक्ति मे अपूर्व रस और आातंद आता है। वह समस्त संसार के भोगों में नीरसता का अनुभव 
करने लगता है। 


:> आत्मा का गुर निश्चय रूप से आत्मा ही है ; क्योकि अपने भीतर स्वयं हित की लालसा उत्पन्न होती है' तथा स्वय॑ 
अपने को ही मोक्ष का शान प्राप्त करना पढ़ता है। अपने को ही अपने हित के लिए प्रयत्न करना पड़ता है। जो स्वयं पुरुषार्भ नहीं करते 


समृत्कण ९१ 


उन्हें मोक्ष-लक्ष्मी की प्राप्ति कभी नहीं हो सकती । संसार के सभी पदार्थ क्षणप्रंगुर हैं। इनकौ अनित्यता को देख कर भंगवान्‌ कौ भवित 
करना तथा ध्यान और तपरचरण द्वारा कर्म-कालिमा को पृथक्‌ करता आवश्यक है। 

() सबसे पहले जीव को इन्द्रियों का निश्रह करना चाहिए। क्रोध, मान, माया और लोभ कषायों को भी आत्मा में 
उत्पन्न न होने देना चाहिए । निमित्त मिलने पर भी जो इम कषायों को नहीं उत्पन्न होने देते वे ही वीर हैं; आत्मा के सब्चे कल्याण- 
कारी हैं । 

(] सत्पात्र के प्रति दान मे अपनी लक्ष्मी का उपयोग धर्मात्मा लोग करते हैं। इसलिए बह पविन्न द्रव्य सदाचार को उत्पन्न 
करता है; नम्नता को बढ़ाता है ; शान की उन्नति करता है , पुरुषार्थ उत्पन्न करता है, शास्त्र-ज्ञान प्रबल करता है; पुण्य का संचय 
करता है, पाप का नाश करता है। अतः सत्पात्र को नियम से दान देना चाहिए । 

(]) जो व्यक्तित वतंमान में दुखी है, उसके लिए भी धर्म परम सुखदायक है । धर्म-सेवन के लिए धन की आवश्यकता नहीं 
है । बिना धन के भी धर्माचरण किया जा सकता है । क्रोध, मान, माया और लोभ कषाय को मन्द करता, दया धर्म का अनुसरण करना, 
अभिमानवश किसी भी व्यनित को बुरे वचन न कहना, हितमित-प्रिय बचनों का व्यवहार करना प्रत्येक व्यक्ति के लिए उपकारी है। 


0 जो मनुष्य पुण्य सचय के लिए सत्पात्न को सक्रिय द्रव्य देता है लसको सम्पत्ति प्राप्त होती है। सदबुद्धि उसे हृढ़ती है, 
कीति उसकी तरफ देखती है। प्रीति चुम्बन करती है। सौभाग्य उसकी सेवा करता है। आारोग्य उसका आलिगन करता है। सुद्ध की 
प्राप्ति होती है । स्वर्ग की सम्पत्ति उसका वरण करती है । 


(]) धर्म कल्पवृक्ष के समान अचिन्त्य फल ही नही देता अपितु उससे भी अधिक देता है । कल्पवक्ष से फल पाने के लिए तो 
मन में संकल्प करना पडता है पर धर्म के लिए यह बात नही है। यह तो स्वय जीव को सुद्र प्रदान करता है। धर्म-सेवन द्वारा दृष्कर 
कार्य भी सुखकर हो जाते हैं । 

0) गृहस्थाश्रम में रह कर सासारिक सुखों को भोगते हुए भी जीब पुण्य बंध कर सकता है। अपती आत्मा का उत्थान कर 
सकता है। आत्मकल्याण के लिए बिना घर छोड़े भी अभ्यासवश कषाय मन्‍्द कौ जा सकती है। इन्द्रियजयी व्यक्ति भी कबायो को मन्‍्द 
करता है । अतएव पुण्याजन के लिए निरन्तर प्रयत्न करना चाहिए । 

(] है प्रभो | आपकी स्तुति और पूजा की तो बात ही क्या है। वह रागादि समस्त दोषों को दूर करते बाली है। आपके 
नाम सात्र से ही जीवों के पाप नष्ट हो जाते हैं। आपके नाम तथा गुणों के स्मरण करने से वह शक्ति आ जाती है जिससे समस्त पाप- 
कालिमा दूर हो जाती है, पुण्य का सचय हो जाता है और आत्मानुभूति जागृत हो जाती है। 


(] भिध्याज्ञान के रहने से जीव की जो प्रवृत्ति होती है वह मिथ्या चारित्र कहलाती है । मिथ्यादर्शन के कारण यह जीव 
पर को अपना मामता है तथा पर मे ही प्रवृत्ति करता है। आत्मा के निज गुणो मे इस जीव की प्रवृत्ति नही होती। अतः प्रत्येक 
व्यक्ति को विषय-वासनाओं की ओर से अपनी प्रवृत्ति को हटाकर आत्मा की ओर लगाना चाहिए। तभी आत्मा का कल्याण हो 
सकेगा । 

() शास्त्र और काव्य ऐसा होना चाहिए जिससे इनके अध्ययन द्वारा प्रत्येक मनुष्य अपने आचरण को उत्नत कर सके तथा 
मनोबल, वचन बल व कायबल को दृढ़ कर सके । सदाचार की नींव ये तीनों बल हैं। मन के सबल होते से बुरे सकलल्‍्प मन में उत्पन्त 
नहीं होते, विचार शुद्ध रहते हैं तथा हृदय में निरन्तर शुद्ध भावनाएं उत्पन्न होती हैं । हृदय के स्वच्छ हो जाने से वचन भी बुरे नही 
मिकलते | वचन शक्ति इतनी सबल हो जाती है कि सत्य के सिवाय मिथ्या वाणी कभी मुख से नही निकलती । ससार का सबसे बड़ा 
पाप मन की निर्बलता से होता है। जिसका मन निबंल है वह डरपोक होता है, भय और आशंका सववंदा उसके ध्ामने रहती है। सबल 
मस्तिष्क में अशुद्ध विचार उत्पन्न नही हो सकते । कमजोर हृदय के व्यक्षित जल्दी पाप करने पर उतारू हो जाते हैं । अत. निर्भय बनना 
और सत्य बोलता मनुष्य का परम कतेंव्य है। 

[)) प्रात. काल उठकर भगवान्‌ जिनेन्द्रदेव के गृणों का स्तवन करना चाहिए। स्तवन के पश्चात्‌ प्रत्येक व्यक्षि को व्रिचारना 
चाहिए कि मैं कौन हु ? मेरा कर्तव्य क्या है ? क्‍या मेरा धर्मे है? मुझे बया कश्ना है ? मैं क्या कर रहा हू ? अब तक मैंने क्या किया है ? 
अभ्रादि। इन बातो के सोचते से मनुष्य के मत से कल्याण करने की प्रेरणा जाग्रत होती है। भक्तित मे बडा भारी आकर्षण होता है। 
यद्यपि वह हृदय की रागात्मक वृत्ति है फिर भी इसमे जन्म-जन्मान्तरों के सचित कर्म नष्ट हो जाते हैं। भगवान्‌ के पवित्र लुणों का 
स्मरण करने से आत्मा मे निजानुभूति की शक्तित आती है जिससे पर-पदार्थों से ममत्व बुद्धि दूर हो जाती है । 

(0 गृहस्थ अवस्था मे रहकर भी मनुष्य अपना कल्याण कर सकता है । घर में रहते हुए भी जो सर्वथा अनासक्त होकर कार्य 


ध्ब्‌ आचार्यरत्त ओ देशभूषण जी महाराज अभिकदत श्ृम्म. 


करता है, जिसे फल की आकांक्षा नहीं और जो परिणाम कै बुरै या अच्छे होने सै भी विचलित नहीं होता है तथा कार्म करना ही जिसके 
जीवन का लक्ष्य रहता है और जो निरन्तर कर्तव्य को ही अपना सब कुछ मानता है, ऐसा व्यक्तित घर में रहता हुआ भी 
संन्वासी है । ' 

८; मनुष्य को शरीर और धन की आशा जैसे-जँसे बढ़ती जाती है, बैसे-वैसे मोह की गाठ मजबूत होती जाती है। संशारी' 
जीवों के लिए आशा इन्द्रियों को उन्मत्त करने वाली मदिरा है, विषेथ-विध बढाने वाली लता है। समस्त दुखो का एकमात्र कारण यह 
आशा है। ससार में आशा को दूर करने पर ही कोई सुखी हो सकता है । 


(] प्रत्येक व्यक्ति को दान अवश्य करना चाहिए, इससे जीवन भे मोह कम हो जाता है, भावनाएँ परिष्कृत ओर विशुद्ध हो 
जाती हैं, व्यक्ति स्वार्थ के सकृचित दायरे से हटकर परोपकार के विस्तृत क्षेत्र मे पहुच जाता है। स्वाध्याय करना तो मानव-जीवन के 
लिये बहुत ही आवश्यक है । जो प्रतिदिन ज्ञानाज॑न करता है, वह ससतार के विषयों की भयंकरता से बच सकता है। स्वाध्याय सबसे बड़ा 
तप है। स्वाध्याय करने से भावनाएँ पवित्र बनी रहती हैं, मन मे एकाग्रता आती है, विषयों से अरुचि उत्पन्न होती है तथा भोतिकता 
निस्सार प्रतीत होती है । 

) ज्ञान के समान ससार में कोई बड़ा पदार्थ नही है क्योकि ज्ञान ही लोक-परलोक और आत्मा-परमात्मा का ययार्ष स्वरूप 
अवगत कराता है। सच्चे ज्ञान का एक कण भी इस जीव के लिए महान्‌ उपकारी हो सकता है। महापुरुषो ने स्वाध्याय को संसार- 
सागर से पार उतरने के लिए नौका बताया है । स्वाध्याय का रस आ जाने पर सारी आकुलता दूर हो जाती है। वस्तु का यथार्थ 
मर्म मालूम हो जाता हैं। अनादिकाल से चली आयी करम-कालिमा दूर हो जाती है। 

(7 पूणा दो प्रकार की होती है--द्रव्य पूजा, भाव पूजा । शुद्ध लक्ष्य से जो भगवान्‌ का पूजन किया जाता है बह द्रव्य पूजा 
(अष्ट द्रव्य) कहलाती है । यह द्रव्य पूजा भाव के लिए कारण होती है । द्रव्य पूजा के लिये गृहस्थ अधिकारी है और भाव पूजा के मुनिजन । 
अष्ट द्रव्यों से पूजा करना द्रव्य पूजा है और बिना द्रव्यो के स्तोत्र पढ़ना एवं भगवान्‌ के गुणो का चिन्तन कया भाव पूजा है । 

£) बीतरागी प्रभु तो पूजा से न सन्तुष्ट होते हैं और न निन्‍दा से असन्तुष्ट । परन्तु पूजक और निन्‍्दक को अपनी करनी 
का फल अवश्य मिल जाता है । भावनाएं विशुद्ध या अपवित्र जैसी भी रहती हैं कर्मों का बन्ध भी वेसा ही होता है । 

72 ससार-सागर को पार करने का सहज उपाय भगवान्‌ जिनेन्द्र देव की पूजा ही है। भगवान्‌ की पूजा करने से 
सम्यन्द्शन गृण तो विशुद्ध होता ही है, साथ ही सम्यग्जान और सम्यक्चारित्र की भी प्राप्ति होती है । पूजा करना, दर्शन करना, स्तोत्र 
पढ़ना प्रत्येक श्रावक का दैनिक कतंव्य है। कोई भी व्यक्तित भगवान्‌ की पूजा कर अपनी भावनाओं को आसानी से पवित्र कर सकता 
है। मन को वश में करने के लिए तथा विषयो का त्याग करने के लिए पूजा बडी ही सहायक है। इसके द्वारा मन को स्थिर कर भीतर 
के मोह को जीता जा सकता है, और आत्मानुभूति को प्राप्त किया जा सकता है | 

(] स्वावलम्बन-प्राप्ति के लिए आचार्य ने तीन बाते बतलायी हैं-- (१) सहिप्णु होना--पर द्रव्य को दूर करने के लिए 
कष्टसहिष्णु बनना । तपश्चर्या, उपवास आदि के द्वारा अपना शोधन करना, जिससे कषाय उत्पन्न न होने पावे । सहिष्णु व्यक्तित अपने 
मार्ग मे कभी असफल नहीं होता है । (२) सयम--इसके द्वारा इंद्रिय और मन को वश कर विकार और कषायो से अपनी रक्षा की जातीं 
है। सयम के ही द्वारा जीव रत्नत्रय मार्ग का अवलम्बन करन में समर्थ हो सकता है। मन, वचन और काय की भ्रवृत्तियों को नियंत्रित 
करना भी सयम के भीतर परिगणित है । राग भाव सयमी के द्वदय से बिल्कुल हट जाता है। (३) रत्लत्रय मार्ग का अतुसरण करना-- 
जब यह विश्वास हृदय में उत्पन्त हो जाय कि मै स्वतन्त्र द्रव्य हु, मेरा सम्बन्ध इन पर-बस्तुओ से बिल्कुल नहीं है, अतः मेरा प्रत्येक 
प्रयत्न अपसे स्वरूप की प्राप्ति के लिये है। 

(] जैसे अग्नि में ईंधन डालने से अरिन बढती जाती है वैसे ही तृष्णावान्‌ प्राणी कितना भी भोग करे परन्तु उसकी तृप्ति 
कभी नहीं हो सकती । तृष्णा का रोग बढ़ता जाता है। तृष्णा का रोग जिससे मिटता है वह दवा है--एक शान्‍्त रसमय निज आत्मा 
का ध्यान, जिससे स्वाधीन आनन्द जितना मिलता जाता है, उतना ही विषय भोगों का रोग घटता जाता है । अतएवं इन्द्रिय सुख की 
आशा छोड़कर अतीन्द्रिय सुख की प्राप्ति का उद्यम करना चाहिये । 

[3 बासनाएँ जितनी अधिक बढती जाती हैं जीव को उतनी ही अधिक अशान्ति का सामना करना पड़ता है । वास्तव मे शान्ति 
त्याग रूप में ही मिलती है। क्योकि पर-वस्तुओ की ममता जितने अछ में २हती है जीव को अशान्ति उतने ही अश में अधिक मिलती' 
है। धन और कामिनी जीव को स्वावलम्वी बनने में सबसे बड़े बाधक हैं। आत्मा की अपार शक्ति का विकास इस मदन ज्वर के दूर करने 


पर ही होता है । 


अनुत्त-कण ने 


() सुख और शाम्ति तभी प्राप्त हो सकती है जब जीव अपने यथार्थ स्वरूप को अवगत कर ले। पराधौमता भी अशान्ति 
का दूसरा ताम है तथा इसकी उत्पत्ति भी विकार और कथषायों से होती है। जब तक जीव बिकारग्ररत रहता है तब तक वह 
अपने चारों ओर अशान्ति ही अशान्ति देखता है। विकारों की प्रचुरता ही जीव को राग और द्वेष-बुद्धि की ओर अग्रसर करती है 
जिससे वह शत्रुता और मित्रता की कल्पना करता है। अतएव जीव का हित विकारों को दूर करने में ही है । 

() आत्मचिन्तन से मन पवित्र हो जाता है, गनन्‍्दे और बुरे बिचार रक जाते हैं तथा धीरे-धीरे श्ञानानन्दमय स्वभाव की प्राप्ति 
हो जाती है। विषयाधीन रहने वाले मन और शरीर स्वतन्त्र हो जाते हैं। विषय-बासना के न होने से शञानाभ्यास, विषय-व्याकुलता हटने 
से शाब्ति ; अनशनादि तपो के करने से शरीर से ममत्वबुद्धि का त्याग तथा स्व की पहिचान; त्रिकाल सामायिक करने से आत्मानुभूति; 
ईर्यापथ शुद्धि के पालने से समताबुद्धि एवं मन-इचन काय को आधीन करने से विश्व-बन्धुत्त तथा स्वावलम्बन की प्रवृत्ति होती है। 
अतः योगीए्वर अपने आत्मकल्याण में प्रवृत्त होकर निर्बाण को भ्राप्त कर लेता है। वह इस मनुष्य जीवन को व्यर्थ नहीं क्षोता । 


(2 जीव का कल्याण अपने स्वरूप भें अवस्थित होने पर ही हो सकता है। राग-हेष और मोह के निकलने पर ही जीव में 
साम्यभाव आ सकता है। साम्मभाव के आ जाने से आशाएँ, आर्काक्षाएँ तत्काल दूर हो जाती हैं तथा चंचल मन जो सर्प के समान सर्वत्र 
बिचरण करता है, शान्त हो जाता है। संसार और विषयभोगों से विरक्ति, शारीरिक आवश्यकताओं से आसक्ति एवं विकार और 
क्षषायों वी पूति करने की वांछा साम्यभावना के द्वारा ही दूर की जा सकती है । अतः प्रत्येक व्यक्ति को विकार और कषायों को 
जीतने का प्रयत्न अवश्य करना चाहिये | इसके जीते बिना आत्मोत्यान के मार्म में प्रवुत्ति नही हो सकती । 

(] आस्मानन्द का पान करने से अद्भुत तृप्ति होती है तथा ध्यान करने की शक्ति भी आती है। जो प्रारभिक साधना 
करना चाहते हैं उन्हे तो केवल एकान्त में बंठकर कुछ समय तक आत्मानन्द का पान करने का अभ्यास करना चाहिये तथा अपने को सभी 
दव्यो से स्वतन्त्र अनुभव करता चाहिए । 

() णमोकार मन्त्र के ध्यान से समस्त पाप दूर हो जाते हैं । आत्मा पवित्र हो जाती है। इस मन्त्र मे ऐसी विचित्र शक्ति 
है कि संसार का बड़ें से बड़ा काम इसके स्मरण मात्र से सिद्ध हो जाता है। जो व्यक्षित भावपूर्वक प्रतिदिन इस मन्त्र का जाप करते हैं 
उनको ऐहिक सुखो के साथ पारलौकिक सुख भी प्राप्त होते हैं। ससार का यरिशक्रमण चक्र इससे समाप्त होता है और आत्मस्वतन्त्रता 
की प्रेरणा होती है । 

(| कमल के डंठल में नीचे से लेकर ऊपर तक जिस प्रकार निर्मल तन्तु सर्वांगीण रूप से व्याप्त रहते हैं उसी प्रकार मनुष्य 
के अंगूठे से लेकर मस्तक तक समस्त शरीर में आत्मा व्याप्त है। शरीर का कोई भी भाग ऐसा नही है जिसमे आत्मा न हो। यह आत्मा 
अखण्ड, अविनाशी, निराकार, बिदानन्द स्वरूप है । 

(2) मनुष्य की आत्मा स्फटिक मणि के समान निर्मल है। अनादि कम-कालिमा के कारण यह आत्मा अशुद्ध हो रही है तथा 
नाता प्रकार के शरीरों को इसे धारण करना पडता है। इस आत्मा का कोई रूप रंग नहीं है और न इसकी कोई जाति है । यह तो 
स्वभाव से निराकार है । इसमे शरीर के निमित्त से भेद किये जाते हैं। जैसे शरीर के आवरण में यह रहती है, इसका व्यवहार भी वैसा 
ही हो जाता है । 

[0 जो आत्मध्यान करना चाहे उसको तप का प्रेमी होना चाहिये । सास।रिक विषयों की कामनाएँ न कर निज सुख के 
रमण का अं मी होना चाहिये। ध्यान के अभ्यासी को शास्त्रों का ज्ञान व उनका निरन्तर मनन करना चाहिये। जितना साफ व अधिक 
तस्‍्थों का ज्ञान होगा, उतना ही अधिक निर्मल ध्यान का अभ्यास होगा । 

[) समस्त कर्मों का लाश कर मोक्ष की प्राप्ति होती है। गहस्थावस्था से रहकर कोई भी व्यकित मोक्ष प्राप्ति के लिये 
तैयारी कर सकता है। भद-विज्ञात द्वारा अपने स्वरूप का विचार करना तथा निरन्तर भात्मद्रब्य को ससार के समस्त पदायों से भिन्‍म 
अलौकिक शक्तिधारी सोचना और तदनुकूल आचरण करना ही गृहस्थावस्था का पुरुषा्थ है। शरीर और भोगों से परम उदासीनता 
धारण करता एवं परिणामों में विरक्ति लाना गृहस्थ जीवन में स्वतन्त्रता प्राप्ति के साधन हैं । 

() संसार के सभी प्राणी सुख चाहते हैं। इस सुख के लिये निरन्तर प्रयत्न करते रहते हैं। परन्तु यह यु तब तक नहीं 
प्राप्त हो सकता जब तक जीव सुखवाधक अनिष्ट कर्म को नष्ट न कर दे । अनिष्ट कर्मों का नाश एकमात्र सच्चे चारित्र क्ञान से प्राप्त 
होता है। जब कोई भी व्यक्ति अपने स्वरूप का विश्वास कर लेता है ; अपनी आस्मा को संसार के पदार्थों से भिन्‍न और स्वतस्ध 
अनुभव करता है, उस समय उसे अपूर्व शान्ति मिलती है । 


ह्ड ग्रश्यायरत्त भी देशभूुवण थी महाराज अभिनप्दात के 


0] वृक्ष का आशय लेने वाले को ने मागने पर भी छाया मिलती है । वीतराग देव | आपकी स्थुति से भी अयाजित फल 
की प्राप्ति होती है। आप स्त्रय किसी को कुछ देते भी नही और ग्रहण भी नहीं करते । परन्तु जो आपका आश्रय लेता है, उसको स्वयमेव 
फुल मिल जाता है। 

() जो भव्य प्राणी भक्ति से जिन भगवान्‌ का दर्शन, पूजन और स्तुति किया करते हैं वे तीनों लोकों मे स्वयं ही दर्शन, 
पूजन और स्वुति के योग्य बन जाते हैं । 

() ग्रुरु की प्रसन्‍तता से वह केवलज्ञान रूपी नेत्र प्राप्त होता है जिसके द्वारा समस्त जगत्‌ हाथ की रेखा के समान स्पष्ट 
देखा जाता है । 

[2 जिन गृहस्थों का हृदय जिनागम का अभ्यास करने के कारण दया से ओत-प्रोत हो चुका है, वें ही गृहस्थ वास्तव में 
धर्मातमा हैं। 


ए) जिस प्रकार फूलों के हारो की लडियाँ धागे के आश्रय से स्थिर रहती हैं उसी प्रकार समस्त गुणों का समुदाय प्राणी- 
दया के आश्रय से स्थिर रहता है । निर्दयी मनुष्य के वे सब गुण भी दया के अभाव मे बिखर जाते हैं। अतरण सम्यग्दशंनादि गुणों के 
अभिलाबी आवक को प्राणियों के विषम मे दयालु अवश्य होना चाहिये । 


(] प्राणियों के शरीर आदि सब नश्वर हैं। इसलिए उक्त शरीर आदि के नष्ट हो जाने पर भी शोक नहीं करना चाहिये, 
क्योंकि वह शोक पाप-बन्ध का कारण है । 


() जिस प्रकार छिद्रयुक्त नाव घूमकर उक्त छद्ग के द्वारा जल को ग्रहण करती हुई अन्त में समुद्र में डबकर अपने को 
नष्ट कर देती है, उसी प्रकार यह जीव भी संसार में परिभ्रमण करता हुआ मिध्यात्वादि के द्वारा कर्मों का आस्रव करके इसी दुःखमय 
संसार मे घूमता रहता है। तात्पर्य यह है कि दुःख का कारण यह कर्मों का आख्रव ही है, अतः उसे छोडना चाहिये। 

(0 उन्नत बुद्धि के धारक भव्य जीवो को पढने के लिए भक्तिपूर्वक पुस्तक का जो दान किया जाता है इसे विद्वज्जन 
श्रुत॒दान (ज्ञानदान) कहते हैं । इस ज्ञानदान के सिद्ध हो जाने पर कुछ भोड़े-से ही भवो मे मनुष्य उस केवलज्ञान को प्राप्त कर लेता है, 
जिसके द्वारा सम्पूर्ण विश्व साक्षात्‌ देखा जाता है । 


(2) सम्यग्दर्शन, सम्यस्क्षान एवं सम्यकूभारित्र से विभूषित पुरुष यदि तप आदि अन्य गुणों मे मन्‍्द भी हो तो भी वह सिद्धि 
का पात्र है। किन्तु इसके विपरीत यदि रत्नत्रय से रहित पुरुष अन्य गुणों मे महान्‌ भी हो तो भी वह सिद्धि को प्राप्त नही कर सकता | 
मार्ग से परिश्ित व्यक्ति यदि चलने में मनद भी हो तो वह धीरे-धीरे खलकर अभीष्ट स्थान में पहुंच जाता है। इसके विपरीत अन्य व्यक्ति 
जो मार्ग से अपरिचित है वह चलने में शी प्रगामी होकर भी अभीष्ट स्थान को नही प्राप्त हो सकता । 

( समवशरण मे चारो प्रकार के देव और देवांगना, मनुष्य, तिर्यअ्च आदि सभी प्रकार के प्राणी भगवान्‌ के मंगलमम 
उपदेश को सुनने के लिये एकत्रित होते हैं । समवशरण में भगवान्‌ ऐसे मालू म होते हैं कि चारों तरफ देखने वाले स्त्री-पुरष सभी यह 
समझते हैं कि भगवान्‌ मेरी तरफ देख रहे हैं । जहा पर भगवान्‌ का समवशरण होता है उसके चारों तरफ सुकाल हो जाता है। बह 
ज्ञान-प्रचार की ऐसी सभा है जिसमे प्राणीभात्र आकर सुख-शान्ति का अनुभव करते हैं और अपने जन्म को सफल बताकर मोक्ष के मार्ग 
में लगते हैं। 


शास्त्रसार समुच्चय 
(0 जिस व्यक्ति की ऐसी प्रबल शुभ भावना हो कि “मैं समस्त जगतवर्ती जीवों का उद्धार करू, सभस्त जीवों को संसार से 
छुड़ाकर सुक्स कर दूँ” उस किसी एक बिरले मनुष्य के उपयुक्त दशा में निम्नलिखित सोलह भावनाओं के निमित्त से तीर्थंकर प्रकृति का 
बंध होता है--- 
रे १. दर्शन विशुद्धि, २. विनय संपन्‍नता, ३. अतिचार रहित शीलब्रत, ४. अभोक्ष्ण ज्ञानोपयोग, ५. संवेग, ६. शक्ति 
अनुसार त्याग, ७. शक्ति अनुसार तप, ८. साधु समाधि, ६. वैग्यावृत्तिकरण, १०, अरहूत भक्ति, ११. आचाये भक्ति, १२. बहुश्रुत 
भक्ति, १३. प्रवचन भक्ति, १४. आवश्यक अपरिहारिण, १४. मार्ग प्रभावना, १६. प्रवचन वात्सल्य । 
हंका, कांकए, विजिकित्सा, मृढदृष्टि, अनुपगूहन, अस्थितिकरण, अप्रभावना, अवात्सल्थ ये आठ दोष, कुलमद, जातिमद, 
बलसद, शानमद, तपसद, रूपमद, धनमद, अधिक।रमद ये आठ मद, देवमूढता, ग्रुकमृढ़ता, लोकमूढता ये मूृढताएं हैं तथा छः अनायतन, 
कु गुरु, कुगुर भगित, कुंदेव, कुदेव भक्ति, कुधर्म, कुधर्म सेवक ऐसे सम्यग्दर्शन के ये पण्चीस दोष हैं। इन दोषों से रहित शुद्ध सम्यन्दर्शन 


अभुत-कण , है 


का होगा दर्शनविशुद्धि भावना है। देव, शास्त्र, गुद लथा रत्नत्नय का हृदय से सम्मान करना, विनय करना, विनय-सम्पन्नता है। ब्रतों तथा 
्रतों के रक्षक नियमों (शीलों) में अतिचार रहित होना निःशीलब्रत भावना है। सदा ज्ञान-अभ्यास में लगे रहना अभीक्ष्ण शानोपयोग है। 
धर्म और धर्म के फल से अनुराग रखना संवेग भावना है। अपनी शक्ति को न छोड़कर अन्तरग बहिरंग तप करना शक्तितपस्त्याग है। 
अपनी शक्तित के अनुसार आहार, अभय, ओषध और शान दान करना शक्तितप है। साधुओ का उपसर्ग दूर करना, अथवा समाधि सहित 
बीर मरण करना साधु समाधि है। ब्ती त्यागी साधर्मी की सेवा करना, दुःखी का दु ख दूर करना वैय्यावृत्तिकरण है ' अरहंत भगवान्‌ 
की भक्ति करना अरहूंत-भवित है । मुनि संघ के नायक आधाय की भक्ति करना आचार्य भक्ति है। उपाध्याय परमेष्ठि की भवति करना 
अहुश्लुत भक्ति है। जितवाणी की भक्ति करता प्रवचन-भवित है । छह आवश्यक कर्मों को सावधानी से पालन करना आवश्यक अपरि- 
हाणि है। जैनधर्म का प्रभाव फैलाना मार्ग प्रभावता है। साधर्मीजन से अगाध प्रेम करना प्रवचन वात्सल्य है। इन सोलह भावनाओं में 
से दर्शन बिशुद्धि भावना का होना परमावश्यक है। दर्शन विशुद्धि के साथ कोई भी एक, दो, तीन, चार आदि भावना हो या सभी भावता 
हों हो तीथेकर प्रकृति का बंध हो सकता है | 
() दशविध वा सम्यन्दर्शन १० प्रकार का है--(१) आशा सम्यकत्व, (२) मार्ग सम्यक्त्व, (३) उपदेश सम्यवत्व, (४) सूत्र 
सम्यवत्व, (५) बीज सम्यक्त्व, (६) सभेप सम्यवत्व, (७) विस्तार सम्यकत्व, (८५) अथ सम्यक्‍्त्व, (६) अवगाढ़ सम्यक्त्व, (१०) परमाव- 
गाढ़ सम्यनत्व । 
जिनेस्द्र भगवान्‌ की आज्ञा का श्रद्धान करने से जो सम्पन्दर्शन होता है वह आशा सम्यक्‍त्व है। जिनेन्द्र भगवान्‌ द्वारा 
प्रदर्शित मुक्ति मार्ग ही यथार्थ है ऐसे अचल अ्रद्धान से जो सम्यक्त्व होता है वह मार्ग सम्यकत्व है। निर्ग्रन्थ मुनि के उपदेश को सुनकर जो 
आत्म-रुचि होकर सम्यग्दर्शन होता है वह उपदेश सम्यकत्व है। सिद्धान्त सूत्र युनने के पश्चात्‌ जो सम्पक्त्व होता है वह सूत्र सम्यकक्‍्त्व है। 
बीज पद सुनकर जो सम्यक्त्व होता है वह बीज सम्यकत्व है। सक्षेप से तात्त्वक विवेचन सुन कर जो सम्यग्दर्शन होता है वह सक्षेप 
सम्यकत्य है। विस्तार के साथ तत्त्व विवेचन सुनने के बाद जो सम्यकक्‍्त्व होता है वह विस्तार सम्यवत्व है। आगम का अर्थ सुनकर जो 
सम्पक्त्व उत्पन्न होता है बह अर्थ सम्यक्त्व है। द्वादशांगवेला श्रुतकेवली के जो सम्यकक्‍्श्य होता है उस्त अवगाढ़ सम्यवत्व कहते हैं । केवल 
ज्ञानी का सम्यनत्थ परमावगाढ सम्यवत्व है । 
() भायाजार, छलकपट, वचनवक्रता आदि रखकर जो मनुष्य जैन धर्म की आराधना करता है उसको वास्तव में जैन धर्म 


प्राप्त नहीं होता । 

(] परुष्यहीन मनुष्य द्वव्य पाने की इच्छा से एक पर्वत पर चढ़ता है, और -स पव॑त के मार्ग में इधर-उधर निधि को ढढ़ुता 
है, ढूंढ़ते-दृढ़ते जब उसको वह निधि मिलने का समय आता है तब वह पागल हो जाता है। पागल हो जाने पर उसको उस पास पड़ी हई 
द्रव्य का ज्ञान भी नही रहता। इसो प्रकार मोक्ष के दुछुक मनुष्य अनेक शास्त्र-वेद-पुराण आदि पढ़कर भी आत्मतच्व के यथार्थ निर्णय 
की बुद्धि न होने के कारण जैसे के तैसे अज्ञानी ही बने रहते हैं। पाप कर्म की कितनी शक्ति है! 

। [) दिगम्बर मुनि होकर कठोर तपस्या करके मनुष्य अहमिन्द्र पद भी पा लेता है परन्तु गम्यकत्व न होने से उसका संसार- 
अभनभ नहीं छूट पाता । 

(१ हाथ पर रक्बे हुए आंवले के समान विद्याओ और कलाओं को जानकर करोडो युग तक तपस्या करके भी सम्यरदर्शन 
रूपी अमृत-रस का आस्वादत न करने वाले मनुष्य को मोक्ष प्राप्त नही होती । यह सम्पग्दर्शन अभव्य की तो बात ही क्या द्र-भव्य को भी 
दुर्लभ है। मह तो निकट-भव्य प्राणी को ही प्राप्त होता है। कितना भी प्रकाश क्यों न हो अन्धे मनुष्य को कुछ दिखाई नहीं देता। 
इसी प्रकार अभव्य को चाहे कितना भी उपदेश दिया जाए, ब्रताचरण कराया जाए किन्तु उसे सम्यक्त्व नही होता। नेत्र-रोग वाले 
से हर का जाने कक दिखाई देने लगता है उसी तरह दूर-भव्य को दीर्घष समय पोछे मिध्यात्व हटने से सम्यकत्व प्राप्त होता 

। के नेत्र वाले मनुष्य को प्रकाश होने पर तत्काल दिल्लाई देने लगता ड़ 
आध्त शा हो जाती है, उसी तरह निकट भव्य को सम्यक्‍त्व की 
[) पश्म आराष्य श्री वीतराग भगवान जिनेन्द्र देव का उपदिष्ट आग्रम तथा पदार्थ और 
४ ४ र॒जिनेन्द्र देव के 
चलने वाले परम निर्मल निर्रन्य योगी का श्रद्धान व्यवहार सम्यग्दशंन है। अहंन्त भगवान्‌, जिनवाणी, निग्र व के चरणचिह्नों पर 
प्रतिपादित पदार्थों का श्रद्धात करना व्यवहार सम्यर्दर्शन है । | 82000 36000 


(। निर््रन्थ गुरु के बचन रूपी दीपक द्वारा प्रकाशित और अपने सुयुक्ति रूपी नेत्रो से देखे हैए आत्म-स्वरूप का निम्यय सम्पभू. 


१६ 
साचार्यरान भी देशभूषण जो महाराज अभितन्‍्दत कत्ण 


दर्शन है। अचल सुमेद भी कदालित्‌ कस्तायमान हो जाए, अग्नि सी कदालित शीत (ठ5ण्डी) बन जाए तथा चन्द्र में भी कदाबित्‌ उष्णता 
प्रगष्ट होंने लगे, परन्तु जिनेखा भगवान्‌ के वचन कदापि अन्यथा नहीं हो सकते, ऐसी अचल श्रद्धा का नाम सम्यक्त्व है। समस्त संसार 
मोह जाल में फंसा हुआ है उस मोह-जाल को छिस्न-भिल्‍त करके मोक्ष की ओर आकर्षित करने वाला जिनमार्म है, अन्य कोई मार्ग नहीं 
है, ऐसी भमिरचल श्रद्धा ही सम्पग्दशन है। जिनेन्द्र देव की जैसी भाकृति आंधो से देखी है, उसको मन में रखकर फिर सिद्ध परमेष्ठी को 
साक्षात्‌ देख लेने की हुदय में भावता करना सम्यकत्व है। 

() बाह्य क्रियाओं को छोड़ दो, सदगुरु के उपदेश रूपी रत्म-ज्योति से मिथ्यात्व रूपी अम्थकार को हटा कर अन्समुश्ष हो 
जाओ, मनिचश्ल चिशत बन जाओ, स्वाधीन सुखामृत में मग्स हो जाओ । ऐसी वृत्ति रखने बाला शुद्ध सम्यरदृष्टि है और संसार-सागर के पार 
पहुंचने वाला है । 

(] सम्यबत्व का नष्ट होना मिट्टी के घड़ें के टूटने के समान है और चारित्र का नष्ट होना सुवर्ण घड़े के टूटने के समान है । 
मिट्टी का घड़ा टूट जाने पर फिर नहीं जुड़ सकता किन्तु सोने का घड़ा दूट जाने के बाद भी फिर जुड जाता है। इसी प्रकार सम्यक्तत्व के नष्ट 
हो जाने पर आत्मा का सुधार नही हो सकता, 'चारित्र नष्ट हो जाने पर फिर भी आरमा सुधर जाती है। 

[) जहां पर जिनेरद्र देव का पूजन महोत्सव होता है वहाँ जाकर हर्ष मनाना, जिनेन्र भगवान्‌ की महिमा :नकर ओर देख 
कर आनन्द मनाना, जैन शास्त्रों के महान्‌ विस्तार को देखकर हुवे मताना, जिनेन्द्र भगवान्‌ को नमस्कार करने मे आनन्दित होना, 
जिनागम में सारतत्व का विवेचन देखकर प्रसन्‍न होना, जिन-चेत्यालय को देखकर हृषित होना, इस प्रकार की प्रवृत्ति वाला शुद्ध 
सम्यक्त्वी है । 

() है भव्य जीव ! तू इस ससार में अनादि समय से भटक रहा है। इस लोकाकाश का कोई भी ऐसा प्रदेश शेष नही रहा 
जहा तू उत्पन्त नहीं हुआ । कोई ऐसा पदार्थ नही बचा जिसको तूने भक्षण नहीं किया, तू जगत्‌ के समस्त प्रदेशों मे घूम आया, कर्मे-बन्धन 
के समस्त भाव भी तूने प्राप्त किये, संसार की समस्त पर्यायें तू प्राप्त कर चुका है। इतना सब कुछ होकर भी दुर्मोह से तू फिर उन्ही 
पदार्थों की भिक्षा मांगता है यह तुझे शोभा नहीं देता। तू अपने स्वरूप को प्रत्यक्ष अवलोकन कर, यही श्रेष्ठ है और अन्त मे तु नित्य 
निरशझजन मोक्ष-वैभव को इसी से प्राप्त करेगा । 

77 पृथ्वी पर हाथ का आघात करने से पृथ्वी पर चिह्न पढ़ता है, वह कदाचित्‌ चूक जाय या विफल हो जाय परन्तु जिनेन्द्र 
भगवान्‌ का उपदेश कभी निष्फल नहीं हो सकता । यदि अहँन्त भगवान्‌ की वाणी निष्फल हो जाएगी तो समुद्र अपनी मर्यादा छोड़ देवा, 
अजल सुमेरु चलायमान हो आएगा तथा सूये के उदय-अस्त होने का क्रम भी भंग हो जाएगा । 

(2 जिनेम्द्र देव के वचन रसामृत का आस्वादन करता, उसको श्रेयस्कर मानना, उसमें ही निमर्न होना, उसी में आनन्द 
अनुभव करना, अनुपम सुख का बीज है । सम्यकक्‍त्व ही परम पद है, सम्यक्त्व ही सुख का धर है, सम्यक्त्व ही मुक्ति का मार्ग है, सम्यकत्य- 
सहित तप ही सफल है । सम्यक्त्व मे प्रवृत्ति करना, आत्म-भ्रद्धा करना, जिन-भकिति करना, तत्त्वों में ढचि करना, आत्म-शञान होना, यह 
सब सम्यग्दशेन के पर्याय नाम हैं ! 

() संसार तथा शरीर, विषय भोगों से विरकत गृहस्थ जब पांच उदुम्बर फल (बिना फूल के ही जो फल होते हैं-- १. बड़, 
२. पीपल, ३. पाकर, ४. ऊमर, ५. कदू मर) भक्षण के त्याग तथा ३ मकार (मद्यपान, मांस भक्षण, मधु भक्षण) के त्याग के साथ सम्यगृ- 
दर्शन (बीतराग देव, जिनवाणी, निर्ग्रल्थ साधु की श्रद्धा) का धारण करना दर्शन प्रतिमा है। हिसा, असत्य, चोरी, कुशील और परिग्रह, इन 
पांच पापों के स्थूल श्याग रूप अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचयं, परिग्रह परिमाण, ये पांच अणुन्रत, दिग्न्नत, देश ब्रत, अनर्थ दण्ड व्रत, ये तीन 
गुणब्रत, सामायिक, प्रौषधोपवास भोगोपभोग परिमाण, अतिथि संविभाग, ये चार शिक्षात्रत (५.ै. हे +- ४5८ १२) हैं, इन समस्त १२ त्वतों 
का आचरण करना व्रत प्रतिमा है | 

पी संकल्प से (जान बूझकर) दो हन्द्रिय आदि तरस जीवो को न मारना अहिसा अणुत्रत है। राज-दण्डनीय, पत्रों द्वारा 
संडनीय, असत्य भाषण नेकरना सत्य अणुत्रत है । स्वंसाधारण जल मिट्टी के सिवाय अन्य व्यक्ति का कोई भी पदार्थ बिना पूछे न लेना, 
अचौये अणुव्रत है। अपनी विवाहि। स्त्री के सिवाय शेष सब स्त्रियों से विषय-सेवन का त्याग ब्रह्मचर्य अणृत्रत है। सोना, चांदी, बस्ञ, 
बतेन, गाय आदि पशु धन, गेहूं आदि धान्य, पृथ्वी, मकान, दासी (नौकरानी), दास (चाकर) तथा और भी परिस्रह पदार्थों को अपनी 
आवश्यकतानुसार परिमाण करके शेष परिग्रहू का परित्याण करना परिश्रह परिमाण व्रत है। पंच पापों का आंशिक त्याग होने से इनको 
अणुव्रत कहते हैं। पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ईशान, आग्नेय, नैऋत्म, वायव्य तथा ऊध्व (पृष्यी से ऊपर आकाज्ष) और अध्ः (पृथ्वी 
से तीचे), इन दस दिशाओं में क्षानेजाने की सीभा जन्म भर के लिए करना “दिगयत' है। दिग्शत के भीतर कुछ निमत 


अमृत-कष ९९ 


समग्र शक आबश्यकतासुसार छोटे क्षेत्र की मर्यादा करना 'देशव्रत' है, जिस क्रियाओं से बिता प्रयोजन व्यर्थ में पापर-अर्जत होता हैं 
उन कार्यों का स्याग करना अनर्थदष्ड ग्रत है। नियत समय तक पत्र पापों का त्याग करके एक आसन से बैठकर या छड्टे होकर सबसे 
रागद्रेष छोड़कर आत्म-चिन्तन करना, बारह भावनाओं का लिन्‍्तदन करना, जाप देना, सामायिक पाठ पढ़ना सामाविक है । 
अष्टमी और चतुर्दशी के दिन समस्त आरम्भ परिप्रह को छोडकर खाद्य, स्वाद्य, लेहा, पेध इन घारो प्रकार के आहार का त्याग करता तथा 
पहले और पीछे के दिन (सप्तमी, तवमी, त्रयोदशी पूणिमा) प्रोषध (एकाशन एक बार भोजन) करना प्रोषधोपवास है। भोग्य (एक बार 
झोगते योग्य भोजन, तेल आदि पदार्थ) तथा उपभोग्य (अनेक बार भोगने योग्य पदार्थ- वस्त्र, आभूषण, मकान, सवारी आदि) पदार्थों का 
अपनी आवश्यकतानुसार परिमाण करके शेष अन्य सबका त्याग करना भोगोपभोग परिमाण ब्रत है। अपने यहां आने की तिथि (प्रतिपदा, 
द्वितीया आदि दिन) जिनकी कोई नियत नही होती, ऐसे मुनि, ऐलक, क्षुल्लक आदि अतिथि ब्रती पुरुषों को भक्तिभाव से तथा दीन-दूःखी 
दरिडो को करुणा भाव से एवं साधर्मी गृटस्थों को वात्सल्य भाव से भोजन कराना, ज्ञान-द'न, औषधदान तथा अभ्यदान करना अतिथि 
संबविभाग बश्रत है । 

( शुभकर्म के अभाव में घन नहीं मिलता, यदि धन मिल जाए तो सत्पात्र नही मिलता, यदि सत्पात्र मित्र जाए तो पात्र 
दान करने की प्रेरणा करने बाले सहायक व्यक्ति नही मिलते । यदि पुत्र, स्त्री, मित्र आदि दान करने में अनुकूल सहायक भी मिल जाएं 
तो फिर सल्पात्रों को दान करने से अनन्त चतुष्टय प्राप्त होने में क्या सन्देह है ? अर्थात्‌ कुछ नही । 

(3 सत्पात्रों को आहार दान करने से महान्‌ अभ्युदय प्राप्त होता है। जिस तरह निर्दोष भूमि भे बीज डालने से फल 
अवश्य मिलता है, इसी तरह भव्य द्वारा सत्पात्र को दिया हुआ दान अवश्य मोक्ष फल देता है । 


[0 दान चार प्रकार का होता है--आहारदान, औषधदान, ज्ञानदान, अभयदान । 


आहार बान - जिस प्रकार वैद्य रोगियो की प्रकृति वा उदराग्ति को जानकर और योग्य औषधि वरगरह देकर उनकी रक्षा 
फरते हैं, जिस तरह किसान अपने स्लेत की रक्षा करते हैं, ग्वाले दूध के लिए गाय की रक्षा करते हैं, एवं राजा जिस तरह अपने राज्य की 
रक्षा करते हैं, उसी तरह धर्मात्मा लोग आहार दान द्वारा धर्म की तथा मुनि आदि धर्मात्माओं की रक्षा करते है । 

ओऔषध दान --रोग दूर करने के लिए शुद्ध औषधि प्रदान करना औषधदान है । मुनि आदि ब्रती पुरुषों के रोग निवारण के 
लिए उनको प्रासुक औषध आहार के समय देना चाहिये, भोजन भी ऐसा होना चाहिए जो रोगवृद्धि मे सहायक न होकर रोग शान्त करने 
में सहायक हो । अन्य दीन-दुःखी जीवो का रोग दूर करने के लिए करुणा भाव से उनके लिए बिना मूल्य औषब बाटना, ऑऔषधासय 
खोलना, बिना कुछ लिये मुफ्त चिकित्सा करना औषधदान है । 

जान दाम - मुनि ब्रती त्यागी पुरुषों को स्वाध्याय करने के लिए शास्त्र प्रदान करनां, ज्ञानाभ्यास के साधन जुटाना तथा 
सर्मवाधा रण जनता के लिए पाठशाला स्थापित करना, स्वयं पढता, प्रवचन करना, उपदेश देना, जिनवाणी का उद्धार करना, पुस्तकें 
बांटना ज्ञान दान है । 

अभय दान--मुनि आदि अनगार ब्रतियों के ठहरने के लिये नगर के बाहरी प्रदेशों, बन, पर्वंतों मे तथा नगर पुर भे मठ 
बनवाना, जिससे कि जज ली जीवो से सुरक्षित रहकर वे ध्यान आदि कर सकें । आगन्सुक विपत्ति से उनकी रक्षा करना तथा साधारण 
जनता के लिए धर्ंशाला बनवाना, विपत्ति मे पड़े हुए जीव का दु.ख मिटाना, भयभीत प्राणियों का भय मिटाना आदि अभयदान है। 


() संसार में एक आत्मा ही सार और शरीर 
लक अप! त्मा ही मारभूत है और शरीर निस्सार है। ऐसी निश्चल बुद्धिपृर्वक भावना से शरीर को त्यागने वाला 


(] है जीबात्मन्‌ ! तू रात दिन अज्ञानवश अन्न-पानादिक 
ू -पानादिक खाद्य पेय पदार्थों का ध्यान करके अपनी - 
किन्तु सारतर परम सौख्य सुधारस-भरित आत्म-तत्त्व क। ध्यान कर। 3286 8७83%७ 


() अपने मन को बाह्य विषय वासनाओ मे ने मे 
न ते दुसाकर सदा अपने उपयोग में रिथिर करके निराबाध केवल ज्ञाम होने पर्यन्त 
0) है भव्य जीव ! मत क्चन काय की प्रव्‌ 


त्ति बाहर की ओर से हटाकर अन्तमंख कर 
करो । ऐसा किये बिना संसार की परम्परा नहीं दूटती । _ हे हटाकर अन्तमुख करो, तथा अपने चैतन्य भाव को ग्रहण 


हद न 
आजायरधत भी देशभूषण जो महाराध अभिभान्‍त इज 


८ भुनियाँ का धर्म १० प्रकार का है: (१) उत्तम क्षमा, (२) उत्तम माद॑व, (३) उत्तम आर्जव, 
(४) उत्तम शौच, (५) उत्तम सत्य, (६) उत्तम संयम, (७) उत्तम तप, (८) उत्तम ह्याग, (६) उत्तम आकिड्चन्य, (१०) उत्तम 


बह्ाचर्य । 


ट अपने मन में क्रोध भाव न लाकर, यो विचार करना कि मैं भेदात्मक तथा अभेदात्मक रत्नश्नय का धारक हूं, ऐसी 
भावता का नाम उत्तम क्षमा है। ज्ञात, तय, रूप आदि आठ प्रकार का अभिमान ने करना, अपने अपमान होने पर भी लेद-खिन्‍न ते 
होता तथा सम्मान होने पर प्रसन्‍न न होना मारदव धर्म है। मन वचन शरीर की क्रियाओ (विचार, वाणी और काम) मे कुटिलता ने 
आने देना आजंब धर्म है। किसी भी पदार्थ पर लोभ न करके अपना मन पवित्र रखना शौल धर्म है। राग द्वेष मोह आदि के कारण झूठ 
ने बोलना सत्य धर्म है। मन वचन काय की शुद्धि द्वारा किसी भी प्राणी को किसी भी प्रकार का कष्ट नहीं देना संयम धर्म है । 
अनशनादिक बहिरज्भ तथा प्रायश्विस आदि अन्तर तपो का आचरण करना तप धर्म है। ससार के समस्त पदार्थों से भी मनुष्य की 
तृष्णा शान्त नहीं होती, ऐसा विचार करके परमाणु मात्र भी पर-पदार्थ अपने पास न रखकर उनका त्याग कर देना त्याग धर्म है । 
अन्य पदार्थों की बात तो दूर है, अपना शरीर तथा शरीर से उत्पन्न हुआ पुत्र-पौत्र आदि परिवार भी आत्मा का अपना नहीं है, ऐसा 
विचार करके किसी भी पदार्थ मे ममत्व भाव न रखना आकिउचन्य धर्म है। विधयवासना का त्याग करके अपने आत्मा में रत रहना 


ब्रद्यान्य धर्म है । 


() सम्पत्तिशाली, समस्त इंष्ट पदार्थ प्रदान करने बाला, मोक्ष कारण, चतुर्गति भ्रमण संसार दु.ख को नाश करते वाला 
तथा लोक का हितकारी पंचपरमेष्ठी का मन्त्र सदा मेरे हृदय मे रहे । पंचपरमेष्ठी का पद अनन्तानन्तकाल से संचित पापों को नष्ट 
करता है तथा पचमगति मोक्ष को शीघ्र बुलाकर देने वाला है । इस पच्रपरभेष्ठी की महिमा का वर्णन कौन कर सकता है ? भयानक 
रोग, चोर, शत्रु, अग्नि, जल, राजरोग आदि भयकर दु खो का नाश करने वाला सारभूत पच नमस्कार मन्त्र कल्प वृक्ष के समान हृदय मे 
विराजमान रहे । यह पचणमोकार मन्त्र सागर रूपी कीवड का नाश कर देता है, शाकिनी, डाकिनी, भूत, पिशाच्र आदि को भगा देता है । 


समस्त मजूुलों मे उत्तम है । 


() यह पच्च नमस्कार मन्त्र तीन लोको को कपा देता है, तीन लोको मे सर्वोत्तम गर्भावतरण, जन्माभिषेक, दीक्षा कल्याणक, 
केवलशान तथा लक्ष्मी को आकर्षण करके देने वाला है । अनुपम उत्कृष्ट मोक्ष लक्ष्मी को वश में करके देने वाला यह मन्त्र है। ज्ञानरूपी 
खन्‍्द्रमा का उदय करने वाला है। तिलोकवर्ती समस्त प्राणियों को मोहित करने वाला है। ऐसा अतिशयशाली अहंन्त सिद्ध आधार्य 
उपाध्याय सर्वसाधु के तमस्‍्कार रूप मन्त्र मेरी जीभ पर सदा निवास करे । 


(() पचपरमेष्ठी के नाम रूप मन्त्राक्षर अत्यन्त प्रबल कर्मशत्रु को नाश करने वाले हैं, प्रबल भिश्यात्व ग्रह को भगाने वाले 
हैं, दुष्ट कामदेव रूप सा के विष को निविष करने वाले हैं, रागादि परपरिणति से होने वाले कर्माखव को रोक देते हैं, इस्द्र धरणीन्द्र 


पदवी को प्रदान करने वाले है, मोक्ष लक्ष्मी को मोहित करने वाले है तथा सरस्वती को भुग्ध करने वाले हैं। 


[3 अहंत शब्द मे 'अ' अक्षर परम ज्ञात का वाचक है, “र' अक्षर समस्त लोक के दर्शक का वाचक है, 'ह अक्षर अनन्त बल 
का सूचक है, बिन्दु (बिन्दी) उत्तम सुख का सूचक है । 


() अहुन्त परमेष्ठी का अथ्म अक्षर 'अ', अशरोरी (पौदृगलिक शरीर रहित सिद्ध परमेष्ठी) परमेष्ठी का आदि अक्षर 
'अ', आचार्य परमेष्ठी का आदि अक्षर 'भा', इन तीनो अ+ंअ+आ को मिलाकर सवर्ण स्वर सन्धि के नियम अनुसार तीनो अक्षरों का 
एक अक्षर 'आ' हो गया । उपाध्याय परमेष्ठी का प्रथम है। पहले तीन परमेष्ठियों के आदि अक्षरों को मिलाकर जो 'आ' बता था 
उसमें 'उ' जोड़ देने पर (अं +उ) स्वर सन्धि के नियम अनुसार दोनों अक्षरों के स्थान पर एक 'ओ' अक्षर ही गया । पांचवें परमेष्ठी 
'मुनि' का प्रथम अक्षर 'म्‌' है। उसको चार परमेष्ठियों के आदि अक्ष रो के सम्मिलित अक्षर 'ओ' के साथ मिला देने पर 'भोम्‌! बन जाता 


है। इस प्रकार 'ओम्‌' या 5+ शब्द पंच प्रभ्ेष्ठियो का वाचक है। 


अमुृ्त-गाण 


€€ 


अपशललितेदबर हतेंकें 

[0 है अपराजितेश्वर! जीव, अजीव, आखंब, बंध, संवर, निर्जरा और मोक्ष ये सात तत्त्व हैं। इन सात तत््वी पर शअड़ी 
रखना सम्पस्दर्श है। इन सात तत्तवों के अर्थ अपने मन में ठीक तरह से समझ लेना सम्यग्श्ञान है। अहिसा धर्म मे या जिनवाणी में 
बाघा न जाए, इस तरह आचरण करना यह सम्यक्चारित्र है। इस प्रकार ये तीन रत्लत्रव हैं। इन तीन रत्लत्रयों की प्राप्ति 
किस सखुद्र से है? इस अनमोल रस्‍्तत्रय का स्थान श्रेष्ठ तप ही एक समुद्र है। 

) भरे मूर्ख! तू इस शरीर में वृथा क्‍यों आसकत हो रहा है ? इस शरीर को तू केवल जेतखाना समझ। जेलखाना 
गड्े-बड़े पत्थर सहतीर वगैरह लगाकर बनता है। यह शरीर हृष्डियों से बना हुआ है। जेलखाना लोहे और पत्थर आदि के परकोटे 
से घिर। हुआ होता है, यह शरीर शिरा स्तायुओ से जकडा हुआ है । जेलखाना भी कैदी लोग कही से निकल म जाएँ इसके लिए 
सब तरफ से ठेंका हुआ रहता है, यह शरीर चमड़े से ढंका हुआ है। जेलखाने मे जहाँ-तहाँ कैदियों के आघात से रुधिर, मांस दृष्टिगोचर 
होता है परन्तु शरीर के भीतर सभी जगह वह भरा हुआ है। कैदी कही भाग न जाए इसलिए जेलखाने के आम-पास जेल के स्वामी 
की तरफ़ से चारों तरफ़ भनुष्यों का पहरा लगा रहता है। इसी प्रकार इस शरीर मे भी दुष्ट कर्म शत्रूओ का पहरा लगा रहता 
है। जेलखाने में जगह-जगह दरवाजों के बीच में अगला की लकड़ी लगी रहती है जिससे कैदी बाहर न निक्‍ल जाएँ। यहा भी 
जीव-कैदी को रोकने के लिए आयु रूप मजबूत भर्गला लगी हुई है । जब तक आयु अगंला नही हटती हैं तब तक जीव रूप कंदी 
शरीर मे से बाहर नहीं निकल सकता । जब ऐसा है तो शरीर और जेलखाने मे गया अन्तर है ? कुछ भी नहीं। 

(] पूजा में स्वस्तिक की स्थापना कल्याण तथा सिद्धत्व की प्राप्ति वे हेतु होती है। स्वस्तिक के बीच के चर शुभ्य चोर 
गतियों के द्योतक हैं। सिद्धत्व की प्राप्ति के लिए इन चारों गतियों का ताश आवश्यक है । इन गतियों का नाश होने पर हो अन्तिम 
परमस्थानो और सम्यरदर्शन ज्ञान चारित्र रूप रत्नत्रय की पूर्ण प्राप्ति गम्भव है| इसका प्रयोजन क्रमण चार अनुयोगो वी आराधना, 
लजौबीत तीर्थकरो की भक्ति, पावर परमेष्टी तथा यूगल चारण मुनियों के चार चरणों का ध्यान है। पूजा के आरम्भ में स्वस्तिक में 
आराधक इसी भाव की स्थापना करते हैं । 


(.) जो अज्ञानी मनुष्य शत्र, के आधीन मित्र को, पातित्रत्य रहित स्त्री को, कुलनाशक पुत्र को, मूर्ख मत्री को, स्थार्थी 
राजा को, प्रमादी वैथ को, रागयुकत देव को, विषयासकत गुरु को तथा दया से बजित धर्म को प्रमादवश नही छोडता है, उसे पुण्य 
छोड़ देता है । 

ए हाथी मद से, पानी कमलो से, रात्रि पूर्ण चन्द्रमा से, वाणी व्याकरण से, नदिया हसों के सिथुनों से, सभा पण्डितो 
से, स्त्री शील ब्रत से, अश्व दौड़ने से, मन्दिर नित्य मगलोत्सव करने से, कुल सत्पुश्र से, पृथ्वी राजा से तथा तीनो लोक धर्म से सुशोंभित 
होते हैं। इसलिये मनुष्य को धर्म नहीं छोड़ना चाहिये । 


(0 रात्रि का दीपक चन्द्रमा, प्रभात का दीपक सूर्य, कुल का दीपक सतपुत्र तथा तीनों लोकों का दीपक धर्म है। इसलिये 
मनुष्य को धर्म कदापि नही छोड्ना चाहिये । 

(0 है अपराजितेशबर ! यह आत्मा एक भी है अनेक भी है, कम ज्यादा भी है, नाशरहित है, नाशवत भी है, अस्ति 
रूप है, तास्तिक रूप भी है। तीनो लोक के परिमित है और धारण बिये हुए शरीर के प्रमाण भी है। लोकालोक को बव्यापे हुए 


है व कर्मबद्ध भी है और मुक्त भी है। इस प्रकार इसकी महिमा को कौन जान सकता है? यह तो ध्यान में योगियों को गम्य है 
अन्यथा नही । ह 


() जिन-मन्दिर पर शिखर और शिखर से ऊचा ध्वज स्तम्भ होना चाहिये। शिखरों के कलशों से ध्व 
है > जा सदा ऊी 
होनी चाहिये। नीची ध्वजा शुभ नही होती है। जिस प्रकार ब्रत की पूर्णता उद्यापन से होती है, भोजन की पूर्णता और शोभा ताबुल 
से होती है, उसी प्रकार जिन-भवन की शोभा और पृर्णता शिखर कलश और ध्वजा स्तम्भ से होती है। 


() जो पुरुष बिम्बाफल पत्ते के समान बहुत छोटा चैत्यालय बना कर मं 
हे तेथा उसमें जौ के समान छोटी-सी 
विराजमान करके भगक़ान्‌ की पूजा किया करता है तो समझना चाहिये कि मुक्ति इसके अत्यन्त समीप आ चुकी है। गा 


() यदि जिन-पतिमा का मुख पूर्व दिशा की ओर हो तो पूजा करने वाले को उत्तर दिशा की ओर मुह करके पूजा 


करनी चाहिये । यदि प्रतिमा का मुख उत्तर दिशा की ओर हो तो पूजक को पूर्व दिशा की ओर मुह करके पूजा करमी चाहिये । दक्षिण 


दिशा की ओर वा विदिशा की ओर मुंह करके कभी पूजन नहीं करना चाहिये । 


१०० 


भाजामंरत्त श्री रेशभूषण भी महाराध अभिमलतत्र धन्य 


८) है अपराजितैश्वर! मित्र भी अपने में ही है और शत्र भी अपने में ही है। इस प्रकार भगवान्‌ जिनैन्दर देव के द्वारा 
कहा हुआ यह सत्य वाक्य है। फिर मैं इसके अतिरिक्त बाहर क्यों देखता हूँ ? क्षायिक सम्यक्त्व, क्षायिक ज्ञान दृत्य,दि आठों गुणों में 
संतोष करते हुए रहने से उसी समय शञानाबरण हृत्यादि आठों कर्मों को दूर करते हुए अब मैं अपनी ज्ञान दृष्टि को अपने भें स्थिर 
करके उसी में रहूं, उसी को देख , उसी में सेलूं। अब मुझको अन्य वस्तु को देखने का क्या काम ? 

0] है भपराजितेश्वर! नदी, सरोवर, समुद्र के किनारे, पर्वत की गुफा, जिन सम्दिर, वन वाटिका, रेती की चट्टान, 
शुस्यागार, शमशान एवं अन्य निर्जत स्थानों में पशु, नपुंसक, दृष्ट स्त्री, दुष्ट जत तथा विध्तकारक जीव-जन्तु से रहित स्थान ध्यान 
करने के लिए स्वोत्कृष्ट हैं । 

() इस चंचल मत को रोकने के लिए हमेशा शास्त्र-स्वाध्याय करते रहना चाहिये क्योंकि यह बन्दर के समान अत्यन्त 
चंचल है। जैसे चंचल बन्दर को जब तक खाने के लिए फल-फूल अथवा वृक्ष पर हरे-भरे पत्ते न मिलें तब तक वह वहां स्थिरता- 
पूर्वक नहीं रहता है किन्तु जब उसको वृक्ष में हरे-भरे पत्त मिल जाते हैं तब उसी मे रत रहकर उसीमे रम जाता है। उसी तरह यह 
हमारा चंचल मत इधर-उधर सूखे हुए संसार रूपी जगल में इन्द्रिय जन्य क्षणिक वासनाओं के प्रति हमेशा धूमा करता है। यदि यह 
शास्त्र-स्वाध्याय तथा अन्य पुराण पुरुषों की कथा या आत्मतत्त्व की चर्चा आदि रूपी हरे-भरे वक्ष मे लग जाय तो उसकी अंचलता रुक 
जाती है और चचलता रुक जाने से मन अपने आत्मा मे स्थिर हो जाता है। तत्पश्चात्‌ बाहर से आने वाले अशुभ कर्मों का ६र बन्द 
हो जाता है । स्वाध्याय का अर्थ आत्मा के सन्मुख होना है। स्वाध्याय एक परम तप है। स्वाध्याय से मन में शान्ति मिलती है और 
यह कर्म की निर्जेरा के लिए मुख्य कारण है। इसलिए मनुष्य को हमेशा स्वाध्याय करते रहना चाहिए । 

(0 जिस भुनि का चित्त महलो के शिखर में और शमशान मे, स्तुति और निंदा के विधान मे, कीचड़ और केशर में, शब्पा 
और कांटो के अग्रभ'ग में, पाषाण ओर चलन्द्रकान्त मणि में, चर्म और चोन देशीय रेशम वस्त्रो मे और क्षीण शरीर थ सुन्दर स्त्री में, 
अतुल्य शान्त भाव के प्रभाव या विकल्पो से स्पर्शन न करे, वही एक प्रवीण मुनि समभाव की लीला के बिलास का अनुभव करता है 
अर्थात्‌ वास्तविक समभाव ऐसे मुनि के ही जानना चाहिये। 

0 है परमात्मन्‌ ! मै न तो इन्द्र का पद चाहता हू और न चक्रवर्ती पद । मेरे हृदय में तो यही भावना है कि सदैव 
आपके चरणो की भक्ति बनी रहे । 


मेर मस्वर पुराण 

। तुमको यदि संसार के दु.खो का नाश करना है तो सम्पूर्ण परिग्रहों को छोड़कर जिनदीक्षा धारण करो। जिनदीक्षा 
धारण किये बिना अनन्त ज्ञान, अनन्त शबित व अनन्त सुख आदि देने वाले मोक्ष की प्राप्ति नही हो सकती । आठों कर्मों से रहित शुद्ध 
स्वर्ण के समान कलकरहित यह जीव सर्देव प्रकाशमान होता है । 

(८) मनुष्य पर्याय को धारण किया हुआ जीव अपने शरीर को छोड़कर अपने-अपने परिणाम के अनुप्तार चारों गतियों को 
प्राप्त करता है। न्यूनाधिक परिणामों के अनुसार पंचेन्द्रिय पर्याय तथा तिय॑च गति को प्राप्त हुए जीव अपने-अपने परिणामानुसार 
पूर्योक्स कथन के समान अनेक गतियो मे जन्म लेते हैं । देव गति मे जन्म धारण किया हुआ जीव देव पर्याय को छोडकर मनुष्य व तिय॑च 
गति को प्राप्त होता है । 

() जीव अमूर्तिक स्वभाव वाले हैं। जिस प्रकार एक दीपक को दोनो हाथो की अजुलि मे रखकर यदि बन्द किया जाए 
तो वह प्रकाश मन्द-मन्द प्रतीत होता है, उसी प्रकार अनादि काल से रहने वाले शरीर मे आत्मा शरीर रूपी आवरण को प्राप्त हुआ 
है । साम कर्स द्वारा जितना शरीर का परिमाण होता है उतना ही भात्मा छोटे-बड़े शरीर प्रमाण धारण किये हुए है। यहू जीव अत्यन्त 
सूक्ष्म तथा मोटे रूप को धारण करता है, परन्तु आत्मा शरीर के निमित्त कारण छोटा-बड़ा कहलाता है। यदि निश्चय तय की दृष्टि से 
देखा जाय तो आत्पा न छोटा होता है और न बढ़ा । यह आत्मा शरीर का नि्मित्त पाकर छोटा-बड़ा शरीर घारण करता है। आत्मा 
छोटा-बड़ा नही है । 

(] आकाश में बिजली की चमक के समान समस्त जीव जम्म-मरण करते आगे हैं । इन तीन लोको में सर्व जीव परस्पर 
बंधु के रू में भी हैं, नाती तबा मित्र भी हैं। परन्तु वे कभी भी स्थिर होकर अपने साथ नही रहते, सदेव उनका सयोग-विमोग 
होता ही रहता है । 

() सम्पति आकाश से बिजली की चमक के समान क्षणिक है। राजा-महाराजा के पस सपत्ति होते हुए भी वे क्षणिक 
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संपत्ति के मोह से हो चक्रक्तीं होते हुए भी नरक में गए हैं। यह सब मोह की लीला है । संपत्ति एक स्थान पर स्थिर नहीं रहती । 
यह सम्पत्ति वेश्या के समान है जो फभी इसकी बगल में कभी उसकी बगल में जाती है। यह सब पाप-पुण्य का फल है। इस कारण 
किसी को सुश्ष-झान्ति नहीं मिलती | एक दिन सबको छोडकर जाना पडेगा। 


(0 तीनों लोको की सम्पत्ति अपने पास रहने पर भी मूख्ंअ ज्ञानी लोगों की तृष्णा की पूर्ति नहीं होती । वे मूर्ख इतना 
होते पर भी दूसरों की सम्पत्ति का अपहरण करने की भावना रखते हैं। सामान्य रीति से विचार किया जाय तो यह भी एक चोरी 
है। चोरी दो प्रकार की होती है - कार्य चोरी व वरण चोरी । अपने पास कितनी भी सम्पत्ति रहने पर भी दूसरों का द्रव्य लेसा, 
मायाचार से अन्य का श्वन लेना, दरिद्रता आने से चोरी करना यह राभी कारण चोरी हैं। मायाचार से दूसरे माल को लेते समय 
अधिक लेसा, देते समय कम देना, हमेशा अन्याय द्वारा धन सम्पन्न करना, अन्य का माल चुरा लेना आदि कार्य चोरी कहलाती है। 


0) भूमि में बीज ओोए बिना अकुर की प्राप्ति नही होनी । पव॑त पर यदि पानी की वर्षा न हो तो ऊपर से झरता हुआ 
पानी त!लाब व कुओं मे मही आता, उसी प्रकार पुष्य के कारण होते वाले ब्रत, नियम, अनुष्ठान, पूजा आदि किये बिन। इस मानव को 
पंचेन्द्रिय सुख की प्राप्ति नही होती । 


() करोड़ो चन्द्र और सूर्यों से भी अधिक तेजमय केवल ज्ञान रूपी उत्कृष्ट ज्योति को धारण करने वाले देवताओं के भौलि 
मुकुटों से प्रतिबिबित श्री ऋषभदेव के चरण कमल हमारी रक्षा करें। 


() सारासार विचार में परायणका रिणीभूत आत्मस्वरूप हे महात्मन्‌! सदगुण रूपी श्ुज्भार हार से शोभित हे मिरंजन 
सिद्ध भगवान्‌! मुझे सारभूत सद्बुद्धि शीत्ातिशीक्ष प्रदान कीजिये । 


कं ( है भोग सागर, सुज्ञान सागर, कान्ति सागर, योग सागर, बीतराग निरण्जन सिद्ध भगवान्‌! भुझको शीघ्र हरी 
सम्मार्ग दिखाओ । 


() संसार माटक को देखते हुए एवं बोधरूपी तथा ज्ञान दर्शन सुखमयी सत्त सुखों मे मग्न होकर नृत्य करने वाले हे सश्नी 
सभी दुुखों को विध्वंस करने वाले निरञ्ज्त सिद्ध भगवान्‌ मुझमे सद॒बुद्धि प्रदान करो । ह॒ | 


ए) सज्जनों के अधिपति, सुज्ञान सूय, तीनो लोको को आनन्ददायक एवं अष्ट कर्म रूपी अष्ट दिशाओ को जीतकर अखण्ड 
साज्राज्य को प्राप्त १रते वाले भगवान्‌ सिद्ध परमात्मा हमे सुबुद्धि प्रदान करे । 


्् छू कः |] | ञआ र्घ कृ श्रष्ठ हैं [| जो 
है को ! घुर ष्ा घुर हैं ॥ आप मेरे द्द्द्य मेँ 


() ऐल में कूट-कूट कर भरे हुए तिल की भाति तीन लोक की पोल मे भरे हुए समस्त चराचर जीव 
हूट-कू को एक 
केवल शान रूपी नेत्रो से देखने वाले ज्ञानाथिपति हे निरजन सिद्ध भगवान्‌। आप सर्वंदा मेरे हृदय मे रहकर मझे विशुद्ध किय हक के 


() है सिद्धात्मर| आप कामदेव रूपी मतवाले हाथी के लिए सिह के समान हैं, शञान-समुद्र को भडकामे के लिये 


चन्द्रमा के समान हैं तथा कर्म-पर्वत को आप सम्हाल चुके हैं इसलिये हमे भी जिये 
कायरता को त्याग सकें । कु हे उसी श्रकार का ज्ञान दीजिये जिससे हम अपनी 


0) है निरजन सिद्ध भगवान! आप लोककशरण है । जो भव्य जीव आपके शरण मे 
पि में आते हैं उनके सरि 
आप उनकी रक्षा करते हैं। इतना ही नही बल्कि पाप रूपी भयकर जाल से मुक्त करते हैं । आप तीनों हड मे अप है 0 देखकर 


(0 हे सिद्धात्मन! जो प्राणी चलते, बोलते उठते और बैठते समय स्मरण-पथ में विराजमान जमान रहते 
शा ह जमा ह्‌ हैं उनके सर्वकल्याण | 

होते हैँ और उनके समस्त काये सिद्ध होते ते हैँ । इस। लए हे निरजन भगवान्‌! आप रत्न दर्पण के समान भेरे 
त भा समान मे द्ृदय मे रहकर मुझे 
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() हे आत्मन्‌! तुम परभरह्म हो । तीनों लोको मे तुम्ही श्रेष्ठ हो । शान ही तुम्हारा वस्त्र है। सर्वकम-कलंक रहित हो 
भौर पापो को जीतने वाले हो । इसलिए तुमको नमस्कार है| 

() भगवान्‌ जादिनाथ के ज्येष्ठ पुत्र नर लोक के एकमात्र सआद थे। क्षणमात्र दृष्टि बन्द कर मोक्ष को प्राप्त करने वाले 
उन चक्रवर्ती भरत का मैं क्या वर्णन करू * सोलहवे मनु, प्रथम चक्रवर्ती, अन्त:पुर वासिनियो के लिए कामदेव, विवेकियों के चूड़ासलि 
एवम्‌ तद्भव मोक्षणामी भरत का वर्णन करने मे मैं कहां तक समर्थ हो सकता हु । सम्राट भरत का गुण-कीतेन कैसे किया जाय क्योंकि 
उदाहरण देने के लिए उनके तुल्य न कोई राजा है और न कोई वस्तु । 

() संसार में अक्सर यह देखा-जाता है कि किसी के पास रूप है तो शील नही, शील है तो विद्या नही, विद्या है तो शरीर 
की सुन्दरता नहीं। शरीर की सुन्दरता है तो गभीरता नहीं, गंभीरता है तो पराक्रम मही, पराक्रम है तो युवा नही, युवा है तो 
शरीर-शजु।र नही । लेकित सम्राट भरत में मणिकंचन सयोग तुल्य सर्वभुण विद्यमान थे । 

() भगवान्‌ की ध्वनि दिव्य है | स्वयमेव भगवान्‌ दिव्य हैं एक्म उनका मुंख भी दिध्य व दशेन भी दिव्य तथा शान 
एयम शक्ति भी दिव्य हैं। इसलिए उनकी सिद्धि भी दिव्य हैं । 

() चमकता हुआ दर्षण हाथ में होते हुए भी पानी में अपने प्रतिबिम्ब को देखने वाले मूझ के समान अपने शरीर के भीतर 
रहने वाली आत्मा को न देखकर यह जीव सर्वत्र धूम रहा है । 

( घर मे गढी हुई निधि को नही देखते हुए श्रीमन्‍्त (धनिक) के पास जाकर यात्ना करने के समान अनादि काल से 
शेर में रहने वाले आत्मा रूपी निधि को न देखते हुए बाहर ही भटकता हुआ सर्वत्र दृढ़ रहा है । 

८) हरे-भरे पतो को छोडकर जैसे हाथी ईख के रस का स्वाद लेता है उसी प्रकार कोई-कोई भेद-शञानी शरीर के सुद्ध 
को तुज्छ मानकर आत्म-सुख का ही अनुभव करता है । 

“, अपने हाथ में विद्यमान पदार्थ को न देखकर सारे जगल में उसे खोजने वाले मनुष्य के समान शरोर मे स्थित आत्मा 
को न देखते हुए सारे लोक मे दूढ़ने पर कया आत्मा की प्राप्ति होगी ? कदापि नही । 

0. ज्ञान ही आत्मा का स्वरूप है। वह आत्मा निर्मल शञान दर्शनमय स्वरूप है। ये श्ञान दर्शन ही आत्मा का जिह्न है। 
ऐसा विचार करने वाले पुरुष धन्य हैं । 

(' यह आत्मा पुरुषाकार होकर शरीर भे रहते हुए भी शरीर को स्पर्श नही करता है और न शरीर मे मिलता है। 
आकाश के बीच में पुरुषाकार रूप बनाये हुए चित्र के समान यह आत्मा है। जैसे ताबे की चहर में निमित की हुई छाया प्रतिमा दिन 
में प्रकाशमय दीखती है, ठीक उसी प्रकार छाया प्रतिमा की तरह शरीर में पुरुषाकार रूप मे आत्मा रहती है। छाया प्रतिमा तथा 
पुरुष की छाया को ज्ञान नही है, उसी प्रकार मनगोचर, वाक्गोचर एवम्‌ दूसरो के द्वारा नही जाना जाने वाला ऐसी शुद्ध भात्मा छाया 
की भांति अपने शरीर मे ही है । 

(] यह शरीर एक बाजे के सम।न है। वाद्य को जब तक बजाने वाला नहीं बजाता तब तक उस शरीर करा कोई उपयोग 
नहीं हो सकता । ने बोलने वाले शरीर को आत्मा होने से गूजार कराने लगता है, न चलने बाले को चलाता है, ध्येय (शरीर) 
और आत्मा दोनों फो भिन्‍न न समझ करके सप्तार दु.खी हो रहा है । भेद ज्ञान न होने के कारण शरीर के दुःखी होते पर आत्मा 
भी दुखी हो जाती है| 

[) सिद्धि दो प्रकार की होती है--एक लौकिक, दूसरी पारमाथिक । वैरियो का सामना कर अनेक प्रकार की बाल- 
बाजियों व युदितियों से जीतना लौकिक अर्थ सिद्धि है। अनादि काल से आत्मा के साथ सन्‍्तान के रूप में रहकर सतत आत्मा को 
भगभीत करने वाले काल रूपी कर्म को स्वाधीन कर उसका सामना करके जीतना पारमाथिक सिद्धि है। 

(+ राजा सर्वेगुण सम्पन्त होता चाहिये। जैसा राजा होता है उसी प्रकार प्रजा भी होती है। राजा को भोग विचार एच 
आसस-योग विचार भी होता चाहिये तथा रागरसिक भी होना चाहिये एवम्‌ भावपूर्वक बोतराय रसिक भी होना चाहिये। श्युद्धार 
रसिक भी तथा अध्यात्म रसिक भी होता चाहिये। शत्रुओ का सामना करने वाला भी होना चाहिये तथा आत्मयोग प्राप्त करने 
में भी कुशल होना चातिये। इह लौकिक सुख का उपभोग करते हुए धर्म मे उत्सुक होना चाहिये । देखने वाले को ऐसा मालूम होना 
चाहिये कि संसार रूपी माया में फंसा हुआ है लेकिन हृदय में उसे नि.स्पृह होना चाहिये । 

20 विश्ञान दो प्रकार का है--बाह्य विज्ञान, अन्तरंग विज्ञान । बाह्य विषयों के जानने वाले (आत्मा से भिन्‍न) सभी 
बाह्य विशान कहलाते हैं और अपनी आत्मा को जानना अन्तरंग विज्ञान है। जगत्‌ मे रत्न-परीक्षा करने के लिए प्रयत्न करना ब हाथी- 
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भोई आदि कौ परीक्षा करना सीखना यह भी एक बाह्य कला है। आत्मा सम्बर्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यकू बारिक 'रत्म भय 
हवशम है। अतः उन रत्नों की परीक्षा कर हिचाकिता बता कठिन कार्य है। इसे ही अन्तरंग बिज्ञान कहते हैं। इसको जानने से 
बात्म-कत्याण होता है । 

() क्या दरध बौज बोया हुआ कहीं उगने में समर्थ हो सकता है ? कभी 
तथ्ट हो चुकी है। उसी प्रकार कर्मवर्ध रूपी अंकुर के लिए बीज रूपी राग को यदि प 
उत्पश्ति आगे हो सकती है ? अर्थात्‌ नहीं । निष्काम भोगी आत्मज्ञानी को किसी भी वस्तु में राग नहीं रहता, 
संप्तार में रहते हुए भी उस पर विकारों का प्रभाव नही होता । 

() यह शरीर 'जिन' मन्दिर है। मन उसका सिड्शासन है। निर्मल आत्मा 
कर, आँख बन्द कर इस प्रकार अपने अन्दर देखें तो सचमुच ही 'जिन' अपने मे ही प्राप्त होगे अर्थात्‌ अपने ही भीतर दर्शन देंगे । 

(2 जैसे कोई विद्यार्थी अभ्यास के पाठ को भूल गया हो और अध्यापक के पूछन पर अपनी धूल पर दत्तच्ित्त होकर 
विचार करता है, उसी प्रकार ज्ञान दशेन भी मेरा रूप है ऐसा समझकर एकाग्रता से शरीर के अन्दर (आत्मा में) चित्त 
लगा से आत्मा का दर्शन होता है । | ेु मा 

() इस लोक में घल मे, जल मे अथवा पृथ्वी पर गमन करना सरल है परल्तु बिना आधार के बया कोई आकाश में श्री 
चल सकता है ? नहीं । इसी प्रकार बाह्य वस्तु का तो सभी वर्णन कर सकते है परन्तु आध्यात्तिक विषय का वर्णन करना उन लोगो के 

कभी शक्‍य नहीं हो सकता! 
पक | बा के मर्म को न समझकर केवल बस्त्रत्याग करने वाले मुनि, मुनि नही हैं । वस्त्र के समान ही तीनो लोक एवं 
शरीर भी परिग्रह हैं। ऐसा समझकर केबल आत्मा मे ही तृप्त होने वाले योगी योगी हैं । 

() राजा भरत की क्या प्रशसा की जाय? भोजन करते हुए भी वे उपयासी हैं ओर भोग भोगते हुए भी ब्रह्मचारी हैं। 
हाथ में भू-मण्डल होने पर भी निष्परिग्रही हैं । सिर मे बालो की वृद्धि होने पर भी उनका सन मुडित है । 
भावना-सार 

(0 भगवान्‌ जिनेन्द्र देव के वचन औषधि के समान हैं और पंच इन्द्रियों के विषयों के विरचन के लिए वीतराग भगवान्‌ की वाणी 
अमृत के समान है। उस दिव्य वाणी से जन्म-मरणरूपी व्याधियों का नाश होता है। वह अलौकिक वाणी ससारी जीवो के सभी दूखो 
का क्षय करने वाली है । 

€] जैन दर्शन किसी पदार्थ को एकान्त नहीं मानता । उसके मत से प्रत्येक पदार्थ अनेकाल्त रुप हैं। केवल एक ही दृष्टि से 
किए गए पदार्थ निश्चय को जैन धर्म अपूर्ण समझता है। उसका कथन है कि पदार्थ का स्वरूप ही कुछ इस प्रकार का है कि हम उसमे 
अनेक प्रतिद्रन्द्ी परस्पर विरोधी धर्म देखते हैं। यदि वस्तु मे रहने वाले किसी एक ही धर्भ को लेकर उस वस्तु का निहुपण करें, उसी 
को सर्वाश रूप में सत्य समझें, तो वह विचार अपूर्ण एवं श्रान्त ही 5हरेगा क्योक्रि जो विच'र एक दृष्टि से सत्य समक्षा जाता है 
तद्विरोधी विचार भी वृष्टयन्तर से सत्य ठहरता है। 

2) जैसे सूर्य एक ही है, मेधों का आवरण होने से उसकी प्रभा के अनेक भ्रेद हो जाने हैं, उसी तरह निश्चय नय से यह आत्मा 
भी अश्वण्ड है व एक तरह से प्रकाशमान है, ता भी व्यवहार नय से कर्मों के पटलों से घित हुआ है । इसलिए उसके शान के सुमात 
झान आदि बहुत भेद हो जाते हैं। 

(] मैं राज़ा हूं, मैं धनवान हू, मैं बड़ा हू, मैं दीन हु, मैं दु.ख्वी हू, मैं रोगी हू, मैं निरोगी हू, मैं सुन्दर हू, मैं कुरूप हू, मैं पुरुष 
हूं, मैं स्‍त्री हू इत्यादि अहबुद़ि होती है। यह तन मेरा है, यह धन मेरा है, यह वस्त्र मेरा है, यह घर मेरा है, यह राज्य मेरा है, यह 
खेत मेरा है, यह माभूषण मेरा है, यह भोजन मेरा है, यह ग्रन्थ मेरा है, यह मन्दिर मेरा है इत्यादि ममकार बुद्धि पैदा होती है। इस 
अहँकार ममकार के द्वारा वतन करते हुए चारो कषायों की प्रबलता हो जाती है और यह मोही प्राणी संसार के झप्नटो मे व सुख तथा 
दुःख्षों में उलझा रहता है। कभी अपने सच्चे सुख को व अपनी शान्ति को नही पाता है | 

टै। जब तक शोर में तन्दुरुस्ती है व जब तक इन्द्रियों मे शबित मौजूद है तब तक तप कर लेना योग्य है। वृद्धावस्था में मात्र 
परिक्षम है, तब तप की सिद्धि कठिन है | जद तक आयु दृढ़ है तब तक धर्म कार्य मे बुद्धि करनी योग्य है । जब आयु कर्म क्षय हो 
जायेया तब तू क्‍या करेगा ? 


'0 है आत्मत्‌ ! पुण्पहीन होने के पश्चात्‌ तुम्हारा मंत्र तंब्रादिक कोई भी ; में 
शा ६ 2/402 ई भी शरण नहीं है। अतः किसी अन्य में बुद्धि ने करके 


नहीं। क्योंकि उसकी अंकुरोत्पन्ति की शक्ति 
हले ही नष्ट कर दिया जाय तो फिर क्‍या उसकी 
इसलिए विकारमय 


'जिन! भगवान्‌ हैं। बाहर के सभी विकल्प छोड़ 


है०४ 


माचायरत थी देशभूषण थो महाराज भ्रिकयन कृत्य 


८) है आत्मत्‌ ! शरीर के मोह के कारण तू अनादि काल से उसका साथ करते हुए शरीर सम्बन्धी पुत्र, भित्र, कलत्रादि 
कुटुम्यी जनों को अपना समझकर उनकी रक्षा करने के लिए अनेक पाप-संचय करके देश-विदेश में भ्रमण करके धन-संचय करता रहा और 
तूने उस धत की रक्षा में रात-दिन बिताप्रस्त होकर राज भय, चोर भय इत्यादि को सहन करते हुए अनन्त दुःख रूपी बेलि को बढ़ाया 
और अपने ऊपर महात्‌ आपत्तिकारी कालहरी कुडराधात करके अत्यन्त दुखमय नरक व तिर्यंचादि गतियों मे पड़कर हमेशा वेदना 
देने वाले कराल काल के ऊपर विश्वास करके तू सदा संतोष धारण किये रहा और उनके द्वारा होने वाले दुःख का कुछ भी ध्यान न 
करके वारों गतियो में घोर दुःख ही दुःख उठाया । उस दुःख के समय स्वजन, इष्ट, मित्र, पुत्र, कलन्र तथा राजा आदि कोई भी तेरी रक्षा 
करने के लिए समर्थ ग हो सके । यदि तुझे अपने आत्मा की रक्षा करके इस दुख से छुटकारा पाकर शाश्वत सुद्ध को प्राप्त करना है तो 
तू केवल जैन धर्म की ही शरण ले, क्योकि यह जैन धर्म ही तुझे जन्माटवी ध्कटो से पार उतारने बाला है। अन्य कोई धर्म संसार-सागर 
से पार नहीं उतार सकता । 


(] नरक, तिर्थंच्, मनुष्य व देवग तियो में तथा अनेक योनियों में जन्म लेकर बालत्य, यौवनत्व तथा बृद्धत्व अवस्था को 
प्राप्त करके महादुःख का अनुभव किया, किन्तु सुख का लेशमात्र भी इस आत्मा को न मिल सका । इस प्रकार अनादि काल से भवश्नमण 
करते हुए इस जीव के केवल एक ही माता, पिता, भाई, बन्धु, स्वजन तथा परिवार आदि म होकर असख्य हो चुके हैं और उनमें भी 
जाति-जरा-मरणादिक के असह्य विविध प्रकार के दुःख देने बाले पुत्र, मित्र, कनत्रादि, फुटुम्बीजन जब तक इस जीवात्मा के साथ 
पुण्य-लचय था तब तक साथ देते रहे, पर जीवन-पात्रा समाप्त हो जाने पर वे ही कुटुम्बीजन कैवल इसमशान तक साथ जाकर लौट आये 
और उसकी जीथित अवस्था में विविध प्रकार के पाप-पुण्य द्वारा संचितर किये गये उसके संपूर्ण धन के स्त्रामी बन गये । हे आत्मन्‌ ! बह 
सब कुछ होते हुए भी तू सांसारिक क्षणिक सुखों को छोड़कर आत्म-कल्याण की भावना क्‍यों नहीं करता ? 


भगवान्‌ सहावीर और उनका तस्व दर्शत 


एी सुख जीवो का सर्वोपरि ध्येय है और उसकी प्राप्ति धर्म से होती है। धर्म सुख का साधन (कारण) है और 
साधन कभी साध्य (कार्य) का विरोधी नही होता । इसलिए धर्म से वास्तव में कभी दुःख की प्राप्ति नहीं होती । वह तो सदा दुःश्लवों से 
छुड़ाने वाला ही है । 


(0) धर्म करते हुए भी यदि कभी दुख उपस्थित होता है तो उसका कारण पूर्वकृत कोई पाप-कर्म का उदय ही समझना 
घाहिये, न कि धर्म ! धर्मशब्द का व्युत्य्य अथवा निरुक्‍त्यर्थ भी इसी बात को सूचित करता है और उस अर्थ को सेकर ही तीसरे 
विशेषण की घटना (सष्टि) की गई है। उसमे सुख का उत्तम विशेषण भी दिया गया है, जिससे प्रकट है कि धर्म से उत्तम सुख की, 
दशिवसुख की अयवा यो कहिये कि अवाधित सुब्र की प्राप्ति तक होती है। तब साधारण सुख तो कोई चीज नहीं है--वे तो धर्म से 
सहज में ही प्राप्त हो जाते हैं। सामारिक दुखों से छूटने से सासारिक उत्तम सुखों का प्राप्त होना उसका आनुषगिक फल है। धर्मे 
उसमें बाधक नही और इस तरह प्रकारान्तर से धर्म समार के उतम सुखो का भी साधक है । 


[0 वस्तुत' पतित उसे कहते है जो स्वरूप से च्युत है, स्वभाव मे स्थिर ने रहकर इधर-उधर भटकता और विभाग- 
परिणतिरूप परिणमता है और इसलिए जो जितने अशो में स्वरा से ब्युत है वह उतने अशो में ही पतित है। इम तरह सभी ससारी' 
जीव एक प्रहार से पतितों की कोटि मे स्थित और उसकी भ्रेंणियों में विभाजित हैं। धर्म जीवो को उनके स्वरूप में स्थिर करने वाला 
है, उनकी पतितावस्था को मिठाता हुआ उन्‍हें ऊ चा उड़ता है और इसलिए पतितोद्ारक कहा जाता है। कूर में पड़े हुए प्राणी जिस 
प्रकार रस्से का सह्ञ/रा पाकर ऊचे उठ आते हैं और अपना उद्भार कर लेते हैं उसी प्रकार ससार के ट खो में इूधे हुए पतित जीव भी 
धर्म का आश्रय एवं सहारा पाकर ऊंचे उठ आते हैं और दु.खो से छुट जाते हैं । 


(] धर्म को प्रादीन या अर्वाचीन आदि न बनलाकर जो समी चीन विशेषण से विभूषित किया है वह बढ़ा ही महत्त्वपूर्ण है, 
क्योंकि प्रथम तो जो प्राचीन है बह समीचीन भी हा ऐसा कोई निय्रम नहीं है । इसी तरह जो अर्वाचरीन है वह असमीचीन ही हो ऐसा 
भी कोई नियम नहीं है। उदाहरण के लिए अनादि भिव्वात्व तबा प्रथमोपेशग संस्यक्व को लीजिये । अनादिकरानीन मिथ्यात्व प्राचीन 
से प्रानीत होते हुए भी समीचीन (यथावस्थित वस्तुतन्‍्व के श्रद्धानाविरूप में) नही है और इसलिए मात्र प्राचीन होने से मिभ्याधर्म का 
समीचीन धर्म के रूप में ग्रहण नहीं किया जा सकता। प्रस्पुत्त इसके, सम्पकक्‍त्व गुण जय उत्पन्त होता है तब मि' थात्य के स्थान पर 
नथीन ही उत्पन्त होता है, परन्तु नवीन होते हुए भी बह समीचीनत है और इसलिये स॒द्धर्म के रूप मे "पका ग्रहण है। उसकी सवीनता 
उसमें बाधक नहीं होती | नतीजा यह निकला कि कोई भी धर्म चाहे वह प्राचीन हो या अर्वाचीन, यद्वि वह समीचीन है तो बह ग्राह्म 


अमृत-कथ १०५ 


है अन्यया प्राह्म नहीं है। और इसलिए प्रात्तीन-अर्वाचीन से समीचीन का महत्त्व अधिक है, वह प्रतिपाद धर्म का असाधारण विशेषण 
है, उसकी भोजूदशी में ही अत्प दो विशेषण अपना काम भली प्रकार से करने में समर्थ हो सकते हैं। अर्थात्‌ धर्म के समीचीन (यथार्थ) 
होने पर ही उसके द्वारा कर्मों का नाश और जीवात्मा को ससार के दुखो से निकाल कर उत्तम सुख में धारण करना बन सकता है-- 
अन्यथा नहीं। इसी से समीचीनता का ग्राहक प्राचीन ओर अर्वाचीन दोनो प्रकार के धर्मों को अपना विषय बनाता है अर्थात्‌ आचीत- 
अर्थाचीन का मोह छोड़कर उनमे जो भी यथार्थ होता है उसे ही अपनाता है । 


(.) जैन धर्म के अनुसार जगत्‌ मे प्रत्येक प्राणी अव्यवत परमात्मा है। हर आत्मा अपने सहज स्वरूप को जानने के बाद 


परमात्मा बन सकता है । 

(] जुआ खेलना, मांस भक्षण करना, मद्यपान करना, वेश्या सेवन करना, शिकार खेलना, चोरी करना, पर-स्त्री सेव्रत ये 
सप्त व्यसन संसार परिभ्रमण के कारण, रोग, क्लेश, बध बधनादि के कराने वाले, पाप के बीज, मोक्ष मार्ग में विध्न करने वाले, सर्वे 
अबगुणों के मूल, अन्याय की मूर्ति तथा लोक-परलाक बिगाड़ ने वाले है। जो सप्त व्यसनों में रत होता है उसके विशुद्ध सब्धि अर्थात्‌ 
सम्यक्त्ब धारण होने योग्य पवित्र परिणामों का होना सम्भव नहीं, क्योकि उसके परिणामों मे अन्याय से अरुलि नही होती । ऐसी 
दशा में शुभ कार्यों से तथा पवित्र धर्म से रुचि कैसे हो सकती है ? इसलिए प्रत्येक स्त्री-पुरुष को इन सप्त व्यसनों को स्वंधा तज कर 
शुभ कार्यों मे रुचि रखते हुए नियमपूर्वक सम्यक्भद्धानी बनना चाहिये और गृहस्थधर्म के उपयुक्त अष्टमूलगुण धारण करने चाहिए । 


() सम्यक्‌ दर्शन के समान न तो कोई धर्म है, न होगा। यह सम्यवत्व ही कल्याण का साधक है। पर भिध्यात्व के 
समान तीनो लोकों में दूसरा पाप नहीं है। अतएवं यह मिथ्यात्व ही सारे अनर्थों की जड़ है। उस सम्यवत्व की प्राप्ति जीवादि सप्त 
तस्वो के श्रद्धान से तथा सर्वशदेव, सद्ग्रथ और नि््रेथ गुरुओं के श्रद्धान से होती है, जिसकी प्राप्ति से ही ज्ञान चारित्र को सत्य कहां 
जा सकता है । 

(] ससार के आयु, लक्ष्मीभोग आदि इन्द्रियजन्य सुख विद्यूत के समान क्षणभगुर और विनश्वर है, अतएवं भव्य जनों 
को सदा मोक्ष का ही सेवन करना चाहिए। ससार में जीव को मृत्यु-रोग-क्लेश आदि दु खो से रक्षा करने वाला और कोई दूसरा 
मार्ग नही है । धर्म ही एक शरण है । दुःखादिको के निवारण के लिए सदा उसका पालन करते रहना चाहिए। ससार-साग्र दुखों 
का आगार है, उसके पार होने के निमित्त रत्लत्रय का सेवन करना बड़ा ही आवश्यक हे। जीव को यह समझ लेना चाहिए कि मै अकेला 
हूं, यदि कोई मेरा सहायक हो सकता है तो वे भगवान्‌ जिनेन्द्र देव हैं। इस प्रकार शरीर से अपने को भिन्‍न समझ कर आत्म-ध्यान 
में शरीर की ममता से मुक्त हो, सलग्न हो जाना चाहिए | यह शरीर सप्तध्ातुमयी निन्दित है, दुर्गौनिथ का घर है, ऐसा समझकर 
जुद़िमान लोग धर्म का ही आचरण करते हैं । 


0 बस्तुतः वे बड़े ही मूर्ख हैं जो थोड़ी आयु पाकर तपस्या के बिना अपने अमूल्य समय को नष्ट कर देते हैं। वे यहां भी 
दुःख भोगते हैं और नरकादि की यातनाये भी। मैं ज्ञानी होते हुए संयम के अभाव मे एक अज्ञानी की भाति भटक रहा हूं । अब 
गृहस्थाश्रत में रहकर समय व्यतीत करना उपयुक्त नही कहा जा सकता । वे तीनों ज्ञान ही किस काम के, जिनके द्वारा आत्मा को 
और कर्मों को अलग-अलग न किया जाय तथा मोक्षरूपी लक्ष्मी की उपासना न की जाय। ज्ञान प्राप्त करने का उत्तम फल उन्ही 
अहापुरुषो को प्राप्त है, जो निष्पाप तप का भ्राचरण करते है। 


(0 उस व्यक्ति के नेत्र निष्फल हैं जो नेत्र होते हुए भी अन्धरकूप मे गिरता है, वही दशा ज्ञानी पुरुष 
हुए भी मोहरूपी कप में बधे रहते हैं । वस्तुत. अज्ञान (अनजान) में किए हुए पाप से ज्ञान प्राप्त होने पर कट ता 
ज्ञानी (जानकार) का पाप से मुक्त होना दुष्कर होता है। अतएवं ज्ञानी पुरुषों को मोहादिक निन्‍दनीय कर्मों के द्वारा किसी प्रकार 
सही करना चाहिये। इसका कारण यह है कि मोह से राग-इंप उत्पन्न होता है। उस पाप के फलस्वरूप जीव को व हुत दिनों ते 
दुर्ग/तयो मे भटकना पड़ता है। वह भटकना भी साधारण नही अनन्त काल तक का, जिसका वर्णन नहीं किया जा सकता । क्र 


थ ससार में जितनी भी दुष्प्राप्य वस्तुएं हैं वे सब धर्म के प्रसांद से अतायास प्र ०; 
प्त होती है। धर्म ही माता-पिता 
साथ-साथ चलने वाला, हित करने वाला है। वह कल्पवृक्, चिन्तामणि और रत्नो का खजाना है। वे पुरुष इस ससार मे धन्य हो 


प्रमाद का परित्याग कर धर्में का पालन करते हैं। उन्हीं की ससार मे मै 
पूजा होती है। किन्तु जो में 
ऋरते हैं, वे पशु के सदृश हैं ।। ऐसा समझ्षकर बुद्धिमान धर्म के बिना एक क्षण का बे भी व्यर्थ तब हे ७207७ 46 


कं आधार्यरत्त भी वेशभूवण जो महाराण अभिनलन प्रम्य 


(] इस संसार में अहंन्त से बढकर कोई उत्कृष्ट देव नहीं, निम्ने्थ से बढ़कर महत््तशील गुद नहीं, अहिसा आदि पंचब्र्तों 
से उत्तम अन्य कोई ब्रत नहीं, जिनमत से श्रेष्ठ कोई मत नही, सबके द्वदय को प्रकाशित करने वाला ग्यारह अंग चौदह पूर्व से बढ़कर 
दूसरा कोई शास्त्र-शान नही, सम्पक देन इत्यादि रत्लन्नय से बढ़ कर दूसरा कोई परमोत्क्ृष्ट मोक्ष का मार्ग नही और पांच परमेष्ठियों 
से बढ़कर भव्य जीवो के लिए कोई दूसरा कल्याण एवं हितकारी नहीं हो सकता । 
धर्मानत 

( ऐसी कविता जो साधुजनो के समान ही मात्सर्यवश मूक रहने वाले व्यक्तियों को भी बलात साधुवाद (धन्य-धन्य) कहने 
को मुखरित कर दे, वही वास्तविक कविता है। इससे भिन्न नहीं । बस्तुतः जिन्हें सुनकर प्रसन्नता से कन्धा ऊँचा करते हुए मृगादि 
पशुगण भी अपने मुख में चवाये जाते हुए घास को अधच्बाया छोड दें, वही कविता वास्तविक है। इससे भिन्‍न कथिता भी कोई 
कविता है ? 

(0 जिस प्रकार बरसात वे पानी के बिना गस्‍ना कोमल और सुरस नहीं हो सकता, उसी प्रकार भगवान्‌ की वाणी के बिता 
सुकवि मधुर और अच्छे शारक्ष की रचना नहीं कर सकता । जिस प्रकार रसोई मे बिना नमक के सरस शाक आदि भोजन नहीं बन 
सकता है, तथा थी के साथ अगर नमक का प्रयोग नहीं किया जाएगा तो जीभ को स्वाद नहीं आता, उसी प्रकार यदि कविता में 
भगवान्‌ की वाणी का गसास्वाद नहीं होगा तो वह मधुर तथा सुकाव्य नहीं बन सकती । 

7) जीवों को इस जगत्‌ में सम्पूर्ण वैभव सुलभता से प्राप्त होता है किन्तु तत्ववेत्ता पुरुष की दृष्टि से गुरुओं के वचन दुर्लभ 
हैं। सदगुरु के बिना भी जो ससार-समुद्र से तर जाने की इच्छा करते हैं, वे मृढ़ जीव आयु कर्म से रहित होकर भी जीने की इच्ण्छा 
करते हैं। जिन्होंने गुरु-उपदेश का उल्लंघन किया है वे लोग अन्तमु हृ्तं काल मे भी अनेक योनियों मे क्षुद्रभव धारण कर भ्रमण 
करते हैं। 

(0 जो सौ इन्द्रो के द्वारा पूजनीय हैं एवं अठारह दोषों से रहित हैं ऐसे भगवान्‌ जिनेन्द्रदेव के मुखकमल से विनिर्गत पवित्र 
वाणी के अर्थ को तत्त्व कहते हैं। क्रम से कहे हुए तत्त्व के ऊपर अचल श्रद्धा न रखना और व्यवहार तथा निश्चयनय मार्ग से उसे 
समझकर स्व-आत्म-अनुभूति करना तत्त्वश्रद्धान है। यह तत्त्वश्रद्धान (सम्यग्दशन) तीनो लोको मे पूजनीय है, अविनाशी सुख-शान्ति रूफ 
मोक्ष सुख को देने वाला है । 


() बिना सम्यग्दर्शन के मनुष्य की शोभा नही है । जिस प्रकार सेना हो, किन्तु सेनापति न हो तो सेना शोभारहित होती 
है; मुख है किन्तु यदि नाक नही तो मुख की शोभा नही होती; अगूठी के बिता अगुुली शोभायमान नहीं लगती, जिस प्रकार बिना धुरी के 
गाड़ी चलने में समर्थ नहीं, हाथ जिस प्रकार अगूली के बिना शोभा नही देता, बिना तेल के जिस प्रकार दीपक प्रकाश नहीं देता, उत्ती 
प्रकार सम्पूर्ण जगत्‌ के मानवो की शोभा सम्यग्दशंन के बिना नही है । 


[7 जो व्यक्षित अन्याय से घन कमाता है, उसे राजा भी दण्ड देता है तथा लोक में भी उसका अपमान होता है एवं अनेक 
प्रकार के दुःख भोगने पड़ते हैं । इसलिए स्याय से ही धन कमाना चाहिए । ऐसा करने से ही यह जीव इस लोक मे सुखी रह सकता है । 
न्याय से कमाया हुआ घन तो सत्पात्र को देने और दुःखी जीवों मे बाटने पर उनके दु खो को दूर करने के काम आता है और ऐसा 
करने से वह जीव भी सुखी होता है । बिना धन के गृहस्थ धर्म चल नहीं सकता, दसलिए गृहस्थ के लिए धन का महत्त्व है । 


(7 मेढ़क गड्ढे में इकद्ठे हुए कीचडइ के पानी को ही सरोवर मान लेता है, बट श्थाल स्वच्छ जल वाले समुद्र को जानता 
ही नही । उल्लू सूरज के प्रकाश को घिकक्‍्कार करके रात्रि के अन्धकार को ही अच्छा मानता है बयोकि उसको दिन में दिखाई नही देता, 
रात को दिखाई देता है। कौवा चन्द्रमा की चादगी करा तिरस्कार करता है क्योंकि उसको चन्द्रमा की चादनी में अच्छा दिखाई नहीं देता, 
इसलिए वह रात्रि की ही प्रशसा करता टै। इसी तरह हीन लोग हमेशा हीन-धर्मो तथा ह्वीन लोगो के समर्ग मे रहकर हीन-प्रवत्ति तथा 
कुसंस्कार वाले बन जाते हैं, इस कारण उनको टीन धर्म तथा हीन बोग ही अच्छे लगते हैं। टयो कारण थे उनकी प्रशसा करते हैं और 
सज्जनों की निनन्‍्दा करते है। 

') जै धर्म मे ऐसा कोई नियम नही कि जो राजा, महाराजा या बलवान, पहलवान हो, जैन हो, वही दिभम्बर मुनि बसे । 
किन्तु जो कुल मे, शील मे, बश गे, वृद्धि में शुद्ध हो, शुद्ध आचार-विचार का हो, ब्राह्मण हो, क्षत्रिय हो या वैश्य हो, वह दिगम्बर मुनि 
बन सकता है| 

- जो काम कठिन प्रतीत होता है उसे मरल किया जा सकता हैं, सिंह के ऊपर सवारी भी की जा सकती है। संसार में जो 


बमृुत-कणभ १०७ 


भो असाध्य प्रतीत होते धाले कार्य हैं, उन्हें भी किया झा सकता है; किन्तु हे दयामित्र ! तुम्हारा जो दिगम्बर साधु का व्रत है उसका 
चालन असाध्य है। वह द्रत नहीं है, वह तो तीक्ण करोंत के समान है, जिसे मैं तो स्प करने मे भी डर रहा हूँ । मुख से कहना तो सरल 
है किन्तु उस दियम्वर मुनि व्रत का पालन करना अति कठिन है । 

( साधारण चने खाने वाला लोहे के चने नही चंबा सकता । जैनधर्म केवल चने चबाने के समान नही है बल्कि लोहे के चने 
के समान अत्यन्त कठिन है । इसको महापुरुष ही घारण कर सकते हैं। जैन धर्म का पालन शूरबीर महापुरुष सरलता से करते हैं। जैसे 
पैसहती का दूध सोने के पात्र मे ही रह सकता है, उसी प्रकार पवित्र जैनधर्म का आचरण पवित्र हृदय वाले धीर-बीर महापुरुष द्वारा ही 
ही सकता है । 

(. जिसका मन शान्त हो गया है ऐसे निम्रंत्थ मुनि तृण और रत्न, शत्रु और मित्र, सुख और दुःख, एमशान और प्रासाद, 
स्तुति और निन्‍दा तथा मरण और जीवन इन इष्ट और अनिष्ट पदार्थों मे स्पष्ट ही समबुद्धि रखते हैं। अभिश्नाय यह है कि वे किसी 
चस्तु पर राग या द्वेंध तही रखते । 

<. यौवन, धन-सम्पत्ति, अधिकारमद और मूर्खता, यह एक-एक बात भी बहुत अनर्थंकारिणों होती है। यदि एक ही व्यक्ति 
में ये चारों बातें हों तो फिर जो कुछ भो अनर्थ न हो जावे वह कम है। य चारो बाते मिलकर महान्‌ अनर्थ कर डालती हैं । 


(3 महानदियों का पानी कितना निर्मल तथा पीने योग्य होता है किन्तु जब वही खारे समुद्र मे जाकर मिल जाता है तो 
थीने योग्य नही रह जाता | उस खारे जल का क्षारत्व उस भीठे जल मे भी आ जाता है। यह कुसग के दोष का परिणाम ही तो है । 
थानी का स्वभाव शीतल है किन्तु अग्नि के सम्पर्क से वह उष्ण हो जाता है और तब वह अग्नि के समान ही जलाने भी लगता है। 
शीतलता प्रदान करने वाले जल से दाहकता कहाँ से आई । उस अग्नि के साहचर्य से। ऐसे ही सगति के प्रभाव से मनुष्य मे गृण और 
खवगुण आ जाते हैं। बुसम से उसके सदगुण नष्ट हो जाते हैं। 


() आज शिक्षा के नाम पर फैशन और बाहरी तडक-भडक को प्रमुखता दी जा रही है। अनुशासन के स्थान पर उदह्ूंडता 
का बोलवाला है। विनय को तुष्छता समझा जाता है। नज्ता को उपहास की दृष्टि से देखा जाता है। सदगुणों की श्री असद्ग॒ुणों के 
समुदाय मे फीकी दिखाई देती है। इसका कारण है शिक्षा के क्षेत्र मे तथा परिवार मे उत्तम शिक्षकों तथा माता-पिताओ की योग्यता का 
अभाव । आज के माता-पिता अपने बालको को सकल में भेजकर निश्चिन्त हो जाते हैं और समझने लगते हैं कि हमने अपने बालकों को 
भार्ग पर लगा दिया यानी अपना कर्तव्य पूरा कर दिया । माता-पिता की इस उदासीन मनोवृत्ति के कारण बालक मे अपने बंश के स्वच्छ 
जब उच्च संस्कार नहीं आ पाते जिससे कालान्तर मे वे अपने परिवार के अनुक्रम में आये हुए शील, शौज, धर्म आदि से अछूते रह जाते हैं। 
ऋरित्र-पतन की यह महामारी बालकों को उनकी उचित देखरेख के अभाव मे ही त्रास देती है । अतएव समाज भीतर से खोबला हो रहा है 


और हमारे अपने ही घरों भे अपनी ही परम्परा और आचार के प्रति अवज्ञा करने वाले पृत्र उत्पन्न हो रहे हैं। आहार मे, बिहार मे, 
शिक्षा मे, धर्मव्यवहार मे कोर आज के वालक-बालिकाओ को धर्म के प्रति एव सच्ची शिक्षा के प्रति जागरूक करना माता-पिता और 


अध्यापको का, जिनके सम्पर्क मे बालक अपनी ससस्‍्कार प्राप्त करने वाली अवस्था मे रहता है, ध्यान देकर अपने कत्तंव्यों का पालन करना 
आहिए, क्योंकि बच्चे ही राष्ट्र की भावी निधि हैं, सम्पत्ति हैं । 

() जो तेजस्वी हो, यशस्वी हो, ४रण मे आने वाले मनुष्यों की रक्षा करने बाला हो, प्रवीण हो, दुष्टो का निरन्तर शासन 
(दमन) करता हो, विरोधी राजाओं को नष्ट करने में समर्थ हो, प्रजा की रक्षा करने वाला हो, दानवीर हो, धन का समुचित भोग करता 
हो, विषेक रखता हो, मीति के मार्ग का अनुसरण करने वाला हो, जिसकी प्रतिज्ञाये किसी उद्देश्य के लिए होती हो, जो किए हुए उपकार 
को कभी नही भूले, वह राजा पृथ्वी-मण्डल पर अखड्डित आज्ञा करने वाला होता है तथा अपने धन-धान्य से समृद्ध राज्य का विस्तार 
ऋरता है । 


(! मक्खिया केवल गन्दगी पर ही बैठती हैं, वे उसी को अपना इृष्ट मानती हैं, किन्तु वे कभी भी सुगन्धित चन्दन के पेड़ 
पर नही बैठती। इसी प्रकार मिथ्यादृष्टि मूर्ख लोग पाप-मार्ग को ग्रहण करते हैं, उसो को अपना इष्ट मानते हैं। उससे वे मिथ्यात्व के 
जन्धकार में भटक कर अनन्त ससारी बनते है। उनकी रुचि कभी सदृकम के प्रति नहीं होती । 


[] जैसे पान से मुख की शोभा होती है, सगीत से कान तृप्त होते है, दिन से जनता जागृत है, सूर्य से प्रकाश होता है, 
मोती से कठ की जोभा होती है, उसी तरह नि क्राक्षित (सासारिक सुखों की अनिच्छा) से सम्यगत्व की शोभा होती है। 


श्‌ण्प आचायरत्न भो देशभूषण जौ महाराज अभिनम्दन फ़ाज 


() सल्लयमिरि पर उत्पन्त होने वाला चन्दन का पेड़ समस्त वुक्षो (वनस्पतियों) में श्रेष्ठ है। कमल का पुष्प सभी पुष्पों में 
शत्तम मात्रा जाता है, समस्त पर्वतों मे सुमेर पर्वत श्रेष्छ है, समस्त पाषाणों में रत्न श्रेष्ठ होता है, समस्त देवो मे इन्द्र श्रेष्ठ है, समस्त 
अस्हों से भगवान्‌ जिनेन्द्रदेव सर्वश्रेष्ठ होते हैं, क्योंकि उन्होंने समस्त आत्मशत्रुओ को परास्त करके सर्व यीतराग परमात्मपद प्राप्त करे 
'लिया है। 

(0 जिस प्रकार पतकझ्ड़ आने पर वक्ष के पत्ते वृक्ष से टूट-टूटकर अपने आप गिर जाते हैं, उसी प्रकार सभी ऐश्वर्यं आदि 
चदार्थ काल आने पर नष्ट हो जाते हैं। परन्तु शील (श्रह्मचर्य) ऐसा सुन्दर आभूषण है जो कभी नष्ट नहीं होता, सदा साथ देता है। ; 

() भनुष्य जन्म, उत्तम वश को प्राप्ति, घन सम्पल्न होना, दीर्घ आयु, नीरोग शरीर मिलना, अच्छे मित्रों की प्राप्ति, अच्छी 
कन्या, सती पत्नी, भगवान्‌ तीर्थंकर मे भक्ति होना, विद्वत्ता, सुजनता, इन्द्रियां पर विजय, योग्य पात्र को दान दे सकने की सामर्थ्यं--ये 
सैरह गुण पुण्य के बिना ससारियों को मिलने दुलंभ हैं । ; 

() जिसके हृदय मे काम का वेग उदय हुआ है वह मनुष्य समस्त गुणों से पतित हो जाता है। उसमें न विद्धता रह जाती 
है और न मनुष्यता रहती है, न बह अपने विमल कुल का स्मरण कर्ता है और न उसकी वाणी में सत्य रहता है। 


() उसी समय तक अनेक प्रवर के मन्‍्त्र-यन्त्र-तन्त्र सहायता करते हैं, जब तक प्राणो का पुण्य प्रबल है। जिस प्रकार गाड़ी 
के चक्रों की कील निकल जाने पर गाडी नहीं जल सकती, और गिर पड़ती है, उसी प्रकार पुण्य का समय निकल जाने पर प्राणी की गति 
'यंगु (लंगड़ी) हो जाती है । उसके सभी उपाय, सभी साधन उस समय व्यर्थ हो जाते हैं । 


(2 मूर्ख लोग पत्थर में से तेल निकालना चाहे हैं, मुगमरीचिका में से जल लेना चाहते हैं, रेत की ढेरी में मेर की 
कल्पना करते हैं, मोक्ष सुध्ष ओर इन्द्रिय-मुखों को एक समान समझते हैं, कृन्रिम सुख से वास्तविक सुख की भावना करते हैं। किन्तु 
कया किसी ग़लत स्थान म किसी वस्तु की भावना करने से वह बहाँ प्राप्त हो सकती है? 

(0 जो मनुष्य जन्म लेकर बाल सफंद होने तक अपने जीवन मे ससार की विषय-वासना का अनुभव करते हुए भी भगवान्‌ 
के चरमकमलरूपी घन को अपने हृदय मे सुरक्षित रखता है और मरण पयन्त उसे निकलने नही देता, बही मनुष्य इस ससार में धन्य है । 

!) संसार में यौवन, धन-प्तम्पत्ति, प्रभ्त्त और अविवेक इनमे से प्रत्येक बात मनुष्य को अंधा बना देती है । फिर यदि 
ये चारों एक स्थान पर मिल जाये अर्थात्‌ किसी एक ही व्यक्ति को ये चारों प्राप्त हो जाएँ तो फिर उसके बिगाड़ का कहना ही 
क्‍या है ! 

(0 पति के अनुकूल यदि स्त्री हो तो धर्म, अर्थ, काम से _तीम पुरुषार्थ मोक्ष के साधन बन जाते हैं। यदि पति-पत्नी में 
विसंगति (असमानता) होती है तो दोनों लोक बिगड जाते हैं । 


() श्रेष्ठ दयामय धर्म ही सम्पूर्ण प्राणियों के लिए शरणभूत (रक्षक) है, अन्य कोई नहीं। दयामय धर्म ही जिनेन्द्र देव में 
समस्त प्राणियों के लिए सुख का कारण बतलाया है | इसके अततिरिक्त अन्य कोई धर्म ऐसा नहों है। ऐसा विश्वास करके जिसने उस 
छर्मे को प्रहण किया है, वही बुद्धिमान है । 

[0 सद्धर्म प्रहण करने मे कुल और जाति का कोई बन्धत नही है । सदाचार बृत्ति से जो चलता है, उसकी दुनिया में ब्याति 
होती है किन्तु केवल उत्तम कुल मे जन्म लेने मात्र से कोई पूज्य नही होता । 

(] परम्परा से चले आ रहे कुल-धर्म को कोई नही देखता । ब्राह्मण आदि जाति उच्च है, अमुक जाति नीच है, लोग ऐंसा 
झानते हैं, किन्तु इस तरह मोक्ष की परिपाटी नहीं बस सकती । क्योंकि ब्राह्मण होने पर भी बहुत से लोगो में नोच और पाप की वत्ति 
देखी जाती है, कहों-कहीं नीच कुल के व्यक्ति भी अपने उच्च आचार-विचार के कारण जगत्‌मान्य बन जाते हैं। भीलों मे भी कोई-कोई 
शदाजारी मिलते हैं। सद्ध में की दृष्टि से सभी तपोधन नहीं हो सकते । बहुत-से साधु का वेष धारण करके तपस्वी और आचारवान्‌ 
'भहीं होते । साधु-साधु में भी अन्तर है। इसी तरह यृहस्थों में भी अस्तर है। महातपस्वी और कुलतपस्वियों मे अन्तर है। दोतो समान 
नहीं हैं। सद्गृ हस्थ की अपेक्षा कुलिगी साधु गये-दवीते हैं। जेन गृहस्थ की क्रिय्रा मोक्ष का कारण होती है, जबकि कुलिगी की क्रिया 
संसार-वृद्धि का कारण है। 

( छली-कपटी लोग शुद्ध सोने मे अपने लाभ के लिए चादी-ताबरा-पीतल को भिलाकर उसे असली सोने के ताम पर बेचते 
हैं, इसी प्रकार दृष्ट लोग धर्मे मे अधर्म मिलाकर उसे धर्म के नाम पर चलाते हैं और पाप मार्ग की प्रवृत्ति कराते हैं । 


अभत-कण १०९ 


() आजकल रास्ट्र में मिलावट-विरोधी अभियान चलाये जा रहे हैं। संभव है, इससे वस्तुएँ शुद्ध मिलने लगें। किन्सु शुद्ध" 
शर्म में मो अधर्म मिलकर धर्म के लाम पर चल रहे हैं, यदि इनके विशुद्वीकरण का ही अभियान चलाया जाय तो यह असंभव नहीं कि 
विश्व-भानस की रुचि अधर्म को अधर्म और शुद्ध धर्म को ही धर्म न मानने लगे। ऐसे अभियान फी आज बहुत आवश्यकता है। जिस 
व्यक्तितयों ने भी धर्म में मिलावट की है, उन्होने भले ही अपनी आवाक्षाओं की पूत्ति कर ली हो, किन्तु ससार का उन्होंने कोई उपकार 
नहीं किया, बल्कि अधर्म फैलाकर उन्होंने ससार के करोड़ो व्यक्तियों को सन्मार्ग से भ्रष्ट करने का अपराध किया हैं। उनका यहू 
अपराध सारी मानवता के प्रति है। 

+] यत्र-तत्र-मंत्र से यदि आपत्तियों का निवारण हो जाता तो रामचन्द्र, पाण्डव राजपाद छोडकर जगल मे क्यों चुमते ? 
उसकी पत्नी का अपमान वयों होता ? यत्र-मत्र-तंत्र आदि विद्याओ ने इनको क्यो नहीं बचाया ? इसको इतना कष्ट बयों उठाना पड़ा ? 
क्या के लोग नहीं जानते थे कि यत्र-मंत्र-सत्र आपत्तियों का नाश कर सकते हैं। वस्तुत अशुभ कर्म का उदय होने पर आपत्तियों का 
आता अनिवार्य है । पुण्य के उदय होने पर ही मत्र-बैद्य आदि सहायक हो सकते हैं। जीव कितना ही प्रयत्न करे किन्तु पूर्व जन्म के पुण्य 
के बिना बह सफल नहों होता । 

(] अम्पा-चमेली के फूलों को पानी मे डालने से पानी सुगधित होता है और नीम के फूलों को पानी में डालने से पानी 
कड़वा होता है । इसी तरह मनुष्य जाति में भी गुण-स्वभाव की भिन्‍नता होने पर उनके परिणामों के फल भी भिन्न-भिन्न होते हैं । 

(7) बिना परीक्षा किये दीक्षा देने वाला तथा विना इच्छा के बलात्‌ दीक्षा देते वाला गुरु अयोग्य है क्योकि यदि वह पीछे 
शिमिलाचारी हो जाय अथवा अपने गुरु के प्रतिकूल हो जाय तो ऐसे गुरु और शिष्य दोनो मसार मे परिभ्रमण करते हैं। 

() दीक्षा लेने के बाद अपने कुल की महिमा, जाति, ऐश्वर्य, गाँव, वैभव, अपनी स्त्री की महिमा का स्मरण करने वाला, 
तथा उसकी प्रशंसा करने वाला मुनि नहीं है, दुर्जन है। 

7] जितने जिनालय हैं, दिव्य तपोधन है, श्रावक हैं, उन सबको समान भाव से देखते वाला ही श्रेष्ठ मुनि है। भपने मन में 
राग-डेष उत्पन्त ते हो, ऐसी' तपस्था करने वाला ही तपस्वी कहलाता है। मन में राग-द्वेप रखकर तपस्या करने वाला मुनि कषाय दग्ध 
होता है। उसबो लिए कषाय ही तप है। जिर्होंते सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग कर दिया, यदि उसके कषाय-परिपग्रह हैं तो निर्ग्रल्थ नहीं है;, 
बहू सम्रस्थ है। यदि सम्रन्य होते हुए भी कषाय-परिग्रह नही है तो वह उपचार से निग्नंन्ध कहलाता है । 

(.) जैनध्वर्म सम्पूर्ण जीवों का हिंत करने वाला है, पाप को हटाने वाला है, संसाररूपी बडवानल को शान्त करने बाला हैं, 
सुब्रत का भण्डार है, सम्पूर्ण गुणों से परिपूर्ण है। यह जनधम ही उत्तम कुल, उत्तम जाति, उत्तम माता-पिता, बहुन-भाई, मित्र, स्त्री, पुत्र 
आदि बनेक प्रकार की सम्पत्ति तथा इन्द्रियजन्य सुख्च को देने में जैसा समर्थ है, वैसा अन्य कोई धर्म समर्थ नहीं है। यह सम्पूर्ण प्राणियों को 
सुअ-शान्ति के लिए जननी के समान है। बिना परमागम के जाने धर्म का ज्ञान नहीं होता । जैनधर्म का मर्म समझ में आ जाता है, तब 
अक्षय सुख प्राप्त करने की सामग्री प्राप्त हो जाती है और मोक्ष-सुख का साधन मिल जाता है। इसलिए आगम का मनत करता चाहिए, 
ध्रमे-अधर्म का ज्ञान करता चाहिए और परमागम का अभ्यास करना चाहिए । 

( मुर्गी को कितना ही अच्छा भोजन दिया जाय कि-तु वह कूडे-कचरे को ही कुरेद कर खाती है। इसी प्रकार धूर्ते कितने 
ही माया वेश धारण कर लें, उन्हें कितना भारी भी सम्मान क्यों न प्राप्त हो जाये किन्तु वे अपनी आदत नहीं छोड़ते । 

(] प्रारम्भ मे प्रथमानुयोग को भ्रद्धानपूर्वकत न पढ़कर और उसका मनन न करके जो द्रव्यानुयोग के पठन की इच्छा करते 
हैं और उसका मनन करके उसके फल की इच्छा करते हैं वे आम का पौधा लगाकर उसमे पानी न देकर फल की इच्छा करते हैं। मूर्ज 
लोग तीनों अनुयोगो का ऋमिक अध्ययन न करके केबल द्रव्यानुयोग को पत्कर मोक्ष की इच्छा करते हैं। ऐसे मूर्ख हाथ के बिमा भी सोने 
का कंकण पहनना भाहते है। 

0] जिन्हें सत्र की इच्छा हो, उनको जिनेन्द्र भगवान्‌ वा अर्चन-पूजन और स्मरण दिन-रात करना चाहिए । जो जिनेस्द्र देव 
भी मनोभावपूर्वक पूजा करता है, वह देवेन्द्र पद का सुख, विद्याधरो का राज-सुख एवं चक्रवर्ती का साआ्नाज्य प्राप्त करता है। किन्तु जो 
वूसरों की सम्पत्ति को देखकर ईर्ष्या करता है, उसे कभी सुख नहीं मिल सकता । 

( धर्म का मार्ग समझे बिना पाप-मार्ग का अवलस्बन करके इहलोक और परलोक के सुद्ध की इच्छा करने वाले मूद्ध हैं । 


जैसे कोई ज्वार बोकर घान की इच्छा करता हो या नीम बोफर आम की इच्छा करता हो अथवा भैस के बजाय पं 
करे, उसी प्रकार स्॒र्म को छोडकर पाप कर्म करके सुख चाहने वाला निबुद्धि है। ५ गा मैने दे की इसला 


कक आवायरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभिनावन कन्म- 


() श्रावक धर्म कीति-लक्मी के कु युगल के समान है, वाणी रूपी लक्ष्मी को सुस्दरता प्रदात करता है और जयलक्मी 

“को सुन्दर बस्त्र प्रदान करते बाला है। इस श्रायक धर्म का आचरण करने वाले दान, पूजा, शील, उपयास आदि में किसी प्रकार की 

सलितता नही आने देते । श्रावक धर्म सुब्रतो को वृद्धि कर दृढ़ आचरण द्वारा संसार-सागर से पार होने के लिए जहाज के समग्म है । 

यह दुश्शंकितरूमी चोर को आने का अवकाश नहीं देता, दुराचार रूपी तरगों से बबाकर, रागरूपी मगरों से रक्षा करता हुआ, संशयक्तपी 

भक्छों को ह॒ुडा कर धर्मरूपी जहाज को बचाने की चेष्टा करता है। जैसे घी को तपाती हुईं स्त्री अपने उपयोग को इधर-उधर नहीं 

जाने देती, उसी प्रकार वह ध्याद द्वारा अपने उपयोग को इधर-उधर न जाने देकर कर्मो के नाश का प्रयत्न करता है। श्रावक को जितागम 
“का अध्यास्त करते हुए अपने खरित्र में दृढ़ रहकर सदा कम के क्षय का उपाय करना चाहिए । 


() सर्प को तथा गाय को एक ही कुएं का पानी पिलाने पर सर्प के शरीर मे जाकर बह जल विष बन जाता है और गाय 
के शरीर में जाकर यह दूध बन जाता है। पात्र और अपात्र भी इसी प्रकार हैं। अतः पात्र-अपात्र का वियार करके दान देता चाहिए । 


(0) अज्ञानी जगत्‌ निर्ग्रत्थ स्वरूप को देखकर मन में उसका तिरस्कार करता है, किल्तु संततार में निर्ग्रेन्‍्थ स्वरूप ही सर्वे-श्म्मत 
श्रेष्ठ है । जिनेन्द्रदव का स्वरूप निम्नःथ है। यदि संसार की वस्तुओं को देखा जाय तो वे सभी नि्रन्ध (अन्य पदार्थ के संसर्ग से रहित) 
हैं। निम्नेन्ध भाव के बिना कोई तपस्या नहीं हो सकती । निम्न॑त्य तपस्या ही इच्छित फल को देने वाली है । 


() पृथ्वी तथा जन्म लेने वाला बालक, सूर्य, गाय, समुदाय, आकाश, हाथी, समुद्र, भोड़े, अग्नि, वृक्ष, पर्वत आदि लोक में 

“जितने भी पदार्थ हैं, ये सभी निग्नं्थ जिनेन्द्र की मुद्राकित (नग्न) हैं, दूसरा कोई सलांछन (चिह्न) उन पर नहीं है। सम्पूर्ण जगत्‌ में 

अगवात्‌ का निग्नेन्धथ लांछझन (नग्नता का चिह्न) ही पाया जाता है। जगत्‌ में नग्तत्व पूज्य है, आवरण पूज्य नही है। सूर्य का बिम्ध सदा 

नग्न रहता है, किसी से ढंका हुआ नही रहता । छोटे बालक नग्न रहते हैं। सन्‍्तान-उत्पादन तथा सन्‍्तान का जन्म नग्न ही होता है। 
भरण भी नग्न दशा में रो होता है। इस तरह नग्नत्व के बिना ससार में कोई वस्तु नही है । 


() आकाश में बादलों के पटल छाये होने के कारण चन्द्रमा का प्रकाश नही दीखता, प्रकाश दबा रहता है, इसी प्रकार 
-अनादिकाल से कर्मावस्‍था से आच्छादित होने के कारण जीव का स्वरूप प्रकट नहीं होता । 


ए प्रमुद्र के किनारे खड़े हुए घुने हुए पेड़ को जिस प्रकार समुद्र की तरंगें उखाड़ कर ले जाती हैं, इन्द्रधनुष का रग जैसे 
शाश्वत नही रहता, अनेक रंगों में बदल जाता है, उसी प्रकार पंचेन्द्रिय सुख भी शाश्वत नही है । ऐसा समझकर भी सदधर्म को छोड़ने 
साले जीव मूर्ख नहीं तो क्या हैं ? 


[2 पागल की सन्‍्तान, बादल की छाया, दोपहर के सूर्य की गर्मी, लोभी का धन, जैसे क्षणिक हैं, उसी प्रकार क्षणिक 
सम्पत्ति को जगत्‌ मे रहने वाले मनुष्य सचमुच मे शाश्वत मानकर ग्रहण कर ते हैं मौर उसके निमित्त सदृधर्म को नष्ट कर डालते हैं। उन 
“खब को मूर्ख भज्ञानी ही समझना चाहिये । 


पं जैनधर्म प्राणीमात्र का द्वितकारी है तथा तीन लोक में तिलक के समान है। संसार समुद्र से पार कराने वाला है । तीन 
सोक में पूजनीय है| देव और चक्रवर्ती के सुश्न को प्राप्त कराने वाला है | विद्याघरों के सुख फो देने वाला है। उत्तम कुल का सुख देने 
बाला है। शील, संतोष और सयम को प्राप्त कराने वाला है | संसार-समुद्र से इस जीव को उठा कर अचल सिद्धों के सुखों मे जाकर 
रखते वाला है। मोक्ष-लक्ष्मी को देने वाला है। अनेक प्रकार के सौभाग्य को प्राप्त कराने बाला है। चिन्तित वस्तु को देने वाला है । ऐसे 
- धर्म को कभी नहीं छोड़ना चाहिए । 
(] सदा धर को स्व5छ-शान्त रखने वाली, सदविचार से काम करने वाली सती स्त्री को घर से तिकाल कर धर को गन्दा 
रखने बाली, दुष्टविचार वाली स्त्री को लाकर घर मे रखने वाले मूर्ख के समान सुअ-शाईन्त देने वाले सद्धमे फो दुकराकर दुर्गति में से 
जाने वाले पापयुक्त कुधर्म का सेवन करने वाला मनुष्य कभी दुखदायी संसार से मुक्ति प्राप्त नहीं कर सकता । 


 परस्त्री मे आसमकत पुरुष को कहीं गति नहीं, उसे दया नहीं, डुद्धि नही, सुगति नहीं, मति नहीं, घृति नहीं । ऐसे 
- अनुध्यों को जगत्‌ में सज्जन पुरुषों का आश्रय नही मिलता, न उनका मान होता है। 


0 


राष्ट्र को सम्बोधन 





। आचार्यरत्न श्री देशभश्षण जी महाराज 


[जैन धर्म में एक समर्थ आचार को चतुविध सय का सम्यक् मार्ग -दर्शन करना होता हे। चतुविध संघ से अभिप्राय भुनि, 
आपिका, श्रावक, आविका का है। आचार्य श्री देशभूवग जो महाराज ने अपनी ५१ वर्षीय दिगम्बरी साधना में लगभग सम्पूर्ण राष्ट्र का 
अमण किया है और अपनी प्रेरक वाणी से राष्ट्र को सम्बोधित किया है। आज्ार्य श्री का लक्ष्य एक आदर्श एव धर्मप्राण समाज की 
रचना का रहा है। समाज की हर कमजोरी को उन्होंने इगित किया है और मानव-कल्याण के लिए दिशा-निर्देश दिया है । 


असंदय जन-सभाभों मे समय-समय पर दिये गए महाराज श्रो के चिस्नतकण विभिन्‍न 'उपदेश-सार-सम्रह' ग्रन्थों के रूप में 
उपलब्ध हैं। प्रस्तुत लेख में आचायं श्री द्वारा जयपुर, दिल्ली, कलकत्ता एवं कर्नाटक की जनसभाओं मे दिये गये भाषणों के प्र रक अंश 
डॉ० वीणा गुप्ता द्वारा समाकलित किए गए हैं ।---शसम्पादक | 


ए मरुष्य भव की सफलता तो उस धर्म आराधन से है जो देवपर्याय मे भी नहो मिलता और जिससे आत्मा का उत्मान 
होता है । आत्मष्यान द्वारा अनादि परम्परा से चली आई कर्म बेडी को तोड़कर भनुपष्य सदा के लिए पूर्ण स्वतस्त्र, पूर्णमुकत्र हो 
जाता है । 


() समय की गति अवाध है। पर्वत से गिरने बाली नदी का प्रवाह जिस तरह फिर लौटकर पर्वत पर नहीं जाता, इसी 
तरह आयु का बीता हुआ क्षण भी फिर वापिस नही आता, वह तो अपनी आयु में से कम हो जाता है । दुल्लेभ नर-जन्म पाकर भनुष्य 
जीवन के अमृल्य क्षणों में से एक भी क्षण व्यर्थ मही खोना चाहिये। आत्म-कल्याण के कार्यों को करते चले जाना चाहिये। जो आज का 
समय है वह फिर कभी तही आयेगा । 


(: जैसे यात्रा करते हुए यात्री को किसी धर्मशाला मे विविध देशों से अप्ये हुए यात्री कुछ समय के लिए मिल जाते हैं; 
उसी तरह इस देह-रूपी धर्मशाला के कारण कुछ यात्री इस जीव को कुछ समय के लिए मिल जाते हैं, जिनमे से यह जीव अज्ञानवश 
विभिन्‍न व्यक्तियों को अपने शत्र , मित्र, पुत्र, भार्या, बहिन आदि मानकर उनसे तरह-तरह की चेष्टाये करता है। 


८) हमारा भत्येक पग श्मशान भूमि की ओर ले जा रहा है, प्रत्येक श्वास मे आयु कम हो रही है, मृत्यु निकट आ रहीं है 
और प्रतिक्षण शक्ति क्षीण होती जा रही है, फिर भी हम समझते हैं कि हम बढ़ रहे हैं । 


(; आधुनिक जैन जातिया भी प्रायः क्षत्रिय ही हैं किन्तु व्यापार करते रहने से जैन लोग वैश्य बनिये कहलाने लगे हैं; 
बनिये कहलाते-कहलाते सचमुच उनमे से वीरतापूर्ण क्षात्र तेज लुप्त हो गया है। वे डरपोक बन गये हैं । जम्र उन पर तथा उनके धर्मायतनों 
(मंदिरों) पर या उनके परिवार पर आक्रमण होता है तो वे शूरवीरता से उसका उत्तर नहीं देते, प्राणों के मोह मे आक्रमणकारी का 
सामना करने में कतरा जाते हैं। इसके सिवाय जैन धर्मानुयायियों की प्रवृत्ति धन-मचय की ओभोर इतनी अधिक हो गई है कि ये आत्मा 
की सम्पत्ति को भूल कर भौतिक सम्पत्ति के मोह मे फेस गये है। धर्ममाधना उनमें माममात्र को देखा-देखी या कूलाचार के रूप में रह गई 
है। जिस धर्म आराधना के कारण जैन जनता ने अपना उत्थान किया, यश, धन, परिवार आदि से उनकी समड़ि हुई, उसी धर्म-साधना 
को जैन समाज ते गौण कर दिया और धन की आराधना में अपना मन, वचन, शरीर लगा दिया । यह बहुत बड़ी भूल है । मूल (जड़) 


को सौंचने से ही फल मिलता है। मूल को सुखाकर फन् को भीचने से फल नही मिला र 
है ह करते | ॥॒ 
उल्लति के मूल कारण धर्मसेवम में डिलाई नही करनी चाहिए । । अत. लक्ष्मी, परिवार, यश, आादि कौ 


३१२ अाचायरत्न थी देशभूवण लो मशराज असिनन्‍ततर सभ्य 


» हैक 


[९] बुक धभिक लोगों ने रात के समय रोटी खाता प्रारम्भ कर दिया है ! उसकी देख्षा-देखी उसके बाल-अच्चे तथा अन्य 
साधारण व्यक्ति भी अपनी कुल-मर्यादा को तोड कर राधि-भोजन करने लगे हैं। देहली में आकर मालूम हुआ है कि वहां पर विवाह के 
समय बारात बढ़ने के' बाद शत्रि के समय क्या पक्ष बर पक्ष को जीमंनवार कराता है। यह कितने धामिक पतम और दुःल की बार्ता 
है। दिल्ली के प्रमुख पुर अच्छे धामिक हैं। यदि वे इस आरम्भ होते वाली कुप्रभा के विद्द आवाज उठावें और थोड़ी-सी भी प्रेरणा 
करें तथा स्वयं ऐसी राति की जीमनवार म करायें, न ऐसे कार्य में सहयोग दें तो धर्मंभातक यह प्रथा कीष् ही बन्द हो सकती है । 


' 7] अभता में जैन साहित्य का इतना प्रसार करना चाहिये कि प्रत्येक विद्वान तथा धर्मजिज्ञासु के हाथ में जैनधर्म के उप- 
ओगी भ्रत्थ पहुंचें। अस्व शोग अपने पीतल को मुलम्मा करके जनता को अपने धर्म को ओर आकर्षित कर रहे हैं, इधर जैन समाज अपनी 
सुबर्णप्रभा को भी जनता के सामने रखने में प्रमाद करता है । 


(7 भगवान्‌ महावोर ने जहां आत्मकस्याणकारी उपदेश दिया, मुक्तिप्भ का प्रदर्शन किया, अज्ञात, अन्ध श्रद्धा को मिटाया, 
झग प्रकाश किया, बहीं सामाजिक व्यवस्था की भी सुन्दर प्रणाली बतलाई । अपने भक्तों को चार संघों मे संगठित रहने की विधि का 
निर्देश किया | सुनि, आयिका, श्रावक, श्राविका के उचित आचार का उपदेश भगवान्‌ महाबीर ने अच्छे ढंग से वणित किया | उस 
ऋतुरविश्ष संत्र की संगठित प्रणाली भगवान्‌ महाबीर के पीछे भी चलती रही जिससे जैनधर्म की परम्परा अनेक विध्न-भाधाओं के आते 
रहने पर भी बनी रही । 


[2 आज चतुविध संध का संगठत शिथिल दिखाई पड़ रहा है, इसी से जेमन समाज में निर्मलता प्रवेश करती जा रही 
है । अतः जैन धर्म को प्रभावशाली बनाने के लिए हमे अपने संघों को मजबूत करना खाहिये। 'संजे शक्ति: कलौ मृणे“--इस कलियुग में 
संगठन हारा ही शम्ति पैदा की जा सकती है। इस कारण वीर शासन को व्यापक बनाने के लिए हमारा प्रथम कर्तव्य अपने सामाजिक 
संगठन को बहुत दृढ़ बनाना है । 


(0 गत ८०० वर्ष की परतन्जता ने शारतीय विद्वानों के मस्तिष्क को भी परतन्त्र बना दिया है। अतः: वे भी विदेशी 
ईर्व्यालु इतिहासकारों की कल्पित कल्पना की प्रचण्ड धारा मे बह कर भारत के प्राचीन गौरव से अनभिज्ञ बन गये हैं। भारत अब 
स्वतस्त्र है। जब भारतीय विद्वानों को स्वतन्त्र स्वच्छ मस्तिष्क से भारत के प्राचीन बौरब की क्लोज भारत के प्राचीन इतिहास ग्रन्थों के 
आधार से करनी चाहिये । 


() जो व्यक्ति अच्छे अवसर से लाभ नहीं उठाता यह सचमुच में अभागा होता है। अतः हमको अपने प्रत्येक क्षण की 
कदर करनी जाहिये । अशुभ कार्य जितनी देर से किया जाए उतता अच्छा है और शुभ कार्य जितनी जल्दी किया जाए उतना 
भरछा है । 

( संसार का प्रत्येक जीव सुअ्ष और शान्ति चाहता है। दुःख और अशान्ति कोई भी जम्तु अपने लिये नहीं चाहता # 
परन्तु संसार में सुख-शान्ति है कहां? प्रत्येक जीव में किसी न किसी तरह का दुःख पाया जाता है। जन्म, मरण, भूख, प्यास, रोग, अपमान, 
पीड़ा, भम, चिन्ता, हेंष, घृणा, भ्रिय-वियोग, अनिष्ट-सबोग आदि दुःख के कारणों में से अनेक कारण जीव को लगे हुए हैं। इसी कारण प्रत्येक 
जीव मिसी य किसी तरह व्याकुल है और ब्याकुलता ही दुःख का मूल है। निराकुलता ही परमसुख है । अनन्त निराकुलता कर्मों के क्षय हो 
जाने पर प्राप्त होती है । इस सुक्ति के साधन तप, त्याग, सयम, सुख-शान्ति के साधन हैं और कोध, मान, माया, लोभ, भिश्यात्म-राग, 
हैव, काम, क्षोभ आदि विकृतभाव कर्मंबन्ध के कारण हैं, अतः ये ही विकृत भाज दुःख और अशान्ति के साधन हैं। 


() अपनी मातृभाषा सीखने के साथ द्वितीय भाषा के रूप में भारत की प्राचीत भाषा संस्कृत का अध्ययन करना भी आवश्यक 
है । संहकात साथा में साहित्य, त्याय, ज्योतिष, वैद्यक, नीतिसिद्धान्त, भाचार आदि अनेक विषयों के अच्छे-अच्छे सुन्दर ग्रन्थ विद्यमान हैं 
मिएको पढ़ने के लिए संस्कृत भाषा का ज्ञान होना अति आवश्यक है । जमंनी, रूस, जापान आदि विदेशों के विश्वविद्यालयों में संस्कृत 
जभत्दा पढ़ाई जाती है, तब हमारे विद्यार्थी संस्कृत भाषा से अमभिश रहें, मे बड़ी कमी और लज्जा की बात है । 


(0 बर की व्यवस्था पुरुष से नहीं हो सकती, बच्छों का पालन-पोषण पति नहीं कर पाता । भोजन बनाकर परिवार को 
पहले लिसाता, पीछे बचा-खुचा आप खाना, भर आये हुए अतिथि का सत्कार करना, मुति-ऐेलक आदि ब्ती त्याधियों के आहार- 
दाभ की व्यवस्था करता, घर स्वच्छ रखना, परिवार के प्रत्येक व्यक्ति के वस्तों की स्वच्छता का द्याल रखता, चर में अशुद्ध श्ान-पात 


जरुकाबाह ररं३: 
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; है; होंगे देगा, जुकाबार--अमोबत, को सृरक्षि रखमा--मे सभी अमूल्य कार्य स्त्रियों के हैं। स्त्री भाहे तो घर को स्वर्ण बना है और यदि 
- . अद चाहे हो उसे ररक बसा दे। इस प्रकार स्त्री अपने पति की बहुत बड़ी सहायिका शक्ति है। स्त्री के बिना सृहस्थ मनुष्य से 
"' ए कार्य क्रित के कर प्राता है और न उसके व्यावहारिक कार्य सम्पन्न हो पाते हैं। इस प्रकार पतिग्रेता सन्नी घर की प्राकाद 
ह अक्सी है के ४ १ 


पूर्ण आज जो ईताई जाति संबवा मे सबसे अधिक दिखाई दे रही है, ईसा का ताम, धाम, काम ने जानते बांले लाखों भारत- 
आती श्री ईसाई बने हुए तवर आ रहे हैं उसका कारण ईसाई समाज का साधन पी वात्सल्यभाव ही है। वे करोड़ो रुपया खर्च करके 


, आपने हच्य, कार्यपटु प्रादरियों ड्वारा दीन-होन जनता की सहायता करके उनको ईपाई मत मे दीक्षित करते हैं, फिर अच्छे जिलित 


'अताते हैं, उनके वियाह करा देते हैं । 


१ () हजारों जैत परिवार इस महूँगाई के युग मे अपनी दरिद्रता के कारण अपना निर्वाह बड़ी कठिनाई से कर रहे हैं। बहुत- 
सी अनाबित स्त्रियों की जीगन-पमस्या विकट बत गई है। हुआरो गरीब बच्वे दरिद्रता के कारण पढ़ नहीं पाते। किन्‍्सु हमारे धनी कर्ष 
में सहायता करने का भाव उत्पस्त ही सदी होता । उन्होंते यही सत्ता हुआ है कि यह धन हमारे ही पात्र रहेगा और हम ही इतका 
उपयोग करेंगे । परन्तु आज की राजनीति समाजवाद (सोशलिज्म) या साम्यवाद (फम्पुनिज्म) की ओर बढ़ रही है। इसके कारण 
अब धन कुछ थोड़े-से घनी लोगों के पास न रहेगा । 

८. धन-सम्पत्ति की ऐसी अस्थिर दशा मे बुद्धिमान पुरुण वही कहलाएगा जो स्वय अपने हाथो से धन धर्म-कार्यों में, समाज- 
सेया में शथ। लो एकल्याण में खर्व कर जाएगा। आज किसी धनतो रईस की सल्तान निकृम्मी व निष्किय रहकर ऐशो आराम नहीं कर 
सकती । आज उस पुराने रईसों, राजआओ, जागीरदारों को भी अपने निर्वाह के लिए परिश्रम करना आवश्यक हो गया है। इसलिए धन- 
संग्रह अब उतना साभदामक नही रहा जितमा कि पहले कभी था। ऐसी दशा मे घनिक॒ जैन भाइयों को अपनी सम्पत्ति ताधर्मी भाई-बहनों 
के उद्धार में व्यय करके यश और पुण्य कर्म-संचय तथा समा जसेवा का श्रेय प्राप्त करता चाहिये । 

८] कोई भी मनुष्य समाज से सर्वथा पृथक्‌ रहकर अपना अस्तित्व कायम नही रख सकता। समाज में घुल-मिलकर ही बह 
अपने जीवन का आनन्द उठा सकता है और दूसरे आस-पास के साथियों को भी उठाने दे सकता है। जब यह निश्चित है कि व्यक्ति 
समाज हे अलग नहीं रहू सकता, संब यह भी आवश्यक है कि वह अपने हृदय को उदार बनाएं, विशाल बनाए, और जिन लोगों से लुद 
को काम लेना है, उनके हृदय में अपनी ओर से पूर्ण विश्वास पैदा करे । जब तक मनुष्य अपने पाश्व॑वर्ती समाज में अपनेपन का भाव 
गैदा न करेगा अर्थात्‌ जब तक दूसरे ज़ोग उसको अपना आदमी न समझेंगें और वह भी दूसरों को अपना आदमी न स़रमझ्तेया, तब तक 
समाज का कल्याण नही हो सकता। 


(. जैन संस्कृति के महान्‌ सस्कारक अन्तिम तीयकर भगवान्‌ महावीर ने तो राष्ट्रों में परस्पर होने वाले युद्धों का हस भी 
अ््िसा के द्वारा ही बतलाया है। उतका आदर्श है कि धर्मप्रचार के द्वारा ही विश्व भर के प्रत्येक मनुष्य के हृदय में जेचा दो कि वह 'स्थ” 
में ही सन्तुष्ट रहे, 'पर' की ओर आहृष्ट होने का कभी भी प्रयत्न न करे। 'पर' की ओर आदक्ृष्ट होने का अय॑ है दूसरों के सुख-साधनों 
को देखकर लालाबित हो आना और उन्हे छीनने का दुस्साहस करना । 


(. प्रत्येक मनुष्य अपनी उचित आवश्यकता की पूर्ति के लिए ही उचित साधनों का सहारा लेकर उचित प्रयत्न करे ६ 
आवश्यकता से अधिक किसी भ्री सुक्ष-स/मंग्री का सप्रह कर रखना जैन सस्क्ृति में चोरी है। व्यक्ति, समाज तथा राष्ट्र क्यों लड़ते हैं ? इसी 
अनुशित संग्रह-बृत्ति के कारण। दूसरों के जीवन के सुख-साधनों की उपेक्षा कर मनुध्य कभी भी सुल्च-शान्ति नहीं प्राप्त कर सकता ॥ 
अहिसा के बीज अपरिग्रहवृत्ति मे ही ढूंढे जा सकते हैं । एक अपेक्षा से कहे तो अधिता और अपरिय्रह दोनों पर्यायवात्री शब्द हैं । 


() आवश्यकता से अधिक संगृहीत एवं संगठित शक्ति अवश्य ही सद्वार-लीला का अभिनय करेगी, अहिसा को मरभोभ्युक्षी 


अनाएगी। अतएव आप आश्चर्य न करे कि पिठले कुछ वर्षों मे जो शस्त्रतध्न्यास का आन्दोलन चल रहा था, प्रत्येक राष्ट्र को सीमित 
सामग्री रखने को कहा जा रहा था, 


वह जैन तीयँकरों ने हजारो वर्ष पहले चलाया था। आज जो काम कानून द्वारा, पारस्परिक विधाग 
के हारा लिया जाता है, उन दिनों वह उपदेशों द्वारा लिया जाता था । भगवान्‌ महावोर ने बड़े-बड़े राजाओं को जैन-प्र्म में दीक्षित किया 
था और उन्हें नियम दिया था कि वे राष्ट्र-रक्षा के काम में आने वाले शस्त्रों ते अधिक संग्रह स करें। साधनों का आध्िक्य मनुष्य को 
के बना दैता है। प्रभुता को लालसा में आकर कही न कही किसी पर बढ़ दोड़ेगा और मानव-संहार में युद्ध की | आग भड़का 


३११४५ आयापरत्न थी देशभूषण जो ग्रहाराज अभिनन्‍कर का: . 


[ए परमांणु बम के आविष्कार की सब देशों में होड़ लग रही है। सब ओर अविश्वास और दुर्भाग्य चगकर काट रहे हैं। 
'अस्तु, आवश्यकता है आंज फिर जैन-संत्कृति के, जैस तीवैक रों के, भगवान्‌ सहाजीर के, जैनाबायों के 'अहिसा परमोधमें” की । सानव 
"जाति के स्थायी सुखों के स्वप्मों को एक साथ अहिला ही पूर्ण कर सकती है । 

(] इप्त स्सा र-रूपी गहरे गसे से मिकाल कर परमोस्तत सुख-शान्ति के शिक्षर पर पहुंचाने वाली मशीनरी के समास कार्व 
करने वाला सच्चा साधत-रूप सिद्ध परमात्मा ही हम सभी मानवों के लिए आदर्श है। यह सिद्ध पद शुद्धात्मा का पद है जहां आत्मा 
अपने ही भिज् स्वभाव में सद्रा मप्त रहती हैं। आत्मा प्रकाश के समान परस निर्मल है और जात्म-दृ्य गुणों का अभेद समृह है । वहां पर 

शर्बगुण पूर्ण रूप से प्रकाशित होते रहते हैं। सिद्ध भगवान्‌ पूर्ण ज्ञानी, परम बीतरागी, अतीसिय सुश्च के सागर, अनन्तशक्तिशाली 
अर्थात्‌ अनस्त वीर्य के धारी हैं । 

८] प्रभु स्वयं अतत्त सुख के धारक हैं। जो उनको धर मानकर उनकी उपात्षना करते, उनका धयान व स्मरण करे हैं, 
उसको कोई पाप छू तहीं पाता । उसके सब प्रततक दूर भाग जाते हैं । 


() ससारी मातव की आत्मा इन्द्रिय के भोगो मे फंसकर अनेक भांति के दुःख उठा रही है। इसकी दशा चूहे के समान हो 
रही है जो मिरन्तर प्रातः से सायं तक लगातार अन्न के दानों के संग्रह में ही लगा रहता है। उसे तो रपवा-पैसा कमाने की धुन सवार 
रहती है। न्याय, अन्याय, कर्तव्य, अकतंब्य, भव्य, अभक्ष्य, हित, अहित, भलाई, बुराई, नींच, ऊँच, व्यवद्वार आदि का कोई विश्वर 
महों रहता। ऐसी स्थिति मे आत्मस्वरूप के विचार के लिए तो उसे समय ही नहीं मिलता । तब बताइये आत्म-कल्याण हो तो बौसे 
हो ? बहू धत कमाने मे सारा जीवन लगा देते हैं और मरते समय जो कुछ कमा कर छोड़ जाते हैं बह उनके साथ नही जाता । अतः जो मानव 
सुखी होना भाहते हैं उन्हें घाहिये कि वे अपने इस दुर्लभ मनुष्य जन्म को धर्म कार्यों में लपाकर सफल करे । धर्म ही आत्मा का रक्षक है, 
अन्य कोई नहीं । 

() गह शरीर समय-समय पर विस भोर सबस, निरोग और सरोप, सुरूप ओर कुरूप होता रहता है। साथ ही साथ 
किसी रोगादिक की अधिकता होने पर इसका असमय में वियोग भी हो जाता है, जो यथासमय देखने मे आता रहता है। अतः ऐसे 
नश्वर शरीर को यदि मनुष्य किसी भी प्राणी की रक्ष। में, उत्की भलाई में अयवा त्रती पुरुषों की वैग्यावृत्य से, उत्तकी सेवान्टहुल में 
लगा दे तो उसका शरीर पाना सफल होगा । 


८) मानव जीवन में सुख और दुःख गाड़ी के पहिये के समान सदा धूमते रहते हैं । कभी दुःख आ जाता है, तो कभी सुल्ष भी 
आ जाता है। यही जीवन का साधु है । | 

0) क्षाज एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को हड़पना चाहता है और चाहता है कि मैं ही सवृराष्ट्रों का एकमात्र अधिपति बन कर 
रहू । इसके लिए वह न्याय का गला धोंटता है, नही करने योग्य कार्यों को भी किये बिता चैन नहीं लेता। आज जो शस्त्रास्‍्त्रों का 
निर्माण हुआ हैं बह इतना भयंकर और प्रलयद्ूर है कि कदाबित्‌ उसमें से किसी एक का भी प्रयोग हो जाय तो दुनिया का बहु भाग नष्ट 
हो जाय। ऐसे ही प्रलयंकारी शस्स्रास्‍्त्रों के निर्माण में बड़े-बड़े राष्ट्रों की होड़ लग रही है, जो न तो स्वयं ही रहेगे और न दूसरों को 
ही सुख-शान्ति से रहने देंगे । 

[3 यह जीवात्मा तो उत्त शुक के समान है, जो पिंजड़े में पड़ी हुई नलिनी को पकड़कर नीचे की ओर लटक रहा है और 
सभझता है कि--हाय ! मुझे किसी नलिती ने पकड़ रखा है। नलिनी जो जड़ है, अचेतन है, नासमन्न है, वहू तो किसी को पकड़ती- 
अकड़ती नहीं है। परन्तु यह अज्ञानी मूढ़ शुक ऐसा ही मान बैठा है, और ढुःखो होता है। यदि बह चाहे तो अपनी नासमझी छोड़ कर 
अन्घन-पुक्त हो सकता है, और दुःख की सन्‍्तति से पार पा सकता है । 

] जैसे बिना सीढ़ियों की सहायता के किसी ऊँचे रथ पर नहों चढ़ा जा सकता, वैसे ही ध्यान-रूप रथ पर भी बिना ब्रत, 
आुत और तपरूप सीढ़ियों की सहायता के नहीं चढ़ा जा सकता । 32 


(0 बह भारत आवेभूमि है। मानव जन्म पाया है तो आर्थभावनता रक्‍्डें, आये क्रिया करें, आये विचारधारा का क्षेत्र 
गद्दी है, अन्मत्र भहीं । 

ट) दुम अपने सामने एक महान्‌ लक्ष्य रकश्ों । अब तक तुम्हारा लक्ष्य रहा है केवल ताल्कालिक क्षणिक सुख । तुम अपना 
शदप बनाओ अभिनाजी स्थायी सु । इसके लिए तुम्हें अपनी मान्यतायें बदलती होंगी, अब तक के संस्कार बदलने होगे: 


सॉब्तेनंणि एज दुर हू आर का |... ॥ ०५९ -हकेून- 


 भौ इस आसबित और अहंकार को मत से मिकाल देते हैं भे ही बारतथ में बड़ें हैं। कागज का मृल्य सही, किन्तु जब- 
उस पर अंक की छाप और सोहर लग॑ जाती है तो उस कागज के दुकढ़ें का भी मृल्य हो जाता है। इसी प्रकार इस शरीर का कोई 
भूल्य नहीं, किन्तु जब अन्तरज्भ और वहिरफू परिग्रह के भार को उतार कर मोहर लग जाती है तब यह शरीर भी पृण्य 
बन भाठा है । शा 

(0 भस को स्थिर करमे के लिए स्वाध्याय अमोध शक्ति है। स्वाध्याय ससार-सागर से पार करने को नौका के समास है, , 
कथाय अटवी को दरस करने के लिए दावानल है, स्वानुभव-समुद्र की वृद्धि के लिए अस्द्रमा के समान है, भव्य कमल विकसित करने. 
के लिए भानु है, और पाप रूपी उल्सू को छिपाने के लिए प्रभण्ड मार्तंण्ड है । 


! स्वाध्याय ही परम तप है, कपाय निग्नह का मूल कारण है, ध्यान का मुद्य अंग है, शुद्ध ध्यान का हेतु है, भेद ज्ञान 
के लिए रामबाण है, विषयो में अरुचि कराने के लिए ज्वर सदृश है, आत्मगुणों का संग्रह कराने के लिए राजा तुल्य है । 


() सत्समागम से भी विषेष हितकर स्वाध्याय है। सत्समागम आख्रव का कारण है, जबकि स्वाध्याय स्वात्माभिमुलल 
होने का प्रथम उपाय है। सत्समागम मे प्रकृतिविर्द्ध मनुष्य मिल जाते हैं, परन्तु स्वाध्याय मे इसकी भी सम्भावना मही। अत: 
स्वाध्याय की समानता रखने ब!ले अन्य कोई कार्य नहीं । अतः स्वाध्याय की अवहेलना करने से हम दैन्य वृत्ति के पात्र और तिरस्कार के 
भामन हो जाते हैं । कल्याण मार्ग में स्वाध्याय प्रधान सहकारी कारण है। स्वाध्याय से उत्कृष्ट कोई तप नही । 


[3 स्वाध्याय आत्मतात्ति के लिए है, केवल ज्ञानाअजन के लिए नही। ज्ञानाजंन के लिए तो विद्याध्ययन है। स्वाध्याय तप, 
है। इससे संवर जौर निजंरा होती है। र्वाध्याय का फल निर्जरा है, बयोकि यह अन्तरग तप है। जिनका उपयोग स्वाध्याय में लगता 
है गे नियम से सम्यरदृष्टि हैं । 

(0 कामबासमा को मजबूरी में दबाया जाय । लोकलाज या भय के कारण दबाया जाय _ तो उससे मन मे उद्वेलना होती 
है । गिन्‍तु यदि उसे विदेक और समझ के साथ दबाया जाय, स्वेष्छा से काम-विजय की जाय तो उससे मन में बड़ा सन्‍्तोष और तथप्ति 

“ रहती है। स्वेर्छा से काम का त्याग या विधेक से काम पर विजय यही आचार्यों का उपदेश है। हु 


ट! मन में वासना न जगे, वही पूर्ण ब्रह्मचर्य है। तन का विकार मन के विकार १२ निर्भर करता है। मन मे शुद्धि हो तो 
तम मिविकार रहेगा। जो लोकलाज या भय से शरीर को निविकार दिखाते हैं, किन्तु मन में जो विकार पालते-पोसते रहते हैं, वे 
मामाक्षार करते हैं। ब्रह.बये लोक-प्रद्शन की वरतु नहों है। उसे तुम अपने आत्मा का रूप मान कर पालो। मन में विकार मत आंखे 
दो । विकार आयें तो वस्तुस्वरुप का विार करके मन को निविकार बनाने का प्रयत्न करो । 


() मन की गति दुनिया मे सबसे तेज है। शब्द की गति बहुत्त तेज़ मानी जाती है। शब्द की गति से भी तेज़ चलने वाले 
विमान भी अब बन गये हैं। किन्तु मन की गति को कोई विमान नहीं पा सकता । मन अभी यहा है, अगले क्षण मे हजारों मील दूर 
है। मन उड़ान भरकर कभी स्व मे पहुच जाता है और कभी दूसरी जगह । मन की इस उड़ान के कारण इस जीव की आशा-तष्णा 

' का कोई ओर-छोर नही है, कोई अन्त नही । ६ 

() कोई भी मलुध्य समाज से सर्वथा पृथक्‌ रहकर अपना अर्तित्व क्रायम नही रख सकता। समाज में घुल-मिल कर ही 
बह अपने जोबन का आनन्‍द उठा सबता है। जब यह निश्चित है कि व्यनित समाज से अलग नहीं रह सकता, तब यह आवश्यक है कि 
बह अपने हृदय को उदार बनाएं, विशाल बनाए और जिन लोगो से खुद को काम लेना है या जिनको देना है, उनके हृदय में अपनी 
ओर से पूर्ण विश्वास पैदा करे। जब तक मनुष्य समाज में अपनेपन का भाव न पैदा करेगा अर्थात्‌ दूसरे उसको अपना आदमी नहीं 
झमझेंगे ओर बह भी दूसरों को अपना आदमी न समझेगा तब तक समाज का कल्याण नहीं हो सकता । 


प्‌ 





जैन दर्शन मीमांसा 





सम्पादकीय 


दर्शधक्लास्‍्त्र का उद्देश्य निम्नलिथित तोन प्रदनों का अन्बेषण करना है'--.. 

१-- मैं क्या जान सकता हू ? 

२३ -मुझे क्या करना चाहिए ? 

ह--मैं किस भाग्य की आशा कर सकता हूं ? 

पहले प्रहन के साथ मिला हुआ यह प्रश्न भी है कि श्ञान-प्राप्ति के साधन क्‍या हैं ” सत्य और असत्य में भेद करने की कसौटी क्या 
है ? उपर्युवत तीन प्रद्नों मे पहला प्रदन बौद्धिक विवेचन का केन्द्रीय विषय है तथा दूसरा व्यावहारिक विवेचन मे प्रमुख विषय है। सामान्यत. 
जीवन में ज्ञान और क्रिया संयुक्त मिलते है । 

पश्चिम में त्िरकाल तक अन्तिम ससा को समझने का यत्न होता रहा । नवीन काल में विचारकों को ध्यान आया कि इस प्रश्न 
के पूर्व एक अन्य प्रश्न का पूछना आवश्यक है---हमारे ज्ञान की पहुच कहा तक है ? यह जानकर ही हम निश्चय कर सकते हैं कि हमारी खोज 
के सफल होने की सम्भावना भी है या नहीं। भारत में ज्ञान-मोसांसा को सदा ध्यान मे रखा गया है | 

भारतवर्ष में व्वोनज्ञास्त्र की लोकप्रियता जितनी है, उतनी किसी भी अन्य देक्ष मे नहीं। पाश्चात्य देशों भे बदोनशास्त्र विवृज्भनो 
के मनोविनोद का साधनमात्र है। जिस प्रकार अन्य विषयो के अध्ययन में वे मनमानी कल्पना किया करते हैं, उसी प्रकार इस महस्वपूर्ण 
बिधय की भी स्थिति है; परन्तु भारतवर्ष में दर्शन तथा धर्म का, तस्‍त्वज्ञान तथा भारतीय जीवन का गहन सम्बन्ध है। त्रिविध ताप से सम्तप्त 
जनता की छ्वान्ति के लिए, क्लेशमय ससार से आत्यन्तिक दुःखनिवुत्ति करने के लिए भारत मे दर्शनशास्त्र का आविर्भाव हुआ । 

भारतीय दर्शन की घारा सुदुर वैदिक काल से अविच्छिन्न रूप से प्रवाहित होती जली आ रही है। प्रारम्भिक अवस्थाओं में 
दाशंनिक विधारधाराओ की प्रणालियों का अधिकाह स्वरूप एक निश्चित दिशा को प्राप्त कर सुनिर्धारित हो चुका था, किन्तु वह उस स्वरूप- 
हीन अवस्था मे था कि उसका विभेदीकरण कठिन था; विभिन्‍न मतो की आलोचना-प्रत्यालोचना एवं बिचार-सघर्ष के कारण इनका स्वरूप 
मिरस्तर सुस्पण्ट एवं सुसमन्वित होता गया । 

भारत में बेदिक साहित्य से प्राचीन कोई साहित्य उपलब्ध नही है । अग्नि, वायु आदि प्रकृति के देवताओ की स्तुति मे लिखे गए 
सुकतों मे कोई विशिष्ट दर्शन प्राप्त मही होता | लेकिन परवर्ती, ई० पु० १००० के लगभग लिखे गए, बैदिक वाइमय के कतिपय सुक्त्तों मे 
बर्कनवारस्थ के कई ब्रह्माण्ड-चिययक रोचक प्रश्न प्राप्त होते हैं। उत्त र-वेदिककालीन ग्रन्थ ब्राह्मण एवं आरण्यक हैं। ये ग्रन्थ मुख्यतः गश मे 
हैं। इसमें दो विधिष्ट धाराए दृष्टिगोचर होती हैं। प्रथम, कमंकाण्ड की चमत्कारात्मक विधि तथा द्वितीय, कल्पनात्मक ढंग पर कुछ विचार+ 
णीग शथ्यों का बहुत साधारणीक रण करते हुए चिन्तन के धरातल पर विचार-विमर्श कश्ने की विधि । एशसद्ल्तर गद्य और पद्य मे लिखे गए 
उपनिषद्‌ सजा से अभिहित दर्दान-प्रन्थ प्राप्त होते है, जिनमे एकाल्मवादी अथवा अद्वंतथादों विविधतापूर्ण दार्शनिक विवेचन पाया जाता है । 
साथ ही इंतबाद एवं बहुलबादी (अनेकेश्व रवादी) विचारधाराओं का उल्लेख भी पाया जाता है।' सम्भवत: इस साहित्य का प्रारम्भिक भाग 
ईसा से ५०० वर्ष पूर्व से ७०० वर्ष पूर्व तक लिखा गया है। बौद्ध दहन बुद्ध के प्रादुर्भाव के साथ ईसा से ५०० वर्ष पूर्व प्रारम्भ हुआँ। यह 
विश्वसनीम ढंग से कहा जा सकता है कि बोद्ध दर्शन १०वीं अथवा ११वीं शताब्दी तक किसी न किसी रूप मे विकसित होता रहा। बुद्ध-काल 
और ईसामसीह से २०० वर्ष पूर्व के समय के मध्य अन्य भारतीय दार्शनिक विंचारघाराओ का भी प्रादुर्भाव हुआ होगा । जेस बशेस सम्भेवत 
बौद्ध धर्म से पहले उद्मूंत हुआ यद्यपि जैन धर्म में आन्तरिक संद्धान्तिक मतभेद और अनेक पन्थ रहे है, फिर भी बौद्ध दर्शन की भांति ज॑न 


|, डॉ० दीवानचन्द : दर्शनसग्रह, पक न 
ह। 
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अहम अनेक विपरीत दार्दनिक विचा रधाराओं एवं शालाओं में विभकत नहीं हुआ है ।' ििल 

भारतीय दर्धान की प्रणालियों को दो मुख्य वर्गों में विभाजित किया जाता है--आस्तिक बात एवं मास्तिक बदात । ल/स्तिक 
अर्झत्र, जो सनातन भारा के अनुयायी हैं, पढय के रूप मे प्रचलित हैं तथा निम्न छ शालाओ में विभाजित हैं--साझ्य, योग, वेदान्त, मीमांसा, 
स्याय एवं बेशेधिक । ये साधारणतया घड़बशन के नाम से प्रचलित हैं। जास्तिकआादी विचारधारा के अनुसार वेद साधारण ग्रन्थ के रूप में 
भाने जाते हैं, स्वत:प्रमाण नहीं माने जाते और यह आवश्यक नहीं समझा जाता कि सिद़ान्तों की पुष्टि के लिए वेदों को ही आधार माना 
जाए। ये सार्तिक दर्शन मुल्यत: तीन हैं--बौद्, जैन तथा चार्बाक । ज॑नाचार्य हरिभद्ग सूरि इस विभाजन का विरोध करते हैं। उनके अनुसार 
भास्तिक इन केवल चार्वाक है तथा आस्तिक (मूल) दर्शन बोड़, नैयायिक, माख्य, जैन, वैशेषिक और जैमितीय हैं, जिन्हें पश्वर्शंन संशा 
से अभिद्वित किया जा सकता है।' अस्तु, ऐसा प्रयास होने पर भी जन वर्त को नास्तिक इचानों की कोटि में ही परिगणित किया जाता है। 


जैन दर्शन का क्रमिक विकास 

ऊन दर्शन सम्बन्धी साहित्य का निर्माण एक दी काल में सम्पन्न हुआ। इस लम्बे काल मे जम दहन का क्रमिक विकास भी 
'परिलक्षित होता है', यद्यपि मूल मान्यताए नहीं बदली हैं। जैन दर्शन के क्रमक विकाम को समझने के लिए जैन दाशंनिक साहित्य को प्राय: 
निम्नलिखित जार युगो के अन्तर्गत विभकत किया जाता है'-- 


(१) आगम युग (२) अनेकान्तस्थापन युग 
(३) न्याय-प्रमाणस्थापन युग (४) नब्य-न्याय युग 
(१) आगम युग 


यहू गृग भगवान्‌ महावीर या उनके पूरववर्ती भगवान्‌ पारवंनाथ से लेकर आगम-सकलना--विक्रमीय प०चम-षण्ठ शताब्दी तक का 
लगभग एक हजार या बारह सौ वर्ष का है। इस युग से प्राकृत तथा लोकभाषाओ की ही प्रतिष्ठा रही, जिससे संस्कृत भाषा में साहित्य-सुजन 
की प्रवृत्ति उपेक्षित रही । 

अंग-साहित्य--जैन धर्म के सभी सम्प्रदायो मे सभी आगमो का मूल आधार गणधर-पग्रथित द्वादशाग को माना गया है । ये 
'हादक्षांग हैं'-- (१) आचार, (२) सूत्रकृत, (३) स्पान, (४) समवाय, (४) व्याख्याप्रशप्ति, (६) शातृभसंकथा, (७) उपासकदणा, 
(८) गंतकृदशा, (६) अनुत्तरोपपातिकददा, (१०) प्रश्नव्याकरण, (११) विपाक तथा (१२) दृष्टिवाद। सभी जैन सम्प्रदाय एकमत 
से अन्तिम अंग दृष्टिवाद का संप्रथम लोप स्वीकार करते हैं| 

अंग-साहित्य का कमिक हरास--दिगम्बर सम्प्रदाय के अनुसार भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद आगम के मूल अगो का क्रमिक 
'हास होता मया और ६८३ वर्ष बाद कोई अगधर या पूर्वंधर आचाये नही रहा। बाद में अगो और पूर्यों के अशमात्र के श्ञातता आचार्य ही 
हुए। जिसमें पृष्पदन्त और भूतवलि आचायों ने बट्खण्डगम और आचाय॑ गुणघधर ने ककायपाहुड की रचना की। दिगम्बर सम्प्रदाय में इन 
दोनों फ़स्यों को ही भागम का स्थान प्राप्त है, क्योंकि उनके अनुसार दादशागमूलक आगम लुप्त हो भुके हैं । 

दिगम्बरों के मत मे बीर-निर्वाण के बाद आगम-परम्परा का जो क्रमिक छ्वास हुआ, वह इस प्रकार है---भगवान्‌ महाबीर के 
'भिर्याणि के १२ कर्ष पश्चात्‌ मौतम इस्ट्रभूति को निर्वाण प्राप्त हुआ | गौतम इन्द्रभूति के १२ वर्ष बाद जैन सच का भार अपने शिष्ष्य जम्बू- 
क्वाणी को सॉपकर जायें सुधर्भा ने विर्वाण प्राप्त किया। जम्बुस्वामी ने ३८ बर्ष तक जैत संघ का कार्य भार वहन करने के अनन्तर निर्वाण- 
आल किया। इस अकार मगवान्‌ महाभीर के निर्याण के ६२ वर्ष पश्चात्‌ केयलज्नान तथा निर्वाण का मार्ग अवरुढ़ हो मया। इसके अनम्तर 
फिव्णु, भम्विजि, अपराजित, गोब्त तथा भबाहू तामक पांच श्रुतकेवली हुए, जिन्हें ग्यारह अग तथा चौवह पूर्वजों का शान था। इन श्रुष- 
वेजलिकीं का कुल शसक १०० बर्य था। इसके पश्चात्‌ विशालाचार्म, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जयसेन, मागसेन, सिद्धार्थ, भुतिषेण, विजय, सुकिलिग 


गै 





९. #्रष्यम्ध---एृश० एन० दास़यूप्त : भारतीय दक्ष का इति भाग-१), जयपुर, १६७८, प७ ६- 
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॥, कभायपाहुड, प्रकरण १८, १० २६ 
समवाधांप, समधाय १३६६ 


आचार्यरत्त थी देशभूषण जो महाराण शजिममदेत पत्य 


देव अर धर्मतेत (सुधर्म) ताम के ग्थारह अंग तथा दस पूर्वंधारी आचार्य हुए, जिसका कुल समय १८३ ब्य था। इस भवधि तक महावी र- 
परिनिर्वाण के पदचात्‌ ३४४ वर्ष ब्यतीत हो चुके थे । 

दिगम्ब र-परम्परा मे उपयुक्त स्थिति के परचात्‌ आगमों के ह्ास से सम्बद्ध दो दृष्टियां दृष्टिगोचर होती हैं। एक--तिलोयपण्णति, 
हरियंधपुराण, धवला, कपायपाहुड तथा महापुराण पर आधारित है तथा दूसरी-- घवला (नन्दिसंब की प्राकृत पट्टावली) पर । पहली दृष्टि 
के अनुसार महावी र-निर्वाण के ३४४ वर्ष पदचात्‌ नक्षत्र, जयपाल, पाण्डु, श्र वसेन व कंस लाम के एकाददांगभारी आजार्य हुए, जिनका काल 
२२० वर्ष है। इसके बाद सुभद्र, यशोभद्र, भद्रबाहु द्वितीय तथा लोहाचार्य नामक आचारागधारी जाचार्य हुए। इनका काल ११८ वर्ष है। 
इस प्रकार महाबी र-निर्वाण के कुल ६८३, वर्ष पदचात्‌ आगम-परम्परा विड्किन्न हो गई। 

दूसरी दृष्टि के अनुसार महावीर-निर्वाण के ३४५ वर्ष पश्चात्‌ नक्षत्र, जयपाल, पाण्दु, ध्र्‌वसेन व कंस नामक एकाददालिधारी; 
सुभद्र नामक दक्शांगधारी; यश्ोभद्र नामक नवांगधारी; भद्गवाहु द्वितीय तथा लोहाचार्य नामक अध्टांगधारी आचाय हुए। इन सबका काल 
२१०वर्ष है। तदनन्सर विनयदत्त, श्रीदतत, शिवदत्त एवं अहृंदस नामक एकांगधारी आचार्य हुए । ये सद समकालीन थे, अतः इनका काल कुल 
२० बर्ष माना जाता है। यह काल परवर्सी एक अंग के अश्धारी आचार्यों के काल मे अस्तर्भूत है । हीरालाल जैन के अनुसार इन आधचार्यों का 
भूल पट्टावली में कोई उल्लेख प्राप्त नही होता । इन आचार्यों के बाद अहंद्बलि, धरसेन, पुथ्यदन्त तथा मूतबलि नामक एक अंग के अंशधारी 
आचार्य हुए । इनका तथा विनयदत्त आदि एकांगधारी आच्ार्यों का सम्मिलित काल कुल ११८ वर्ष है। एवंविध महावीर-निर्वाण के ६८३ 
वर्ष पश्चात्‌ आगम-परम्परा लुप्त हो गई । 

अंगबाह्ा-साहित्य-- दिगम्बरों के अनुसार उपयुक्त ह्ादशागों (अगप्रविष्ट-साहित्य) के अतिरिकक्‍ल स्थविरों ने चौवह अंगबाह्य 
आगमों की रचना भी की थी। उप्लन्ध जैन साहित्य मे दृष्टिवाद के पाँच भेदो का उल्लेख प्राप्त होता है---परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूर्वगत 
और चूलिका । इनमे से पूर्वंग्स क चौदह भेद माने गए हैं--(१) उत्पादपूर्व, (२) अग्रायणी, (३) वीर्यानुवाद, (४) अस्तिनास्तिप्रवाव, 
(४) ज्ञानप्रवाद, (६) मत्यग्रवाद, (७) आत्मप्रवाद, (८) कर्मप्रवाद, (€) प्रत्याख्यान, (१०) डिद्यानुवाद, (११) कल्याणवाद, 
(१२) प्राणावाय, (१२) कियाविणाल और (१४) लोकबिन्दुसा र। इन्ही पू््रों के आधार पर रचित आगमो को अंग्रवाह्य-साहित्य कहा 
गया है, जो इस प्रकार हैं'-- (१) सामायिक, (२) चतुविशतिस्तव, (२) वन्दता, (४) प्रतिक्रणण, (५) वैनयिक, (६) रृतिकर्म, 
(७) दश्शवकालिक, (५) उत्तराध्ययन, (६) कल्पव्यवहार, (१०) कल्प्याकल्प्य, (११) महाकल्प्य, (१२) पुण्डरीक, (१३) महापुण्डरीक 
तथा (१४) निषिड्धिका | इन सबका भी द्वादशागों की भाति लोप माता गया है। 

चेत्यवासो सम्प्रदाय सम्भत आगम-साहित्य '---श्वेतास्बर चैत्यवासी अथवा मूरत्तिपूजक सम्प्रदाय मे मान्यता-प्राप्त ४४ आगमों का 
विवरण इस प्रकार है--- 

अंग (११)--पूर्ववत्‌' । 

उपांग (१२)--(१) ओऔपपातिक, (२) राजप्रसेनजित्क अथवा राजप्रन्‍नीय, (३) जीवाजीवाभिगम, (४) भ्रश्ञापना, 
(४) सूर्यप्रशप्ति, (६) जम्बूद्वीपप्रशप्ति, (७) चन्द्रप्रभप्ति, (८५) निरयावलिका, (६) कल्पावतसिका, (१०) पुष्पिका, (११) पृष्पणला 
तथा (१२) वृष्णिदशा [ (८-१२) निरयावलिकाश्रुतस्कन्ध | । 

प्रकीर्णंंद (१०) --(१) चतुशरण, (२) आतुरप्रत्यास्यान, (३) भकक्‍्तपरिज्ञा, (४) सस्तार, (५) तडुलवैचारिक, 
(६) चन्द्रवेध्यक, (७) देवेन्द्रस्तव, (८) गणिविद्या, (६) महाप्रत्याल्यान तथा (१०) वीरस्तव। 

छेवसूत्र (६)-- (१) आचारदशा अथवा दक्षा, (२) कल्प या बृहत्कल्प, (३) व्यवहार, (४) निशीय, (५) महानिशीथ तेथा 
(६) जीतकल्प । दिगम्बर-मान्य अगबाह्य आगमो मे से प्रथम छ (सामायिक, चतुविद्यतिस्तव, बन्दना, प्रतिक्रण, वैनयिक तथा कृतिकर्म ) 
का अन्तर्भाव यहां परिगणित कल्प, व्यवहार और निश्ीथ सूत्रों में माना गया है। 

अुलिकासूल (२)-- (१) नन्‍्दी तथा (२) अनुयोगढ्वार । 

मूलसुत्ल (४)--(१) उत्तराध्याय, (२) दशवेकालिक, (३) आवश्यक तथा (४) पिण्डनिर्युक्ति । 

स्थानशवासों व तेशापंथ सम्प्रदाय सम्मत आागम-साहित्य' ---स्थानकवासी और तेरापथ सम्प्रदाय में मान्यता-प्राप्त ३९ आगमों 
का विवरण इस प्रकार है--- 


१. कवायपाहुड, प्रकरण १७, पृ० २५ 

२, बेचरदास दोशी : जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास (भाग १), वाराणसी, १६६६, पृ० २६-२८ 
३, इष्टव्य--पु० २ 

४, बेचरवास दोशी जैन साहित्य का बूहद्‌ इतिहास (भाग १), वाराणसी, १६६६ प० २७-२८ 


जैन बहाँन भीमांसता ३ 


अं (११)--पूनवत्‌'। 


उपाग (१२)--पूवेवत्‌ । 
छैबसूत्र (४)--(१) आवजारदशा अथवा दह्षा, (२) कल्प अथवा बृहत्कल्प, (३) व्यवहार तथा (४) निशीय । 
शूलिकासूत्र (२)--ूवेंवत्‌ । 


भूलधुक्ष (२)-- (१) उत्तराष्याय, (२) ददवेकालिक तथा (३) आवश्यक | 
उपर्मुक्त आगमो में कभी-कभी तामभेद भी देखा जाता है ।* 
प-विश्चित दार्शनिक साहित्य--कुन्दकुन्दाचार्य का दिगम्बर-साहित्य में पद्मनस्दी, गृश्रपिच्छ, वक्रग्रीव और 

शलाचाये जैसे विविध नामों से उल्लेख मिलता है। इन्हे श्रुतकेवली भद्रथाहु का शिष्य माना जाता है। इनके सभी उपलब्ध ग्रन्थ पद्यमय तथा 
शौरसेनी प्राइृत मे हैं। प्रबबनसार, पठचास्तिकाय संग्रहसूत्र अथवा पठचास्तिकायसार तथा समयसार के समूह को प्राभुतत्रय के रूप मे 
मान्यता प्राप्त है। इसकी शेष रचनाएं नियमसार तथा अष्टप्राभूत (अट्ठपाहुड)' दर्शनप्राभृत, चारित्रप्राभृत, सृत्रप्रामृत, बोधप्रामृत, भाव- 
प्रामृत, मोक्षप्राभूस, लिंगप्राभुत एवं शीलप्रामृत हैं। पठचास्तिकाय, प्रवचनसार* तथा समयसार' जैन धर्म के तत्त्वज्ञान कों समझने में कुझजी 
हैं। दोष भी अध्यात्म विषय की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं ।* 

समस्त आगम-साहित्य मे प्रमाण, प्रमेण और वादविद्या का पर्याप्त उल्लेख मिलता है। प्रमेय के विवेचन में बिभज्यवाद; 
अनेकान्तवाद"; स्थाह्राद और सप्तभंगी*; नय, आदेश या दृष्टिया, नाम स्थापना, द्रव्य, भाव आदि, प्रमाण के विवेचन मे ज्ञान-चर्चा और 
उसका विषय, ज्ञात का प्रमाण से स्वातन्त्य, प्रमाण और प्रमाण के भेद आदि, वाद-विद्या के विवेचत में वाद, कथा, विवाद, बाददोष, 
विशेष दोष, प्रशन, छल, जाति और उदाहरण-श्ञात-दृष्टान्त आदि विपय वर्णित है। सृष्ट्युत्पत्ति-सिद्धान्त' तथा क्रियावाद की स्थापना हुई है। 
दिगम्बर आगमों का विषय मुर्य रूप से जीव और कर्म तथा कर्म के कारण होने वाली जीव की नाता अवस्थाए हैं।'' 

आगम युण से मुख्यत स्वमत-प्रदर्शन का भाव होने से खण्डनात्मक ग्रन्थ-निर्माण की प्रवृत्ति का अभाव-सा ही है, यद्यपि प्रसंगवश 
सुत्रकृतांग जैसे प्रन्थो में परमत की आलोचना भी है। इस युग की प्रमुलत विशेषता जड़-चेतन के भेद-प्रभेदों का विस्तृत वर्णन तथा अहिंसा, 
संयम, तप भादि आचारों''का निरूपण करना है। इन आचारो से जैन परम्परा के परवर्नी काल में योग-साहित्य पुष्पित तथा पल्लवित हुआ ।" 

आगमिक आम्नाय पर लिखी गई चूणि तथा निय्‌ क्ित नाम की टीकाए दाशंनिक चर्चा से परिपूर्ण हैं। इनमे तथा कुन्दकुन्द 
विरखित पाहुडों'' मे तत्कालीन दाह्यंनिक मन्तब्यो का पर्याप्त मात्रा मे ऊहापोह किया गया है। 


(२) अनेकान्तस्थापन युग 


यह युग लगभग दो छताब्दियों का है, जो विक्रमीय छठी दताब्दी से प्रारम्भ होकर आठवी शताब्दी तक पूर्ण होता है। इस युग में 
संस्कृत भाषा के अभ्यास की तथा उसमे ग्रन्थ-प्रणयन की प्रतिष्ठा स्थिर हुई। सामान्यत प्रथम-द्वितीय शताब्दी मे उमास्वाति-सदृश आचार्यों 
द्वारा जैन वाइमय में संस्कृत का प्रवेश होते ही इस युग का परिवर्ततकारी लक्षण प्रारम्भ होता है, किन्तु आगमों का सूजन पठचम-पष्ठ 
शताब्दी तक प्रचुर मात्रा में होता रहा, अत. इस युग का प्रारम्भ षष्ठ शताब्दी से माना जाता है। इस युग मे परमत-खण्डन की प्रधान दृष्टि 


१, अष्टब्म--१० २ 
२, ह्रष्टभ्य--१० ३ 
है, दृष्टब्य--प्‌० ३ 
ड, इरष्टप्य-- 8 980॥8 : / लांड079 0 पर ए0०ा0॥। [(श४प76 ० ॥॥6 387958, प्रकरण २ 
$. ब्रष्टब्य--डॉ० रमेशभन्‍्द जैन : प्रबडनसार में ससार ओर मोक्ष का स्वरुप, पृ० €६-१०० 
६, इष्ट ब्य---हों ० लासबहाहुर शास्त्री : आचाय॑ कुन्दकुन्द को सगतुलित दृष्टि, पृ० ६३-६४ 
७. इष्टब्य--डॉ० प्रभुदयालु अग्निहोश्नी : जाचाय॑ कुम्दकुन्द ओर उनका दाशंनिक अबदान, पृ० १४४-१५० 
घ, अध्टव्य--युवाचार्य महात्रज्ञ भो (मुनि नथमल) : ई तवाद और अनेकान्तवाद, पृ० १७-२० 
£. द्रष्टव्य---श्री रमेश भुनि शास्त्री : स्याह्मद सिद्धात्त--मनव और मीमांसा, पृ० २१-२५ 
4०. अष्टब्प--गि्छ ऐश. $. रिाइतए९ : ॥॥6 309 689 ० [77ए९7४९, पृ० ६५-६८ 
११ वष्टब्य---डॉ० राममूर्ति ल्रिपाठी . जैन कर्मसिद्धान्त---तुलतात्मक विवेचन, पृ० ८७-८८ 
१३. अच्टब्प--भ्री जिनेसद्र वर्ची * तस्वज्ञता, पृ० ४५-११ 
१३. इरष्टब्य--मुरति श्री राकेशकुमार जो : आगम-साहित्य में योग के बीज, प० १४०-१४३ 
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के जाजार्यशत्न थो देशमूषण जो महाराज अभिमरदन प्रभ्थ 


से स्वमत-स्थापक ग्रन्थों की रचना भी होते लगी | इस युग के प्रमुख-प्रमुख आचार्यों का विवरण इस प्रकार है--- 
उसास्वाति--दिगम्वर-सम्प्रदाय मे इनका नाम उसास्वासी माना जाता है। नन्दिसंध की पट्टावसी, विद्वज्जनवोधक सें उदघृत 
दलोक और दस्त्रनन्दि के श्रुतावतार के आधार पर फूलचन्द् जी सिद्धान्तशास्त्री ने उमास्वाति का समय प्रथम-द्वितीय शताब्दी ई० माना है।' 
उमास्वाति पहले विद्वान्‌ हैं, जिन्होने विविध आगम-प्रन्थो मे बिखरे हुए जैन तस्‍्वज्ञान को योग, वैधोषिक आदि दर्दान-प्रन्थों के समान सूत्रबद्ध 
'किया और उसे तस्वार्थाधिगम, तस्वाथंसूत्र या अहंत्यथच्न के रूप मे प्रस्तुत किया । इसके पूर्व प्रायः समस्त जैन वाइमय अर्धमागधभी प्राकृत 
में था। सम्भवतः उन्होंने सर्वप्रथम यह अनुभव किया कि अब विद्॒त्समुदाय की प्रधान भाषा सस्कृत बन रही है, अत. संस्कृत में लिखने पर ही 
उसका ध्यान जैन दर्शन की ओर जा सकेगा । उमास्वाति-कृत तस्‍्वार्यसूत्र के मुख्य रूप से दो पाठ पाये जाते हैं--एक, दिगम्बर और दूसरा, 
इवेताम्ब र । दिगस्व॒र-परम्परा के अनुसार तस्बाथंसूत्र के दस अध्यायों की सूत्र-सस्या इस प्रकार है - 
श३ +५३+-२६--४२--४२--२७--३६-- २६ -+-४७ -- ६५८ ३४७ 
ध्वेताम्बर-परम्परा के अनुसार यह सख्या इस प्रकार है"... 
३५न ५२१०-५३ +न-४४--२६+-३४--२६- ४६--७-८ ३४४ 
तस्वार्थ सात है --जीव, अजीव, आख्व, बन्ध, सबर, निर्जरा और मोक्ष । सम्यरदर्शन के विषय-रूप से इन सात तत्त्वा्थों का 
प्रस्तुत सूत्र-ग्रन्थ मे विस्तार के साथ निरूपण किया गया है । 
समम्तभव्अ--इनका समय स्पष्टरूपेण निश्चित नहीं हो पाया है। कैलाशभन्द्र शास्त्री" महेन्द्रकुमार जैन आदि विद्वान्‌ इन्हे 
विक्रमीय द्वितीय-तुतीय शताब्दी का स्वीकार करते हैं। सतीशचन्द्र विद्याभूषण९ इन्हें छठी शताब्दी ई० का मानते हैं। डा० पाठक" ने तो इन्हे 
आठवी शती ई० का स्वीकार किया है। ये प्रसिद्ध स्तुतिकार थे। इन्होने आप्त की स्तुति करने के प्रसग से आप्समीमांसा, युक्‍त्यनुझञासन और 
बृहत्स्थयंमुस्तोज् आदि ग्रन्थों की रचना की । जिनस्तुतिशतक और रत्मकरण्ड भी इन्ही की रचनाएं मानी जाती हैं। इन ग्रन्थों में इन्होंने 
अनेकान्त का स्थापन, स्याद्वाद का लक्षण, सुनय-दुर्नेय की व्याख्या एवं अनेकान्त मे अनेकान्त लगाने की प्रक्रिया बताई। इसके अतिरिक्त 
स्वपरावभासक बुद्धि को प्रमाण का लक्षण माना तथा अज्ञान-निवृत्ति, हान, उपादान और उपेक्षा को प्रमाण का फल बताया। 
सिद्धसेन---प० सुखलाल एवं बेचरदास जी ने सिद्धसेन को विक्रमीय पांचवी शती का आचार्य माना है ।। सम्मतितर्क, स्थाया- 
बतार और कुछ वरातिशिकाएं इनकी कृतिया हैं। कूछ और साहित्य भी उपलब्ध हो रहा है ।£ सन्मतितर्क प्राकृत गाथाओं में निबद्ध है। इन 
ग्रन्थों मे इन्होने नय, अनेकान्त आदि विषयों का गम्भीर विवेचन तो किया ही है। साथ ही, अ्रमाण-लक्षण में बाभविबरजित पद देकर उसे 
संशोधित किया। इन्होने प्रमाण के प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम तीन भेद किए । इसके अतिरिक्त अनुमान और हेतु का लक्षण करके दृष्टान्त, 
दूषण आदि परार्थानुमान के समस्त अवयवो का निरूपण भी किया है । 
मल्लबादी---हन्हें विक्रमीय पांचवी शताब्दी के लगभग का माना जाता है ।'" ये प्रबल ताकिक थे। इनके द्वारा रचित भयचक्त 
ग्रन्थ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, इसका पूरा नाम द्वावक्ार-तयचक्र है। मूल ग्रन्थ अनुपलब्ध है, किन्तु सिहगणि क्षमाश्रमण-कृत उसकी टीका अवश्य 
मिलती है। मयचक्त मे नयो के गुण और दोष दोनो की समीक्षा की गई है। वस्तुत: इसमे जैनेतर मतो का ही नयों के रूप में वर्णन किया 
गया है। अभिप्नाय यह है कि जैनेतर मतो को ही नय मानकर समग्र प्रन्थ की रचना की गई है । 
जिनमद्रणणि क्षमाअमण--से विक्रमीय छठी-सातवीं शती के आचार्य हैं।'' ये बहुत ही समर्थ और आगमकुशल विद्वान थे। इनका 
विशेषाबधयकभाध्य नाम का एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसमे ये अनेकान्त और नय आदि का विवेचन करते हैं तथा प्रत्येक प्रमेय में उसे लगाने 
की पद्धति भी बताते हैं। इन्होंने लौकिक इन्द्रिय-प्रत्यक्ष, जो आगमिक मान्यता के अनुसार परोक्ष ज्ञान था, को लोक-व्यवहार के निर्वाह के 
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जल बर्दात भीसांता भू 


लिए संब्यवहार प्रत्यक्ष के रूप भें सिरूपित किया । 

ईसा की पथ दाती तक बौड़, नैयायिक, मीमासक, सोख्य आदि दाहनिक एक-दूसरे के पक्ष का तिरसन कर अपने-अपने पक्ष 
की सिंद्धि के लिए प्रय्नशील ये। बौद्ध दाशनिक नागाजु न ते शुल्यवाद की उपस्थापना की और तद्ढ्वारा वस्तु को सापेक्ष सिद्ध किया। 
अंत और वसुदस्धु ते विशानवाद की स्थापना की । दिद्नाग ते अपने गुरु बसुबन्धु का समर्थन करने के लिए नूतन प्रमाण-शास्त्र की रथना 
की । जौधों के विरोभ में लैयायिक वात्स्यायन ने आत्मादि प्रमेयों की आवश्यकता पर बल दिया । मीमासक शब रस्वामी ने बेदाघोरुषेयत्ववाद 
को समर्थन किया तथा सांख्यों ने मी अपने पक्ष की सिद्धि का प्रयत्त किग्रा । 

जैन दाएंनिको ने भी अनेकान्तवाद की ताकिक स्थापना' करके दाशंनिको के इस सघर् का लाभ उठाया । दूसरे हब्दो से कहा जा 
सकता है कि आगम बुग मे जो स्वमत-प्रदर्शन का भाव होने से खण्डनात्मक ग्रन्थ-निर्माण की प्रवृत्ति का अभाव था, उसे इस थ्रुग के आचायों 
ते युक्तियुक्‍त खण्डन और स्थमत-स्थापन की भावना से जैन-न्याय और प्रमाणशास्त्र का निर्माण करके दूर कर दिया । 

इस अनेकास्त-स्थापन युग में जैनाचार्यों ने अनेकान्तवाद का प्रबल समर्थत किया। यहा तक कि तत्कालीन विभिन्‍न वादों को 
नथवाद में सन्निहित कर सभी दर्शनों के समल्वय का मार्ग सुझाया ।* इसके अतिरिक्त विरोधी वादों में अनेकान्त की योजना करके अपने मत 
को सबल बनाया। 


(३) न्याथ-प्रमाणस्थापन युग 

पह युग विक्रमीय आठवी शताब्दी से लेकर सत्रहवी शताब्दी तक लगभग एक हजार वर्ष का है। इस युग मे ज्ञान, शञाता, शंय 
आदि सभी पदार्थों का निरूपण ताकिक शैली से सस्कृत भाषा मे श्ास्त्रबद्ध किया गया ! इस युग के प्रभु आचाय॑ निम्नलिखित हैं-- 

अकलंक -- ये ईसा की आठवी शताब्दी के उत्कृष्ट विचारक थे।' जैन दर्शन को इन्होने जो रूप दिया, उसे उत्तरकालीन जैन 
दार्शनिको ने अपलाया। इतकी रचनाएं दो प्रकार की हैं--- एक, पूर्वाचार्यों के प्रत्थो पर भाष्य-रूप और दूसरी, स्वतन्त्र । प्रथम प्रकार की 
रखनाए तस्वाय राजबातिक, भष्टशती आदि हैं। दूसरी प्रकार की रचनाओ मे लधीयस्त्रय, न्‍्यायविनिशतय, सिद्धिविनिववय, प्रमाणसंग्रह, 
स्वकृपत म्वोधभन, बहरत्य, स्थायन्रूलिका, अकलंकस्तोत, अकलंकप्रायश्चित्त, अकलंकप्रतिब्ठापाठ आदि ग्रन्थ सम्मिलित किए जाते है । 
इन सभी ग्रन्थों में जेन स्याय के सभी पक्षो को तो स्पष्ट किया ही गया है, किन्तु न्याय, वैशेषिक, व्याक रण-दर्शन, बौद्ध तथा ए्वेताम्बर जैनों 
के मतो को पूर्वपक्ष रूप में स्थापित करके उनका विद्वत्तापुवंक निराकरण किया गया है । 

हरिभा--हरिभद्रसूरि जिक्रमीय आठवी शताब्दी मे श्वेताम्बर-सम्प्रदाय के बहुमान्य विद्वान्‌ हुए हैं।' इन्होंने सस्कृत और प्राकृत 
में अनेक प्रत्यो की रचना की। इन्होंने अनेकान्तवादप्रवेश, अनेशान्तअयपताका, बड्बर्शनसभुज्यम, झास्त्रवार्तासमुच्यम, व्यायप्रवेध्षटोका 
आदि गन्धो का प्रभयन किया। इन्होने भी परमत-निराकरण करते हुए जैन सिद्धान्तो को पुष्ट किया। 

अनन्तवीर्ध--में विक्रमीय अष्टम-नवम शती के आचार्य ये।९ इन्होने भी अकलंक-कृत सिद्धेविनिज्ञम पर ठोका लिखी । यह 
टीका मुल्यत: बौद्ध दर्दान के खण्डन के लिए बनाई गई । 

विज्ञानग्द--ये विक्रमीय नवम शती के अत्यन्त समर विद्वान थे [* इन्होने भी अकलक की भाति दो प्रकार के ग्रत्थो की रचना 
की-- एक, टीका-प्रन्थ तभा दूसरे, स्वतन्त्र ग्रन्थ | अध्टसहल्ली, तरवार्थडलोकबाशिक और युक्त्यमुशासनटीका तो टीका-ग्रन्थ हैं। आप्तपरीक्षा, 
प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा ओर सत्यदासनपरीक्षा स्वतन्त्र ग्रन्थ हैं। इन प्रन्थो मे इन्होंने पुवं-परम्परा को मानते हुए ही जैन दर्णत का 
प्रतिषादन किया, परन्तु पत्रपरीक्षा मे लिलित शास्त्रार्थ के विभिन्‍न पहुलुओ पर इन्होने एकदम मौलिक चर्चा प्रस्तुत की । 
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ज आधायरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभिनग्थन प्रश्ण 


लाजिकयनण्दी-- ये विक्रमीय नवम शती के प्रकाण्ड बिद्ान्‌ थे।' इन्होंने परौक्ममुझ्ष नामक सूज-प्रन्थ की रचना की । इसमें प्रभाण 
और भ्रभायाभालों का विनेवन किया गया है । 

शॉषिराज--ये विक्रमीय दाम शताब्दी के ताकिक थे ।' ताकिक होने के साथ ही उच्चकोटि के कवि भी वे । इन्होने पाइथंगाब- 
अरित, यशोजरचरित, एकीमावस्तोज्, स्थायविनिद्नयविधरण, असाणनिर्णय आदि ग्रन्थों की रचना की है। अध्यात्माष्टक और लैलोक्य- 
बीपिका भी इन्हीं की रचनाएं मानी जाती हैं । 

प्रभाचस ---इन्हें विक्रमीय १०वीं-११वीं शती का आचाय माना जाता है।' इनकी प्रमुख रचनाएं प्रमेग्रकमलमारतण्ड, न्‍्याभ- 
ऋुमुदचरा, तस्‍्वार्थधशिपवथिवरण, दॉर्केटायतम्यास, धब्दास्भोजभास्कर तथा प्रवण्नतारशरोजमास्कर हैं। इससे पूर्व यद्यपि जैन न्याय का 
निरन्तर विकास देखने मे आता है, तथापि सभी पूर्वकालीन जैनाचार्य न्याय के विवेबन मे आममों का आश्रय लेने का मोह नही छोड सके । 
फलत: उनकी क्ुत्तियों मे जैनागमोबंत मत्ति, श्रुत आदि शञान-मेदों का प्रमाणों से समन्वय स्थापित करने का प्रयास किया गया। परन्तु 
अजाचरद ने जैस दर्शन की परम्परा का अनुसरण करते हुए भी प्रमाण-मीमांसा को आगमोक्त ज्ञान-मेदों से सवंधा विविक्त रखा । 

अभयदेव सूरि--ये विक्रमीय ११वी शताब्दी के आचार थे । ये प्रधुम्स सूरि के शिष्य थे। इन्होने सिद्धसेन के सम्भतितर्क पर 
बहुत ही विद्वत्तापूर्ण एवं विधाल टीका लिखी । इस टीका में सैकड़ों दाफ्षेनिक ग्रन्थों का निचोड समाहित है । 

अनस्तबवोय ---इनका काल १२वीं शताब्दी है ।* इन्होने माणिनयनन्दी के परीक्षामुख पर प्रमेभरत्ममाला माम की टीका लिखी । 

जबादिदेव सूरि--ये १२वीं शती के आजाय॑ हैं।' इन्होंने प्रभाधभनयतस्थालोकालंकार ओर स्वथाह्ावरत्माकर नाम के दो महत््व- 
पूर्ण ग्रन्थों की रचना की । 

हेमचम्त्र --ये ११वी शताब्दी के विहान्‌ थे ।* इन्हें सभी बिषयों का पूर्ण शान था, इसीलिए इन्हें कलिकालसथंश कहा जाता था। 
इनकी कृतियों में हाब्दामुद्ञासन, काव्यानुशासन, छस्योमुशासन, अभिधानचिम्तासणि, देशीनाममाला, हयाअयभहाक।ाथ्य, प्रभाणभीभांसा," 
जिवब्टिदालाकापुरणच रित, योगशास्त् तथा कुछ हातजिशिकाएं प्रसिद्ध हैं। इन रचनाओ मे अध्ययन की प्रत्येक विधा विश्वमान है। 

जैन दर्शन के इस युग मे ११बी-११वी शताब्दी को मध्यकाल माना जाता है । इसके पश्चात्‌ इस युग का छासकाल है, जिसके 
अन्तर्गत १३थीं शताब्दी मे: मल्लिषेण की स्याद्वादमज री, रत्नप्रभसूरि की स्याद्ादरत्वाकरावतारिका, चन्द्रसेन की उत्पादादिसिद्धि, रामचन्द्र 
गुणचन्द्र'' का द्रव्यालंकार आदि ग्रथ लिखे गए। (१४वां शताब्दी मे” सोमतिलक की षरड्दर्नसमुच्चययटीका और १५५थों शताब्दी में"' 
गुणरत्न की षड्दर्शनसमुच्चयबृहद्व॒त्ति, राजधेखर की स्याद्रादकलिका आदि, भावसेन त्रेविशथ का विश्वतस्वप्रकाद आदि ग्रन्थों की रचना 
हुई। धरम भूषण'* की न्‍्यायदीपिका भी इस युग की महस्वपूर्ण कृति है। 

इस युग के अन्तर्गत सातवी और आठवी शताब्दी दर्शनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का युग था। इस समय नालन्दा विए्य- 
विद्यालय के आचाये धरमंपाल के दिष्य धर्म कीति का सपरिवार उदय हुआ। ज्ञास्तरार्थों की धूम मची हुई थी। धर्मकीति ने सदलबल प्रबल 
तर्कंबल से बैदिक दर्शनों पर प्रहार किए | जैन दर्शान भी इनके आक्षेपों से नहीं बचा था ' यद्यपि अनेक विषयों मे जैन और बौद्ध दर्घन 
समानतन्त्रीय थे, पर क्षणिकवाद, ने रात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि बौद्ध वादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण दोनो में 
स्पष्ट विरोध था और इसीलिए इनका प्रबल खण्डन जैन न्याय के ग्रन्थों मे पाया जाता है। घर्मकीति के आक्षेपो के उद्धारार्थ इसी समय 
प्रभाकर, व्योमशिव, मण्डनमिश्र, छंकराघार्य, भट्टजयन्त, वाअस्पतिमिश्र, शालिकनाथ आदि वैदिक दार्दानिकों का प्रादुर्भाव हुआ। इसी 
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सब बाल सौगात छः 


संर्द के युग में अकलंक-परभृति जैनाचावों ते भी जैन दर्शन के संरक्षणार्थ पूर्ष पक्ष की स्थापना और उसके निरसन द्वारा जैन सिद्धान्तों का 
अतिषादन किया। केवल बड्दकषंत और बौद्ध दर्शन ही नहीं, अपितु व्याकरण-दर्शान', चार्बाक-दर्शन आदि के सन्दर्भ में भी जैताभारों ने 
उपर्धुनत विधि अपनागी । इसी कारणवद यह मुग व्याय-प्रमाण-स्थापन युग कहलाया । इस युग की प्रवृत्ति से दार्शनिक साहित्य के अति- 
हिलत पुराण', महाकाब्य” तथा तत्कालीन अभिलेख भी प्रभावित हुए। 


(४) नव्य-न्याय ग्रुग 

यह युग विक्रमोय सञहवी शताब्दी और उसके बाद का है। इस युग में अब तक के दार्शनिक विचारों को नथ्य ढंग से परिष्कृत 
करने का महास्‌ प्रयत्न किया गया। इस युग के प्रमुख आचारयों का विवरण निम्नलिलित है-- 

सयोविजय---इनका काल सत्रहवी शताब्दी है। इन्होंने ही जैन दाद निक परम्परा में नव्यन्याय की नींब रखी । इनकी उपलब्ध 
कृतियों में अध्टसहलीबिवरण, अनेकाम्तब्यबस्था, शानबिन्हु, जंनत्कंभाषा, शास्त्रवार्तासमुस्ययटोका, स्यायलषण्डलाश, अनेकास्तप्रधेषा, 
श्यायाशोक, गुरतस्वविभिश्चय आदि ग्रन्थ प्रमुख हैं। 

इनके अतिरिक्त विमलदास' की सप्तभंगीतरगिणी और अठारहयीं शतो मे यशस्वतसागर” की सप्तपदार्थी आदि रचनाएं इस 
युग की महत्त्वपूर्ण रचनाएं हैं । 

भारतीय दार्शनिक क्षेत्र मे गंगेशोपाध्याय के प्रवेश के साथ तेरहवी शताब्दी में नव्य-न्याय का युग प्रारम्भ होता है। गगेश द्वारा 
प्रवर्तित नब्य-स्पाय-दैली के प्रकाश में सभी दार्शनिकों ने अपने-अपने दर्शन को परिष्कृत किया। परन्तु जैन परम्परा मे यशोविजय से 
पूर्व इस प्रकार का प्रयास किसी भी आचार्य ने नहीं किया। फलस्वरूप १३वीं से १७वी शताब्दी तक भारतीय दर्शनो की विचारधारा 
का जो नया विकास हुआ, जैन-दार्शनिक-साहित्य उससे वंचित रहा। १७वीं शताब्दी मे यशोविजय ने काशी से सर्वशास्त्र-वैशारध प्राप्त 
कर इसका प्रथम प्रयास किया और जैन दर्शन में नव्य-न्याय-शैली से अतेक रचनाए करके अनेकान्तवाद, जैन-प्रमाणशास्त्र तथा नयवाद 


को नूतन शैली में पुन:प्रतिष्ठापित किया। 


संस्कृत विभाग, --विशनस्वकप रुसस्‍्तगी 
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भाचायंरत्न भो वेशभूथण जो महाराज अभिनस्दत शल्य 


स्याहद्ाद साहित्य का विकास 





आचायं-सम्राट्‌ पृज्य श्री आनन्द ऋषिजी महाराज 


अहिंसा और अनेकान्‍्त ये जेनधर्म के दो मूल सिद्धान्त है। भगवान्‌ महावीर ने इन्हीं दो मूल सिद्धान्तों पर अधिक बल दिया है। 
महावीर परम अहिसक थे। वे शारीरिक अहिसा के समान ही मानसिक अहिंसा-पालन पर भी जोर देते थे। उनका निश्चित मत था कि उपशम 
वृत्ति से ही मनुष्य का कल्याण हो सकता है और यही वृत्ति मोक्ष का साधन है। मानसिक, वाचिक और का्यिक इस तजिविध अहिंसा की परि- 
पूर्ण साधना और स्थायी प्रतिप्ठा वस्लु-स्वरूप के यथार्थ दर्शन के बिना होना अद्ाक्‍्य हैं। हम भले ही शरीर से दूसरे की हिसा न करें किन्तु 
बचन, व्यवहार और चित्ततत विचार यदि विषम और विसवादी हैं तो कायिक अहिसा का पालन कठिन है। इसीलिए उनका उपदेश था कि 
प्रत्येक पुरुष भिन्न-भिन्न द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के अनुसार ही सत्य की प्राप्ति करता है। जिससे प्रत्येक दर्शन के सिद्धान्त किसी भपेक्षा से 
सत्य हैं। जब तक इन मतो का वस्तुष्थिति के आधार पर यथार्थ दर्शनपूवंक समन्वय न होगा, तब तक हिसा और सधर्ष की जड़ नहीं कट सकती 
है। हमारा कर्त्तव्य तो यह होता चाहिए कि हम व्यर्थ के वाद-विवादों मे न पडकर अहिंसा और शान्तिमय जीवनयापन करें। हम प्रत्येक वस्तु को 
प्रतिक्षण उत्पन्त होती हुई और नष्ट होती हुई देखते हैं। साथ ही उस वस्तु के नित्यत्व को भी अनुभव करते हैं। अतएव प्रत्येक पदार्थ किसी 
अपेक्षा से नित्य और सत्‌ तथा किसी अपेक्षा से अनित्य और असत्‌ आदि अनेक धर्मों से युक्त है। 

अनेकान्तवाद सम्त॒न्धी इस प्रकार के विचार प्राय. प्राचीन आगम ग्रन्थों में यत्र-तत्र देखने मे आते हैं। गौतम गणधर भगवान्‌ 
महावीर से पूछते हैं - -आत्मा ज्ञान स्वरूप है, अथवा अशान स्वरूप ? भगवान्‌ उत्तर देते हैं--आत्मा नियम से श्ञान स्वरूप है क्योकि शान के 
बिना आत्मा की वृत्ति नही देखी जाती है। परन्तु आत्मा ज्ञान रूप भी है और अज्ञान रूप भी---“आया पुण सिय णाणे सिय अन्नाणे”' । इसी 
तरह ज्ञातृ4र्मकथा और भगवतोसृत्र मे भी वस्तु को द्रव्य की अपेक्षा एक, ज्ञान और दर्शन की अपेक्षा से अनेक, किसी अपेक्षा से अस्ति, किसी से 
नास्ति और किसी अपेक्षा से अवक्तव्य कहा गया है। 

इस प्रकार प्राचीन आगमो से स्यादवाद के सूचक त्रिपदी (उत्पाद, व्यय, प्रौव्य) सिय अत्थि, सिय नत्थि, द्रव्य, ग्रुण, पर्याय, नय 
आवि शब्दों का अनेक स्थानों पर उल्लेख पाया जाता है। किन्तु स्मादबाद के सात मंगो का उल्लेख नही मिलता । इसके बाद हम आगम प्रत्थों 
पर लिखित नियुक्ति, चूणि, भाष्य रूप जैन वादमय की ओर आते है। आगम ग्रन्थों पर ईसा के पूर्व चौथी शताब्दी मे भद्बबाहु को दस नियुक्तियों 
में भी आगमो के विचा रो को विशेष रूप से प्रस्फुटित किया गया है। 


जैन दर्शन में स्थाद्ाद साहित्य का विकास 

जैन वाइमय को सर्वप्रथम सम्कृत भाषा का रूप देने वाले दिगस्वर और श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदायों द्वारा मान्य आचार्य उमास्वाति 
हुए हैं। इनका समय ई० सन्‌ प्रथम शताब्दी माना जाता है। भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के बाद से लेकर इनके पूर्व तक जैन साहित्य की भाषा 
प्राय' प्राकृत रही। इस दीर्घकाल के अधिकाश राजाओ के लेखों मे भी इसी प्राकृत भाषा का प्रयोग मिलता है किन्तु धीरे-धीरे इस स्थिति से 
परिवर्तन हुआ | सस्कृत भाषा का एक तेया रूप विकसित हुआ। जिसे राजसभाओ, कवियो और पंडिलो की गोष्ठियों में स्थान मिला और उच्च 
वर्ग की प्रतिष्ठित भाषा का स्तर प्राप्त हुआ । बौद्ध और जैन विद्वानों ने भी इस साहित्यिक सस्कृत को अपनाकर अपने विद्ञाल धामिक साहित्य 
से उसे समृद्ध अनाथा। इस भव्य परम्परा का प्रारम्भ जैन सच में आचार्य उमास्वाति से हुआ। आपने लगभग ३४७ सूत्रों के तस्‍्वार्थ सूत्र नामक 
अपने छोटे से ग्रन्थ में विशाल आगम साहित्य का सार बडी कुशलता से ग्रथित किया है जिसमे अनेकान्तवाद और विशेषकर नयवाद की चर्चा 
बिस्तृत रूप में पायी जाती है। यहा अपित, अनपित' प्रमाणनयों के भेद और उपसेदों' का वर्णेन विस्तार से किया गया है। परन्तु यहा भी स्यादू- 
बाद के स्यथादस्ति आदि सात मंगों के नामो का उल्लेख नही मिलता। 


१, 'अपितानपित सिद्धे. ।', तस्वायंसूत्ष, ५३१. 
२. 'प्रभाणनवैरधिगमः ।”, तस्थाभ्भसूज़्, १६ व इसका भाष्य 


जैन चरेत भीमांता.. € 


जैन साहित्य में स्मादस्ति आदि स्थाद्वाद के सूचक सप्तमंगों के नाम सबंप्रथम हमे आचार्य कुन्दकुन्द के हर और बम लिन 
में देखने को मिलते हैं। परन्तु यहा भी स्याद्वाद के विषय मे विधोष चर्चा नही है। यही कारण है कि उक्त ग्रन्थों में सप्तभगों के साममात्र गिनाए 
गये हैं । 
दक्षिण भारत के जैन संघ में असाधारण रूप से सम्मानित आचार्य रुन्दकुन्द का मूल नाम पद्चतन्दि था। कोण्डकुन्द यह उनके सूल 
स्थान का नाम था जो दक्षिण की परम्परा के अनुसार उनके नाम के रूप मे प्रचलित हुआ तथा संस्कृत में यही नाम बुन्दडुन्द के रूप मैं प्रसिद्ध 
हुआ । यह कोण्डकु्द अब कोनकोण्डल कहलाता है तथा आन्भ्रप्रदेश के अनन्तपुर जिले मे स्थित हैं। यहा कई जैन शिनालेब प्राप्त हुए हैं। इनके 
उपलब्ध ग्रन्थों में दशभक्िति, अष्टप्राभुत, प्रवौषनसार, पंचास्तिकाय, नियमसार और समयसार के नाम उल्लेखनीय हैं। इनकी सभी रचनाएं 
झौरतेनी प्राकृत में हैं। दशमभक्ति और अष्टप्राभृत ये प्रारम्मिक रचनाए प्रतीत होती हैं। नियमसार मे आध्यात्मिक दृष्टि से साधु जीवन के विविध 
अंगों का वर्णन किया गया है। पंचास्तिकाय में १७३ गाथाए हैं। जिनमे छह द्व्यो और नौ पदार्थों का विवरण मिलता है । प्रवचनसार मे शान, शैय 
और चारिज्र इन तीन अधिकारों (प्रकरणो) में २७४ गाथायें हैं। सर्वज्ञ के दिव्य ज्ञान और उनके द्वारा मा स्वरूप का प्रभावी समयंन 
इसमें प्राप्त होता है। समयसार में ४३७ गाथायें हैं। जिनमें निश्वयनय और व्यवहारतय की विभिन्‍न दृष्टियों से आत्म-तत्त्व का विशद वर्णन 

किया गया है । 

द का कुम्दकुन्द द्वारा किये गये स्थादृवाद सूचक सप्तमगों के उल्लेख से यह जान पडता है कि इस समय जैन आचार्य अपने सिद्धान्तो 
पर होने वाले प्रतिपक्षियों के कर्कश तकं-प्रहारों से सतर्क हो गये थे और यही से स्यादूवाद का सप्तमगमय विकास प्रारम्भ होता है। इस विकास 
का क्षेय आचार्य सिद्धसेत दिवाकर तथा स्वामी समन्तभद्र को है। इन दोनो आचार्यों से पूर्व जैनदर्शन मे तरकंशास्त्र विषयक किसी स्वतंत्र सिद्धान्त 
की स्थापना नही हुई थी । इन विद्वानों के पूर्व का यूग विशेषत' आमगमश्रधान ही था, लेकिन गौतम के “न्यायसृत्र” की रचना के पश्चात्‌ जैसे-जैसे 
तक का प्रचार बढने लगा वैंसे-वैसे जैन तथा बौद्ध विदानों ने अपने-अपने दर्शनों मे तकं-पद्धति को स्थान देना प्रारम्भ किया। फलत' बौद्ध और 
जैन क्षमणों ने अपने-अपने सिद्धान्तों का प्रतिपक्षियों के तक॑ प्रहारों से सुरक्षित रखने के लिए क्रमश शुन्यवाद और स्थादवाद को एक सुनिश्चित 
तथा सुख्यवस्थित स्थान दिया । 

बाचक उमास्वाति आदि अन्य आचार्यों के द्वारा जैन वाइमय मे सस्कृत भाषा का प्रवेश होने के कई शताब्दी पूर्व ही यह भाषा बौद्ध 
साहित्य मे अपना उच्च स्थान बना चुकी थी। जब बौद्ध दर्शन मे नागार्जुन, वसुबधु, असग तथा बौद्ध न्याय के पिता दिदनाग का युग आया तब 
दर्धानशा स्त्रियों में इन बौद्ध दाईशनिको के प्रबल तकं प्रहारों से बेचैनी उत्पन्न हो रही थी। दर्शनशास्त्र के ताकिक अश और परपक्षखडन का युग 
प्रारभ्स हो चुका था। इस युग में जो धर्म सस्था प्रतिवादियों के आक्षेपों का निराकरण करके स्वदर्शन की प्रभावता नहीं कर सकती थी उसका 
अस्तित्व ही खतरे में था। अत" पर चक्र से रक्षा करने के लिए अपना दुर्ग स्वत सुरक्षित बनाने का महत्वपूर्ण कार्य स्वामी समतभद्र और सिद्धसेन 
दिवाकर इन दो महान्‌ आंचायों ने किया। 

स्वामी समतभद्र प्रसिद्ध स्तुतिकार थे। इन्होंने दर्शन, सिद्धान्त एवं न्याय सम्बन्धी मान्यताओ को स्तुति काव्य के माध्यम से अभि- 
व्यवत किया है । 

समंतभद्र की रचनाए निम्नलिखित मानी जाती हैं-- 

(१) बृहत्स्वयंभूस्तोत्र, (२) स्तुलिविद्या अथवा जिनशतक, (३) देवागमस्तोत्र या आप्तमीमासा, (४) युक्त्युनुआसन या बीर- 
स्तुति, (५) रत्नकरण्डक्रावकाचार, (६) जीवसिद्धि, (७) तत्त्वानुशासन, (८) प्राकृत व्याकरण, (६ ) प्रमाणपदार्थ, (१०) कर्मप्रामृत- 
टीका, (११) गन्धहस्तिमहाभाष्य । 

इनमे से कई रचनाएं अनुपलब्ध हैं। उपलब्ध ग्रन्थों को देखने से प्रतीत होता है कि समतभद्र अन्यन्त प्रतिभाशाली और स्वसमय, पर- 
समय के सारस्वत ज्ञाता थे । उनकी कारिकाओं के अवलोकन से उनका विभिन्‍न दर्शनों का पाडित्य अभिव्यक्त होता है । उन्होंमे देवागमस्तोत 
(आप्तमीमासा ) में आप्तविषयक मुल्याकन में सर्वकश्ाभाववादी-मीमासक, भावैकान्तवादी-साख्य, एकान्तपर्यायवादी-बौद्ध तथा सर्वथाउभयवादी- 
वैशेषिक का तकंपूर्ण बिवेचल कर उनका निराकरण किया है। प्रागभाव, प्रध्यमाभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव का सप्तभगी न्याय 
द्वारा समर्थन कर वीरशासन की महत्ता प्रतिषादित की है। स्वंधा अद्वेतवाद, हैँ तवाद, कर्माद्वैत, फलाहत, लोकाइंत प्रमृति का निरसन कर 
अनेकान्तात्मकता सिद्ध की है। इनमें अनेकान्तवाद का स्वस्थ स्वरूप विद्यमान है। 

स्वामी समतभद्र ने अपने ग्रन्थों मे जैन दर्शन के निम्नलिखित सिद्धान्तो का निरूपण किया है- 

१. प्रमाण का स्वपराभास लक्षण । 

२. प्रमाण के क्रमभावी और अक्रमभावी भेदो की परिकल्पना । 
३. प्रमाण के साक्षात्‌ और परम्परा फलो का निरूपण । 

४. प्रमाण का विषय । 


१० माधायरत्न भो देशमूवण भो महाराज ख्िसका भव्स 


मय का स्वरूप । 
हैतु का स्वरूप । 
. स्थादवाद का स्वरूप । 
वाचक का स्वरूप । 
, अमाव का वस्तुषर्म-निरूपण एवं भावान्तर कथन | 

१०. बाणय का स्वरूप । 

११. अनेकान्त का स्वरूप । 

१२. तच्य का अनेकान्तरूप प्रतिपादन । 

१३. अनेकान्स में भी अनेकास्त की योजना । 

१४. जैन दर्शत में अवस्तु का स्वरूप । 

१५. “स्थात्‌' निपात का स्वरूप । 

१६ अनुमान से सर्वश्ञ की सिद्धि | 

१७. युक्तियों से स्याद्वाद की व्यवस्था । 

१८. आप्त का ताकिक स्वरूप । 

१६. वस्सु-द्रब्य-प्रमेथ का स्वरूप । 

स्वामी समतभद्र के समय के बारे मे विद्वानों ने पर्याप्त ऊहापोह किया है। अन्तिम निष्कर्ष के रूप मे उनका समय ई० सन्‌ की पहली 
या दूसरी शताब्दी मानता जाता है। 

समतभद्र की तरह कवि और दाशंनिक के रूप मे आचार्य सिद्धसेन भी बहुत प्रसिद्ध हैं। समंतभद्र द्वारा प्रवर्तित तर्कपूर्ण स्तुतियो की 
परम्परा में सिद्धसेन की द्वातिशिकाओ का महत्वपूर्ण स्थान है। इनकी भाषा साहित्यिक सुन्दरता और तक के प्रभावी प्रयोग से युक्त है। श्वेता- 
म्बर और दिगम्बर दोतों ही परम्परायें इन्ह्रे अपना-अपना आचार्य मानती है। आचार्य जिनसेन ने अपने आदिपुराण में सिद्धसेन को कवि और 
वादिराजकेसरी कहा है । 

सन्मतितर्क और न्यायावतार सिद्धसेन रचित दो महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। ये दोनो ग्रन्थ तर्कह्थस्त्र की दुप्टि से अपना चिहोध महत्व रखते हैं। 
सन्मतितक में १६६ प्राकृत गाथाओं मे नय और अनेकास्त का गम्भीर, विशद और मौलिक विवेचन किया गया है। आचाय॑ ने नयो का सागोपांग 
विवेचन करके जैत न्याय की सुदृह़ पद्धति को प्रारम्भ किया है। कथन करने की प्रक्रिया को नय कहा गया है। विभिन्‍न दर्शनों का अतर्भाव 
विभिन्‍न नयो में किया है। न्‍्यायावतार में ३२ सस्क्ृत श्लोको में प्रमाणो का सक्षिप्त विवेचन है। जैन साहित्य मे प्रमाण-विवेचन सर्वप्रथम इसी 
ग्रन्थ में मिलता है। प्रमाण के स्वपरावभासक लक्षण से 'बाघवर्जित' विशेषण देकर उसे विशेष समृद्ध किया गया है। ज्ञान की प्रमाणता और 
अप्रमाणता का आधार भोक्षमार्गोपयोगिता की जगह धर्मकीति की तरह “मेयविनिश्चय” को रखा गया है। इससे यह प्रतिभासित होता है कि इस 
आतार्यों के युग भे 'श्ञान' दाएंनिक क्षेत्र मे अपनी प्रमाणता बाह्यार्थ की प्राप्ति या मेवविनिश्चय से ही सिद्ध कर सकता था। आचार्य सिद्धसेम से 
न्यायावतार मैं प्रमाण के प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम-- ये तीन भेद किए है। प्रत्यक्ष और अनुमान के स्वार्थ और परार्थ भेद किये है। अनुमान 
और हेतु का लक्षण करके दृष्टान्त, दूषण आदि परार्थानुमान के समस्त परिकर का निरूपण किया है। 

आज्रार्य सिद्धसेन के समय के सम्बन्ध में अनेक मान्यताए प्रचलित हैं। कोई इन्हे प्रथम शताब्दी का और कोई चतुर्थ शताब्दी का 
बिढ्वानू समझती है । लेकिन अनेक अन्वेषकों ने इनका समय ई० की चौथी शताब्दी सिद्ध किया है। 

सिद्धसेन और समतभद्र समकालीन भले ही न हो किन्तु इनके द्वारा रचित ग्रन्थों को देखने से यह धारणा पुृष्ट होती है कि ये दोनो 
अद्भुत प्रतिभा के धनी मौलिक विह्ान्‌ थे। इन विद्यान्‌ आचारयों ने जैन तकशास्त्र पर सनन्‍्मतितर्क, न्‍्यायावतार, थ्रुक्‍त्थनुशासन, आप्तमीमांसा 
आदि प्रत्थो में लिखकर जैन दर्शन के मूल स्थादवाद सिद्धान्त को सागोपाग परिपूर्ण बनाकर जैन सिद्धान्त को सबसे पहले स्वंदा के लिए अटल 
बनाया था। उपनिषदो के अद्द तबाद का जो समन्वय आगम सूत्रों तथा दिगम्बरीय पचास्तिकाय और प्रवचनसार नामक ग्रन्थों मे दृष्टिगोचर नही 
होता था, उसे इन प्रकाण्ड विद्वानों ने बहुत सुन्दर रूप मे दाशनिको के समक्ष उपस्थित करके अपनी-अपनी अपूर्व प्रतिभा का परिचय दिया था। 

सिद्धसेन और समतभद्र ने घट, मौलि, सुवर्ण, दुग्ध, दधि, अगो रस आदि अनेक प्रकार के दृष्ठातों से और नयो के सापेक्ष वर्णन से 
दब्याथिक पर्मायाथिक नयो मे जैनेतर सम्पूर्ण दृष्टियों को अनेकात दृष्टि का अंशमात्र प्रतिपादित' कर मिथ्याद्शनो के समूह को जैन दर्शन बताते 
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१. 'डद्घधाविव सर्वेसिध्रण. समुदीर्णास्तिवियि नाथ ! दृष्टप । 
न थ तासु भवान्‌ प्रदश्यते प्रविभक्तासु सरित्टिवौदधि, ॥,' सिद्धसेन : हा ० द्वारलिशिका 


सैंध इरकम मीौभांता ११ 


हुए अपनी सबसमन्थयात्मक उदार भावना का परिचय दिया है। निस्संदेह जो स्थान वैदिक साहित्य मे शकरात्रार्य और किक“ 
आप्स है तथा बौद्धदर्शन में सर्वप्रथम न्‍्यायपद्धति को स्थान देने के लिए जो महत्व आचार्य दिड्नाग को है वही महत्व जैन साहित्य में उक्त 
आचारयों का है । 
गा सिद्धसेन और समंतभद्र के बाद जैन न्याय साहित्य के क्षितिज पर आचार्य मल्‍लबादी और जिनभद्गणि क्षमाश्रमण का प्रादुर्भाव 
हुआ । सिद्धसेन के समान ही मल्लवादी भी तकंशास्‍्त्र के प्रमुख ज्ञाता के रूप मे प्रसिद्ध थे। प्रभावकचरित, प्रबन्धनोण और कसम 
इनका जीवसबुत्त वणित है। जिसके अनुसार इनका जन्म गुजरात की राजधानी वलभी में हुआ था । उस समय हनके मामा आचा मे 
बाद-विवाद में एक बौद्ध आचार्य से पराजित हुए थे। फलस्वरूप राजा शिलादित्य ने जैन श्रमणो को निर्वासित कर दिया था। शत्रुजय के प्रसिद्ध 
तीर्ष को भी बौद्धों के अधिकार में दे दिया था। बाल्यावस्था में ही जैन संघ की इस दुरवस्था को देखकर मल्‍्लवादी क्षुब्ध हुए और दुंढ हक 
अध्ययन मे संलग्त हुए । शीघ्र ही उन्होने तर्क -शास्त्र मे अद्भुत निपुणता प्राप्त की और बीद्ध आज्रायों को राजा शिलादित्य की सभा 032 
कर जैनसंध का खोया हुआ गौरब पुन प्राप्त किया। इन्होने अनेकान्तवाद का प्रतिपादन करने के लिए नयचक्र आदि ग्रल्थो की रचना की ! कि 
समय नयखक्र बहुत प्रसिद्ध था । अब वह मूल रूप मे नही मिलता किन्तु सिहमूरी द्वारा उस पर लिखी गई टीका प्रकाशित हो गई है। सनन्‍्मतिसूत्र 
की टीफा भी इन्होने लिखी थी । किन्तु वह भी अप्राप्य है । 
आगमो के व्याख्याकारो में भद्रवाहु के बाद जिनभद्वगणि क्षमाश्रमण का स्थान महत्वपूर्ण है । इन्होंने विशेषावध्यकभ प्यकी र्श् ना 
की | जो भन्‌ ६०६ में पूर्ण हुई थी। आवध्यकसृत्र की इस व्याख्या मे लगभग ३६०० गाथाए है न्‍ । इसमे ज्ञान, नय, निश्षेप, परमेष्ठी, गणधर आदि 
का विस्तृत विवेचन किया गया है। इन्होने प्राय' सिडसेत दिवाकर की छैली का ही अनुसरण किया है। जिनभद्रगणि सैद्धान्तिक परम्परा के एक 
बड़े विद्वान्‌ माने जाते हैं । । 
यद्यपि वाचक उमास्वाति से लेकर जिनभद्रगणि के समय तक के युग में सस्कृत भाषा के अभ्यास और परमत-खण्डन की दृष्टि से 
स्वमतस्थापक ग्रन्थों की रचना की प्रवृत्ति अवश्य स्थिर हो चुकी थी । भिद्धसेन जैसे एकाघ आचार ने जेन न्याय की व्यवस्था दर्शानि वाला एकाध 
ग्रन्थ भले ही रचा हो, किन्तु इस युग में जैन न्याय या प्रमाणशास्त्रो कीन तो पूरी व्यवस्था हुई जान पड़ती है और न तद्विषयक साहित्य का 
निर्माण देखा जाता है। इस युग के जैन ताकिको की प्रवृति की प्रधान दिशा प्राय दार्ण॑निक क्षेत्र मे एक ऐसे जैन मतव्य की स्थापना की ओर र्टड्री 
जिसके बीज आगमो मे बिखरे हुए थे। ये मतव्य आगे जाकर भारतीय दर्शन परम्परा में एकमात्र जैन परम्परा क॑ ही समझे जाने लगे तथा इन्हीं 
» मतब्यों के नाम पर आज तक समस्त जैन दर्शन का व्यवहार किया जाता है। वह मतव्य है--अमेकान्तवाद, स्थादबाद। सिद्धसेन, समतभद्र, 
मल्लवादी, जिनभद्रगणि आदि इस युग के सभी जैनाचार्यों मे अन्य दर्शनों के सामने जैनमत की अनेकान्त-दृष्टि ताकिक शैली से तथा परमत 
खण्डन के अभिप्राय से इस तरह रखी, जिससे इस थुग को अनेकान्त-स्थापना-युग कहा जाना समुचित होगा। 
उक्त आचार्यों के पूर्व वर्ती किसी भी आचार्य के प्राकृत या सस्कृतग्रन्थ मे न तो बैसी अनेकान्त की ताकिक स्थापना है और न अनेकान्त- 
मूलक सप्तभंगी और तयवाद का वैसा ताकिक विव्लेषण है । जैसाकि सन्‍्मतितक , द्वात्रिशतृ-द्वात्रिशिका, न्यायावतार, स्वयशूस्तोत्र, आप्तमीमासा, 
युक्त्यनुशासन, नयचक्र ओर विशेषावव्यकभाष्य मे प्राप्त होता है। तकंदर्शन निष्णात इन जैन आचार्यो ने नयवाद, सप्तमर्गी और अनेकान्त- 
बाद की प्रबल और स्पष्ट स्थापना की और इतना अधिक पुरुषार्थ किया कि जिससे जैन एवं जैनेतर परम्पराओं में जैनदरन, अनेकान्तदर्शन के 
नाभ से ही प्रतिष्ठित डी गया। बौद्ध और ब्राह्मण दारशनिकों का लक्ष्य अनेकान्तवाद के खण्डन की ओर गया तथा वे किसोी-न-किसी प्रकार से 
अपने ग्रन्थों मे मात्र अनेकान्त या सप्तमगी का खण्डन करके ही जैन दर्शन के मतव्यों के खण्डन की इतिश्री समझन लगे। 
इस प्रकार ईसा की सातवी शताब्दी तक अनेकान्त-ब्यवस्था की एक निश्चित रूपरेखा बन चुकी थी जिसको उत्तरवर्ती अनेक जैना- 
चार्यों ने विविध रुपो में पललविल किया। इसके पदचात्‌ आठवी-नवी शताब्दी में जैन दर्शन के अपूर्व लाकिक और प्रतिभासम्पल्न अकलक 
एय हरिभव्न जैसे समर्थ विद्वानों का आविर्भाव हुआ । 
जैन परम्परा में यदि समंतमभद्र जैन न्याय के पितामह है तो अकलक पिता है। बौद्धदर्शन मे जो स्थान धर्मकीर्ि को प्राप्त है। जैन 
दर्शन मे वही स्थान अकलक देव का है। इसके द्वारा रचित प्राय सभी ग्रन्थ जैन दर्शन और जैन न्याय विषयग्रक हैं। जैन तक॑शास्त्र के परिपक्स- 
रूप का दर्शन अकलंक देघ के ग्रन्थों मे होता है। इनकी रचनाओं को दो वर्गों मे विभकत किया जा सकता है। प्रथम वर्ग मे अनेक स्वतंत्र ग्रन्थ 
और द्वितीय वर्ग में टीका ग्रन्थ रखे जा सकते हैं । स्वतत्र ग्रन्थ निम्नलिखित है --.- 
(१) स्वोपज्ञ वृत्ति सहित लधीयस्त्रय, (२) न्यायविनिश्चय सवृन्ति, (३) सिद्धिविनिश्चय सवु्ति, (४ ) भ्रमाणसग्रह सबत्ति । 





१. 'भद॒द समिच्छादसण समूह भदयस अभयसारस्स । 
जिणययणस्स भ्गवओ सबिग्गसहादिमस्गस्स ॥', सिद्धसैन - सम्मसितर्क । 


है आधायरत्म भो देशमूवण जो महाराज अभिनस्थन प्स्म 


टीका अन्ध--- 
(१) तत्वार्धराजवातिकसाष्य (२) अष्टशती-देवागमबृत्ति । 
अकलक की कृतियो में तत्त्वाथ्ंसूनश्न की टीका--तत्त्वाथं राजवातिक सबसे विस्तृत है। इसका आकार लगभग १६ हजार इलोक 
प्रमाण है। इसके प्रश्मम और चंतुर्भ अध्याय विशेष महत्वपूर्ण हैं। इनमे मोक्ष और जीवस्वरूप सम्बन्धी विभिन्‍न विचारों का परीक्षण प्राप्त 
होता है। अष्टशती समंतमद्र कृत आप्त-मीमासा की व्याल्या है। नाम के अनुसार इसका विस्तार आठ सी इलोक प्रमाण है। लघीयस्त्रय में 
प्रमाण, सथ और प्रवचन में तीन प्रकरण है। न्यायविनिश्चय में भी तीन प्रकरण है। इनमें प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम इन तीन प्रमाणो का 
विवेचत है। प्रमाणसग्रह मे £ प्रकरण हैं। जिनमे प्रमाण सबधी विभिन्‍न विषयो की चर्चा है। सिद्धिविनिश्चय मे १२ प्रकरण है। इनमे प्रमाण, 
नय, जीव, सर्व आदि विषयों का विवेचन है। इन चार ग्रन्थों में मून इलोको के साथ गद्य मे स्पष्टीकरणात्मक अंश भी जोड़ा है। 
जैनाचायों में अकलक के प्रन्थो का बडा आदर हुआ | अष्टशती पर विद्यानन्द ने, लघीयस्त्रय पर अमयचंद्र और प्रभाषद्र ने, 
न्यायविनिश्चय पर वादिराज ने तथा प्रमाणसंग्रह और सिद्धिविनिश्वय पर अनन्तवीर्य ने विस्तृत व्याख्याएं लिखी हैं। माणिक्यतन्दि का 
परीक्षामुत्न अकलक के विचारों का सृत्रबद्ध रूप प्रस्तुत करता है। 
हरिभद्रसूरि का जन्म चित्तौड के एक ब्राह्मण परिवार मे हुआ था। कुलक्रमागत बेदादि का अध्ययन पूर्ण होने पर ज्ञान के गर्व से 
इन्होंने प्रतिज्ञा की थी क्रि जिसका वचन मैं न समझ सक्‌ उसका णिष्यत्व स्वीकार ककूगा । एक बार याकिनी महत्त रा नामक जैन साध्बी 
आशगमों का पाठ कर रही थी । उनकी प्राकृत गाथा का अथं हरिभद्र नही समझ सके और प्रतिज्ञानुसार उनकी सेवा मे शिष्य रूप मे उपस्थित 
हुए । साध्वी ले अपने गुरु जिनभद्रसूरि से उनकी मेंट कराई । उनसे मुनिदीक्षा ग्रहण कर आगमों का विधिवत्‌ अध्ययन कर लेने के उपरान्त 
हरिभद्र को आचार्य पद दिया गया । 
विस्तार, विविधता और गुणवत्ता --इन तीनो दृष्टियों से हरिमद्र की रचनायें जैन साहित्य मे महत्वपूर्ण है। परम्प रानुसार इनको 
प्रन्थो की कुल सख्या १४४४ कही गई हे। आपने आवश्यक, प्रज्ञापना, नन्‍्दी, अनुयोगद्वार, ओषनिर्यूब्ति, दशवकालिक, जीवामिगम, जम्बू- 
द्वीपप्रश्प्ति आदि आगम ग्रन्थों पर सम्कृत टीकाए लिखी है जिससे सस्कृतमाषी विद्वानों के लिए इन आगमो का अध्ययन सरल हो गया है । 
अनेकान्तजयपताका, अनेकान्तवादप्रवेश, शास्त्रवार्तासमुक्षचय आदि ग्रन्थों मे विभिन्‍न भारतीय-दर्शनों के तत्वों का जैनदृष्टि से 
परीक्षण कर हरिभद्र ने जैनतत्यो को तकंशास्त्र के अनुकूल सिद्ध किया | पड्दर्शनसमुच्चय नामक ग्रन्थ मे उन्होने जीव, जगत्‌ और धर्म सम्बन्धी 
भारतीय दर्शनों की मान्यताओ का प्रामाणिक रूप मे सकलन किया है। सक्षेप में कहा जा सकता है कि हरिभद्रसूरि ने भारतीय साहित्य और 
विशेष रूप से जैन साहित्य के प्रत्येक अग को पुष्ट बनाने में अपना योगदान दिया है । 
अकलक और हरिभिद्रसूरि का समय द्शनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का युग था । शास्त्रार्थों की घूम मची हुई थी। बौद्ध विद्वान 
धर्मकीति के उदय से तौद्धदर्श न उन्‍नति की पराकाप्ठा पर था। धर्मकीति ने अपने प्रबल तकंबल से वैदिक दर्शनों पर प्रचण्ड प्रहार किए । जैंन 
दर्शन भी उनके आक्षेपरों से नही बचा था। प्रतिपक्षी विद्वानों द्वारा अनेकान्तवाद पर अनेक प्रहार होने लगे थे। कई लोग अनेकान्त को सशय 
कहते थे | कोई केंवल छत का रूपान्तर कहते थे और कोई इसमे विरोध, अनवस्था आदि क्षेत्रों का प्रतिषधांदन करके इसका खण्डन करते थे । ऐसे 
तकंप्रधान समय से सम्पूर्ण दर्शनो का अनेकान्तवाद में समन्वय करके उस पर कहना या लिखता साधारण कार्य नही था। परन्तु अकलक और 
हरिभद्रसूरि इस असाधारण कार्य को सम्पन्न करने में अपनी अद्भुत-क्षमता और प्रकाण्ड-पाण्डित्य से सफल हुए। इन्होंने स्थादवाद के एक- 
एक विषय को लेकर नाता प्रकार से ऊहापोहात्मक सूक_्मातिसूक्ष्म विवेचन किया ।' इन्होंने गम्भीर तकपद्धति का आलम्बन लेकर स्यथादवाद 
पर प्रलिवादियों द्वारा आरोपित दोषों का निराकरण करते हुए ताना-दृष्टि बिन्दुओ से अनेकान्तवाद का जो विवेचन और समर्थन किया है वहू 
निश्चय ही जैन दर्शन के इतिहास मे सर्वप्रथम स्थान प्राप्त करने की क्षमता रखता है। 
यद्यपि अनेक मुद्दों मे जैन दर्शन और बौद्ध दर्शन समानतन्त्रीय थे। किन्तु क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, शूत्यवाद, विज्ञानवाद आदि 
बौद्धवादों का दृष्टिकोण एकान्तिक होने से दोनो में स्पष्ट विरोध था। इसीलिए इनका प्रबल खड़न अकलक ओर हरिभद्र के प्रत्थों भे पाया 
जाता है। इनके ग्रन्थों का बहुभाग बौद्ध दर्शन के खण्डन से भरा हुआ है । धर्मकीत्ति के प्रमाणवातिक और प्रमाणविनिष्चय आदि का खण्डन 
अकलक के सिद्धिविनिश्चय, न्यायविनिश्चय, प्रमाणसग्रह और अष्टशती आदि ग्रन्थों से किया गया है। हरिभद्र के झास्त्रवार्तासमुच्चय, 
अनेकान्तजयपताका और अनेकास्तवादप्रवेश आदि में बौद्ध दर्शन की प्रतर आलोचना है। यहा एक बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि जहां 
बजैदिक दर्शन ग्रन्थों में अन्य मतो का मात्र खण्डत हो खण्डन है। वहा जैन दर्शन के ग्रन्थों मे इतर मतो का तय और स्यथादवाद पद्धति से विश्विष्ट 
समन्यय किया गया है । णास्त्रवार्तासमुच्चय, पड्द्शनसमुच्चय झौर धर्मसग्रहणी आदि ग्रन्थ इसके विशिष्ट उदाहरण हैं । 
जब धर्मकीति के शिष्य देवेन्द्रमति, प्रभाकरगुप्त, कर्णकगो भी, शातरक्षित और अचट आदि अपने प्रमाणवातिकटी का, प्रमाणवातिका- 
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संकार, प्रमाणबातिकस्वबृतिटोका, तस्‍्वस॑ग्रह, वादन्यायटीका और हेतुबिन्दुटीका आदि ग्रन्थ रच चुक ये। तब इसी युग में अनस्तधीर्य से बोर 
द्शत के खष्डन में सिद्धेतितिदजम्रटीका की रचना की । 
इसके बाद ईसा की नवीं शताब्दी भें दर्शनशास्त्र के भुरीण ताकिक विद्वान्‌ विद्यानन्द और माणिक्यनन्दि का युग आता है। आतार्य 
विद्धानन्व और भाजिक्यतान्दि दोनों गुरेबन्धु थे। हन दोनों के गुरु का ताम वर्धमान था। जो तपस्या और उत्तमज्ञान के कारण प्रसिद्ध ये तथा 
गगवेंदी के राजाओं के गुरु थे । 
' आधा विश्वानन्द जैन तर्वशास्त्र के प्रौढ़ लेखको में प्रसिद्ध हैं, जिन्होंने प्रमाण और दर्शन सम्बन्धी ग्रन्थों की रचना कर श्रुत 
परेंस्व॒रा की गतिशील बताया | इनके नौ प्रन्थ शात हैं। तत्त्वाथंसूत्र की व्याख्या श्तोकवातिक का विस्तार १८,००० इलोको जितना है। इनके 
एक अन्य ग्रन्थ अंप्टसहुसी, जो अकलक कृत अच्टक्षती की टीका है, में अनेकान्तवाद के विभिन्‍न रूपो का विस्तृत विवरण और समर्थन प्रस्तुत 
किया गया है। नाम के अनुसार इसका विस्तार आठ हजार इलोको जितना है। समतभद्व की दूसरी कृति युक्‍त्यनुशासत पर भी थुक्त्यमुशासना- 
लेकार तामक ग्याग्या ग्रन्थ लिया है । 
उक्त तीन व्याख्या ग्रन्थो के अतिरिक्त आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, श्रीपुरपाश्बताथस्तोत्र, विज्ञा- 
मन्दमहोदय स्वतंत्र ग्रन्थ हैं। आप्तपरीक्षा में जगत्‌कर्ता ईदवर की मान्यता का खण्डन विस्तार से प्राप्त होता है। प्रमाणपरीक्षा मे प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ज्ञान के विभिन्‍न प्रकारों का विवेचन है। पत्रपरीक्षा में बाद-विवादो मे प्रयुक्त होने वाले पत्रों (कूट इलोको) का स्वरूप स्पथ्ट किया 
गया है। सत्यशासनपरीक्षा में जैनेतर मतो के निरसन के साथ अनेकान्तवाद का समर्थन है। श्रीपुरपाइरवनाथस्तोन्र मे भी विभिन्‍न मतो का 
संक्षिप्त संडन किया गया है। विद्यानन्दमहोदय में तर्कशास्त्र सम्बन्धी विविध विषयों पर विचार किया गया हैं। किन्तु अभी वह अप्राप्त है। 
विद्यानन्द से नैयायिको तथा बौद्ध ग्रन्थों का अध्ययन करके अनेक प्रकार से ताकिक जॉली द्वारा स्थादवाद का प्रतिपादन और 
समर्थन किया । इन्होंने कुमारिल आदि वैदिक विद्वानों के जैनदर्शन पर होने वाले आक्षेपो का बडी योग्यता से परिहार किया। जो निश्चय ही 
उमके अपूर्व पाण्डित्य को प्रकट करता है । 
माणिक्यनन्दि ने सर्वप्रथम जैन न्याय को परीक्षामुख के सूत्रों मे मूथकर अपनी अलौकिक प्रतिभा का परिचय दिया। यह ग्रन्य 
प्रमाणो के मूलभूत ज्ञान के लिए बहुत उपयोगी है। अकलक के गभीर और दुर्गम-ग्रन्थो के विचार सरल सूत्र ली में निबद्ध कर यह ग्रन्थ 
लिखा गया है। इस पर अनेक छोटी-बडी व्याख्याए भी प्राप्त होती है । 
हने सब जैनाचार्यों की ग्रन्थ रचना से उत्तरवर्ती जैतसघ में न्याय और प्रमाण ग्रन्थों के संग्रह, परिशीलन और नये-नये ग्रन्थों के 
निर्माण का ऐसा युग आया कि समाज उसी को प्रतिष्ठित विद्वान्‌ समझने लगा, जिसने सस्कृत भाषा में खासकर तर्क या प्रमाण पर मूल या 
टीका रूप से कुछ लिखा हो । परिमाणतः ईसा की दसवी-ग्यारहवी शताब्दी मे जैन न्यायशास्त्र का अच्छा विकास हुआ | यह जैन न्यायशास्त्र 
का मध्याह्न काल था। जिसमे सिद्धि, प्रभाचद्र और अभयदेव जैसे महान्‌ ताकिक विद्वान हुए । 
आचार्य सिद्धषि दुर्गस्वामी के शिष्य थे । इन्होने उपमितिभवप्रपचकथा नामक विस्तृत कथा-प्रन्थ कौ रचना की और सिद्धसेन के 
न्यायावतार पर टीका ग्रन्य लिखकर अपनी विंद्वत्ता का परिचय दिया है। 
घारानगर के महाराज भोजदेव के समय मे विद्यमान विशानमण्डल मे प्रभाचद्र का विशिष्ट स्थान था। उनकी बहुमुखी प्रतिभा 
के प्रमाण चार महत्वपूर्ण ग्रन्थों थो रूप में उपलब्ध है। प्रमेषकमलमातंण्ड जो माणिक्यनन्दि के परीक्षामुख की व्याम्या है । इसका विस्तार 
१२,००० इलोको जितना है| उस व्याख्या मे प्रभाणों के विषयों के रूप मे विश्व स्वरूप के बारे मे विविध वाद विषयो की सूक्ष्म चर्चा की गई 
है। इसी प्रकार न्यायकुमुदचद् अकलक के लघीयस्तय की ज्यास्या है। इसमे भी मूल ग्रन्य के प्रमाण विययों के साथ प्रमेय विषयो का विस्तृत 
विवेचन है। प्रत्थ का विस्तार १६,००० इलोक प्रमाण है। शब्दास्मो जभास्कर जैनेन्द्र व्याकरण की विस्तृत व्याख्या है तथा गद्यकथाकोष 
कथा-ग्रत्थ है । 
अभवदेव चर्द्रकुल के प्रधुम्नसूरि के शिप्य थे। इनके शिष्य घनेव्वर राजामुज की सभा में सम्मानित हुए ये। इनकी परम्परा 
को रे नाम २ था। अर हे जब आखिर ने वादमहाणंव नामक टीका लिखी । जिसका विस्तार २५,००० इलोंक 
प्रमाण है। अब तक के जैन सस्कृत ग्रन्थों मे वादमहार्णव सबसे बड़ा ग्रन्थ था । इसमें आत्मा, ईश्वर, सर्वज्ञ, 
विदेयों का तक दृष्टि से विस्तृत परीक्षण किया गया है । ४3 0202७003७08/2७ 
सा अल ४४2: पड तीनों कप 430 ने सौत्रान्तिक, वैभाषिक, विज्ञानवाद, गृन्यवाद, ब्रह्माह त, शब्दाद्ेत आदि बौद्ध और 
बांधा हे का समत्वय करके, स्थाद्वाद का वैयायिक पद्धति से प्रतिपादन किया है। जो उनके ग्रन्थों में यधास्थान अध्ययन करने से स्पष्ट ही 
इसके पश्चात्‌ हम बारहवी शताब्दी की ओर आते हैं। इसे जैन-दर्श 
आचार्य हेमचन्द्र का नाम इस युग के प्रमुख आचायों मे है । 5 3४७॥७७७७७७४७ ७७४०७ 


के आधार्यरत्न औ देशभूषण जो महाराज अजित/देल भरत्य 


देवसूरि प्रसिद्धवादी थे । अत: वादीदेवसूरि इसी रूप मे उनका नाम विख्यात हुआ । इनका जन्म सन्‌ १०८७ में हुआ था। ये नौ 
कर्ष की अवस्था मे बृहद्गकछ के प्रशोभद्व के स्िष्य मुनिचन्द् के शिष्य बने थे । आपका कार्यक्षेत्र गुजरात रहा। इन्होने स्यादवाद का स्पष्ट 
विवेचन करने के लिए प्रमाणनयतत्त्वालोक तामक जैन-न्याय का सूत्र-ग्रन्य लिखा और उस पर स्थादुबादरत्नाकर नामक बृहृदुकायटीका की 
रखता की, जिसमें अपने समय तक के सभी जैन ताकिको के विचारों को दुहकर संकलित कर दिया, साथ ही अपनी जानकारी के अनुसार 
ब्राह्मण और बौद्ध परम्परा की झालाओं के मन्तव्यों की विस्तुत चर्चा भी की। जिससे यह ग्रन्थ रत्नाकर जैसा समग्र मन्तब्य रत्नों का सग्रह 
बन यया जो तत्वज्ञान के साथ-साथ ऐतिहासिक दृष्टि से भी बडे महत्व का है। प्रारम्भिक विद्याथियों के लिए इसको संक्षेप मे रत्नाकराव- 
तारिका नाम से इनके शिण्य रत्नप्रभ ने लिखा है। 

कलिकालसवज्ञ हेमचन्द्राचार्य तो अपने समय के असाधारण पुरुष हैं। उनके कतुं त्व से जैन संघ कृतज्ञता अनुभव करने के साथ- 
स्राथ अपने आपको गौरवक्षाली अनुभव करता है। जैन न्याय, व्याकरण, काव्य आदि साहित्य के सभी अयो को आपने पललवित करके अनेक 
नयी देनें दी हैं। इन्होने अन्ययोगव्यवच्छेदिका, अयोगव्यवच्छेदिका, प्रभाणमीमासा आदि ग्रन्थों की रचना करके जैन दर्शन के सिद्धान्तों को 
विकासोन्मुखी बनाया है। अन्ययोगव्यवच्छेदिका के ३२ इलोको मे त्रार्वाक, न्‍्यायवेशेधषिक, साख्य-योग, पूर्व मीमासा, उत्त रमीमासा, योगाचार, 
माध्यमिक आदि दर्शनों का हृदयग्राही सुन्दरवाणी मे जो समन्वय किया है वह अपने ढग का अनोखा और अभूतपूर्व है। 

इसके अतिरिक्त शान्तिसूरि का जैनतकंवातिक, जिनदेवसूरि का प्रमाणलक्षण, अनन्तवीयं की प्रमेयरत्नमाला, चन्द्रश्रभसूरिका 
प्रमेयरत्नकीष, चन्द्रसूरि का अनेकान्तजयपताका का टिप्पण आदि ग्रन्थ भी इसी युग की कृतिया है। 

इसके पश्चात्‌ तेरहवी, चौदहवी ओर पद्रहवी शताब्दी मे जैन-दर्शन के जो समर्थ व्यास्याकार और ग्रन्थलेग्षक हुए हैं। उन्होंने 
स्मादवाद के विभिन्‍न अंगों की बिशद रूप से विवेचना की है। इनमे आचायें मलयगिरि एक समर्थ टीकाकार हुए हैं। इसी यूग मे मल्लिपेण 
की स्थादवादमजरी, चन्द्रभेन की उत्पादादिसिद्धि, रामचन्द्र-गुणचन्द्र का द्रब्यालकार, सोमतिलक की षड़्ददंनसमुख्चयटीका, गुणरत्त की 
घड्दर्शनसमुच्चययुहृद्वुति, राजशेख र की स्माद्वादकलिका आदि, भावसेन त्रैविधदेव का विष्यतत्थप्रकाश, धर्मभूषण की न्‍्यायदीपिका आदि 
अमेक महस्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे गये हैं । 

अभी तक के आचारयों की लेखन-शैली प्राचीन न्याय प्रणाली का अनुसरण करती रही थी । किन्तु विक्रम की तेरहवी सदी में गगेश 
उपाध्याय ने नव्य न्याय की नींव डाली और प्रमाण-प्रमेयो को अवच्छेदकाबच्छिन्न की भाषा मे जकड़ दिया। जैन विद्वानों ने भी अपने ग्रन्थों में 
इसका अनुसरण किया है । जिनमे सतरहवी-अठारहवी शताब्दी के प्रमुख विद्वान्‌ उपाध्याय यक्षोबिजय जी और पण्डित विमलदासजी के नाम 
उल्लेखनीय है। उपाध्यायजी जैन परम्परा में बहुमुब्ी प्रतिभा के धारक असाधारण विद्वान थे। इन्होंने योग, साहित्य, प्राखीन न्याय आदि 
का गम्भीर पाण्डित्य प्राप्त करने के साथ नव्य-न्याय की परिकृष्त शैली से खण्डनखण्डखाद आदि अनेक ग्रन्थों का निर्माण किया और उस 
युग तक के विचारों का समन्वय तया उन्हे तब्य शैली से परिष्कृत करने का आद्य और महान्‌ प्रयत्न किया। स्याद्वाद के द्वारा अभूतपूर्व ढग से 
सपूर्ण दर्शनों का समस्वय करके स्याद्वाद को “सार्वतांत्रिक”' सिद्ध करना उपाध्यायजी की प्रतिमा का सूचक है। उन्होने शास्त्रवार्तासमुख्यय 
की स्थादवादकल्पलताटीका, नयोपदेश, नयरह॒स्य, नयप्रदीप, न्यायखण्डनलण्डखाश, न्यायालोक, अष्ठसहुलीटीका आदि अनेक ग्रन्थो की रखना 
की। 

पण्डित विमलदास जी ने नव्य न्याय का अनुकरण करने वाली भाषा में सप्तमगीतरणजिणी नामक स्वतत्र ग्रन्थ को संक्षिप्त और 
सरल भाषा मे रचना करके एक महान्‌ अभाव की पूर्ति की है। 

इस प्रकार अनेक विद्वदृशिरोमणि आचार्यों ने ग्रन्थ लिखकर जैन दर्शन के विकास मे जो भगीरध प्रयत्न किये हैं उतकी यहा झलक 
मात्र प्रस्तुत की गई है। 

यह स्थादबाद साहित्य के विकास का इतिहास भारतीय दर्शन साहित्य के इतिहास मे एक महत्वपूर्ण स्थान रखता है। यह विकास 
जैनावार्यों के प्रकाण्ड पाण्डित्य के साथ-साथ उनकी अलौकिक क्षमता तथा सर्वकल्याण की मंगलमयी दृष्टि को प्रकट करता है। भारतीय 
दार्शनिक क्षेत्र में जो-जो नवीन धाराए विशेष विकास को प्राप्त होती गईं; इन सबको जैताचार्यों ने अपने दर्शन में स्थान देकर न्यायात्मक 
दृष्टि से सत्य सिद्ध करने के साथ उनका स्तर निर्धारिण करने का प्रयत्न किया है । जो उनके सर्वतोभद्र ओदायमाव को व्यक्त करता है। “सत्य 
एक है” । उसके रूप अनेक है। भिन्‍ल-भिन्‍न व्यक्ति मिन्‍त-भिन्‍न देशकाल के अनुसार सत्य के एक अश को ही ग्रहण कर सकते हैं। अतएव 
परस्पर विरोधी दिखाई देती हुई भो वे सभी दृष्टिया सत्य हैं जैन विद्वानों का यह मन्तव्य अवध्य ही विशाल, उदार और गम्भीर है । 





१. आब्ाणा भिम्नभिस्ताथस्नियप्रे दण्यपेक्षया । 
प्रतिक्षिपेपुर्नों वेदा. स्थादबाद सार्वतांतिकम्‌ ॥', भ्ध्यात्मसार, ५१ 


जैन दर्चभ अजांसा १४ 


पाश्यात्य साहित्य में स्थादबाद 
वैदिक, बौद्ध आदि भारतीय दा्शनिको की तरह पाश्वात्य दर्शनों के संस्यापको ने मी स्पादवाद सिद्धान्तों को अपने अनुमवों से 
सिंड करके अपने साहित्य में एक सुव्यवस्थित तथा सुनिश्चित रूप दिया है। जिसका यहा सक्षेप मे दिग्दर्शन कराते हैं। 
प्रीक दर्शत में एलिअटिक्स और हेरेक्लिट्स नामक विचारकों के बाद ईसा से ४९४ वर्ष पूर्व एम्मीडोक्नीज, एटोमिस्ट्रस और 
अभैक्सायोरस नामक दाशनिकों का युग था। इन तत्ववेत्ताओं ने एलिअटिक्स के एकान्त नित्यवाद और हेरेक्लिट्रस के एकान्त क्षणिकवाद का 
समन्वय करके दोनों सिद्धान्तों को नित्यानित्य के रूप में ही स्वीकार किया । इनके मतानुसार सर्वथा-क्षणिकवाद असम्भव है और इसी तरह 
सर्वधा-नित्यवाद भी | किन्तु साथ ही साथ वस्तु परिवर्तनशील भी अवश्य है| इन विद्वानों ने अनुभव द्वारा नित्य दक्षा से रहते हुए मी पदार्थों 
का परियवतेन देखकर “आपेक्षिक परिवर्तन” के सिद्धान्त को स्वीकार किया है ।' 
इसके पश्चात्‌ हम ग्रीस के प्रतिभाशाली कवि और दार्शनिक विदान्‌ प्लेटो के विचारों की ओर आते हैं। सोफिस्ट तामक संवाद 
में एलिमा का मुसाफिर कहता है--जब हम “असत्य” के विषय मे कुछ कहते हैं तो इसका मतलब 'सत्‌' क विरुद्ध (सर्वथा असत्‌) न होकर 
केवल सत से सिन्‍न होता है।'* इसी प्रकार “एलिग्रा” का मुसाफिर सवाद के एक दूसरे स्थान पर मी प्लेटो अपने पात्र के साध्यम से अपने 
वियारों को व्यक्त करते हुए लिखते हैं--- 
“डदाहरण के लिए हम एक ही मनुष्य को उसके रग, रूप, परिणाम, गुण, दोष आदि की अपेक्षा से देखते है अतएबं हम “यह 
मनुष्य ही है । यह तन कहकर “यह मला है।” इत्यादि नाना दृष्टि बिन्दुओं से व्यवहार में प्रयोग करते है। इसी प्रकार प्रत्येक 
वस्तु जिसको हम प्रारम में एक समझते है अनेक तरह से अनेक नामों द्वारा वर्णन की जा सकती है।” 
पश्चिम के आधुनिक दर्शन मे भी इस प्रकार के विचारों की कमी नही है। उदाहरण क रूप में जर्मनी के प्रकाण्ड दाशंनिक हीगेल 
का कथन है कि “विरुद्धघर्मात्मकता ही सब बस्तुओ का मूल है । किसी वस्तु का ठीक-ठीक वर्णन करने के लिए हमे उस वस्तु सम्बन्धी सम्पूर्ण 
सत्य कहने के साथ उस वस्तु के विरुद्ध धर्मों का किस प्रकार समन्वय हो सकता है यह भी प्रतिपादन करना चाहिए ।" 
इसके पश्चात्‌ हम तये विज्ञानवाद के प्रतिपादक ब्रे डले के विचारो पर दृष्टिपात करें। इस दार्शनिक का कहना है कि कोई भी 
वस्तु दूसरी वस्तुओ से तुलनात्मक दृष्टि से देखी जाने पर किसी अपेक्षा से आवश्यक और किसी अपेक्षा से अनावश्यक दोनो ही सिद्ध होती है। 
अतएव संसार मे कोई भी पदार्थ नगण्य अधवा आक्किच्ित्कर नहीं है, प्रत्येक तुच्छ-से-तुच्छ विचार मे और छोटी-से-छोटी सत्ता में सत्यता 
विशमान है ।* 
आधुनिक दार्शनिक विद्वान्‌ प्रो० जे० अचिम भी अपनी 'सत्य का स्वरूप! नामक प्रसिद्ध पुस्तक में इसी प्रकार के विचार प्रकट 
करते हैं। इतका कहता है कि कोई मी विचार स्वत. ही दूसरे विचार से सर्वथा अनपेक्षित होकर क्रेबल अपनी अपेक्षा से सत्य नहीं कहा जा 
सकता । उदाहरण के लिए तीन से तीन गुणा करने पर नौ होता है (३२८३5-६); यह सिद्धान्त एक आलक के लिए सर्वथा निष्प्रयोजन 
है । परन्तु इसे पहकर गणितज्ञ के सामने गणित्ास्त्र के विज्ञान का सारा नक्शा आ जाता है। इसी प्रकार दूसरे तत्त्ववेता प्रोफेसर पेटी के 
अनुसार यह विश्व किसी अपेक्षा से नित्य है। लेकिन इसका अर्थे यह नही कि इसमे परिवर्तन नही होता । यही सिद्धात ससार की छोटी-से-छोटी 
वस्तुओं के लिए भी लागू है। यह ब्रह्माड नाना दृष्टि-बिन्दुओ से देवा जा सकता है। किसी एक वस्तु के पिड को जानकर हम उसके विषय से 
सपूर्ण सत्य जानने का दावा नही कर सकते हैं। इसी तरह के विचार नैयायिक जोसफ, एडमण्ड, होम्स प्रमृति विद्वानों ने भी प्रकट किए हैं । 
अमेरिका के प्रसिद्ध मानसशास्त्र के विद्वान्‌ प्रो० विलियम जेम्स ने भी अपेक्षावाद से समानता रखने वाले विचारों को व्यक्त किया 
है। के कहते हैं कि ''हमारी अनेक दुनिया हैं। साघारण मनुष्य इन सब दुनियाओ को परस्पर असबद्ध तथा अनपेक्षित दक्ा मे देखता है। पूर्ण 
तत्त्ववेत्ता वही है जो सम्पूर्ण दुनियाओं को एक-दूसरे से सबद्ध और अपेक्षित रूप में जानता है।” हु 
इस प्रकार जैन दाशंनिको की तरह विश्व के समस्त पौर्वात्य और पाश्चात्य दर्शनों के सस्थापकों ने मी स्थादवाद को अपने चिन्सन- 
मनन और आचार-व्यवहार के द्वारा सिद्ध करके किसी-न-किसी रूप में स्वीकार किया है। और अपने अनुभवों को स्थायी रूप देते के लिए 
साहित्य का अंग बना दिया । यह स्थिति हमे कलिकालसर्वज्ञ हेमचन्द्राचाय के निम्नलिलित मावों का स्मरण करने के लिए प्रेरित करती है--- 
“आदीपमाज्योमसमस्वभाव॑ स्यादवादमुद्रानति भेदि वस्तु ।” 
दीपक से लेकर आकाश पयंन्त छोटे-बडे सभी पदार्थ स्थाद्वाद की मर्यादा का उल्लघन नहीं कर सकते । 
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द्ैतवाद और अनेकान्त 
युवाणाय महाप्रश्ञ जी (मुनि नथमल) 


हम जिस जगत भे सांस ले रहे हैं बह दन्द्रात्मक है। उसमें चेतन ओर अधेतन--ये दो द्रव्य निरन्तर सक्रिय हैं। इन दोनों का 
अस्तित्व स्वतंत्र है--बेतन अचेतन से उत्पन्न नहीं है और अचेतन चेतन से उत्पन्न नही है। चेतन भी जैकालिक है और अचेतन भी ैकालिक 
है इन दोनों मे सह-अस्तित्व है। दोनों परस्पर मिले-जुले रहते हैं । शरीर अचेतन है, आत्मा चेतन है। दोतों मे पूर्ण सामजस्य है। दोनो एक- 
दूसरें का सहयोग करते हैं। वेतन को अचेतन के माध्यम से और अचेतन को चेतन के साध्यम से समझसे मे सुविधा होती है। चेतन से अचेतन 
और अचेतन से चेतन प्रभावित है। अचेतन मे ज्ञान नहीं है, इसलिए वहू चेतन के प्रभाव से मुक्त होने की बात सोच नहीं सकता। 
खेतन में ज्ञान है, इस लिए वह अचेतन के प्रभाव से मुक्त होने की बात सोचता है और उसके लिए उपाय करता है। इस तसस्‍्ववाद के आधार 
पर बैतन तत्त्व दो भागों में विभवत है-- 
१. अथेतन प्रभावित चेतन--बद्धजीव । 
२. अचेतन से अप्रभावित चेतन---मुक्तजीव । 
बद्धजीव की व्याख्या सापेक्ष वृष्टि से की जा सकती है। अचेतन की सापेक्षता के बिना बद्धजीव की व्याख्या नही की जा सकती । 
इस दृष्टि से बद्धजीव का अस्तित्व सापेक्ष-सत्य है और मुक्तजीव का अस्तित्व निरपेक्ष-सत्य है। इसी प्रकार चेतन से सपृक्त अचेतन पवार्थ 
परतंत्र होते हैं और चेतन से असपृक्‍त अचेतन पदार्थ स्वतत्न होते हैं। परतत्र अचेतन पदार्थ सापेक्ष-सत्य है और स्वतत्र अचेतन पदार्थ 
निरपेक्ष-सत्य है । 
जैन ताकिकों ने पक्ष और प्रतिपक्ष के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। उनका तक्क॑सूत्र है-- जो सत्‌ है यह प्रतिपक्षयुबत है। इस 
तक का आधार आगम सूत्र मे भी मिलता है। स्थानांग मे बतलाया गया है कि लोक में जो कुछ है बह सब द्विपदावतार (दो-दो पदों मे 
अवतरित ) होता है--- 
१ जीव और अजीब । 
२. त्रस और स्थावर । 
३. सथोनिक और अयोनिक । 
४. आयु सहित और आयु रहित । 
४. इन्द्रिय सहित और इन्द्रिय रहित । 
६. वेद सहिल और वेद रहित । 
७. रूप सहित और रूप रहित | 
८. पुदंगल सहित और पुद्गल रहित । 
£. संसार समापननक । 
१०. असंसार समापन्‍नक | 
११. शादवत और अशाइव्त । 
१२, आकाश और नो-आकाश । 
१३. धर्म और अधर्म । 
१४. बंध और मोक्ष । 
१४. पुष्य और पाप | 
१६. आख़ब और संबर | 
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१७. बेदना और निर्जरा |! 


अंग्रात्मक अस्तित्व 


चैेतम और अचेतन---हन दोनों द्रव्यों का अस्तित्व त्रयात्मक है। उसके तीन अग हैं-- भौव्य, उत्पाद और व्यय । 
अस्तिकाव्य द्रव्य का श्रौध्य अंश है। पात्र द्रव्य अस्तिकाय वाले हैं--- 
» वर्मास्तिकाय 
» अधर्मास्तिकाय 
» आकाणास्तिकाय 
» पुद्गलास्तिकाय 
. जीवास्तिकाय 

अस्तिकाय का अर्थ है-- प्रदेश-राशि | पुद्गलास्तिकाय की सबसे छोटी इकाई परमाणु है। वियुक्त-अवस्था मे परमाणु और संयुक्त 
अवस्था में प्रदेश कहलाता है। दो परमाणुओ के मिलने से बना हुआ स्कॉंथ द्विप्रदेशी-स्कथ कहलाता है। पुद्गलास्तिकाय को छोडकर शेष 
आर अस्तिकाय जविभांगी हैं। इनका एक ही स्कत्घ होता है। उसका कोई भी भाग कभी पृथक नहीं होता, इसलिए चार अस्तिकायो के 
भ्रवेश होते हैं, परमाणु नही होते। अगगाह की दृष्टि से एक परमाण एक प्रदेश के तुल्य होता है। एक जीवास्तिकाय के असच्य प्रदेश होते हैं 
और वे संत चैतत्यमय होते हैं। धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय के असंख्य प्रदेश होते हैं। आकाश के अनन्त प्रदेश होते हैं। इनका अपना- 
अपना विधोष गुण है । धर्मास्तिकाय के सभी प्रदेशों मे गति में सहयोगी बनने की क्षमता है। अधर्मास्तिकाय के सभी प्रदेशों में स्थिति में 
सहयोगी बनने की क्षमता है। आकाण के प्रदेशों में अवगाह देने की क्षमता है। पुद्गलारितकाय के परमाणओं और प्रदेशों मे वर्ण, गंध, रस 
और स्पर्श की क्षमता है। इन पाचो अस्तिकायों के अपने-अपने विशेष गुण हैं। वे गुण अपने-अपने द्रव्य से कभी पृथक नहीं होते और न कभी 
एक-दूसरे में परिवर्तित होते हैं। पांचों अस्तिकायों की द्रव्य राशि (१६४५६) भी भुव है। पुद्गलास्तिकाय विभागी-द्रव्य है, इसलिए कभी 
परमाणु संयुक्त होकर स्कंध निर्मित्त कर देते हैं और कभी वियुक्त होकर वे परमाणु बन जाते है। अविभागी अस्तिकायों का एक प्रदेश भी 
कम हो तो वे अस्तिकाय नहीं कहलाते । उनका पूर्ण स्कघ ही अस्तिकाय कहलाता है। 

गौतम ने भगवान्‌ महावीर से पूछा-- 

'मते ! धर्मास्तिकाय के एक, दो, तीन आदि प्रदेशों को धर्मास्तिकाय कहा जा सकता है ?' 

भगवान्‌ ने कहा--'गौतम ! नहीं कहा जा सकता | 

ते ! उन्हें धर्मास्तिकाय क्यों नहीं कहा जा सकता ?' 

गौतम ! चक्र का खड़ चक्र कहलाता है, या पूरा चक्र चक्र कहलाता है ?' 

ते ! चक्र का खंड चक्र नही कहलाता, पूरा चक्र चक्र कहलाता है । 

गौतम | छतन्न का खड छत्र कहलाता है या पूरा छत्र छत्र कहलाता है ? 

ते ! छन्र का खंड छत्र नही कहलाता, पूरा छत्र छत्र कहलाता है ।' 

गौतम ! चर्मेरत्न का खण्ड चर्मरत्न कहलाता है या पूरा चर्मरत्न चमंरत्न कहलाता है ?' 

'मते | चर्मरत्न का खण्ड चर्मरत्न नहीं कहलाता है, पूरा चमंरत्न चर्मरत्न कहलाता है।' 

गौतम ! दड का खण्ड दड कहलाता है या पूरा दड दड कहलाता है ?” 

“ते ! दड का खंड दड मही कहलाता, पूरा दड दड कहलाता है ।' 

गौतम ! दुष्यपट्ट का खंड दुष्यपट्ट कहलाता है या पूरा दृष्यपट्ट दुष्यपट्ट कहलाता है ?* 

'मते ! दुष्यपट्ट का खंड दुष्यपट्ट नही कहलाता, पूरा दृष्यपट्ट दुष्यपट्ट कहलाता है ?” 

गौतम ! आयुध का खण्ड जायुध कहलाता है या पूरा आयुध आयुध कहलाता है ?' 

'मते ! आयुध का खड़ आयुध नही कहलाता, पूरा आयुध आयुध कहलाता है ।' 

'गौतम ! मोदक का खंड मोदक कहलाता है या पूरा मोदक मोदक कहलाता है? 

'मंते ! मोदक का खड मोंदक नहीं कहलाता, पूरा मोदक मोदक कहलाता है।' 
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(इसी प्रकार गौतम ! पधर्मास्तिकाय के एक प्रदेश को यावत्‌ एक प्रदेश न्यून धर्मास्तिकाय को धर्मास्तिकाय नहीं कहा जा सकता। 
प्रतिपूर्ण प्रदेशों को ही धर्मास्तिकाय कहा जा सकता है।' 

'अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय ओर पुद्गलास्तिकाय के लिए भी यही नियम है।' 

ब्रब्य, द्रव्यराधि और उसका विदोध गुण श्रेकालिक (सार्वदेशिक और सार्बकालिक) होने के कारण श्रौव्य हैं। 

द्रव्प के प्रदेश न उत्पन्त होते हैं और न नष्ट होते हैं, इसलिए वे ध्रुव हैं। उन्हे जातने वाला नय द्रव्याधिक नय है। यही निदचय 
नय है। 

द्रव्य के प्रदेशों में परिणमन होता है। वह उत्पाद और व्यय है। उसे जातने वाला नय पर्यायाथिक नय है ।' यही व्यवहार नय है। 

निएचय नय हन्द्रिय सीमा को पारकर केवल आत्मा से होने बाला अतीन्‍न्द्रिय ज्ञान है। इसलिए वह व्यक्त पर्याय (व्यजन पर्याय 
अथवा द्रव्य का वर्तेमाल स्थूल पर्याय) को भेदकर व्रव्य के मूल स्वरूप तक पहुंच जाता है। चीनी पुद्गल का एक व्यक्त पर्याय है। निश्चय 
नय से जानने वाले के लिए चीनी केवल सफेद रग और मिठास बाली नही है, वह एक पौद्गलिक स्कथ है, जिसमे प्रत्यक्ष हो रहे हैं--पांच 
वर्ष, दो गंध, पांच रस और आठ स्पर्श --पुदूगल के मौलिक गुण । 

लिशचय नय से जानने वाला द्रव्य के विभिन्‍न पर्यायों को मौलिक द्रव्य नहीं मानता, किन्तु वह मूल द्रव्य को ही द्रव्य के रूप में 
स्वीकृति देता है। इसलिए उसकी दृष्टि में द्रब्य का जगत सिकुड जाता है, अभेद प्रधान बन जाता है । 

व्यवहार नय बाह्य माध्यमों की सहायता से होने बाला इन्द्रिय ज्ञान है। इसलिए बहू अव्यक्त पर्याय की सीमा में प्रवेश नहीं कर 
वाला, केवल व्यक्त पर्याय को ही जान पाता है। चीनी में सभी अर्ण, गंध, रस ओर स्पश्े होते हैं, फिर भी व्यवहार नय से जानने वाला उसके 
व्यक्त पर्याय (सफेद रंग और मिठास) को ही जान पाता है। उसमे द्रव्य के मूल स्वरूप तक पहुचने की क्षमता नहीं होती । अत व्यवहार 
नय की दृष्टि में ब्रव्य का जगत बहुत बड़ा होता है। बह व्यक्त पर्याय के आधार पर प्रत्येक द्रव्य को स्वतत्र रूप मे स्वीकार कर लेता है। 
इसमें भेद प्रधान बन जाता है । 

अनेकान्त के अनुसार ह त और अईँ त भेद और अभेद के आधार पर प्रतिष्ठित हैं। व त के बिना अत और अं स के बिना द ते 
नहीं हो सकता । अभेद का चरम बिन्दु है अस्तित्व । उसकी अपेक्षा अद्व त सिद्ध होता है। अपने-अपने विद्वेष गुण की अपेक्षा से दत सिद्ध 
होता है। जैसे दो ड्रव्यों मे अभेद और भेद का सम्बन्ध पाया जाता है, वैसे ही एक द्रव्य में भी अभेद और भेद दोनों पाए जाते हैं। गुण और 
पर्याय द्रब्य (द्रव्य की प्रदेश राशि) में होते हैं । उसके बिना नहीं होते । इस अपेक्षा से द्रव्य, गुण और पर्याय में परस्पर अभेद है। जो द्रग्य है 
वहू गुण नही है और जो गुण है वहू पर्याय नही है। इस अपेक्षा से तीनो--द्रथ्य, गुण और पर्याय में भेद है। एक ही द्रव्य द्रग्य की दृष्टि से एक 
और पर्याय की दृष्टि से अनेक है । द्रव्याधिक नय की अपेक्षा से दब्य एक या अखण्ड है । पर्यायाथिक नय की अयेक्षा से द्रव्य में श्रदेश, गुण और 
पर्याय होते हैं, अत' बहू अनेक है । 

प्रौव्य द्रव्य का शाइवल अंग है ! उत्पन्त होना और विनष्ट होता--ये द्रव्य के अशाश्वत अग हैं । द्रव्य जगत्‌ का यह सा भौम 
नियम है कि ध्रौज्य के बिना उत्पाद और व्यय नहीं होते तथा उत्पाद और व्यय से पृथक कही प्रौवब्य तहीं मिलता । दोनों विरोधी स्वभाव के 
हैं, पर दोनो मे सह-अस्तित्व है और दोनो परस्पर एक-दूसरे के पूरक हैं। द्रव्य मे शाश्वत और अशाएवत का विरोधी युगल विद्यमान है। 
उसमें केवल एक विरोधी युगल ही नही किन्तु ऐसे अनन्त विरोधी युगल विद्यमान हैं। उन सबमें सह-अत्तित्व है। विशेष और सह-अस्तित्व 
ये दोनो सार्वभौम नियम हैं। इस जगत्‌ मे ऐसा कोई भी अस्तित्व नही है जिसका पक्ष हो और प्रतिपक्ष न हो तथा पक्ष और प्रतिपक्ष मे सह- 
अस्तित्व न हो। यह दाशेनिक सत्य अब वैज्ञानिक सत्य भी बन रहा है। वैज्ञानिक जगत्‌ से प्रतिकण और प्रतिपदार्थ के सिद्धान्त मान्यता प्राप्त 
कर रहे हैं। परमाणु मे जितनी सख्या एलेक्ट्रोन, प्रोटोन, न्यूट्रोन आदि कणो की होती है, उतनी ही सख्या प्रतिकणों को होती है। एलेक्ट्रोन का 
प्रतिकण पोजिद्रोन, प्रोटोन का प्रतिप्रोटोन और न्यूट्रोन का प्रतिन्यूट्रोन हीता है। परमाणु के नाभिक का जब विखंडन होता है तब ये प्रतिकण 
एक सैकेण्ड के करोड़यें भाग से भी कम समय के लिए अस्तित्व मे आते हैं। उस समय कण और प्रतिकण भें टकराव होता है। फलस्वरूप 
गामा किरणें या फोटोन्स पैदा होते हैं । 

वैज्ञानिक इस निकर्ष पर पहुचे हैं कि प्रतिकण कण का प्रतिद्न्द्री होते हुए भी उसका पूरक है। वे दोनो साथ-साथ रहते हैं, परस्पर 
एक-दूसरे का सहयोग करते हैं और उनमें क्रिया-प्रतिक्रिया का व्यवहार भी चलता है। उनके सह-अस्तित्व था सहयोग, विरोध या संषर्ष, 
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जीने दर्शन भीभांसता १्श्‌ 


किया आ प्रतिक्रिया को पेध्डूलम के उदाहरण से समझा जा सकता है। 
अनेकान्तवाद के आघार पर चार विरोधी युगलों का निर्देश किया जाता है-- 


श्े6 


' है, शाइवत और परिबतेत । 


४. सत्‌ और असत्‌ (अस्तित्व और नास्तिक ) 
३. सामान्य और विशेष । 

४. बाह्य और अवाज््य । 

हम चार विरोधी युगलों का निर्देश केवल एक सकेत है। द्रव्य में इस प्रकार के अनन्त विरोधी युगल हैं। उन्ही के आधार पर 
अनेकान्त का सिद्धान्त प्रतिष्ठित हुआ है । 
श्रौब्य प्रकपन के मध्य अप्रकपन है, परिवर्तन के मध्य शाश्वत है। पर्याय (उत्पाद-ब्यय) अप्रकप की परिक्रमा करता हुआ प्रकपत 
और दादवत की प्ररिक्रमा करता हुआ परिवर्तन है । द्रव्य श्ौव्य का प्रतिनिधित्व करता है और पर्याय परिवर्तन का प्रतिनिधित्व करता है। 
अस्तित्व में अपरिवर्तत और परिवर्तनशील--दोनों प्रकार के तत्त्व विद्यमान रहते हैं। कोई भी अस्तित्व शाश्वत की सीमा से परे नही है और 
कोई भी अस्तित्व परिवर्तन की मर्यादा से मुक्त मही है । 


्त्षके 


असदफरणादुपादानप्रहणात्‌ सवंसस्भवाभावात्‌ । 
शक्तस्य दाक्‍्यकरणात कारणभावास्ल सतकार्यम्‌ ॥ सांश्यकारिका, का० £ 


. अभावात्मक पदार्थ किसी भी क्रिया का विषय नहीं हो सकता । आकाशकुसुम उत्पन्न नहीं किया जा सकता । 


असत्‌ को कभी भी सत्‌ नही बनाया जा सकता । नीले को सहक्न कलाकार भी पीले में परिवर्तित नहीं कर 
सक्ते--सहि नील शिल्पिसहर्न णापि पीत॑ कठु शक्‍्यते- सांख्यतस्थकौमुदो । 


, उत्पन्न पदार्थ उस सामग्री से भिन्‍न नही है, जिससे कि वह बना है---उपादाननियभात्‌-- सांख्यशृत्र, १/११५। 
. उत्पन्न होने से पूर्व वह सामग्री के रूप मे विद्यमान रहता है। यदि इसे स्वीकार न किया जाए तो हर किसी 


घस्तु से प्रत्येक बस्तु उत्पन्न हो सकेगी--- 
असस्वे मास्ति सस्वस्ध कारण: सस्वसंगिभि:। 
असस्वद्धस्थ चोत्पसिमिर्छतो न व्यवस्थिति: ।॥ 


. कार्यकारणभाव-सम्बस्धी योग्यता उसी से सम्बद्ध रहती है जिसके अन्दर आवश्यक क्षमता रहती है -- 


दाक्तिदण शाक्तिमत्सम्बन्धरूपा संयोगवदुभयत्र था पक्याभावे न सम्भवतोति शाक्यभावो5स्युपेयः | इसि 
स्थायकणिकाचार्या: । 

कार्म का स्वरूप वही होता है जो कारण का होता है। अपने तात्त्विक रूप मे कपड़ा धागों से भिन्‍न नहीं है। 
ऐसे पदार्थों मे जो एक-दूसरे से तात््यिक रूप मे भिन्‍न हैं, कार्यका रणसम्बन्ध नही हो सकता--कारणभावात्ल 
कार्सस्थ कारणात्मकत्थात्‌--सांस्यतस्‍्वकोमुदी। कारणभावात्‌ कारणस्य सस्वादित्यर्थ अथवा कारण- 
स्वभावषात्‌, यत्स्वभाष कारण तत्स्वभाव कार्यम-- जयसंगला। 


अनेकास्तवाव--- अनेक धर्मों के एक रसात्मक मिश्रण से उत्पन्न जात्यन्तरभाव को अनेकान्त कहते हैं-- को अभेयं- 
तो जाम ? जव्य॑तरसं। घबला,१५/२५/१ 

अनेकान्त के बिना वस्तुतस्व सिद्ध नही हो सकता, क्योकि वह भेद ज्ञान से अनेक और अभ्रेद ज्ञान से एक है। अत्त: 
भेदामेद शान (अनेकान्त) ही सत्य है। इनमे से एक को ही सत्य मानना तथा उसका अन्य में उपचार करना 
मिथ्या है, क्योकि एक का अभाव मानने पर दूसरे का भी अभाष हो जाता है और इस प्रकार वस्तुतस्‍्व नि स्वभाव 
हो जाता है। वस्तु को सर्वेधा नित्य मानने पर उसमे उदय-अस्त या क्रियाकारक योजना नही बन सकती । सर्वथा 
असत्‌ का कभी जन्म नही हो सकता और सर्वथा सत्‌ का नाश नहीं हो सकता। यथा-- दीपक बुझने पर भी 
अन्धकार रूपी पर्याय को धारण किए हुए अस्तित्व मे रहता ही है। वास्तव भे विधि और निषेध दोनों कथंचित्‌ 
इृष्ट हैं, विवक्षाबण्ग उनमे मुख्य गोण की व्यवस्था होती है । (ब्ष्टब्य-- स्वयभुस्तोत्र, २२-२४ ) 


(सर्वपल्ली डा० राधाकंष्णन्‌ के 'भारतीय दर्शन! तथा आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज के उपदेशों के 
आधार पर) 
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इंतवाब-- पुरुष अ के ह तवाद वर साख्य-दर्शन त॑ गुक्तियों के माध्यम से पहुंचता है-- 


मआाज/ रथ रत्न भी देशमूषण जो महाराज अभिनर्वन भ्रमण 


स्थाद्वाद सिद्धान्त-मनन और मीमांसा 
श्री रमेश मुनि शास्त्री 


प्रत्येक वर्दान का एक सौलिक और विध्िष्ट सिद्धान्त होता है, जिसके आधार पर उसके विचारों का भव्य भजन आधारित है। जैन 
दर्शन का अपना गम्भीर चिन्तन है, अपना मौलिक दृष्टिकोण है, उसका ज्योतिर्मय स्वरूप जैन साहित्य के प्रत्येक पृष्ठ पर अंकित है । 

जैन दर्शन का प्राणतत्व अनेकान्तवाद है, इसकी सुदृढ तीव पर ही विचार और आचार का सुरम्य प्रासाद खडा होता है। इसलिए 
यहां यह जानना अतीय आबद्यक है कि अनेकान्तात्मक दृष्टिकोण का मूलभूत आधार क्या है ? जैन वाइमय का गहराई से पर्यवेक्षण करने पर 
सुस्पष्ट हो जाता है कि अनेकान्त-दृष्टि सत्य पर आधारित है । प्रत्येक मानव सत्य-ज्योति का संदर्शत करना चाहता है, उसका साक्षात्कार 
करना चाहता है; जो व्यक्ति सत्य को एक ही दृष्टि से देखता है तो बह दृष्टि परिपूर्ण और यथार्थ दृष्टि नहीं है। अनेकास्तवादी पदार्थ के 
स्वरूप को एक ही दृष्टि से नही अपितु विभिन्‍न दृष्टि-बिन्दुओं से देखता है, यही कारण है कि उस अनेकान्त-दुष्टि मे पूर्णता और यथार्थता रही 
हुई है। 

इसी सन्दर्म मे यह तथ्य शातब्य है कि प्रत्येक व्यक्ति को वस्तु का यथार्थ स्वरूप पूर्णरूपेण ज्ञात हो सके यह असम्भव है । पूर्ण पुरुष ही 
अपने दिव्य जाने से बस्तुमात्र के परिपूर्ण और यथार्थ स्वरूप को देखते हैं। परन्तु वे उसे वाणी के द्वारा अभिव्यक्त नहीं कर सकते । जब पूर्ण 
पुरुष भी दाढदो के द्वारा पदार्थ के पूर्ण स्वरूप को प्रकट नही कर सकते, ग्रकाशित नहीं कर सकते; तब अपूर्व व्यक्ति वस्तु के पूर्ण रूप को प्रकट 
करने की क्षमता रखता हो, यह सम्भव नही है। 

प्रत्येक पदार्थ अश्ण्ड है, वहु अपने आप में एक है, अनन्तघर्मात्मक है, द्रव्यपर्यायात्मक है। उसमे उत्पाद, व्यय, भौव्य तीनों ही 
विद्यमान हैं। उत्पाद और घिनाष् परिवर्तन के प्रतीक हैं। धौव्य नित्यता का सूचक है। शरुण नित्यता का बोधक है और पर्याय अनित्यता का 
द्योतक है। इस पर से यह प्रकट है कि प्रत्येक पदार्थ के दो रूप होते हैं--नित्यता और अनिन्‍यता, इनमे प्रथम पक्ष गुण का परिच्षायक है और 
उत्तर पक्ष उत्पाद और व्यय अर्थात्‌ पर्याय का ससूचक है। 

प्रत्येक वस्तु के स्थायित्व में स्थिरता, समानता और एकरूपता रहती है । यह सच है कि परिवर्तन के समय मे भी वस्तु के पूर्य रूप 
का विनाश होता है भौर उत्तर रूप की उत्पत्ति होती है। वस्तु के इस परियर्तन मे उत्पाद और व्यय होता है, फिर भी वस्तु का मूल स्वभाव 
विनतष्ट नही हो सकता । 

प्रस्तुत विवेचन अपने आप में गम्भीरता को समेटे हुए है। इसलिये विषय की स्पष्टता के लिए उदाहरण प्रस्तुत करना अति-आवश्यक 
है। एक स्वर्णकार है, वह स्वर्ण के हार को तोड़कर ककण बनाता है। इसमे हार का विनाश होता है और ककण का निर्माण होता है। परन्तु 
इस उत्पाद और बिनाक्ष में स्वर्ण का स्थायित्व बना रहता है। ठीक इसी तरह पदार्थ के उत्पाद-व्यय के समय में मूल स्वभाव की 
स्थिरता बनी रहती है । उसका न तो उत्पाद होता है और न विनाश ही | वस्तु की यह जो स्थिरता है उसी को नित्य ध्रुब और शादवत 
कहते हैं। 

दृब्यधाधिक नय की अपेक्षा से प्रत्येक वस्तु नित्य है और पर्यायाथिक नय की दृष्टि मे वह अनित्य है, अशाश्वत है, क्षणिक और 
अस्थिर है। उक्त कथत का स्पष्ट अभिष्राय यह है कि वस्तु द्रव्य की दृष्टि से नित्य है और पयाये की अपेक्षा से अनित्य है। 

द्रव्म और सत्‌ दो नहो हैं, एक हैं। द्रव्य का जो लक्षण है, वही लक्षण संत का है। इस सदर में ज्ञातब्य तथ्य यह्‌ है कि जैन दर्शन 
द्रव्य अथवा सत्‌ को एकान्त रूप से नित्य स्वीकार नहीं करता है और न उसको एकान्त अनित्य हो मानता है, बह उसको नित्यानित्य 
मानता है । 

जैन दर्शन की मह विचारधारा सर्वथा मौलिक है कि बह पदार्थ में उत्पाद और व्यय मानता है, परन्तु यह मूलभूत पदार्भ का उत्पाव- 
व्यय नहीं है। प्रत्येक वस्तु की जो-जो पर्याय है, उन्हीं का उत्पाद है, व्यय है। उत्पाद और व्यय की व्याख्या को समझना अति-आवश्यक है। 
स्वजाति का त्यांग॑ किए बिना पर्थायान्‍्तर का अधिग्रहण करना उत्पाद कहलाता है। स्वजाति का त्याग किये बिना पर्याय के पूर्व भाव का 
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विम होता 'व्यय' कहलाता है। जैसे मिट्टी का पिण्ड स्वजाति को छोडे बिना घट रूप पर्यायान्तर को ग्रहण करता है, यह उसका उत्पाद 
कहलाता है। घट की आकृति में परिणत होते ही मिट्टी पिज्ड की आकृति का व्यय हो जाता है। पिण्ड और घट रूप इन दोनो अवस्थाओं मे 
जो मिट्टी का अन्यय है उसको प्रौव्य कहा जाता है। यहां पर मिट्टी का उदाहरण प्रस्तुत किया गया है, वह कैवल पदार्थ के स्वरूप को 
समझने के लिए दिया गया, क्योकि मिट्टी का कोई द्रब्य सही होता वह पुद्गल द्रव्य का पर्याय है। यही कारण है कि जैन दर्शन उसको 
एुकान्ततः नित्य सही मानता है जो परमाणु पुद्गल है वह वास्तव में नित्य है। बह सदा के लिए परमाणु रूप मे रहेगा, उसका कभी भी 
विभाक्ष नहीं होता । 

उपर्युक्त विवेचन को तात्पर्य की भाषा में यों भी कहा जा सकता है कि प्रत्येक पदार्थ मे नित्यत्व और अनित्यत्व धर्म विद्यमान हैं 
और उन्हें हम किसी अपेक्षा विशेष से समझ सकते हैं। इसी अपेक्षा दृष्टि को जैन दर्शन की भाषा मे नय कहते हैं। नयवाद में पदार्थ के स्वरूप 
को समझने की क्षमता है अतएव सभी दृष्टियो और दक्षंनों का समावेश नयबाद में हो जाता है। द्रव्याथिक नय की अपेक्षा से हम वस्तु के 
नित्यत्व पक्ष का कथन करते हैं, उसके नित्यत्व स्वरूप को देखते हैं, परखते हैं । पर्यायाथिक नय की अपेक्षा से हम उसके पर्यायों को परिवर्तित 
होते हुए देखते हैं, जिससे वस्तु का पर्याय रूप अनित्य सिद्ध होता है।ये दोनो ही अपेक्षा-दृष्टियाँ यथार्षता को लिए हुए हैं। अतः दोनों ही 
सत्यांश हैं। दोनों ही नय अपनी-अपनी अपेक्षा से वस्तु स्वरूप का अवलोकन करते हैं, परन्तु अन्य नय का अपलाप नहीं करते। अतः वह 
सम्यग्नय कहलाता है और इस तय से वस्तु स्वरूप को देखने वाला दर्शन भी सम्यग्दर्शन कहलाता है। हे 

अनेकान्तवाद सिद्धान्त का आधार है नयवाद | तय का अभिप्राय है वस्तुगत अनन्त गुण-धर्मों को अनेक सापेक्ष-द्‌ से समझना, 
जैसे एक भआाअफल है, उसका आकार भी है, इस ओर गंध भी है, वर्ण एवं स्पर्श भी है, इस प्रकार अनेक धर्म हैं।यदि हम उस फल को 
आकार की वृष्टि से देखते हैं तो बह गोल, तिकोण अथवा अन्य किसी भी आकार वाला प्रतीत होता है। रस के दृष्टिकोण से वह खटूटा, 
मीठा प्रतीता होगा। ये सब सापेक्ष दृष्टियाँ लयवाद के अन्तगंत आ जाती हैं। 

जितने भी एकान्तवाद प्रधान दर्शन हैं, उन सभी का अन्‍्तर्भाव 'नयवाद' मे हो जाता है, कारण यह है कि ये वस्तु के मूल 
स्वरूप को एक ही दृष्टि बिन्दु से देखते-परलते हैं और उस दृष्टि में सत्य का अश अवश्य है, परन्तु वे अपने दृष्टिकोण सत्य और अन्य के 
दृष्टिकोण को एफान्त रूप से मिथ्या बताते हैं अत वे अपने आप में स्वय ही मिथ्या होते हैं। जैमे द्रव्य की दृष्टि से आत्मतत्व के नित्यत्व को 
देखने वाला दर्शन यह आग्रह रखता है कि आत्मा नित्य ही है, वह कभी भी अनित्य है ही नहीं, नित्यवाद ही सत्य है, अनित्यवाद का जो 
सिद्धान्त है वह पूर्णरूपेण असत्य है । हसी एकान्तवादप्रधान आग्रह के कारण वह तय नवाभास हो जाता है, मिथ्यानय हो जाता है. यह भी 
एक ज्ञातव्य तथ्य है कि उसमे सत्यांश है, किन्तु एकान्त का आग्रह, सत्याशों का तिरस्कार और अपनी दृष्टि का व्यामोह इन सभी कारणों से 
उसको नयाभास अथवा समिध्याशूप में परिणत कर देता है। परिणामत: उनमे वैचारिक सघर्ष की ज्वाला धधकती है, दहकती है और वे अपने- 
अपने मंतव्य को सत्पांश को पूर्णरूपेण सत्य और दूसरों के अभिमत को असत्य सिद्ध करने के लिए तर्क और बितके के तीर तलवार को लेकर 
वाय्युद्ध के मैदान में पहुंच जाते हैं और पारस्परिक संघर्ष भी प्रारम्म हो जाता है, उसी सभर्ष रूपी ज्वाला को उपश्यान्त करने के लिये ज्योति- 
मेंय प्रभु महावीर ने एकान्तबाद के स्थान से अनेकान्तवाद की परम वीतल सरिता प्रवाहित की । उन्होंने नित्यत्व-अनित्यत्व आदि पक्षो को 
लेकर संधर्ष रत दार्शनिको को सुस्पष्ट गौर मघुर भाषा मे कहा तुम सभी ने सत्य को नही समझी है, तुम्हारा एकान्तवाद भूल से भरा है। 
वस्तुस्थिति यह हैं कि पदार्थ न एकान्ततः नित्य है, न ध्रुव है, न शाश्वत है और न वह अनित्य---अंशाइवत है, वह॑ अनन्तधर्मात्मक है, 
अतशव उसको एक ही भर्म से युक्त कहना सत्य का भोरतिरस्कार है। 

अनेकान्त और स्थाह्वाद दोनो एक ही सिद्धान्त के दो पहलू हैं। यह भी एक तथ्य ज्ञातव्य है कि बाहर से एक सदृश् प्रतीत होते हुए 
भी दोनों में अन्तर अवश्य है। अनेकान्त पदार्थ के मूल स्वरूप को देखने की एक विचार-पद्धति है। स्थाहाद देखे हुए स्वरूप को अभिव्यक्‍्त 
करने की मावा-पद्धति है। अनेकान्त एक दार्शनिक दृष्टिकोण है और स्याद्राद उसकी भाषा है । उस सिद्धान्त का प्ररूपण है। 

बस्तुत: अनेकान्त चितन की अहिसामयी प्रक्रिया है। इसका मूल सम्बन्ध मनुप्य के विचारों से जुडा हुआ है, स्याद्ाद अनेकान्त- 
प्रधान चितन की अभिव्यक्ति की शैली है, यही कारण है कि स्याद्वाद उक्त प्रकारीय विचार को अभिव्यक्ति देने की लिए अहिसामयी भाषा 
की अन्वेषणा करता है। 

अनेक, अंत और बाद इन तीन शब्दों से अनेकातवाद शब्द की निष्पत्ति होती है ।अनेक शब्द का वाध्य अर्थ है--नाना, अन्त का अर्थ 
है वस्तु-भर्म, वाद का अर्थ मान्यता है। एक पदार्थ मे विभिन्‍न विरोधी-अविरोधी धर्मों की मान्यता का नाम अनेकान्तवाद है। इसकी दिव्य- 
दृष्टि का ध्वनित अर्थ है कि प्रत्येक पदार्थ मे सामान्य और विशेष रूप से, नित्यत्व की अपेक्षा से, अनित्यत्व की अपेक्षा से, सदरूप से, असद्रूप 
से अनन्त-अनस्त धर्म विद्यमान हैं। अनेकान्तवाद का उन्मुक्त घोष है कि प्रत्येक वस्तु मे हर गुण-धर्मं अपने धर्म के साथ रहता है। जहां 
अनेकान्तवादी वृष्टिकोश हमारी बुद्धि को पदार्थ के सभी धर्मों की ओर समग्र रूप से खीचता है, वहा स्याद्वाद वस्तु के धर्म का प्रधान रूप से 
परियोध कराने में सर्वधा रूप से समर्थ है। अनेकान्तवाद और स्याद्वाद--इनमे यह भी अन्तर है कि अनेकान्त दृष्टि का फल विधानात्मक है 
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और स्माद्गाद का फल उपयोगात्मक है। सारपूर्ण दाब्दों में यह भी कहा जा सकता है कि अनेकान्तवाव ने स्याद्भाद की मान्यताओं को जन्म 
दिया है जल: अनेकास्तवाद एक वृक्ष है और उसका फल स्यथाद्वाद है। 

स्पाद्राद की यह उल्लेखनीय विशेषता है कि वह हमें चिन्तन की एकांग्री पद्धलि से बधाकर सर्वांगीण विचार के लिए उठ्रेरित करता 
है, इसका परिणाम यह आता है कि हम सत्य के विभिन्‍न पहलुओं से भली-भांति परिचित हो जाते हैं। समग्र सत्य को समझाने के लिए 
स्माढ्ाद दृष्टि ही एकसात्र सफल साधन है। स्याहाद पद्धति से ही विराट सत्य का साक्षात्कार हो जाता है, जो विचारक पदार्थ के अनेक 
गुण धर्मों को ओक्षत करके किसी एक ही धर्म का प्रतिपादन करता है, उसी धर्म को पकड़कर अटक जाता है, वह कभी भी सत्य ज्योति के 
परिदर्शन नहीं कर सकता । जब हमारा चितन अभेद प्रधान होता है तथ प्रत्येक प्राणी में चेतता की दृष्टि से समानता है और चेतना से बढ़कर 
सत्ता को आभार बताते हैं। तो वेतत और अचेतन समझा हुआ पदार्थ सत्‌ स्वरूप में एकाकार प्रतीत होता है। जब हमारा दृष्टिकोण भेद की 
प्रभानता को लिए होता है, तो अधिक-से-अधिक समान प्रतीत हो रहे दो पदार्थों में भिन्‍नता होती है । 

स्थाह्ाद यह एक दिव्य-आलोक है जो हमें निराणा के सथन अधकार से बचाता है और वह दिव्य-दृष्टि हमे एक ऐसी विचारधारा 
की ओर ले जाती है, जहां पर सभी प्रकार के विरोधात्मक विचारों का दार्शनिक समस्याओं का निराकरण हो जाता है। 

अनेकान्त अनन्त-धर्म वस्तु-स्वरूप की एक दृष्टि है, और स्याद्ाद एवं सप्तमगीवाद ये दोनों उस शानात्मक दृष्टिकोण को अभि- 
व्यक्त करने के लिए सापेक्ष बचन पद्धति है। अनेकान्त एक लक्ष्य है तो स्यादाद सप्तरभंगीवाद साधन है, उस समझाने का एक सुन्दर प्रकार 
है। अनेकान्त का जो क्षेम है बह बहुत ही व्यापक है और स्याद्वाद सप्तमंगीवाद का क्षेत व्याप्य है। इस प्रकार इन दोनो में व्याप्य-व्यापक- 
भाव सम्बन्ध है। 

सप्तभगीवाद स्याद्राद का आधारस्तम्भ है। पदार्थगत जो धर्म है वह सापेक्ष है, यही कारण है कि उसका विश्लेषण भी अपेक्षा 
दुष्टि से होगा। इसी सन्दर्भ मे यह एक तथ्य ज्ञातव्य है कि स्थाद्राद जहा पदार्थ का सापेक्ष यिश्लेषण प्रस्तुत करता है, वहा संप्तमगीबाद 
पदार्थगत अनन्त-अनन्त धर्मों मे से प्रत्येक गुण-घर्मं का तर्क-सगत विश्लेषण करने की प्रक्रिया को प्रस्तुत करता है। 

यहा पर एक विचारणीय प्रएन उपस्थित होता है कि यह सप्तमगी क्‍या है ? और उसका उपयोग क्‍या है ? प्रस्तुत प्रश्न का समा- 
धान यह है कि प्रत्येक पदार्थ के स्वरूप प्रतिपादन में सात प्रकार के बचनो का प्रयोग किया जाता है। एक वस्तु में अविरोधभाव से एक धर्म 
के विषय मे जो विधि निषेध की परिकल्पना की जाती है, उस धर्म के सम्बन्ध मे सात प्रकार से विवेचन विश्लेषण सम्भव है इसीलिए इसे 
सप्तमगी कहते है। भग दाब्द का वाच्य अर्थ है-- विकल्प, प्रकार या भेद । प्रत्येक शब्द के दो अर होते हैं-“-विधि और निषेध । प्रत्येक विधि 
के साथ निषेध जुडा हुआ है और प्रत्येक निषेध के साथ विधि | एकान्ततः: न कोई विधि है और एकांत रूपसे न कोई निषेध है। प्रत्येक 
बस्तु के सम्बन्ध मे जो भी विवेचन विश्लेषण किया जाता है वह द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की दृष्टि से दिया जाता है। इस सन्दर्भ में यह 
शातव्य है कि जिस वस्तु का विवेचन किया जा रहा है, उस विवेच्य वस्तु के साथ स्थात्‌ पद का प्रयोग करना अतीव आवश्यक है, क्योंकि प्रधान 
अश्ववा गौण की विवक्षा सूचना इस पद के माध्यम से सप्राप्त होती है । 

स्पात्‌ पद अस-भुषि धातु से निष्पन्न हुआ है। स्यात्‌ यह संस्कृत रूप है और इसका प्राकृत रूपान्तर सिया होता है। जैन दर्शन में 
इसका प्रयोग एक विशिष्ट अर्थ मे किया गया है। इसका अर्थ है क्यंत्रित्‌ किसी अपेक्षा से स्यात्‌ की व्याकरणा व्युत्पत्ति इस प्रकार है--अस्‌ 
धातु का विधिलिंग लकार प्रथम पुरुष एक वचन का रूप है। जैन साहित्य का पर्यवेक्षण करने पर यह स्पष्ट रूप से ज्ञात होता है कि स्यात्‌ 
को सापेक्ष विधान का वाचक अव्यय बनाकर अपने अनेकान्तात्मक विच्षार को प्रकट करने का साधन बताया गया है। स्थात्‌ और कथचित्‌ ये 
दोनों ही एक अर्थ के परिबोधक हैं। स्यात्‌ श्रोता को विवक्षित धर्म का प्रधान रूप से ज्ञात कराता है और पदार्थ के अविवक्षित धर्मों के 
अस्तित्व की तत्प्तिपक्षी धर्म की सूचना देता है इस पद के साथ किसी भी पदार्थ का विवेचन अधिक-से-अधिक सात प्रकार से हो सकता है। 
सास से भी अधिक प्रकारो से वस्तु का विकलेषण सम्भव नही है। इसी कारण इसे सप्तभगी कहते हैं। वे सात भंग इस प्रकार हैं : 


(१) स्थात्‌ अस्ति घट., (५) स्मात्‌ अस्लि अवक्तब्य धट:, 
(२) स्पात्‌ नास्ति धट:, (६) स्मात्‌ नास्ति अवक्तप्य घट:, 
(३) स्थात्‌ अस्ति नास्ति घट. (७) स्थात्‌ अस्ति नास्ति अवक्तव्य घट: । 


(४) स्थात्‌ अवक्तव्य घट:, 

प्रस्तुत सप्तमगी मे अस्ति, नास्ति और अवक्तव्य ये तीन हो मूलमूत मग हैं। इसमें से अस्ति, नास्ति, अस्ति अवक्तव्य, नास्लि 
अवक्सभ्य ये तीन द्विसयोगी मग हैं। इस तरह सात भग होते हैं। प्रत्येक भंग निश्च्रयात्मक है, यह कभी-कभार भी अनिष्चयात्मक 
नहीं हो सकता। यही कारण है कि अनेक बार एक ही का प्रयोग भी होता रहा है, जैसेकि स्थाद्‌ घट अस्स्थेब। यहां पर एब का प्रमोग 
स्वचतुष्टय की अपेक्षा तिदिचतरूपेण घट का अस्तित्व प्रकट करता है। यदि एवं का प्रयोग नहीं हुआ, तथापि प्रत्येक कथन को 
निएभयात्मक ही समझना चाहिए । स्याद्वाद सिद्धान्त ने सदेहास्पद कथन का समर्थन नही किया है ओर बह अनिष्थय का भी समर्थक नही है । 
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यदि कोई भी बज प्रयोग स्माद्द से सम्बन्धित है तो वह वचन निएययात्मक है । 
...__ अल्येक पदार्थ स्वद्ब्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव की दृष्टि से सत्‌ है और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल, परभाव की अपेक्षा से 
असत्‌ है इंस प्रकार एक ही पदार्थ के सत्‌ और असत्‌ होने में कोई विरोध नहीं है। 

'... श्याह्वाद और सप्तभंगी इन दोनो में व्याप्य-ब्यापक-भाव सम्बन्ध रहा है। स्थाद्ाद व्याप्य है और सप्तमंग्री व्यापक है। यहां तक कि 
प्रत्येक पदार्थ अंनन्तर्मात्मक है, एतदर्थ सप्तमंग्री के स्थान पर अनन्तभंगी क्यों नही स्वीकार की जाये। उक्त प्रषव वितनीय है, इसका 
संमोधान सी अवदय है । प्रत्येक वस्तु मे अनन्त-अनन्त धर्म विद्यमान हैं और हर पर्म को सलक्ष्य मे रखकर एक-एक सप्तमंगी बनती है, 
इससे भह स्पष्ट है कि अनन्त धर्मों की अनन्त सप्तमगी होती हैं। यदि एक धर्म का ही भंग होता है तो अनन्त धर्मों की अनन्त भंगी ही 
सकती हैं पर यह कथन उचित नही है। वास्तविक स्थिति यह है कि एक धर्माशित एक सप्तमंगी है, इसलिए अनन्त धर्मों की अनन्त सप्त- 
अंगियाँ संभव हैं। 

सप्तभंगीबाद मे प्रत्येक भंग स्वधर्म की प्रधानता होती है और दूसरे धर्म गौण हो जाते हैं, प्रधानता और अप्रघानता इन दोनों की 
बिवक्षा के लिए स्थात्‌ का प्रयोग होता है। स्थात्‌ पद जहां विवक्षित धर्म का प्रमुख रूप से उपस्थापन करता है, वहा अविवक्षित धर्म का पूर्ण- 
हरूपेण निषेध न कर उसका गौण रूप से उपस्थान कर देता है। 

स्पाद्गाद सिद्धान्त मे पदार्थ के स्वरूप का विवेचन सापेक्ष दृष्टि से किया जाता है। सातो मगो का जो आधार है वह काल्पतिक 
नही है। वरन्‌ वस्तु का विविध और व्यापक रूप ही है। सप्तभगी मे वस्तु के अस्तित्व और नास्तित्व के सम्बन्ध में गम्भीर विधारणा की गई 
है। इसमे जो अस्तित्व और नास्तित्व का विधान है, वह वास्तव में स्वचतुष्टय और परचतुष्टय के आधार पर है। 

ये सातों ही वचन पद्धतिया अपने-अपने स्थान पर महत्वपूर्ण हैं और उतनी साथ्थंकता रखती है। यह सच हैं कि प्रत्येक भग अलग- 
अलग रूप मे वस्तुमात्र के एक अण को ही प्रकट करता है। उसके पदार्थ के सपूर्ण स्वरूप को नहीं इसीलिए जैन दर्शन का उन्मुक्त घोष है कि 
इन सप्तवचन-पद्धतियों में से प्रतिपादन-कर्त्ता अपने मतव्य को अभिव्यक्त करने के लिए उस वचन-पद्धति का उपयोग करता है, उसके 
पूर्व बह स्थात्‌ का प्रयोग अवश्य करे। जिससे यह पूर्णतः स्पष्ट हो जाता है कि वस्तु की जो स्थिति है, उसमें अन्य सम्भावनाएं हैं। 

में सातों ही मंग जब सकलादेशी होते हैं, तब वे प्रमाणवाक्य कहलाते है और जब वे विकलादेशी होते हैं तब नयवाकक्‍्य कहलाते हैं । 
इसी प्रमुख आधार पर सप्तमंगी का वर्गीकरण दो प्रकार से हुआ--प्रमाणसप्तमंगी और नयसप्तभगी । 

यह तो पूर्णतः स्पष्ट है कि प्रत्येक वस्तु-तत्व मे अनन्त-अनन्त गुण-धर्म विद्यमान है । किसी भी एक वस्तु का सम्पूर्ण रूप से परिज्ञान 
करने के लिए उन अनन्त शब्दों का प्रयोग करना अतीव आवश्यक है, किन्तु यह सम्भव ही नही है। क्योकि अनन्त शब्दों का प्रयोग करते के 
लिए भी अनन्तकाल चाहिए । किन्तु, मानव का जो जीवन काल है, वह वास्तव में परिमित है। अनन्तकाल नही है, इस पर से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि कोई भी सनुष्य अपने समभ्र जीवन में एक भी पदार्थ का पूर्णतया प्रतिपादन नहीं कर सकता । इसलिए एक शब्द के द्वारा ही 
संपूर्ण अर्थ का परिबोध करना होता है। यह तथ्य ज्ञातव्य है कि बाह्य दृष्टिकोण से ऐसा भी परिज्ञात होता है कि वह एक ही धर्म का प्रति- 
पादन कर देता है। किन्तु, प्राधान्यवृत्ति अर्थात्‌ अभेदोपचार की दृष्टि से एक शब्द के द्वारा एक धर्म का कथन होने पर भी अखड रूप मे अनत- 
धर्मात्मक संपूर्ण गुण धर्मों का युगपत्‌ प्रतिपादन हो जाता है। एक ही शब्द से अनन्त गुण पदार्थों के पिण्ड स्वरूप सपूर्ण बस्तु का युगपत्‌ परि- 
ज्ञान हो जाता है। इसको प्रमाण-सप्तभगी कहते हैं । 

इस विराट विश्व की प्रत्येक वस्तु गुण और पर्याय स्वरूप है। गुण और पर्याय इन दोनो का परस्पर भेदाभेद सम्बन्ध है। जिस 
समय मे भेद दृष्टि से वस्तु के स्वरूप का कथन किया जाता है । द्रव्य पदार्थ को गौण और पर्याय स्वरूप अर्थ को मुख्य माना जाता है। इसी 
को नय-सप्तमंगी कहते हैं। मय-सप्तमगी में भेदवृत्ति या भेदोपचार का कथन किया जाता है। 

इन दोनों मे मुख्य रूप से अन्तर यह है कि नय विकनादेश है और प्रमाण सकलादेश है । जिस समय प्रमाण सप्तभंगी के द्वारा पदार्थ 
का युगपत्‌ परिबोध होता है, उस समय गुण और पर्यायों मे काल, आत्मरूप, अर्थ, सम्बन्ध, उपकार आदि अभेदवृत्ति का उपचार होता है 
ओर अस्ति या नास्ति प्रमृति किसी भी पद से गुणपर्याय स्वरूप वस्तु का युगपत्‌ परिज्ञान होता है। जिस समय नयसप्तभंगी के द्वारा वस्तु- 
तत्व का अधिगम किया जाता है, उस समय गुण पर्याय में काल आत्मरूप अर्थ आदि के द्वारा भेद का उपचार होता है और अस्तित्व 
शत प्रभृति किसी शब्द के द्वारा ही द्रव्यगत अस्तित्व नास्तित्व आदि किसी एक विवक्षित गुण पर्याय का प्रमुख रूप से क्रमश: प्रतिपादन 

है । 

प्रभाण और नय इन दोनों की जो विवज्ला है, वह वस्तुत: पदार्थशत अनेकात के परिवोध के लिये है और सप्तभंगी 
है बहू तत्यतिपादक वचन-पठ्ति को समझने के लिए है। स्याह्गाद में सप्तभंगी का गंभीर रहस्य रहा हुआ ] 2040 000 

प्रस्तुत विषय अपने आप मे गभीरता को लिए हुए हैं, तथापि विषय की गंभी रता को सुस्पष्ट करने के लिए उस विविध पहलू पर 
पर्याप्त प्रकाश डालने का विनज्र प्रथत्न चल रहा है कि स्याद्वाद सिद्धान्त मे विविध विवक्षाओ से पदार्थ की सत्यता का व्याल्यान किया 
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जाता है। सत्य विराट और अलण्ड है । शब्दों के असीम घेरे मे वस्तु के अनन्त-अनन्त गुणों की व्याख्या करना कदापि संभव नहों है, किन्तु 
यह भी जातव्य है कि उसके केन्द्र मे मुख्य पहलुओ को अलग-अलग रूप से समाहार रूप में समझकर उस पदार्थ की अखण्डता का परियोध 
किया जाता है। इस सिद्धान्त की गौरव गरिमा स्वयमेव सिद्ध है कि वह विभिन्‍न दृष्टियों को एक ही केन्द्र में संस्थापित करता है और वस्तु 
की सत्यता का विवेचन करता है, इससे यह स्पष्ट होता है कि स्थाह्वाद समस्त विरोधात्मक जिचारों को शान्त करता है। वस्तु के स्वरूप का 
सच्चा परिचायक है। इस सिद्धान्त के अभाव में पग-पग पर विसवाद खडे होते रहते हैं। जब अनेकास्तवाद स्पाह्ाद की कल्याणकारिणी 
महागंगा में रहता है, तब किनारो के मिथ्यावादों का निराकरण भी स्वतः हो जाता है। यह मौलिक और विशिष्ट वाद अपनी अलौकिक 
विभिन्‍न नयो की तरल उत्ताल तरगो से तरगित होता है और वह अनेकान्तात्मक पदार्थ के विषय में सुस्पष्ट रीत्या प्रतिपादन करता है । 

सारपूर्ण शब्दों मे यह कथन भी समुचित होगा कि जैन दर्शन मे समनन्‍्वयात्मक दृष्टिकोण को लेकर स्याह्राद का आविष्कार 
हुआ । विविध दृष्टियो को यथाप्रसग कभी मुख्य तो कभी गौण करने पर समन्वय रूपी नवनीत उपलब्ध होता है। यह समन्वय विधि यथार्थे- 
बांद की आधारभूमि पर निर्मित है। अतः स्याद्वाद सिद्धान्त की व्यापक परिभि में निरपेक्ष काल्पनिक दृष्टिकोण का अवकाश नही है। 

बस्तुत: स्याद्वाद दादोनिक विवादों से वैचारिक समन्वय की संस्थापना करता है और वहू दार्श निक क्षितिज पर सह किरण दिवा- 
कर की भांति दीप्तिमान है, और उसकी दिव्य रश्मियाँ युग-मुग तक बिकीर्ण होती रहेगी। 


. हे 



























सबका वर्णन एक बार या एक ही काल में नही हो सकता, एक का ही हो सकता है। जिस काल मे जिस स्वभाव 
का कथन करना हो, उसके साथ स्थातू---कथडिचत्‌ या किसी अपेक्षा से का प्रयोग करना ही स्थांह्ाद है। उदाहरण 
के लिए एक पुरुष एक समय में पिता, पुत्र, भाई, भान्जा, मासा आदि अनेक रूपों से युक्त होता है। उसके फिसी 
एक रूप का कथन इस प्रकार करना चाहिए--स्यात्‌ पिता है अर्थात्‌ किसी अपेक्षा से (अपने पुत्र की अपेक्षा से) 
पिता है। स्यात्‌ पुत्र है अर्थात्‌ किसी अपेक्षा से (अपते माता-पिता की अपेक्षा से) पुत्र है। स्थात्‌ जाता है अर्थात्‌ 
अपने भ्राता या भगिनी की अपेक्षा से भ्राता है, इत्यादि । इसी प्रकार आत्मा भी अस्ति स्वभाव, तास्ति स्वभाव, 
नित्य स्वभाव, अनित्य स्वभाव, एक स्वभाव, अनेक स्वभाव आदि विरोधी स्वभावों का घारक है। इन्ही विरोधी 
स्वभावो को समझाने के लिए सात मग कहे जाते हैं, जो गुरु-शिष्य के मध्य सात प्रश्नोत्तर हैं। जैसे - 

१. कया आत्मा नित्य है ” हा, आत्मा सदा बने रहने के कारण नित्य है---स्पात्‌ आत्मा नित्य: स्वभाव: । 


२. क्‍या आत्मा अनित्य है ? हा, अवस्थाओ को परिवर्तित करते रहने के कारण आत्मा अनित्य है--स्पात्‌ आत्मा 
अनित्यः स्वभाव: । 


३. क्या आत्मा नित्य अनित्य दोनो है ? हा, आत्मा एक ही काल मे नित्यानित्य स्वभावों से युक्त है---स्पात्‌ 
आत्सा नित्यानित्य स्वभाव:। जैसे सोने की अंगूठी को तोड़कर कुण्डल बनाने पर उसमे सोना नित्य है, 
किन्तु कुण्डल या अगूठी रूप पर्याय अनित्य है । 

४. क्‍या हम दोनो को एक साथ नहीं कह सकते ? हा, शब्दों मे शवित न होने से आत्मा अवक्तव्य है-स्थात 
आत्मा अवक्तव्य. स्वभाव: । 

५. क्‍या अवक्‍्तव्य होते हुए नित्य है ? हां, जिस समय अवक्तव्य है, उस समय नित्य भी है--श्यात्‌ आत्मा सित्या- 
वबकतव्य' स्वभाव: । 

६. क्या अवक्तव्य होते हुए अनित्य है ? हा, जिस समय अवक्तव्य है, उस समय अनित्य भी है-स्थात्‌ आत्मा 
अभित्यावयक्तव्य' स्वभाव: । 

* ७. क्या अवक्तग्य होते हुए नित्यानित्य भी है ? हां, जिस समय अवक्तव्य है, उस समय नित्यानित्य भी है -श्यात्‌ 
आत्मा नित्यासित्याथक्तस्य: स्वभाव: । 

इस प्रकार किसी भी पदार्थ को समझने के लिए स्यथाद्वाद आवश्यक है। जब तक स्थाद्वाद से पदार्थ को न समझेंगे 

तब तक हम पदार्थ को ठीक नही समझ सकते । प्रत्येक पदार्थ में स्व की अपेक्षा से भाव तथा पर की अपेक्षा से 

अभाष होता है, अतः एक पदार्थ को दूसरे से पृथक्‌ समझने के लिए यह सिद्धान्त दर्पणवत्‌ है। राजबात्तिककार 
अकलंकदेव ने कहा भी है--स्वपरावानापोहसण्यवस्थापादं खसु बस्तुनों बस्तुत्वम्‌ । 
(आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज कृत उपदेश-सार-स ग्रह, भाग-६, दिल्ली, बी०निण्सं० २४६० सेउद्धुत) नि०सं० २४६० से उद्धृत) 
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अन्य दर्शनों में अनेकान्तवाद के तत्त्व 
श्री सुब्रत मुनि शास्त्री 


जैन दर्धान का सर्वाधिक विशिष्ट सिद्धान्त 'अनेकान्तवाद' है। “अनेकान्तवाद' शब्द तीन शब्दों के मेल से बता हुआ संयुक्त शब्द 
है। वे तीन शब्द हैं--- अनेक -- अन्त-)- वाद । 'अनेकान्तवाद' दहद का अर्थ इन तीनों जब्दों के अनुरूप ही है। अनेक का सीधा-सा अर्थ है--- 
एक न होकर बहुत, अन्त का अर्थ है-- धर्म अथवा युण और वाद का अर्थ यहा पर कथन है। 

जैन दर्शन के मन्तव्य के अनुसार जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु अनन्त धर्मों का पुझुज है, असख्य गुणों का समूह है। इसीलिए उस 
सिद्धान्त को अनेकान्तवाद कहा जाता है, जिसमे वस्तु के किसी एक धर्म का नही, अपितु वस्तुगत समस्त धर्मों का समादर किया जाता है। 
एक मनीषी आचार्य से अनेकान्तवाद का स्वरूप बताते हुए कहा है अनस्तधघर्मात्मक बस्तु। तत्त्व क्‍या है ? इसके उत्तर मे कहा गया है कि--- 
अमम्तधर्मात्मकमेव तस्‍्वम्‌ । 

वस्तु अपने आप में अनन्त है, पर उसके समग्र रूप को कभी एक साथ व्यक्त नहीं कया जा सकता। अनेकान्तवाद' वस्तुत 'बाद' 
अर्थात्‌ विवाद नहीं है, बह तो एक प्रकार का सवाद है। अतः अनेकान्त के साथ प्रचलित अर्थ मे 'बाद' न लगाकर 'दुप्टि' लगाना ही अधिक 
उपयुक्त है। अनेकान्त-दृष्टि, वह दृष्टि है जिसमें किसी एक ही धर्म और गुण को नहीं पकड़ा जाता बल्कि एक को प्रधानता दी जाती है । जब 
एक को प्रधानता दी जाती है तो यह स्वाभाविक है कि शेथ को गौणता प्राप्त हो जाती है । गौण-प्रधान-भाव से वरतु का कथन करना यही 
अनेकान्त-दृष्टि अथवा अनेकान्तवाद कहा जाता है। जैसा कि पहले बताया गया है - 'वाद' का अथे है-- कथन करना । 

भगवान्‌ महाबीर ने जो कुछ कहा था बह उनके कहने से अनेकान्तमय नहीं हुआ, लेकिन पदार्थों की जैसी स्थिति थी, बैसा ही 
उनका कथन था। यथार्थ का शाता एव द्रष्टा ही यथार्थ-भाषी होता है, अन्यथा-भाषी नहीं ! 

अनेकान्त-दृष्टि अथवा अनेकान्तवाद, कया जैन परम्परा का ही एकमात्र सिद्धान्त है ? क्या वैदिक परम्परा मे और बौद्ध परम्परा 
में इस प्रकार के व्रिचार उपलब्ध नहीं हैं ? निश्चय ही वहा पर भी इस प्रकार के विचार उपलब्ध होते हैं। बैदिक-परम्परा का आदि-प्रन्थ 
'ऋश्वेद' माना जाता है, बल्कि विश्व की सभस्त पुस्तकों में उसे प्रथम पुस्तक माना जाए तो भी अनुचित नही होगा । ऋग्वेद मे इस प्रकार के 
विचारों के सूक्ष्म बीज यश्र-तत्र बिखरे हुए उपलब्ध होते हे। ऋग्वेद मे एक स्थान पर कहा है -एकं सद्‌ विध्रा बहुधा वदस्ति । सत्य एक ही 
है, किन्तु विद्वान लोग उसका कथन अनेक प्रकार से करते हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ में एक शिष्य ने युरु से प्रदत किया, “वह कौन-सी वस्तु है, 
जिसके ज्ञान से वस्तुमात्र का ज्ञान हो जाता है '। इसके उत्तर में गुरु ने कहा था एकेन मुत्पिण्डेन विशातेम मुण्मेयं विज्ञातं स्थात्‌ मिट्टी 
के एक ढेले को जात लेने पर सारी मिट्टी का ज्ञान हो जाता है। इसी प्रकार का प्रदन छान्दोग्योपनियद्‌ में पूछा गया है। इस प्रकार यह शञात 
होता है कि उपसिषद्‌ काल के ऋषियों ने भी इस अनेकान्त पर अवश्यमेव विचार किया होगा। हे 

बौद्ध-परम्परा में अनेकान्तवाद और अनेकान्त-दृष्टि जैसे शब्दों का प्रयोग तो नहीं है, हा, जैन-परम्परा के स्थादवाद से मिलता- 
जुलता एक शब्द बौद्ध-परम्परा के साहित्य मे उपलब्ध होता है-- 'विभज्यवाद' । विभज्यवाद का प्रयोग सुप्रसिद्ध जैन अडट्ग-सूत्र 'मूयगड़' से 
भी किया गया है---विभज्यवायं ल वियागरेज्जा। | विभज्यवाद का मामान्य अर्थ है --विभाग करके कथन करना | बुद्ध जब किसी भी तस्‍्य 
का प्रतिपादन करते हैं, तब वे सापेक्षतावाद को ध्यान भे रबकर ही कथन करते थे । बौद्ध परम्परा का भध्यम मार्ग एक प्रकार से जैन परम्परा 
के स्थादृवाद और अनेकास्तवाद का ही एक प्रतीक है। जैन दर्शन जिस प्रकार जगत्‌ को सन्‌ एवं असस्‌ कहता है, उसी प्रकार माध्यमिक बौद्ध 
भी कहता है। मस्ति और नास्ति ये दोनो अन्त हैं, शुद्धि और अशुद्धि ये दोनों भी अन्त है। तस्वज्ञानी इन दोनो अन्तो को त्यागकर मध्य में 
स्थित होता है । समाधिराज-सूत्र में कहा गया है--- 

अस्तीति नास्तीति उभेषपि अन्ता 
शुद्धि-अशुद्धि इमेइपि अन्ता: | 
तस्माद्‌ उभे अन्त विवर्जयित्वा, 
मध्ये हि स्थान प्रकरोति पण्डित ॥ 


59 आज्चायरत्न श्री वेशमूषण जो महाराज अमिनरदेने प्रथे 


इस प्रकार बौद्ध-परम्परा को भी अनेकान्तवाद, किसी न किसी रूप में अभिमत रहा है । 

यूलान देश के महान्‌ वियारक एवं दानिक सुकरात, अफलातू और अरस्तु ते भी अपने जिचारों के प्रतिपादन में ज्ञातभाल 
अथबा अज्ञातभाव से अनेकान्त का कथन किया ही है। सुकरात को अपने ज्ञान की अपूर्णता का, उसकी अल्पता का पूरा परिश्ञान था। इस 
मर्यादा के भात को ही उसने ज्ञान अथवा बुद्धिमत्ता कहा है । वह कहा करता था कि-- “मैं ज्ञामी हूं क्योंकि मैं जातता हूं कि मैं अश हूं। दूसरे 
लोग ज्ञानी नहीं हैं। क्योकि के यह नहीं जानते हैं कि वे अश हैं” । सुकरात के इस कथन से यह सिद्ध होता है कि उसका कथन अनेकान्तवाद 
के असुरूप है। सुकरात के शिष्य प्लेटो से कहा था कि हम लोग सागर के किनारे खेलने वाले उन बच्चों के समात हैं जो अपनी सीपियों से 
सागर के अथाह जल को नापना चाहले हैं। सत्य यह है कि हम सीपियो में पानी भर-भरकर कभी उसे खाली नही कर सकते । फिर भी अपनी 
छोटी-छोटी स्ीपियो में जो पानी इकट्ठा करना चाहते हैं, वह उस महासागर का ही एक अश है, इसमें किसी प्रकार का संशय नहीं रह 
जाता। अफलातू का यह कथन स्पाद्वाद और अनेकान्तवाद के अत्यन्त निकट है। 

अरस्तू कहा करता था कि एक ओर अत्याचार है ओर दूसरी और अनाचार है। उन दोनो के बीच में जो कुछ है वही सदाचार 
है| क्योंकि अत्याचार और अनावार दोनो पापडूप हैं। धर्म तो एकमात्र सदाचार है, जो दोनों के मध्य स्थित है, जो मध्य में स्थित होता 

है वही वस्तुत धर्म होता है। अरस्तू के इस कथन में अनेकान्त स्पष्ट ही परिलक्षित होता है। भले ही उसका कथन अनेकान्तवाद अथवा 

स्पाद्ाद शब्दों मे न किया गया हो । 

जमंनी का महान्‌ दार्शनिक 'हिग्ेल' अपने युग का एक महान्‌ विचारक था और समनन्‍्वयवादी विचारक था । दर्शनशास्त्र से इसके 
युग से पूर्व जो कुछ लिखा गया था और स्वय उसके युग के अन्य दाशंनिको ने जो कहा था, उसमें जहा-जहां विसगति रह गई थी, हिगेल ने 
अपनी सम्पूर्ण शक्ति उसकी संगति और समन्यय में लगा दी थी । उनका कथन सापेक्षता को लेकर होता था। बर्तेमान यृग भे भारत मे 
समन्वयवादी विचारधारा को आगे बढाने मे स्वामी विवेकानन्द जी ने महत्वपूर्ण कार्य किया था। भारतीय दर्शनों में स्वामी जी ने जो एक 
निकट का समन्वय देखा था, उसी का प्रतिपादन उन्होंने यूरोप में जाकर किया था। इस प्रकार स्वामी विवेकानन्द जी ने वही कार्य किया जो 
कार्य परम्परा से जैन-आचाय करते आ रहे थे। इस प्रकार देखा जाता है कि अनेकान्तवाद सर्वत्र व्याप्त है। उसे अनेकान्तवाद अथवा स्याद्वाद 
इन शब्दों से अभिहित किया जाए अथवा न किया जाए, पर भारत के समग्र दर्शनों मे और पादइचात्य दर्शनों में भी यत्र-तत्र किसी-त-किसी 
रूप में उसे स्वीकार किया ही गया है । सत्य से कभी इन्कार नहीं किया जा सकता । 


जैन परम्परा के दा निको मे अनेकान्तवाद का प्रतिपादन ताकिक शैली से प्रस्कृत करने वाले आचार्य सिद्धघेत दिवाकर रहे हैं। 
उन्होंने अपने 'सन्मतिसूत्र' नामक ग्रत्थ मे अनेकान्त-दृष्टि पर व्यापक रूप से विचार किया है। आनार्य समन्‍्तभद्र जी ते अपने 'आप्तमीमांसा' 
ग्रन्थ मे स्थाह्ाद का प्रतिपादत ताकिक शैली में किया है। वैसे तो जैत-परम्परा के प्रत्येक दार्शनिक ते कम या अधिक रूप में अनेकान्तवाद 
और स्याद्वाद के सम्बन्ध मे कुछ न कुछ लिखा ही है किन्तु उक्त दोनों आवार्यों नेतो अपनी सम्पूर्ण शक्ति अनेकान्तवाद और स्याद्वाद के 
स्थापन में ही लगा दी थी । 

कुछ विद्वान अनेकान्तवाद और स्याद्वाद को एक-दूसरे का पर्यायवा ची समझ लेते हैं। परन्तु यह उचित नही है, क्योकि अलेकान्स 
एक वस्तुपरक दृष्टि है, एक वस्तु सम्बन्धी विचार है, वस्तु के सम्बन्ध मे सोचने की एक पद्धति है। स्याद्वाद का अर्थ है--वस्तु का विभिन्‍न 
गुण-कर्मों की अपेक्षा विशेष से कथन करना। अनेकान्त दृष्टि को जिस भाषा और जिस पद्धति से अभिव्यक्त किया जाता है; वास्तव में उसे 
ही स्याह्राद कहा जाता है । 

प्राचीन युग मे भारतीय दर्शनों मे अनेक वाद-विवाद, प्रदियाद दृष्टिगोचर होते है। जहा वाद होता है वहां प्रतिबाद अवश्य ही 
होगा और जहा प्रतिवाद होता है वहा सघर्ष अवश्य होगा ही। इस स्थिति में सधर्ष को ठालने के लिए अथवा वाद-विवाद की कटुता को 
मिटाने के लिए किसी ऐसे सिद्धान्त की आवश्यकता थी, जो उनमे समन्वय स्थापित कर सके | उस युग की इस माग को अनेकान्तवाद ने पूरा 
किया था। यद्यपि अनेकान्त का खण्डन जैन-परम्परा को छोडकर अन्य सभी परम्परा के विद्वानो ने किया था, तथापि उसे किसी न किसी रूप 
में स्वीकार भी अवदय किया गया। जैमे वेदान्त-दर्शन एकान्त-नित्यवादी दर्शन रहा है और बौद्ध-दर्शन एकान्त-क्षणिकवादी दर्शन रहा है। 
सत्‌ कसा है ? इसके उत्तर मे वेदान्त कहृता है कि वह एक है और नित्य है। बौद्धइ-दर्शन कहता है--सत्‌ अनेक हैं और वे सब क्षणिक है। 
इस प्रकार भारत में दोनो प्रसिद्ध दा निक-पक्ष एक-दूसरे के विरोध में खडे थे। यह कहना होगा कि साखय ने सत्य को एकान्त नित्य और 
एकान्त अनित्य न मानकर परिणामी-नित्य कहा भा । इसका अर्थ यह है कि परिणामवाद ने कुछ सीमा तक उस कदुता को वूर करने का प्रयत्न 
अवध्य किया था, परन्तु पूर्णत नहीं । क्योकि साख्य ने अपसे अभिमत पच्चीस तत्वो मे से एक पुरुष को कटस्थ नित्य माता है। उसने एकमात्र 
प्रकृति की ही परिणामी माना है। चेतन को परिमाणी नही माना। समस्या का समाधान होकर भी नही हो सका। वाद-प्रतिवाद की परम्परा 
का क्रम चलता रहा, उसका अन्त न हआ । 


खेल दर्शत मोमांसा २७ 


अनेकान्त-दृष्टि में और स्थाद्ाद में समग्रनाद एवं प्रतियाद दुर हो जाता है। अनेकान्तवाद की व्यवस्था ही इस प्रकार को है कि 
उसमें किसी भी प्रकार के वाद-विवाद को स्थान रहता ही नहीं। जैन-दाशंतिकों से यह पूछा गया कि आपके यहा सत्य अभित्य है अथवा 
नित्य । तंब उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कहा--नित्य भी और अनित्य भी । कैसे और क्यों ? इस दार्शनिक सनातन प्रइन का समाधान उन्होंने दो 
दृष्टियों से किया--..हध्य-दृष्टि से और पर्याय-दृष्टि से । 

' ब्रव्य-दृष्टि से जगत्‌ की प्रत्येक बरतु नित्य है और पर्याय-दृष्टि से विश्य की प्रत्येक वस्तु अनित्य है। जैन-दाशंनिको ने कहा सत्‌ भी 
सत्य है भौर असल्‌ भी सत्य है। दोनों में दृष्टि का भेद है। दोनों में दृष्टि का अन्तर है। क्या घर में रहने वाला एक व्यक्ति अपने पिता की 
अपेक्षा पुत्र और अपने पुश्र की अपेक्षा पिता नहीं हो सकता ? पितृत्व और पुत्र॒त्व में विरोध प्रतीत होने पर भी विरोध नही है, क्योकि दृष्टि 
भिन्‍म-भिन्‍न है। तब फिर जगत्‌ की एक ही वस्तु नित्य भी और अनित्य भी क्यों नही हो सकती ? उसमे भी किसी प्रकार का विरोध दृष्टि- 
गोचर नहीं होता, बयोकि दोनो की अपेक्षा भिन्‍न-भिन्‍न है। जगत्‌ के प्रत्येक पदार्थ मे जो परिवर्तन परिलक्षित होता है, वह पर्याय की अपेक्षा 
से है। उसकी सत्ता का कभी लोप नही होता-- यह द्रव्य की अपेक्षा से उचित है। क्या एक ही व्यक्ति बालक, तरुण और बृद्ध नही हो सकता। 
फिर भी यह सत्य है कि तीनो अवस्थाओ में परिवर्तन आता है इसे झुठलाया नहीं जा सकता। यह भी सत्य है कि तीनो अवस्थाओ मे व्यक्षित 
एक ही है, भिन्‍न नहीं। जैन-दर्शन की यही अनेकान्त-दृष्टि है और यही अनेफान्त-तत्व या बाद है। 

(] 'नासदासीन्न सदासीत्तदानीम्‌ ।', ऋग्वेद, १०/१२६/१ 

“यद्यपि सदसदात्मकां प्रत्येक विलक्षण भवति तथापि भावाभावयों सहवस्थानमपि संभवत्ति ।', उपर्युक्त पर 
साथण-भाष्य 

[2 'तद्देजति तत्नैजति तद्दूरे सदन्तिके ।! ईशोपनिषत्‌, ५ 

'अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ । कठोपलिथत्‌, २/२० 

'सदसच्चामृतं च यत्‌ ।' प्रदन्ोपनिषत, २/५ 

अस्तीति काश्यपो अयं एकोउन्स' नास्तीति काइयपो अयथ एको5न्तः यदनयोद्व॑यों. अन्सयोर्मेध्य तदरूप्य अनिदर्शनं 
अप्रतिष्ठ अनाभासं अनिकेत अविज्ञप्तिक यमुच्यते काइ्यप मध्यमप्रतिपदर्माणा ।', काइयपपरिवसेत, महायान 
चूत 

[) 'विरोधस्तावदेकान्ताद्कतुमत्र न युज्यते ।', मीमासाइलोकबात्तिक 

“*'तस्मात्‌ प्रमाणबलेन भिन्‍नाभिस्नत्वमेव युक्तम्‌ । ननु विरुद्धों भेदाभेदौ कथमेकत्र स्थाताम्‌ू । न विरोध , सह 
दर्शनात्‌ । यदि हि. 'इद रजतम्‌, नेद रजतम्‌” इतिवत्‌ परोस्परोपमर्देनभेदाभेदौ प्रतीयेयाताम्‌ ततो विरुद्धयेयाताम्‌ 
न तु तयो' परोस्परोपमर्द न प्रतीति । इय गौरिति बुद्धिदयम्‌ अपययिण प्रतिभासमानमेक वस्तुद्यात्मक व्यवस्था- 
प)्नति समानाधिकरण्य हि अभेदमापादयति अपर्यायत्व च भेदम्‌, अत प्रतीति बलादविरोध. । अपेक्षाभेदाच्च,' 
एवं धर्मिणों द्वव्यस्थ रसादिधर्मान्तररूपेण रूपादिम्यो भेद द्रव्यरूपेण चाभेद-“'*, शास्त्रवोषिका 

जि इच्छन्‌ प्रधान सत्वाधेविरुद्धेगूँम्फित गुण । 

सांख्य सख्यावतां मुख्यो नानेकान्त प्रतिक्षिपेत्‌ ।। 
चित्रमेकमनेक च रूप प्रामाणिक बंदन्‌। 
योशों बेशेजिकों वाईपि नानेकान्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
प्रत्यक्ष भिन्‍नमात्रदे मेयाणों तद्विलक्षणम्‌ । 
शुरक्षणि बदस्तेक॑ नानेकान्‍्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
जातिव्यक्त्यात्सकः वस्तु वदन्ननुभवोतिम्‌ । 
भटष्टो वापि मुरारिवा नानेकान्त प्रतिक्षिपेत ॥ 
अबद्ध परमार्थेन बद्ध  चवग्यवहारत'। 
बवाणो ब्रह्मबेदास्तों नानेकाल्त प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
ब्रवाणा भिन्‍नाभिन्‍्नार्थाननयभेदव्यपेक्षया । 
प्रतिक्षिपेयुनों बेदा. स्थाह्राद सावंतात्रिकम्‌ |, अध्यास्मसार, ४५-५१ 


-- सम्पादक 
लप्पपप्पप5)त80त90प/प/त“त"+-+-+++त++त________लतत_तत्ौ्ीतौ्ीऊ.तत.तह0हह8 ० ५ 


श्र आचार्यरत्त भी वेशभूषण जो महाराज अभितर्वल प्न्‍्ण 


जन अभय 





स्याद्बाद 





डॉ० सत्मदेव मिश्र 


सत्यान्वेषण भारतीय दर्शन का प्रमुख वैशिष्ट्य है। द्रव्य और पर्याय--सत्य के दो पहलू हैं। सत्य के इस पक्षद विध्य को 
भारतीय चिन्सको ने विविध रूपों में देखा है। अद्द त-वेदान्त ने द्रव्य को परमार्थिक सत्य मानकर पर्याय को काल्पनिक कहा है| बौद्धों ने 
पर्याय को पारमाधिक बताया है, पर द्रब्य को काल्पतिक माना है। अन्य दार्शनिक इन ऐकान्तिक मतों का खण्डन-मण्डन करते प्रतीत होते 
हैं। समन्‍्वयवादी जैन विन्तको ने सत्य को उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य युक्त मानकर! द्रव्य तथा पर्याय -- दोनो की परमार्थ सत्यता का उद्धोष 
किया है तथा स्वसिद्धान्त को अनेकान्तवाद के नाम से प्रतिष्ठित किया है। 

अनेकान्तवाद मे 'अन्त' पद का अर्थ है--धर्म । अत' अनेकान्तवाद का शाब्दिक अर्थ है--वस्तु के अनेक या अनन्त धर्मों का 
कथन | जैन वर्शन के अनुसार प्रत्येक वस्तु, चाहे वह जीव हो या पुद्ूगल या इन्द्रिय जगत्‌ या आत्मादि, उत्पाद, व्यय एवं भ्रौव्यशील है तथा 
नित्यता-अनित्यता, एकता-अनेकता, भाव-अभाव जैसे विरुद्ध धर्मों से युक्त है। जो वस्तु नित्य प्रतीत होती है, वह अनित्य भी है। जो वस्तु 
क्षणिक दिखाई देती है, चह नित्य भी है। जहा नित्यता है, बहा अनित्यता भी है। वस्तु मे इन द्वन्द्वात्मक विरोधों की मान्यता अनेकास्तवाद 
है और वस्तु की अनेकान्तात्मकता का कथन स्याद्वाद है ।' बस्तुत: “स्याप्ाद अनेकान्तवाद की कथन शौली है, जो वस्तु के विचित्र कार्यों को 
ऋमद्ा' व्यक्त करती है। और विविध अपेक्षाओ से उनकी सत्यता भी स्वीकार करती है।”' अनेकान्तवाद और स्थाद्वाद एक-दूसरे के पुरक 
हैं। प्रभयफलक पर जो अनेकान्तवाद है, वही प्रमाणफलक पर स्याद्वाद है । 

स्पाद्गाद जैन दर्शन का एक प्राचीन तथा बहुचचित भिद्धान्त है। प्राचीनतम जैन ग्रन्थों मे इसका स्पष्ट संकेत है। भगवती सूत्र 
(१२-२-६) में इसके तीन मंगो की चर्चा है। भद्रबाहु ने सृत्रकृतांग मे इसका विशेष उल्लेख किया है। कुन्दकुन्दाचार्य ने पंच्ास्तिकाय मे 
तथा समन्तभद्र ने आप्तमीमासा मे स्याद्ाद के सात मगो का विशद विवेचन किया है। सिद्धसेत दिवाकर, अकलक, विद्यानन्द प्रमृति जैन 
नैयायिको ने इसे सुसम्बद्ध सिद्धान्त का रूप प्रदान किया है । 

स्थाद्गाद 'स्यात्‌' और 'बाद--इन दो पदो से निष्पन्त है। 'स्थात्‌' पद तिह्त प्रतिरूपक निपात है, जो अनेकान्त, विधि, विचार 
आदि अद्लेक अर्थों मे प्रयुक्त होता है। यहा यह 'अनेकान्त' दोतक है ।* 'स्यात्‌” क्वचित्‌ (देश ) और कदाचित्‌ (काल) का भी वाचक होता है ।* 
संभावना और सशय के अर्थ मे भी इसका प्रयोग प्राप्त होता है। स्पाद्वाद के सदर्भ मे 'स्थात्‌' पद सशयार्थंक नही है। इसका अर्थ है --अनेकान्त 
और यह भनेकान्त अनन्तघर्मात्मक वस्तु का निश्चयात्मक ज्ञान है, अत' 'स्थात्‌' शब्द भी निश्चितार्थक है।' 'स्थात्‌' के इस अर्थ के साथ 
सभावना और सापेक्षता भी जुड़े हुए हैं । 

'स्पात्‌' पद का प्रयोग किए बिना इष्ट धर्म की विधि और अनिष्ट धर्म का निषषध नहीं किया जा सकता, अत पदार्थ का भ्रति- 
पादन करने वाली प्रत्येक वाक्य-पद्धति के साथ 'स्थात्‌' पद का प्रयोग किया जाता है। यह दो अर्थों को सूचित करता है--- 

१. विधि शुन्य निषेध और निषेध शून्य विधि नहीं हो सकती । 

२. अम्वयी धर्म (प्रौब्य या सामान्य) तथा व्यतिरेकी धर्म (उत्पाद और ज्यय या विशेष )--ये दोनो सापेक्ष हैं। भ्रौव्य-रहित 


१, 'उत्पादम्गय प्रौष्यमुक्त सत्‌', तस्‍्वाअंसूक्ष, ४२६ 

२, 'अनेकान्तार्मकार्थ कथन स्थाद्भाद.', भाचार्म अकलक., लघीयस्खय, ६२ 

३. अमध्रकर मुनि. अभेकाम्त दर्शन, पु० २० 

४, 'स अर लिइन्त (तिहन्त) प्रतिकृपको निपात.। तस्यानेकान्तविधिविचारादिषु यहुष्यर्थेणू सभवस्सु इह विवक्षावशात्‌ अनेकान्ता्थों गृहाते |, तन्त्वार्थ- 
वबातिक, ४।डर 

५० 'सिमासह्वी गिवायत्तादो जदि वि अणेगेसु अत्येसु बट्टदे,तो वि एल्थ कत्य वि काले देसे नि एदेसू अत्येमु वट्टमाणों घेन्तव्यों ।', कसावपाहुड, भाग १, पृष्ठ ३७ 

६. स्थाह्वादों निश्चितार्भ: जपेक्षितयाधातथ्यवस्तुभादित्वात्‌ (', तत्वाथंवातिक, १६ 


जग इधेंग मौसांसा २९ 


उत्पाद-आ्यय और उत्पाद-ध्यव-रहित भ्रौव्य कहीं भी उपलब्ध नहीं हो सकता। 
वस्तु का स्वरूप सर्वात्मक नहीं है, अतः स्वरूप से उसकी विधि और पररूप से उसका निषेध प्राप्त होता है। उत्पाद और ब्यय 
का क्रम निरन्तर चलता रहता है, अतः उत्पन्न पर्याय की अपेक्षा से वस्तु की विधि और अनुत्पन्त या विगत पर्याय की अपेक्षा से उसका निषेष 
प्राप्त होता है। स्याह्ाद का सिद्धान्त यह है कि विधि और निषेध वस्तुगत धर्म हैं। हम अग्नि का प्रत्यक्ष करते हैं, इसलिए उसकी विधि का 
अर्थ होता है कि अमुक देश में प्रग्नि है। हम घूम के द्वारा अग्ति का अनुमान करते हैं तब साधक हेतु मिलने पर अमुक देवा में उसकी विधि 
और बाधक हेतु मिलते पर उसका निषेध करते हैं किन्तु स्पाढ्राद का विधि-निबेभ कस्तु के देश-काल से सबद्ध नहीं है। यह उसके स्वरूप- 
निर्धारण से संबद्ध है। अग्नि जब कभी और जहां कही भी होता है वह अपने स्वरूप से होता है, इसलिए उसकी विधि उसके घटकों पर निर्मर 
हैं और उसका नियेध उन तत्वो पर निर्भर है जो उसके घटक नही हैं। वस्तु मे विधि और निषेध--ये दोनो पर्याय एक साथ होते हैं। विधि- 
पर्याय होता है इसलिए वह अपने स्वरूप में रहता है और निषेध-पर्याय होता है, इसलिए उसका स्वरूप दूसरो से आक्रान्त नही होता । यही 
वस्तु का वस्तुत्व है।' इस स्वरूपगत विशेषता की सूचना 'स्थात्‌' शब्द देता है ।* 
विभज्यवाद' और भजनावाद' स्याद्वाव के नामान्तर हैं। भगवान्‌ महावीर ने स्वय भी अनेक प्रड्नों के उत्तर विभज्यवाद की 
पद्धति से दिए हैं। जयन्तो ने पूछा --'भते सोना अच्छा है या जागना अच्छा है।” महावीर ने कहा 'जयन्ती ” कुछ जीवों का सोना अच्छा है 
और रुछ जीयों का जागना अच्छा है। जयन्ती ने पुन. प्रषनत किया---'मते' यह कैसे ?” महावीर का उत्तर था 'जो जीव अधर्मी हैं उनका 
सोना अच्छा है और जो धर्मी हैं. उनका जागना अच्छा है।' सोना ही अच्छा है या जागना ही अच्छा है, यह एकागी उत्तर होता। इसलिए 
महावीर ने प्रश्न का उत्तर विभाग करके दिया, एकागी दृष्टि से नही दिया । 
भजनावाद के अनुसार द्रव्य और गुण के भेद एवं अभेद का एकागी नियम स्वीकार्य तहीं । उसमे भेद और भ्रभेद दोनों है। 
“'इृव्य से गुण अभिन्‍न है', मदि इस नियम को स्वीकृति दी जाय, तो द्रव्य और गुण दो नहीं रहते, एक हो जाते है। फिर (द्रव्य मे गुण---इस 
प्रकार की जाक्य-रचना सभव नही । द्रव्य से गुण भिन्‍न है, यदि इस नियम को माना जाय, तो 'यह ग्रुण इस द्रव्य का है--इस प्रकार की 
बान्य-रचता नहीं की जा सकती । 
वस्तु स्वभावत' अनेकधर्माश्मक है। जो वस्तु मधुर प्रतीत है, बह कद भी है, जो मृदु प्रतीत होती है, वह कठोर भी है। जो दीपक 
क्षण-क्षण बुझता और टिमटिमाता दिखाई पडता है, उसमे एकान्तक्षणिकता ही नही, द्रव्य रूप से स्थिरता भी है। “जो द्वन्ह (युगल )विरोधी 
प्रतीत होते हैं, उनमे परस्पर अविनाभाव सम्बन्ध है - इस स्थापना के आधार पर अनेकान्त का सिद्धान्त अनन्त विरोधी युगलो को युगपत्‌ 
रहने की स्वीकृति देता है ।' पर इन विरोधी युगलो को एक साथ व्यक्त नहीं किया जा सकता। इनके युगपत्‌ प्रतिपादन के लिए भाषा से 
क्रमिकता और सापेक्षता चाहिए। यह सापेक्ष कथन या प्रतिपादन वी ली स्याद्वाद है, जिसके अस्ति (विधि), नास्ति (निषेध) और अवक्तव्य 
आदि के भेद से अधोलिशित सात विकल्प है :-- 
स्थाद्‌ अस्ति एव--किसी अपेक्षा से है ही । 
« स्याद नास्ति एव-- किसी अपेक्षा से नही ही है । 
» स्थाद्‌ अस्ति एवं स्थाद तास्ति एव---किसी अपेक्षा से है ही और किसी अपेक्षा से नही ही है । 
. स्थाद अवक्तव्य एव--किसी अपेक्षा से अवक्तव्य ही है । 
स्थाद्‌ अस्ति एव स्थाद्‌ अवक्तव्य एज --किसी अपेक्षा से है ही ओर किसी अपेक्षा से अवक्तव्य ही है। 
» स्थाद नास्ति एव स्थाद अवक्तव्य रब-- किसी अपेक्षा से नही ही है और किसी अपेक्षा से अवक्तव्य ही है । 
स्थाद्‌ अस्ति एव स्थाद नास्ति एवं स्थाद अवक्तव्य एब--किसी अपेक्षा से है ही, किसी अपेक्षा से नही ही है और किसी अपेक्षा 
से अवक्तव्य ही है। 
ये बचन विकल्प सप्तमंगी के नाम से प्रसिद्ध हैं ।” इनमे प्रथम चार मूल मग है और अन्तिम तीन इन्ही के विस्तार है। मूल भगो 
के स्पष्टीकरण के लिए एक व्यावहारिक उदाहरण प्रस्तुत है--- 


्दू | #>छडट ७ ७ ौ क 


१. 'स्वपरात्मोपादानापोहुनव्यवस्थापाध हि वस्तुनों वस्तुत्दम', तत्त्वार्थवातिक, १॥६ 
२. मुनि मथमल' जैन स्याय का विकास, पृ० ६७ 

ह सूथगड़ों, १११४॥२२ 

४. कसायपाहुढ, भाग पृ, पू० २८१ 

५. भगवई, १२५३-५४ 

६. मुत्रि मथमल्. जैत न्याय का विकास, पृ० ६८ 

७. 'सप्त्ि: प्रकारेबंचनविन्यास सप्तभगी', स्याह्वादमझ्जरी 





३० आध्ाार्यरत्त भी देझभूवण जो महाराज अभिगरदन सत्य 


तीन वध्यक्तित एक स्थात पर खड़े हैं। किसी आगन्तुक ने पुछा--'क्या आप इनके पिता हैं?” उसने उत्तर दिया--'हाँ 
(स्थांदस्मि )---अपने इस पृत्र की अपेक्षा से मैं पिता हूं। किन्तु इन पिताजी की आपेक्षा से मैं पिता नहीं हूं (स्थान्यास्मि) । मैं पिता हूं भी, 
नहीं भी हूं (स्पादस्मि-नास्मि), किन्तु एक साथ दोनो बातें वही कही जा सकतीं (स्वादवक्तव्य: )---इसलिए क्या कहूं ? 

स्थॉह्राद का एक शास्त्रीय उदाहरण है--घट, जिसका स्वरूप-नियमन जैन वाशंनिक सप्तजंगी के माध्यम से इस प्रकार करते हैं--- 

स्थाद अत्ति एव घट : ---कथ्यंचिद घट है ही । 

स्पाद मास्ति एवं घट * --फ्थाचिद्‌ घट नहीं ही हैं। 

स्पाद अस्ति एवं धट' स्थाद्‌ तास्ति एवं घट'--कर्थ॑जिद्धट है ही और कथंचिद्‌ घट नही ही है । 

स्थादवक्‍्तग्य एवं घट ---क्थंचिद्‌ घट अवन्तव्य ही है । 

स्याद्‌ अस्ति एवं घट' स्थादबक्‍्तव्य एवं घट'---कथचिद्‌ घट है ही और कथतिंद्‌ घट अवक्तव्य ही है | 

स्यान्तास्ति एवं घट : स्यादवक्तव्य एव धट:-- कथचिद्‌ घट नहीं ही है और कथचिद्‌ घट अवक्तथ्य ही है । 

स्थाद अस्ति एवं घट' स्थान्नास्ति एवं घट: स्थादवक्तव्य एव घट --कर्मंचिद्‌ थट है ही, कर्चाचिद्‌ घट नहीं ही है और कथचिद घट 
अयवतव्प ही है । 

'स्थाद्‌ अस्ति एव घट:--कर्थंच्तिद्‌ घट है ही । इस वाक्य मे 'घट' विशेष्य और 'अस्ति' विशेषण है। 'एबकार' विषेषण से थुक्त 
होकर घट के अस्तित्व घर्म का अवधारण करता है। यदि इस वाक्य में 'स्थात्‌' का प्रयोग नहीं होता तो “अस्तित्व-एकान्तवाद' का प्रसंग 
आ जाता, जो इष्ट नही है | क्योंकि धट में केवल अस्तित्व धर्म नही है, उसके अतिरिक्त अन्य धर्म भी उसमें हैं। “स्यात्‌' णब्द का प्रयोग इस 
आपत्ति को निरस्त कर देता है। 'एवकार' के द्वारा सीमित अर्थ को वह व्यापक बना देता है। विवक्षित धर्म का असंदिग्ध प्रतिपादन और 
अविबक्षित अनेक धर्मों का संग्रहण इन दोनो की निष्पत्ति के लिए 'स्थात्कार' और 'एबकार' को समन्वित प्रयोग किया जाता है ।' 

सप्तभगी के प्रथम भग मे विधि की और दूसरे मे निषेध की कत्पना है । प्रथम भग मे विधि प्रधान है और दूसरे भे निपेध । बरतु 
स्वरूपशस्य नही है इसलिए विधि की प्रधानता से उसका प्रतिपादन किया जाता है और वह सर्वात्मक नही है, अत. निषेध की प्रधानता से 
उसका प्रतिपादन किया जाता है। जैसे विधि वस्तु का धर्म है वैसे ही निषेध भी वस्तु का धर्म है। स्व-द्रब्य की अपेक्षा से घट का अस्तित्व है। 
यह विधि है। पर-द्रव्य की अपेक्षा से घट का नास्तित्व है। यह निषेध है। उसका अर्थ यह हुआ कि निषेध आपेक्षिक पर्याय है--दूसरे के 
निमित्त से होने वाला पर्याय है। किन्तु वस्तुतः ऐसा नहीं है। निेध की शक्ति द्रव्य में निहित है ' द्रव्य यदि अस्तित्वरर्भा हो और नास्तित्व- 
धर्मा न हो तो वह अपने द्रव्यत्व को बनाए नही रख सकता। निषेध 'पर' की अपेक्षा से व्यवहृत होता है, इसलिए उसे आपेक्षिक या पर- 
निमिसक पर्याय कहते हैं। वह वस्तु के सुरक्षा-कवच का काम करता है, एक के अस्तित्व में दूसरे को मिश्चित नही होने देता 'स्व-द्रव्य की 
अपेक्षा से घट है' और 'पर-द्वव्य की अपेक्षा से घट नही है"--ये दोनो विकल्प इस सत्यता को प्रकट करते हैं कि घट सापेक्ष है। वह सापेक्ष है 
इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि जिस क्षण में उसका अस्तित्व है, उस क्षण में उसका नास्तित्व नही है । अस्तित्व और नास्तित्व (विधि 
और निषेध) -- दोनो युगपत्‌ हैं, किन्तु एक क्षण मे एक साथ दोनों का प्रतिपादन कर सके--ऐसा कोई शब्द नहीं है। इसलिए युगपत्‌ दोनों 
धर्मों का बोध कराने के लिए अवक्‍षततव्य भग का प्रयोग होता है। इसका तात्पर्य यह है कि दोनो धर्म एक साथ हैं, किन्तु उतका कथन नही किया 
जा सकता ।'* 

उक्त विवेचन का सार यह है कि स्याद्वाद के अस्लि, नास्ति और अवक्तव्य आदि भग घट वस्तु के द्रव्य, क्षेत्र, काल तथा पर्याम्न 
'पर निर्मर करते हैं। घट जिस द्रव्य से निर्मित है, जिस क्षेत्र, काल और पर्याय में है, उस द्रव्य, क्षेत्र, काल और पर्याय की दृष्टि से उसका 
अस्तित्व है, किन्तु अन्य-द्रव्य, अन्य-क्षेत्र, अन्य-काल और अन्य-पर्याय की अपेक्षा से उसका नास्तित्व है। इस प्रकार घट में अस्तित्व-नास्नित्व 
दोनो हैं, और इन थुगल धर्मों को एक साथ नही कहा जा सकता अत वह (घट) अवक्तव्य भी है। 

अस्त, नास्ति तथा अवक्तव्य --ये तीन भूल भंग हैं। दोष भार भग इन्हीं भगो के थोग-अयोग से निष्यन्न होते हैं'' अत: उनका 
विवेचन अनावदयक है । सप्तमभगी से धटादि वस्तु के समग्र भावाभावात्मक, सामात्य-विशेषतत्मक, नित्यानित्यात्मक और वाच्यावाच्यात्मक 
धर्मों का युगपत्‌ कथन संभव है | 

बिवेचित उदाहरणो से यह निष्कर्ष निकलता है कि स्पाद्ाद का महत्व जितना दर्शन की ग्रम्भीर पहेलिया सुलझाने में है, उतना 
ही जीवन की जटिल समस्याओं का निराकरण करने से भी है । यह अनुभवगम्य तथा सापेक्षसिद्ध होने के कारण व्यावहारिक जगत्‌ की भाषा 
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है, तथापि साम्प्रदायिक आग्रह के कारण कतिपय दाशतिकों ते इसकी कटु आलोचना की है। शान्तरक्षित ने सप्तमगी तय को उन्‍्मत्त व्यक्ति 
का प्रलाप कहा है क्योंकि पह सरव-असत्त्य, अस्तित्व-अनस्तित्व, एक-अनेक, भेद-अभेद तथा सामान्य-विशेष जैसे विरोधी धर्मों को एकन्र 
समेठते का उपक्रम करता है।' शंकराचार्य ने स्याद्वाद को सशयवाद का पर्याय मान लिया है तथा इसके खण्डन में यह कंही है कि एक वस्तु 
सें शीत्त तर सष्ण के समान विरोधी धर्म युगपत्‌ नही रह सकते। वस्तु को विरोधी धर्मों से युक्त मानने पर स्वर्ग और मोक्ष में भी 
विकल्पत: साव-अमाव और नित्यता-अनित्यता की प्रसक्तित होगी । स्वर्गादि के वास्तविक स्वरूप की अवधारणा के अभाव में किसी की इनमे 
प्रवल्ि मही हो सकती । इसी प्रक/र विश्वसनीयता एवं अविद्वसनीयता के बिकल्पो से व्याहृत आहत मत भी अग्नाह्म होगा ।' रामानुजाचार्य 
के अनुसार भी स्याद्वाद अयौक्तिक है क्योंकि छाया तथा आतप के समान विरुद्ध अस्तित्व तथा अनस्तित्वादि धर्मों का ग्ुगपत्‌ होता असंभव 
है।' तार्विक दुष्टि से विजार करने पर ये आलोचनाए असगत सिद्ध होती है।* स्पाद्वाद वस्तु को एक ही अपेक्षा से शीत-उष्ण नहीं कहता । 
जल शीतल है, इसका अर्थ यह है कि वह गरम दूध या चाय की अपेक्षा शीतल है । जल उष्ण है, इसका अर्थ हैं कि वह बरफ की अपेक्षा गरम 
है। यह नहीं कि जल में शीतलता और उष्णता एक साथ विद्यमान हैं। वस्तुत. जल अन्य वस्तु की अपेक्षा से शीतल और उष्ण है। इस अपेक्षा- 
भेद को ने समझने के कारण ही शान्तरक्षित आदि ने स्याद्वाद का विरोध किया है। मल्लिषेण ने इन आलोचको का उसर देते हुए कहा है 
कि बस्तु से सत्त्व का अभिधान उस (वस्तु) के रूप-द्रव्य-क्षेत्रकाल और भाव की अपेक्षा से होता है और उसके असस्‍््व का अभिधान अन्य 
(वस्तु) के रूप-दव्य-क्षेत्रकाल एवं भाव की अपेक्षा से किया जाता है, अत' विरोध का अवकाश कहा है ? £ इसके अतिरिक्त 'स्यात्‌' का अर्थ, 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है, न 'गायद' है, न 'सभवत ' है और न 'कदाचित्‌' ही । स्याद्ाद के सन्‍्दर्म मे यह 'कथंचित्‌' या 'किसी अपेक्षा 
का वाचक है। इसलिए 'स्याद्वाद' को संशयवाद कहना अामक है। जहा सशय होता है, वहा परस्पर विरोधी अनेक धर्मों का युगपत्‌ शांकात्मक 
ज्ञान होता है, क्‍योंकि संशय साधक और बाधक प्रमाण का अभाव होने से अनिश्चित अनेक अशों का स्पर्श करता है और अनिर्णयात्मक 
स्थिति मे रहता है। स्थाद्ाद में यह नहीं होता । यहा परस्पर विरुद्ध सापेक्ष धर्मों का निश्चित ज्ञान होता है । बह अपेक्षाओ के बीच अस्थिर 
न रहकर, निश्चित प्रणाली के अनुसार वस्तु का बोध करता है ।१ स्याह्वाद मे निश्चय है, अत इसे अनिःचयात्मक सगयवाद मानना सर्वथा 
अमुचित है। शकराचार्म के द्वारा स्याद्राद की आलोचना और भी अशोभनीय लगती है क्योकि उन्होने स्वय भी परमार्थ तथा व्यवहार की 
अपेक्षा से नामरूपात्मक जगत्‌ के मिथ्यात्व और सत्यत्व का सिद्धान्त प्रतिपादित किया है तथा उनके अनिवं चनीयतावाद पर स्याद्वाद के प्रमुख 
अंगो का प्रभाव परिलक्षित होता है । 

विद्वानों ने स्थाह्माद को तुलना भू प्रपञच, नागार्जुन, हीगेल, काण्ट, ब्रैडले, स्पेन्सर, हेरेक्लाइट्स, ह्वाट्टहेड प्रमृति दा्शनिकों के 
विचारो से की है,” पर यह एक अन्य लेख का विषय है, अत यहा इसकी चर्चा उचित नही। 

बैजशञानिक सापेक्षवाद के सन्दर्भ मे स्थाह्वाद का अध्ययन अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। बैज्ञानिको ने इस बात को स्वीकार किया है कि हम 
वस्तु के स्वरूप को एकान्तदृष्टि से नही अपितु अनेकान्तदृष्टि से ही जान सकते हैं और विश्लेषण कर सकते हैं। विज्ञान की प्रयोगशाला मे 
यह तथ्य सामने आया है कि वस्तु से अनेक घर्म और गुण भरे हुए हैं। प्रसिद्ध वैज्ञानिक आइन्सटाईन आदि ने विद्व मे व्याप्त सापेक्षता के 
सिद्धान्त की खोज द्वारा एक छोटे-से परमाणु तक मे अनन्त शक्ति और ग्रुणो का होना सिद्ध कर दिया है।* प्रोफेसर पी० सी० महालनबीस 
ते स्पाद्ाद की सप्तमंगी को सांख्यिकी (६508) सिद्धान्त के आधार रूप मे उपन्यस्त किया है ।६ 

प्रस्तुत अध्ययन का निष्कर्ष यह है कि स्थाद्वाद वस्तु-धर्म-विश्लेषण का व्यावहारिक तथा वैज्ञानिक सिद्धान्त है और अपनी इन 
विज्ेषताओ के कारण ही यह उत्कृष्ट एव लोकप्रिय भारतीय चिन्तन का प्रतिनिधित्व करता है। 
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डॉ० अरुणलता जैन 


“स्थाद्गाद जैन दर्शन का एक अभ्रेद्य किला है जिसके अन्दर प्रतिवादियों के गोले प्रवेश नहीं कर सकते ।”, महामहोपाध्याय पं ० 
स्वामी राम मिश्र शास्त्री के स्माद्वाद के विषय में उक्त विचार बड़े ही समीचीन हैं। वस्तुतः स्थाद्राद जैन दर्शन में व्यवहृत अनेकान्त सिद्धान्त 
की एक पद्धति विशेष है जो वस्तु के अनन्त शानाशो का प्रकारान्तर से प्रकाशन करती है। एकान्तिक, एकांशिक, एकांगिक दृष्टियों से समाज, 
राष्ट्र, विश्व में बैयक्तिक-विग्नह उत्पन्न होता है । स्थाह्राद उसका निवारक है साथ ही सत्य का निकट से परिचय कराता है। 


स्थाद्राद वैज्ञानिक उपाय 


यदि विचारपूर्वक देखा जाय तो वस्तु के परिज्ञात के साधन प्रत्येक व्यक्ति के समक्ष एक ही रूप में उसका ज्ञान उजागर नहीं 
करते । स्वाध्ययत और अनुभव के आधार पर पदार्थ के भिन्‍न-भिन्‍न रूप अनुभूति मे आते हैं जिन्हे तर्क द्वारा झुठलाया नही जा सकता और न 
भ्रमपूर्ण कहा जा सकता है। इन भिन्न-भिन्न दृष्टियों, अनुभूतियों पर अनेकान्त दृष्टि से विचार न करके जब सकीर्ण-भाव से बिचार कर 
एकान्त दृष्टि से असत्य मान लेसे है, तब ऐसे विचार सघर्ष का कारण बनते हैं। ऐसी दृष्टि वाले लोग एकान्तवादी होने के कारण सत्य के 
सर्वांगीण विकास से वचित रह जाते है । जैन दर्शन का स्याद्वाद एक वैज्ञानिक उपाय है जो ऐसी तमोमय स्थिति को प्रकाशमान तथा गतिमान 
बनाता है । 


स्याद्वाद का अर्थ 

अब देखना यह है कि स्याद्वाद है क्या जिसमें सघर्ष-निवारण तथा शान्ति-प्रसारण की शक्ति निहित है। स्याद्वाद यौगिक 
शब्द है, स्थात्‌ +- वाद, “स्थात्‌ सहित वाद स्थाद्वाद' ।” स्थात्‌ शब्द सापेक्षता की सिद्धि करता है जिसका अर्थ है क्थंचित्‌ तथा वाद का अर्थ है 
कथन । दस प्रकार 'स्यात्‌' सहित कथन होने के कारण यह पद्धति स्थाह्राद कहलाती है । किसी पदार्थ के शेष अनेक गुणों को नकारते नहीं 
बरन्‌ गौण बनाकर तत्कालिक स्थित्यनुसार गुण विशेष का प्रमुख रूप से प्रतिपादन करना ही स्याद्वाद है । 


सकलादेश, विक लादेद दृष्टि 

यह कथन के साथ 'स्यात्‌” शब्द का प्रयोग एकान्त दृष्टि का निराकरण करती है। जब पदार्थ के अनन्त गुणों धर्मों पर दृष्टि रहती 
है तब इसे सकलादेद दृष्टि तथा पदार्थ के एक गुण घर्म विधेष को मुख्य तथा शेष गुणी को गीण बनाकर कथन किया जाय तो यह विकलादेश 
दृष्टि होती है । सकलादेश प्रमाण-दृष्टि तथा विकलादेश नय-दृष्टि कहलाती है । सद्गूप पदार्थ मे रहे हुए अनन्त धर्मों को एक साथ विषय करने 
वाला प्रमाण है, “सकलादेश प्रमाणाधीना”” | प्रमाण वस्तु को अखड रूप मे ग्रहण करता है। प्रमाण-दृष्टि मे वस्तुगत समस्त घर्मों में विशेष, 
गौण स्थिलि नही होती है । वस्तु किसी अपेक्षा से कथचित्‌ सत्‌ है। इस कथन मे वस्तु के एक अस्तित्व गुण का कथन है । उसमे निहित अनेक 
का नहीं । किन्तु यहां वक्ता का अभिप्राय प्रतिपादित अस्तित्व गुण के साथ, उसमे निहित अविवक्षित नास्तिकत्व, अवक्तव्य आदि ग्रुणी के कथन 
से भी है। नय की दृष्टि से वस्तुगत अन्य विवक्षित-धर्मा गौणता की दृष्टि मे आते हैं। जबकि प्रमाण-दृष्टि से ये सभी धर्म एक गुण के प्रति- 
पादनत द्वारा एकसाथ ग्रहण कर लिये जाते हैं। एक बस्तु भें अविरोध रूप में सतअसत्‌ आदि धर्म की कल्पना की जाती है। इस प्रकार सातों 
में से किसी-किसी धर्म की मुख्यता से समान धर्मों के ग्रहण करमे मे प्रमाण सप्तमगी' प्रतीत होता है। ये दोनों दुष्टियाँ सात नामों से निदिष्ट 
हैं :-- 


१, "एकस्मिस्य विरोधेन प्रमाणनथवाक्‍्यत ! 
शदादि कल्वता था थे सब्तभपीति सा मता।।, पंचास्तिकाव १४/३०/१४५ 


जैन दर्शन सीमांस' ३३ 


१. स्थात्‌ अस्ति 

३, स्थात्‌ नास्लि 

३ स्थात्‌ अस्ति सास्ति 

४. स्थात्‌ अवक्तब्य 

५. स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्य 

६. स्थात्‌ सास्ति अबक्तव्य 

७. स्थात्‌ अस्ति तास्ति अवक्तव्य 


बस्तु में अनेकत्व 

वस्तु अनन्त्घर्मात्मक है, अनेक पर्यायो का आधार है। अनेक का तात्पर्य वस्तु में सन्निहित विवक्षित तथा अविवक्षित दो विरोधी 
श्र्मों से है। वस्तु में दो विरोधी धर्म किसी खास विवक्षा से ही रह सकते है। नित्य का विरोधी अनित्य, एक का विरोधी अनेक, भेद का विरोधी 
अमेद आदि है। वस्तु नित्य है यह द्रव्य-दुष्टि है, वस्तु अनित्य है यह पदार्थ-दृष्टि है। जब आभूषण को कगन कहते हैं तब कगन वस्तु की पर्याय- 
दृष्टि से कहा गया इसलिए अनित्य है, क्योकि कभी गलवा कर अग्रूठी आदि बनवाई जा सकती है। अत इसकी पर्याय नप्ट हो सकती है। 
जय यह कहते हैं कि कगन सोने का है तब यह द्रव्य-दृष्टि है क्योकि सोना नित्य है; गलाने पर भी सोना ही रहेगा। 'स्थात्‌' शब्द बस्तु के 
अस्तित्व गुण को प्रधानता से बताता है। इसके द्वारा अनेकान्त और सम्यक्‌्-एकान्त का बोध होता है | एक ही दृष्टि से वस्तु दोनों नही हो 
सकती । वस्तु के अनन्त धर्मों का बोध न होने के कारण एकान्तवादी स्थाद्वाद को नही समझ सके । वाणी के द्वारा एकसाथ सत्य का पूर्ण क्षन 


नही हो सकता । 

जिस धर्म का वर्णन किया जाता है वह मुख्य तथा अन्य गौण बन जाते है। एकान्तदृष्टि से अन्य गौण धर्म वस्तु से पृथक माने जाते 
हैं। इस प्रकार एकान्‍्त दृष्टि से वस्तु का सौन्दर्य समाप्त हो जाता है। यह निश्चित है कि ससार विरोधी तक्‍्वों से पूर्ण है। उदाहरणार्थ 
सखिया प्राणघातक पदार्थ माना गया है किन्तु वैद्यक प्रक्रिया द्वारा यह प्राणरक्षक बन जाता है । यदि सखिया को अनुपात में न खाया जाए तो 
वह प्राणघातक बन जाता है। किन्तु वैद्य वेः परामर्श वे: अनुसार यथाविधि सेवन करने पर प्राणरक्षक होता है। स्पष्ट है कि सखिया पदार्थ 
में एक ही नही दोनो दृष्टिया सन्निहित हैं। इस प्रकार वस्तु के स्वरूप के विषय मे समन्‍्वयकारी परस्पर मंत्री रखने वाली दृष्टि से वस्तु का 
सत्स्वरूष हृदयग्राही होता है । 


स्याह्रद भगवान्‌ ऋषभदेव की देन 


स्थाद्ाद नया सही है। भगवान्‌ ऋषभदेव ने ही टसका प्रतिपादन कर दिया था। भगवान्‌ महावीर के समय तक संदर्भ बदल गए । 
जनसाधारण को समझाने का नया आयोजन भगवान्‌ महावीर ने किया था। आज भी लोग स्याद्वाद को नही समझ पाते। स्थाद्वाद में व्यवहुत 
'स्यात्‌' को अरबी भाषा के 'शायद' शब्द का पर्यायबाची मानते हैं। जिसके आधार पर उन्होने स्याह्वाद को सशयवाद का पर्याय मान लिया । 
यह भ्रामक है । ऐसे लोग इस शब्द के वास्तविक अर्थ से अपरिचित है। शकराचार्य जैसे विद्वान्‌ भी स्याद्वाद के अर्थ को न समझ पाए । यह्‌ 
प्रश्न उठता भी स्वाभाषिक है कि जो नित्य है वह अनित्य भी है, जो एक है बह अनेक भी है, जो वाच्य है वह अवाच्य भी है, कैसे ? किन्तु 
स्पाह्गाद इन विपक्षी तत्वों का निराकरण तही करता बल्कि समर्थन करता है। यही स्याद्वाद की विशेषता हैं। विभिन्‍न सापेक्षिक दृष्टियो 
द्वारा ही उसका वास्तविक स्वरूप-दर्शघन हो सकता है। विज्ञान हो या धर्म सापेक्षता की मूल धारणा एक-सी रहेगी, सिद्धान्त एक-सा होगा । 
वैज्ञानिक आइन्स्टाइन ने सापेक्षता के सिद्धान्त द्वारा सिद्ध किया है कि परमाणु मे अनन्त शक्ति विद्यमान है। यह सिद्धान्त भगवान्‌ महावीर 
ते हजारो वर्ष पूर्व ेघ्लोज निकाला था । 


स्याद्वाद नित्य व्यवहार की बस्तु 


स्थाद्वाद जीवन में नित्य व्यवहार की वस्तु है। इसकी उपादेयता स्वीकार करनी होगी अन्यथा लोक-व्यवहार सलना कठिन है। 
जो अनेकान्त का विरोध करते हैं वे भी इस अपने जीवन में अपनाते हैं| स्थाह्वाद ऐसा सिक्‍का है जो समस्त विश्व मे चलता है। इसकी मर्यादा 
से बाहुर कोई वस्तु नही है । जैनाचार्यों ने अपने सरस साहित्य द्वारा इस ज्ञान-गर्भित सिद्धान्त को जनसाधारण तक पहुचाया । तत्वार्भ- 


रेड आचार्यरत्त भी देशभूषण जो महाराज मभिगम्हत प्रन्ण 


राजवातिक' में आवार्य अकलकदेव ने बताया है कि वस्तु का वस्तुस्व इसी में है कि वह अपने स्वरूप को ग्रहण करे और पर की अपेक्षा 
अभावरूप हो । इन विधि-निषेध दृष्टियो को अस्ति और तास्ति दो भिन्‍न धर्मों द्वारा बताया। 


स्थाड्ाद सत्याग्रह है 

साररूप में यह सिद्धान्त हमें सजय किए रहता है कि जगत के अनेक रूप हैं, पक्ष हैं, गुण हैं। मानव अपनी सीमित अवधारण 
क्षमता के कारण एक रूप, एक पक्ष, एक गुण को ग्रहण कर पाता है और इसी गर्व में भरकर स्व से भिम्न रूपों, पक्षों, गुणों को समझने वालें 
से झंगड जाता है। ऐसी स्थिति में दोनो पक्षो का मार्ग अवरुद्ध हो जाता है। क्योंकि वह जश्ञानमद में डबकर दूसरों से व्यर्थ ही वाद-विवाद में 
सल्नज्ञा रहता है। वर्तमान समय मे सम्पूर्ण संसार में युद्ध, विध्यंस, ब॑मनस्य का कारण मानव का यही एकाम्त-दृष्ट के प्रति दुरात्रह है । 
स्थाद्ाद सत्याग्रह है जिसका अर्थ है कि जैसे तुम्हारे दृष्टिकोण में सत्यांश है बैसे ही दूसरो के । अपने ही दृष्टिकोण को सत्य और दूसरे के को 
असत्य नही मातना चाहिए। 


आत्मवत्‌ व्यवहार का आधार स्याद्वाद 

पाइचात्य दर्शन विधटन मानकर चलता है। भारतीय दर्शन समन्वय को अपनाने में प्रयस्नशील है । कारण यह है कि यहां जीवन 
के शाश्वत मूत्यो का महत्व है केबल भौतिक व्यवस्था का नहीं। व्यक्ति के व्यक्तित्व के विकास के लिए सामाजिक सगठन आवश्यक 
है। मानव अपने जीवन लक्ष्यों को प्राप्त कर सके । इसके लिए ऐसी सामाजिक व्यवस्था ही जो लक्ष्य प्राप्ति के पथ की बाधाओं का उन्मूलन 
कर सके । आत्मिक समानता की अनुभूति हुए बिना समुचित विकास सम्भव नहीं। समाज के विधटन का मूल हेतु विषमता है। विषमता 
तभी दूर हो सकती है जब कि सभी से आत्मवत्‌ व्यवहार करें । आरमवत्‌ व्यवहार तभी अरचरित हो सकता है जब अनेकान्त-दृष्टि अपनाई 
जाय । सामाजिक उत्कर्ष के लिए व्यक्ति में आत्म-निर्णय के साथ आत्मानुशासन आवश्यक है। किसी दूसरे पर अपनी शक्ति का दुरुपयोग त 
करे, अपनी सत्ता लादने का प्रयास न करें क्योकि जितता अधिक बाह्य नियत्रण होगा उतना हो उसका निस्‍्तेज होगा। इसलिए सापेक्षता 
की आवश्यकता है । सापेक्षता से ही सत्य का सही ज्ञान तथा निरूपण हुआ । एकातिक, एकाशिक दृष्टि होने के कारण कुछ व्यक्ति अधिकार, 
पदलिप्सा में ड्वे रहते है। दूसरो को अवसर नही मिलता तब असतोप की ज्वाला भडक उठती है। इस दृष्टि से भारत को ही नही विश्व को 
भी जैन दर्शन की सबसे बडी देन स्याद्वाद है। स्याद्वाद इन स्थितियो का निवारण कर सकता है। 


संग्रह-वत्ति का परिहार 

विपमता का का रण तृप्णा भी है जिसमे सग्रह-व॒त्ति जन्म लेती है। यह वृत्ति आसक्ति रूप मे बदल जाती है। तभी परिग्रह की 
भावना जागृत होती है जिससे समाज में अन्याय, अत्याचार, शोषण का जन्म होता है । एक वर्ग सम्पत्त तथा दूसरा विपन्न हो जाता है। जैन 
दर्शन का स्याद्वाद स्पप्ट करता है कि प्रत्येक व्यक्ति का अस्तित्त्व है, जैसे मैं हूं वैसे वह भी है, मेरी आवश्यकता है वैसे उसकी भी, मैं अधिक 
सग्रह कर लूगा तो दूसरों को क्या मिलेगा यह भावना परिग्रह-भावना का उच्छेद करती है। जिससे सामाजिक व्यवस्था में सन्‍्तुलन आता 
है। स्याद्वाद आध्यात्मिक जीवन का मूल तो है ही लौकिक जीवन को भी सुव्यवस्थित करता है। प्रजातन्त्र के लिए यह आधारशिला है। 
अनेकास्त आगाध समुद्र है जिसमे एकान्तिक विचाररूपी नदियों को आत्मसात कर नेने की क्षमता है। 


स्थाद्गाद मन के तनावों को रोकता है 
पारस्परिक विवाद समाप्त करने के लिए समन्वयकारी दृष्टिकोण की आवश्यकता है। स्याह्वाद मन के तनावो को रोकता है यदि 
यह दृष्टि न रहे तो सभी सम्बन्धों मे, चाहे वे पारिवारिक हो या सामाजिक, राष्ट्रीय हो या अन्तेराष्ट्रीय, तनाव, ठकराव, सचर्ष छिड जाते 
हैं। अत' इनसे बचने के लिए तथा मतुलित जीवन-यापन करने के लिए अनेकान्त स्याद्ाद को अगीकार करना आवश्यक है। 
स्याद्गाद के महत्व को विदेशी विद्वानों ने स्वीकार किया है । प्रो० हर्मन जेकोबी ने लिखा है--“जैन धर्म के सिद्धान्त प्राचीन 
भारतीय तस्वज्ञान और धामिक पद्धति अम्यासियों के लिए बहुत महत्वपूर्ण है। इस स्याद्वाद से सर्व सत्य विचारों का द्वार खुल जाता है।” 
आज का विश्व जटिल, गुटबन्दी मे सधर्षशील है। प्रत्येक राष्ट्र एक-दूसरे का विश्वास लो बैठा है। सभी राष्ट्र स्वय को शक्तिशाली मानते 
हैं। किस समय एक-दूसरे पर प्रहार कर दें कुछ पता नही । भौतिक उपलब्धियाँ मिली किन्तु मानव आन्तरिक रूप से भीत है। कुछ समान 
सम्पन्नता वाले राष्ट्र आपस में गुट बनाकर अन्य राष्ट्रो को दबाने के यत्न मे है। जिससे चारो तरफ हाहाकार मचा हुआ है। गुटअन्दी का 


१. “हपरात्मोपादाभापोहनव्यवस्था वाद हि वस्तुमों वध्तुत्वम्‌ , तस्‍्थार्थ राजबातिक, पृ० २४ 
सींग दंत भीभांसर १५ 


निशाकरण करने के लिए शुटनिरपेश्ता को अपनाकर ही शान्ति व्यवस्था लाई जा सकती है। इस गुट निरपेक्ता का आधार स्याद्ाद है। 


महावीर का दृष्टिकोण लक 

अगवान्‌ महावीर ते कहा था कि कोई मत, सिद्धान्त असस्य नही है। विरोधियों द्वारा स्वीकृत सत्य भी सत्म है क्योकि विरोधियों 
के सत्म में भी सृजनात्मक लत्व विद्यमान रहते हैं। स्व-सत्य से तालमेल न बैठने के कारण उनकी उपेक्षा विध्वंसात्मक भावों को जन्म देती है । 
यहू सत्य है कि मानव द्ब्य के सम्पूर्ण कूप को एक साभ नहीं समझ सकता यदि ऐसा ही हो तो सर्वज्ष बन जाय । कोई एक मार्ग तही है जिस पर 
आगे बड़कर सत्य के सभी पक्षों का ज्ञान हो जाय । स्याद्वाद में दुराग्रह नही है। इस सिद्धान्त को अपनाते हुए राष्ट्रीय नीतियो की स्वीकृति के 
साथ अन्य राष्ट्र की नीलियों में जो ग्रहण करने योग्य हो, उसे भी अपनाना चाहिए । जिस प्रकार दूसरो के विचारों को सत्य व प्रमाणिक रूप 
में स्वीकार करते हैं। उसी प्रकार अन्य राष्ट्रों कीपतीतियो, उनकी सार्वभीमिकता के प्रति भी सम्मान का भाव रखता आवष्यक है। जब किसी 
'बाद' को ऐकान्तिक रूप से सरय मानते हैं और अन्य 'वादो' को असत्य मानते हैं तब द्द्वात्मक स्थिति सामने आती है। स्याद्वाद ही 
असहिष्णुता तभा मनमानी विचारघाराओ भे परिमार्जन कर उन्हें तया रूप दे सकता है। स्याह्वाद का शिक्षण अपने प्रति ही नही समस्त 
मानव जाति के प्रति आदर अनुराग उत्पन्त क्र समन्वय की ओर अग्रसर होने की प्रेरणा देता है । 





स्थाह्ाद सम्पूर्ण जैनेतर दर्शनों का समन्वय करता है। जैन दा्शनिको का कथन है -- 
बोद्धानामुजुसृूत्रतो. सतसमूह्दान्तियां. संग्रहात्‌। 
सांझ्यानां तत एवं तेग़समयाद यौगदच वंशेधिक' । 
दारबबह्मविवो८पि हग्दनयतः:  सबनेयेगंफितां। 
जैसी द॒ष्टिरितीह सारतरता प्रत्यक्षमुद्वोक्मते ॥ 

---अध्यात्मसा र, जिनमतिस्तुति 
अभिप्राय यह है कि सम्पूर्ण दर्शन नयवाद मे समाहित हो जाते हैं, अतशव सम्पूर्ण दर्शन नय की अपेक्षा से सत्य हैं। 
उदाहरणत: ऋजुसूत्रनय की अपेक्षा बौद्ध, संग्रहनय की अपेक्षा वेदान्त, नैगमनय की अपेक्षा न्याय-बैशेषिक, 
शब्दनय की अपेक्षा शब्दब्रह्मवादी तथा व्यवहारनय की अपेक्षा चार्बाकदर्शन को सत्य कहा जा सकता है। ये 
नयखरूप समस्त दर्शन परस्पर विरुद्ध होकर भी समुदित होकर सम्यकत्व रूप कहे जाते है। 
सच्चा अनेकान्तवादी किसी भी दर्शन से है थ नही करता । वह सम्पूर्ण नयरूप दर्शनो को इस प्रकार वात्सल्य- 
दृष्टि से देखता है, जैसे कोई पिता अपने पुत्रो को देखता है। क्योकि अनेकान्तवादी को न्यूनाधिक बुद्धि नहीं हो 
सकती । वास्तव मे सच्चा शास्त्रज्ञ कहे जाने का अधिकारी वही है, जो स्थाह्मद का अवलम्बन लेकर सम्पूर्ण दर्शनों 
में समान भाव रखता है? वास्तव में माध्यस्थ्य भाव ही शास्त्रो का गृढ़ रहस्य है, यही धर्मवाद है। माध्यस्थ्य भाव 
रहने पर शास्त्रों के एक पद का ज्ञान भी सफल है, अन्यथा करोड़ो शास्त्रो के पढ़ जाने से भी कोई लाभ नही । 

यश्य सर्वत्र समता नयेषु तनयेध्विव। 

लस्पानेकान्तवादस्थ कब न्यूनाधिकशेमुषी ॥ 

तेम स्पाह्ादमासस्ण्य सर्वव्शनतुल्यताम्‌ । 

मोक्षोद्रेशविधेषेशण थः पह्यति स. शास्त्रबित्‌॥ 

माध्यस्थ्यमेद शास्त्रार्थो गेल तस्चार सिध्यति । 

स॒ एव ध्ंवादः: स्थादन्यवबालिशवल्गमम्‌ ॥ 

साध्यस्थ्यसहित हा कपदज्ञानसपि प्रमा । 

धास्त्रकोटि: बृगंवान्या तथा चोकत महात्मना॥ 
--अध्यात्मसार, ६१, ७०, ७२, ७३ 
-- सम्पादक 








न जाध्ार्मरत्त भी देशमूबण जो महाराज अभिनत्दन प्रभ्ण 


सत्य की सर्वाडग साधना 
श्री देवेन्द्र मुनि शास्त्री 


एक सिक्‍के के दो पहलू 

सत्य बिराट है। वह अनन्त आकाश की सरह व्यापक है। बह आत्मा का छुद्ध स्वरूप है, यथार्थ अभिव्यनित है। अत. विदव के सभी 
मूर्धन्य मनीधियों ने एक स्वर से सत्य के महत्त्व को स्वीकार किया है। सत्य की आराधना और साधना ही सर्वश्रेष्ठ और सर्वज्येष्ठ आराधना 
और साधना है। सत्य सूर्य की तरह जन-जन के अन्तर्मानस को आलोकित करने वाला ब्रत है, तो असत्य अमा की रात्रि की तरह गहन अन्ध- 
कारमय है। सत्य और अहिंसा ये दोनों एक सिक्‍के के दो पहलू हैं। अहिंसा के अभाव मे सत्य अस्तित्वहीन है ओर सत्य के अभाव भें अहिंसा 
निर्मुल्य । अहिसा को यदि निषेधात्मक माना जाय तो सत्य उसका विधेयात्मक पक्ष है। सत्य जीवन का मूल तत्त्व है, व्यावहारिक जीवन 
का मूल आधार है और आध्यात्मिक साधना का प्राण है। सत्य की आराधना के बिना सारी साधना मिथ्या है और सारा व्यावहारिक जीवस 
भी अस्त-व्यस्त है । 


सत्य की परिभाषा 

भारतीय चिन्तको ने सत्य पर गहराई से चिन्तन करके उसकी परिभाषा करते हुए लिखा है---जो शब्द सज्जनता का पावन संदेदा 
प्रदान करता है, सौजन्य भावना को उदबुद्ध करता है और जो यथार्थ व्यवहार का पुनीत प्रतीक है, वह सत्य है। जिस दब्द के प्रयोग से जन- 
जन का हित होता है, कल्याण होता है, आध्यात्मिक अभ्युदय होता है, वह सत्य है।' सत्‌ वह है, जिसका कभी भी नाश नहीं होता। जो नष्ट 
हो जाता है, वह सत्‌ नहीं है। कुरुक्षेत्र के मैदान मे अर्जुन की जिज्ञासा पर कर्मयोगी श्रीकृष्ण ने कहा---जो असत्‌ है, उसका कभी जन्म नहीं 
होता । वह कभी अस्तित्व मे नहीं आता और जो सत्‌ है, वह कभी भी नष्ट नही हो सकता ।'* सत्‌ हर समय विद्यमान रहता है। वह अतील 
काल में भी था, वर्तमान में है और भविष्य में भी रहेगा। वह त्रिकालवर्ती है। 

जैनदर्शन के महान्‌ चिन्तक आचार्य उमास्वाति ने सत्‌ की परिभाषा करते हुए लिखा है---जो पदार्थ उत्पाद, व्यय और भ्रौथ्य से 
यूकत है, वह सत्‌ है।' जैन दृष्टि से विष्व के सभी पदार्थ या तत्त्व जड और चैतन्य इन दो तत्त्वों मे समाविष्ट हो जाते हैं। ऐसा कोई समय 
नही, जिनमें इन दोनो तत्वो का कोई अस्तित्व न रहा ही, प्रत्येक बस्तु द्रव्य रूप से नित्य है, पर्याय रूप से उसमे उत्पाद भी होता है, और 
विनाश भी होता है। बदलती हुई पर्यायों मे भी जो अपने मूल स्वभाव को नही छोड़ता, वह द्रव्य है। पदार्भ का मूल गुण हर समय अपने ही 
स्वरूप भें स्थित रहता है। सत्य यथार्थ है, वास्तविक है, उसमे किसी भी प्रकार का सम्मिश्रण नही है । इसीलिए सत्‌ से सत्य छब्द निष्पन्न 
हुआ है। जिसका अस्तित्व तीनो कालों मे है वह सत्‌ है वही सत्य है।' सत्य शब्द तथ्य के अर्थ मे भी व्यवहृत हुआ है। जो वस्तु जैसी देखी 
है, या सुनी व समझी है, उस वस्तु को जन-जन के हित के लिए उसी रूप में कहना, वचन के द्वारा उस तथ्य को प्रकट करना ही सत्य है। 
महथि पतजलि ने व्यास-भाष्य में सत्य का लक्षण बताते हुए कहा--सत्यं यथार्थ वाइसनसो यथादुष्ट यथाशुत ।* 


सत्य की महिमा 
एक जिज्ञासु ने भगवान्‌ महावीर से पूछा--इस विराट्‌ विश्व मे ऐसी कौन-सी वस्तु है, जो सारपूर्ण हो ! भगवान्‌ ने कहा-... कि 

अद्भ्यों हित सत्यम्‌ (', जाचाय॑ शांतिसूरि : उत्तराब्ययन टीका 

जासतो विद्यते सादो, भाभावों विश्वते सत: ।', गीता 

'इत्पादब्यय लौभ्ययुवत सत्त्‌ ।', तस्वाधंसूत्र, ५२६ 

४. 'कालख्ये छिप्ठतीति सद्‌ तदेव शत्यम्‌ ।' 

५, पोगहश न, साधसपाद, सूद ३ 


जम दर्दग भोगांसा ३७ 





जा श्छ न 


इस लोक में सत्य हो सारभूत है।* सत्य रहित जो भी है, वह निस्‍्सार है क्योंकि सत्य समस्त भावों का प्रकाश करने वाला है।* सत्य की 
भहूतता प्रदशित करते हुए भगवान्‌ महावीर ते कहा--सत्य महासागर से भी अधिक गम्भीर है, चन्द्र से भी अधिक सौम्य है और सूयंमण्डल से 
की अधिक तेजस्वी है ।' 

सरय कैवल वाणी तक ही सीमित नही है। वह अभिव्यक्ति का ही प्रकार नही है। सत्य का जन्म सबसे पहले मन में होता है और 
बाद में वह बाणीं के द्वारा व्यक्त होता है तथा आचरण के द्वारा वह मूत्तेरूप लेता है। यदि मन में अलग विचारधारा चल रही है, वाणी से 
अन्य विचार उगले जा रहे हैं और आचारण दूसरे हो रूप में किया जा रहा है, तो वस्तुत. वह व्यक्ति सत्यनिष्ठ नहीं है। उसके जीवन में 
अभार्धता नहीं है। सत्यनिष्ठ व्यक्ति के मन, वन और आचरण मे एकरूपता रहती है, अनेकता नहीं | उसके अन्सर्मानस में जो चिन्तन 
चलता है, वही वाणी के द्वारा मूस' रूप लेता है और वही आचरण के द्वारा जन-जन को अभिनव प्रेरणा देता है। यदि मन में असंत्य का 
जिष व्याप्त है और वाणी से सत्य का अमृत बरस रहा है तो वह केवल वाकूछल है। वह वाकूछल दूसरों के विनाश के लिए है। ऐसी मधुर 
बाणी जो सत्य प्रतीत होती है किन्तु यथार्थत: सत्य नही है, वह किपाक फल के सदृद्य है। जिसमे हलाहूल विप रहा हुआ है। ऐसे व्यक्ति को 
भारतीय चिन्तको ने घूर्से माना है। 

वह विषकुम्मपयोमुख है । वह महात्मा नही, दुरात्मा है। भगवान्‌ महावीर ने कहा--सत्य की निर्मेल धारा सर्वेप्रथम मन में बहती 
चाहिए, फिर वचन में, और फिर आचरण में । जिसके मन, वन और काया में सत्य समान खझूप से प्रवाहित है, वह महात्मा है--पतवित्र 
आत्मा है ।* संत्य जब तक जीवन के अणु-अण मे व्याप्त नही होता, तब तक उसमे चमत्कार पैदा नही होता है। कोई व्यक्ति प्रतिज्ञा ग्रहण 
करता है कि मैं अमुक कार्य कर दूगा, यदि वह कार्य नही करता है तो बह सत्य का आचरण नही हुआ ! राजा हरिइचन्द्र ने सत्य के लिए ही 
सब कुछ छोड दिया था। प्रदन व्याकरण में कहा है--“जैसा कहा है वैसा क्रिया के द्वारा साकार करना सत्य है | सस्य जह भणिय तह 


थे कम्मुण! होइ (संवरदार) | 


सत्म प्रज्वलित प्रदीप 

सत्य जगमगाता हुआ एक प्रज्वलित प्रदीप है, जो जन-जन को आलोक प्रदान करता है । सत्य की चर्चा नही, अर्चा आवश्यक है । 
एक बार पण्डित जवाहरलाल नेहरू ने अपने वक्तव्य मे कहा--“मैंने डाक्टर राजेन्द्रप्रसाद जी को जीवन में कभी असत्य बोलतेहुए नही देखा 
और न सुना ही | ” राजनीति में रहकर भी सत्य का प्रयोग जीवन में किया जा सकता है । जो लोग यह समझते है कि राजनीति मे असत्य 
के बिना कार्य नही चल सकता, उनके लिए प्रस्तुत उदाहरण सर्च-लाइट की तरह उपयोगी है । 


जीवन की ऊधष्मा : सत्य 

सत्य मानव के उज्ज्वल चरित्र का सजग प्रहरी है। वह प्रहरी जब तक सजग रहता है, तब तक बुराइयाँ फटकने नहीं पाती । 
शरीर में से ऊष्मा यदि निकल जाये तो व्यक्ति जीवित मही रह सकता | जब तक ऊप्मा है, शरीर के कण-कण मे प्राण है, तब तक वह जीवित 
है। उसमे चमक-दमक है, वह बढता है, सुन्दर बना रहता है और प्राण निकनते ही वह सडता है, गलता है, उसमे की हे कुलबुलाने लगते है 
उस मुर्दे वारीर का स्थान घर नही होता, श्मशान होता है। शव का चाहे कितना भी श्गार किया जाये, वह निरर्थक है। बैसे ही सत्य रहित 
जीवन की स्थिति होती है। वह भी सत्य की ऊष्मा से रहित निष्प्राण हो जाता है। असत्य धृए के बादल के सदुश है। वे बादल भले ही उमड- 
चुमडकर आयें, किन्तु वे बिखरने के लिए होते हैं, बरसने के लिए नहीं! उन बादलों से भूमि की प्यास नहीं बुझ सकती, और न खेती ही 
लहलहा सकती है। 


असत्य का मल स्रोत 
हमे सर्वप्रथम यह समझना होगा कि असत्य का मूल स्रोत कहा है ? ऐसी कौन-सी आन्तरिक वृत्तियाँ हैं जिसके कारण असत्य 
जन्म लेसा है। न्याय का यह पूर्ण निदिचत सिद्धान्त है कि बिना कारण के कार्य नहीं हो सकता । कारण मे जो गुण होगे, वे कार्य मे भी अपने 





१. 'प््ण लोगम्मि सारभूय ।', प्रश्तश्याकरण, २।२ 
२. 'धच्च'' 'पभ्ासक भवति सव्वभावाण !, वही, २।२ 
« सक्च”'“गधीरतर महासमुदाओ, सच्च''सोमतर चदमडलाओ, दित्ततर सूरमडलाओ ।', कही, २।० 
४. 'मणसच्छे, वयसच्चे, कायसस्ले । 
४, “'मनस्मेक वभबस्थेक काये चैक महात्मताम्‌ । 
मतस्पस्यद्‌ वचस्यन्यद्‌ काये भान्यव्‌ वुशश्भनाम्‌ |! 


श्८ आधार्य रत्न भरी देशभूवण जो महाराज अभिनप्दत प्रभ्य 


न्ध्फ 


आप आयेंगे ।' यदि कारण असत्य है तो कार्य सत्य कदापि सम्भव नही । 

कल्पता कीजिए---एक कुम्भकार मिट्टी के बर्तन बना रहा है। थे मिट्टी के बर्तन जिनके मूल में मिट्टी है, वे सोने-साँद़ी के महीं 
बन सकते । जैसा कारण होगा, बैसा ही कार्य होगा । कारण-कार्य के नियमों मे परिषर्तन नहीं हो सकता । 

जैन दाशे निको ने कहा--असत्य का मूल-कारण मिश्यार्थ है | मिध्यादृष्टि के सत्य भाषण को व्यवहार की भाषा में सत्य कहा 
जा सकता है किस्तु वास्तविक दृष्टि से बहू सत्य नहीं है, क्योकि उसे सत्य-दृष्टि प्राप्त नहीं है। एक व्यक्ति जिसने मदिरा पी रखी हो और 
उस मदिरा के नशे मे उन्‍्मत्त बना हुआ हो । उस समय घह पिता को पिता, पुत्र को पुत्र, पत्ती को पत्नी और साता को माता कहता है और 
उनके साथ उसी प्रकार का व्यवहार भी करता है, स्थूल दृष्टि से वह सत्य प्रतीत होता है, तथापि बहू अपने होदा मे नहीं है, उसका दिमाग 
दुरुस्त नही है। अतः बह दूसरे क्षण दूसरी बात भी कह सकता है। भाग्य के भरोसे जो कुछ भी मुह से निकल जाये । पर बह स्वय नहीं समझता 
है कि मैं कया बोल रहा हू ? ऐसी ही स्थिति एक पागल व्यक्ति की भी होती है। वह एक क्षण में प्रेम से वार्तालाप करता हैं तो दूसरे क्षण 
खूख्थार भेडिये के समान मारने के लिए भी लपक सकता है | उसके भुह से निकली हुई सत्य बात भी प्रमाण रूप नहीं मानी जा सकती, 
क्योंकि उसमे बिवेक और विचार का आलोक नही है। जिसकी दृष्टि मे मिथ्यात्य की मलिनता है, अज्ञान का गहन अन्धकार है, उसका सत्य, 
सत्य नही है। सत्य वही होता है, जिसे विवेकदृष्टि प्राप्त हो चुकी है और जिसे सत्य-दृष्टि उपलब्ध हो जाती है, वह अनन्त, अपरिमित, और 
असीम सत्य के सदर्शन कर सकता है। 


सत्य-दृष्टि और सत्य 


मल्य और मत्य की दृष्टि मे अन्तर है। जो सम्यर्दृष्टि साधक है, उसकी दृष्टिट सम्यक होती है जिसके कारण वह जो भी ग्रहण 
करता है, वह सत्य के लिए होता है। यदि सम्यरदृब्टि आ्रान्तिवश असत्य का आचरण कर भी ले किन्तु ज्ञात होने पर वह अपनी भ्रान्ति और 
तज्जन्य आचरण को स्वीकारने मे भी सकोच नही करता और उसी समय उस आशच्चरण को छोड देता है। जब उसे यह परिज्ञात हो जाये कि 
उसका कथन सत्य नही है तो वह उसी क्षण सत्य को स्वीकार कर लेता है। आचार्य देववाचक ने स्पष्ट शब्दों में कहा है --- “यदि मिथ्या- 
दृष्टि सम्यकृश्रुत को भी ग्रहण करेगा तो वह भी सम्यकृश्रुत उसके लिए मिथ्या मे ही परिणत होगा और यदि सम्परदृष्टि मिथ्याश्रुत को प्रहण 
करेगा तो वह भी उसके लिए सम्यस्श्रत के रूप मे परिणत होगा ।” जैसे--- गाय घास को भी दूध के रूप मे परिणत करती है और सर्प दूध को 
भी जहर के रूप मे परिणत कर देता है, बैसे ही जिसकी दृष्टि सम्यक्‌ है उसके द्वारा जो भी ग्रहण किया जायेगा, वह सम्यक ही होगा और 
मिथ्यादृष्टि द्वारा ग्रहण किया हुआ मिथ्या बनेगा । सम्यरदृष्टि जहर को भी अमृत के रूप मे परिणत कर देता है और भिध्यादृष्टि अमृत को 
जहर के रूप मे । यदि हमारा मन सत्य को ग्रहण करने मे समर्थ नही है तो हम सत्य को भ्रहण नही कर सकते। यदि हमारे मे सत्य-दृष्टि है 
तो हमें प्रत्येक परिस्थिति और वस्तु में सत्य के दर्शन हो सकते हैं । 


असत्य बोलने के कारण 

भगवान्‌ महात्रीर ने असत्य भाषण के कारणों पर चिन्तन करते हुए कहा है--मुख्य रूप से असत्य चार कारणों से बोला जाता 
है---करोध से, लोभ से, भम से और हास्य से ।' जब मन से क्राध की आँधी चल रही हो, लोभ का बवण्डर उठ रहा हो, भम का भूत मन पर 
हो, और हास्य का प्रसग हो, उस समग्र मानव सहज हो असत्य-भाषण करता है, क्योंकि ये विकार जीवन की पविन्नता और मानव के 
विवेक को नष्ट कर देते है, जिससे उसकी वाणी और व्यवहार मे असत्य प्रस्फृटित होता है । 

श्रद्वि मत में दया की स्रोतरिवनी प्रवाहित नहीं हो रही हो, अपितु प्रतिशोध की अग्नि भडक रही हो, एक-दूसरे को हीन बताने 
का प्रयत्न चल रहा हो तो मनुष्य ककंश भाषा का प्रयोग करता है। इस प्रकार की कक श, कठोर, प्राणियों को परिताप देने बाली, सपापकारी 
सत्य भाषा भी असत्य है, क्योंकि अन्तर्मानस में जो वैभाविक भावनाएं पनप रही हैं वे सत्यवाणी को भी असत्य से परिणत कर देती हैं। 
इसके विपरीत यदि मन में अहिसा का आलोक जगमगा रहा हो, करुणा-दया की शीतल सरिता प्रवाहित हो, तो बाणी के द्वारा असाक्षघात्ी 


से निकला हुआ असत्य भी सत्य है । 
जैन दार्शनिको ने व्यकित की वाणी की अपेक्षा विचारों को और भाषा की अपेक्षा भावों को अधिक महत्त्व दिया है । 


१. 'कारणगुणपृथको हि कार्यंगुणो दुष्ट: +' 
२, 'एयाँणि मिल्छांदिदिठत्स सिछ्छलपरिस्गहियाह मिच्छासृस । 
एआणि केव सम्मदिट्ठिस्स सम्मत्परिग्गहिंपाइ सम्मसुय !।', नन्‍दीसृत्र 
है, 'सब्य भते | मुसाबाय पच्यकल्लासि--से कोहा वा, लोहा वा, भया वा, हारा वा नेब सय मुस दएज्जा '**।, दशवकालिक, ४/१२ 


अष वर्कव भीमांसा ३६ 


आधार्य अगस्त्यसिह स्थतिर', आयार्य जिनदास सहृत्तर' और आजार्य हरिभद्र' ने असत्य के चार कारणों का विदलेषण करते 
हुए उन्हें उपसक्षणमात्र बताया है। क्रोध से मान को मी सूचित किया गया है। लोभ से माया को भी ग्रहण किया गया है। भय और हास्य 
का कथन करने से राग-देष, कलह, अभ्यास्यात आदि कारणों का भी ग्रहण किया गया है। इस तरह अनेक बृत्तियो से असत्य बोला जाता है। 
दश्वेकालिक की अगस्त्यसिह्‌ चुणि' और जितदास चूणिः में मृषाबाद के चार प्रकार बताये गये हैं -- 


(१) सद्भाव प्रसियेष--जो है, उसके सम्बन्ध में यह कहना है कि यह नही है, जै े--जीव, पुण्य, पाप, बन, मोक्ष आदि के 
सम्बन्ध में कहना कि ये नहीं हैं। 

(२) असवृभाव उदभावभा---जो नही है, उसके सम्बन्ध से कहना कि वह है, जैसे--आत्मा के संगत और स्वव्यापी न होने 
पर भी उसे उस प्रकार का बतलाना या आत्मा को दयामाक, तन्दुल के समान कहना । 

(३) अर्थास्तर--एक वस्तु को अन्य बताना, जैसे- -गाय को घधोडा कहना, घोडे को गाय कहना आदि | 

(४) पहा--जैसे--काणे को काणा कहना, अन्धे को अन्धा कहना, नपुसक को सपुंसक कहना । इस प्रकार के वजन बोलना 
जिससे सुनने वाले को पीड़ा हो । 


यदि कोई मानव दुर्भाग्य से काणा या अन्धा हो गया है, उसे एकाक्षी या अन्धा कहना, लौकिक दृष्टि से भले ही सत्य हो, पर 
भर्मकारी भाषा होने से वह सत्य नही है ।९ ऐसे कथन मे व्यग्य और घृणा रही हुई होती है। बोलने वाला व्यक्ति सुनने वाले के चित्त पर 
चोट करके हथित होता है। उसे हीन बताकर अपनी महानता प्रदर्शित करना चाहता है। उसके अन्तर्मानस में आसुरी वृत्ति अठसेलियाँ कर 
रही होती हैं। जिससे वह उस व्यक्ति को खिझाना व चिढाना चाहता है। अन्धे का अन्धा और काणे को काणा कहना यह तथ्य हो सकता 
है पर सत्य नहीं । तथ्य हितकर ही हो यह बात नही है, वह अहितकर भी होता है। उसमे राग-द्वेष का सम्मिश्रण भी होता है, इसलिए बह 
सत्य भी असत्य है । ५ 

सत्य कहो पर चुभने वाला न हो, जो असर करे पर हृदय में छेद न करे। वही सत्य बोलो, जो जन-जन का कल्याण करने 


बाला हो! 
सत्य॑ दिवं सुन्दरम्‌ 
सत्य के लिए भारतीय चिन्तको ने कहा---'वह सुन्दर हो, कल्याणकारी हो ।' जो केवल सुन्दर ही है और कल्याणकारी नही है तो 


वस्तुतः वहू सत्य नही है। इसोलिए सत्य क्षिषं सुन्दरभ्‌ कहा गया है। सत्य एक ऐसी साधना है जिसे प्रत्येक व्यक्ति स्वीकार कर सकता है। 
व्यक्ति अपनी सामश्यं के अनुसार उसे ग्रहण कर सकता है । 

स्कन्दपुराण में कहा है--सत्य बोलो, प्रिय बोलो, किन्तु अप्रिय सत्य कभी मत बोलो । और प्रिय असत्य भी मत बोलो ।* परहित 
मे बाक्‌ और मन का यथार्थ भाव ही सत्य है | योगसूत्रकार पतजलि ने कहा है --सत्य-प्रतिष्ठित व्यक्ति को वाकसिद्धि प्राप्त होती । 
है (६ यदि कोई व्यक्ति बारह वर्ष तक पूर्ण रूप से सत्यवादी रहे तो उसकी प्रत्येक बात यथार्थ होगी। एतदर्थ ही यजुवेंद के ऋषि ते कहा--- 
सत्य के पथ पर चलो ।"” 





१, दशवैकालिक, अपस्थ्यर्सिदचूणि 
२, परश्मबेकालिक, आचार्यजिनदासचूणि, पृष्ठ-१४८ 
३. दक्षई कालिक, हारिभद्ीयटीका, पत्र-१४६ 
डे. वक्षवैकालिक, अगस्त्यसिहूणि 
५, दश्बकालिक, जिनदासचूर्णि, पृष्ठ-१४८ 
६. तहेब काण काणे सि, पड़गण पड़गे स्तिथ। 
वाहिय बाँव रोगित्ति, तेम चोरे त्ति नो वए ॥', दशवेकालिक, ७ ॥१२ 
७. सत्य ब्रयात प्रिय बूयात्‌, न ब्रयात्‌ सत्यमप्रियम्‌ ! 
प्रिय चे॑ नामृत ब्रयादेष धर्म: समातन: ॥', स्कन्दपुराण, ब्रा० घ० मा[०, ६।८८ 
८, परहिताबं वाझ मनसों भयाथ्ंत्य ।' 
€. 'सत्यप्रतिध्ठायां क्रियाफलाअयत्वम्‌ ।', योयसूल्,, २३६ 
१०, “हतस्य पस्या प्रेत ! 'यजुर्वेद, ७४४५ 


ड आचार्यरल्त भी देशभूषण जो महाराज अभिनस्कत प्रत्थ 





मानव का श्रेष्ठ गुण : सत्य 

ऋग्वेद मे कहा गया है--जो व्यक्ति दुष्कर्मी हैं, वे सत्य के पवित्र पथ को पार मही कर सकते |! इसीलिए यजुबंद में ऋषि 
ईश्वर से प्रार्थना करता है---मैं असत्य से बचकर सत्य का अनुगामी बनूं ।' सत्य ही बोलो, असस्य कभी मत बोलो ।' अथवेदेद के अनुवार 
असत्यवादी वरुण के पाश में पकड़ा जाता है। उसका उदर फूल जाता है ४ आचार्य मनु का मन्तव्य है कि इस लोक में भी असत्य बोलते 
बालों को धोर पापी माना जाता है। तस्कर केवल दूसरों के धन का अपहरण करता है, पर मृषावादी अपनी आत्मा के सदगुणों का भी अप- 
हरण करता है ।* सज्जनों के बीच किसी बात को न बतलाना भी असत्य है। शब्द और अर्थ को तोड-मरोडकर उस्टे-सीघे रूप मे प्रस्तुत 
करना, असत्य के साथ ही स्तेय-कृत्य की तरह है।' शतपथ ब्राह्मण में सत्य को मानव का सर्वश्रेष्ठ गुण कहा है। इसके अभिमतानुसार 
असत्यभाषी अपवित्र है। वह किसी भी यज्ञ आदि पवित्र कार्य को करने का अधिकारी नही है ।* सत्य के द्वारा ही मानव मे तेजस्विता आती 
है । उसका नित्य अभ्युदय होता है तथा वह सिद्धि को वरण करता है। जो व्यमित सत्य बोलता है, उसका तेज प्रतिपल-प्रतिक्षण बढ़ता है 
और असत्य बोलने वाले का तेज क्षीण होता चला जाता है। अत सदा सत्य भाषण करना चाहिए 7 


सुष्टि सत्य पर प्रतिष्ठित है 

ऋणग्वेद के ऋषि ने सत्य को सर्वोच्च स्थान दिया है। उनका अभिमत है कि सृष्टि की उत्पत्ति के क्रम में सर्वप्रथम ऋत और सत्म 
उत्पन्न हुए । सत्य से ही आकाश, पृथ्वी, वायु स्थिर है। सत्य के समक्ष असत्य की किचित्‌ भी प्रतिष्ठा नहीं है ।* एक अन्य बैदिक आचार्य ने 
भी कहा है---पृथ्वी सत्य पर आधृत है । सत्य के कारण ही आकाश-मण्डल मे चमचमाता हुआ सूर्य सारे विश्व को प्रकाश और ताप देता है। 
सत्म के कारण ही शीतल-मन्द-सुगन्ध पवन प्रवाहित है। और तो क्या ? विश्व की जितनी भी वस्तुएं हैं, वे सत्य पर प्रतिष्ठित हैं ।'” शिव- 
पुराण में कहा है--तराजू के एक पलड्े मे हजारो अश्वमेघ यज्ञ के पुण्य को रखा जाये और दूसरे पलड़े मे सत्य को रखा जाये तो हजारो 
अद्वमेध यज्ञ के पुण्य से बढ़कर सत्य का पुण्य है ।'' इसीलिए वाल्मीकि ऋषि ने राम के पवित्र चरित्र का उट्टकन करते हुए लिखा है कि 
राम ने अपने प्राणो के लिए भी कभी मिथ्याभाषण नही किया ।'* राम ने स्पष्ट शब्दों मे कहा--न मैं पहले कभी झूठ बोला हूं और न कभी 
आगे झूठ बोलूगा ।' सन्त तुलसीदास ने भी सभी सुकृत्यों का मूल सत्य को बताया है।'' अधथर्ववेद के मंत्र विभाग मे महषि शौतक की जिज्ञासा 
का समाधान करते हुए आचाये अगिरा ने सत्य की गौरव-गरिमा गाते हुए कहा--सत्य की विजय होती है, असत्य की नहीं। सत्य से देवयाव 
मार्ग का विस्तार होता है, जिससे आप्तकाम ऋषिगण प्रस्तुत पद को प्राप्त होते हैं। जहा पर सरभ का परम विधान है ।* दतपथ ब्राह्मण मे 
लिखा है--तत्यवादी को प्रारम्भ भे भले ही विजय प्राप्त न हो, पर अन्त सें विजय सत्यवादी की ही होती है। जैसे--देवताओ और असुरों 
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१. 'ऋतस्य पन्‍या ने तरति दुष्कृत.', ऋग्वेद, (/७३/६ 
२. 'इदमहमन्‌सात्‌ सत्यमुपैमि', यजुर्वेद, १'५ 
३, (क) 'सत्य बद', उपनिषद्‌ 
(श) 'सत्यमेव वद नानृतम्‌ , बोधायनधर्मसूत, ६.६ 
अथपववेद, ४/१६ 
मनुस्मृति, ४/२२५ 
'सर्बस्तेयक्त', मनुस्मृति, ४,२५६ 
शतपथश्राह्मण, ३,.१/२,१० तथा १"१।॥१/१ 
शतपथब्राह्मण, २२/१,१६ 
ऋगेद, ७/१९०४/२२ 
'सत्मेन धार्येते पृथ्वी, सत्मेन तपते रवि, । 
सटमेग बायवों वान्ति, स्व सस्ये प्रतिष्ठितम्‌ ।।' 
११, 'अश्वमेघ सहस्न॒ थे सत्य स्‌ तुसयाधूतम्‌ । 
अश्वमेत्त सहलाद्धि, सत्ममंक विशिष्यते ॥।', शिवपुराण, उ० स०, १२/२५ 
१२, 'बच्चा्त प्रतिगुद्दीयात्‌ सत्य श्र याग्त चानृतम्‌। 
अंपि जोवितहेतोश, राम' सत्यपराक्रम ॥', वारमीकि रामायण, ५'३३/२४ 
१३, 'अनृत्त नोक्षतपूर्व मे न भ बक्ष्मे कदाचत ।' 
१४, 'सत्व भूल सब सुकृत सुहाए ।', रामचरितसानस, २/२७/६ 
१५. 'सत्यभेव जयति नासृत॑, सत्येत पन्‍्धा बिततों देवयान: । 
बैताकमन्त्पृषयों हाप्तकामा, यत्र तत्‌ सत्यस्म परम निशान ॥।', अग्रर्ववेद 


जेब अर्शतत जीभांता डर 


जी हा छा 


१ 


के बीच भयंकर युद्ध हुआ । उस युद्ध में पहले देवता पराजित होते रहे, अन्त में विजय उन्ही की हुई ।' 


आत्त-साक्षात्कार का साधत : सत्य 


सत्य से ही देवताओं ने असुरों पर विजय-बैजयन्ती फहराई थी। उनका अप्रतिम यश सवधित हुआ था। सत्य कष्टों को भी दूर 
भरता है।' ऐतरेय ब्राह्मण में मनु के पुत्र नाभानेदिष्ठ का एक मधुर प्रसंग है। नाभानेदिष्ठ ने सत्य बोलकर बहुमूल्य पारितोधिक भ्राष्त 
किया था। इसलिए उसने विज्ञों को यह आदेश दिया कि आप सत्य बोला करें। मानवमात्र भूल का पात्र है। जीवन में भूल होता उतना बुरा 
नहीं है। मदि जीवन में कोई पाप भी हो गया है और उस पाप को मानव सत्य रूप में स्वीकार कर लेता है तो बह उस पाप से मुक्त हो जाता 
है ।' उपनिषत्‌कार का मन्तव्य है कि सत्य से आत्मा उपलब्ध होता है।* सत्य आत्म-साक्षात्कार का साधन है । आत्मानुभूति का हैतु है । 


सत्य पर बलना कठिन 


जैन पुराण साहित्य में ऐसे प्रसंग प्राप्त होते हैं, जहा असत्म भाषण से अनेक व्यक्तियों का पतन हुआ है। किवित्‌ असत्य भाषण 
भी विविध द्विविधाओ और पतन का कारण बन जाता है। जैसे-- राजा वसु ने जान-बूक्षकर अज॑यंष्टव्यस्‌ पद के मिथ्या अर्थ को सत्य मानकर 
उसका प्रतिपादन कर दिया था तथा मिथ्या जथ के पक्ष मे निर्णय कर दिया था, जिससे उसका सिहासन पृथ्वी में भस गया था। 

मानव-जीवन में यदि सत्य-निष्ठा नही है तो उसके जीवन में धर्म का कोई अस्तित्व ही नही है | धर्म की जड़ सत्य पर आधृत है। 
सामान्य रूप से सत्य पर दृढ़ रहना सहज नही है। सत्य का पथ तलवार की धार पर चलने से भी अधिक कठिन है| तलवार पर दो पैसे लेकर 
बाजीगर भी चल सकता है, अपनी कला दिखाकर जन-जन के मन को मुग्ध कर सकता है। किन्तु सत्य के मार्ग पर चलना अत्यधिक कठिन 
है। तसबार की धार पर चलने के लिए सतत जागरूकता अपेक्षित है। बिना तन्‍्मयता के नुकीली घार पर चलना लतरे से खाली नहीं है। 
जरा-सी असावधानी से धार पैर को काट सकती है। किन्तु सत्य का मार्य तलवार की धार से भी अधिक तीखा है। किचिस्‌मात् भी असाव- 
घानी यहाँ नही चल सकती ।* अतः सत्य के पथिक साधक को अत्यन्त जागरूकता के ताथ अपने कर्तव्य पथ पर बढना चाहिए। 


सत्य और भ्राचरण 


भारत की शासकीय मुद्रा पर सत्यमेव जयते अंकित है। घामिक स्थलो पर भी सत्य बोलने के लिए प्रेरणा प्रदान की जाती है। 
चाहे धर्मनेता हो, समाजनेता हो या राष्ट्रनेता हो--वे सभी सत्य बोलने की प्रेरणा देते हैं और असत्य के परिहार के लिए कहते हैं। पर 
आज जोवन से और व्यवहार में सत्य कितना अपनाया जा रहा है, यह एक चिन्तनीय प्रश्न है। 

पाश्यात्य दार्शनिक आर० डब्ल्यू० एमर्सन ने एक बार कहा था--सत्य का सर्वश्रेष्ठ अभिनन्दन यह है कि हम जीवन मे उसका 
आचरण करें। राष्ट्रपिता महात्मा गांधी ने भी स्पष्ट शब्दों मे कहा--जो व्यक्ति सत्य को जानता है तथा मन, वचन, काया से सत्य का 
आचरण करता है, वह परमात्मा को पहचानता है। एक दिन वह मुक्ति को भी वरण कर सकता है। 


सत्य : जीवन का आधार 


एक पाद्चात्य चिन्तक ने लिखा है कि मानव-जीवन की नीव सत्य पर आघृत है। सत्य सम्पूर्ण जीवन और सृष्टि का एकमात्र 
आधार है। एमर्सन ने कहा है--सत्य वह है, जिसे सुन्दरतम और श्रेष्ठतम आधार पर मानव अपना जीवन अवस्थित कर सकता है। सत्य का 
आधार ही सर्वोपरि तथा सर्वश्रेष्ठ आधार है । 

महाभारत के उद्योगपर्व मे यह बताया गया है कि जिस प्रकार नौका के सहारे से व्यक्ति विशाल समुद्र को पार कर जाता है, बैसे 
ही मानव सत्य के सहारे नरक-तिर्येंच के अपार दुःखो को पार कर स्वर्ग प्राप्त कर लेता है । 


१. शतपथक्राह्मण, ३/४/२/८ 

२, शतपथद्ाह्मण, ११/५/३/१३ 

३. शतपथब्राह्मण, २/५/२/२० 

४, बूहूदा रृण्यक-उपनिषद्‌, ३६/१/४ 

४, 'भुरस्थ ध्ारानिशिंता दुरत्यया, दुर्गपथस्तत्‌ कबयो बदन्ति ।' 

६ 'सरत्य स्वर्गस्प सोपान, पारावारस्तु नौरिक ।', महाभारत, उद्योग पर्व 


हर आधाप्ररत्न भी देशमूषण जी महाराज जभितग्दन ग्न्य 


सत्य का मरहम 

शरीर मे जब तक ऊष्मा रहती है तब तक यदि शरीर पर मक्खी-मच्छर आदि जैठते हैं तो शरीर उसे सहन नहीं कर पाता | ऊष्मा 
समाप्त होसे के पश्चात्‌ यदि शरीर के टुकड़े-टुकड़े भी कर दिये जायें तो भी उसे पता नहीं लगता। साधक के जीवन में भी लत्य की ऊष्मा 
रहती है, तब तक कोई भी दुर्गुणरूपी मक्खी-मच्छर उसे बर्दाइत नही होता । शास्त्रों मे बताया गया है---यदि किसी श्रमण से मोह की तीज्ता 
के कारण महावत भंग हो गया हो और वह आवार्य, उपाध्याय या गुरुजन के समक्ष जाकर अपनी उस भूल को उनके सामने यथातथ्य बताकर 
तथा प्रायश्चित लेकर शुद्ध हो जाता है तो उस श्रमण को भाचार्य आदि वरिष्ठ पद भी दिया जा सकता है। महाव्रत-मंग जैंसे मयंकर भाव 
को भी सत्यरूपी मरहम भर देता है। जिस श्रमण का सत्य महाब्रत पूर्ण रूप से सुरक्षित है, वह श्रमण अन्य महातव्नतों को मंग करने पर भी 
सुधर सकता है। वह अपनी गलती को गलती के रूप मे स्वीकार कर अपनी शुद्धि कर सकता है। यदि साधक भूल करके भी भूल को भूल 
सही मानता है, उनका प्रायश्चित नहीं करता है तो उसका सुधार कभी भी सम्भव नहीं है, बह आराधक नहीं बन सकता । 

जैसे गुरुतर व गुप्त व्याधि से ग्रसित रुणण व्यक्ति चिकित्सक के सामने गुप्स से गुप्स बात भी प्रकट कर देता है तो चिकित्सक उसके 
रोग का सही निदान कर देता है। चिकित्सक रुग्ण व्यक्ति के गलत कार्यों की निन्‍दा और भर्त्सना नहीं करता, अपितु औषधि वेकर तथा शल्य 
चिकित्सा कर उसे जीवन-दान देने का प्रयास करता है। वेसे ही सदगुरु रूपी खिकित्सक भी पापी से घुणा नहीं करते, पर प्रायदिचत देकर 
उसके अध्यात्म रोग को नष्ट कर स्वस्थ बनाते है । 


सत्य का अपूर्व बल 

सत्म का उपासक साधक स्वय की गलतियों को गलती समझकर उन गलतियों को सुधारता है। एतदर्थ ही सत्य को स्वयभू, सर्वे- 
शक्तिमास्‌ और स्वतीर्थंगुप्त (रक्षित) कहा गया है । 

सत्य भे अपूर्व बल है। जिस साथक में सत्य का बल व्याप्त हो, वह साधक तोप व मशीनगनो के सामने भी सीना तानकर खड़ा 
हो जाता है, वह भय से कापता नहीं है। बाइबिल में कहा है--सत्य ही महान है और परमशक्तिशाली है। यह जनवल, परिजनबल, धनबल 
और सत्ताबल से भी बढकर है । 

असत्य का बल चाहे कितना भी बड़ा क्यों न हो वह कागज की नौका की तरह और बालू के महल की तरह है। जिनके ड्बने और 
ढहने में समय नही लगता । मैंने देखा है-- दिल्‍ली में रामलीला के अवसर पर विशालकाय रावण के पुतले निर्मित होते हैं । जिसे देखकर मन 
में एक कुलृहल होता है कि इतने विशालकाय रावण को एक नन्‍्हा सा राम कैसे समाप्त कर देगा ? पर वह पुतला कागज और बांस की 
खपच्चियों से बना हुआ होता है जिसमे बारूद होता है। जरा-सी चिनगारी का स्पर्श पाते ही कुछ ही क्षणो में जलकर भस्म हो जाता है। यही 
स्थिति असत्य के आधार पर खड़े हुए बाह्य-आचरण की है। उसमे वास्तविकता एवं स्थिरता का अभाव होता है। 


सत्य का दिव्य प्रभाव 

सत्य का वट वृक्ष शने गने बढता है, फलता है, फूलता है, पर उसकी जड़े बहुत ही गहरी होती है। बह शताथिक वर्षों तक 
अपना अस्तित्व बनाये रखता है, आधी और तूफान भी उसे धराशायी नहीं कर पाते । जबकि लताए बहुत ही शीध्रता से बढती है और शीक्र 
ही नष्ट भी हो जाती है । हल्का सा सूर्यताप उन्हे सुा देता है। और मामूली वर्षा से ही वे सड जाती हैं। इसीलिए कहा है--“सत्य भे 
हजार हाथियों के बरावर बल होता है” । सत्यनिष्ठ व्यक्ति मे इतना अधिक आत्मचल होता है कि उसके सामने भौतिक व अनैतिक बल टिक__ 
नहीं सकता । 

आवश्यकसूत्र और प्रइनव्याकरणसृत्र मे सत्यवादी कः महत्त्व प्रतिपादित करते हुए लिखा है कि सत्यवादी सत्य के दिव्य-प्रभाव से 
विराट्काय समुद्र को तैर सकता है । पानी उसे डुबा नही सकता और अग्नि उसे जला नहीं सकती। खोलता हुआ तेल, तप्त-लोहा, गर्म 
शीश्ा सत्यवादी के हाथ का सस्पर्श होते ही बर्फ की तरह शीतल हो जाते है। पर्बत की ऊंची चोटियों से गिरकर भी वह मरता नही। 
हत्रुओ से घिरने पर भी शत्रु उसका बाल-बाका नहीं कर पाते। यहा तक कि देव भी उसके चरणों की धूल लेने के लिए लालायित रहते 


हैं। 
योगदर्शन मे सत्य की अपार वाक्ति का परिणाम प्रतिपादित करते हुए कहा है-- सत्य-प्रतिष्ठायां क्रियाफलाअयस्वम्‌ सत्य का पूर्ण 
परिपाक हो जाते पर किसी भी प्रकार की कोई कमी नही रहती । बह चाहे जिसे वरदान या अभिशाप दे, वह सत्य होकर ही रहता है। 


सत्य सुदृढ़ कवच है 
पाध्चात्य दार्शनिक कांट का अभिमत है, सत्य वह तत्त्व है जिसे अपनाने पर सानव भले-बुरे की परख कर सकता है। हृदय में 
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रहे हुए सभी सद्युणों के विकास को चादी मानव की सत्यनिष्ठा में स्निहित है। असत्य दुर्गुणो की खान है। सत्य सभी सद्भुणों में श्रेष्ठ 
है, भतः आत्मबल की अभिवृद्धि और ईप्ज्रत्व संप्राप्त करने के लिए भारतीय तस्त्वचिन्तकों ने सत्य को सभी सद्गुणों में श्रेष्ठ सदगुण साता 
है। चीन के भहान्‌ चित्तक कन्फ्यूफियस का अभिमत है कि जो सत्यार्थी होगा, वह कर्मठ भी होगा। आलस्य और विलासिता असत्य की 
कैम है।. 
॥ हे सत्य का पक्षित्र पैर ऐसा पथ है, जिस पर चलने बाले को न अहकारी सतायेगा और न माया ही परेशान करेगी । सत्य ऐसा 
शुपृढ़ कवच है, जिसे धारण करने पर दुर्गूण चाहे कितना भी प्रहार करे किन्तु सत्यवाद पर उनका कोई असर नही होगा। सत्य अभीष्ट फल 
अदान करने वाला है । 

एक कवि ते कहा है---इस पृथ्वी पर ऐसा कौन सा मानव है जिसके हृदय को मधुर व सत्य बचन हरण नही करता है। वह सभी के 
हुदय को आकषित करने वाला महामंत्र है। ससार का प्रत्येक प्राणी प्रतिपल-प्रतिक्षण सत्य वचन सुनने की ही आकाक्षा करता है। देव भी 
सत्य बचत से प्रसन्‍म होकर मनोवांछित फल प्रदात करते हैं। इसीलिए तीन लोकों मे सत्य से अढ़कर अन्य कोई भी ब्रत नही है ।" उपनिषत्‌- 
कार ने कहा है--'सत्य शानकूप और अनन्तब्रह्मस्वरूप है ।* 


सत्य महाद्गत की मावनाएं 


गृहस्थ साधक सत्य को स्वीकार तो अवश्य करता है, पर परिपूर्ण रूप से यह सत्य का पालन नहीं कर पाता। उसका सत्य 
अणृव्वत होता है, किन्तु भ्रमण सत्य को पूर्णरूप से स्वीकार करता है, इसलिए उसका सत्य सिर्फ ब्रत नही, महाद्वत होता है। 

क्रोध, लोभ, हास्य, भय, प्रमाद आदि मोहनीय कर्म की प्रकृतियो के अस्तित्व मे रहने पर भी मन, बचन और काया से तथा 
कृत, कारित और अनुमोदना से कभी भी झूठ न बोलकर हर क्षण सावधानीपूर्वक हितकारी, सार्थक और प्रियवचन बोलना सत्य महाद्रत 
है।' निरर्थंक और अहितकारी बोला गया सत्य वचत भी त्याज्य है। इसी तरह सत्य महात्रती को असम्य वचन भी नहीं बोलना चाहिए ।* 
'यह भोजन बहुत ही अच्छा बना है, यह्‌ भोजन बहुत ही अच्छी तरह से पकाया हुआ है' इस प्रकार सावक्य वचन भी उसे नही बोलना 
शाहिए ।* “मैं प्रस्तुत कार्य को आज अवध्य ही कर लूंगा' इस प्रकार निश्चयात्मक भाषा'का भी प्रयोग श्रमण को नहीं करना चाहिए । 
क्योंकि सावश् भाषा से हिंसा की और निएचयात्मक भाषा के बोलने से असत्य होने की आशका रहती है। इसलिए साधक को सदैव 
हिंतकारी, प्रिय व सत्य भाषा का ही प्रयोग करना चाहिए । 

झन से सत्य बोलने का सकल्प करना भावसत्य है, सत्य बोलने का प्रयास क रना करणसत्य है और सत्य बोलना योगसत्य है। 
भावसत्य से अन्त:क रण विशुद्ध होता है, करणसत्य से सत्यरूप क्रिया को करने की अपूर्व शक्तित प्राप्त होती है तथा योगसस्य से मन-वचन- 
काया की पूर्ण शुद्धि होती है । 

अहिसा के उदातत संस्कारों को भन मे सुदृढ़ बनाने के लिए जैसे पांच भावनाओं का निरूपण किया है, वैसे ही सत्य महाद्रत की 
सुदुढता के लिए पाच भावनाएं प्रतिपादित की गई हैं। जो श्रमण इन भावनाओं का मनोयोगपूर्वक चिस्तन करता है, वह ससार सागर में 
परिक्षमण नहीं करता ।'* भावनाओं के निदिध्यासन से ब्रतो मे स्थिरता आती है।” मनोबल दृढ़ होता है और निर्मल सस्कार मन मे सुदृढ़ 
होते हैं। अल' भावनाओं का आगम-साहित्य में विस्तार से विश्लेषण किया गया है। आचाराग", समवायाग*, और प्रश्नव्याकरण'” में 
भावनाओं का निरूपण है, पर नाम व क्रमो मे कही-कही अन्तर है। उनके नाम इस प्रकार हैं --. 


१. 'प्रिय सत्मं गाक्य हरति हृदय कस्य मे भूवि ? 
मिर सत्यां लोक: प्रतिषदर्भितामभंदति अर |! 
पूरा: सस्याव्‌ माबया।द्‌ ददति मुदिता: कामितफलम्‌ । 
अत; सत्याद वाकयाद प्रतमभिमत भारित भुवते।॥/ 
२. 'सत्यं ज्ञाममनस्त ब्रह्म ।' 
३. उत्तराध्ययत, २५/१४, १६/२७ 
है. उत्तराष्ययन, २१/१४ 
५. उत्तराष्यपन, १/२४, ३६ 
&, उत्तराध्ययत, ३१/१७ 
७. 'तत्स्वैर्यार्थ भाषना पंच-पंच ।/ 
८. आभारांग, द्वितीय श्रृतस्कत्ध, १५वां भावना-अध्ययन 
९, सभवायांग, २५वा समगाय 
4०, प्रश्मध्याकरणंसूत्त, संबरदार, सातवां अध्ययम 


५५ आधार्यरत्न भो वेशतूवण जी महाराज अभिनरह्षत ग्रत्य 


आधारांग में--- (१) अनुवीविभाषण (२) कोधप्रत्याश्यान (३) लोभप्रत्यास्यान (४) अभय (भयप्रत्याख्यान) (४) हास्य- 
अत्यास्याव । 
समवाधांग में--/- ( १) अनुवीचिभाषण (२) क्रोधविवेक (क्रोध का परित्याग) (३) लोसविवेक (लोभ का परित्याग) 
(४) सयजिवेक (भय का त्याग) (५) हास्यविवेक (हास्य का त्याग) । 
प्रदशध्याकरण में-- (१) अनुचिन्तयसमितिभावना (२) क्रोधनिग्रहरूप क्षमाभावना (३) लोभविजयरूप निर्लोभभावमा 
(४) भयमुन्तिरूप धैययुक्त अभयभावना (५) हास्यमुक्तिवबनसंयमरूप भावना । 
अश्लरप्राभुत' में-- (१) अक्रोध (२) अभय (३) अहास्य (४) अलोभ (५) अमोह । 
प्रइनध्याकरण की भाति ही तत्वार्थसृत्र की टीकाओं सर्वार्थेंसिद्धि और राजवातिक" में भी कम मिलता है। 
इन पांचों भावनाओं में जिन कारणों से सत्य की साधना मे स्खलनाए हो सकती हैं उनसे अलग-थलग रहने के लिए प्रेरणा प्रदात 
की गई है। प्रतिपल-प्रतिक्षण चिन्तन करने से साधक मे वे संस्कार बद्धयूल हो जाते हैं, जिससे वह किसी भी समय और परिस्थिति में असत्य 
का उपयोग नहीं कर सकता। 


हम यहां प्रश्तव्याकरण को मूल आधार मानकर ही उन भावनाओं पर चिन्‍्तम कर रहे हैं । 
(१) अनुचिन्त्य-समिति-भावना 


अनुधिन्त्य अथवा अनुविचिन्त्य से तात्पर्य है सत्य के विभिन्‍न पहलुओं पर धुन: पुन: चिन्तन कर बोलना । जब तक जीवन के कण- 
कण में एवं मन के अणु-अणु में सत्य पूर्णरूप से रम नहीं जाता, वहां तक सत्य की साधना व आराधना पूर्ण नहीं होती। सत्य की महिमा 
और गरिमा का तभी पता चलता है जब तक साधक मनोयोगपूर्वक उस पर गहराई से चिन्तन करता है। सत्य के महत्व को समझकर साधक 
उसके बाधकतल्वों' का परित्याग करता है । 

सत्य के बाधक तत्व ये हैं--- 


(१) अलोक् बच्चन--.जो बात नहीं है उसे कहना, स्वयं की प्रशंसा करने के लिए और दूसरों को नीचा दिखाने के लिए झूठ 
बोलना । 

(२) पिशुन बचन अथवा चुगली--नारद की भांति एक-दूसरे के विपरीत बात कहकर लड़ाना। एक राजस्थानी कवि ने शुगल- 
खोर का वर्णन करते हुए कहा--वह बहुत ही खतरनाक प्राणी है, जिसके कारण सरसब्ज बाग वीरान और शहर उजढ़ 
जाते हैं। पैशुत्य ऐसा घालाक तस्कर है जो सत्य रूपी घन को चुरा लेता है । 

(३-४) कठोर बच्चन तथा कट बचन---े दोनों भी सत्य के शत्रु हैं। हित की बात भी कद शब्दों में नहीं कहनी चाहिए। दूध को 
एक मिट्टी के बर्तन मे रखकर पिलाया जाय और उसी दूध को चमचमाते हुए चांदी या स्वर्ण-पात्र थें पिलाया जाय तो 
पीने वाले को अधिक आह्लाद किसमे होगा? स्वर्ण था चादी के पात्र में । वैसे ही सत्य को भी मधुर शब्दों मे कहा जाय 
तो वह अधिक प्रभावशाली होगा। 

(५) चपल वचन-- बहुत ही उतावली से, जल्दबाजी से बिना सोचे बोलता । व्यवहारभाष्य' में आचार्य ने लिखा है--अन्धा 
व्यक्ति जैसे अपने साथ आख वाले व्यक्ति को रखता है, बैसे ही वाणी जो अन्धी है उसे अपने साथ बुद्धिरूपी नेज रखना 
चाहिए अर्थात्‌ पहले अच्छी तरह बुद्धि से सोचकर फिर वाणी का प्रयोग करना चाहिए। 


साधक को सत्य के इन पांच बाधक तत्वों से बचना चाहिए । 
यहां पर यह स्मरण रखना होगा कि आचारांग, समवायांग और प्रइनव्याकरण मे उल्लिखित 'अनुवीणि भाषण' या “अनुविचिन्त्य 


१. 'कोह '्य हास लोहा मोहा विवरीय भावणा जैव । 
विवियस्स भावणा ए पत्तेव ये तहा होंति॥*, आनार्य कुम्दकुन्द ; पट्भाभृत में बारित्षप्राभूत, २२ 
२. तस्याभेसृत्र, ७/३ की टोकाएं 
३. 'अलिप-पिसुण-फरस- कडुय-चबल वयण परिरक्छणट्ठयाए', प्रानव्याकरणमृत्र, संवर हार, सातवां अध्ययन 
४. 'पुष्चि बुद्धिए पव्चेता तशतों वबकमुदाहरे। 
अधपलुओो व तेगार बद्धिमस्तेसए गिरा ।॥", व्यवहारभाष्य, पौदिका-७६ 


कौन इर्दाम भीभांता ४५ 


समितति' के स्थान पर आवाज कुन्दकुन्द ने 'अमोह' भावना का उल्लेख किया है। पर चारित्रप्राभृूत के टीकाकार ने अमुवीजिभरषण ही रखा 
है' और अमोह का अर्थ अनुवीचिभाषणकुशलता किया है। आयम के टीकाकारो ने 'अनुवीचिभाषण' का अर्थ विन्तनपूर्वक बोलना किया 
है, जयकि खारिजप्रामुत की टीका भे* 'बीचि' का अर्थ 'वचन-लहर' तथा 'वचन-तरंग' किया गया है। और उत्त बचन-तरग का अनुसरण 
करके बोली जाने वाली भाषा को 'अनुवीचि' कहा गया है। दूसरे शब्दो मे यो कहा जा सकता है कि सूत्रों का अनुसरण करने वाली ओर 
पूर्वाज्रायं व पूर्व परम्परा का अनुगमन करने बाली भाषा 'अनुवीचि' भाषा है। उसके पदचात्‌ प्रस्तुत भाषा के सम्बन्ध में भी जिन्तन चला। 
भट्टअकलक ने दोनो ही अर्थों को स्वीकार किया है।' 

साराश्य यह है कि प्रस्तुत भावना में भाषा व उसके गुण-दोषों पर चिन्तन करके सत्य के प्रति मन में दृढ़ता बनाये रखी 


जाती है। 


(२) क्रोध निग्रह रूप क्षमा भावना 

गह द्वितीय भावना है। प्रथम भावना मे चिल्तनपूर्वक विवेकयुक्त वचन बोलने का अभ्यास किया जाता है। निरन्तर अभ्यास करने 
से संस्कार सुदृढ़ हो जाते हैं । 

असत्य भाषा के प्रयोग का प्रथम कारण क्रोध है। क्रोध का भूत जब मस्तिष्क पर सवार होता है तब विवेक लुप्त हो जाता है। 
बह दूसरों पर मिश्या दोषो का आरोपण करने लगता है । उसे यह भान ही नही रहता कि मैं किसके सामने और क्या बोल रहा हू। क्रोष 
अनेक दुर्गणो की लिचड़ी है, इसीलिए प्रस्तुत भावना मे क्रोध से बचकर क्षमा को धारण करने का सकल्प किया जाता है। मन को क्षमा से 
भौवित करने का उपक्रम करना ही इस भावना का मूल उद्देश्य है। 


(३) लोभ विजय रूप नि्लोभ भावना 


ऋरध की तरह लोभ भी सत्य का सहार करने वाला है। क्रोध से द्व ष की प्रधातता होती है तो लोभ मे राय की प्रधानता। सूर्य 
के चमचमाते हुए दिव्य प्रकाश को उमड-घुमड़ कर आने वाली काली-कजराली घटाएं रोक देती है और अन्धकार मडराने लगता है। बैसे 
ही लोभ की घटाओ से भी मानव का विवेक धृथला हो जाता है, सत्य सूर्य का प्रकाश मन्द हो जाता है । 

लोभ के कारण मानव असत्य भाषण करता है। सत्य का साधक लोभ से बचने के लिए इस प्रकार चिन्तन करता है कि जित 
पर-पदार्थों पर मैं मुग्ध हो रहा हूं, वे सभी बस्तुएं क्षणक है । ससार के अपार कष्ट इन वस्तुओं के प्रति ममत्व एवं लोभ के फल ही है। अत. 
बहूँ नि्लोभ-भावना का चिन्तन कर लोभ की वृत्ति को नष्ट करने मे संतत प्रयत्नणील रहता है। 


(४) भयमु क्तियुक्त अभय भावना 


लोभ मीठा जहर है जो साधक के जीवन रस को चूस लेता है, उसे विधमिश्चित कर देता है तो भय कटुक जहर है जो साधक के 
जीवन को संत्रस्त कर देता है। भय का सचार होते ही व्यक्ति की बुद्धि कुठित हो जाती है, वह करणीय तथा अकरणीय का यथातंथ्य निर्णय 
नहीं कर पाता । 

स्थानांग में सात भय बताये हैं-- (१) इहलोकभय (२) परलोकभय (३) आदानभय (४) अकस्मात्‌ृभय (५) वेदनाभय 
(६) मरणभय (७) अपयशभय । इत भयों के कारण मानव असत्य भाषण करता है। 

अयभीत व्यक्ति सत्य नही बोल पाता । इसलिए आगम साहित्य में साधक को यह स्पष्ट आदेश दिया है कि तुम्हें भयभीत नही 
होना चाहिए। भय के दुष्प्रिणामों पर चिन्तन कर अभय बनाने का प्रयास करना चाहिए। 

सुप्रसिद्ध विचारक इमसेन ने लिखा है--भय अज्ञान से उत्पन्न होता है। 

साधक भयविमुक्ति के लिए अभय भावना से आत्मा को भावित कर सत्य के चिन्तन को सुदृढ़ करता है। 


१. 'अकोहणो अलोहो ये भय हस्स विवज्जिदो । 
अणुवीति भासकुसलो विदिय वदर्मिस्सदों ॥', चारित्रप्राभृत, गाधा ३२ को टीका 
२. 'बीचा वागूलह्री तामनुहृत्य या भाषा ब्तंते सानुवीची भाषा--जिनसूत्रानुसारिणीभाषा-अनुवोचीभाषा-पूर्वाचार्य सूक्षपरिपाटी मतृसलध्य भाषणीयमित्य्, । री 


चारित्ञप्राभूत, गाया ३२ की टीका 
३. 'अनुषीविभावण अनुलोमभाषणमित्यर्थ --विभायं ध्रादण अलुवीबिभाषणमिति वा ।', तक्त्याथराजवातिक, ७/५ 


है, स्थानांगसूत्र, स्थान-७ 


४६ आजायंरत्त भी देशभूषण जो महाराज अभिनस्कत भ्रत्द 


(५) हास्य-मुक्तिवचन संयम रूप भावना 

स्वास्थ्य के लिए मानव को सदा प्रफुल्लित रहना चाहिए। खिले हुए फूल की तरह उसका चेहरा होना चाहिए । 

उत्तम मानयो की आंखें हसती है। जब भी हसने का प्रसंग आता है, उनकी आंखों से ऐसी रोशनी चमकती है कि मानव का 
मन आनन्द से विभोर हो जाता है। मध्यम मानव खिलखिलाकर हसता है और अध्षम मानव अट्टहास करता है। उसके ठहाके से दीवारें 
गूजने लगती हैं । इस प्रकार की हसी अमम्यता व जगलीपन का प्रतीक है । समझदार ज्यक्ति बहुत कम हसता है। वह हसी-मजाक का परि- 
त्याथ कर इन्द्रियों को संयत्त करता है ।' राजस्थानी कहावत भी है--““रोग की जड खांसी, लडाई की जड़ हासी ।” हास्य सत्य का शत्रु 
है। एक कवि ने कहा--ए मानव ! हस मत ! हंसना उच्चता का प्रतीक नहीं है। हसने से अनेक दोष आ जाते हैं और गुण चले जाते हैं 
सथा लोग पागल समझते हैं ।* 

हसी-मजाक करने वाला गम्भीर नहीं हो सकता । वह विवेकयुक्त शब्दों का चमन नहीं कर पाता, सत्य-असत्य का विबेक नहीं 
रख पाता। लोगों को हसाने के लिए वह जोकर, विदृषक या भांड की तरह चेष्टा करता है, जिससे लोग हंसें । वह दूसरों का उपहास भी 
करता है, जिससे दूसरो के हृदय को आघात लगता है। एतदर्थ ही शास्त्रकारो ने साधक को हुंसी-मजाक न करने के लिए प्रेरणा दी है। 

यहा यह स्मरण रखना होगा कि हसी-मजाक और विनोद में अन्तर है। विनोद में सौम्यता होती है, यथार्थता होती है । विनोद में 

इस प्रकार से दाब्दो का प्रयोग होता है, जिससे किसी के दिल को पीड़ा नहीं होती, किन्तु हंसी-मजाक में दुसरो के मन में पीडा होती है। “एफ 
वअ्यंग्य-बचन हजार गालियों से भी भयानक होता है” तथा “एक मसखरी सौ गाली” आदि लोकोक्तियां व्यंग्य-हास्थ की भयंकरता का 
दिग्दपोन कराती हैं। अतः साधक हसी-भजाक का परित्याग करता है और संवम के द्वारा ऐसे ससकार जागृत करता है जिससे उसकी वाणी 
चूर्ण संयत, निर्दोष और यथार्थ होती है । हित, मित, प्रिय, तथ्य व सत्य से संपुकत होती है । 

उपर्युक्त पक्तियों म॑ सत्य के सम्बन्ध में सक्षेप मे कुछ चिन्तन किया है। यो सत्य का स्वरूप बहुत ही विराट है। शब्दो के संकीर्ण 
चेरे में उसे बांधना सम्भव नही, किन्तु सक्षेप मे समझा तो जा ही सकता है। 


गिर हितकारक सद्वचन बोलना सत्य है । 
असत्य भाषण के त्याग करने से सत्य वचन प्रकट होता है । 
मनुष्य लोभ, भय, मनोरजन, अज्ञानता आदि अनेक कारणों से असत्य बोलता है। क्रोध, अभिमान, व्यग्य रूप से 
अन्य व्यक्तित को दु.लकारक, निन्दाजनक, पापवचन बोलना भी असत्य मे सम्मिलित है, अतः सत्यवादी मनुष्य को 
ऐसे बचन मुख से उच्चारण नही करने चाहियें। 


कोहमयलोहहासपद्ृष्णा.. अनुवीचिभाषण॑ जैव । 

विदियस्स भावणाथों भ्रदस्स पंचेब ता होॉति॥ --मूलाचार, ३३८ 
सदेव अपने मुख से प्रामाणिक, सत्य, स्व-परहितकारी, मृदु वतन बोलने चाहिएं, अपने सेवकों से, भिखारी, दीन, 
दरिद्र व्यक्तियों से सात्वना तथा श्ञान्तिकारक मृदु बचन बोलने चाहिए । पीडाकारक कठोर बात तन कहनी चाहिए 
क्योकि उनका हृदय पहले ही दुःखी होता है कठोर वचनों से और अधिक तुलेगा । यह जिद्ठा यदि अच्छे वजन 
बोलती है तो वह अमूल्य है। यदि यह असत्य, भ्रामक, भयोत्पादक, पीडादायक, कलहकारी, क्षोभकारक निन्‍्दनीय 
वचन कहती है तो यह जीभ चमड़े का अशुद्ध टुकडा है। 


सत्य प्रिवः हि]त॑ चाह: शूपगृत सुनृतत्ताः:। 
तस्तत्यमपि नो सत्यन्षप्रिय चाहित॑ अर बत्‌॥ --अनगार-धर्मामृत, ४२ 


(आधार रत्न श्री देशभूषण जी महाराज कृत उपदेशसारसंग्रह, भाग-१, जयपुर, वि० सं० २०३६ से उद्धत) 




















4, 'सब्बं हासं परिष्च्ज अहलोण गृततों परिब्वए ।', आचारांग, ३१२ 
२, 'हॉथए नहीं गिषार, हंसिया हलकाई हुवे । 
हूंसिया ढोंच अचार, गुण जाने गहलो कहै ॥।' 


सन बंतोभ भीमांसा है 


सस्‍्वज्ञता 
७७9 श्री जिनेन्द्र वर्णी 








निःसन्देह समीचीन श्रद्धा, समीचीत विवेक तथा समीचीन आचरण का परम्परागत त्रित्व ही एकमात्र कल्याण का हेतु है, इसके 
अतिरिक्त अन्य सब कुछ वथा है, परन्तु देखना तो यह है कि क्या वास्तव मे हमारा श्रद्धात, विवेक तथा आचरण “समीचीन' विशेषण को 
धारण करने के योग्य है। क्या किसी व्यक्ति विशेष से प्रभावित होकर उसकी बातों पर श्रद्धा कर लेता समीचीन है अथवा अन्य धर्मों का 
लिरस्कार करने वाली विविध साम्प्रदामिफ अद्धाओं की भांति ही यह कोई साम्प्रदायिक श्रद्धा है। क्या द्ञास्त्रशात समीचीन ज्ञान है अथवा 
विश्वविद्यालयों से बड़ी-बडी उपाधि प्राप्त कर लेने वाले स्नातकों के शान की भांति ही वहू कोई दाब्द-संग्रह है। क्या 'शरीर जुदा, आत्मा 
जुदा” इस मन्त्र की माला जपना समीचीन विवेक है अथवा केवल शब्द-विन्यास है। क्या शास्त्रानुसार क्रियायें करना या ब्रत आदि धारण कर 
लेना समीचीन माच रण है अथवा लज्जा, भय, गौरव के कारण धारण किया गया कोरा लदाब है। 

शास्त्रों का उल्लेख है कि समीचीन त्रित्व को धारण करने वाले व्यक्तियों की सख्या प्रायः अत्यल्प हुआ करती है, तब कया स्कूल, 
कालेज की भांति शास्त्रों का अम्यास करके तथा कराके अथवा ब्रतादि घारण करके तथा कराके इनकी सख्या में वृद्धि करना समीचीन है 
अथवा शब्दाडम्बर तथा बाह्याडम्बर के कारण उत्पन्न हुई भ्रान्ति है। क्या इस प्रकार के मानवीय प्रयासों के द्वारा स्वाभाविक-विधभान बाधित 
किया जा सकता है। ये तथा अन्य भी अनेक प्रइन हैं जो कि पग आगे रखने से पहले किसी भी कल्याणाकाक्षी मुमुक्षु के हृदय मे उदित हुआ 
करते हैं। परन्तु इनका उत्तर वह कहा से तथा किससे प्राप्त करें, क्योकि सभी तो धर्म पर दृढ़ आस्था रखते हैं, सभी शास्त्रज्ञ हैं, सभी देह 
तथा आत्मा को पृथक्‌ समझते तथा कहते हैं और सभी शास्त्रानुकूल आचरण का यधाशक्ति पालन कर रहे है। 

यह एक पहेली है । किसकी सामथ्ये है कि इसको बूझ सके। क्या इसको बूझने वाला भी उसी श्रेणी मे न गिना जायेगा, जिसमे कि 
की वन्ध्या का पुत्र ह' ऐसा कहते वाला । तब क्‍या आध्यात्मिक क्षेत्र में तथा साधना के क्षेत्र मे जो इतना बड़ा विकास आज चारो ओर 
दिखाई दे रहा है, वह सब वथा है अथवा मिथ्या है। इस बात का उत्तर देने का भी सर्वज्ष के अतिरिक्त और किसको अधिकार है। गुत्थी पर 
शुत्यी चढ़ी जाती हैं, उलझन पर उलझन पड़ी जाती है । 

सत्पुरुषार्थ को वृधा बताना इण्ट नहीं है, केवल यह बताना इष्ट है कि समीचीनता सत्य है और संत्य को सत्य ही पढ़ सकता है, 
तल्वश ही तत्वश को पहचान सकता है। परन्तु जो तत्वश़ होगा वह दूसरो को संत्यता या असत्यता का प्रमाण-पत्र देने का अहकार करेगा ही 
क्यों | दूसरों को छोटा-बडा देखने वाली विषम दृष्टि है तो तत्वशञता नही और तत्वश्ञता है तो विषम दृष्टि नहीं। यह एक विचित्र पहेली है। 

तथापि इतना तो निश्चित रूप से कहा ही जा सकता है कि तत्त्वशता का सम्बन्ध शब्द से नही जीवन से है। इसका यह अर्थ नहीं 
कि शब्द अथवा शास्त्रशता सर्वथा व्यर्थ है। नि:सन्देह शब्द इस मार्ग मे सबसे बडा साधक है परन्तु सबसे बडा बाधक भी यही है। साघक तो 
यह किसी-किसी को ही होता है, प्रायः सबको बाधक ही होता देखा जाता है। अआन्ति उत्पन्त कर देना इसकी सबसे बडी बाधा है क्योंकि 
कौन शास्त्रश्ञ अपनी दृष्टि को असमीचीन मानता है। जब उसकी सभी बातें सत्य होती हैं, उसकी सभी व्याख्यायें सत्य होती हैं, उसकी सभी 
चर्चायें सत्य होती हैं भौर उसका अध्ययन तथा अध्यापन भी सत्य होता है तब वह अपने को अलमीचीन कंसे मात्र सकता है। उसे यह भी 
पता लगने नही पाता कि जो कुछ व्याल्यायें या चर्चायें अथवा अध्ययन-अध्यापन वह कर रहा है बह स्वय अपने जीवन को पढकर कर रहा है 
या शास्त्रों को देखकर अथवा शास्त्र मे पढी गई बातो को सत्का रवश कर रहा है। शास्त्रों मे ११ अग के पाठी द्रव्यलिंगी को मिथ्यादृष्टि कहा 
गया है। सभी धास्त्रज्ञ प्रायः द्षास्त्रज्षता की गोणता दर्शाने के लिए इसका उदाहरण देते हैं परन्तु कौन ऐसा है जो अपने को भी उसी श्रेणी का 
समझता हो। यही शब्द की सबसे बडी अान्ति है । 

शास्त्रो में शास्त्राध्ययन को स्वाध्याय कहा है। इसका क्या तात्पर्य है इसका विचार करने वाले कोई बिरले ही हो तो हों क्योंकि. 
स्वाध्याय का सीधा-सीधा अर्थ 82 7९80708 या अपने जीवन का अध्ययन करना है शब्द पढ़ना नही । शब्द उससे नि्मित्त अवश्य होता है, 
क्योकि शब्द वाचक है ओर उसका वाच्य अध्येता के अपने जीवन में पढा जाने योग्य है। जो अध्येता वाचक पर से बाच्य का अध्ययन करने में 


डंप आधार्य भो वेशभूवण जो सहाराण अभिनव्यत क्रय: 


सफल हो जाता है उसके लिये हो जास्त्राध्ययन स्वाध्याय कहा जा सकता है। अन्य सभी के लिये तो वह शास्त्राध्ययन ही है, स्वाध्याय नहीं । 
स्वाध्याय को ही परम तप कहा गया है शास्त्राष्ययन को नही, क्योकि स्वाध्याय से जिस प्रकार कर्मों के शतलण्ड होते देखे जाते हैं उस प्रकार 
शास्त्राष्ययन से नही देखे जाते । स्व-अध्ययन से निरपेक्ष शास्त्राष्ययन तो अध्येता में क्ानाभिमान उत्पत्न करके कर्मों की बृद्धि का ही हेतु 
होता है, हाति का नही । 

इसी प्रकार आचरण के क्षेत्र मे भी समझा जा सकता है। आच रण शब्द जीवन की सहज गति का शोतक है । चारिजं ललु धम्मों, 
ग्रह सूत्र घारित़ को धर्म अथवा स्वभाव घोषित करता है, क्योकि धर्म का पारमाथिक अर्थ वस्तु का स्वभाव किया गया है, बाहा का कियाकाण्ड 
नहीं । वहू जीवन को समता स्वभाव को हस्तगत कराने में निमित्त अवद्य हो सकता है। परन्तु जिस प्रकार शास्त्राध्ययन पर से कोई विरला 
ही स्वाधष्ययन करते मे सफल होता है और परमार्थतः उसी के प्रति उसे निमित्त कहा जा सकता है सबके प्रति नहीं, उसी प्रकार बाह्य 
क्िया-कलाप पर से भी कोई विरला ही समता स्वभाव की प्राप्ति में सफल होता है, और परमाधंत. उसो के प्रति उसे निमित्त कहा जा 
सकता है, सबके प्रति नहीं। 

निर्भित्त कहो या साधन एक ही बात है और प्राप्तव्य कहो या साध्य एक ही बात है। साधन को शास्त्रीय भाषा मे व्यवहार कहा 
जाता है और साध्य को निशवय । इसीलिये व्यवहार को सर्वेत्र निरवय का साधन कहा गया है। जिस प्रकार साध्य या निश्चय की प्राप्ति 
साधन या व्यवहार के बिता होनी सम्भव नही है, उसी प्रकार निश्चय या साध्य की प्राप्ति से निरपेक्ष रहता हुआ व्यवहार साधन कहलाने के 
लिये समर्थ नही है। यही साधन तथा साध्य की अथवा व्यवहार तथा निदचय की मंत्री है । 

स्वाष्याय के नाम पर शास्त्राष्यपन करने वाले हो या चारित्र के ताम पर बाह्य क्रियाकलाप करने वाले, दोनो इस न्याय की दृष्टि 
में समान हैं। दोनो ही एक नाव के पथिक है । इनमे से किसी भी एक को छोटा या बड़ा नही कहा जा सकता, क्योकि स्वाध्याय से निरपेक्ष 
शास्त्राध्ययन जिस प्रकार ज्ञानाभिमान जागृत करके कर्मों मे वृद्धि करता है उसी प्रकार समता से निरपेक्ष बाह्य क्रिया-कलाप भी चारित्रा- 
भिमान या तपाभिमान जागृत करके कर्मों में वृद्धि ही करता है। “ये दोनो कर्म के इस वेग से अपनी रक्षा किस प्रकार करें” इस प्रइदन का उत्तर 
देना बहुत कठिन है क्योकि जब तक वे स्वय अपनी असमीचीनता को नहीं पहचान जाते तब तक इससे छुटकारा सम्भव नहीं । विश्वास किसी 
दूसरे के कहने से नही स्वयं अपने मन के कहने से होता है। 

तत्वज्ञ की दृष्टि कुछ विचित्र ही होती है जिसका परिचय इन दोनो को ही नही है। वह ही समीचीनता के रहस्य को ठीक-ठीक 
जानता है, वह ही शास्त्राष्ययन का प्रयोग स्व-अध्ययन के लिये और बाह्य क्रिया-कलाप का प्रयोग समता की प्राप्ति तथा वृद्धि के लिये करता 
है, पाकर कर सकता है। उसके ढग निराने हैं जिसे पहचानना साधारण दृष्टि की पहुंच से बाहर है। अपने भीतर-बाहर, दायें-बायें, ऊपर- 
नीचे, आगे-पीछे सर्वेत्र ही वह एक तथा अखण्ड तात्त्विक विधान के दर्शन करता है, जो सहज तथा स्वाभाविक होने के कारण प्राकृतिक है, 
कृतक नहीं। उसे न यहा कुछ मैं दीखता है न मेरा, न तू न तेरा, न मनुष्य न तियंझूघ, न स्त्री न पुरुष, न बच्चा न बूढ़ा, न ब्राह्मण न शृद्र, न 
जैन न अजैत, न हिन्दू न मुस्लिम, न धर्म त अधर्म । उसे न यहा कुछ जन्म दीखता है न मृत्यु, न इहलोक तन परलोक, न दृष्ट न अनिष्ट, न 
मनोज न अमनोज्ञ, न अनुकूल न प्रतिकल, न स्थ न पर । ये सकल द्वन्द्र मनुष्य के सन से उपजी बिकल्पकृत उपाधि हैं जिनका तात्विक विधास 
में कोई स्थान नही । जहा-जहा केवल तत्व ही तत्व में बन करते प्रतीत हो रहे हैं वहा इन द्वन्हों को अवकाश कहा ? सभी प्रकार के सम्बन्ध 
या रिश्ते-ताते, मनुष्यक्षत हैं, प्राकृतिक या तात्विक नही। तब कौन पिता और कौन पुत्र, कौन भाई और कौन बहिन, कौन पति और कौन पत्नी, 
कौन सित्र और कौन शत्रु, कौन स्वामी और कौन सेवक | इन सब लौकिक सम्बन्धों की तो बात नहीं यहा तो साध्य-साधक, वाच्य-वाचक, 
उपास्य-उपासक, भगवानू-भकत आदि के उस द्वत को भी कही अवकाश नही है जिसका उल्लेख तात्विक विधान समझाने के लिये अध्यात्म- 
शास्त्रों मे प्राय: किया जाता है। इतता ही क्यो यहा तो गुरु-शिप्य का वहू भेद भी विलय को प्राप्त हो जाता है जो कि साधक दक्षा मे भुमुक्षु 
का सूल आधार है और जिसका आश्रय लिये बिना तीन काल मे भी कल्याण नही । 

परन्तु अरे रे ! यह क्‍या ? तत्वज्ञ के मुख से इस प्रकार की व्यवहार विरुद्ध बातें सुनकर तु भी समस्स व्यवहार का लोप करने 
लगा ? याद रख, नष्ट हो जायेगा, व्यवहार की चक्‍की मे पिसकर रह जायेगा। जब तक चित्त में तनिक सा भी हेत है तब तक तत्वदुष्टि 
नहीं और जब तक तत्व-दृष्टि नही तब तक व्यवहार की भूमि का अतिक्रम सम्भव नही। पिता-पुत्र, शञ्रु-सित्र, स्त्री-पुरुष, ब्राह्मण-शुद्र आदि 
के लौकिक-ढँ त का लोप करने से पहले ही भगवान्‌-भकत, गुर-शिष्य, धर्म-अधर्म, साथ्य-साधक आदि के परमार्थिक द्वत का लोप करने से क्या 
सु व्यवहा रातीत हो जायेगा। यही तो वह ज्ान्ति है जो कि शब्दाध्ययन के द्वारा प्रायः उत्पन्न हुआ करतो है। रक्षा कर, इस अआन्ति से अपनी 
रक्षा कर । मुमुक्षु के लिये इससे अधिक विन/शकारी अन्य कुछ नही है । 

दृष्टि में तथा आवरण मे द्वैत के जीवित रहते केवल मुल से अद्व त के राग अलापना किसको कल्याणकारी सिद्ध हो सकता है। 
अत्वर कुछ और बाहर कुछ, इस प्रकार की वक्त प्रवृत्ति को शास्त्रों मे मायाचारी कहा गया है, आत्म-वंचना कहा गया है। क्‍या तू नही जानता 


अंब बंद मीमांसा हू 


फकि इस प्रकार की आस्म-्यंचता से दूसरों का कुछ विगाड़ हो या न हो, तेरा तो सबंनाश हो ही रहा है । 
शंत्यक्ष में यहू आाग्तिकारक वक्ता सम्भव नहीं । वह भीतर तथा बाहुर से समान होता है। इसी से वह केवल दृष्टि-सम्पस्न नहीं 
आचरण-सम्पत्म भी होता है । इस प्रकार की दृष्टि जागृत हो जाने पर विषम व्यवहार सम्भव नही है । लेने-देने मे, बोलने-चालने मे, पढ़ने- 
पढ़ाने में, करने-करामे में उसका समस्त व्यवहार स्वतः समता के रग मे रंग जाता है। यही है दृष्टि, विवेक तथा आवरण का पारमाधिक 
जिल्य, जिसके जागृत हो जाने पर भीतर तथा बाहर सर्वेत्त जो कुछ भी दिखाई दे रहा है उसमे कुछ भी वैचित्र्य रह नही जाता है। 
जगस्मंचपर होने वाली यह अखण्ड नाद्यलीला अनादिकान से ऐसे ही चलती रही है और ऐसे ही चलती रहेगी । न इसे कोई चलाने 
बाला है जौन न बिगाड़ते वाला । अहकार की दृष्टि के द्वारा अहकारकृत छोटे-छोटे विधान ही बनते-बनाते अथवा बिगडते-बिगड़ाते दिलाई 
देते हैं परव्तु जिसकी दृष्टि इस क्षुद्ध अहंकार का अतिक्रम करके सकल बिद्व में व्याप गई है, जो व्यप्टि को न देखकर समष्टि को देखती है, 
एक-एक को न देखकर समग्र को गुगपत देखती है, इस अखिल विश्व को तथा इसकी व्यवस्था को एक तथा अखण्ड टुकाई के रूप मे देखती 
है, उसके लिये कत्त॑ त्व को कहा अवकाश है। विश्यव्यापी इस इकाई भे अहकारकृत क्षुद्र व्यष्टिये न जाने कहा विलीन होकर रह गई हैं। न 
यहां देशकृत व्यवधान है और त कालकृत । देशकालानवच्छिन्न यह समग्र तथा इसका सकल विधान केवल प्राकृतिक तथा स्वाभाविक है 
जिसमें हेर-फेर करने के लिये कोई समर्थ नहीं। सर्वश्ष भी जब इसे केवल देख ही सकते है, इसमे कुछ कर नही सकते, तब अस्मद-युष्मद की 
तो बात ही क्या ? 
वास्तव में हेर-फेर करने की बुद्धि अहकार की उपज है। क्षद्र होते हुए भी वह अपने को बड़ा समझता है और समस्त विध्व को 
अपने अनुकूल परिणमन करा देने की कल्पनायें किया करता है। अपने को बदलने के बजाय दूसरे को बदल देना यही उसका सकल पुरुषार्थ है 
और गहट पुरुषार्थ ही सकल प्रपंच का आधार है। जब तक अहकार का लेश भी जीवित है व्यक्ति इस विध्वव्यापी सहज तात्विक विधान को 
बीसे देख तथा समझ सकता है। यही कारण हैं कि तात्विक विधान को श्वास्त्रो मे पढकर तथा समझकर भी वह अपने उस ज्ञान का प्रयोग 
दूसरों की दृष्टि को बदल देने के प्रति ही करता है, अपनी दृष्टि को बदल देने के लिये नही । 
यदि एक क्षण के लिये भी कदाचित्‌ वह देख पाये कि वस्तु स्वभाव के आधीन होने के कारण विश्व का जटिल विधान सहज तथा 
स्वाभाविक है और इसलिए अकृत्रिम, तो इसमें हस्तक्षेप करने की अथवा बदल देने की इसकी कल्पना को कही अवकादा न रह जाये । यदि 
एक क्षण के लिये भी कदाचित्‌ वहू देख ले कि इस सकल विधान का शासक तथा सम्राट्‌ कर्म है जी मानवीय विधान की भांति किसी की 
घिफारिश की प्रतीक्षा नहीं करता, तो इसमे हस्तक्षेप करने की अथवा बदल देने की उसकी कल्पना को कही अवकाश न रह जाये । यदि एक 
क्षण के लिए भी कदाचित्‌ वह देख ले कि उत्थान-पतन, वृद्धि-हास, जन्म-मरण, सृष्टि-प्रलय, सुख-दु व, धर्म-अधम आदि हन्दों का यह भक्त 
अनादि काल से यों ही चला आ रहा है और अनन्त काल तक यो ही चलता रहेगा। काल की नित्य तथा निर्बाध इस महागति को किचित्‌- 
मात्र भी आधित करना तो दूर इसे बाधित करने का विचार करने वाला भी इसके जबडे का चबीना बनकर रह जाता है, तो इसमें हस्तक्षेप 
करने की अथवा बदल देने की उसकी कल्पना को कही अवकाश न रह जाये | यदि एक क्षण को भी कदाचित्‌ वह यह विश्वास कर ले कि 
बविष्व की यह अलण्ड तथा निर्बाध व्यवस्था वैसी ही नियत तथा टकोल्कीर्ण है जैसी कि सर्व जदेव ने देखी है तो इसमें हस्तक्षेप करने की अथवा 
बदल देने की उसकी कल्पना को कही अवकाश न रह जाये । 
तत्वश ही ठीक जानता है कि विश्व की व्यवस्था में स्वभाववाद की अथवा कर्मवाद की अथवा कालबाद की अथवा नियतिवाद 
की चर्चा करने वाले स्वयं जगत्‌ के इस विधान के अन्तर्गत हैं, अन्यथा दूसरो को बदल देने की उनकी यह प्रवुत्ति अवश्य विराम पर जाती । 
सर्वत्र तात्विक विधान के दर्शन करने वाले मे कर्तू त्व बुद्धि का सत्व सम्भव नहीं और कर्त त्व बुद्धि के सदभाव में तात्विक विधान के दर्शन 
सम्भव नही । शास्त्र इस बात की स्पष्ट धोषणा कर रहा है कि जो कर्ता है वह ज्ञाता नही और जो ज्ञाता है वह कर्ता नहीं--'कोई एक 
अकेला व्यक्ति सारे विश्व को बदल सके यह नि सन्देह असम्भव है परन्तु अपनी सामर्थ्य के अनुसार वह अपने सीमित क्षेत्र में तो परिवर्तन 
कर ही सकता है अन्यथा पुरुषार्थ निष्फल हो जायेगा' ऐसी चर्चा करते वाने-पुरुषार्थवादी नहीं जानते कि उनकी यह आवाज वास्तव में 
सत्पुरुषार्थ को है या कि उसकी आड़ लेकर अहकार की गर्ज ना है, अन्य कुछ नहीं। जब तक यह अहकार जीवित है तब तक उसके समस्त 
विश्वास, वियेक तथा आचरण समीचीनता को स्पर्श करने के लिये समर्थ नही हैं । 
इस तथ्य को यदि वह अपने जीवन मे प्रत्यक्ष कर ले तो उसकी कतु त्व बुद्धि विश्वान्त हो जाय, अहकार विलय हो जाये, ज्ञाता- 
दृष्टा-बुद्धि जायुत हो जाये । उस अवस्था मे वह जगत्‌ की भाति तमाशा न बनकर इसका तमाशाई बन जाये, दृश्य न रहकर दृष्टा बने जाय, 
ज्ञेय न रहकर ज्ञाता बन जाये, रागी न रहकर वीतराग बन जाये ओर वही होगा उसका समीचीन पुरुधार्थ जिसमें श्रद्धा, विवेक सथा आचरण 
का तिरव एक-रस होकर अपने तित्व को भी खो देता है। उस अवस्था मे वह स्वय कुछ न करके तटस्थ तथा साक्षी की भांति जगत्‌ प्रसिद्ध 
पुरुषार्थ की नाटूय-लीला को देखा करे और इसे धन्यवाद दिया करे क्योकि यदि यह न हो तो जगत्‌ ही न हो । 


० आज्ायरत्न भो देशमूतण जो महाराज अभिससथस प्रण: 


ज्यध्टि से समष्टि और समष्टि से व्यष्टि भिन्‍न नही है। तणमात्र में भी हेरफेर करने का विकल्प विकल्प है । तुण में वह परमार्थत: 
कुछ कर सकता है या नही यह बात तो अनुभव ही बता सकता है, परन्तु इतना तो स्पष्ट है ही कि करने-धरने के विकल्प से उसकी जो पार- 
माधिक हानि होने वाली है उससे वह किसी प्रकार भी बच नहीं सकता । इस प्रकार तत्वज्ञता का अवसान अकत्‌ त्व में अकत्‌ त्व का ज्ञाता- 
दृष्टा-भाव में, श्ञाता-दृष्टा का वीतरागता में और वीतरागता का अवसान समता में होता है। यही समीचीन आचरण है जिसे प्राप्त कर लेने 
पर अन्य कुछ भी प्राप्तव्य नही रह जाता, जीवन की महायात्रा समाप्त हो जाती है। उस अवस्था में न कहीं व्यवहार का पद्चिक्ल दिखाई 
देशा है और न निश्चय का, न साधन का और न साध्य का । यही परमानन्द है, यही परमानन्द है। 




















कल्प वस्तु के व्रद्य को अपेक्षा विभाग वस्तु के वस्तु की अपेक्षा विजाग 

१. सत्ता... सत्‌ 

२. जीव, अजीव जीवभाव-अजीवभाव । विधि-निषेष । मूर्त्त-अमूर्त । अस्ति- 

। काय-अनस्तिकाय 

३. भव्य, अभव्य, अनुभय | द्रव्य, गुण, पर्याय 

४, (जीव) ससारी, असमारी, (अजीव) पुदूगल, | बद्ध, मुक्त, बन्धकारण, मोक्षकारण 
अपुदगल 

५. (जीव) भव्य, अभव्य, अनुभय, (अजीव) मूे, | औदयिक, औपज्ञमिक, क्षाय्रिक, क्षायोपश्षमिक, पारिणामिक 
अमूत्ते 

६. जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म, काल, आकाश । द्रव्यवत्‌ 


७. जीव, अजीय, आख्रव, बन्ध सवर, निर्ज रा, मोक्ष बद्ध, मुक्त, पुदूगल, धर्म, अधर्म, काल, आकाश 

८. जीवास्नव, अजीवालव, जीवसवर, अजीवसवर, | भव्य ससारी, अभव्य मसारी, मुक्त जीव, पुद्गल, धर्म, 
जीवनिज रा, अजीवनिर्ज रा, जीवमोक्ष, अजीवमोक्ष | अधर्म, आकाश, काल 

&६. जीव, अजीव, पृण्य, पाप, आख्रव, सवर, निर्जरा, | द्रव्यवत्‌ 
बन्ध, मोक्ष 


१०, (जीव) एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, | द्रव्यवत्‌ 
काल 
द्रव्पवत 


११. (जीव) पृथिवी, अप, तेज, वायु, बनस्पति, त्रस, 
(अजीव ) पुद्गल, धर्म, अधमं, आकाश, काल 

१२. (जीव) पृथिवी अपू, तेज, वायु, वनस्पति, सज्ञी, 
असंशी, (अजीव) प॒दगल, धर, अधर्म, आकाश, 
काल 

१३, (जीव) भव्य, अभव्य, अनुभय, (पुदूगल) बादर- | “० “४८ 
बादर, बादर, बादरसूक्ष्म सृक्षमबादर, सूक्ष्म-सूक्ष्म, 
(अमूर्त अजीव ) धर्म, अधर्म, आकाश. काल 


पत्ेन्द्रिय, (अजीब ) पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश, 
|| 
) 
। 


(श्री जिनेन्द्रवर्णी कृत जैनेन्द्र सिद्धान्त कोष, भाग हे से उद्धृत ) 
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जैन दर्कत सीभांता 4 


4 $ 


जैन-दर्शन में द्रव्य की अवधारणा 
श्री कपूर चन्द जैन 


जीव और जमत्‌--मानव की आदितम समस्‍यायें रही हैं, क्या नहीं किया है उसने इन समस्याओं को सुलझाने के लिए, किन्तु 
क्या फिर भी मानव आज तक इन समस्याओं को सुलझा पाया है ? उत्तर नकारात्मक ही होगा। किन्तु क्या उत्तर की नकारात्मकता को 
सोचते हुए चिन्तन छोडा जा सकता है, पशुओ के खाने के भय से खेती नहीं छोड़ी जाती, यही कारण है कि ससार के लगभग सभी दर्शनों ने 
जीव और जगत्‌ की विस्तृत व्याख्या की है। 

भारतीय दर्शनों मे जैन-दर्शन ने जगत्‌ की उत्पत्ति और उसके स्वरूप पर विस्तुत विचार किया है। आज जिस अशु या पर- 
भाणु का विदक भे संहारक रूप दिखाई दे रहा है तथा जिसकी उपलब्धि वैज्ञानिकों की अप्रतिम उपलब्धि कही जा रही है उसके सम्बन्ध में 
सदियों पूरे जैनाचारय विस्तृत विवेचना कर चुके थे। जैन-दर्शन के अनुसार विद्व छ: द्रव्यों में बटा है। द्रव्य का लक्षण करते हुए आचार्य 
भुन्दकुन्द ने कहा है-- 

दष्य सतलक्खणियं उचध्यादण्वयधुवत्तसंजुत्त । 
गुणपक्जयासयं वा जंत॑ भव्णंति सब्वण्छ॥ 

अर्थात्‌ द्रव्य का लक्षण तीन प्रकार से है, प्रथम--द्रव्य का लक्षण सत्ता है, द्वितीय--द्वव्य का लक्षण उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य संयुक्त है, तथा 
तृतीय--द्रब्य का लक्षण गुणपर्यायाश्रित है। इन्ही लक्षणो का विशदीकरण करते हुए आचार्य उमास्वामी कहते है - सबहरध्यलक्षणम्‌ तथा 
उत्पावध्ययश्रौद्यपुक्त सत्‌' द्रव्य का लक्षण सत्‌ है तथा सत्‌ वह है जिसमें उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य तीनों हो। अपनी जाति को न छोडते 
हुए, चेतन और अचेतन द्रव्य को जो अन्य पर्याय की प्राप्त होती है उसे उत्पाद कहते हैं । अपनी जाति का विरोध न करते हुए चेतन-अचेतन 
द्रव्य की पूर्व पर्याय का जो नाश है वह व्यय कहलाता है तथा अनादि स्वभाव के कारण द्रव्य में जो उत्पाद, व्यय का अभाव है, वह 
अ्रौब्य है ।' 

द्रव्य का तीसरा लक्षण गुणपर्यय बद्द्रव्यस्‌ है अर्थात्‌ द्रव्य, गुण और पर्यायों वाला होता है। यहा भी द्रव्य का वही नक्षण है जो 
ऊपर है, केवल दाब्दो का अन्तर है। द्रव्य की विशेषता को गुण कहते हैं तथा द्रव्य के विकार को पर्याय कहा जाता है। इस विकार या विक्रिया 
धाब्द का अर्थ उत्पाद और व्यय है। किसी वस्तु की जब उत्पत्ति होती है तो उसमे पूर्व स्थिति का विनाश (व्यय) और नयी स्थिति का सजन 
(उत्पाद) होता है। यही विक्रिया या विकार है। जीव के असाधारण गुण ज्ञान, दर्शन, सुख, बीय॑ आदि है और साधारण गुण वस्तुत्व, प्रमे- 
यत्व, सत्व आदि स्वीकार किये गये हैं | इसी प्रकार रूप, रस गन्ध, स्पर्श पुदूगल के असाधारण गुण हैं तथा धमं, अधमं, आकादा और काल के 
ऋमश:ः गति-हेतुत्व, स्थिति-हेतुत्व, भवागाहननिमित्तत्व और वर्तनाहेतुत्व असाधारण गुण स्वीकार किये हैं। इन पाचो (पुद्गल, धर्म, अधर्म, 
आकाश और काल ) के साधारण गुण वस्तुत्व, सत्व, प्रेमयत्व आदि है। 

यहा प्रश्न उठ सकता है कि उत्पाद और व्यय परस्पर विरोधी गुण हैं और दो विरोधी गरुणो का एक आधार मे रहना सम्भव नहीं 
है| फिर ये दोनो कैसे रहते हैं ? किन्तु ऐसा प्रश्न निराधार है। अत: एक ही द्रव्य मे अबस्था विशेष से तीनो गुण रह सकते हैं। यह बात एक 
दृष्टान्त द्वारा सुगम रीति से स्पष्ट हो सकेगी--कीई व्यक्ति, जिसके पास सोने का हार है, अपने हार से कडा बनवाना चाहता है। ऐसी 


१, ड्ुम्दकुम्द : पभास्तिकाय, परम अृद्प्रभावक मण्डल, वि, स, १९७२, गाथा १० 
२. उमास्वामी : तसत्वा् सूत्र, वर्जी प्रन्धभाला, बी, नि, स, २४७६, ५/२६-३० 
है, अमृतचन्द्र सूरि तत्वाथंसार, वर्णी प्रन्यमाला, सन्‌ १६७० ई०, १/६-७-८ 
४, उमास्वाती : तत्वार्थ भूत्त, ५/३८ 


डरे आचार्यरत्न भ्री देशमूषण जी महाराज अभितभान प्स्य 


स्थिति में सोने की हार कप पर्याय का तो चिताश (व्यय) हुआ तथा कड़ा रूप पर्याय का सृजन (उत्पाद) हुआ, किन्तु सोना तो दोनों ही 
अवस्थाओं में ज्यों का त्यों (प्रौष्य) है; पहले भी सोना था अब भी सोना है। 

व्रब्य शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए कहा गया है-- अड्ू बत्‌, ्रवति, ब्रोष्यति तांस्तान पथ यि।ल्‌ इति व्रध्यम्‌ जो भिस्त-भिन्‍त अवस्थाओं 
को प्राप्त हुआ, हो रहा है और होगः वह द्रव्य है. अर्थात्‌ अवस्थाओं का उत्पाद और विनाश होते रहने पर भी जो धुव रहता है वह द्ष्य 
है। इससे यह भी फलित होता है कि ससार में जितने द्रव्य थे, उतने ही हैं और उतने ही रहेंगे। उनमें से न कोई घटा है, त घट रहा है और 
न घटेगा ही। न कोई बढ़ा है, न बढ रहा है और न बढ़ेगा ही । सभी द्ब्य नित्य अवस्थित रहते हुए जन्म और मृत्यु, उत्पाद और नाश पाते 
रहे हैं, पा रहे हैं और पाते रहेंगे। 


द्रव्य-भेद 

जैन दर्शन मे द्रव्यों की संख्या छ: स्वीकार की गई है जबकि वैधेषिक दर्शन में नव द्रव्यों की अवधारणा है । जैन दर्शन सम्मत छः 
द्रव्य जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश और कान है ।' वैशेषिक दर्शंत सम्मत नव द्रव्य--- पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाद, काल, दिक्‌, आत्मा 
और मन हैं।' इनमे आकाश और काल द्रव्य दोनों मे समान हैं। आत्मा और जीव एक ही हैं। पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु दरीर रूप होने 
से अर्थात्‌ मूतिक होने के कारण पुद्गल मे ही अन्तर्भूत हो जाते हैं। दिक्‌ चुकि आकाश का ही एक विशिष्ट रूप है अत. उसे आकाश में अन्त- 
भूत माना जा सकता है। मन-द्रव्यमन और भावमन के भेद से दो प्रकार का है अत' द्रव्यमत का पुदूगल मे तथा भावमन का जीब मे अन्तर्भाव 
हो जाता है। धर्म और अधम की कल्पना वैशेषिक दर्शन मे नही है। ये दोनो केवल जैन दर्शन मे ही कल्पित हैं। 

इन द्रव्यो का विभाजन तीन दृष्टियो से किया जा सकता है--- 

१ चेतन-अचेतन की दृष्टि से । इस दृष्टि से जीव चेतन द्रव्य तथा घाकी पाच अचेतन द्रव्य ।' 

२ मूर्तिक-अमूर्तिक की दृष्टि से। इस विभाजन मे पुद्गल मूतिक होगा, बाकी पांच अमूर्तिक ।* 

३. अस्तिकाय-अनस्तिकाय की दृष्टि से । इस दृष्टि से काल अनस्तिकाय होगा तथा बाकी पाच अस्तिकाय ।* 

यह विभाजन निम्न प्रकार होगा--- 





द्रव्य 
ऊय्व्तिय्॒प्््य्य््््य-ह्हपपय 
ह | | हि 
जीव पुद्गल धर्म अधर्म आकाश काल 
१. चेतन-अचेतन दृष्टि से चेतन अचेतन अचेतन अचेतन अचेतन अवैसन 
२. मूतिक-अमूर्तिक दृष्टि से अमूर्तिक सूर्तिक अमृर्तिक अमूर्तिक अमू्तिक अमूर्तिक 
३. अस्तिकाय-अनास्तिकाय की अस्तिकाय. अस्तिकाथ अस्तिकाय अस्तिकाय अस्तिकाय. अनस्तिकाय 


द्ष्टि से 

जीव 

जैन दर्शन मे जीव द्रव्य, जिसे आत्मा भी कहा जाता है, स्वतन्त्र और मौलिक माना गया है। जीव का सामान्य लक्षण उपयोग है 
उपयोगो लक्षणम्‌ क्योकि यह जीव को छोडकर अन्य द्वव्यों मे नहीं पाया जाता। उपयोग का अधथे है--चेतना | चेतना जींच का लक्षण है 
अर्थात्‌ जिसमे चेतना है, वह जीव है, जिसमे चेतना नहीं, वह जीव नहीं। उपयोग दो प्रकार है। प्रथम ज्ञानोपयोग--घटपट आदि बाह्य 
पदार्थों को जानने की शक्ति ज्ञानोपयोग है। श्ञानोपयोग मे अनेक विकल्प होते है, जैसे यह घट है, यह घट नही है आदि दूसरा दर्शनोपयोग 
--वस्तुओं के सामान्य रूप को जानने की शक्ति द्शनोपयोग है। शानोपयोग स्वभावज्ञान तथा विभावशान--दो प्रकार का है। स्वभावशान 
अर्थात्‌ सम्यस्ज्ञान, इसके मति, श्र्त, अवधि, मन:पर्यण और केवल ये पाच प्रकार हैं तथा विभावज्ञान के कुमति, कुश्र्‌ त तथा विभंगावधि ये 
तीन मेद हैं।' इन्द्रिय और मन की सहायता से होने वाला ज्ञान मतिज्ञान है। मतिज्ञान के पश्चात्‌ जो अन्य पदार्थ का ज्ञान होता है, वह 





१, उमास्वामी : तत्वायंसूद्ष, ५/१-३ तथा ३६ 

२, 'तक्ष द्रब्याणि पृथिथ्यप्तेजोबाय्वाकाशकालदियात्ममनांसि नव, तकसंग्रह, मोतीलाल अनारसीदास, १६७१, प्‌० ६ 
३. तत्वार्चसार, ३/२ 

४, नैमिचर्द्र : दृव्यसग्रह, वर्णी प्रथणभाला, सन्‌ १९६६ ई०, गाथा १५ 

9. हुम्दकुन्द, पच्यास्तिकाय, गाथा ४ 

६. बही, गाथा ४१ और तत्याय॑ सूत्र, २/६ 


शैल बदोन मोजांसा ५३ 


आ तक्ान है। इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना 'रूपी' पदार्थों का जो ज्ञान होता है वह अवधिज्ञान है। इन्द्रिय और मन की सहायता 
के बिता दूसरे के भावों का जो ज्ञान होता है बह मत:पर्यय ज्ञान है। श्वेताम्बर परम्परानुसार दूसरे को मन की पर्यायो का ज्ञान तथा परम्परया 
पदाओं का ज्ञात मन:पर्यय द्वारा होता है। अन्त मे विकालवर्ती समस्त पदार्थों का युगपत-शञान केवल-शान है। भिध्या-मतिशान कुसति, 
भिध्याञ््‌ त-श्ञास कुशुत, और भिध्या-अवधिशान विभंगावधि है, दर्शनोपयोग भी स्वभाव और विभाव के भेद से दो प्रकार का है। केवल- 
इ्शन-स्वभाव दर्शतोपयोग है। केवल-ज्ञान के साथ जो दर्शन होता है वह केवल-दर्शन है। विभाव-दर्शनोपयोग तीन प्रकार का है-- 
अक्षुरिग्त्रिय से जो दक्षत होता है वह चक्षुदर्शन है। चक्षु के अतिरिक्त अन्य इन्द्रिय से होने वाला दर्शन अचक्षुदर्शन है तथा अवधिज्ञान से पूर्व 
होने बाला दर्गेत अवधिदर्शान है।' उपयोग के इन भेदो को रेखावित्र द्वारा निम्न प्रकार से दिखाया जा सकता है--- 





उपयोग 
5६४७४७७७७४७७७७७& ॥ | 
जान | 
| _ | 
| 
स्वभाव (सम्यक ) शा | 
| 
धा७ न की की! ॥ | | | 
मरते ब्रुत अवधि मन पर्मंय केवल कुमति कुश्रत विभगावधि । 
| 
दर्शन 
न 5 
| 
स्वभाव विभाव 
| 
केवलदर्दानरूप । 
कक 97 &# 9७2५ 
बह अचक्षदर्श न अवधिदर्शन 
प्रकारान्तर से जीव का स्पष्ट और सुगम लक्षण नेमिचन्द्र इत द्रव्यसग्रह में प्राप्त होता है--- 
जीवों उवओगमओ असुशि कशा स्देहपरिणामों । 


भोतता संसारत्यो सिद्धों सो विस्ससोडढगई ॥ गाथा २ 


भर्थात्‌ जीव उपयोग स्वरूप है, अमूर्तिक है, कर्ता है, स्वदेहपरिणाम है, भोक्‍ता है, ससारी है, सिद्ध है और स्वभाव से ऊध्वंगमन करने वाला 
है। जीव के उपयोग के सम्बन्ध में ऊपर विस्तृत चर्चा की जा चुकी है। मूरतिक का अर्थ है-- जिसमे रूप, रस, गन्ध और स्पह्यं ये चारो पाये 
जायें । चूंकि जीव मे ये नही पाये जाते हैं, अत जीव अभू्तिक है। ज्ञानावरणादिक कर्मों को करने वाला होने स कर्ता है । प्रदेशों मे सकोच और 
विस्तरणशील होने से स्वदेहपरिणाम है। अर्थात्‌ जीव अपनी देह के अनुसार छोटे-बडे स्वरूप (परिणाम) वाला है। सासारिक पुदूगल कर्म 
सुल-दुःल आदि का भोगने वाला होने से भोक्‍ता है। अनेक संमारी भेदों वाला होने से या ससार मे भ्रमण करने के कारण संसारी है। ज्ञावा- 
बरणी, दर्शनावरणी, मोहनीय, वेदनीय, आयु, नाम, गोत्र, अन्तराय-- उन आठ कर्मों से रहित होकर ऊरध्वंगमन करने बाला होने से ऊर्ध्- 
गामी कर्ता और सिद्ध है। अर्थात्‌ जीव का अन्तिम सोपान मोक्ष है। 

ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि जैन-दर्शन मे जीव जहा कर्ता है वहा भोकता भी है। जैसे अच्छे-बुरे कर्म उसने किये हैं उसका 
बहू वैसा फल अवश्य प्राप्त करेगा। वह अपने सस्कारो की सरणि मे बधा हुआ है। अपने पुरुषार्थ से बह ससार में बधा भी रह सकता है और 
मुक्स भी हो सकता है। जीव ससारी भी है ओर मुक्त-सिद्ध भी है। अर्थात्‌ जो ससारी है वह मुक्त भी हो सकता है। जो सामान्य आत्मा है 


१. कुल्वकुस्द : नियमसार, दिगम्बर जैन पुस्तकालय, सूरत, यो. नि. स, २४६२, गाया १४ 


भ्र्ड आचार्य रत्न भी वेशभूषण जो महाराज अभिनत्वत भ्रत्थ 


यह परमात्मा भी बन सकतीं है। इस प्रकार आत्मा से परमात्मा बनने का अद्भुत कौशल जैन-वर्शत में दर्शाया गया है । 
जीवों के भेद 

जीव दो प्रकार के हैं--ससारी और मुक्त' जिनके कर्म नष्ट हो गये हैं, जो सिद्धशिला पर विराजमण्न हैं, वे मुक्त जीव हैं । वे 
अपने शुद्ध-बुद्ध चैतन्य रूप मे स्थित हैं । सिद्ध-स्वरूप का वर्ण न करते हुए कुन्दकुन्द कहते हैं-- 


णंट्ठट्ठकम्मबंधा अदृठामहागुणसमण्णिया परमा। 
लोयरगठिवा णिच्चा, सिद्डा जे एरिसा होंति।।* 


जिन्होंने शानावरणादि आठ कर्मों को नष्ट कर दिया है, जो सम्यकत्व, ज्ञान, दर्शन, वीये, अबगाहनत्व, अगुरुलधुत्व तथा अव्या- 
बाध--इस आठ गुणो' से युक्त हैं, परम अर्थात्‌ बड़े हैं, जो लोक के अग्रभाग मे स्थित है तथा जो नित्य--अविनाशी हैं, वे सिद्ध हैं। 

कर्मों के कारण जो समार की नाना योनियो मे भटक रहे हैं वे ससारी जीव हैं। ससारी जीव त्रस और स्थावर के भेद से दो प्रकार 
के होते है। दो इन्द्रियो वाले--स्परश तथा रसना से युक्त, तीन इन्द्रियो वाले-- स्पर्श, रसना, न्लाण से युक्त, चार इन्द्रियों वालि-- स्पर्षों, रसना, 
प्राण, चक्षु से युक्त तथा पाच इन्द्रियों वाले--- स्पर्श, रसना, ध्राण, चक्षु और कर्ण से युक्त । ये ४ प्रकार के श्रस जीव हैं । उदाहरणार्थ ऋमध: 
कृमि, पिपीलिका, (चीटी) भ्रमर, मनुष्य को ले सकते हैं' प्ेन्द्रिय जीव सजी तथा असंजी के भेद से दो प्रकार के हैं । जो मन सहित हैं वे 
संज्ञी* तथा जो मन रहित हैं वे असज्ञी है। देव, नारकी, मनुष्य आदि सशी तथा कुछ पशु असज्ञी हैं। जिनकी केवल एक स्पष्ड॑नेन्द्रिय होती है 
वे स्थावर हैं। ये भी पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक तथा वनस्पतिकायिक के भेद से पांच प्रकार के हैं। जीवो के उपर्गुक्त 
भेद एक रेखाचित्र द्वारा निम्न प्रकार दिखाये जा सकते हैं -- 





जीव 
| 
समारी मुबत 
| 
नर्स 
न कम कस 2 कील मल एन मी क्ज कब तरल नल पक अति पर कर कल कक हलक | 
| | | [ | 
द्वीन्द्रिय श्रीन्द्रिय चतुरिर्द्रिय पच्चेन्द्रिय | 
(क्मि) (चींटी) ___ (भ्रमर ) _(मनुष्य, देव पशु) | 
| | 
सजी असज्ञी | 
(देव, मनुष्य, नारकी आदि) (पशु-पक्षी) | 
कुछ तियेज्च भी | 
! । | कह पल 
उ्लोकिड जलकायिक अग्निकायिक वायुकायिक शर्रपतिकारिक 


जीवों के कार्य के सम्बन्ध मे भी जैन-दर्गेन विवेचना करता है। आचाये उमास्वामी कहते हैं--परस्परोग्रहों मोबानाम्‌९ परस्पर में सहायक 
होता जीवो का उपकार है । ससार की व्यवस्था एक दूसरे की सहायता के बिना नही चल सकती । पररुपर मे उपकार करना जीवो का कार्य 
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है। पति सुख-सुविधा की व्यवस्था कर और अपने जीवन की सकी संगिती बनाकर पत्नी का उपकार करता है और पत्नी अनुकूल अवर्तत 
द्वारा पति का उपकार करती है।' 

जीव संख्या में अनन्त, असंख्यात प्रदेशों बाले तथा समस्त लोकाकाश में व्याप्त हैं। जीव अपने वास्तविक रूप मे स्वयम्मू, सर्वक्ष, 
कायक, सर्वगत है, किन्तु कर्मों के संयोग से भव-ज्मण करता है। ज्यों ही कर्मों का संयोग छूट जाता है, तयो ही जीव का भव-अ्रमण समाप्त 
हो जाता है, और वह अपने वास्तविक रूप में आकर अनन्त-दर्दान, अनन्त-ज्ञान, अनन्त-सुख और अनन्त-वीर्य का अधिकारी हीकर सिद्धा- 
वसथा को प्राप्त हो जाता है। 


पुृद्गल 
जैन-दर्शन मे पुद्गल द्रव्य मूतिक स्वीकार किया गया है। पुद्गल की व्युत्पत्ति बताते हुए बताया गया--पृरवन्ति गलम्तीति 
पुद्गला:' अर्थात्‌ जो द्रव्य (स्कन्ध अवस्था में) अन्य परमाणुओं से मिलता (/प०--णिच्‌) हैं और गलत (/गल्‌) >-पृथक्‌-पूृथक्‌ होंता है, 
डते पुदगल कहते हैं । आचार्य कुन्दकुन्द कहते हैं--- 
बल्मरसगंघफासा विज्जंते पोग्गलस्स सुहुमादों । 
पुडथीपरियंतस्स य सद्दों सो पोग्गलो लचित्तो ॥' 
अर्थात्‌ पुद्गल द्रव्य में ५ रूप, ५ रस, २ गन्ध, और ८ स्पर्श ये चार प्रकार के गुण होते हैं तथा शब्द भी पुद्गल का पर्याय है। 
४ रूप हैं नीला, पीला, सफेद, काला, लाल । ५ रस हैं---तीखा, कटुक, आम्ल, मधुर और कसेला । दो गन्ष है---सुगन्ध तथा दुर्गन्‍्ध और ८ 
स्पर्श हैं--कोमल, कठोर, गुरु, लघु, शीत, उष्ण, स्निग्ध तथा रूक्ष । इनमे से प्रत्येक के सख्यात, असख्यात और अनन्त भेद कहे गये हैं। एक 
रेखालित्र द्वारा इन्हें इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है-- 





पुदूगल के ग्रुण 
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कोमल कठोर गुरु लघु शीत ऊष्ण स्तिग्ध का 
सख्यात, असख्यात, अनन्त बीसो उपभेदों के ये तीन-तीन भेद होते हैं । 
पुद्गल के भेद - पुद्गल दो प्रकार का है---एक अणुरूप, दूसरा स्कत्धरूप |” आगे स्कन्ध के तीन रूप होकर पुदूगल के चार 
भेद भी स्वीकार किये गये हैं-- (१) स्कन्ध (२) स्कन्‍्ध देश (३) स्कन्ध प्रदेश (४) परमाणु। अनन्तानन्त परमाणुओ का पिण्ड स्कन्ध 
कहलाता है, उस स्कत्ध का अरधभाग स्कन्‍्ध देश ओर उसका भी अधे भाग अर्थात्‌ स्कत्ध का चौथाई भाग स्कन्ध प्रदेश कहा जाता है तथा 
जिसका दूसरा भाग नही होता उसे परमाणु कहते हैं ।* 
स्कन्ध दो प्रकार के हैं--बादर तथा सूक्ष्म। बादर स्थूल का पर्यायवाची है। स्थूल अर्थात्‌ जो नेत्रेन्द्रिय-प्राह्म हो और सृक्ष्म 
भर्थात्‌ जी इन्द्रिय-प्राह्म न हो। इन दोनो को मिलाकर स्कन्ध के छ' वर्ग स्वीकार किये गये हैं-- 


१, बही, प० फूलचन्द सिद्धान्तक्षास्त्री कृत ब्यास्या, पाठ २२४ 
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भर आचायरत्न भी देशभूषण जो महाराज अधिनरद्न ग्य 


मी (१) बादर-बादर (स्थुल-ह्थूल)--जो स्कन्ध छिल्त-भिन्‍न होने पर स्वमं न मिल सकें, ऐसे ठोस पदार्थ, यथा-लकड़ी, पत्थर 
आदि । 

(२) आदर (ह्यूल)--जो छिन्म-भिन्‍न होकर फिर आपस में मिल जायें ऐसे द्रव पदार्थ, वथा-धी, दूध, जल, तेल आदि । 

(३) बआादर-सुक्म (स्थृूल-सृक्ष्म)--जो दिखते में तो स्थूल हों अर्थात्‌ केवल नेत्रेन्द्रिय से ग्राह्म हों किन्तु पकड में न आयें, जैसे-- 
छापा, प्रकाश, अन्धकार आदि । 

(४) पृक्म-बादर (सूक्म-स्थूल)--जो दिलाई न दें अर्थात्‌ नेत्रेन्द्रिय-ग्राह्म त हों, किन्तु अन्य इन्द्रियो स्पर्श, रसता, ध्राणादि 
से ग्राह्म हों, जैसे---ताप, ध्वनि, रस, गन्ध, स्पर्श आदि । 

(४) पृक्ष्म--स्कन्ध होने पर भी जो सूक्ष्म होने के कारण इन्द्रियों द्वारा प्रहूण न किये जा सके, जैसे-- कर्म, वगंणा आदि । 

(६) अतिसुक्स--कर्म वर्गणा से भी छोटे दृष्यणुक (दो अणुओ-दो परमाणुओ वाले) आदि। 

परमाणु सूक्ष्मातिसूकम है, अविभागी है, शाइवत शब्दरहित तथा एक है। परमाणु का आदि, मध्य और अन्त वह स्वयं ही है। 
अचार्य कुल्दकुन्द लिखते हैं- - 


अंतादि अंतमज्छं, अतंतं जेय इम्बिए गेज्म। 
अविभागो ज॑ बर्व परमाणु त॑ विआणाहिं ॥' 


अर्थात्‌ जिसका स्वय स्वरूप ही आदि, मध्य और अन्त रूप है, जो इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण योग्य नही है, ऐसा अविभागी -- जिसका 
वूसरा भाग न हो सके द्रव्य परमाणु है। यहा यह द्रष्टव्य है कि परमाणु का यही रूप आधुनिक विज्ञान भी मानता है। इस सम्बन्ध में श्री 
उत्तमचन्द जैन का निम्न कथन द्रष्टव्य है-- “परमाणु किसी भी इन्द्रिय या अणुवीक्षण यन्‍्त्रादि से भी ग्राह्म (दृष्टिगोंचर) नही होता है । 
इसे जैनदर्शान मे केवल पूर्णशञानी (सर्वज्ञ) के शानगोचरमात्र माना गया है। इस तथ्य की पुष्टि एवं निश्चित घोषणा करते हुए 'प्रोफेतर 
जान, पिल्‍ले विश्वविद्यालय, ब्रिस्टल' लिखते है---” 

'फ़ दशा ॥04 बल ध्वांणाड& शंताल' शाप गलएश शक] ऐ७ 806 ६0*'फऋरला या पाल छल 8 ग्रातिणा पंतरा०5 णंह8० 
॥ छ०प्रां3 यो ०९ ॥070806 (० 5६९ पधोशा €एशा अप प्रो ग्रा०्४ ए0च्रलापिं ग्रांसा0500फ6 धक्षा ॥88 ए९शा 80९ ( 47 
070॥086८+० 3095, (5 क्षा्त गीला 4९८75 (०0॥40 ७५) 8९०४० (परद्यांइाए, ए- 26] ) 

इससे स्पष्ट है कि 'अणु' के विषय में दो हजार वर्ष पूर्व कुन्दकुन्दाबाये द्वारा लिखे गए नियमसार मे णंथ इन्दिए गेज्म अर्थात्‌ 
इन्द्रिय ग्राह्म (परमाणु) है ही नही यह लक्षण कितना वैज्ञानिक एवं खरा है। रूप, रस, गस्ध, स्पर्श उसमे पाये जाते हैं अतः भूत है। ऐसी 
अवस्था में कहने का भाव यह है कि - परमाणु में दो स्पशं, शीत ओर ऊधष्ण में से एक तथा स्निग्ध और रुक्ष मे से एक होते हैं। ५ वर्णों में से 
एक कोई, रसो मे से एक तथा गन्ध मे से एक (क्योकि ये तीनों सदेव परिवर्तित होते रहते हैं) गुण होता है। यह एक प्रदेशी है।' पुदूगलो की 
वरमाणु अवस्था स्वाभाविक पर्याय है तथा स्कन्धादि अवस्था विभाव पर्याय है । 

परमाणु नित्य है, वह सावकाश भी है और निरवकाश भी । सावकाश इस अर्थ में है कि वह स्पर्शादि चार गुणो को अवकाश 
देते में समर्थ है तथा निरवकाश इस अर्थ मे है कि--उसके एक प्रदेश मे दूसरे प्रदेश का समावेश नही होता । परमाणु -- पृथ्वी, जल, अग्नि और 
वायु आदि का कारण है (अर्थात्‌ पृथ्वी आदि के परमाणु मूलत. भिन्न-भिन्न नहो हैं) वह परिणमनशील है, वह किसी का कार्य नही अतः वह 
अनादि है। यद्पि उपचार से उसे कार्य कहा जाता है। 


परमाणु की उत्पत्ति 
परमाणु शाश्वत है अत उसकी उत्पत्ति उपचार से है। परमाणु कार्य भी है और कारण भी। जब उसे कार्य कहा जाता है तब 


१, कुस्वकुस्द * नियमसार, गाथा २६ 
२. भी उत्तमचरद जैस . “जैन दर्शन और सस्कृति' नामक पुस्तक में सकलित लिवस्ध “जैन दर्शन का तात्विक पक्ष परभाणवाद', इन्दौर विश्वविद्यालय प्रकाशन, 
अपटूथर १६७६ 
३. 'ताणों:' (अणु के प्रदेश गहों होते), तत्वार्ध सूत्र, ५/११; पचात्तिकाय, गाया ६८१ 
प्रदेश--'आवदियं आयासं अविभागी पुभ्गलाणु उद् ढ़ । 
त॑ खु पदेसं जाणे सब्बाणुट्ठआाणदाणरिह ॥*, व्रब्य सभ्रह, २७ 
अर्जात्‌ आकाश के जितने स्थान को अविभागी परसाणु रोकता है, बह एक प्रदेश है । 
४. कुल्इकुर्द ; पंचार्तिकाय, गाया ८० 


जेम बकंत मीमांता ५७ 


उपचार से ही कहा जाता है; क्योंकि परमाणु सतू-स्वकूप है, झ्लौव्य है, अतः उसकी उत्पत्ति का प्रएन ही नहीं उठता। परमाणु पुदंगल को 
स्वाभाविक दशा है। दो या अधिक परमाणु मिलने से स्कन्ध बनते हैं, अतः परमाणु स्कत्धो का कारण है। उपचार से कार्य भी इस प्रकार है 
कि लोक सें स्कत्घों के भेद से परमाणु की उत्पत्ति देखी जाती है। इसी कारण आचार्य उमास्वामी ने कहा है--सेदाबणुः' अर्थात्‌ अणु भेद से 
उत्पन्न होता है, किन्तु यह भेद की प्रक्रिया तब तक चलनी चाहिए जब तक स्कन्‍्ध दयणुक न हो जाए। 


स्कन्त्रों की उत्पत्ति 

स्कन्धों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उमास्वामी ने तीन कारण दिए हैं-- १. भेद से, २. सधात से और ३. भेद-सधात (दोनों) से ।* 

१. लेद से--जब किसी बड़े स्कन्ध के टूटने से छोटे-छोटे दो या अधिक स्कन्ध उत्पन्न होते हैं; तो वे भेदजन्य स्कन्ध कहल ते हैं। 
जैसे, एक इंट को तोडने से उसमें से दो या अधिक टुकड़े होते हैं। ऐसी स्थिति मे वे टुकड़े स्कन्ध हैं तथा बड़े स्कन्ध टूटने से हुए हैं, अत. भेद- 
जन्म हैं। ऐसे स्कन्ध हयणुक से अनन्ताणुक तक हो सकते है । 

२. संघात से-- सघात का अर्थ है जुइना । जब दो परमाणुओ अथवा स्कन्धों के जुशने से स्कन्ध की उत्पत्ति होती है तो बहू सघात- 
जम्य उत्पत्ति कही जाती है। यह तीत प्रकार से सम्भव है--- (अ) परमाणु-- परमाणु (आ) परमाणु -- स्कन्ध (६) स्कम्ध --स्कन्ध । ये भी 
दयणुक से अनन्ताणुक तक हो सकते हैं । 

३. ग्रेद संधास (दोनों) से-- जब किसी स्कन्ध के टूटने के साथ ही उसी समग्र कोई स्कन्घ या परमाणु उस टूटे हुए स्कन्ध से मिल 
जाता है तो वह स्कस्ध भेद तथा सघातजन्य-स्कथ' कहलाता है, जैसे टायर के छिद्र से निकलती हुई वायु उसी क्षण बाहर की वायु से मिल 
जाती है। यहा एक ही काल में भेद तथा सघात दोनो है । बाहर से निकलने वाली वायु का टायर के भीतर की वायु से भेद है तथा बाहुर की 
बायु से संघात । ये भी द्वयणुक से अनन्ताणुक तक हो सकते है । 


पुद्गल की पर्याये 

पाक्यबन्धसोक्म्य स्पौल्य संस्थानमेदतमदछाय ातपोचोतबन्तश्थ' अर्थात्‌ वे पुद्गल शब्द, बन्ध, सूक्षमत्व, स्थुल्य, सस्थान, भेद, 
अंधकार, छाया, भातप और उद्योत वाले होते हैं । 

हाढद---शब्द को अन्यान्य दर्शनो, यथा वैशेषिक आदि ने आकाश का गुण माना है” किन्तु जैनदर्शन में इसे पुदूगल की ही पर्याय 
स्थीकार किया गया है। आज के विज्ञान ने भी शब्द को पकड़कर ध्यनि-यन्त्रों, रेडियो, ग्रामोफोन आदि से एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
भेजकर जैनमान्यता का ही समर्थन किया है । पुदूगल के अणु तथा स्कन्ध भेदो की जो २३ अवातर जातिया स्वीकार की गयी है उनमे एक 
जाति भाषा वर्गणा भी है। ये भाषा वर्गणाएं लोक मे सर्वत्र व्याप्त हैं। जिस वस्तु से ध्वनि निकलती है, उस वस्तु में कम्पन होने के कारण 
इन पुद्गल बर्गणाओ में भी कम्पन्न होता है, जिसमे तरगें निकलती हैं। ये तरगें ही उत्तरोत्तर पुद्ूगल की भाषा वर्गणाओ से कम्पन पैदा 
करती है, जिससे शब्द एक स्थान से उद्मूत होकर दूसरे स्थान पर पहुच जाता है।* विज्ञान भी शब्द का वहन इसी प्रकार की प्रक्रिया द्वारा 
मानता है। 

झब्द भाषात्मकम और अभाषात्मक के भेद से दो प्रकार का है । भाषात्मक णब्द पुन. अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक के भेद से दो 

प्रकार का हो जाता है। सस्क्वत, अंग्रेजी, हिन्दी आदि मापाओं के जो वब्द है, वे अक्षरात्मक शब्द हैं तथा गाय आदि पशुओं के णब्द-सकेत 
अनक्षरात्मक शब्द हैं। अभाषात्मक शब्द भी प्रायोगिक और वंस्नसिक के भेद से दो प्रकार का है। मघ आदि की गजंना वैस्नसिक शब्द है। 
प्रायोगिक चार प्रकार का है। (क) तत--मृदग, ढोल आदि का दाब्द, (ख) वितत- वीणा, सारगी आदि वाद्यो का णब्द, (ग) घन--- 
झालर, धघण्टा आदि का दाब्द, (थ) सौषिर या सुपिर-- शख, बासुरी आदि का शब्द । ये भेद एक रेखाचित्र द्वारा निम्न प्रकार से देखे जा 
मकते हैं । 





है नि तत्वार्ष सूत्र, १/२७ 
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शा जाध्ायरत्न भी देशभूवण जी महाराज अभिसम्दभ प्रसव 











भाषात्मक अभाषात्मक 
| | 
| | 
कक अनक्षरात्मक प्रायोगिक वैस्सिक 
| | 
(संस्कृत, हिन्दी आदि (पशुओ के सकेत) (मेष गर्जन) 
प्रावा के दाब्द ) | | | 
तल बितत चम सौधिर 
(मृदस (वीजा (भालर (शंख आदि 
आदि का आदि का आविका का शब्द) 
शब्द ) शब्द ) शब्द ) 
बन्ध 


परस्पर में ए्लेष बन्ध कहलाता है बन्ध का ही पर्यायवाची शब्द है सयोग, किन्तु सयोग भे केवल अन्तर रहित अवस्थान होता है 
जबकि बन्ध में एकत्व होना, एकाकार हो जाना आवश्यक है। प्रायोगिक और वैससिक के भेद से बन्ध दो प्रकार का है। प्रायोगिक भी 
अजीब प्राधोगिक तथा जीवाजाब प्रायोगिक के भेद से दो प्रकार का है। लाथ और लकड़ी आदि का बन्ध अजीब प्रायोगिक बन्ध है तथा कर्म 
और नोकमं का बच्ध जीवाजीव प्रायोगिक बन्ध है।' वैश्नसिक भी सादि और अनादि के भेद से दो प्रकार का है। धर्मास्तिकाय आदि द्रव्यो का 
बन्ध तो अनादि है और पुद्गलो का बन्ध सादि है। जो द्वयणुक्र आदि स्कन्ध बनते हैं वह सादि बन्ध हैं। परमाणुओ मे परस्पर में बन्ध क्यी 
और कैसे होता है इस समस्या पर दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों दाशं निको ने प्र्याप्त प्रकाभ डाला है। यह बात दोनों को ही मान्य है कि 
स्तिग्धत्व और रूक्षत्व से कारण बन्ध होता है -- स्तिग्परूक्षत्वाद्‌ बन्ध' यह ऊपर कहा जा चुका है कि परमाणु मे दो स्पर्श'शीत और ऊष्ण मे 
से एक, तथा स्निग्ध और रुक्ष मे से एक पाये जाते है। इनमे से स्तिग्ध और रूक्ष के कारण इनमे बन्ध होता है और स्कंन्धों की उत्पत्ति 
होती है। स्निग्धत्व का अर्थ है जिकनापन और रूक्षत्व का अर्थ है रूलापन । वैज्ञानिक परिभाषा मे ये पाजिटिव और निगेटिव है।' इस प्रकार 
यह बन्ध तीन रूपों में होता है (१) स्निग्ध--स्निग्ध परमाणुओ का (२) रूक्ष--रूक्ष परमाणुओ का तथा (३) स्तिर्ष-+रुक्ष 
परमाणुओ का । 

दिगम्बर परम्परा में द्ययधिकाबिगुणानांतु' सूत्र के अनुसार दो ग्रुण अधिक वाले परमाणुओ का बन्ध होता है। गुण का अर्थ 
हैं शकत्यंश (शाब्ति का अश) बन्ध होने के लिए यह आवश्यक है कि जिन दो परमाणुंओ मे बन्ध हो रहा है उनमे दो एकक्‍्त्यंगों का अन्तर 
होना चाहिए। जैसे कोई परमाण दो स्निग्न शक्त्यद वाला है तो दूसरा प्रमाण जिसके साथ बन्ध होना है---उसे ४ शक्त्यंभ (स्निग्ष या 
रूक्ष) वाला होना चाहिए। इसी प्रकार ३ गक्‍त्यश वाले के लिए ५ घवत्यश तथा ८ शक्त्यश वाले के लिए १० घक्त्यंश बाला होना 





१. शस्वार्भसार, ३/६७ 

२. लस्थाय सूतर, ५/३३ 

३, प्रौ० जी० आर० जैन के अनुसार स्निग्धत्व और रूझत्व बेशानिक परिभाषा मे निगंटिव और पाजिटिंव हैं, बे लिखते हैं--'तत्वाधेसूद के पत्रम अध्याय के सूत्र 
ल० ३३ में कहा गया है-- स्निग्धरूक्षत्वा द्वस्ध ' अर्थात्‌ स्निग्धत्व और रूक्षत्व गूणो के कारण एटम एक सूत्र मे बधा रहता है। प्ृज्यपाद स्वामी ने सर्वार्थसिद्धि 
टीका में एक स्थान पर लिखा है--'स्तिग्धरूक्षणणनिम्मित्तों विद्यत्‌' अर्थात्‌ आदलो में स्निग्ध और रूक्ष गुणों के कारण विद्युत की उत्पत्ति होती है। इससे स्पथ्ट 
हो जाता है कि स्निग्ध का अर्थ चिकना और रूक्ष का अर्थ खरदुरा नहीं है। ये दोनों शब्द वास्तव में विशेष टेक्सिकल अर्थों में प्रयोग किये गये हैं। जिस तरह 
एक अनपढ़ मोटर ड्राइवर बटरी के एक तार को ठण्डा और दूसरे तार को धरम कहता है (यद्यपि उनमे से कोई तार न ठण्डा होता है न गरम) और जिन्हें 
विज्ञान की भाषा मे पाजिटिव व निरगेटिव कहते हैं, टोक उसी तरह जैत धर्म में स्तिग्ध और रक्ष शब्दों का प्रयोग किया गया है। डा० बीं० ऐन० सील के 
अपनी बौस्क्रिज से प्रकाशित पुस्तक 'पाजिटिव साइन्सिज आफ एनशियन्ट हिन्दूज' में स्पष्ट लिखा है--'जैनाचायों को यह बात मालूम थी कि सिम्म॑ं“भिन्‍न वस्तुओं 
को आपस में रगड़ने से पाजिटिव और निर्गेटिव बिजली उत्पन्न की जा सकतो है । हन स्व बातो के समक्ष इसमे कोई सन्देह नही रह जाता कि स्निग्ल का अर्थ 
वाजिटिव और रूझ्ष का अर्थ निगेटिव विश त है ।', द्रष्टव्य 'तीर्थयकर महावीर स्मृति प्रत्थ/, जीबाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर प्रकाशन, पृ० २७४५-७६ 

४, तत्वा्भसूत्र, ५/३६ 


संभ दंश्षत भीषांता ॥६ 


जावश्यक है। भाग यह है कि बन्द में सर्वर २ शक्‍्रयंधों (गुणों) का अन्तर होना चाहिए, न इससे कम और न इससे अधिक । 
इवेलास्बर परम्परा इसे नहीं मानती । उसके अनुसार सदुश् परमाणुओ में तीन-चार आदि अधा अधिक होने पर भी बन्ध हो 
जाता है । 
- उपर्युक्त कथन से यह स्पष्ट है कि समात छात्रत्यंश होने पर सदृश परमाणुओ का बन्ध नहीं होगा। उमास्वामी का शुलसाम्ये 
सबुझालाभू' सून भी मही कहता है। 
बन्ध न होने की दूसरी स्थिति है न जधस्यगुणानास्‌' अर्थात्‌ जधन्यगुण वाले परमाणुओ का बन्ध नहीं होता है। गुण का अर्थ 
है झक्‍त्यंदा । शक्ति के अशों में सदैव हानि व॒द्धि का क्रम चलता रहता है। ऐसा होते होते जब शक्ति का एक ही अश बाकी रह जाता है ती 
ऐसे परमाणु को जधम्यगुण वाला परमाणु कहते हैं। दिगम्बर परम्परा के अनुसार जधन्यगुण वाले परमाणु अर्थात्‌ एक शक्त्यंक्ष बाले 
परमाणु का अजघन्य गुण वाले परमाणु अर्थात्‌ तीनादि शक्‍्त्यश वाले परमाणु का बन्ध नही होता सामान्यतः द्वमधिकादिभुणातां तु सूत्र के 
जमुसार १-३ श्क्त्यंश वाले परमाणुओ का दो गुणों का अन्तर होने से बन्ध होना चाहिए था, परन्तु न जधन्यभुणाताम्‌ सूत्र के अनुसार 
१+-३ गुणों वाले परमाणुआओ मे बन्ध नहीं होगा । असदुश +-असदुश मे भी यही नियम लागू होगा । 
इबेतास्थर परम्परा ऐसा नहीं मानती उसके अनुसार जघन्य अश वाले परमाणु का अजधन्य अंश वाले परमाणु के साथ बन्ध 








होता है । 
उपर्युक्त बन्ध प्रक्रिया को एक सारिणी'" द्वारा निम्न प्रकार दर्शाया जा सकता है-- 
इ्वेताम्बर परम्परानुसार दिगम्बर परम्परानुसार 
४३३ सद॒श् विसदृह् सद्श विसदृश 
१. जपन्य जधन्य नही नही नहीं हि नही 
२. जथन्य एकामिक नही है नहीं नही 
३. जथन्य हयधिक है है नहीं नही 
४. जधत्य व्यादि अधिक है है नही नही 
|. जधन्येतर सम जधन्येतर नही नही नही नही 
६, जधन्येतर एकाधिक जधघन्येतर नही है नही नही 
७. जथन्येतर द्रयधिक जधन्येतर है है है है 
४. जघन्येतर श्यादि अधिक जधन्येतर है है नहीं नही 





बन्ध हो जाने के पश्चात्‌ अधिक अश वाले परमाणु हीन अश वाले परमाणुओ को अपने में परिणाम लेता है। तीन अश वाले 
परमाणु को पांच अश वाला परमाणु अपने मे मिला लेता है अर्थात्‌ तीन अक्ष वाला परमाणु पा अश वाला हो जाता है--बन्धे अधिकों 
परिणासिकों चल । 

सुक्ष्मत्थ--सूक्षम भी अन्त्य और आपेक्षिक के भेद से दो प्रकार का है । अन्त्य सूक्ष्मत्व प्रमाणुओं में तथा आपेक्षिक सुक्ष्मत्व बेल, 
आंवला आदि मे होता है ।* 

स्थौल्व--यह भी अन्त्य और अपेक्षिक के भेद से दो प्रकार का है। अन्त्य स्थौल्य लोक रूप महा-स्कन्ध में होता है तथा 
अपेक्षिक स्थौत्य बेर, आवल। आदि में होता है । 

संह्यान--सस्थान का अर्थ है आकृति। यह इत्थलक्षण और अनित्थलक्षण भेद रूप दो प्रकार की है। कलश आदि का आकार 
गोल, चतुष्कोण, त्रिकोण आदि रुपों में कहा जा सवता है, वह इत्यलक्षण है। तथा जो आकृति शब्दों से नहीं कही जा सकती वह बनित्य 


१. तल्वाधँसुत, ५/३४५ 

३. वही, ५/३४ 

३. मुनि मथमल : कैस दर्शन . मनत और भीमांसा, आदर्श साहित्य सच प्रकाशन, जुरू, १६७७ की सारिणी से साभाश 
४, तत्वाधंसूत, ५/३७ 

#. तत्वांसार, ३/६५ 

६, भही, ३/६६ 


६० भाचार्यरत्त भ्रो देशभूथण जो महाराज अखिनग्एत पन्‍्ण 


ख्क्षण है, जैसे --मेभ आदि की आकृति । 

जेद--एक पुद्गल पिण्ड का मंग होना भेद कहलाता है। यह उत्कर, चूणिका, चूर्ण, खण्ड, अणुखटन और प्रतर रूप छह प्रकार 
का है।" लकड़ी या पत्थर आदि का आरी से भेद उत्कर है। उड़द, मूंग आदि की चुनी चूणिका है। गेहूं आदि का आटा चूर्ण है। घट आदि के 
टुकड़े लण्ड हैं। गर्म लोहे पर धन-प्रहार से जो स्फुलिग (कण) निकलते हैं, वे अणुचटन हैं तथा मेष, मिट॒टी, अज्ञक आदि का बिलरना 
प्रतर है । 

अग्यकार--अन्धकार भी पौद्गलिक स्वीकार किया गया है। नेत्रों को रोकने वाला तथा प्रकाश का विरोधी तम --अन्धकार है। 


छात्रा --शरीर आदि के निमित्त जो प्रकाश आदि का रुकना है, वह छाया है। यह भी पौद्गलिक है। छाया दो प्रकार की है-- 
एक छाया वह जिसमें वर्ण आदि अविकार रूप में परिणमते हैं, यथा--पदार्थ जिस रूप और आकार बाला होता है दर्पण में उसी रूप और 
अकार वाला दिलाई देता है। आधुनिक चलचित्र इसी के अन्तर्गत आएगा। दूसरी छाया वह है, जिसमें प्रतिबिम्ब मात्र पडता है, जैसे धूप 
या चांदसी में मनुय की आकृति है ।' 
आतप और उच्चयोत--सूर्य आदि का ऊष्ण प्रकाश आतप कहलाता है तथा चन्द्रमा-जुगनू आदि का ठण्डा प्रकाश उद्योत कहलाता 
है। जैन-दर्शन में वे भी पौदूगलिक स्वीकार किये गए हैं |४ 
इस प्रकार जैन-दर्शन में धुदूयल तथा परमाणु के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचना उपलब्ध होती है। आज के राकेट आदि की गति 
बस्तुत: परमाणु की गति से कम है। अतः परमाणु को उत्कृष्ट गति एक समय में १४ राजू बताई गयी है। (मन्द गति से एक पुद्गल परमाणु 
को लोकाकाश के एक प्रदेश पर से दूसरे प्रदेश पर जाने मे जितना काल लगता है उसे एक समय कहते हैं।) 'एक समय” भी काल की सबसे 
छोटी इकाई है। वर्तमान एक सेकण्ड में जैन पारिभाषिक असंख्यात समय होते हैं। राज सबसे बडा प्रतीकात्मक माप है--एक राज में 
असंख्यात किलोमीटर समा जायेंगे ।” इसी कारण विश्वविख्यात दार्शनिक बिद्वान्‌ डा० राधाकृष्णन ने लिखा है---““अणुओं के श्रेणी-विभाजन 
से निर्मित वर्गों की नानाविध आकृतिया होती हैं। कहा गया है कि अणु के अन्दर ऐसी गति का विकास भी सम्भव है जी अत्यन्त वेगवान हो, 
यहां तक कि एक क्षण के अन्दर समस्त विश्व को एक छोर ते दूसरे छोर तक परिक्रमा पर आए ।/६ 
धर्म---यहा धर्म-अधमं के पृण्य पाप गृहीत नही हैं। अपितु ये दोनों जैन दर्शन के पारिभाषिक दब्द हैं। धर्म का अर्थ है 'गति में 
सहायक द्रव्य' | दाशंनिक जगत में जैन दर्शन के सिवाय किसी ने भी धर्म और अधर्म की घ्थिति नही मानी है। वैज्ञानिकों में सबसे पहले' 
न्यूटन ने गति तत्व (१००४० ० 77000॥) को स्वीकार किया है। प्रसिद्ध गणितज्ञ अलबर्ट आईन्स्टीन ने भी गति तत्व की स्थापना करते 
हुए कहा है--'लोक परिमित है, लोक के परे अलोक अपरिमित है, लोक के परिमित होने का कारण यह है कि द्रष्य अथवा शक्ति लोक के 
भआहर नही जा सकती । लोक के बाहर उस शक्ति का द्रव्य का अभाव हैजों गति में सहायक होता है। वैज्ञानिकों द्वारा सम्मत ईशर 
(2(॥९7) गति तस्ब का ही दूसरा नाम है ।/ और यही जैन दर्शन का धर्मंद्रव्य है। धर्मद्रब्य अमूतिक स्वीकार किया गया है। यह रूप, रस, 
गन्ध और स्पर्श से रहित है। ससार के निर्माण के लिए पदार्थों की गति और स्थिरता के किन्ही नियमों में बद्ध होना आवश्यक है। धर्म गति 
का और अधरम्म स्थिरता का सूचक है। यदि धर्म न हो तो पदार्थ चल ही नही सकेंगे और यदि अधममम न हो तो पदार्थ सदा-सदा चलते ही रहेंगे। 
धमेद्रब्य क्रिया रूप परिणमन करते वाले क्रियावान्‌ जीव और पुद्गलो को गति मे सहायक होते हैं। यहां यह ध्यातव्य है कि धर्मद्रव्य स्वयं 
निष्किय है, वह स्वय न तो चलता है और न दूसरो को चलने के लिए प्रेरित करता है, अपितु वह उनकी गति मे सहायक अवदय है। जिस 
प्रकार जल न तो स्वय चलता है और न ही मछली आदि को चलने के लिए प्रेरित करता है, किन्तु मछली के चलने मे सहायक होता है। 
जैसे ही धर्मद्रण्य भी जीव ओर पुद्गलो के चलने के सहायक होता है। जैसे पानी के बिना मछली का चलना सम्भव नही बैसे ही धर्म के बिता 
जीव और पुदूगलों की गति असम्भव है। आचार्य अमृतचद्र ने बडे ही सुन्दर दाब्दो मे लिखा है 


१. तत्वाभंतार, ३/६४ 
३. वही, ३/७२ 
३५ बही, डर | ६९-७० 


४. बही, ३े/७१ 
४, श्री उत्तमजन्द जैन : जैन दर्शन का तात्विक पक्ष परमाणवाद (जैन दर्शन और श्र॑स्कृति, पृ० २६-३७) नियन्च से 


६. डा० राधाकृष्णन्‌ ; भारतोय दर्शत, प्रभम भाग, राजपाल एण्ड सनन्‍्स, दिल्ली, १६७३, पु० २६२ 
५, इच्टव्य, जैन वर्शन . सतत और मीमांसा, पृ० १८८ 


जैन दर्दान जीभांसा ६१ 


किपामरिजतानों व: स्वम!णेथ क्रियायताम्‌ । 
सहायत्यं से धर्म: परिगीयते।। 
पुदुयलानां ज कर्ोण्ये गत्पुप्रहे। 
जलबम्मत्त्थपसने. धसमंं:. सानारणाअय: ॥* 
अर्थात्‌ स्वयं क्रिया रूप परिणमत करने वाले क्रियावान जीब और पुद्गलों को जो सहायता देता है, वह धर्मंद्रव्य कहलाता है 
जिस प्रकार मछली के जलने मे जल साधारण मिमित्त है, उसी प्रकार जीव और पुद्गलो के चलने मे धर्मंद्रव्य साधारण निमित्त है। 
ध्मेद्रव्य असंख्यात-प्रदेशी एव एक है, अखण्ड है। किसी का कार्य नहीं ।' उदासीन अर्थात्‌ निष्किय है। इसका अस्तित्व लोक के 
भीतर तो साधारंण है, पर लोक की सीमाओं पर नियन्त्रण के रूप में है। सीमाओ पर ही पता चलता है कि घमंद्रव्य भी कोई अस्तित्वश्ञाली 
ब्रथ्य है, जिसके कारण जीव तथा पुद्गल अपनी यात्रा उसी सीमा तक करने को विवश है, उसके आगे नही जा सकते । आगे धर्सद्रव्य न होने के 
कारण जीव और पुद्गल में यति सम्भव नहीं है ।' 


4 


अधर्म 
लोक में जिस प्रकार जीव और पुदुगलो की गति मे धर्मद्रव्य सहायक है, उसी प्रकार उनकी स्थिति में अधर्मद्रव्य सहायक है + 
अंधर्म भी रूपादि रहित होने से कारण अमृतिक है। यह भी निष्किय है। यद्यपि यह्‌ जीव और पुद्गलों की स्थिति मे सहायक है, किन्‍्सु यह 
जाते हुए जीव और पुद्गलों को स्वय नहीं रोकता । आचार्य कुन्दकुन्द कहते हैं : 
जह हवदि घम्मदव्यं तह त॑ जाणेह दव्वमघमक्‍्ख। 
टठिविकिरियाजुलाणं कारणमुदं तु प्रुदवीव ॥१ 
अर्थात्‌ जैसे धर्मव्रव्य गति भे सहायक है, वैसे ही अधमंद्रव्य स्थिर होने की क्रिया से युक्त जीव-पुदुयलों के लिए पृथ्वी के समान 
सहकारी कारण है । जैसे पृथ्वी अपने स्वभाव से अपनी अवस्था लिए पहले से स्थिर है और घोड़ा आदि पदार्थों को जबरदस्ती नहीं ठहराती, 
अपितु यदि वे ठहरना चाहे तो उनकी सहायक होती है। अथवा जैसे वृक्ष पथ में चलते पथिक को स्वय नही रोकते, अपितु यदि वे रकना चाहें 
तो उन्हे छाया अवध्य देते हैं, ऐसे ही अधर्म द्रव्य भी अपनी सहज अवस्था मे स्थित रहते हुए जीव और पुदुगनों की स्थिति मे सहायक कारण 
होते हैं। 
अधर्म द्रव्य असंख्यातप्रदेशी, एक, नित्य, अखण्ड तथा किसी का कार्य नही है। उदासीन अर्थात्‌ निष्किय है। समस्त लोकाकाश 
में ब्याप्त है तथा उसी के बराबर भी है। इसके अस्तित्व का पता लोकाकाश् की सीमा पर जाना जाता है। लोकाकाश की सीमा समाप्त होते 
ही यहां धमंद्रव्य भी समाप्त हो जाता है तब द्रव्यों (जोब और पुदूगलो) की गति उससे आगे नही हो पाती और स्थिति के लिए इसकी 
सहकारिता अपेक्षित होती है । 
धर्म और अधर्मद्व्य के कारण ही आकाश के लोकाकाश और अलोकाकाज ये दो भेद हुए हैं । जहा धर्माधर्म द्रव्य है वह लोकाकाञ है 
तथा जहा ये नही हैं, वहां अलोकाकाश है। गति तथा स्थिति दोनो के ही कारण नही होती है। ये दोनो एक-दूसरे से भिन्न हैं, किन्तु एक ही 
क्षेत्र मे रहने के कारण अबि भक्त है ।* 
सिद्धसेन दिवाकर के मन में निश्चय नय से जीव और पुद्गल--ये दो हो सदमूर्त (शुद्ध परिग्रहीत) पदार्थ हैं ।' 


आकाश 


लोक में जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म तथा काल को अवकाश देने वाला द्रव्य है,” साथ ही यह स्वयं अपने को भी अवकाश देने बाला है + 
रूपादि से रहित होने के कारण यह अमूर्तिक है । लोक में कोई ऐसा द्रव्य होना चाहिए जो सभी को अवकाश दे सके । यद्यपि ऐसा देखा जाता 


१, तत्वाधंसार, ३, ३े २-३४ 
२. पचास्तिकाय, गाथा ८३-८४ 
है. प्र० महेरा कुमार जैन दशंन, वर्णी प्रश्यमाला, १६७४, प० १३१ 
४, परथास्तिकाय, गाया ८६ 
४. वही, गाथा ८७ 
६, निश्चम द्वाविशिका-२४, १६/२४-२६ 
७, पचास्तिकाय, गाया ६० 
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है कि पुद्गल द्रव्य आपस में अवकाश देने वाले हैं। जैसे मेज पर पुस्तक । यहां पुस्तक, जो ब्रृदृगल है, को पृद्नल-#ंब्य मेज ने ही अवकाश 
दिया है, किन्तु मेज को अवकाश देने वाला कौन है वह ही है जो सभी आकाश को अवकादा देने वाला है। अबकादा दो प्रकार का है--- 
लोकाकाश और अलोकाकाश । लोकाकाश वह है जहां जीव और पुद्गल संयुक्त रूप से रहते हैं तथा जो धर्माधर्मास्तिकाय और काल से भरा 
हुआ है । अलोकाकाश वह है-- जहा केवल आकाश ही आकाझ है, धर्म-अधर्म द्रव्यों का अभाव होने से वहां जीव और पुद्गलो की गति नहीं 
है। आकाश अनन्तप्रदेशी, नित्य, अनन्त तथा निष्किय है। आकाण के मध्य चौदह राजू ऊचा पुरुषाकार लोक है, जिसके कारण आकाश के 
लोकाकाश और अलोकाकाश दो विभाग हुए हैं। धर्म और अधर्म लोकाकाश मे उसी तरह व्याप्त है, जैसे तिल में तेल ।* 


काल 


काल भी द्रव्य है।* एवेताम्बर परम्परा के अनुसार काल औपचारिक द्रव्य है । वस्तुव॒त्या यह जीव और अजीब की पर्याय है। जहा 
इसके जीव अजीव की पर्याय होने का उल्लेख है वहां इसे द्रव्य भी कहा गया है। ये दोनो कथन विरोधी नहीं किन्तु सापेक्ष हैं। निश्चय दृष्टि 
में काल जीव-अजीब की पर्याय है। और व्यवहार दृष्टि मे यह द्रव्य है । उसे द्रव्य मानने का कारण उसकी उपयोगिता है---उपकारक व्रष्यण्‌ 
बर्लता आदि काल के उपकार है इन्ही के कारण यह द्रव्य माना जाता है। पदार्थों की स्थिति आदि के लिए जिसका व्यवहार होता है, वह 
आवलिकादि रूप काल जीव अजीव से भिन्‍न नही है, उन्ही की पर्याय है ।' 

दिगम्बर परम्परा मे काल अण्‌ रूप स्वीकार किया गया है। प्रत्येक लोकाकाश के प्रदेश पर एक-एक कालाणु रत्नी की राशि के 
समान अवस्थित है ।” कालाणु असख्यात हैं बे परमाणु के समान ही एकप्रदेष्षी हैं । 

काल द्रव्य दिगम्बर और इवेताम्बर दोनों परम्पराओं के अनुसार अनस्तिकाय है। ए्वेताम्जर परम्परा की दृष्टि से औपचारिक 
और दिगम्बर परम्परा की दृष्टि से वास्तविक काल के उपकार या लिंग, पाच हैं बतंनापरिणासक्तिया: परत्वापरत्वे ज्र॒ कालस्थ* वर्तता 
परिणाम, क्रिया, परत्व और अपरत्व । वर्तना शब्द के दो अर्थ हैं बर्तत करना तथा वर्तन कराना । प्रथम अर्थ काल के सम्बन्ध मे तथा द्वितीय 
कर्थ बाकी द्रव्यो के सम्बन्ध में घटित होता है। तात्पयं यह है कि काल स्वय परिवर्तन करता है तथा अन्य द्रव्यों के परिवर्तत मे भी सहकारी 
होता है। जैसे कुम्हार का चाक स्वय परिवर्तनशील (-नघूमनेवाला) होता है तथा अन्य मिट्टी आदि को भी परिवर्तन कराता है उसी 
प्रकार काल भी है। ससार की प्रत्येक वस्तु उत्पादव्ययश्रौव्यात्मक होने से १रिवर्तनशील है, काल उस परिवर्तन में निमित्त है। काल 
परिणाम (द्रव्यो का अपनी मर्यादा के अनुसार भीतर प्रतिसमय जो परिवतंन होता है उसे परिणाम कहते है) भी कराता है । एक देश से 
दूसरे देश मे प्राप्ति हैतु हलन-चलन रूप व्यापार क्रिया है। परत्व का अर्थ उञ्र मे बड़ा, और अपरत्व का अर्थ उम्न में छोटा है ये सभी कार्मे 
भी काल द्रव्य के है। नयापन पुरानापन आदि भी कालकृत ही हैं । 


काल के विभाग 

दिगम्बर परम्परानुमार काल निश्चय और व्यवहार के भेद से दो प्रकार का है। श्वेताम्बर परम्परानुसार काल चार प्रकार का 
है -- प्रमभाण-काल, यथायुनिवृत्तिकाल, मरणकाल और अद्धाकाल । काल के द्वारा पदार्थ मापे जाते हैं इसलिए उसे प्रमाण काल कहा जाता 
है। जीवन और मृत्यु भी काल सापेक्ष है इसलिए जीवन के अवस्थान को यथायुनिवृति-काल और उसके अन्त को मरण-काल कहा जाता है। 
सूर्य, चन्द्र आदि की गति से सम्बन्ध रखने वाला अद्भा-काल कहलाता है। काल का प्रधान रूप अद्भा-काल ही है। श्षेष तीनो इसी के विशिष्ट 
रूप है । अद्धा-काल व्यावहारिक है । वह मनुष्य लोक मे ही होता है इसीलिए मनुष्य-लोक को समय-क्षेत्र कहा जाता है । निष्चय काल जीव- 
अजीव का पर्याय है। बह लोक-अलोक व्यापी है, उसके विभाग नहीं होते। समय से लेकर पुदुगल परावतते तक के जितने विभाग है वे सब 
अद्भा काल के हैं। इसका सर्वंसूक्म आग समय कहलाता है जो अविभाज्य होता है। इसकी प्ररूपणा कमल पत्रभेद और वस्त्र विदारण के द्वारा 
की जाती है। मन्दगति से एक पुदूगल परमाणु को लोकाकाश् के एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश पर जाते मे जितता समय लगता है उसे एक 'समय' 
कहले है। इस दृष्टि से जैन धमं की समय की अवधारणा आधुनिक विज्ञान के बहुत समीप है। १६६८ की परिभाषा के अनुसार सीजिग्रम 
घातु मं० १३३ के परमाणुओ के €१६२६३१७७६ कम्पनी की निश्चित अवधि कुछ विदेेष परिस्थितियों मे एक सेकण्ड के बराबर होती है ।* 





१. उदाहरण मूल प्रश्यों में नही है ! 

२, 'कालाचअ', तत्वायंसूत, ५/३६ 

३, जैन व्लेत : मनन और मीमांसा, पु० १६३ 

3. तत्वायंसार, ३/४४ 

8. तस्वार्भसूत्र, ५।२२ 

६, प्रस्तुत शीर्षक में बंणित सामग्री, 'मैंन दर्शन : मन और सोमांसा' के आधार पर है । 
७, अध्यष्य, भगतीत, भारतोय विद्याभवन, बम्बई, जून १६८०, १० १०६ 


औष आन औग्लेशा ६३ 


श्रमथों के सलूहों से बतते बाली काले की भिल्ते-मिन्‍्ल पर्याय निम्भ हैं-- 


अधविभाज्यकाल 
अशेश्य समय 
२४६ आवलिका 


२२१२३ १९९६ अआकलिका 


४४४६ + ५ आवलिका 


! 
) 
या ) 
साधिक १७ क्षुतलक भव ) 
या ) 
दो श्वासोच्छवास ) 
७ प्राण 
७ स्तोक 
ज्ख हि. लब 
२ 


७७ लव 


३० मुहूत्त 

१४ दिन 

२ पक्ष 

२ मास 

हे ऋतु 

२ अयन 

५ वर्ष 

७० लाख कोड, ५६ हजार क्रोड वर्ष 
असरूय वर्ष 

१० क्ोडाक्रोड पल्योपम 
२० क्रोड़ाक्रोड सागर 
अनन्त काल चक्र 


एक समय 
एक आवलिका 
एक क्षुल्लक भव (सबसे छोटी आयु) 


एक उच्छुवास---नि:श्वास 


एक प्राण 


एक स्तोक 
एक लब 


एक घडी (२४ मिनट) 


दो घडी या ६५१३३ क्षुल्लक 
भव या १६७७७२१६ आवलिका 
या ३७७३ प्राणवा 

एक मुहूर्स (४८ मिनट) 
एक दिन रात (अहोराक्रि) 
एक पक्ष 

एक मास 

एक ऋतु 

एक अयन 

एक वर्ष 
एक युग 

एक पूर्व 

एक पल्योपम 

एक सागर 

एक काल चक्र 

एक पुदूगल परावतंन 


इन सारे विभागों को संक्षेप में अतीत प्रत्युत्पन्न (वर्तमान) और अनागत कहा जाता है। 
इस प्रकार विश्व सरचना के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचना जैन दर्शन मे उपलब्ध होती है। जैन-दर्शन के अनेक सिद्धान्त ऐसे हैं जो 


आधुनिक विज्ञान से पृर्णतः मेल खाते हैं । 


दड 


जआचयायंरता भो देशझसूवषण जी महाराज अभितर्दत भ्रत्य 
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4, “जीवो पुण भेदणोबजोमओ ।, प्रवधनसार, | 35 
३. 'अप्पा देहपमाणु मुणि ।', परभात्मप्रकाश, [,5, 
6. 'संक्षारिणों मुकवाश्य ।', तत्वााधिगमसूत्र, [!/0 
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सर्वे सन्‍तु निरामया:। 

सर्बे भद्राणि पश्यन्तु 

न कश्चिद्दु:खभाग्भवेत्‌ ।। 


७६ आधाययरत्न भरी देशभूवण जो महाराज अभिमश्दन गल्ण 


जन दर्शन सम्मत आत्मा जैनेतर दर्शनों के आलोक में 
डॉ७ प्रेमचन्द जैन 


भारतीय विचार-जग्रत्‌ के दाशनिक-वाहमय में सुदीर्ध काल से अनुभूतिधारक तत्त्य अर्थात्‌ आत्मा के सम्बन्ध में उत्सुकता एवं 
विचारात्मक अनुसन्धान चला जा रहा है। अब तक अनेक तीर्थकर, ऋषि-मुनि, तत्त्व-चिन्तक, संन्यासी, ईइबर-भकत, सस्त, मसीषा-मिधि, 
दाशनिक पुरुष और सर्वोच्च कोटि के निर्मल चरित्र सम्पन्न लोक-सेवक नाताविध भौतिक एवं आध्यात्मिक प्रगृढ़ समस्याओं का चिन्तत-मत्तन 
करते हुए इस विचार-मन्थन मे अनुरकत रहे हैं कि इस महान्‌ अज्ञात और अज्ञ य रहस्य वाले ब्रह्माण्ड मे मौलिकता तथा अमरता का कौन-सा 
ततस्व है ? 

इस दार्शनिक विचारणा की धारा शन'शर्न. विभिन्‍न कोटि के विन्तको के मस्तिष्क मे प्रवाहित होने लगी और परिणामस्वरूप 
नित्य तये-नये विचार और नई-नई व्यवस्थाए तथा अपूर्ण कल्पनायें हस अनुमूतिमय तत्व के सम्बन्ध मे उपस्थित होने लगी । उन्हीं को आधार 
करके मैं यहा यह बताने का प्रयास कर रहा हू कि विभिन्‍न भारतीय दर्दानो में आत्मा के विषय में क्या मन्तव्य है ? 


चार्वाक दर्शन 


चार्वाक दर्शन प्रत्यक्ष को ही एकमात्र प्रमाण मानता है। अत: उसके मत में स्वर्ग, नरक, आत्मा, परलोक आदि नही है। यह 
संसार इतना ही है जितना दृश्यमान्‌ है। जड जगत्‌ पृथ्वी आदि चार प्रकार के तत्त्वों से बता हुआ है। जैसे पान, चूने और कत्थे मे अलम- 
अलग से ललाई नही दीलती, पर उनके मिलाने से ललाई उत्पन्न हो जाती है और मादक द्वब्यों के संगोग से मदिरामे मादकता का 
आविर्माव होता है, वैसे ही पृथ्वी आदि चारो भूत जब देहरूप मे परिणत होते हैं, तब उस परिणामविशषेष से उसमे चैतन्य उत्पन्न हो जाता 
है।' उस चैतन्य-विशिष्ट देह को जीब कहा जाता है।'* “मैं स्थूल हूं, “मैं कृश हू”, “मैं दुःखी है” भादि अनुभवों का ज्ञान हमें जैतन्यगुक्त 
शरीर से होता है। इन तत्वो (मूतो) के नाश होने पर उसका भी नाश हो जाता है ।* अतः चैतन्य-विशिष्ट शरीर ही कर्ता तथा भोषता है। 
उससे भिन्‍न आत्मा के अस्तित्व का कोई प्रमाण नही है। शरीर अनेक हैं, अत' उपलक्षण से जीव भी अनेक हैं। शरीर के साथ उत्पत्ति एवं 
विनाश स्वीकार करने से बह शरीराकार और अभिम्य है। चार्वाक का एकदेश कोई हन्द्रिय की, कोई प्राण को और कोई मन को भी जात्मा 
भानते है ।* कोई चैतन्य को ज्ञान और देह को जड मानते हैं। उनके मत मे आत्मा शान-जड़ात्मक है ।* 


बौद्ध-दर्क्ष न 

बौद्ध दाशंनिको ने नित्य शाएवत आत्म-सत्ता का निषेष किया है, परन्तु आत्मा के अस्तित्व का निषेध नहीं किया। इनके अनुसार 
आत्मा से किसी स्थायी द्रव्य का बोध नही होता है, किन्तु विशञान-प्रवाह का बोध होता है।* विज्ञान के गुणरूप होने के कारण उसका कोई 
परिणाम नही है । बुद्ध को उपनिषद्‌ प्रतिपादित आत्मा के रहस्य को समझाना प्रधान-विषय था। सकल दुष्कर्मों के मूल में इसी आस्मवाद 


१. 'किध्यादिध्यो मदशक्तिवच्चेतत्यमुपजायते ।', स्वंदर्शनसग्रह, पृ० २ 

२, बैतम्यविशिष्टवेह एवात्मा ।', सर्बे० द० सम्रह, पृ० ४ 

३. 'विज्ञानभस एवैलेस्यों भूतेभ्य: समृत्याय तासन्येवानविनश्यति ने प्रेत्य सशास्ति ।, बृ०, २/४/१२ 

४, 'जावधिकदेशित एवं केचिदिख्ियाण्येवात्मा, अन्ये च प्राण एव-आत्मा अपरे ण मन एवात्मेति मन्यन्ते ।', स्र्थ० द० संग्रह, पृ० ५६ 
५, भैतन्मविशिष्टे देहे ल चैतस्पांशो ओोधरूप' वेहांरच जड़रूप इत्येशस्मते जड़दोधेतबुभयरूपो जीबो भवति ।', सबं० द० सप्नह, पृ० ५६ 
६, 'विज्ञानस्वरूपों जीवात्मा ।', सबं० द० संग्रह, ९० ५७ 


शेम श्हम मोभांस ७७ 


को कारण मानकर उन्होंने आत्मा जैसे एक पुथक्‌ पदार्भ की सत्ता को अस्वीकार किया है।' विज्ञानों का प्रवाहरुप आत्मा प्रतिक्षण नष्ठ होने 
के कारण अनित्व है। पूर्व-पूर्व बिज्ञान उत्तरोत्तर विज्ञान में कारण रूप होने से मानसिक अनुभव और स्मरणादिक की असिद्धि नहीं है। बौद्ध 
अनात्मवादी होते हुए भी कर्म, पुनर्जन्म और मोक्ष को स्वीकार करते हैं। डॉ० फरकोहर का मत है कि बुद्ध पुनर्ज न्‍्म को मानते थे किन्तु आत्मा 
के अस्तित्व में उनका विध्यास नहीं था।' 

यदि बुड़ध आत्म! की नित्यता को नही मानते थे तो पुनर्ज नम मे उनका विश्वास केसे हो सकता था। आत्य, युवा और वृद्धावस्थां में 
एक ही व्यक्ति का अस्तित्व कैसे माता जा सकता है । प्रतीत्यसमुत्पाद और परिवरतंनवाद के कारण नित्य आत्मा का अस्तित्व अस्वीकार करते 
हुए भी बुद्ध यह स्वीकार करते थे कि जीवन विभिन्न अवस्थाओ का एक प्रवाह है, जीवन की विभिन्‍न अवस्थाओ में पूर्वापर कार्य-कारण संबंध 
रहता है, इसलिए सम्पूर्ण जीवन एकमय प्रतीत होता है | जैसे-- दीपकज्योति, वह प्रतिक्षण भिन्‍न होने पर भी अविच्छिन्न ज्ञात होती है। एक 
बार बुद्ध ने आत्मा के विधय मे पूछने पर कहा था कि यदि मैं यह कह कि आत्मा है तो लोग शाश्वतवादी बन जाते है और यदि यह कह कि 
आत्मा नही है तो लोग उच्छेदवादी हो जाते हैं ।' बुद्ध ने मध्यम मार्ग बताया । 

राहुल सास्कृत्यायन का मत है कि बुद्ध के समय में आत्मा के सम्बन्ध से दो प्रकार के विचार प्रचलित थे पहला तो यह कि आत्मा 
झरीर में बसने वाली, पर उससे भिन्‍न एक शक्ति है, जिसके रहने से शरीर जीवित रहता है और जिसके चले जाने से वह शव हो जाता है। 
वूसश आत्मा दरीर से भिन्‍न कोई कूटस्थ वस्तु नही है। शरीर में ही रसो के योग से आत्मा नामक शक्ति पैदा होती है, जो शरीर को जीवित 
रखती है। रसो का न्यूनाधिक्य होने से इस हाक्ति का लोप हो जाता है, जिससे शरीर जीवित नही रह पाता | बुद्ध ने अन्यन्न की तरह यहां 
प्रर भी मध्यम मार्गे अपनाया और बताया कि आत्मा न तो सनातन है, न कूटस्थ और न ही वह छारीर के रसो पर अवलम्बित है और मे ही 
शरीर से भिन्‍न है । वह असल मे भूतो (स्कन्धो) और मन के योग से उत्पन्न एक शक्ति है। जो अन्य बाह्यमूतों की भाँति क्षण-क्षण उत्फन्‍्य 
और विलीन होती रहती है। उन्होंने त तो भौतिकयादियों के अनुच्छेदवाद को स्वीकार किया और न उपतिषद्वादियों के शाश्वतबाद को । 
आत्मा के विषय मे उनका मत अज्ञापौ्यतानुच्छेदवाद का पर्याय था।* माध्यमिक बौद्धों के अनुसार व्यवहार दशा मे जीवात्मा प्रतिभासित 
होता है, किन्तु उसका मूलस्वरूप शून्य ही है ।* 


वेदान्तदरशन 


दाकराचार्य का मत है कि स्वभावत जीव एक और बिमु है, परन्तु शरीरादि उपाधियो के कारण अनेक प्रतीत होता है। एक 
विषय का दूसरे विषय के साथ भेद, ज्ञात और शं य का भेद, जीव और ईश्वर का भेद ये सब माया की सृष्टि है। उपनिषदो मे प्रतिपादित 
जीव और ब्रह्म की एकता के वे पूर्ण समर्थक हैं। शक राचाये का कथन है कि प्रमाण आदि सकल व्यवहारों का आश्रय आत्मा ही है। अतः इस 
व्यवहारों से पहले ही उस आत्मा की सिद्धि है। आत्मा का निराकरण नहीं हो सकता, निराकरण होता है तो आगन्तुक वस्तु का, स्वभाव का 
नहीं ।' मनुष्य, धारीर ओर आत्मा के सयोग से बना हुआ जान पडता है परन्तु जिस दरीर को हम प्रत्यक्ष देखते है, वह अन्यन्य भौतिक विषयो 
की तरह माया की सृष्टि है, इस बात का शान हो जाने पर आत्मा और ब्रह्म मे कुछ अन्तर नही है। रामानुज के विशिष्टाइंत के अनुसार ब्रह्म 
ही ईश्वर है, उसके शरीर-मूत जीव और जगत्‌ उससे भिन्न हैं तथा नित्य हैं। अत: जीव ओर जगत्‌ उसमे भिन्‍न हैं तथा नित्य है, अत. पदार्थ 
एक नही तीन हैं-- चित, अजित तथा ईश्वर । जीव (चितृ) अणुपरिमाण है किन्तु अनन्त है ।* 


सांख्य-दर्शन 
साख्य दर्शन के अनुसार प्रकृति और पुरुष (आत्मा) दो मूल तस्व है। प्रकृति जड है परन्तु पुरुष चेतन तथा अनेक हैं। सांब्य आत्मा 
को नित्य और निष्क्रिय मानता है। साख्य पुरुष को अमर, चेतन, भोक्‍्ता, नित्य, सर्वव्यापी, क्रियारहित, अकर्सा, निर्णुण और सूक्ष्म मानता 


१. बलंदेव उपाध्याय : भारतीय दर्शक, पृ० १५५ 

२. दिनकर : संस्कृति के चार अध्याय, ५० १३५-१३६ 
३. 'अस्शतोीति शाश्यतप्र।हो, नास्तीत्यूण्छेददर्श नम्‌ । 

तस्मादस्तित्व-मास्तिस्वे, नाश्नीयेत विचक्षण: ।।', मा० क!०, १८/१० 
४, दिनकर : सस्कृति के बार अव्याय, पृ० १३६ 
३. वही, पु० १३६ 
६. 'आत्मा तु प्रमाणादिव्यवहाराजयत्वात्‌ प्रागेव प्रमाणाद्थ्यवहारात्‌ सिध्यति । 

न बेदृश्स्प निराकरण सभवति, आगस्खुक हि निराकियते न स्वरूम'"।', शाॉंकरभाध्य, २/३/७ 
७, 'बालाग्रशतमागस्य शतधा फल्पितस्य । भागों जीव. से विजेय: से चानन्त्थाय कल्पते ।', दबे०, ५/६ 


छ््घ आयार्भरत्न भी वेशगमूधम जी महाराज अभिनम्एम भभ्य 


हैं। सांख्य पुरुष को कर्ता नहीं मानता (किन्तु प्रतिभासिक कर्ता ौर फल भोक्‍ता मानता है।' उसका मानना है कि कत्‌ त्वशक्ति प्रकृति में 
है।' “मैं हूं” 'यह मेरा है', इस प्रतीति के द्वारा आत्मा का अस्तित्व निविवाद सिद्ध है। बुद्धि मे चेतना-हक्ति का प्रतिबिम्ब पड़ने से आत्मा 
(पुहष )अपने को अभिन्‍न समझता है, अतः आत्मा में 'मैं सुखी हूं, दुःली हु, ऐसा ज्ञान होता है। 


भीमांसा दर्शन 


मीर्मासको का मानना है कि आत्मा कर्ता तथा भोकता है। वह व्यापक है और प्रत्येक शरीर मे विद्यमान है। ज्ञान सुख-दु'ल तथा 
इच्छादि गुण उसमे समवाय-सम्बन्ध से रहते हैं। आत्मा जञानसुखादिरूप नहीं है। भाट्ट-मी मांसक आत्मा को अशभेद से ज्ञानस्वरूप और अंशमेद 
से जडस्वरूप मानता हो उसकी मान्यता है कि आत्मा ओध-अबोध रूप है।' भाट्ट आत्मा के क्रिया-स्वरूप को मानते हैं उनके अनुसार 
परिणामशील होने पर भी आत्मा नित्य पदार्भ हैं। आत्मा चिदंश से प्रत्येक ज्ञान को प्राप्त करता है और अजिदंश से वह परिणाम को प्राप्त 
करता है ।' कुमारिल आत्मा को चैतन्यस्वरूप नही किन्तु चैतन्यविज्विष्ट मानते हैं। शरीर तथा विषय से सयोग होने पर आत्मा में चैतन्म 
का उदय होता है पर स्वप्नावस्था में विषय से सम्पर्क न होने के कारण आत्मा में चैतन्य नहीं रहता । 
जैन-दर्शन 
दर्शन-क्षेत्र मे जैन-द्श न का विशेष महत्त्व है। इसका जीव-अजीव का सिद्धान्त महत्वपूर्ण है। जैन-दर्शन वैज्ञानिक दर्शन है। इसकी 
मान्यता है कि चेतना ही 'जीव' या आत्मा है। चैतन्य ही प्रत्येक जीव का स्वरूप है| 
चेतना लक्षणों जीज:'* 
आत्मा जड से भिन्‍न और 'चेतस्यस्वरूप' है । साख्ययोग मे जिसे 'पुरुष' कहा गया है, बौद्ध जिसे 'विज्ञान-प्रधाह' कहते हैं, चार्थाक 
जिसे 'चेतन्य-विशिष्ट-देह' मानते हैं, और न्याय-वैशेषिक तथा वेदान्तमत से जो आत्मा है, वह जैन-दर्शन की दृष्टि मे जीव है। इतने पर 
भी जैन दर्शन की आत्माविषयक विचारधारा अन्य दश्शतो से स्वतन्त्र है। 
द्रब्यसग्रह में जीव की व्याख्या दम प्रकार है -..- 
जीबो उवओगमओ असुसो कत्ता सदेहपरिमाणो। 
भोत्ता संसारत्थो सिद्धों सो विस्ससोड्डगई ॥' 
अर्थात्‌ जीव उपयोगमय, अमूर्त, कर्ता, स्वदेहपरिमाण, भोक्‍ता, संसारस्थ, सिद्ध और स्वभावत. ऊष्बेगतिवाला होता है। इसी प्रकार की 
व्याख्या कुन्दकुन्दाचार्य ने भी पच्वास्तिकाय में की है-- 
जीवबोत्ति हवदि खेदा उब्ओग बिसेसिदो पट कसा । 
भोत्ता त् वेहमसो ण॒ हि मृत्तो कम्मसंजुतो॥। 
अर्थात्‌ जीव अस्तित्ववानू, चेतन, उपयोगमय, प्रभु, कर्ता, भोक्‍ता, देहमात्र, अमूर्त और कर्मंसयुक्त है । 
जैनो ने आत्मा की सूर्य से उपमा दी है। आत्मा के साथ ही जीव है अन्यथा मृत है । बन्धनयुबत होने पर आत्मा की शक्ति 
परिमित हो जाती है। आत्मा जीव है और जीव का अस्तित्व जीब शब्द से ही सिद्ध है। आत्मा शरीर से भिन्‍न है और सर्वत्र व्याप्त है । 
इसका यह अर्थ नही कि यह जड द्रव्यों की तरह विस्तार करता है, परन्तु इसमे शरीर के भिन्न अगो के अनुभव वर्तेमान हैं। आत्मा आलोक 
की तरह शरीर के प्रत्येक स्थान में चैतन्य द्वारा व्याप्त रहता है। यह शरीर का परिचालक है और इन्द्रिया साधन हैं। शरीर ओर चैतन्य 
में कार्य-कारण का सम्बन्ध स्थापित नही किया जा सकता। शरीर के साथ चैतन्य का साहचर्य नित्य नहीं होता जैसे निद्रा और भूर्च्छा के 
सभय चैतन्य अपना कार्य करता है। 
महाबीर ने आत्मा को सरल शब्दों मे इस प्रकार बताया है-- 
'प्रकृतेरेव वस्तुत, कतुत्वम्‌ तच्च प्रकृतिमम्बन्धाज्जीवात्मनि प्रतिभास , 
अतस्तत्परातिभासिकमिति साथ्या पातप्जनाश्य वदन्ति भोकतृत्वसप्येवमेव ।', सर्व ० द० सप्रह, पु० ५८ 


सांश्यकारिका, ६२ 
“आाट्टा आत्मानमशभेदेन ज्ञानस्वरूप जडम्वरूप चेच्छन्ति | तेषा मत आत्मा बोधाबोधरूप इति'* ।/, वित्रपंद प्रकरण, ६:६५ 


२. 
है, 
४. 'बिदशेन दुष्टत्व सोध्यमिति प्रत्यभिज्ञा, विषयत्य व अधिदशेन ।', वही 
५, पर्वशंनसमुज्चय, पृ० ४७ 
९५ 
५, 


न 


देव्यसग्रह, वाथा २ 
परथाह्तिकाय । 


ओम बर्योग भीभांसा ७६ 


अप्या कसा विकसा था सुहांण भें दृष्दाण य। 
जपध्या मिसममिस अलञु॒ सुपर्दिउ्य हुपदित्यों॥ 
आत्मा ही कर्ता और विकर्ता है, यही सुल और दुश्ष का भोबता है। आत्मा ही मित्र, अभिक्ष, सुप्रयुक्त और दुष्प्रयुकत है। 


और भी--- 
अप्या बंतो सुष्दी हाई अस्सि लोए परत्थए ।' 
अर्थात्‌ आत्मा का दमन करने वाला दोनों लोको में सुखी होता है । आत्मा के लक्षणों के बारे मे इस प्रकार कहा गया है--- 
तार्ण ज दंसगं अोेच चरियं ज तवो तहा। 
जिरियं उबभोगो ज एवं जीवस्स लक््लणं ।।* 

अर्थात्‌ शान, दर्शन, चारित्र, तप, बीय॑ और उपभोग आत्मा के लक्षण हैं। 'प्रमाणनयतत््वालोकालंकार' मे वादिदेव सूरि ने ससारी आत्मा का 
स्वरूप बताया है कि--- “प्रत्यक्षादि प्रमाणों से सिद्ध,' चैतन्यस्वरूप, परिणामी, कर्ता, साक्षादभोक्‍ता, स्वदेहपरिमाण, प्रत्येक शरीर में भिन्‍न 
और पौद्गलिक कर्मों से युक्त आत्मा है। 

आार्वाक जड़ से भिन्‍न पदार्थ का अस्तित्व ही नही स्वीकार करते । जैनों से बौद्ध दाश॑निक इस बात से सहमत हैं कि चेतन्य जड़- 
पदार्थ का विकार नही है। किन्तु वे आत्मा सामक एक सत्‌ पदार्थ के अस्तित्व को नहीं स्वीकार करते. केवल विज्ञान-प्रवाह को मानते हैं। 
उनका भानना है कि प्रतिक्षण उदय और लय होने वाले इस विश्ञात-प्रताह के मूल में कोई स्थाई सत्‌ पदार्थ नही है। वैशेषिक चैतन्य को, 
आत्मा से भिन्‍त, देह-इन्द्रिय और मन से उत्पन्त होने वाला आगन्‍्तुक घर्म मानते है। 

प्रतिसमय अन्यात्य पर्यायों मे गसन करने के कारण आत्मा 'परिणामी' है। जैसे सोने के मुकुट, कुण्डल आदि बनते हैं, तब भी 
बहू सोना ही रहता है, ठीक उसी प्रकार चारो गतियों मे भ्रमण करते हुए जीव की पर्यायें बदलती हैं, तो भी जीव-द्रव्य वैसा ही रहता है। 

आत्मा का 'परिणामी” विशेषण होते के कारण न्याय, वैशेधिक, साख्य आादि भिन्‍न हो जाते हैं, क्योंकि वे आत्मा को अपरिणामी 
कूटस्थनित्य मानते हैं । 

आत्मा कर्ता तथा साक्षादभोक्‍्ता भी है | जैसा कर्म करता है वैसा फल भोगता है। ससारी आत्मा अपनी सत्‌-असत्‌ भ्रवृत्तियों के 
द्वारा शुभाशुभ कर्मों का स्वय सचय करता है और उसका फल साक्षात्‌ भोगता है । 

परिणामी, कर्ता और साक्षादभोक्‍ता विधेषणों के द्वारा साख्य अलग हो जाते हैं। कारण वे प्रकृति को कर्ता मानते है और पुरुष 
को करत्त त्वशक्ति-रहित, एरिणामरहित, आरोपित भोकता मानते हैं। 

आत्मा 'स्वदेह-परिणाम' है कारण उसका संकोच और विस्तार कार्माणशरीर सापेक्ष होता है। कर्मयुक्त दशा मे जीव शरीर 
की मर्यादा मे बंधे हुए होते है, इसलिए उनका परिणाम स्वतन्त्र नही होता । जो आत्मा हाथी के शरीर मे रहता है वह चीटी के शरीर मे भी 
रह सकता है क्योकि उसमे सकोच-विस्तार की शक्ति है । 

आत्मा का 'स्वदेह-परिणामी' विशेषण होने के कारण न्याय, वैशेषिक, अद्वेतवेदान्ती और साख्य भिन्‍न हो जाते है, कारण कि वे 
आत्मा को सर्वेध्यापक मानते हैं । 

आत्मा प्रत्येक घरीर मे स्वतन्त्र है। यह जैन-दर्शन की मान्यता सांख्य, नैयायिक और विशिष्टाइंतवादी के अनुकूल है, तो भी 
अद्वेतवादी का मत भिन्‍न है कारण कि वह मानता है कि स्वभावत' जीव एक है, परस्तु देहादि उपाधियों के कारण नाना प्रतीत होता है । 

जैनों की मान्यता है कि आत्मा क्म-सयुकत है। जैसे मोना और मिट्टी का सयोग अनादि है वैसे ही जीव और कर्म का सयोग भी 
अनादि है। जैसे लाया हुआ भोजन अपने आप सप्त धातु के रूप में परिणत होता है, बसे ही जीव द्वारा ग्रहण किये हुए कर्म-योग्य पुदरुगल' 
अपने आप करम्मरूप मे परिणत हो जाते हैं। 

आत्मा का 'पौद्गलिक अदृष्टवान्‌' विशेषण होने के कारण न्याय-वैशेषिक और बेदान्ती भिन्‍न हो जाते है। कारण कि चार्वाक 
अदुष्ट को मानते ही नही । न्याय-वेशेषिक अदृप्ट को आत्मा का विशेष गुण मानते हैं और वेदान्ती उसे मायारूप मानकर उसकी सत्ता को ही 
स्वीकार नही करते । 

निष्कर्थ रूप मे जैन-दर्शन का आत्मा चैतन्यस्वरूप, विभिन्‍न अवस्थाओ में परिणत होने पर भी मित्य (कूटस्थनित्य नही ), झुभा- 
झ्ुभ कर्मों का कर्ता तथा उसके फलो का भोक्‍्ता, स्वदेह-परिणामी, त अण, न विभु किन्तु मध्यम-परिमाण का है। 





१. दशर्वकालिकसूद, अ० ४, गाथा १६ 
२. उत्तराष्ययनसूज, १,५४५ 
३. 'प्रमाता ग्रत्यक्षादि प्रसिड्ध आत्मा ।', प्रमाणन० तत्त्वा०, शूत्त ७/५५४ 


*४. “बैतन्पस्वरूप, परिणामी कर्ता साक्षादभोक्ता स्ववेहर्पॉरमाण प्रतिक्षेत्र भिर्त: पौद्गलिकादुष्टबांश्यायमिति', प्रभाणनयतस्थाभोकालकार, सूत्र, ७/५६ 


बा अधार्भरत्म थी देशमूषण जो महाराज अभिनावन प्रन्‍्भ 


जैनदशं न में जीवद्रव्य 





डॉ० श्रेयांस कुमार जैन 


प्राचीन काल से भारत वर्ष में प्रधात रूप से आचार और विचार सम्बन्धित दो परम्पराएं विद्यमान हैं। आचार पक्ष का कार्य 
आभिको ने सम्पादित किया और विचार पक्ष का बीडा भारतीय-जिन्तक-मनीषियों ने उठाया । आचार का परिणाम धर्म का उद्भव और 
बिचार का परिणाम दर्शन का उद्भव है। 

दर्दान शब्द का सामान्‍य अर्थ है--देखना, साक्षात्कार करना तथा प्रत्यक्ष ज्ञान से किसी वस्तु का निर्णय करना । 

भआरतीयो के सामने 'दुःख से मुक्ति पाना' यही प्रधान प्रयोजन था । इसी प्रयोजन की सिद्धि हेतु विभिन्‍न दार्शनिक विचारधाराओं 
से जन्म लिया। दुःख से छुटकारा कराने वाली प्रमुख विचारधाराए इस प्रकार हैं---जार्वाक, जैन, बौद्ध, साख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, 
पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमासा (वेदान्त) । इन्हे विद्वानों ने आस्सिक और नास्तिक दो शाखाओ में विभाजित किया है। उत्तरवर्ती घदवदिक 
दर्शनों (साल्य, योग, न्याय, बैशेषिक, पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमासा) को आह्तिक और प्रथम तीन (चार्बवाक, बौद्ध, जैन) को नास्तिक 
सज्नादी है। 

वस्तुत: उक्त वर्गीकरण निराधार है। आस्तिक और नास्तिक शब्द अस्ति मास्ति विध्टं मति:--पा०४/४/३० इस पाणिनीय सूत्र 
के अनुसार बने हैं। मोलिक अर्थ उनका यही था कि परलोक-सत्ता को मानने वाला आस्तिक और न मानने वाला सास्तिक कहलाता है| 
स्पच्टत. इस अर्थ में जैन और बौद्ध जैपे दर्शनो को नास्तिक कहा ही नहीं जा सकता है, क्योकि इन दोनो में परलोक-सत्ता को दृढ़ता से 
स्वीकार किया गया है । 

कुछ दाशंनिकों ने पडदर्ग न बौद्ध, नैयायिक, साखूय, जैन, वैशेषिक तथा जैमिनीय स्वीकार किये हैं।' 

जैन दर्शन भारतीय दर्शनों का समन्वित स्वरूप है। इसमे द्रव्य का महत्त्वपूर्ण स्थान है। द्रव्य उत्पादव्ययभौव्यात्मक' होता है । 
गुणपर्याय वाला द्रव्य भी कहा गया' है । अनेक गुण और पर्याय युक्त द्रव्य के मूल षड़ भेद हैं-- जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश, काल" । 

प्रथम जीव-द्रव्य का जैन दर्शन में स्वतन्त्र द्रव्य के रूप मे विशद विवेचन प्राप्त होता है, उसी का सक्षिप्त मिर्देशन किया जा 
रहा है--- 

जीव का सामान्य स्वरूप उपयोग है । उपयोग का अर्थ है--- ज्ञान और दर्शन । ज्ञानोपयोग दो प्रकार का है--स्वभावज्ञान और 
विभावज्ञान । जो केवल -- निरूपाधिरूप, इन्द्रियातीत तथा असहाय अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु में व्यापक है, वह स्वभावज्ञान है और उसी का नाम 
केवलशान' है। विभावज्ञान सज्ञान और असज्ञान के भेद से दो तरह का है। सज्जान चार प्रकार का है--मति, भुत, अवधि और मन:पर्यय । 





१. 'दह्शतामि बड़ेवातमूलभेदव्यपेक्षया-- 
बौद्ध नैयायिक सांख्य, जैन वशविक तथा । 
जैमिनीय व मामाति, दर्शनानामभूस्यहों |, वडश्दर्शनसम्‌ज्जय, रे 
२. 'उत्पाधवब्यव धीव्ययुकतत सत्‌, तत्वाथंसूत्र, ५/३० 
३, 'गुणपंबंगकबृद्ब्यम्‌', बढ़ी, ५/३८ 
४, 'जीवापोग्नल काया धम्माधम्ता यथ काल आयास । 
संच्चर्था इृदि भणिदा लाणगुणपज्जएहि सजुस्ता ॥, नियमसार, गा० ६ 
४, 'जीबो उकओोगमभो उवओभऔयो णाणदसणों होई । 
गभाूवतोषों दुविों सहायवणाण विभावणाणतति ॥, वही, गा० १३ 
६ वही, १५०१२ 


जैन ब्शेन मीसांसा दर 


कुमति, कुश्नुत और दिभंगावधि के भेद से असज्ज्ञान तीन प्रकार का है। इसी प्रकार दर्शनोपग्रोग भी दो प्रकार' का है---स्व॒भावदर्श नोपयोग 
और विमावददनोपयोद । जो इन्द्रियरहित और असहाय है, वह केवलदर्शन स्वभावदर्शानोपयोग है। उक्षुदर्शत, अचक्षुदर्शश और अवधि- 
दर्शन ये तीनों विभाव दर्शनोपयोग है । 
ज्ञानदर्शनरूप उपयोगमय जीय ही आत्मा है। चेतयिता है । अकलंकदेव ने कहा है कि वहासु प्राणेतुयथोपात्तप्राणपययिण जियु 
ऋकालेश जीवसानमुभगगात्‌ जीवति अजोजीत्‌ जीविष्यति वा जीथ:, राजबातिक, ६/४/७/२५। 
- जैत दर्वाव मे जीब (आत्मा) के स्वरूप का प्रतिपादन सभी दह्वं नो को दृष्टि मे रखकर किया गया है। इसके स्वरूप से सम्बन्धित 
अध्कैके विधोषण किसी न किसी दर्शन से सम्बन्ध रखता है--- जैसा कि नेमिचन्द्र सिद्धान्ददेव की गाथा से स्पष्ट है-- 


जोबो उवओगमओ असुस्तो कसा सं्वेहपरिमाणों। 
भोज्ता संसारत्यो सिड्धों सो विस्ससोडढगई ॥, द्रव्यसंग्रह, २ 


जीव, उपयोगमय है, प्रमू्तिक है, कर्ता है, स्वदेहपरिणामी है, भोक्‍ता है, ससारी है, सिद्ध है, और स्वभाव से ऊध्वंगमन करने 
जाला है। 

चार्वाक आत्मा का स्वतन्त्र अस्तित्व त मानकर शरीर को ही आत्मा मानता है । 

जीव सदा जीता है वह अमर है कभी नही मरता है। उसका वास्तविक प्राण चेतना है, जो उसी की तरह अनादि और अनन्त है। 
उसके व्यावहारिक प्राण भी होते हैं, हो पर्याय के अनुसार परिवर्तित होते रहते है। पाच ज्ञानेन्द्रियां, मनोबल, वचतबल, कायबल, एवासो- 
जछबास और आयु ये दस प्राण सजी पु, पक्षी, मनुष्य, देव, नारकियों में होते हैं। असज्ञी प्नेन्द्रिय के नव प्राण, चार इन्द्रिय वाले के आठ, 
तीन इन्द्रिय वाले के सात, दो इन्द्रिय वाले के छः और एकेन्द्रिय के चार प्राण होते हैं । योनियो के अनुसार प्राणों में परिवर्तन होता रहता है। 
शरीर का परिवततंन होता रहता है किन्तु चैतन्य नष्ट नही होता । अतएवं रीर की अपेक्षा जीव (आत्मा) भौतिक है और चेतना की अपेक्षा 
अभौतिक है । 

नैयायथिक और वैशेषिक आत्मा को ज्ञान का आधार मानते हैं। जैन दर्शन मे आत्मा को आधार और ज्ञान को आधेय नही माना 
गया किन्तु जीव (आत्मा) शानस्वभाव वाला माना गया है जैसे कि अग्ति ऊष्णस्वभावात्मक है। अपने से सर्वेथा भिन्न ज्ञान से आत्मा कभी 
ज्ञानी नहीं हो सकता है ।* 

भाट्ठसतानुयायी मीमांसक और चार्वाक आत्मा को मूर्त पदार्थ मानते हैं किन्तु जैन दर्शन की मान्यता है कि पुद्गल में जो गुण 
विद्यमान है, आत्मा उनसे रहित है जैसा कि कहा गया है-- 

अरसरूयभगंध अव्वल चेदणागुणमतहूं । 
जाण अलिगरगहणं जोवमणिविट्दसंठाणं ॥ ' 

जीव को रसरहित, रूपरहित, गन्धरहित, स्पर्शरहित, शब्दरहित, पुद्गल रूप लिय (हेतु) द्वारा नही ग्रहण करने योग्य, जिसके 
किसी खास आकार का निर्देश नही किया जा सकता ऐसा और चेतना ग्रुण वाला जानो । 

इस प्रकार यह अमूर्त है तो भी अनादिकाल से कर्मों से बधा हुआ होने के कारण व्यवहार दृष्टि से उसे कथ्रझ्चित्‌ मूर्त भी कहा जा 
सकता है। छुद्ध स्वरूप की अपेक्षा अभूर्त और कर्मबध की अपेक्षा मूर्त यदि उसे सर्वथा मूर्त माना जायेगा, तो उसका अस्तित्व खतरे में पढ़ 
जायेगा । पुदूगल और उसमे भेद नहीं रहेगा। अतएवं कथडिचत्‌ की दृष्टि से निर्धारित किया गया है। 

भारतीय दर्श नो में आत्मा के आकार के सम्बन्ध मे मतान्तर प्रचलित हैं। न्याय-वैशेषिक, साख्य, मीमासक आदि आत्मा का 
अनेकत्व स्वीकार करते हुए आत्मा को सर्वव्यापक मानते हैं। उनका कहना है कि जिस अ्रकार आकाश सर्वव्यापक है उसी प्रकार आत्मा (जीव ) 
भी सर्वव्यापक है। उपनिषद्‌ में आत्मा के स्वंगत और सर्वव्यापक होने का उल्लेख है ।' अंगुष्ठमात्र* तथा अणुमात्र' होने का भी निर्देश है । 


१, नियमसार, १३-१४ 
२, 'जीवो जाणसहावो जह अरगी उल्नो सहावेण । 
अत्यतरभूदेण हि णाणेण ण सो हुवे णाणी ॥/, कार्तिकेयानुप्रेक्षा, १७८ 
३, समकसार, ४६ 
'ड, 'स्वेव्यापिनमात्मानम्‌', श्वेता०, १/१६ 
५. 'मगुष्ठमात्रपुतव. ।', वही, २/१३ 
६. कठो ०, ६/२/२० 


करे आधाय रत्न भी देशमृषण जो महाराज सभितरदत श्रस्व 


जैन दर्शन में कहा गया है कि आत्मा के प्रदेशों का दीपक के प्रकाश की भांति संकोच और विस्तार होने से बह (जीव) अपने 
छोटे-बड़े शरीर के परिमाण का हो जाता है। भर्थाव्‌ हाथी के शरीर में उसी जीव के प्रदेशों का विध्तार और चींटी के शरीर में सकोच हो 
जाता है। उनसठच--.. 
जह पठमरायश्यणं॑ खिस॑। खोरे परभासयति खोर। 
तह वेहों बेहरथों सवेहरभिश पंमासयवि ॥।, पञ्चास्लिकाय, ३३ 
जैसे दूध भे डाली हुई पह्मरागमणि उमे अपने रंग से प्रकाशित कर देती है, वैसे ही देह में रहने वाला आत्मा भी अपनी देहमाज 
को अपने रूप से प्रकाशित कर देता है। अर्थात्‌ वह स्वदेह में ही व्यापक है देह के बाहर नहीं, इसीलिए जीव स्वदेह-परिणाम वाला है। यह 
स्थिति समुद्धात दशा के अतिरिक्त समय की है | समुद्धात मे तो उसके प्रदेश शरीर के बाहर भी फैल जाते हैं। यहा तक कि सारे लोक में 
व्याप्त हो जाते हैं। इसीलिए जैन दर्शन मे आत्मा (जीव) को कथडिचत्‌ व्यापक तथा कथडिचत्‌ अव्यापक माना गया है। 
सांख्य दर्शन मे आत्मा के करत त्व को स्वीकार न कर भोक्‍्तृत््व को स्वीकार किया है।' कत्‌ स्व तो केवल प्रकृति में है, पुरुष 
(जीव) निष्किय है। जैन दर्शन के अनुसार जीव (आत्मा) व्यवहार नय से पुद्गल-कर्मों का, अशुद्ध निश्चय नय से चेतन-कर्मों का और शुद्ध 
निएतय नय से अपने ज्ञानदर्शन आदि शुद्ध भावों का कर्ता है। उक्तञ्ब - 
कलाधुहासुहाण॑ कम्माणं फलमोौयओ जम्हा। 
जोबवो तप्फलभोया भोगा सेसा ण कलसारा ३, बचु० श्र०, २५ 
जीव अपने शुभ और अशुभ कर्मों का कर्ता है क्योंकि वही उनके फल का भोकता है। इसके अतिरिक्त कोई भी द्रव्य न कर्मों का 
भोक्‍ता है और म कर्ता है | कत्‌ त््व और भोकतृत््व का कोई विरोध नहीं। यदि भोक्‍ता मानना है तो कर्त्ता अवश्य मानना होगा। इस प्रकार 
एक दृष्टि से कर्त्ता और दूमरी दृष्टि से अकर्ता हैं । 
बौद्ध दर्शन क्षणिकवादी है, अताग्व वह आत्मा के कर्त्ता और भोक्‍ता रूप का ऐक्य स्वीकार नही करता है । यदि आत्मा को कर्मफल 
का भोक्‍ता नही माना जायेगा, तो जो कर्म करेगा उसे फल प्राप्त न होकर अन्य को फल प्राप्त होगा । इससे अव्यवस्था हो जायेगी। इसलिए 
आत्मा अपने कर्मों के फल का भोकता अवश्य है । इतना अवश्य है कि आत्मा सुख-दुःख रूप पुद्गल-कर्मों का व्यवहार दृष्टि से भोक्‍ता है और 
निश्चय दृष्टि से वह अपने चेतन भावों का ही भोक्‍ता है । अतएवं वह कथडिचत्‌ भोक्‍ता और कथडिचत्‌ अभोक्‍ता है। 
सदाशिवदर्शन में कहा गया है कि आत्मा कभी भी संसारी नहीं होता, वह हमेशा छुद्ध बता रहता है। कर्मों का उस पर कोई 
असर नही पडता, कर्म उसके हैं ही नही । जैन दर्शन का इस सम्बन्ध में भिन्‍म दृष्टिकोण है कि प्रत्येक जीव पहले मसारी होता है, तदनन्तर 
मुक्तावस्था को प्राप्त होता है। समारी अशुव जीव है। अनादि काल से जीव अशुद्ध है, वह ध्यान के बल से कर्मों का संवर-निर्जेरा और पूर्ण 
क्षय करके मुक्त होता है। पुरुषार्थ से शुद्ध होता है। यदि जीव पहले ससारी नही होता लो उसे मुक्ति के उपाय खोजने की भी आवश्यकता 
नही है। जैन दर्शन का यह भी कहना है क्रि जीच को संसारम्ध कहना व्यावहारिक दृष्टिकोण है। शुद्ध नय से तो सभी जीव शुद्ध हैं। इस 
प्रकार जैन दर्शन जीव को एक नय से विकारी मानकर दूसरे नय से अविकारी मान लेता है । 
भाट्ट-दाशनिक मुक्ति को स्वीकार नहीं करते है, उनके अनुसार आत्मा का अन्तिम आदर्श स्वर्ग है। आत्मा सदा ससारी ही 
रहता है, उसकी मुक्ति होती ही नहीं मुक्ति नाम का कोई पदार्थ नहीं है। चार्बक त्तो जीव की सत्ता ही नहीं मानता है। तब मुक्तित को भी 
कैसे स्वीकार करेगा, वह तो स्वर्ग को भी नहीं मानता । आत्मा ज्ञानावरणादि अप्ट कर्मों को नष्ट करके सिद्ध हो जाता है, इसीलिए सिद्ध का 
स्वरूप बताते हुए सिद्धान्तदेव नेमिचन्द्र ने कहा है -- 
जिकममा अट्ठगुणा किचणा चरमदेहदोसिडा। 
लोयर्गठिवा णिख्या उप्पादव्शएहि संजुस्ता ॥, व्रण्वसंप्रह, १४ 
जो ज्ञानावरणादि आठ कर्मों से रहित हैं, सम्यक्त्व आदि आठ गुणों के घारक है और अन्तिम घरीर से कुछ कम आकार वाले हैं, 
वे सिद्ध हैं और उर्ध्वंगमन स्वभाव के कारण लोक के अग्रभाग मे स्थित हैं, नित्य है तथा उत्पाद-व्यय से युक्त हैं । 
जीव के ससारी और मुक्त दोनो विशेषण तर्कसगत है। हा जैन दर्शन मे कुछ जीव अभव्य होते हैं, जिन्हे मुक्ति नही मिलती । 
माण्डलिक का कहना है कि जीव निरन्तर गतिशील है वह कही भी नही ठहरता चलता ही रहता है। जैन दर्शन उसे उध्यंगमन 
बाला मानकर भी वही तक गमन करने वाला मानता है, जहा तक धर्म द्रव्य है। वास्तविक स्वभाव उध्यंगमन है। अशुद्ध दशा मे कम जिधर 
ले जाते हैं, वहां जाता है किन्तु कर्मरहित जीव उष्वंगमन करता है और लोक के अग्रभाग में ठहर जाता है। इसके आगे द्रव्य की गति नहीं है 
इसलिए जीव उध्वंगामी होकर भी निरन्तर उध्वंगामी नही है, यह जैन दर्शन को मान्यता है। 


१. सांख्यकारिका, १७-१६ 
सम इशोग मीमांसा घंडे 


जीब वन्य के हेतु प्रयुक्त मी वियेषण सार्थक हैं तत्तत्‌ दर्शनों की माम्यताओ के प्रतिपक्ष के रूप में उल्लिखित हैं । 

यह जीबह़््य दो प्रकार का हैं (१) संसारी (२) मुक्‍्त' । जो अपने संस्कारों के कारण नाना योनियों में शरीरों को धारण कर 
जअम्म-मरणरूप से संसरण करते हैं, वे संसारी हैं। जो मत, वचन और कायरूप दण्ड अर्थात्‌ योगो से रहित है; जो किसी भी प्रकार के संघन 
से अथवा शुभ और अशुभ के हस्द्व से रहित है, जो बाह्य पदार्थों की सम्पूर्ण ममता से रहित है, जो शरीर रहित है; जिसे किसी प्रकार का 
आसम्बन नहीं, जो रागरहित, देषरहित, भूढ़तारहित और सयरहित है वही आत्मा सिद्धात्मा' है। 

इस्जिय की अपेक्षा से जीव के भेब---एकेन्द्रिय जीच के केवल स्पर्निन्थिय होती है।' पृथ्वोकाय, जलकाय, अग्मिकाथ, वायुकाय 
और वबनस्पतिकाय ये पांच प्रकार के स्थाधर एकेन्द्रिय हैं। दो, तीन, चार और पंजेन्द्रिय बाले सभी जीव जस होते हैं। दो इन्द्रिय के स्पर्षात 
और रसना इच्त्रिय होती हैं जैसे लट आदि । तीन इन्द्रिय के स्पर्शन, रसना और ध्राणेन्द्रिया होती हैं जैसे पिपीलिका आदि । चार इन्द्रिय के 
हपदांत, रसना, ध्राण और चक्षु इस्द्रिय होती है जैसे अमर आदि । पवेरिद्रय के भी दो भेद हैं, सजी और असज्ञी । मनसहित मानव, पश्चु, देव, 
आरकी संभी हैं।* मनरहित तिर्यथ्व्य जाति के जलचर, सर्प आदि असंल्ञी हैं 

उक्त विवेचन से स्पष्ट है कि वैदिक भारतीय दर्धानों मे बणित जीब द्रव्य फा स्वरुप जैन दर्दान का ही आधार है क्योंकि जैन 
दर्शान में व्यापक रूप से जीव द्रब्य का व्याख्यान किया गया है अन्य दर्शनो मे एक-एक अश का अवलम्बन लिया गया है । प्रस्तुत लेख मे जीव- 
द्रब्य की महत्ता को बतलाते हुए जैन दर्शन मे इसके स्वतन्त्र अस्तित्व और बहु-व्यापकता पर संक्षिप्त प्रकाश मात्र डाला गया है । 





स्याय, वैधोषिक, सांख्य, योग तथा वेदान्त आदि बैदिक दर्दानों मे ईइवर को सृप्टि का कर्ता और कर्म फल का दाता 
माना गया है, परन्तु जैन दर्शन सृष्टिकर्ता और कर्मफल के दाता के रूप में ईश्वर की कल्पना ही नहीं करता । 
जैन दर्शन जीवो की विभिन्‍न परिणतियों मे ईश्वर को कारण न मानकर, कर्म को ही कारण मानता है । अध्यात्म- 
शास्त्र के ममंस्पर्णी सन्‍्त देवचन्द्र जी ने कहा है--- 

रे जोब साहस आदरो, मत थायो तुम बीग। 

सुल-बुःख सम्पद्‌ आपबा पृरब कर्म अधोन ॥ 
जैन दर्शन के अनुसार जीव जिस प्रकार कर्म करने में स्वतन्त्र है, उसी प्रकार उनके फल का भोग करने में भी 
स्वतन्त्र है। इस सन्दर्म मे एक विद्वान जैनाचाययं का कथन है-- 

सथय कर्म करोत्यात्मा, स्वयं तत्फलमधनुते। 

स्वयं अमति संसारे, स्वयं तस्माव्विभुच्यते ॥ 
अभिप्राय यह है कि आत्मा स्वयं ही कर्म का करने वाला है और स्वय ही उसका फल भोगने वाला भी है । रवरय॑ 
ही ससार मे परिभ्रमण करता है और स्वयं ही सांसारिक बन्धन से मुक्ति भी प्राप्त कर लेता है। 
जीव को उसके कर्म ही सुख-दु:ख देते हैं, कोई और नहीं। जैसे कि ध्वजा हवा के कारण अपने आप उलझती- 
सुलझती है । 

को सुल को बल बेत है, कर्म देत झकझोर । 

उरझो सुरझ्षे आप ही, प्वजा पवन के जोर ॥ 
(आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज कृत उपदेशसारसग्रह, भाग ४, दिल्‍ली, बी० लि० स० २४८४ तथा 
भाग २, जयपुर, जि० सं० २०३६ से उद्धृत) 


ली तत>-त_त090तह.े 


|, 'संशारिणोमुक्तावच', तत्वायंसूत्र, १० 
२. 'गिहुंडो णिद्‌ह्द्रों चिस्ममो णिस्कलो णिरालबो। 

शीरागो णिहोसों शिम्मूढ़ो णिव्भयों अप्पा।', नियमसार, ४३ 
३. 'एइंदियल्स फुसभ एक्‍्क चिय होइ सेस जीवाण । 

एवाहिया भग तत्तो जिव्माधाणक्सधि सोत्ताइ |, पण्चास्तिकाय, १/६७ 
2, नंहिनः समगहका: है तत्वाधंसूत, २/१२४ 


द्ड भाजाय रत्न भो देशभूवण जी सहाराज अभिनव्वतर कन्य 


पुद्गल और आत्मा का सम्बन्ध 





आचाय॑ अनन्त प्रसाद जैन 


व्यवहार और तिश्चय दोनों की ही जैन धर्म मे बडी महा कही गई है । निश्चय तो लक्ष्य है और व्यवहार उस तक पहुचने का 
मार्ग । षट्द्रब्य, सप्ततत्व, नवपदार्थ का शास्त्रोक्‍्त ज्ञान तो व्यवहार-सम्यक्‌्-दर्शन या व्यवहार-श्रुत-शञान है । आत्मा (जीव), पुद्गल, धर्म, 
अधर्म, आकाश और काल ये पट्द्रव्य हैं। जीव (आत्मा) क्या है ? पुद्गल क्या है? तथा दूसरे तत्व क्या हैं ? यह सब ग्रुरओ या ज्ञानियों के उप- 
देश या स्वयं शास्त्रों के अध्ययन से जान लेना ही व्यवहा र-सम्यक्‌-दर्शन है। इसे ही शुद्ध-सम्यक्‌-दर्शन मान लेता भारी भूल है। शास्त्रों में 
कही गई या गुरुओं और विद्वानों द्वारा उपदेशित जातकारी पराश्चित होती है । पुदूगल आत्मा से कैसे मिलता है इसकी स्वय की अनुमूतियां 
जानकारी करना या हो जाना ही सही छुद्ध-सम्यक-दर्शन और सम्यक्‌-ज्ञान है। लोग इस शुद्ध ज्ञान दर्शन को इसलिए नही पाते कि वे 
व्यवहार तथा श्रुत दर्शन ज्ञान को पाकर ही सतुष्ट हो जाते हैं या उसी मे मूले रहते हैं। 

शास्त्रों मे कहा गया है कि 'योग' (मन, वचन, काय के हलन चलन) द्वारा पुदूगल आते हैं और मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, 
विषय एवं 'कथाय (क्रोध, मान, माया, लोभ) के कारण आत्मा में सट (बंध) जाते है। पर आत्मा तो अरूपी, अदृश्य, अस्पृष्य है उसमे 
पुद्गल कैसे सटता तथा बन्ध करता है-- इस पर कभी कोई विचार नही करता । अत. ऐसा ज्ञान या दर्शन श्रुतमात्र ही रहता है णुद्ध नहीं 
होता। स्वथ की अनुमूति हुए बिना ऐसी मान्यता व्यवहार ही है। इससे मोक्ष या सही मोक्षमार्ग में प्रवेश नही मिल सकता। 

पट्द्रब्यो का ज्ञान होना तो आवश्यक ही है। ये सभी स्वतत्र द्रव्य हैं। कोई भी एक-दूसरे में नही मिलता त परिणत होता है। भात्मा 
और पुद्गल साथ-साथ--- एक मे एक धुल-मिलकर रहते हुए भी अपना-अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखते है। आत्मा क्या है इसकी कुछ जानकारी 
श्ास्त्रो था ज्ञानी गुरुओ के उपदेश से हो सकती है। अरूपी-अशरीरी आत्मा को कर्म पुदूगल कैसे बाघ लेते हैं--कंसे सट जाते हैं यह एक 
कठिन समस्या है जिसका समाधान किसी शास्त्र मे नही मिलता। आत्मा और पुद्गल का सम्बन्ध एक वैज्ञानिक तथ्य है। परम्परा से चली 
आई यह गुत्थी आधूनिक विजन द्वारा ही सुलझाई जा सकती है। इसका ज्ञान ग्रुदओ-पण्डितों मे नहीं होने से आत्मा और कर्मों के सम्बन्ध 
का ज्ञान अधूरा ही रह जाता है। न तो शुद्ध-सम्पक्‌-दर्शन ही होता है न शुद्ध-सम्यक्‌-ज्ञान ही । फिर लोग अपने को रत्लन्नय का घारी समझ 
बैठते हैं जो महान भूल है। ऐसे लोग कितना भी तप करें मोक्षमार्ग के पथिक नही हो सकते। 

सम्यक्‌ शान का अर्थ है किसी विषय या वस्तु के विषय मे, वैज्ञानिक एवं पूर्ण विधिवत्‌ ज्ञान, जैसे - किसी ने अंगूर न खाए हों 
केवल सुन-सुनाकर या पुम्तको में पढकर अगूरों के विषय मे जानकारी पा ली हो तो उसे शुद्ध सच्चा, सही शान नहीं कह सकते । जब वह 
व्यक्ति विभिन्‍न प्रकार के अगूरों को देख ले और स्वय चख भी ले, खा ले, तभी उसका अगुर-विषयक ज्ञान अंगूर का सम्यक्‌ ज्ञान कहा जा 
सकता है। उसे यह भी जानना जरूरी है कि अगूर कैसे, कहा, कैसा होता या पैदा होता है। उसकी पैदावार के लिए क्या-क्या जरूरतें होती 
हैं, इत्यादि । यह सब पूरी तरह जान लेने और स्वय स्वाद ले लेने के उपरान्त ही पूर्ण ज्ञान या शुद्ध श्ञान या सम्यक्‌ ज्ञान अगूर के विषय को 
कहा जा सकता है। अन्यथा तो ज्ञान अधूरा ही कहा जाएगा। इसी प्रकार फी कुछ बात आत्मा के साथ भी है। आत्मा और कम पुद्गल कीसे 
बधते छूटते हैं इसकी स्वयं की अनुभूति जब तक नही होती ज्ञान श्रुत-श्ञान ही रहेगा और “व्यवहार' का ही भाग रहेगा--'निश्चय' नहीं हो 
सकता | 

जैन सिद्धान्त का 'पुदूगल' ही वर्तमान विज्ञान का इ गक्ट्रोल, प्रोटोन, न्यूट्रोन आदि है। चूकि इनके प्राथमिक संघ को 'परमाणु' 
कहा जाता है। इससे मैंने 'पुदूगल” (इलैक्ट्रोन, प्रोटोत आदि) को 'परम-परमाणु' की संज्ञा दी है । इन प्रम-परमाणुओं, परमाणुओं आदि से 
सारा वातावरण भरा हुआ है और किसी भी जीवधारी का शरीर इन पुद्गलों से ही मिमित है। हम जो भी लाते-पीते, स्वांस लेते आदि हैं 
वे सब पुद्गलो के सध ही हैं। सारा दृश्य जगत्‌ पुदूगल-निर्भित है। जीवधारियो मे उनका शरीर भी पुद्गल निर्मित ही है। पुद्गल अजीब 
या अशान, जड़ है। शरीर मे चेतन आत्मा की विद्यमानता से ही सारा कार्य हो पाता है। दुःख-सुख की अनुभूति भी होती है। बिजली के 


सन बम भीभांता ष्ञू 


विभिन्‍न यन्‍्तरों एवं उपकरणों में जब तक बिजली प्रवाहित नहीं होती ये यन्त्र और उपकरण कुछ नहीं करते, परन्तु उनमे विद्युत आते ही ये 
अपनी-अपती संरचना या बनावट के असुसार काम करने लगते हैं। बिजली हुटाते ही पुन: जुप, बेकार हो जाते हैं। उसी प्रकार आत्मा की 
भौजूदगी में शरीरधारी अपने-अपने शरीर की संरचना एवं बतावट के अनुसार काम करते हैं। आत्मा के चले जाने पर वे जड हो जाते हैं उन्हें 
भरा हुआ कहा जाता है । आत्मा स्वयं कुछ नही करता, सब कुछ शरीर यन्त्र ही करता है। पर अकेला जड़ शरीर भी कुछ नही कर सकता 
पर चेतन आत्मा की विद्यमानता मे सारा शरीर एवं सभी इन्द्रियां कार्यशील रहती है और दुख, सुल, आनन्द आदि की अनुमूति भी होती 
है। आत्मा न हो तो कोई अनुमूति न हो । इसीलिए यह कहते है कि आत्मा ही दुःल-सुख अनुभव करता है एवं कर्त्ता और भोक्ता है । 








आत्मा भावकर्म, द्रव्यक मं तथा नोकर्मरूष पुद्गलपिड से बद्ध होने के कारण जड व अचेतन शरीर के ससर्ग से 
स्वय को रूपी मानता है और उसके साथ परिभ्रमण करता रहता है। 

आत्मा का स्वरूप निविकार, नित्यानन्द, स्वसमयसार रूप अमूर्तिक है। वह चक्षुरादि बाह्य रिद्रयगम्य नही, अपितु 
ज्ञानगम्य है। अपने वास्तविक स्वरूप का बोध न होने के कारण वह अवास्तविक बाह्य शरीशादि को निजल्वरूप 
मान लेता है। यदि बह सात तत्त्व, नौ पदार्थ, छ' द्रव्य तथा पाच अस्तिकायादि के बोध द्वारा स्वनिरीक्षक बन 
जाए, तो उसे अपनी वास्तविकता का पत्ता चलेगा जिसके द्वारा वह अन्त तक अविनाशी फल को देकर अनन्तकाल- 
पर्यन्त सुख प्राप्त कर सकता है। यह आत्मा इस सम्पूर्ण शरीर में व्याप्त है । कहा भी है-- 


गुरियाग शिलेयोकसुबर्णनरलोछ सौरस्यमाक्षी रदोल्‌ ।॥। 
सरनेयूकाव्ठदोलछर्नियिर्ष तेरदि दीमेय्‌ योक्यी दिपने 
इरिवस्पासिसे. काश्युसेंददपिंद ! रत्साकराधोदथरा ॥४॥ 


वास्तविक, अमुत्तिक, नित्य-निरंजन आत्मस्वरूप बाह्य चर्म दृष्टि द्वारा दृष्टिगोचर नही होता, अपिसु आत्मानन्द- 
स्थितिज्ञानरुपी चनक्षु द्वारा दृष्टिगोचर होता है। यह आत्मा शरीर में सर्वांगरूप से व्याप्त है, अतएवं व्यवहार 
और निश्चय धर्म के द्वारा उसका मन्यन करने से अपने आप मे ही शुद्धात्मा की प्राप्ति हो जाएगी। 

अधि च, सम्यग्दशंन, सम्यग्शान तथा सम्यकक्‍तारित्र रूपी रत्तत्य से बाह्य सि्द्रिववासना के आवरण को हटाकर 
आत्मा शीघ्र सुबर्ण के समान शुद्ध निमेल केवलजञात रूप बनकर मोक्ष को प्राप्त हो जाता है। 


ञ्ु 
4 
है. ह 
4 
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(आवायेरल श्री देशभूषण जी महाराज कृत उपदेशसारस ग्रह, भाग ४, दिल्ली, वी० नि० सं० २४८४ से ) | 


फ६ आज्यार्यरत्त श्री देशभृषरणभ जी महाराज जभिनादत फ़न 


जैन कर्म सिद्धान्त : तुलनात्मक विवेचन 





डॉ० राममूर्ति त्रिपाठो 


हिन्दू सस्कृति का प्रत्यभिज्ञापक प्रतिभान है---पुनर्जन्मवाद में आस्था । पुनर्जन्मवाद का मूल है--कर्मवाद। हिंदू संस्कृति 
के अंतर्गत परिंगणित होने वाली तीनों धाराए-- ब्राह्मण (शव, शाकत तथा बैष्णवादि), जैन और बौद्ध कर्मवाद में आस्था रखती हैं। भ्राह्मण 
अथवा वैदिक धर्म के अन्तर्गत परिगणित होने वाला मीमासा दर्शन तो 'कर्म' ही को सब कुछ मानता है--कर्मेति मोमांसकाः । बौद्ध सृष्टिमत 
समस्त वैचिश्य का मूल कर्म को स्वीकार करते हैं और जैन कर्म तथा जीवात्मा का अनादि सम्बन्ध स्वीकार करते हैं। तीनो ही धाराओ में 
सृष्टि का मूल 'कर्म' मानने वाले उपलब्ध हैं- - मानवेतर किसी सर्वोपरि सत्ता 'श्वर' को अस्वीकार करते हैं। तीनो अनादिवासना, कषाय 
और तप्हा को करमंबध का मूल मानते हैं। तीनो ही इनका समुच्छेद स्वीकार करते है। इन तमाम समानताओं के बावजूद 'कर्म' के स्वरुप के 
सम्बन्ध में जैन दर्शन की धारणा सर्वंथा भिन्‍न है । 

जैनेतर दर्शनों मे वशेषिक दर्शन 'कर्म' को एक स्वततन्न पदार्थ मानता है। उनकी दृष्टि मे कर्म वह है जो द्रव्य समवेत हो, जिसमें 
स्वयं कोई गुण न हो और जो संयोग तथा विभाग में कारणान्तर की अपेक्षा न रखता हो। गुण की तरह यहा कर्म भी द्रव्याश्रित धर्म-विशेष 
है। गुण-द्रव्यगत सिद्ध धर्म का नाम है, जबकि क्रिया 'साध्य' है। कर्म मूर्त द्रव्यों में ही रहता है और मूत्त द्रव्य वे होते हैं जो अल्प परिमाण 
वाले होते हैं। वैशेषिको के यहा आकाश, काल, दिक तथा आत्मा विभु या व्यापक है--अत. इनमे कर्म नहीं होता। पृथिवी, जल, वायु, तेज 
तथा मन इन्ही मूर्त पान द्रव्यो में कर्म की वृत्ति रहती है। यह कर्म पाच प्रकार का है-- उत्क्षेपण, अवक्षेपण, आक्रुच्नन, प्रसारण तथा गमन | 
अन्य सर्वेविध क्रियाओं का अन्तर्भाव 'गमन' में ही हो जाता है। यहा कभी-कभी क्रिया और कर्म पर्याय रूप भें भी समझे जाते हैं, कभी-कभी 
किया के द्वारा प्राप्य 'कर्म' कहा जाता है। पाणिनि ने 'कर्म' जो कर्त्ता की क्रिया से ईप्सिततम रूप मे प्राप्त होता है--उसे कहा है। विवेक- 
शील मानव के संदर्म मे मीमासा दर्शन ने 'कर्म' के नित्य, नैमित्तिक, काम्य और निषेध्य रूपो पर पर्याप्त विचार किया है। मानव के ही 
संदर्भ भे प्राख्या, संचित और क्रियमाण कमं चक्र का विचार उपलब्ध होता है। गीता में “कर्म शब्द का विशिष्ट और सामान्य, संदर्म-सापेक्ष 
तथा सदर्भ-निरपेक्ष अनेक रूपों मे प्रयोग मिलता है। शाकर अद्व तवेदात की दृष्टि से 'गीताकार' के भूलभाबोद्भवकर: दिसरगय कर्मंसंशितः की 
व्याख्या करते हुए लोकमान्य ने जो कुछ कहा है-- उसका आशय यह है कि ति स्पदब्रह्म मे मायोपाधिक आश्यस्पद या हलचल ही “कर्म है। 
इस प्रकार सारी सृष्टि ही गत्यात्मक होने से क्रियात्मक या कर्मात्मक है। स्थिति तो केवल ब्रह्म है। 'स्थिति' के वक्ष पर ही 'गति' है---हलचल 
है--बनसा-बिगडना है-- ससार है। वैशेषिक दर्शन का कर्म भी यही है-- वैसे उसे माया अथवा मायोपाधिक स्पंद का पता नहीं है। जैन दर्शन 
भी जब काव्यवांगसन, 'कमं' को 'योग' कहता है, तब वह काय, वाक्‌ तथा मन'प्रदेश मे होने वाले आत्मपरिस्पंद को ही क्रिया या योग 
कहता है। यहा योग, क्रिया तथा कर्म को सामान्‍्यत पर्याय रूप मे ही लिया गया है- वैसे अन्यत्र 'कर्म' का स्वरूप सर्वथा भिन्‍न रूप मे कहा 
गया है। 

जैन दर्शन में 'कमं ' के स्वरूप पर विचार करते हुए यह माना गया है कि कर्म और जीवात्मा का अनादि सम्बन्ध है। कर्म ही 
के कारण जीव एक साथ होता है। कर्मों के ही कारण जीव मे कषाय आता है और कषाय के ही कारण कर्म के योग्य पुद्गलो का आत्मा में 
उपश्लेष होता है। इस प्रकार धर्म पौदगलिक, मूर्त तथा द्रव्यात्मक है--भौतिक है---वह्‌ आयततन धेरता है। जेनाचायों की धारणा है कि जिस 
प्रकार पात्रविशेष मे फल-फूल तथा पत्रादि का भदिरात्मक परिणासविशेष होता है, उसी प्रकार आस्मा में एकत्र 'योग, कलाप तथा योग्य 
पुद्गलो' का भी जो परिणाम होता है-- वही 'कर्म' है। कषायबरश काय, वाक्‌, मनःप्रदेश से आत्मपरिस्पंद होना है और इसी परिश्पंदवश 
योग्य पुदूगल खिच आते हैं। इस प्रकार कर्म से आत्मा का बंध या सबंध होता है और सबंध होने से विकृति या गुण प्रच्युति होती है। प्रवचन- 
सार के टीकाकार अमृतचन्द्र सूरि का कहना है कि आत्मा हारा प्राप्य होने से क्रिया को कर्म कहते हैं। उस क्रिया के निभिल से परिणाम 
विशेष को प्राप्त होने वाला पुदूगल भी कर्म कहा जाता है। जिन भावों के द्वारा पुदूगल आक्रष्ट होकर जीव से सम्बद्ध होते हैं--थे 


सै बंण मीमांता ण्७ 


भाव कर्म कहलाते हैं और आत्मा में बिकृति उत्पन्न करने वाले पुद्यलपिड को व्रब्य-कर्म कहा जाता है। पंचाध्यायी में तो मह भी बताया गया 
है कि आत्मा में एक बैभाविकशक्ति है जी पुद्गलपुंज के तिमित्त को पाकर आत्मा में विक्ृति उत्पन्न करती है। यह विकृति कर्म और आत्मा के 
सम्बन्ध से उत्पन्त होने बाली एक अन्य ही आगम्तुक अवस्था है। इस प्रकार आत्मा दारीर रूपी कावर मे कर्मरूपी भार का निरस्तर बहुत 
करता रहता है। इसी से राहुत पाना है--आत्सा को निरावुत करना है । 

आत्मा से कर्म का सम्बन्ध ही 'बन्ध' का कारण बतता है। यह कर्म या सुलक बध चार प्रकार का होता हैं--प्रकृति, स्थिति, 
क्षतुमव था अनुभाग और प्रदेश | कर्म या वन्ध का स्वभाव ही है--आत्म की स्वभाबात विशेषताओं का आवरण करता । स्थिति” का अर्थ 
है---अपने स्वभाव से अच्युति। स्वभाव का तारतम्म अनुभव है और “इयत्ता' प्रदेश । स्वभाव की दृष्टि से 'कर्म' आठ प्रकार के कहे 
गए हैं--झानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र तथा अन्तराय | इनमे से ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय तथा 
अन्तराय को धालिया कर्म कहते हैं, क्योंकि ये आत्म गुण --शान, दर्दानादवि का ध्यान करते हैं। अवशिष्ट चार अधातिया हैं। जीवन्मुक्त के 
शरीर से ये सम्बद्ध रहकर भी उसके आत्मगत गुणों का घात नही करते । हां, विदेहमुक्त 'सिद्ध' में अधातिया कर्मों की भी स्थिति नहीं रहती । 
जैन कर्म सिद्धान्त मे इन कर्म भेदो का बडे विस्तार से वर्णन मिलता है। केवल कर्म प्रकृति के ही १४८ भेद हैं। सामान्यत. शानावरण के पांच, 
वर्शनावरण के नव, वेदनीय के दो, मोहनीय के अट्ठाइस, आयु के चर, नाम के बयालिस, गोत्र के दो तथा अन्तराय के चार भेद हैं। फिर 
इनके अवान्तर भेद हैं । 

इस कर्मबंध का जिस प्रकार बौद्ध दर्शन में “चक्र' मिलता है--वहू कर्मचक्र यहां भी आंचार्यों ने निरूपित किया है। ब्राह्मण 
व्शनों में माना गया है कि किया गया कर्म अपने सूक्ष्म रूप मे जो सस्कार (अदृष्ट या अपूर्व) रूप मे छोड़ते हैं--वे 'सबित' होते जाते हैं। 
इस 'संचित' भण्डार का जो अश् फलदान के लिए उन्मुख हो जाता है---वह “आरब्ध' या 'प्रारब्ध' कहा जाता है और जो तदर्थ उन्मुल नहीं 
है-- वह 'अनारब्ध' या 'सचित' कहा जाता है। किया जा रहा कर्म 'क्रियमाण' है। इस प्रकार 'क्रियमाण' से 'सचित' और 'सचित' से 'प्रारब्ध' 
और फिर 'प्रारब्ध' योग के रूप मे 'क्रियमाण' कर्म और फिर इससे आगे-आगे का चक्र चलता रहता है। बौद्ध दर्शन में उसे 'अविज्ञप्ति कर्म 
कहते हैं, जिसे ऊपर वैशेषिक दर्शन के अनुसार 'अदृष्ट' तथा मीमांसा दर्शन के अनुसार 'अपूर्ज” कहा गया है! साख्य कर्म जन्य सूक्ष्म बात को' 
'सस्कार' नाम से जानता है। अविशप्तिकर्म का ही स्थूल रूप विज्ञप्ति कम है। वस्तुतः बौद्ध दर्शन में 'धर्ं' चित्त और जैतसिक सूक्ष्म तत्व हैं 
जिनके धात-प्रतिधात से समस्त जगत्‌ उत्पन्न होता है। एक अन्य दृष्टि से इन्हें 'संस्कृतः और “असंस्कृत--दो भेदो मे विभक्त किया जाता 
है। इन्हें 'साख़व” और 'अनाख्रव' नाम से भी जाना जाता है। सस्क्ृत धर्मं हेतुप्रत्ययजन्य होते हैं। इसके भी चार भेदों मे दो मे से एक 
है --रूप । रूप के ग्यारह भेद हैं---पाच इन्द्रिय और पाच विषय तथा एक अविज्ञप्ति। चेतनाजन्य जिन कर्मों का फल सद्य: प्रकट होता है--- 
उन्हें 'विज्ञप्ति' कर्म कहते हैं और जिनका कालान्तर मे प्रकट होता है--उन्हे 'अविज्ञप्ति' कहते है । इन्हे 'सचित' 'प्रारब्ध! के समातान्तर 
रखकर परल सकते हैं। सामात्यत. यह विवेचन वैभाषिक बौद्धों के अनुसार है । 

महषि कुदकुद ने 'पचास्तिकाय' में जैन चिन्ताघारा के अनुरूप 'कर्मंचक्र' को स्पष्ट किया है। मिथ्यादष्टि, अविरति, प्रमाद, 
कषाय और योग---सभी बध के कारण हैं | यह तो मानता ही गया है कि जीव और कर्म का अनादि सम्बन्ध है। अर्थात्‌ जीव अनादि 
काल से ससारी है और जो ससारी है वह राग, द्वेष आदि भावों को पैदा करता है, जिनके कारण कर्म आते है। कर्म से जन्म लेना पडता 
है, जन्म लेने वाले को दारीर ग्रहण करना पडता है। शरीर से इन्द्रियां होती हैं। इन्द्रियो द्वारा विषयो का ग्रहण होता है ओर विषयों के कारण 
राग द्वेष होते हैं। और फिर राग हेंष से पौदगलिक कर्मों का आकर्षण होता है। इस प्रकार यह चक्र चलता ही रहता है। 

इस कर्मचक्र से मुक्ति पाने के लिए तीनो ही धाराए यत्नशील हैं। तदर्थ कही शील, समाधि और प्रज्ञा का विधान है और कही 
सम्पक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान तथा सम्यक्‌ चारित्र तथा कही अवण, मनन तथा निदिष्यासन का उपदेश है। कही परमेश्वर अनुग्रह या शक्ति 
पात, दीक्षा तथा उपाय का निर्देश है। इस प्रकार विभिन्‍न मार्गों से हिंदु ससकृति की विभिन्‍न धाराओं से कर्मचक्र से मुक्ति पाने और 
स्वरूपोपलब्धि तक पहुचने का क्रम निर्दिष्ट हुआ है। जैन दर्शन सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन तथा सम्यक्‌ चारित्र को सम्मिलित रूप से मोक्ष 
सार्म मानता है । 


कर्मशब्दोश्नेकार्थ :--- क्वचित्कतु रीव्सिततने वर्तते, यथा-घट करोतीति । क्यजित्वृष्यापुष्यबअषन:, यभा--'कुदला- 

कुणाल कर्म' (आप्सभीसांसा, ८) इति। क्वचिरुत क्रियायबम:, यथा--उत्दोपणमवरकषेपणमाकुछशचनं प्रसारण 

गमनसिति कर्माणि' (बेशेजिक सूत्र, १/१/७) इति । तज्ेह (आस्रवप्रकरणे) क्रियायाचिनों ग्रहणम । 
--तस्‍्वार्थ राजबातिक, ६/१/३ 


ष्ष आयार्यरत्त भी देशयूअन जो महाराज अभिभग्दन क्रय 





जैन दर्शन में बन्ध और मोक्ष 





प्रोफेसर अशोक कुमार 


जैन दर्शन मुख्यत एक आचारवादी दर्शन है। इसकी सुख्य समस्या बन्धन और मोक्ष की समस्या है। अस्तित्ववादियों की तरह 
यह भी दु'ख-बोध से प्रारम्भ होता है । इसके अनुसार वर्तमान जीवन बन्धन का जीवन है और इसका चिह्न है--दु ख की अनुभूति । भगवान्‌ 
महावीर के अनुसार, जन्म दु ख है, जरा दू व है, रोग दु ख है, मृत्यु दुःख है', सारा सतार ही दु.खमय है जिसमें व्यक्ति फसा है। 


जम्म॑ दुकल, जरा दृक्ख, रोगाणि, मरणाणिय। 
अहो दुक्खो हु संसारो, जत्थ कीसन्ति जन्तवों ॥* 


महावीर मानते हैं कि अपने स्त्रभाव में नही होता ही वन्‍्धन है, और स्वभाव में लौट आना ही मुक्ति है। दु ख का अनुभव हमारे विभाव में 
होने का परिचायक है । जैन दर्शन के अनुसार आत्मा स्वभावत्त: 'अनन्त-चतुष्टय' युक्त है। उसमें अनन्त दर्शन, अनन्त ज्ञान, अनन्त वीयें और 
अनस्त आनन्द है । लेकिन हमारी वर्तमान अवस्था रैसी नही है । वर्तमान अवस्था में हम दु.खी, निर्बंल, अशानी और मूच्छित हैं। इससे 
स्पष्ट है कि हमारी आत्मा अपनी स्वाभाविक शक्तियों की अभिव्यक्तित में सक्षम नहीं है। उसका कारण यह है कि आत्मा का पुद्गल के साथ 
संयोग हो गया है। उसकी शक्तियों को पुद्गल ने आवृत्त कर रक्त है, जैसे --सूर्य का प्रकाश बादलों से ढक जाता है। अत" आत्मा के साथ 
पुदूगल का सयोग ही बन्धन है। इस सयोग के कारण आत्मा अपना स्वरूप खो देती है और पुद्गल को ही अपना मान बैठती है। फलस्वरूप 
पुद्गल के गुण-धर्म को वह अपना गुण-धर्म समझ लेदी है और इसी कारण बन्धन उत्पन्न होता है। पुद्गल वह है जो प्रक्रिया मे है (पूरयन्ति 
गलन्ति च) और जहा प्रक्रिया है वहा बेचैनी और दु व है। आत्मा प्रक्रियातीत है। उस तल पर अनन्त शान्ति और आनन्द है, लेकिन पुद्गल 
के साथ तादात्म्य हो जाने के कारण उसकी स्वाभाविक शक्तिया ढक जाती है, यद्यपि नष्ट नहीं होती । अतएवं आत्मा में मुक्ति या स्वभाव 
लाभ की सभावना सदा बनी रहती है । 

प्रदन है कि बन्धन क्यों होता है ? इसक उत्तर में जैन दर्शन का मत है कि अज्ञान की स्थिति मे ममत्व के कारण कर्म करने से 
पुदूगल का सम्रह होता है जो आत्मा से सयोजित होकर उसे आवृत्त कर लेता है। अज्ञान या मूर्च्छा की स्थिति मे स्वरूप-बोध नष्ट हो जाता है 
और 'पर' की कामना एवं 'पर' के साथ तादात्म्य होने लगता है। व्यक्षित जैसी कामना करता है, उसी के अनुरूप पुदूगलों का आखव उसकी 
ओर होने लगता है जो अन्ततोगत्वा आत्मा को बिल्कुल ढक लता है। इस कारण भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि 'मूर्क्का ही परिग्रह है।' 
मूर्च्छा परिप्रहू * वही बन्धन का कारण है। अज्ञान की स्थिति मे किया गया कर्म जीव में कषाय की उत्पत्ति करता है। कषाय आत्मा के कल्मष 
हैं। वे आत्मा की वे प्रवृत्तिया हैं जो पुदूगल-कणो को अपनी ओर आऊक्ृष्ट करती हैं। क्रोष, लोभ, मात और माया ये चार कषाय है । जो 
आत्मा को बन्धन में डालती है । जैस -तेल से भीगा कपड़ा धूलि कणो को अपनी ओर आक्ृष्ट करता हैँ, उसी प्रकार कषाययुक्त आत्मा 
पुदूगल कणों को अपनी ओर आकृष्ट करती है, और इस प्रकार पुदुगल का सयोग आत्मा के साथ हो जाता है । 

जैन दर्शन के अनुमार बन्धन के दो स्तर है - (१) भावबन्ध और ( २) द्रव्यवन्ध। बन्धन का आरम्भ पहले भाव के स्तर पर 
होता है और तब वास्तव मे आत्मा और देह का सयोग हो जाता है । पहले आत्मा में अज्ञानया मूर्ल्डा के कारण किसी बस्तु के लिए आसक्ति 
जागती है या भोग-लालसा का उदय होता है, जिससे जीव का आकर्षण भौतिक पदार्थ की ओर होने लगता है और तब पुद्गल कणों का आख्रव 
जीव की कामना के अनुरूप उसकी ओर होने लगता है, जिसमे विभिन्‍न प्रकार के अगोपागो का विकास होता है। व्यक्ति जीवन मे जो कुछ 


अपम>न्‍मकण+मनपकननाण, 


१, उत्त राध्यमन सूत्र, १६,१६ 
२, तत्वा्ण सूक्, ७/१७ 


शत दर्वान मौमांता घ 


भी पाता है, वह सब उसके कर्मों का ही परिणाम है । उसकी सभी शारीरिक और मानसिक क्षमताएं जीव की प्रवृत्ति के अनुरूप होती हैं। इस 
ऋरण जैन दर्शन में कई प्रकार के कर्मों की चर्चा है। जैसे--तामकर्म, गोत्रकर्म, आयुकर्म, मोहनीयकर्म, वेदनीयकर्म, श्ञानावरणीय कर्म 
इत्यादि। व्यक्ति जो शरीर प्राप्त करता है या उसकी जो शारीरिक और मानसिक क्षमताएं होती हैं, बे उसके कर्म के परिणाम हैं। व्यक्ति की 
आयु उसके 'आयुकर्म' द्वारा निर्धारित होती है। उसका गोत्र उसके 'गोत्रकर्म' से निर्धारित है। 'गानावरणीय' कर्म से उसका ज्ञान इंक जाता 
है। 'दर्शनावरणीय' कर्म से उसका दर्शन आवृत्त हो जाता है। 'मोहनीयकर्म' से उसमे मोह उत्पन्न होता है और “वेदनीयकर्म' से उसमें सुख-ह:ल 
की बेवना होली है । इस प्रकार जीवन में जो कुछ भी घटता है, वह जीवन के अपने कर्मों का ही परिणाम हैं। महाबीर कार्म-कारण के सावंभौम 
सिद्धान्त में विधववास करते हैं। अत: वे मानते हैं कि व्यक्ति के जीवन मे जो भी होता है, वह आकस्मिक या संयोगवश नहीं, बरन्‌ व्यक्ति के 
भू कर्मों का परिणाम हुँ। अतएव कर्म ही बन्धन का कारण है| भाव-बंध की अवस्था मे केवल भावना के स्तर पर बन्धन होता है, जबकि 
प्रण्य-बन्ध की स्थिति से वास्तव से पुद्गल का सयोग आत्मा के साथ हो जाता है । साख्य, वेदान्त आदि केवल भाव-बन्ध को मानते हैं। उनके 
अनुसार द्रव्य-बन्ध नही होता। आत्मा कभी वास्तव में बन्धन में पडती ही नही है, क्योंकि स्वभाव से वह शुद्ध, बुद्ध और मुक्त था 
सच्चिदानन्द है। परन्तु जैन दर्शन मुग्ति के सम्बन्ध में वस्तुवादी दृष्टिकोण अपनाता है। इस कारण यह मानता हैँ कि वास्तव मे आत्मा 
और पुद्गल का संयोग हो जाता है । 
जैन दर्शन बन्धन के चार आयाम मानता है । प्रकृति बन्ध, प्रदेश बन्ध, स्थिति बन्ध और अनुभाग बन्ध । आत्मा की ओर कौन- 
कौन प्रकार के पुदु्गल कण आकृष्ट होगे, उसे “प्रकृति बन्ध' कहा जाता हूँ । फिर ये पुद्गल कण आत्मा के किस प्रदेश मे सयोगित होगे, इसे 
“प्रदेश बन्ध' कहते हैं। साथ ही साथ, पुदूगल कणों का सयोग आत्मा के साथ कितने समय तक होगा इसे 'स्थिति बन्ध' और पुद्गल 
कणों का आत्मा पर जो प्रभाव पडता है, उसे 'अनुभाग बन्ध' कहते हैं। प्रकृति बध, प्रदेश बन्ध तथा स्थिति बन्ध का निर्धारण 'कथाय' के 
द्वारा होता है और अनुभाग बन्ध का निर्धारण 'योग' द्वारा होता है। 'कषाय' चित्त की वृत्तिया हैं और 'योग' जोड़ने की आत्मा का क्षमता। 
कपथाय के कारण विशेष प्रकार के पुदूगल कणों का आख्रव आत्मा की ओर होता है और वे आत्मा के विभिन्‍न प्रदेशों मे संगठित होते हैं तथा 
एक सभय-विधेष के लिए उनकी स्थिति रहती है। ये पुदूगल-कण आत्मा के योग के कारण सगठित हो जाते हैं और इस प्रकार विभिन्‍न 
आकृतियों और क्षमताओं वाले देह का निर्माण होता है और भौतिक वातावरण प्राप्त होता हैं। इस प्रकार पुद्गल के जाल में आत्मा फंस 
जाती है (स कवायत्वात्‌ जीव: कर्मणो योग्यानूपु दुगलानादले स बन्धः) ।' 
मोक्ष विचार -- चूंकि पुदूगल का आत्मा को ढंक लेना बन्धन है, अत: पुदंगल का आत्मा से अलग होना मोक्ष है इसलिए दो 
प्रक्रिवए आवश्यक हैं--- 'सबर' और 'निर्ज रा' । पुदूगल कणो का आख्रव बराबर आत्मा की ओर होता रहता है तथा कुछ पुद्गल-कण स्थायी 
रूप से संयुक्त हो गये हैं, अत आत्मा को परिष्कृत करने के लिए दो बातें आवश्यक हैं--पहली यह कि जिन पुदूगल कणों का आख़वब आत्मा 
की ओर हो रहा है उसे रोक देना, यह 'संवर' है। दूसरे, जो पुदूगल-कण पहले से आत्मा से संयुक्त हो चुके हैं, उन्हें हटाना इसे, “निर्जरा' 
कहते हैं। इन दो प्रक्रियाओ से आत्मा रूपी मणि से पुद्गल रूपी रज कणो को झाड-पोछकर अलग किया जा सकता है, जिससे आत्मा की 
मणि पुनः चमकने लगती है और वह अपनी लोगी शक्तियां--अनन्त चतुष्टय - पुन. उपलब्ध कर लेती है। मोक्ष की स्थिति अनन्त दर्शन, 
ज्ञान, वीर्य और आनन्द की स्थिति है। यह बुद्ध के 'निर्वाण' की भांति निषेधात्मक नही, वरन्‌ भावात्मक है । 
सवर और निर्जरा के लिए तोन मार्ग बताये गये हैं जिन्हे जैन दर्शन मे 'त्रिरत्न! की मज्ञा दी गई है। वे हैं - सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्त 
ज्ञान और सम्यक चारित्र । 
सनक्यक बन--हमारे भीतर जो कुछ भी हो रहा है उसके तटस्थ दर्शन को सम्यक्‌ दर्शन कहा जाता है। इस तटस्थ दर्शन से 
व्यक्ति जो कुछ भी हो रहा है उससे मुक्त हो आत्म-स्थित हो जाता है । कुछ लोग भानते है कि सम्यक्‌ दर्शन का अर्थ तीर्यकरों के वचन में 
आस्था है। भगवान्‌ महावीर के अनुसार “जिसमे स्वयं शान है, उसे आस्था की आवश्यकता नहीं है,” किन्तु जो अज्ञाती है, उसके लिए 
आस्था भी मार्ग है। फिर भी भगवान्‌ का जोर स्वयं में शान के जागरण पर ही है,' क्योंकि उन्होंने अधानुकरण का विरोध किया -- णो लोगह्स 
सेषण चरे। जो कुछ हो, सम्यक्‌ दर्शन बोधयुक्त आस्था है, अघ-विध्वास नही। जैन दार्शनिक मणिभद्र ने कहा है--'न मेरा महावीर के 
लिए कोई पक्षपात है, न कपिल के लिए कोई द्वेष । युक्तियुक्त वचन ही मुझे ग्राह्म हैं, चाहे वे किसी के हो । 
पकपातों नमे बोरे, न हे कपिलादियु 
पुक्तिमदजचर्त यस्य, तस्व कार्य, परिप्नह: । 
4१, तस्वार्थ सूत्र, ८/२ 
२. 'उद्देसों पासगस्‍्स नंत्यि।', आतारांग सूत्र, २/३ 
३. 'संपिक्शए अप्यगमप्पएण ।', दशवेकाल्िक सूल चूलिका, २/१२ 


&० आचार्यरत्त भी देझभूत्रण जी महाराल अणिमत्दत फल 


२. सम्य्क शञान--बाहर से जो कुछ भी हो रहा हो, उसके पूर्ण आग को सम्यक्‌ ज्ञान कहते हैं। बाह्य के प्रति तटस्थ दहोन हमें 
उनके सारतत्व का बोध करा देता है। इस प्रकार भीतर और बाहर के प्रति मौन-सजगता से मूर्च्छा टूटती है, जड॒ता' मिटती है और आत्म- 
जेतना जाग्रत होती है। जिससे पुराने सस्कारो का क्षय हो जाता है। अत, व्यक्ति “निग्रन्थ' होकर अपने स्वरूप में बला आता हैं। 

३. सम्मक जारिज--मात्र दशंत और ज्ञान ही पर्याप्त नहीं है, वरन्‌ इसे व्यवहार में ढालना भी आवदवक है। सम्यक चारित्र 
सम्यक्‌ शान और सम्यक्‌ दर्शन का आवश्यक परिणाम है क्योकि चारित्र ज्ञान का अतुगमन करता है। सुकरात ने कहा था, 'शञान ही सदृगुण 
है! और महावीर ते भी कहा, पहले शान है, तब क्षमा' पढम गाणं तओ दया । अंहित कार्यों का वर्जत एवं हिस कार्यों का साधन 'सम्यक्‌ चारित्र' 
है। सम्यक्‌ चारिनत्र कोई कर्मकाण्ड नही, वरन्‌ एक जीवन होली है जो सम्यक दर्शन और ज्ञान से अनुप्राणित है। यह एक समत्व और 
संतुलन का जीवन है--समपाये समणो होई ।' सम्यक चारित्र 'पत्र महाव्रत' मे अभिव्यक्त होता है, वे है--अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मवर्य 
और अपरियग्रह । 

१. अहिसा---प्रमादव्ञ दूसरों को कष्ट देना हिसा है और अप्रमत होकर सब मे प्रेम करना एव किसी को मन, वचन और कर्म से 
कष्ट नही देना अहिसा है। भगवान महावीर के अनुसार, सभी प्राणी जीना चाहते हैं, कोई मरना नहीं चाहता, अत प्राणी-वध का परित्याग 
करना चाहिए। अहिंसा की धारणा स्वाइत्जर के “रेवरेंस ऑव लाइफ! की घारणा के अनुकल है। यह असम्य लोगो की जीवन के प्रति 
आतकित दृष्टि नही जैसा कि मैकेन्जी ने माना था। महावीर मानते हैं कि वनस्पति से लेकर 'केबली” तक सभी सजीव हैं, सभी की आत्मा 
बराबर है, अत: सबको समान आवर मिलना चाहिए । दूसरी बात यह कि ज्ञान की स्थिति में सबके साथ रकत-सम्बन्ध सा हो जाता है। 
सभी अपने से हो जाते हैं, अत: ज्ञानी किसी का अहित कर ही नहीं सकता। अहिंसा का आधार समानता और पारस्परिक सहानुभूति है, 
क्योंकि भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि “हमे दूसरों के साथ वैसा ही व्यवहार करना चाहिए, जैसा हम हूसरो से अपने प्रति चाहते हैं।”* 
यदि कोई स्वयं दुःख पसन्द नहीं करता है, तो उसे दूसरों को भी दु खी नहीं करना चाहिए। आत्मा ही उचित-अनुचित की परख की आधार- 
शिला है । 

२. सल्य--- जो जैसा है, उसका उसी रूप मे कथन करना सत्य है। जैन दर्शन “अनेकान्त' मे विश्वास करता है। इसके अनुसार, 
सत्य के अनन्त पहलू हैं. अनम्तधर्मक्क वस्तु, फलस्वरूप “ऐसा ही है. नही कहा जा सकता, वरन्‌ “ऐसा भी है” कहना अधिक उचित है। अतः 
निषचयात्मक वाणी का प्रयोग नहीं करना क्षाहिर। वह भी हिंसा का कारण हो सकता है। अतएवं 'सत्य' के साथ 'शील' जुड़ा हुआ है । 
फलस्वरूप जैन दर्शन भी सत्य ब्र यात्‌, प्रिय श्र यात्‌, न ब यात्‌ सत्यम्षत्रियं मे विश्वास करता है। 

३. अस्तेय -- स्तेय' का अर्थ है--“चौय॑ । अस्तेय इसके विपरीत है अर्थात्‌ किसी की वस्तु को बिता उसकी आजा के नही लेना 
चाहिए (अदत्ता दास स्लेयम्‌ )।' जैन दर्शन मानता है कि ससार में जीवग-यापन के लिए धन आवश्यक है। सांसारिक दृष्टि से धन जीवन 
का दूसरा रूप है। अत किसी की वस्तु का अपहरण नही करना जाहिए। मार्क्स की तरह महावीर भी मानते हैं कि धन का सम्यक विभा- 
जन होना चाहिए । अत उन्होंने कहा है कि जो घन का सम्यक विभाजन नही करते, वे मोक्ष के अधिकारी नहीं हो सकते हैं (असंविभागी 
नहु तस्स मोवसखो )।* 

४, भह्मचय --5न्द्रियों का सयम ब्रह्मचर्य है (मैथुन ब्रह्म)।” जैन दर्शन आत्म-सयम और इन्द्रिय-निम्नह १र जोर देता है। 
उसके अनुसार, आत्म-संयम व्यक्तिगत और सामाजिक उत्थान के लिए आवश्यक है । ज्ञान की स्थिति मे 'अहचर्य' मिट जाता है और 'अह्यचर्य 
की उपलब्धि होती है। ब्रह्मचयं की स्थिति मे व्यक्ति 'सृष्ट' न रहकर 'ख्रष्टा' हो जाता है और उसका दृष्टिकोण विशाल और जीवन- 
व्यापी हो जाता है, जिसमें स्वेकल्याण की भावना निहित होती है । 

४. अपरिप्रहु-- आवश्यकता से अधिक न लेना “अपरिग्रह' है। जैन दर्शन के अनुसार प्रत्येक मनुष्य को इच्छाओं मे परिमितता 
बरतनी चाहिए, क्योकि तृष्णा दुष्पुर है-- दुप्पू अए इसमें आया । इच्छाए आकाश के समान अनन्त हैं। क्मोकि के कभी पूरी होने बाली नहीं 
हैं। ज्यों-ज्यों लाभ होता जाता है, त्यो-त्यो लोभ भी बढता जाता है।' 





१. उत्तराध्ययत सूल, २५, २२ 
२. आंचारांग सूत, १/३/३ 
३. तत्यार्च सूत, ७/१५ 
४. वल्लबंकालिक सूत्र, ६/२ २२ 
४, तत्वाएं सूल़, ७/१६ 
६, 'जहा लाहो तहा लोहो । 
लाहो लोहो पवड्ढई |, उत्त राध्यवन सूत्र, ८.१७ 


सन शांत लीमांसा (4 


अत: व्यगिति को इच्छाओं पर संयम रखना चाहिए और उतना ही लेता चाहिए जिलना जीवन-रक्षा हेतु आवए्यक हो । भगवान्‌ 
अहाबीर ने माना है कि 'जैसे भौरा फूल के सौन्दर्य को नष्ट किये बिना केवल आवश्यकता भर मधु ले लेता है गौर कोई सचय वही करता, 
जैसे ही व्यक्ति को जीवन-यापत करना चाहिए ।” 

इस प्रकार जैन दर्शन ईए्वरवादी परिप्रेक्ष्य से हटकर मात्र मात्मावादी परिप्रेध्य मे बन्चत्‌ और मोक्ष की व्याख्या करता है। इसके 
अमुसार सनुष्य अपने चलते बन्धन मे है, इसलिए अपने प्रयत्न से ही मुक्त हो सकता है।' 

स्वयं पर विजय पाना ही असली विजय है---शम्बसप्पे जिए जिय॑ रॉ 


धन 


कर्मों के पूर्ण विनाश को ही भुक्ति कहते है और वही शुद्धात्मा का स्वरूप बीतराग अवस्था है -स आत्पस्तिकः 
सर्वकमंनिक्षेषों सोक्ष हत्युध्यते (तस्वा्थराजवाशिक, १/१/३७) । कर्मों का निर्मुत नाश करने के लिए दो प्रयत्न 
हैं--कर्माल़ब का निरोध तथा निर्जरा। कर्मों का ससमूल नाश करने के लिए मुमुक्षु जीव को सर्वप्रथम मिथ्यात्व, 
अविरति, प्रमाद, कषाय तथा योग के स्रोतो से बधने वाले नवागन्तुक कर्मों को रोकना खाहिए, तदनन्तर पूर्व बद्ध- 
कर्मों को तपस्या आदि के द्वारा नष्ट करमा चाहिए। इनमें से प्रथम प्रयत्न को खबर तथा द्वितीय को निर्जरा कहते 
हैं। इस प्रकार आत्मा और (कर्म के) वध का पृथक रण ही सोक्ष कहा जाता है--- 
आत्मबन्धयोहिधाकरण मोक्ष), (समयसार, २८८) 
मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कधाय और योग--ये पाच आख्रबबध के हेतु मोह के कारण माने गए हैं। मोह 
मिश्यात्व का बलिष्ठ हेतु है, इसी के कारण जीवात्मा चारो गतियो तथा सातों नरकों मे सदेव अमण करता है। 
जहा मिथ्यात्व है, वहां अविरति, प्रमाद, कधाय और योग भी है। इन पांचों के माध्यम से आत्मा कर्मास्रव के 
द्वारा बस्ध में पड जाता है । 
तत्त्वार् क्रद्धात को सम्यक्त्व कहते है, इसमे विपरीत अश्वद्धान मिथ्यात्व कहलाता है। यह दो प्रकार का है --- 
नैसगिक तथा गृहीत | छः कायिक जीवो की हिंसा का त्याग न करना पाँचो इन्द्रियों तथा मन को विषयासक्ित से 
न रोकना अधिरति है। शुभ कार्यों मे आलस्य करना प्रमाद कहलाता है । भोजन, स्त्री, देश तथा राज -- ये चार 
कथाएं, क्रोध, मान, माया और लोभ---ये चार कषाय; पांचो इन्द्रिया, निद्रा और स्नेह ये पन्द्रह प्रभाव हैं। 
। सोलह तथा नौ कधाय --ये परुचीस कथाय हैं। चार मनोयोग, चार वचनयोग और सात काययोग---ये पन्‍्द्रह 
| थोग हैं । ये सब मिलकर अलग-अलग आत्मा के बध के कारण हैं। यदि आत्मा अपने निरविकल्प स्वरूप के विपरीत 
उपयु कत पांचों आख्वों से पराहुमुख होकर स्वस्वरूप मे निमम्न हो जाए तो अबध (मोक्ष) का कारण होकर 
अखण्ड सुख का स्वामी बन सकता है। 
। (आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज कुत उपदेशसारसंग्रह, भाग ४, दिल्नी, वी० नि० स० २४८४ से उद्धृत) 











१. जहा दुभस्स पृष्फेसु भभरी म्ावियई रस । न य पुष्फ किलामेइ, सो य पीणे४ अप्यय ।', दशवंकालिक सूत, १/२ 
२० “बघप्प भीगग्यों तुझ्क अज्भत्थेव', आचाराग सूतर, १/५/२ 
३, उत्त राध्ययन सृत्र, ६/३६ 


8२ भाचाय रत्म श्री देशमूषण जो महाराज अभिनरन पर्स 


आचार्य कुन्दकुन्द की संतुलित दृष्टि 





डॉ० लालबहादुर शास्त्री 


दिगम्बर जैनाचायों में आवायं कुन्दकुन्द का प्रमुख स्थान है और वह इसलिये कि अगर आचार्य दुन्दकुन्द न होते तो भाज 
विगम्बर जैन धर्मं का अस्तित्व न होता । श्रुतकेवली भद्गवाहु के समय में १२ वर्ष के दुर्भिक्ष के बाद जो जैनत्व की' परपरा चली आ रही थी 
उसमें इतना विकार आ गया था कि सच्चा जैनत्व क्या है लोग इसको भूल ही गये थे, अत. इस विक्ृोति को हटाने के लिए आचार्य कुन्दकुन्द ने 
पाहुड ग्रन्थो' की रचना की और अनेक सुदृढ एवं व्यवस्थित निर्णय दिये। साथ ही धर्म के नाम पर भोग विलासिता के आडम्बर को दूर कर 
अध्यात्म का उपदेश दिया समयपाहुड ग्रथ उसी का परिणाम है । यह सही है कि विभकत और अपने आप में अद्वेत आत्मा का वर्णन करने के 
लिए आचार्य कुन्दकुन्द ने निश्चयदृष्टि को प्रधान रखा है, पर व्यवहार दृष्टि को उन्होने मुलाया नही है। प्रत्युत बीच-बीच मे वे विषय को 
समझाने के लिये व्यवहार-दृष्टि का भी सकेत करते गये हैं। यहा हम कुछ उदाहरण देंगे जिनसे पाठक यह समझ सकेंगे कि छुल्दकुन्द अपने 
कथन के लिये सदा सापेक्ष रहे हैं, निरपेक्ष नही । 

समयमार की छठी गाथा मे कुन्दकुन्द कहते हैं कि यह आत्मा न॒प्रमत्त है न अप्रमत्त है शुद्ध ज्ञापक है ।* यहां तक कि आत्मा में 
ज्ञात, दर्शन, चारित्र भी नही है। किन्तु आगे सातवी गाथा मे कहते हैं, आत्मा में शान, दर्शन, चारित्र व्यवहार-नय से है। निश्चय से तन शान 
है, त दर्शन है ।" 

गाथा त० ८ में लिखा है कि बिना व्यवहार के परमार्थ का उपदेश नही है। गाथा न० € व १० मे कहा है कि जो श्रुत से आत्मा को 
जाने वह परमार्ष से श्रुतकेवली है। जो समस्त श्रुत को जाने वह (व्यवहार से) श्रुतकेवली है। १२वीं गाथा मे लिखा है कि परमभाव में 
जो स्थिति है उनको छुद्ध नय का उपदेश है और जो अपरम भाव में स्थिति है उनको व्यवहार का उपदेश है। इसी गाथा के अन्तर्गत अमृतचंद्र 
आचार्य ने दो कलश इलोक दिये हैं जिनका आशय है 'यदि जिनेन्द्र के मत मे दीक्षित होता चाहते हो तो व्यवहार और निश्चय दोनों को मत 
छोड़ो व्यवहार के बिना तीर्थ नष्ट हो जायेगा और निश्चय के बिना तल नष्ट हो जायेगा।"' 

दोनो नयो के विरोध को दूर करने वाले स्थाद्वाद से अकित जिनेन्द्र भगवान्‌ के वचनो मे जो रमण करते हैं वे शीघ्र ही उस समय- 
सार ज्योति को देखते है जो सनातन है और किसी नय पक्ष से क्षुण्ण नही ।* 

गाथा १४ से लेकर पुन. छुद्ध नय की प्रधानता से कथन है और लिखा है 'कर्म, नो कर्म (शरीर) आदि सबसे पृथक्‌ यह आत्मा है। 
किन्तु गाथा न० २६ मे व्यवहार का समर्थन करते हुए लिखते हैं कि व्यवहार नय की अपेक्षा जीव और शरीर एक हैं किन्तु निश्चय नय से वे 
कभी एक नहीं हैं । 

इसके बाद आचार्य ने अध्यवसान आदि भावों को पुद्गल बताया है। किन्तु गाथा ४६ में वे पुनः व्यवहार दृष्टि देते हुए लिखते 
हैं। भगवान्‌ जिनेन्द्र ने अध्यवसानादि भावों को व्यवहार दुष्टि से जीव के भाव बतलाये है और आगे की गाथाओं मे दृष्टान्त देकर अपने 
कथन का दृढीकरण किया है । 


१. अष्दपाहुड़ इत्यादि 
२, 'णवि होदि अप्पमसों ण॒ पमसों ज़ाणगों दु जो भावों ।' 
३. 'बबहारे णुव दिस्साद णाणिस्स चरित्ततसण णाण । 
णजबि णाण ण चरित्त ण दसण जाणयगों सुद्धों ॥' 
४, 'शुइ जिणमप पथज्जह ला मा बबवहार णिष्छाए मुयह । 
एचकेण विणा छिज्जइ तित्थ अण्णंण उण तच्च ।! 
५, 'डसयनय विरोधध्यसनि स्यात्पदाके जिन बचसि रमले ग्रे स्वयं वान्तमोहा सपदि समय सार ते स्वय ज्योतिरण्बेरसबमनवपक्षाजुणवीक्षत एव, गाया ल० ४ 
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पुन: गाथा ५० से ५५ तक वर्ण, रस, गन्ध, रागद्वेब, उदयस्थान, योगस्थान, गुंणस्थान, मार्गणा आदि का जीव में निवेध किया है। 
परन्तु श६वीं गाया में लिखते हैं कि वर्ण आदि से लेकर युणस्थानपर्यत भाव व्यवहार नय से हैं, निदचय नय से नहीं हैं। ६०वीं गाथा में 
भी इसी अभिप्राय: को पुन: दोहराया है । 

क॒तूं कर्म अधिकार में आत्मा के परद्रव्य के कतु त्व का निषेध किया है किन्तु ८४॑वी गाथा मे लिखा है व्यवहार नय की दृष्टि से 
आत्मा अनेक प्रकार के पुद्गल आदि कर्मों को करता है ओर उन्ही कर्मों का वेदन करता है अर्थात्‌ भोकता है| 

आगे चलकर पुनः ८यें अकत्‌ त्व का प्रतिपादन करते हैं और भाव्य-भावक, ज्ञ य-ज्ञापक भाव का विश्लेषण करते हुए लिखते हैं 
व्यवीरक्प नये से अपत्मा घट, वट, रथ आदि द्रव्यो को करता है। स्पर्शन आदि पच हन्द्रियो को करता है। श्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों को तथा 
ऋोधादि भावकर्मों को करता है। 

इस तरह व्यवहार दृष्टि देकर पुनः निश्चय दृष्टि पर आ जाते हैं और कहते हैं कि जीव न घट बनाता है न पट बनाता है न 
अन्य दोष द्रव्यों को करता है। जीव के योग-उपयोग ही उक्त वस्तुओं को बनाते हैं लेकिन पुनः व्यवहार दृष्टि की ओर संकेत करते हुए 
कहते हैं--आत्मा पुद्गल द्रव्य को व्यवहार नय से उत्पन्न करता है बनाता है परिणमाता है ग्रहण करता है । 

इस तरह दोनो नयो का यथास्थान सकेत देते हुए आचार्य कुन्दकुन्द शिष्य के द्वारा प्रषत उठाते है तब आत्मा कर्मों से बद्धस्पष्ट 
है या अबद्धत्पष्ट है इस सम्बन्ध में वास्तविक स्थिति समझाइये। इसका उत्तर कुन्दकुन्द निम्न प्रकार देते है-- 

हमने जो यह कहा है कि व्यवहार नय से जीव कर्म से बद्धस्पप्ट है और शुद्ध नय से बद्धस्पष्ट नहीं है। इसका तात्पयं यह है कि 
जीव में कर्मों की बद्धस्पष्टता या अबद्धस्पष्टला ये दोनो ही नयपक्षपाती हैं समयसार (छुद्धात्मा) तो इन दोनों नय पक्षों से रहित है। 

आजाय॑ अमृतचन्द्र जी ने इसी गाथा को अपने कलश-श्लोक मे इस प्रकार स्पष्ट किया है--- 


मे एव भुक्त्या तमपक्षपातं स्वकृपगुप्ता निक्सल्ति नित्यम्‌ विकल्पजालस्‍्पुवांतचिन्तास्त एव साक्षादभ्तं पिबन्ति। 


जो नयो के पक्षपात्त को छोडकर अपने आत्मस्वरूप मे लीन रहते हैं। वे सभी विकल्प-जालो से रहित शान्तचित्त होकर साक्षात्‌ 
अमृतपान करते हैं । 

आचार्य अमृतचन्द्र ने इस कलश के बाद अपने कथन के समर्थन मे २० कलशो की रचना की है । जिनसे नित्य-अनित्य, मूढ़-अमूढ़ , 
एक-अनेक आदि परस्पर विरोधी धर्मों के प्रतिपादक व्यवहार और निश्चय को पक्षपात बतलाया है और लिखा है जो तत्वशानी है वह इन 
दौतो पक्षपातों से रहित होकर बितृ-सामान्य को ही ग्रहण करता है।' 

आचार्म कुन्दकुन्द की मूलगाथाओ में यह विषय प्रतिपादित है, जैसे '-- 


दोक्‍्हु बिणयाण सजिय जाणह गवरितु समयपड़िबड़ों। 
ण तु गय पक्के गिम्हदि किचियि, गयपरल परिहोणो ॥। 


शुद्ध आत्मस्वरूप मे लीन रहने वाला पुरुष दोनो नय के विषय को जानता है पर दोनों नयो के पक्ष को ग्रहण नही करता क्योकि 
वह नय-पक्ष से रहित है। 

आगे की गाथा में इसी का पुन समर्थन किया है और कहा है कि समयसार दोनो पक्षपातों से रहित है। 

इस तरह उक्त दोनों आचार्यों ने निश्चय और व्यवहार को समान कोटि में ला दिया है यदि व्यवहार-तय एक पक्ष है तो निरचचय- 
नय भी बैसा ही दूसरा पक्ष है आत्मस्वरूप मे लीन होने के लिये दोनो पक्षों की आवश्यकता नही है किन्तु वस्तु को समझने तक ही दोनो नयों 
के पक्षपात की आवश्यकता होती है । 

क॒तु कर्म अधिकार मे जहा यह लिखा है कि एक द्रव्य अन्य द्रव्य का कर्ता नही है वही आगे चलकर परद्रव्य का कर्ता भी मानते हैं। 
वे लिखते हैं, सम्यकत्व को रोकने वाला मिथ्यात्व कर्म है उसके लक्ष्य से यह्‌ जीव मिध्यादृष्टि होता है। गाया १६१ बंधाधिकार भे वे लिखते 
हैं कि शानी पुरुष स्वय रागादिरूप परिणमन नहीं करता है, जैसे स्फटिक मणि जपा पुष्प आदि से लाल होती है स्वयं लाल नही होती । 

मोक्षाधिकार गाथा ३०६ मे लिखा है प्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहा र, भारण, निवृत्ति, निन्‍दा, ग्हा और शुद्धि यह आठ प्रकार विष- 
कुम्भ हैं किन्तु सर्वविशुद्ध अधिकार मे लिखा है "पूर्व कृत अनेक प्रकार के जो छुभ-अशुभ कर्म हैं उनसे अपने आपको निवृत्त करता है प्रतिक्रमण 
है। आचायें अमृतचन्द्र इससे भी आगे बढ़कर लिखते हैं जहा प्रतिक्रमण को ही विष कहा है वहां अप्रतिक्रमण अमृत कैसे हो सकता है इसलिये 
यह जीव प्रमाद से नीचे-तीचे क्यों गिरता है। प्रमाद रहित लेकर ऊपर क्यों नहीं चढ़ता । इसी सर्वविद्युद्ध अधिकार मे एक ओर तो कुम्वकुन्द 


१, देक्षो --गाथा न० १४८ की टीका 
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भुसिलिंग गृहीलिंग दोनों को मोक्ष मार्ग होने का निषेध करते हैं और दूसरी ओर लिखते हैं कि व्यवहार तय से दोनों लिग मोक्षमार्गं हैं किन्सु 
तिरचयतय सभी लियों को मोक्षमार्ग में नहीं चाहता इस प्रकार हम देलते हैं कि आचार्य कुन्दकुन्द और उनके प्रमुख टीकाकार अमृतचन्द्र 
'निदणलयप्रधान कथ्न का सहारा लेते हुए अपनी संतुलित दृष्टि को नहीं छोड़ते । 

यही कारण है कि निदयय का व्याख्यान करते हुए भी व्यवहार दृष्टि को भी कहना चाहते हैं। आचायें अमृतचन्द्र ने तो अपनी इस 
संतुलित दृष्टि के लिये स्याद्वाद अधिकार में उपाय और उपेय भाव का बिन्तन किया है। जिसमें उपाय को व्यवहार और निव्जय को उपेय 
साता है अर्थात्‌ दोनों मे साधनसाध्यभाव माना है। व्यवहार को भेद रत्नत्रय कहकर उसे अभेद रत्नत्रय का साधन माना है और अभेद 
रह्मतश्रय को साध्य माना है । यह अधिकार उन्हें एकान्त के विरोध में स्याद्वाद के लिये लिखना पडा है। 

आचार्य कुन्दकुन्द ने मंगलाचरण मे समयसार को कहने की प्रतिज्ञा की है और समयसार का उद्भव श्रुतकेवली से बताया है। 
बच्चपि टीकाकारो ने श्रुतकेवली का अर्थ श्रुत और वेवली दोनों के द्वारा कहा हुआ भी बतलाया है। पर वस्तुत" कुन्दकुन्द का समयसार को 
अुतकेवली कथित कहने का अभिप्राय विशेष रहा है। शास्त्रों मे केवली अरिहन्त को अर्थ॑कर्ता बताया है और गणधर श्रुतकेवली को प्रन्थ- 
कर्ता बताया है । इसका सीधा अर्थ यह है कि केवली मात्र-बस्तु का प्ररूपण करते हैं। किन्तु गणधर उसमे स्याद्वाद का पुट देकर उसे आुत 
का रूप देते है। श्रुत शब्द का अर्थ ही “सुना हुआ है'। चूकि गणघर इसे केवली तीर्थंकर के मुख से सुनते हैं और सुनने के बाद जब उसे ग्रथित 
करते हैं वह श्रुत का रूप ले लेता है । क्योकि वह सुना हुआ है। अत. गणधर श्रुतकेवली की रचना नयश्रधान होती है। जैसाकि आचार्य 
अमृतचन्द्र के 'उभपनयापत्ता हि पारमेश्वरीदेशना' इस वायय से स्पष्ट है अर्थात्‌ परमेदबर द्वारा उपदिष्ट श्रुत व्यवहार और निदचय दोनों 
नयो को लेकर होता है। चुकि प्रस्तुत ग्रन्थ समयसार किसी एक नय को प्रधान करके लिखा जा रहा है अतः नयप्रधान कथन की प्रामाणिकता 
श्रुत के आधार पर ही हो सकती है और श्रृत केवलीकथित होता है । इसलिये कुन्दकुन्द भी समयसार को श्रुतकेवली-कथित बताते हैं। शास्त्रीं 
में केवली के ज्ञान को प्रमाणशात बताया है क्योकि वह पदार्थ की अनन्तग्रुणपर्यायों को युगपत्‌ देखता है किन्तु क्रमिक शान स्थादह्ाद से 
सस्कृत होकर ही प्रमाणभूत होता है। इस तरह हम देखते हैं कि आचार्य वुन्दकुन्द ले समयसार की परम्परा को जो श्रुतकेवली से जोडा है 
बहू विशेष अभिप्राय से खाली नही है, क्योकि आगम का वाक्य है कि 'भगवान्‌ का उपदेश दोनों नयों (व्यवहार, निश्चय) के आघीन है' । 
अतः कुन्दकुन्द का समयमार भी परम्परा से भगवान्‌ का उपदेश ही है अतः वह एक नय (निश्वयनय) के ही आधीन कैसे हो सकता है। 
इससे सिद्ध है कि कुन्दकुन्द ने अपने विषय के प्रतिपादन में दोनो नय-दृष्टियों को अपनाया है यही उनकी संसुलित दृष्टि है। 


िः के साथ जब तक नित्य-नैमित्तिक का सम्बन्ध अशुद्धभाव से है, तब तक आत्मा को स्व-पर का ज्ञान 
होना अत्यन्त कठिन है। इस सन्दर्भ मे कुम्बकुन्दायाय अपने प्रन्य नियमसार मे स्पष्टीकरण देते हैं--- 


जो खलु सहाजठाणा, णो साणबसाण जाशठाणा या। 

णो हरिसभावटाणा, नो जीवत्स हरिस्स ठाणावा | । 
भूत, भविष्य तथा वर्तमान --तीनों काल में जो निरुपाधि-स्वभाव है अर्थात्‌ जिसकी कोई परद्रग्यसम्बन्धी उपाधि | 
नही हैं। इस प्रकार के शुद्ध जीवास्तिकाय का निदचचय से कोई विभाग रूप स्वभाव नहीं है, शुभ-भशुभ समस्त | 
मोह, राग और द्वेष के अभाव से उस शुद्ध जीव मे मान-अपमान के कारणभूत किसी कर्म का उदय नहीं होता ) । 
निदचय से भी उसकी शुभोपयोग रूप परिणति नहीं होती, इसलिए शुभ-कर्म का अध नहीं होता। छुभ-कर्म का | 
बध न होने से सारहीन सांसारिक सुख नही होता, सांसारिक सुख का अभाव होने से उस शुद्ध जात्मा (जीव) मे..| 
कोई हे-स्थान सिद्ध नही होता । इस अवस्था में आत्मा में अशुभ परिणमन नही होता । । 


(आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी महाराज कृत उपदेसारसंप्रह, भाग ३, दिल्‍ली, बि० सं० २०१३ से उद्धृत ) 








अब बसंत औभांस हु हू 


प्रवचनसार में संसार और मोक्ष का स्वरूप 





डॉ० रमेश चन्द जेन 


संसार--आचार्स कुन्दकुन्द के अनुसार संसरण करते हुए (गोल फिरते हुए, परिवर्तित होते हुए) द्वव्य की क्रिया का नाम ससार 
है।' ससार में स्वभाव से अवस्थित कोई नही है।' जीव द्रव्यपने से अवस्थित होने पर भी पर्यायों से अनवस्थित है। उसमे मनुष्यादिक पर्यायें 
होती हैं।' अब प्रश्न यह उपस्थित होता है कि जीव के साथ किस कारण पुद्गल का सम्बन्ध होता है कि जिससे उसकी मनुष्यादि पर्याय होती 
हैं? इसका उत्तर यह है कि कर्म से मलिन आत्मा कर्मसयुक्त परिणाम को (व्रव्यकम के संयोग से होते वाले अद्युद्ध परिणाम को) प्राप्त करता 
है, उससे कर्म चिपक जाता है, इसलिए परिणाम कम है ।' द्रव्यकर्म परिणाम का हेतु है; क्योकि द्रग्यकर्म की सयुक्तता से ही (अशुद्ध) परिणाम 
देखा जाता है। 

प्रइन--ऐेसा होने से इतरेतराश्रय दोष आएगा। 

उत्तर--नहीं आएगा; क्योंकि अनादि सिद्धद्वव्य कर्म के साथ सम्बद्ध आत्मा को जो पूर्व का द्रव्यकर्म है, उसका यहा हेतु रूप से 
ग्रहण किया गया है ।* 

पुद्गल पिण्डों को कर्म रूप करने वाला आत्मा नहीं है--लोक चारों ओर सूक्ष्म तथा वादर और कर्मत्व के अयोग्य तथा योग्य 
पुदुंगल स्कनन्‍्धों के द्वारा अवगाहित होकर गाढ भरा हुआ है। कमंत्व योग्य स्कन्ध जीव की परिणति को प्राप्त करके कर्मभाव को प्राप्त होते 
हैं, जीव उनको नहीं परिणमाता ।९ कर्मरूप परिणत वे पुद्गल पिण्ड देहान्तर रूप परिवतंन को प्राप्त करके पुन पुन जीव के शरीर होते है ।" 

असूर्तिक आत्मा का सू्तिक पुदुगल के साथ बन्ध--जैसे रूपादि रहित जीव रूपी द्रव्यों को और उनके गुणों को देखता है और 
जानता है, उसी प्रकार अरूपी आत्मा का रूपी पुदगल के साथ बन्ध होता है ।* 

भावबस्थ -- जो उपयोगमय जीव विविध विषयो को प्राप्त करके मोह करता है, राग करता है अथवा द्वेष करता है वह जीव उन 
मोह, राग, द्वेष के द्वारा बन्ध रूप है ।६ 

ब्रत्यबन्ध का निभित्त भावबन्ध --आचार्य कुन्दकुन्द का कथन है कि जीव जिस भाव से विषयागत पदार्थ को देखता और जानता 
है, उसी से उपरक्त होता है और उसी से कर्म बधता है।'? इसी की व्याख्या करते हुए आचार अमृतचन्द्र कहते है -- 'यह आत्मा साकार और 
निराकार प्रतिभास स्वरूप (ज्ञान और दर्शनस्वरूप ) होने से प्रतिभाल्य (प्रतिभासित होने योग्य ) पदार्थ समूह को जिस मोहरूप, रागरूप था 
देषरूप भाव से देखता और जानता है, उसी से उपरक्‍्त होता है। जो यह उपराग (विकार) है, वह वास्तव मे स्निग्ध रूक्षत्वस्थानीय भावबन्ध 
है और उसी से अवश्य पौदृगलिक कम बधता है । इस प्रकार यह द्रव्यबन्ध का निमित्त भावबन्ध है।'* 


| 


« ससारो पुण किरिया ससरसाणरम दव्यस्स', प्रवच्ननसार, १२० 
« 'तम्हा दु णरिथ कोई सहावसमवद्ठिदों शि ससारे', बहौ, १२० 
» वह्दो, तस्‍्वप्रदीपिका ब्याद्या, पु० २४७-२४८ 
प्रवथनसार, १२१ 
बही, तत्त्वप्रदीपिका व्याख्या, १२१ 
- प्रबधनसार, १६५८-१६६ 
- वही, १७० 
- वही, १७४ 

३. वही, १७४ 
१०. बही, १७६ 
११, तस्वप्रदीपिका व्याभ्या, १७६ 


६६ आचायरत्त भो देशभूथण जो भहाराण अभिमष्यत प्रत्य 
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जब आत्मा रागद्वेषयुक्त होता हुआ शुभ और अलुम में परिणमित होता है, तंब कर्सरज ज्ञानावरणादि रूप से उससें प्रमेध करती 
है ।' इस विधय में आचार्य अमृतचन्द्र ने मेघजल का दृष्टास्त दिया है। जब नया मेबजल भूमिसंयोगरूप मे परिणमित हीता है तब अन्य पुद्गल 
स्वयम्ेद विचित्रता को प्राप्त हरियाली, कुकुरमुत्ता (छत्ता) और इन्द्रगोप (चातुर्मास में उत्पन्न लाल कीड़ा) आदि रूप में परिणमित होता 
है। इसी प्रकार जब यह आत्मा रागद्ेष के वी भूत होता हुआ झुभाशुभरूप परिणमित होता है तब अन्य योगद्वारों से प्रविष्ट होते हुए कर्म- 
घुदगल स्वपमेव विविव्रता को प्राप्त शानावरणादि भावरूप में परिणमित होते हैं।' प्रदेशयुक्त वह आत्मा यथाकाल मोह-राग-देष के द्वारा 
कथायित होने से कमें रज से लिप्त या बढ्ध होता हुआ बन्ध कहा गया है।' 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द की दृष्टि मे कर्म दो प्रकार का होता है--एक वह कर्म जो आत्मा में होता हैं, जिसे जैन 
दर्शन में भावकर्भ कहा जाता है, दुसरा द्रव्यकर्म जो पौदगलिक होता है, जिसकी संयुक्‍्तता से आत्मा मलिन होती है । वैशेषिक मत में कर्म एक 
स्वतस्त्र पदार्थ है। जैन दर्शन से कर्म स्वतन्त्र पदार्थ न होकर आत्मा का अझुद्ध परिणाम अथवा पुद्गल का विशेष परिणमन है, जिसे क्रमश: 
दरत्यकर्म और भावकर्म कहा जाता है। वैशेषिक दर्शन मे कर्म केवल मूर्तद्रब्यो मे ही रहता है। इस दर्शन के अनुसार आत्मा व्यापक है, अतः 
इसमें कर्म नहीं होता । जैन दर्शन में भावकर्म आत्मा में होता है और द्रग्यकर्म भी आत्मा के प्रदेशो के साथ संसारी अवस्था मे एक क्षेत्रावगाही 
रहुता है, अत' वह आत्मा का कहा जाता है। वेशेषिक दर्शन में कर्म और क्रिया दोतो को एक ही माना गया है। इसीलिए वहां कर्म पांच 
प्रकार के बतलाए गए हैं-- (१) उत्क्षेपण (२) अवक्षेपण (३) आकुघन (४) प्रसारण और (५) गसत। जैन दर्शान में क्रिया चाहे वह 
स्वप्रत्ययक हो अथवा परप्रत्ययक हो, प्रत्येक द्रव्य मे पाई जाती है, क्योकि वहा प्रत्येक द्रव्य को उत्पाद-व्यय-प्रीव्ययुकत माना गया है, जब 
कि कर्म था तो आत्मा का (व भाविक ) परिणाम होता है अथवा पौदूगलिक कर्म होता है, अन्य किसी प्रकार का कर्म नही होता है। वेदान्त दर्शन 
में यद्यपि निष्पन्द ब्रह्म मे मायोपाधिक आद्यस्पद या हलन-चलन कर्म माता गया है, किन्तु उस माया को वे भिथ्या मानते हैं, जैनधर्म उसे सर्वथा 
मिथ्या नहीं मानता है। वेदान्त ब्रह्म को स्थितिमय और सृष्टि को गत्यात्मक मानता है। जैनधर्म सब पदार्थों को स्थितिगतिमय मानता है । 

साख्य दश्शत मे सुष्टि-निर्माण के सम्बन्ध मे प्रकृति की मुख्यता है, क्योकि पुरुष कर्ता नही है, वह तिष्किय है, कर्सा स्वयं प्रकृति 
है। इसलिए परिणमन भी प्रकृति मे होता है। कारण यह है कि पुरुष निष्क्रिय है और प्रकृति सक्रिय । जैन दर्शन में संसार का कारण आत्मा 
और कर्मपुद्गल दोनो हैं; क्योंकि आत्मा रागद्वेष करता है, उससे कर्मपुद्गल आद्रष्ट होते हैं, कर्म पुदूगल के निमित्त से जीव रागद्वेष करता है, 
इस प्रकार का चक्र निरन्तर चलता रहता है। पुरुष अर्थात्‌ आत्मा कभंचित कर्ता है और कर्मपुदूगल भी क्थंचित्‌ कर्त्ता है। पुरुष या आत्मा 
सर्वथा निष्किय नही है। जड और चेतन दोनो में परिणमन होता है। साख्य दर्शन मे पुरुष को बन्ध नहीं होता है, जैन दर्शन में संसारी अवस्था में 
पुरुष का बन्ध होता है; क्योकि जिसका बन्ध होता है, उसी का मोक्ष होना युक्तियुक्‍त ठहरता है। सांख्य दर्शन में छुभ-अज्युभ, सुख-दु.ख प्रकृति 
के धर्म हैं। जैन दर्शन के अनुसार ये समारी अवस्था मे आत्मा को होते हैं और इनके होने में कर्थंचित्‌ प्रकृति या कम॑ निमिस है। सांख्य दर्शन 
में पुरुष कर्ता नही भोक्‍ता है । जैन दर्शन में पुरुष कर्ता भी है और भोक्‍ता भी है। जो कर्त्ता होता है, वही भोकक्‍ता होता है, भोक्‍्ता संवंधा भिन्‍न 
नहीं होता है। सांख्य आत्मा को ज्ञानमय न मानकर ज्ञान को जड प्रकृति का धर्म कहता है। जैन दर्शन ज्ञान को आत्मा का धर्म कहता है । 

बन्ध के निरुपक दो लय - -बन्ध के निरूपक दो तय हैं-- (१) निश्चय नय (२) व्यवहार नय। राग परिणाम ही आत्मा का कर्स 
है, वही पुण्य पाप रूप द्वैत है, आत्मा राग परिणाम का ही कर्ता है, उसी का ग्रहण करने वाला है और उसी का त्याग करने वाला है--यह 
शुद्ध द्रव्य का निरूपणस्वरूप निश्चय नय है और जो पुदगल-परिणाम आत्मा का कर्म है, वही पृण्य-पाप रूप /वैत है, आत्मा पुदूगल-परिणाम 
का कर्ता है, उसका ग्रहण करने वाला और छोडने वाला है, ऐसा अशुद्ध द्रव्य का निरूपणस्वरूप व्यवहार नय है। ब्रव्य की प्रतीति शुद्ध रूप 
और अशुद्ध रूप दोनों प्रकार से की जाती है । निश्चयनय यहा साधकतम है, अत. उसका ग्रहण किया गया है। साध्य के शुद्ध होने से द्रव्य के 
शुद्धत्व का द्योतक होने से निश्वयनय ही साधकतम है, अशुद्धत्व का द्योतक व्यवहारनतय साधकतम नही है ।* 

जीव को शुभ, अशुभ और शुद्ध अवस्थायें -- जीव परिणाम स्वभावी होने से जब शुभ या अशुभ भाषरूप परिणमन करता है, तब 
शुभ या अशुभ स्वय होता है और जब शुद्ध रूप परिणमन करता है तब शुद्ध होता है ।* धर्म से परिणमित स्वरूप वाला यदि शुद्ध उपयोग में 
युक्त हो तो मोक्षसुख को प्राप्त करता है और यदि छुभोपयोग वाला हो तो स्वर्ग के सुख को प्राप्त करता है।* अशुभ उदय से आत्मा कुमनुष्य, 
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जैन बहन मीमांता ९७ 


तिर्मंच और नारकी होकर हजारों दुःझो से सदा पीड़ित होता हुआ संसार में अत्यन्त 'अऋमण. करता है ।' 
घोड़ दर्शन थें दुःअ का कारण तृष्णा बतलाई गई है। मनुष्य को जहां सुब एवं आनन्द मिलता है, वहां ही उसकी प्रबति होती है। 
उसकी यह अधिक प्रवृत्ति या चाह हो तृष्णा कहलाती है। यह तृथ्णा ही पुनः पुनः उत्पन्न कराती है अर्थात्‌ तृष्णा पौनर्भविकी है। नन्दि और 
राम से सहगत हैं। जहां-जहां सत्य उत्पन्न होते हैं, बहा वहां तृष्णा अभिवन्‍्दत करती-कराती है अतएव तृधष्णा पौनमंबिकी, नन्दिशगसहगता 
और तजदजामिनन्दिनी कही गई है।' आचार्य कुन्दकुन्द ने दुःख का घूल कारण रागद्वेष (तृष्णा) को कहा है। उनके अनुसार जिसने अस्तु- 
स्वरूप को जान लिया है, ऐसा जो जानी द्रव्यो मे राग व देष को नहीं प्राप्त होता है, वह उपयोग विधुद्ध होता हुआ देहोत्पन्त दु'ख का क्षय 
अरता है ।' बौद्ध' दक्शन के अनुसार पंचेन्द्रिय और उनके विषय जो कि प्रिय, मनोज, एव आनन्दकर हैं, तृष्णा से उत्पन्त होते हैं ।* सत्त्व इनमें 
आसवत हो इन्हें ही सुखरूप मानकर उनमे ही आनन्द लेते हैं, जिससे तृष्णा बढ़ती ही जाती है। तृष्णा से उपादान, भव, जाति, जरामरण 
आदि दुख उद्भूत होते है । जैन दर्शन मे शरीर तथा इन्द्रियों की निभिति के कारण जीव के द्रव्य और भावकम है। इनमे भावकर्मों का मूल 
कारण तृथ्णा क्षयवा राग, द्वेष और मोह हैं। इनमे से रागद्वेष को दु ख का कारण ऊपर कुन्दकुन्द बतला ही चुके हैं। मोह के विषय मे उनका 
विचार है कि पापारम्भ को छोडकर शुभ चारित्र मे उठा हुआ भी जीव यदि मोहादि को नही छोडता तो वह शुद्ध आत्मा को नही पाता है ।* 
आत्मा का परिणसम--यदि आत्मा स्वयं स्वभाव से शुभ या अशुभ नही होता (शुभाष्ुभ भाव में परिणमित ही नही होता ) तो 
समस्त जीवनिकायों के ससार भी विद्यमान नही है, ऐेसा सिद्ध होगा । 
शक्ता---संसार का अभाव तो साख्यो के लिए दूषण नही, किन्तु भूषण ही है। 
समाधान-- ऐसा नही है। संसार का अभाव ही मोक्ष कहा जाता है। वह मोक्ष मसारी जीवों का नही दिलाई देता है। यदि 
संसारी जीवो के भी मोक्ष मानो तो प्रत्यक्ष से बिरोध हो जाएगा।* 
शुद्धोपयोग का अधिकारी ---जिन्होने पदार्थों और सूत्रों को भली प्रक्रार जान लिया है, जो सयम और तपयुकत है, जो वीतराग हैं 
तथा जिन्हें सुख दुःख समान है, ऐसे श्रमण शुद्धोंपयोगी है ।* 
शुद्धोपपोगी को अवस्था-- जो शुद्धोपयोगी है, बह आत्मा ज्ञानावरण, दर्शंनावरण, अन्तराय और मोहरूप रज से रहित स्वयमेव 
होता हुआ झे यभूत पदार्थों के पार को प्राप्त होता है। इस प्रकार वह आत्मा स्वभाव को प्राप्त, सर्वश्ष और सर्वलोक के अधिपतियों से पूजित 
स्वयमेव हुआ होने से स्वयम्मू है ।£ तात्पर्य यह कि (१) शुद्धोपयोग से निप्पन्न हुए आत्माओ का सुख सातिशय, आत्मोत्पन्न, विपयातीत, 
अनुपम, अनन्त और अविच्छिन्न है अर्थात्‌ अनादि ससार से जो पहले कभी अनुभव में नहीं आया ऐसा अपूर्व परम अद्मुत आह्ञाद 
रूप होने से अतिशय (२) आत्मा का ही आश्रय लेकर (स्वाश्रित) प्रव्तमान होने से आत्मोत्पन्न (३) पराश्रय से निरपेक्ष होने मे विषया- 
तीत (४) अत्यन्त विलक्षण होने से अनुपण (५) समस्त आग्रामी काल में कभी भी नाथ को प्राप्त न होने से अनन्त और (६) बिना ही 
अन्तर के प्रत्तंमान होने से अविच्छिन्न सुख शुद्धो पयोग से निष्पन्न हुए आत्माओ के होता है, इसलिए वह सुख मर्वेथा वाऊछतीय है ।** 
केवलजशानी अवधक है ---केवलशानी आत्मा पदार्थों को जानता हुआ भी उस रूप में परिणमित नही होता, उन्हे ग्रहण नही करता और 
उन पदार्थों के रूप में उत्पन्त नही होता । इसलिए उसे अवधक कहा गया है।'' बौद्धदर्शन मे कहा गया है कि वेदना तृष्णा का कारण है, तब 
अहूँत्‌ को वेदता होने से उसे तृष्णा होगी । अहँत इस प्रकार तृष्णावान्‌ कहलाएगा। परन्तु ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योकि तृप्णा का बोज 
प्रतिपक्ष विशेष के होने से ही उद्धृत होता है । अहूँत्‌ को वेदता के रहने पर भी अविद्या बीज के अभाव मे तृष्णा की उत्पल्ति नहीं होती ।'* 
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ध्द आध्रार्यरत्न भरी देशभूषण लो महाराज अभिनग्यन प्रसव 


जैन दर्शन में भी अहेन्तावस्था मे ेदनीय कर्म का सदभाव बतलाया गया है, किन्सु मोह (तृष्णा) कर्म के अभाव के कारण बह वेदनीय कमे 
कुछ भी फल देने मे समर्थ नही हो पाता है । अविद्या अथवा मिध्यात्व के अभाव के कारण मोह नही रहता है । 

जहां तक इन्त्रियां हैं यहां तक स्वभाव से हो दुःश है-- जिन्हे विषयो में रति है, उन्हें स्वाभाविक दु:ख है। यदि वह दुःख स्वभाव 
न हो तो विषयार्थ मे व्यापार ते हो ।' घम्मपद में भगवान्‌ शुद्ध ने कहा है कि जितके चित में बहुत संकल्प विकल्प होते हैं और जिसके तीद्वराग 
होता है, ग्रह सर्व शुभ ही शुभ देखता है, उसकी तृष्णा बढती है। वह अपने बन्धन और अधिक दृढ़ करता है । आगे और भी कहा गया है जो 
राग में रत है, वह मकडी के द्वारा अपने बनाए हुए जाले की तरह प्रवाह में फंसे हुए हैं। तृष्णा रूपी सरिता स्तिग्ध होती है, सर्वों के बिल 
को अच्छी लगती है। इतके बन्धन मे बधे सत्व आनन्द की खोज क रते हैं। भगवान्‌ स्देव ही सत्त्वों को इस अंकुरित होने वाली तृष्णा लता 
को प्रज्ञार्पी कुठार से काटने की प्रेरणा देते हैं।' आचार्य कुन्दकुन्द ने झुभओपयोग और अद्युभोपयोग दोनो का एक प्रकार से निषेध किया है । 
वे कहते हैं --उपयोग यदि शुभ ही तो जीव का पुण्य तथा अशुभ हो तो पाप संचय को प्राप्त होता है। इन दोनों के अभाव में सचम सही 
होता ।' 

आत्मा हो सुख ढु.ख रूप होती है, वेह गहीं--स्पर्श नादिक इन्द्रिया जिनका आश्रय लेती हैं ऐसे इष्ट विषयों की पाकर (अपने शुद्ध ) 
स्वभाव से परिंणमन करता हुआ आत्मा स्वय ही सुखरूप (इन्द्रिय सुख्य रूप) होता है, देह सुख रूप नही होता ।* एकाल से अर्थात्‌ नियम से 
स्वर्ग मे भी शरीर शरीरी (आत्मा) को सुख नहीं देता, परन्तु विषयों के वश से सुख अथवा दुःख रूप स्वयं आत्मा होता है ।* यदि प्राणी की 
दृष्टि तिमिरनाशक हो तो दीपक से कोई प्रयोजन नहीं है अर्थात्‌ दीपक कुछ नही कर सकता । उसी भ्रकार जहा आत्मा स्वय सुखरूप परिणमतर 
करता है, वहा विषय क्या कर सकते हैं ? ९ 

दन्द्रिय सुल्ष हुःश्न हो है--मो एच्चियों से प्राप्त होता है, वह सुख परमसम्बन्धभयुक्त बाधघासहित, विच्छिन्न, बन्ध का कारण और 
विषम है, इस प्रकार वह दु.श ही है ।” तात्पयं यह कि इन्द्रियमुल् को परद्रच्य की अपेक्षा होती है, अतः वह सपर है। पारमाथिक सुख परद्रव्य 
से निरपेक्ष आत्माधीन होता है । तीब्र क्षुधा, तृष्णा आदि अनेक बाधाओ सहित होते के कारण इन्द्रियसुख वाधासहित है । निजात्मसुख पूर्वोक्‍्त 
समस्त बाधाओं से रहित होने के कारण अव्याबाध है। इन्द्रियसुख प्रतिपक्ष भूत असाताबेदनीय कर्म के उदय से विच्छिन्त होता है, इसके 
विपरीत अतीन्द्रियसुख प्रतिपक्षभूत असातावेदनीय कर्म के अभाव से निरन्तर होता है। दृष्ट, श्रुत और अनुमूत भोगाकाक्षा प्रमृति अनेक 
अपध्यान के वश से भावी नरक दू खो के उत्पादक कर्म बन्ध का उत्पादक होने से इर्द्रिय सुल बन्ध का कारण है, अतीन्द्रिय सुख समस्त बुरे 
ध्यानों से रहित होने के कारण बन्ध का कारण नही है। इन्द्रिय सुख मे परम शान्ति नहीं रहती अथवा उसमे हानिबृद्धि होती रहती है, अतः 
बह विषम है। अतीन्द्रिय सुख परमतृप्तिकर तथा हानि और वृद्धि से रहित है । इस प्रकार इन्द्रियो से लब्ध ससार सुख दु व रूप ही है ।* 

आत्मज्ञान का उपाय---जो अरहन्त को दव्यपने, गुणपने और पर्यायपने से जानता है, वह आत्मा को जानता है और उसका मोह 
अवश्य क्षय को प्राप्त होता है। जिसने मोह को दूर किया है और आत्मा के सम्प्रक्ू तत्त्व को प्राप्त किया है, ऐसा जीव यदि राय द्वेष को 
छो४ता है तो वह शुद्ध आत्मा को प्राप्त करता है ।* 

राग, हेंष तभा सोह क्षय करने योग्य क्यों है ?7--मोहरूप, रागरूप अथवा द्वेषरूप परिणमित जीव का बिविध बन्ष होता है, 
इसलिए वे सम्पूर्णतया क्षय करने योग्य है।” साख्य दर्शन मे माने गए सत्त्वगुण, रजोगुण तथा तमोगुण प्रीति, अप्रीति तथा विषादात्मक हैं।'* 
तत्वकौमुदीकार ने प्रीति का अर्थ सुख, अप्रीति का अर्थ दु ल््‌ तथा विषाद का अर्थ मोह किया है ।'* ये तीनो जैन दर्शन मे कहे हुए राग, द्वेष 
और मोह ही हैं । आचार्य कुन्दकुन्द के अनुसार राग, देष और मोह सम्यर्दृष्टि के नही है। इसीलिए आख़वभाव के बिना द्रव्य-प्रत्यय करे 


१, प्रबंचनसार, ६४ 
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जैन बक्षेत्र भीभांस है 


#ए ये छू 
जि] 


अन्य के कारण नहीं हैं।' तात्पन्न यह कि शम्पन्दृष्टि में राग, व व मोह नही हैं,क्योंकि राग, द्वेव व मोह के अभाव के बिना सम्यरदृष्टि सहीं बना 
जा सकता । राम, हेंप व मोह के अभाव से उस सम्यग्दुष्टि के ब्रृव्याखव पुदृगल कर्म के बंधने का कारण नहीं बन सकते ; क्योंकि द्रव्याखव के--- 
चुद्गंल जर्स बंधने के कारणपत्र का कारणपना रागादिक ही है, इसलिए कारण के कारण का अभाव प्रसिद्ध है, इस कारण ज्ञानी का बन्भ नहीं 
होता।' सपर्थुकत राग, हैच तथा मोह सांख्य के अनुसार प्रकृति के धर्म हैं तथा जैनदर्शन मे भी हनका कारण कथंचित्‌ प्रकृति (व्यकर्म) है। 

| ओह के चिहु--- पदार्थों का अम्यवाग्रहण, तियंच-मनुष्यों के प्रति करणाभाव तथा विधयों की संगति यह सब मोह के चिह्न हैं।' 
शुदधात्मादि पदार्थ जो कि यवास्वरूप स्थित हैं, उनमें विपरीताभिनिवेश से अयधथाग्रहण अन्यथाग्रहण है। शुद्धात्माकी उपलब्धि लक्षण परम 
उपेक्षा संथम से विपरीत दयापरिणाम करुणाभाव है अथवा व्यवहार से यहां करुणा का अभाव ग्रहण किया जा सकता है। ये संब दर्शनमोह 
कै चिक्लु हैं। निविधय सुखास्वाद से रहित अहिरात्मा जोबों के मनोश और अमनोश विषयों में जो प्रकृष्टता से ससर्ग है, उसे देखकर प्रीति 
और अप्रीतिरूप लिगों से चारित्रमोह नाम वाले रागद्वंष जाने जाते हैं। उक्त जानकारी के अनन्तर ही निर्विकार स्वशुद्ध भावना से राग, 
इ्वंध तथा मोह नष्ट करने चाहियें।' 

मोहक्षय के उपाध---प्रवचचनसार में मोहक्षय के निम्नलिखित उपाय बतलाए गए हैं-- 

१. जिनशाहऋ का अध्ययन -- जिनशास्त्र द्वारा प्रत्यक्षादि प्रमाणों से पदार्थों को जानने वाले के नियम से मोह का समूह क्षय हो 
जाता है, इसलिए शास्त्र का सम्यक्‌ प्रकार से अध्ययन करना चाहिए ।* तात्पर्य यह कि वीतराग सर्वे क्षप्रणीत शास्त्र से कोई भव्य एक शाश्वत 
मात्मा ही मेरा है, हृत्यादि परमात्मा के उपदेशक श्रुतज्ञान के द्वारा आत्मा को जानता है, तदनन्तर विशिष्ट अभ्यास के वश परमसमाधि काल 
में रागादि विकल्प से रहित मानसप्रत्यक्ष से उसी आत्मा की जानकारी करता है, अथवा उसी प्रकार अनुमान से जानकारी करता है। जैसेकि 
'इसी देह में निश्वयनय से शुद्ध, बुठ, एकस्व॒भाव वाला परमात्मा है, क्योंकि निविकार स्वसवेदन प्रत्यक्ष हो रहा है, जैसेकि सुखादि का 
प्रत्यक्ष होता है ।' इसी प्रकार अन्य पदार्थ भी यथासंभव आगम के अभ्यास के बल से उत्पन्न प्रत्यक्ष अथवा अनुमान से जाने जाते हैं। अतः 
मोक्षार्थी भव्य को आगयम का अभ्यास करना चाहिए।' जो जिनेन्द्र के उपदेश को प्राप्त करके मोह राग-ह्रेष को हनता है, वह अल्पकाल में 
समस्त दु:खों से छूट जाता है। 

२. स्व-पर बिवेक-- यदि आत्मा अपनी निर्मोहता चाहता है तो जिनमार्ग से गुणो के द्वारा द्रव्यो में स्व और पर को जाने" अर्थात्‌ 
जिनागम द्वारा ऐसा विवेक करना चाहिए कि अनन्त द्रव्यों मे से यह स्व है और यह पर है । 

निर्वाण की सम्प्राप्ति--प्रवचनसार की आरम्भिक गाथाओं में पंचपरमेप्ठी को नमस्कार करके उनके बिशुद्ध दर्शन-ज्ञान प्रधान 
आख़व की प्राप्ति के अनन्तर साम्यभाव की प्राप्ति बतलाई है तथा साम्यभाव से मोक्ष" की प्राप्ति प्रतिपादित की गई है । आचाय जयसेन और 
अमृतचंद्र ने यहां सम्भं का अर्थ चारित्र माना है।* अमृतचन्द्राचा्य ने उसके वीसराग और सराग दो भेद किए हैं तथा वीतराग चारित्र की 
प्राप्ति भुख्य ध्येय बतलाई है। वे कहते हैं कि सम्यर्दर्शन सम्पन्न होकर जिसमे कषाय-कण विद्यमान होने से जीव को जो पुण्यबध की प्राप्ति का 
कारण है ऐसे सराग चारित्र को--वह (सराग चारित्र) क्रम से आ पडने पर भी दूर उल्लंधन करके जो समस्त कषाय-क्लेदा कपी कलक से 
भिन्‍न होने से निर्वाण प्राप्ति का कारण है, ऐसे वीतराग चारित्र को प्राप्त करता हु। इसी बात को आचार्य क्षुन्दकुन्द ने इस रूप से वर्णित 
किया है कि चारित्र धर्म है और जो धर्म है वह साम्य है तथा साम्य मोह और क्षोभ से रहित आत्मा का परिणाम है । तात्पर्य यह कि धर्म, 
बारित्र और साम्प ये तीनो शब्द एक ही अर्थ को व्यक्त करते हैं। द्रव्य जिस समय जिस भाव से परिणमन करता है, उस समय तन्मय है। 
हसलिए धर्मपरिणत आत्मा को धर्म समझना चाहिए । इस धर्म (चारित्र अथवा साम्यभाव ) से ही निर्वाण की प्राप्ति होती है । 
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१०० लभाचायं रत्य भी देशभूतण जो महाराज अभिनग्वन प्रन्‍्थ 


अधणवेत्थोजा के अभिलेश्रों में 
जैन-तत्त्व-चिन्तन 





श्री जगबीर कौशिक 


जैन धर्म संसार के प्राचीन धर्मों में से एक है । देवेर्द्रमुनि' के अनुसार जैनाचार्य जैन धर्म को एक ऐसा उदार एवं लोकप्रिय धर्म 
बनाता जाहते थे, जिससे ब्राह्मण सस्कृति के अनुयायी भी आकर्षित हो पार्मे तथा जैन समाज मौलिक तत्यों में भी किसी प्रकार का विरोध न 
आए। यदि जैनेतर आचार्यों के द्वारा किसी प्रकार का विरोध आता था तो उसका जैनाचार्य शास्त्रार्थ के द्वारा परिहार करते थे। आलोच्य 
अभिलेखो मे इस प्रकार के एकाधिक वर्णन प्राप्त होते हैं ।* 
धर्स का स्वकृप--पउमचरिय मे जीवो की दया और कषायो के निग्रह को धर्म कहा गया है। स्वच्छन्द प्रवृत्ति को रोकना निग्नह 
है। आलोच्य अभिलेखो मे इस प्रकार के निग्रह की स्थान-स्थात पर चर्चा आई है। मोह और क्षोभ से रहित आत्मा के शुद्ध परिणाम को 
भावष्रामृत* मे धर्म माना गया है । अभिप्राय यह है कि मोक्ष को जैन परम्परा से धर्म माता गया है। आलोच्य अभिलेखो मे मोक्ष का मुक्ति, 
कैवल्य, प्रमोक्ष इत्यादि शब्दो मे उल्लेख किया गया है ।' 
आत्मा - दर्दान, ज्ञान, चारित्र को जो सदा प्राप्त हो वह आत्मा है। आलोच्य अभिलेखो में द्वादशात्मा" का उल्लेख हुआ है। 
सम्यग्‌ दर्शन, ज्ञान, चारित्र को मोक्ष का मार्ग माना गया है। इस रत्लत्रय के अभ्यास करने की विद्या या मत को स्याद्गाद या अनेकान्तवाद 
कहा जाता है । आलोच्य अभिलेखो मे स्याह्ाद और रत्नत्रय* की विविध स्थानों पर चर्चा हुई है। 
नमवाव - सधर्मा दृष्टान्त के साथ ही साधर्म्य होने से जो बिना किसी प्रकार के विरोध के स्याद्वाद रूप परमागम मे विभगत अर्थ 
(साध्य) विशेष का व्यजक (गमक ) होता है, उसे नय॑ कहते हैं।'” आलोच्य अभिलेखो में नग का उल्लेख आया है'' और इसके नैगम, संग्रह, 
व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ और एवम्भूत आदि सात भेद बतलाते हैं ।** 
में गम---सामान्‍्य विशेष के सयुक्त रूप का निरूपण नैगम नय है । 
संप्रह -- केवल सामान्य का निरूपण सग्रह नय है। 
ध्यवहोर--केवल विशेष का निरूपण व्यवहार नय है। 
ऋजुघृबअ--क्षणवर्ती विशेष का निरूपण ऋजुसूत्र नय है। 
हाब्य --रूढ़ि से होने वाली शब्द की प्रवृत्ति का अभिप्राय शब्द नय है। 
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सब बहन भीभांसा १०१ 


समलिकड़-- व्युत्पसि से होने वाली शब्द की प्रवृत्ति का अभिप्राय समर्भिरूढ नय है। 

एचम्भूत-- वर्तमानकालिक या तत्कालभावी व्युत्पत्ति से होने वाली शब्द की प्रवृत्ति का अभिप्राय एवम्भूत नय है। 

प्रभाण और उसका विधय---स्यादाद के अन्तर्गत प्रमाण, उसका विषय (प्रमेय) तथा नय की विवेतना की जाती है। तस्‍्त्वार्थ 
सुत्र भें सभ्यक्षान को प्रमाण माना गया है। सम्यस्ज्ञान के पाच भेद होते है--मति, श्रुत, अवधि, मन पर्यथ और केवल । आलोचज्य श्रवण- 
बेल्गोला के अभिलेखो में इनमे से श्रुत! और केवलज्ञान' का, उल्लेख हुआ है । 

«.. श्ुतश्ान-- जैन दर्शन की मान्यता के अनुसार श्रुत शानावरण का क्षयोपशम होने पर निरूप्यमाण पदार्थ जिसके द्वारा सुना जाता 
है, भो सुनता है या सुनना मात्र 'भ्रुत' कहलाता है। तस्वार्थ सूत्र मे श्रुत शान को परोक्ष प्रमाण माना गया है।' वह एक ज्ञान विशेष के अर्थ से 
सिद्ध है। पहले लेखनक्रिया का जन्म न होने के कारण, समूचा ज्ञान गुरुशिष्यपरम्परा से सुन-सुनकर ही प्राप्त होता था। शास्त्रों में निबद्ध 
होने के पश्चात भी वह श्र्‌त संज्ञा से ही अभिहित होता रहा । जैनाचार्यों के अनुसार वे ही शास्त्र श्रूत कहलायेंगे, जिनमें भगवान्‌ की दिव्य 
घ्वनि का प्रतिनिधित्व हुआ है।' 

केबलजशान--केवल शब्द का अर्थ एक या असहाय होता है ।* ज्ञानावरण का विलय होने पर ज्ञान के अवान्तर भेद मिटकर ज्ञान 
एक हो जाता है। फिर उसे इन्द्रिय और मन के सहयोग की अपेक्षा नही होती, इसलिए वह केवल कहलाता है। उमास्वाति ने केवलञ्ञान का 
प्रत्यक्ष प्रमाण के रूप में विवेचन किया है।* 

जैन परम्परा में सवंज्ञता का सिद्धान्त मान्य रहा है। केवलज्ञानी केवलज्ञान उत्पन्त होते ही लोक और अलोक दोनों को जानने 
लगता है।* 

केवलशान का विषय सब द्रव्य और पर्याय है। मति को छोड शेष चार ज्ञान के अधिकारी केवली कहलाते हैं--श्र्‌ तकेवली, 
अवधिज्ञानकेवली, मन:पर्ययशानकेवली और केवलज्ञानकेवली।* इनमे श्र्‌ तकेवली और केवलज्ञानी का विषय समान है। दोनो सब द्रब्यों 
ओऔर सब्र पर्यायों को जानते हैं । इनमे केवल जानने की पद्धति का अन्तर है। श्र्‌ तकेवली शास्त्रीयज्ञान के माध्यम से तथा क्रमश: जानता है 
और केवलशानकेवली उन्हें साक्षात्‌ तथा एक साथ जानता है । 

आलोच्य अभिलेखो मे केवलज्ञान का पर्यायवाची 'अपवर्ग' शब्द भी प्राप्त होता है।* यह मूलत' न्याय दर्शन का शब्द है, न कि 
जैन दर्शन का । न्याय दर्शन के अनुसार अपवर्ग दु.खदायी जन्म से अत्यन्त विमुक्ति का नाम है । 

पदार्थ के भेद --अ्वणवेल्गोला के अभिलेखो मे प्रमाण के विपय का पदार्थ शब्द स उल्लेख किया गया है ।? श्रवणवेल्गोला के 
आलोच्य अभिलेखो मे यद्यपि पदार्थ के भेदो का स्वतत्र रूप से उल्लेख नहीं हो पाया तथापि कर्म, निरस्तकर्म,' बद्धकर्म”' आदि छाब्दों से 
उनका परोक्ष रूप से उल्लेख हो जाता है । 

कर्म का अर्थ है, जो जीव को परतन्त्र करे अथवा मिथ्यादर्शन आदि रूप परिणामों से ग्रुक्त होकर जीव के द्वारा जो उपार्जन किये 
जाते हैं, वे कम है ! 

आत्मा का मूल स्वरूप अनन्त दर्शन-ज्ञान-बारित्र-वीर्य रूप शक्ति का झादवत उज्ज्वल पिण्ड है। परन्तु इन पौद्गलिक कर्मों के 
कारण वह बिकृत हो जाता है। कर्म के सन्दर्म मे जैनाचायों का कथन है कि जिस प्रकार पौदूगलिक मदिरा अमूर्तिक चेतना में विकार भाव 
उत्पन्न कर देती है। उसी प्रकार पौदूगलिक कम भी अमूतं आत्मा को प्रभावित करते हैं। अविद्या, माया, वामना, मल, प्रकृति, कर्म, मोह, 
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१०२ आचार्य रत्त भी देशभू वर्ण जी महाराण लभिभादत पत्य 
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मिथ्यादशेन, अज्ञान--ये सभी शब्द समानार्थक हैं । 


झाजार-- आसोच्य अभिलेखो मे आचार संज्ञा का उल्लेख प्राप्त होता है।' जैन परम्परा भे आचार भौर विचार को समान 
स्थान दिया गया है। अहिसामूलक आचार एवं अनेकान्तमूलक विचार का प्रतिपादन जैन विचारधारा की विधेषता रही है। उपर्युक्त 
अभिलेखों में पशचाचार (श्रमणाचार)' और श्रावकाचार (एकादशाचार)' का उल्लेख हुआ है। 


अमणाजार (पत्चाआर ) --श्रमण के ब्रत महाव्रत अर्थात्‌ बडे ब्रत कहलाते हैं। क्योंकि वह हिंसादि का पूर्णत त्यागी होता है। 
श्रावक, उपासक, देदाविरत, सागार, श्राद्ध, देशसयत आदि शब्द एक ही अर्थ के द्योतक हैं। श्रावक के ब्रत अणुद्वत अर्थात्‌ छोटे ब्रत कहलाते 
हैं क्योंकि वह हिसादि का अझत: त्याग करता है। सर्वविरति अर्थात्‌ स्वेत्याग रूम महाव्त पांच हैं- (१) सर्वप्राणातिवात-विरमण 
(२) सर्बमृषावाद-विरमण (३) सर्वभदत्तादान-विरमण (४) सर्वेमंथुन-बिरमण (५) सर्वपरिग्रह-विरमण। इन पाच महात्रतों को ही 
अवणवेल्गोला के आलोच्य अभिलेखो मे पझचाचार कहा गया है।* प्राणातिपात अर्थात्‌ हिंसा का सर्वत'ः विरमण यानि पूर्णतः त्या 
सर्वप्राणातिपात -विरमण कहनाता है। इसी प्रकार मृपाबाद अर्थात्‌ झूठ, अद्तादान अर्थात्‌ चोरी, मैथुन अर्थात्‌ कामभोग और परिग्रह अर्थात्‌ 
सग्रह अथवा आसक्ति का पूर्णत त्याग क्रन्य सर्वमृषावाद-विरमण, सर्वेअदत्तादान-विरमण, सर्वमैथुन-विरमण और सर्वपरिग्रह-विरमण 
कहलाता है । 

श्रावकायार - जैन आचा रणास्त्र में ब्रतधारी-गृहस्थ श्रावक, उपासक, अणुव्रती, देशविरते, सागार आदि नामों से जाना जाता 
है । चूकि बहू श्रद्धापु्बंक अपने गुरुजनो अर्थात्‌ श्रमणो से निग्न॑न्थ-प्रवचन का श्रवण करता है। अत' उसे श्राद्ध अथवा थ्रावक कहते हैं। श्रमण 
बर्गें की उपासना करने के कारण वह श्रमणोष/सक अथवा उपासक कहलाता है। अशुनश्नतरूप एकदेशीय अर्थात्‌ अपूर्ण सयम अथबा विरति 
धारण करने के कारण उसे अणब्नती, देशविरत, देशमयमी अथवा देशसयत कहा जाता है। चूंकि वह आगार अर्थात्‌ घरवाला है- उसने गृह- 
त्याग नहीं किया है। अतः उसे सागार, आगारी, गृहस्थ, गृही आदि नामो से पुकारा जाता है। श्रावकाचार से सम्बन्धित ग्रन्थो अथबा 
प्रकरणा मे उपासक धर्म का प्रतिपादन तीन प्रकार से किया गया है-- (१) बारह ब्रतो के आधार पर (२) ग्यारह प्रतिमाओ के आधार 
पर (३) पक्ष, तर्या अथवा निप्ठा एव साधन के आधार पर। उपासकद॒शाग, तत्वार्थसूत्र, रत्नकरण्ड-भ्रावकाचार आदि में सल्लेखना सहित 
बारह ब्तो के आधार पर क्षात्रक धर्म का प्रतिपादन किया गया है। आचार्य कुन्दकुन्द ने चारित्रप्रामृत मे, स्वामी कारततिकेय ते अनुप्रेक्षा मे 
एवं आचार्य वसुतन्दि ने वसुनन्दि-भ्रावकाचार मे ग्यारह प्रतिमाओं के आधार पर श्रावक-धर्मं का प्ररूपण किया है। इन एकादश श्रावकाचारों 
का आलोच्य अभिलेखों से भी उत्लेल मिलता है। कुन्दकुन्द और वसुनत्दि ने श्रावकों के ग्यारह भेदो का वर्णन किया है। दार्शनिक, भप्रतिक, 
सामग्रिकी, प्रोषधोपवासी, सचित्तविरत, रात्रिश्क्तविस्त, ब्रह्मचारी, आरम्भविरत, परिग्रहविरत, अनुमतिथिरत और उदिष्टविरत-- 
ये श्रावको के ग्यारह भेद होते है। इन ग्यारह प्रतिमाओं के आधार पर एकादश श्रावकाचार बतलाये गये हैं । 


सल्लेखना - श्राववाचारों म से एक आचार सत्लेखना भी है। जिसका आलोच्य अभिलेखो मे उल्लेख हुआ है ।” जीवन के अन्तिम 
समय से अर्थात्‌ मृत्यु आने के समय तप विशेष की आराधना करना सल्लेखना कहलाता है। इसे णास्त्रीय परिभाषा मे अपध्चिम-मारणान्तिक 
सत्लेखना कहते है । मारणान्तिक सल्लेखना का अर्थ होता है --मरणान्त के समय अपने भूतकालीन समस्त कृत्यों की सम्यक आलोचना 
करके शरीर व कपायादि को कृश करने के निमिल की जाने वाली सबसे अन्तिम तपस्था । सल्लेखनापूर्वक होने वाली मृत्यु को जैन आचार- 
शास्त्र मे समाधिमरण कहा गया है । जब गरीर भारभूत हो जाता है तब उससे मुक्ति पाना ही श्रेष्ठ होता है। एसी अवस्था में बिना किसी 
प्रकार का क्रोध किए प्रशान्त एवं प्रसन्‍नचित्त से आहारादि का त्याग कर आत्मिक चिन्तन करते हुए समभाषपूर्वक प्राणोत्सर्ग करना 
सल्लेखना व्रत का महान्‌ उद्देश्य है । 

ज्ञानाजार-अपनी घक्ति के अनुसार निर्मेल किए गए सम्यग्दशनादि मे जो यत्न किया जाता है, उसे आचार कहते हैं ।* उपयु कत 
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जेल इर्शात भीमांसा कु 
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भाभषारों के अतिरिक्त सम्परदशनाजार, शानाचार, चारित्राधार, तपाचार और वीर्याचार आदि पांच आधार' और बतलाये हैं। इनसे से 
आलोध्य अभिलेखों में ज्ञानाचार' का उल्लेल हुआ है । 

लप और समन्ाधि--सत्यसशानरूपी नेत्र को भारण करने वाले साधु के द्वारा जो कर्मरूपी मैल को दूर करने के लिए तपा जाता 
हैं उसे तप कहते हैं ।' श्रवभवेल्गोला के आलोपज्य अभिलेशों में तप' और उसके बारह प्रकारो (द्वादश तप)* का उल्लेख हुआ है। 

जैनों से 'अनेकार्य निधण्टु' मे 'बेतश्व समाधान समाधिरिति गद्यत! कहकर चित्त के समाधान को ही समाधि कहा है।' उपर्युक्त 
अभिलेसों में समाधि" और उसके भेदों (सविकल्पक और निविकल्पक )” का एकाधिक बार उल्लेख हुआ है । 

ब्रहं--- हिंसा, असत्य, चोरी, अग्नह्म और परियग्रह से तिवुत्त होना ब्रत है ।* आशाधर के अनुसार किन्‍्ही पदार्थों के सेबल का अथवा 
हित्तादि अशुभ कर्मों का नियत या अनियत काल के लिए संकल्पपूर्वक त्याग करना ब्रत है।'” श्रवणबेल्गोला के अभिलेखो मे व्रत का कई 
हचलों पर उल्लेख आया है।'' एक अभिलेख मे श्रावको के अणुब्रत या एकवेशब्रत तथा साधुओ के महात्रत या सर्वदेशब्रत--इन दो भेदों का 
उल्लेख मिलता हैं ।*' 

बेवी-बेबता-- आत्मा के ज्ञानरूप का दिग्दशेन कराने बाला कोई जैनाचार्य या राजा ऐसा नही हुआ, जिसने भगवान्‌ के चरणों 
में स्तुति-स्तोत्रो के पुष्प न बिखेरे हो । जैनो मे देवी-देवताओं की पूजा-स्तुति होतो रही है, ऐसा श्रवणवेल्गोला के अभिलेक्षों के साक्ष्य से 
प्रभाणित होता है। आलोच्य अभिलेखों में अनेक जेन-अजैन देवी-देवताओ के उल्लेख मिलते है। इनकी सूची इस प्रकार है--धूज्जंट (शिव), 
महेश्वर'", बन-देवता"*, त्रिमुवबनतिलक ९, शासनदेवता (चौबीस तीर्थंकर)”, परमेश्वर”, सरस्वती *, पद्मावती" आदि । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि श्रवणवेल्गोला के आलोच्य अभिलेखों मे धर्म, दर्शन तथा आचार आदि से सम्बद्ध सामग्री उपलब्ध 


होती है परन्तु बह इतनी बिवरणात्मक तथा स्पष्ट नही है जिससे धमं, दर्शन तथा आचार के विविध पक्षों को व्यवस्थित रूप में प्रस्तुत किया 
जा सके । 
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श्री श्रीचन्दर चोरडिया 


एक विवेचन 

आत्मा का स्वरूप-गुण चैतन्य है। आत्मा से भिन्‍न जड पदार्थों मे यह लक्षण प्राप्त नही होता है। अत' यह चैतन्य गुण जड पदार्थों 
से आत्मा को भिन्‍न करने वाला होता है। शान और दर्शन की प्रवृत्ति को उपयोग कहते हैं।' चैतस्यलक्षण उपयोग रूप होता है । आत्मा के 
अनन्त गुणों मे यह चेतन्यात्मक उपयोग ही ऐसा असाधारण गुण है जिससे आत्मा लक्षित होता है।' 

कसतु मे दो प्रकार के गुण होते हैं---सामान्य गुण और विशेष गुण ।' सामान्य ग्रुण का ग्राही दर्शन और विशेष गुण का ग्राही शान 
है | दर्शन को निराकारोपयोग तथा ज्ञान को साकारोपयोग भी कहा जाता है। दर्शन का काल विषय और विषयी के सन्निपात के पहले है' 
जिसमें शैेय का प्रतिभास नहीं होता है ।४ दार्शनिक ग्रथों मे दर्शन का काल विषय और विषयी के सन्तिपात के अनन्तर है।' इस कारण से ही 
पदार्थ के सामान्यावलोकत के रूप से दर्शन की प्रसिद्धि हुई।” बौद्धों के द्वारा मानित निविकल्प ज्ञान और नैयायिकादि सम्मत निविकल्प 
प्रत्यक्ष नही है । 


प्रमाण का लक्षण 


ज्ञान के द्वारा वस्तु की विशेष अवस्थाओ का ज्ञान होता है । जिस ज्ञान का प्रतिभासित पदार्थ ठीक उसी रूप में मिल जाय जिस 
रूप भें कि उसका बोध हुआ है, वह शान(प्रमाण कहलाता है।ः ज्ञान की तरह दर्शन वस्तुस्पर्शी न होने के कारण प्रमाण की कोटि भें नही 
रखा जाता है। वह सामान्य अश का भी मात्र आलोकन ही करता है, निश्चय नहीं। जिस ज्ञान का प्रतिभासित पदार्थ जैसा का तैसा मिल 
जाता है, यह अविसवादी ज्ञान सत्य है और प्रमाण है ।९ 

यद्यपि आगमिक क्षेत्र मे जो ज्ञान मिथ्यादर्शन का सहचारी है वह मिथ्या है और जो ज्ञान सम्यग्दशंन का सहभावी है वह सम्यक्‌ 
कहलाता है,'” परन्तु दाशंनिक परम्परा साहित्य के अनुसार प्रतिभासित विषय का अव्यभिचारी होना ही प्रमाणता की कुजी है 

प्रमीयते येन तत्प्रमाणम्‌ अर्थात्‌ जिसके द्वारा पदार्थों का ज्ञान हो, उसे प्रमाण कहते हैं। ऐसा भी कहा जा सकता है जो प्रमा का 
साधकतम करण हो, बह प्रमाण है। जानना या प्रमारूप क्रिया चेतन है, अत' उसमे साधकतम उसी का गुण-शान ही हो सकता है। इन्द्रिय- 
सन्निकर्षादि स्वय अचेतन हैं, अतएव अज्ञान रूप होने के कारण प्रमिति मे साक्षात्‌ करण नही हो सकते ।'*' अधकार की निवृत्ति में दीपक की 
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कषेग पर्झत मीभांता १०४ 


तरह अज्ञाननिचृत्ति में प्रमाण ही सापकतम होता है। जानाति क्रिया जातते रूप क्रिया शान गुण की पर्याय है, अतः उसमें अन्यवहित कारण 
ज्ञान ही हो सकता है। हितप्राप्ति और अहितपरिहार करते मे समर्थ प्रमाण ही हो सकता है।' 

स्वरूप की दुष्ट से प्रत्येक शान अविसंवादी होता है, नाहे संशय, विपयंय, अनध्यवसाय रूप मे क्‍यों न हो ।' यह नियम नही है 
कि ज्ञान भटपटादि पदार्थों की तरह अज्ञात रूप मे उत्पन्त हो जाय और पीछे मन आदि के द्वारा उसका ग्रहण हो। यदि ज्ञात अपने स्वरूप को 
ने जाने तो उसके द्वारा पदार्थ का बोष भी नहीं हो सकता । अतः सक्षयादि ज्ञानो में भी शानाश का अनुभव अपने आप उसी ज्ञान के द्वारा 
होता है। जो शान स्त॒रूप का ही प्रतिभास करने मे असमर्थ है, वह पर का अवबोधक कैसे हो सकता है ।* 

स्वरूप की दृष्टि से सभी ज्ञान प्रमाण हैं। प्रमाणता और अप्रमाणता का विभाग बाह्य अर्थ की प्राप्ति और अप्राप्ति से संबध रखता 
है। स्वरूप की दृष्टि से न कोई शान प्रमाण है और न प्रमाणाभास ।* 

आचार्यों ने प्रमाण के लक्षण मे स्वप्शावभासक विषय दिया है। उस तत्वज्ञान को भी प्रमाण कहा है जो एक साथ सबका अवभासक 
होता है। ज्ञान चाहे अपूर्व पदार्थ को जाने या गृहीत अर्थ को, वह स्वार्धव्यवसायात्मक होने से प्रमाण ही है।* कतिपय आचारयों ने अधिसंबाद 
को प्रमाणता का आधार माना है ।' 

उत्तरकालीन जैन आचार्यों ने प्रमाण का लक्षण--सस्यग्शाग और सम्यवर्धमि्णय किया है अर्थात्‌ जिसके द्वारा पदार्थ का 
बथार्थ रूप से निर्णय किया जाता है, उसे प्रमाण कहते हैं।* 

यथार्थ ज्ञान प्रमाण है। ज्ञान और प्रमाण का व्याप्य-ब्यापक सबंध है। ज्ञान व्यापक है और प्रमाण व्याप्य है । ज्ञान यथार्थ और 
अयधार्थ दोनों प्रकार का होता है। सम्यक्‌ निर्णायक ज्ञान ययार्थ होता है और सशय, विपर्यय आदि ज्ञान अयथार्थ । प्रमाण केवल यथार्थ-ज्ञान 
होता है। वस्तु का सशयादि से रहित जो निश्चित ज्ञान होता है, वह प्रमाण है । 

प्रमाण सामान्य लक्षण की ताकिक परम्परा के उपलब्ध इतिहास मे कणाद का स्थान प्रथम है। उन्होंने अदुष्ठमबिधा कहकर 
प्रमाण सामान्य का लक्षण कारण-शुद्धि-पूलक सूचित किया है। आचाय॑ वात्स्यायन ने उपलब्धिहेलुत्थ को प्रमाण सामान्य का लक्षण कहा है।" 
संभवत: उन्होने उपलब्धि रूप फल की ओर दृष्टि न रखकर ऐसा कहा हो । वाचस्पति मिश्र ने अर्ध पद का संबध जोडकर प्रमाण सामास्य का 
लक्षण सूचित किया ।* प्रमाण सामान्य का यह लक्षण बाद के सभी न्याय-वैशेषिक दर्शनो में मान्य है ।'* 

उपर्युक्त प्रमाण-सामान्य की परिभाषा में स्वपरप्रकाशत्व की चर्चा का विवेचन नहीं मिलता, न सम्यक्‌ रूप से जानने की क्रिया 
का उल्लेख है।'' अत: प्रमाण-सामान्य लक्षण सम्यक्‌ प्रकार से घटित नही होता है । 

यद्यपि प्रभाकर (मीमासक ) ने अनुमति मात्र को ही प्रमाण माना है'' तथा कुमारिल भट्ट मे अननिणताथंगन्त्‌ को प्रमाण माना 

है।' परन्तु इस लक्षण से भी स्वपरप्रकाशरव का बोध मही होता है। 
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, 'सम्पर्शान प्रमाण, न्‍्पायदीपिका 
'सम्यगर्थनिर्णय प्रमाणम्‌”, प्रमाणमीमांसा, १/२ 
८, स्वायभाष्य, १/१/३ 
€ै, तात्पयं ० , १० २१ 
१०, च्यायकु०, ४/१,१५ 
११. स्तार्थव्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌' तस्‍्याथंश्लोक०, १,१०,७७ 
१२ 'अनुभूतिश्च प्रमाणम्‌', बहती, १/१ ५ 
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न्यू -दर 


छू छा 


4 


१०६ भआधाय रत्त भो देशमूषण जो महाराज अभिनग्दम प्रत्ण 





बोद़ दक्षत में प्रमाण सामान्‍य के लक्षण स्वसंवित्ति, भ्रयुशिसाम्र््म, अविसवादित्व आदि उपलब्ध होते हैं, परन्तु प्रमाण के इस 
क्षक्षण से सम्यक्‌ रूप से निर्णय नही होता है अर्थात्‌ स्वपरप्रकाशत्व नही करवे हैं। यद्यपि बौद्धों द्वारा मानित जो प्रमाण का लक्षण स्वसंजित्ति 
किग्रा गया है, उसका एक या दूसरे रूप मे अन्य दा्शनिको पर प्रभाव अवद्स पड़ा | जैनेतर दर्शनों मे सिर्फ ब्रौद्धदर्शन में ही स्वसंबेवन विचार 
का पवेवा हुआ । वस्तुत: बौद्ध दर्शव की इस परिभाषा से ज्ञानसामान्य मे स्वपरप्रकादात्व का संकेत अवदय उपलब्ध हुआ ।* 

बौद्ध दर्शान मे प्रमा के करण के रूप में साकृप्य, तदाकारता को स्वीकृत किया है।' परन्तु अर्थाकारिता ज्ञान के साथ अन्यय और 
इप्रतिरेक म होने से प्रा के करण के रूप में प्रयोजक नहीं हो सकती ।' अर्थाभाव मे भी उस वस्तु का शान हुआ देखा जाता है। स्ीप में चांदी 
का प्रतिभास करने वाला ज्ञान प्रतिभास के अनुसार बाह्यार्थ की प्राप्ति न होने के कारण प्रमाण कोटि मे नहीं डाला जा सकता ।* संदाय, 
विपर्थय, अनध्यवसाय --यमे ज्ञान भी तो अततोगत्वा पद्मर्थाकार ही होते हैं । 

सशय, विपर्यय, अनध्यवसाय--इनके द्वारा वस्तु का यथार्थ रूप से निर्णय नहीं किया जाता है, अत. आचार्यों ने इन्हे प्रमाण से 
बहिष्कृत किया है ।” प्रमाण के अन्य लक्षणों में पाये जाने वाले निश्चित, बराधवर्जित, अदुष्टकारणजन्यत्य, लोकसम्मतत्व, अव्यभिषारी और 
व्यवसायथात्मक विशेषण सम्यस्झ्ञान प्रमाण-- इस एक ही विशेष पद से गृहीत हो जाते है । 

जनेन्द्र व्याकरण में कहा है---स।धकतम करण, इस परिभाषा के अनुसार प्रमाण शब्द करण साधन है, अत' कर्ता-प्रमाता, कर्म- 
प्रभेष और क्रिया-प्रसिति प्रमाण नही होते ।* यद्यपि वही आत्मा प्रमितिक्रिया में व्याप्त होने के कारण प्रमाता कहलाता है: और वह फिर 
भी पर्याय की दृष्टि से यदि प्रमिति क्रिया मे साधकतम हो तो प्रमाण कहलाता है।'” आचायों ने प्रमिति, प्रमाण और प्रमाता को 
अब्यदृष्दिट से अभिन्‍न माना है। प्रमाण गब्द का करणार्थक ज्ञान पद शब्द के साथ सामानाधिकरण्य भी सिद्ध हो जाता है।'' इन्द्रियादि सामग्री 
ज्ञान की उत्पत्ति मे तो साक्षात्‌ कारण होती है परन्तु अर्थोपलब्धि (प्रमा) मे साधकतम करणज्ञान ही होता है। ज्ञान को उत्पन्न किये बिना 
वह सीधे अर्थोवलब्धि नहीं करा सकती। प्रमा भावसाधन है और वह प्रमाण का फल है जबकि ज्ञान करण साधन और स्वयं करणभूत 
प्रमाण है ।'' 

युगप्रधान आचार्य श्री तुलसी ने जेनसिद्धातदीपिका में कहा है--बयाथ्थनिर्णायिक्षाय प्रभाणभ्‌ अर्थात्‌ जिसके द्वारा पदार्ण का 
सम्यक्‌ रूप से निर्णय किया जाता है" उसे प्रमाण कहते है। अत. सम्यग्झान ही एकात रूप से प्रमाण हो सकता है । 

यहापि दिगम्बर सम्प्रदाय के कतिपय आचार्यों ने धारावाहिक ओर गृहीतग्राही ज्ञान को प्रमाण नही माना है" परन्तु दवेताम्बर 
सम्प्रदाय का कहना है कि ज्ञान की प्रमाणता का आधार अविसवाद या सम्यग्शान है, वह चाहे गृहीतग्राही हो चाहे अगुहीतग्राही। आ्थिक 
तात्पयं में मतभेद न होने के कारण भी दिगम्बर-श्वेताम्बर आचार्यों के प्रमाण के लक्षण में शाब्दिक भेद है। सभवत: यह भेद किसी अश में 
बिचार विकास का सूचक और तत्कालीन भिन्‍न साहित्य के अम्यास का परिणाम है। 


७०--+ >+कन»+>ननन-नन- 


१, 'स्वसर्वित्ति, फल चात्र तद्रूपादर्थनिश्चथ । 

जिषदाकार एवास्प प्रमाण तेन मीयते ।', प्रमाणम०, १९,१० 

पसवपरव्यवसायिज्ञान प्रमाणम्‌, प्रमाणनय ०, १ २ 

प्रमाण तु सारूष्य, योग्यता वा ।', तत्वाथं>लोकवातिक, १३/४४ 

'हबन्द यथ्यतिरेकान भावच्च, परोक्षामु ख, प्र ० १ 

'अनुभयत्रौधयकोटिस्पर्शप्रत्पथ सशय, , प्रमाणमीमांसा, १ ५ 

अध्टसहसी 

सत्र निणय' सशयाउतष्यवसायाजिकल्पकत्वरहित ज्ञानम्‌ । ततो निणय-पदेनाज,नरूपस्पेल्ियसल्नित्र पदि , श्ञानरूपस्यापि सशयादे: प्रमाणत्वनिषेध । ', _ 
प्रमाणमीमाहा, १/२ 


न क्रबलइन्एप 


८, प्रभेयकरम लमार्सण्ड 
६. जैनसिद्धांतदीपिका, प्र ० € 
१०, स्वायदीपिका, प्र ० १ 


११, बद्दी 
१२. 'सस्याक्ञानकूपस्य प्रमेयार्थबत्‌ स्वपरप रिज्छितौ साधकतमस्वाभावत्- प्रमाणतल्वायोगात्‌ तत्परिश्छित्तो साधकतमत्वस्य अज्ञानविरोधिना ज्ञानेत व्याप्तत्वात्‌', 


प्रभेपकमलमासंण्ड, पृ० ८ 
प्रमाण स्वार्थनिर्णीतिस्वभाव शासम्‌, सन्‍मतिटीका, १० ५१८ 
१३, 'सशवादिराहित्येण यथार्थनिर्णीयते इत्मेव शील शात प्रमाणम्‌, जैनसिद्धातदीपिका, पृ० € 


१४, 'पृह्दीतमगृहीत वा यदि स्वार्थ व्यवस्थति | 
तम्त लोके न शास्त्रेषु विजहाति प्रमाणताम्‌ ।', तस्वार्थश्लो ०, १/९०/७८ 


मेस बन शीमांपा हा 


आचार्य हेमघंद्र ने पुराने आचार्यों द्वारा मानित स्व, अपूर्व , अनधिगत आदि सबको न रखकर सम्यतर्थनिर्णय: प्रभाणम्‌ कहा है। 
आचार्य विश्यानंद ने अभ्यास के स्थान में व्यवसाय अशभ्रवा मिर्णीति पद रखकर विशेष अर्थ समाविष्ट किया है। यह समंतभद्र के लक्षण का 
हाब्दान्तर मात्र मालूम होता है ।' 

एक ही प्रमेय में अनेक प्रमाणों की प्रवत्ति को प्रभाणसंप्लब कहते हैं । बौद्धों का कहना है कि जिस विवक्षित पदार्थ से कोई एक 
प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्त हुआ है, वह पदार्थ दूसरे क्षण में नियमत: नष्ट हो जाता है, अतः किसी भी अर्थ में हो, ज्ञान की प्रवुत्ति का अवसर ही नहीं 
है।' पर उनका यह कट्टना यथोचित नही है । पदार्थ एकांत रूप से क्षणिक नही हो सकता है। उसे कथंचित्‌ नित्य और सामरास्य-विषेधात्मक 
फहा जाता है। यही प्रमाण का विषय होता है । पदार्थ अनतधर्मात्मक होता है। वस्तु के कतिपय अंशों के निश्चित होने पर प्रगृहीत अंकों 
फो जानने के लिए प्रमाणांतर को अवकाश ही रहता है। अत: अनिश्चित अह् के निश्चय में अथवा निश्चितांश मे उपयोग विशेष हो जाने पर 
ही प्रमाणसंप्लव माना जाता है।' 

नैयायिक का कहता है कि यदि इन्द्रियादि कारण कलाप मिलते हैं तो प्रमाण की प्रवृत्ति अवध्य ही होगी। उन्होने प्रत्येक अवस्था 
में प्रमाणसप्लब स्वीकृत किया है। जैन दर्शन में अवग्रह-ईहा-अवाय-घारणा ज्ञानो के ध्रुव और अभ््‌ व भेद भी किये गये। नित्यानित्य पदार्थ 
में सजातीय या विजातीय प्रमाणों की प्रवृत्ति और सवाद के आधार पर उनकी प्रमाणता को स्वीकार करते ही हैं। विशेष परिष्छेद के अभाव 
में भी यदि सवाद है तो भी प्रमाणता अवश्य ही होगी । 

यहापि कतिपय स्थलो पर गृहीतग्राही ज्ञान को प्रमाणाभास मे अंतर्मुत किया है । प्रमाण के लक्षण मे दिगम्वर आचारयों ने अपूर्वार् 
पद या अनधिगत विशेषण दिया है, इस कारण इसे प्रमाणाभास में रखा है। वास्तव में प्रमाण का लक्षण सम्यगर्थ का निर्णय करना है, 
अपूर्वाध ग्राहित्व नही ।* पदार्थ के नित्यानित्य होने के कारण उससे अनेक प्रमाणों की प्रवृत्ति होने मे किसी भी प्रकार की बाधा नहीं होती ।* 


प्रमाण का प्रामाण्य 


प्रमाण सत्य होता है, इसमे कोई द्वध नही, फिर भी सत्य की कसौटी सबकी एक नहीं है। ज्ञान की सत्यता या प्रासाण्य के नियामक 

तक्य भिन्‍न-भिन्‍न माने जाते हैं।' जैत दृष्टि के अनुसार वह याथार्थ्य है। यायार्थ्य का अर्थ है--ज्ञान की तथ्य के साथ संगति ।* 
आचाय॑ विद्यानद अबाधित तत्व, बाधक प्रमाण के अभाव या कथनो के पारस्परिक सामझ्जस्य को प्रामाण्य का नियामक मानते हैं।+ 

ज्ञान तब तक सत्य नही होता, जब तक वह फलदायक परिणामो द्वारा प्रामाणिक नहीं बत सकता । यह भी सा्वंदिक सत्य नही है। इसके बिना 
भी तथ्य के साथ ज्ञान की संगति होती है। क्वचित्‌ 'यह सत्य की कसौटी बनता है' इसलिए यह अमान्य भी नही है । 

प्रामाण्य और अप्रामाण्य की उत्पत्ति परतः होती है। ज्ञानोत्पादक सामग्री मे मिलने वाले गुण और दोष क्रमश. प्रामाण्य और 
अप्रामाण्य के निमित्त बनते हैं ।* अर्थ का परिच्छेद प्रमाण और अप्रमाण दोनो मे होता है। किन्तु अप्रमाण (सशय-विपर्यय) में अर्थ॑-परिच्छेद 
यथार्थ नहीं होता और प्रमाण में वह यथार्थ होता है। 

विषय की परिचित दक्षा मे ज्ञान की स्वतः प्रामाणिकता होती है, विषय की अपरिचित दशा मे प्रामाण्य का निश्चय परत: होता 
है।” अस्तु, प्रामाण्य का निश्चय स्वत: और परत: होता है, यह विभाग विषय (ग्राह्म वस्तु) की अपेक्षा से है।'' शान के स्वरूप ग्रहण की 
अपेक्षा उसका प्रामाण्य निश्वय अपने आप होता है । 

अस्तु, प्रमाण जिस पदार्थ को जिस रूप मे जानता है, उसका उसी रूप मे प्राप्त होना अर्थात्‌ प्रतिभास विषय का अव्यभिचारी होना 


'तस्मादमुपचरितविसवादित्व प्रमाणस्थ लक्षणमिच्छता निर्णय प्रमाणमेंष्टश्य इति ।', प्रमाणमीमासा, १, ८ 
'प्रमाणस्य विषयों दरब्यपर्यायात्मक वस्तु, प्रमाणमीमासा, १ , ३० 

'उपयोगविश्लेषाभावे प्रमाणसप्लवस्थानम्यूपगमात्‌ ।', अष्टमहस्री, पृ० ४ 
'ग्रह्ीध्यमाणग्राहिण इव गृहीतग्र/हिणो5पि नाप्रामाष्यम्‌ ।', प्रमाणमीमासा, १/४ 
जैनसिद्धांतदीपिका, पु० ६ 

» तस्‍्वाथएलोकवातिक, पृ० १७४ 

'प्रमेय नाग्यथा गृक्लातीति यथार्थत्वमरय ।', भिशुन्यायकर्णिका, १/११ 
तश्वार्थश्लोकवातिकालकार, पृ० १७४५ 

प्रमाणनयतत्वालोकालका र, १/२० 

१०. 'अथठुण विभाग; विधयावेक्षया, स्वरूपे तु सबंत स्वत एवं प्रामाष्यनिश्यय:', ज्ञान बिन्दु 
११. 'तापप्रामाण्य स्वत: परताथ', परीक्षामुश्व, प्र० १ 


40 ही &छ (७0 हुई ७ इक (0 ० 


१्०्८ 


आज्ारयरत्त भी देशभूवण जी महाराज समिनर्दत प्रस्य 





प्रामाष्य कहलाता है ।' प्रामाण्य हो या अप्रामाण्य, उसकी उत्पलि पर से होती है ।' ज्प्ति की अभ्यास दक्षा में स्वशः और अनभ्यास दक्षा में 
परत: होती है। जिन स्थानों का हमें परिचय है उन जलाक्षयादि में होने वाला ज्ञान अपने आप अपनी प्रमाणता और अप्रमाणता को सूचित 
करता है। इसके विपरीत अपरिचित स्थानों मे होने वाले जलश्ञास की प्रमाणता का शान 'पनहारियों का पाती भरकर लाना, मेठकों का शब्द 
करता अथवा कमल की गंध आना, आदि जल के अविनाभावी स्वत प्रमाणभूत ज्ञानों से ही होता है ।' 
यद्पि मीमांसा दर्शन का प्रमाण की उत्पत्ति के विषय में यह अभिप्राय है कि जिन कारणों से ज्ञान उत्पन्न होता है उससे अति- 
रिक्‍्स किसी अन्य कारण की भ्रमाणता की उत्पत्ति में अपेक्षा नही होती ।* पर उनका यह कहना उचित नही है, क्योंकि कोई भी सामान्य अपने 
विशेषों में ही प्राप्त हो सकता है। दोषवान्‌ कारणों से उत्पन्न होने के कारण अप्रामाण्य परतः मानने की तरह आपको गुणवान्‌ कारणों से 
उत्पन्न होने के कारण प्रामाण्य को भी परत: मानना चाहिए । प्रामाण्य हो अथवा अप्रामाण्य, उनकी उत्पत्ति परत: ही होगी ।* 
सर्वदर्शनस ग्रह में कहा गया है कि सांख्य प्रामाण्य और अप्रामाण्य* दोनों को स्वतः तथा बौद्ध अप्रामाण्य को स्वतः” और प्रामाष्य 
को परत: मानता है। पर उनके मूल ग्रन्थो मे इन पक्षों का उल्लेख नहीं मिलता है। आचार्य शॉतरक्षित ते बौद्धों का पक्ष अनियमवाद के 
रूप मे रखा है अर्थात्‌ जो प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को अवस्था विशेष में स्वत और अवस्था विशेष में परत: मानने का है,” सांख्य 
दर्दान में इसका कोई उल्लेख नही मिलता है। 
नैयायिक दोनो की परत' मानते हैं। वे कहते हैं कि वेद की प्रमाणता ईएयरकत्‌ क होते से परत: है,* पर उनका यह ऐकांतिक 
दृष्टिकोण ठीक नहीं है। प्रमाणता या अप्रमाणता सर्वप्रथम तो परत. ही गृहीत होती है। गुण और दोष--दोनो ही वस्तु के धरम हैं। यदि 
काचकामलादि दोष हैं तो निर्मेलता चक्षु का गुण है। अत' गुण और दोष रूप कारणों से उत्पन्न होने के कारण प्रमाणता और शप्रमाणता-- 
दोनो ही परत. माननी चाहिए । जप्ति के विषय में पहले कहा जा चुका है कि वे अम्यास दशा मे स्वत' और अनभ्यास दक्षा में परत' होती है। 
यद्यपि दर्शनशास्त्रो भें प्रामाण्य और अप्रामाण्य के स्वतः-पशतः”” की चर्चा बहुत प्रसिद्ध है। ऐतिहासिक दृष्टि से ऐसा मालूम 
होता है कि हस चर्चा का उद्गम मूल वेदो'' को मानने तथा न मानने वालो के पक्ष मे हुआ | प्रारम्भ मे यह चर्चा हब्यप्रमाण तक ही सीमित 
रही । फिर वह ताकिक प्रदेश मे आने पर व्यापक बन गई और सर्वेज्ञान के विषय मे प्रामाण्य किया अप्रामाण्य के सथत.-परतः का विचार 
प्रारभ हो गया ।* 
यद्यपि बौद्ध ज्ञान की उत्पत्ति में समतन्तर आदि चार प्रत्यय मानते हैं ।'' सौज्रान्तिक बौद्धों का यह सिद्धांत है कि जो शान का 
कारण नही होता, बह शान का विपय नही हो सकता ।' नैयायिक तथा बैशेषिक इन्द्रिय और पदार्थ के सम्निकर्ष से ज्ञान की उत्पत्ति स्वीकार 
करते हैं।** अत उनके मत से भी सम्निकर्ष के घटक रूप में पदार्थ ज्ञान का कारण हो जाता है।"५ 
१, स्थायदीपिका 
२. 'तदुभयमृत्वत्ती परत एव क्षप्ती तु स्वतः परतश्चेति', भ्रमाणनय०, १/२१ 
३. प्रमेपरतलनमाला, १/१३ 
४, स्वत सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌ । 
मे हि स्वतो:सती शक्ति: फर्तृमस्थेल शमयते ॥, श्लोकवा०, २/४७ 
प्रमेयकमलमात्तेण्ड, पृ० ३८ 
» 'प्रमाणत्वाप्रभाणत्वे स्वत: साब्या समाध्रिता , सवंद०, पृ० २७६ 
- 'सौगताश्थरम स्वत ', सवंद०, पृ० २७६ 
, 'बहि बौद्ध रेषा चतुर्णामेकतमो5पिपक्षो5भीष्टोर्शनयमपक्षस्येष्टत्यात्‌ । तथाहि-उभयमप्येतत्‌ किचितू स्वत किज्ित्‌ परत” इति पूर्वमुपवरणितम्‌। अतएवं पक्षमर- 
तुष्टयोपन्यासो प्ययुवत: । पश्चमस्था:नियमपक्षस्थ सचयात्‌ ।/, तत्वसग्रह १०, का० ३१२४ 
६, 'प्रमाया: परतत्नत्वात्‌,' न्यायकुसुमाजलि, २/१ 
4१०, 'प्रामाण्यनिश्वय: स्वत" परत वा, प्रमाणमीमासा, १/५ 
'तथादि विज्ञातस्य तावस्प्रामाण्य स्वतो बा निश्चीयते परतों बा', --तात्पये, १/१/१ 
११. 'औत्वस्तिकस्तु शब्दस्यार्थ न सवधस्तस्प जश्ञानमुपदेशो:स्यति रेकाश्णाणें।नुपलस्थे तत्प्रमाण बादरायणस्पानपेक्षत्वात्‌', जैमि०, सूत्र १-१-४ 
सर्वविशानविषयमिद तावत्रतीयताम्‌ । प्रमाणत्वाप्र माणत्वे स्वत. कि परतोत्थवा', श्लोकवा०, चोद०, श्लोक ३२ 
१९. 'तस्मात्‌ तर्प्रमाणम्‌ अ्नपेक्षत्वातू । न हू येव स्ति प्रत्ययान्तरमपेक्षितव्यम्‌ पुरुषास्तर बापि, स्वयं प्रत्ययों हासौ', शाबरभा०, १/१/५; बृहती, १/१/२५ 
१३. 'चल्वार' प्रत्यवां हेतुएचालम्बनमनन्तरम्‌ । 
तथैवाधिपतेय च प्रत्ययो नास्ति पचम ।, माध्यामककारिका, १/२ 
१४, 'नाकारण विषय ', भोधिचयों०, पु० ३६८ 
१४, स्यायदीपिका, पु० १ 
१६, 'तत: सुभाषितम्‌-इल्त्रियमनसि कारण विज्ञानस्य अर्थो विवय ', लभीगस्तथ स्व०, श्लोक (४ 
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जैन वाशेनिक प्रन्थों का अध्ययन करने से यह मालूम होता है कि सर्वश्रथम अकलंकदेव ने उक्त विचारों की आलोचमा करते हुए 
झान के प्रति भन और इस्द्रिय की कारणता का सिद्धांत स्थिर किया। बाद मे सभी जैन दाहनिक इस सात्यता को धुष्ट करते रहे ।' शान अर्थ का 
कार्य नहीं हो सकता है, क्योंकि शान तो मात्र इतना ही जानता है कि यह अमुक अर्थ है।' वह यह मही जानता कि 'मैं इस अर्थ से उत्पन्त हुआ 
है।' शान का अर्थ के साथ अन्यय' और व्यतिरेक घटित नहीं होता तब उसके साथ कार्यकारणभाव स्थिर नही किया जा सकता। 

जय ज्ञान अतीत और अनामत पदार्थों को, जो कि क्ञान-काल ग्ैें अविद्यमान हैं, जानता है तब अर्थ की ज्ञान के प्रति कारणता 
अपने आप निस्सार सिद्ध हो जाती है। सन्निकर्ष मे प्रविष्ट अर्थ के साथ ज्ञात का क्रार्यकारणभाव तब निश्चित हो सकेगा जब सन्निकर्ष, आत्मा, 
ध्षत और इन्द्रिय आदि किसी एक ज्ञान के विषय हो ।' वस्तुत: अन्य कारणो से उत्पन्न बुद्धि के द्वारा सन्तिकर्प का निश्तय होता है । अतीन्द्रिय 
ज्ञान में तथा चक्षुरिन्द्रिय में सन्निकर्थ का अभाव है ।* इस तरह जब वह विद्यमान रहते हुए भी अप्रत्यक्ष है तब उसकी ज्ञान की उत्पत्ति में 
कारणता कैसे मानी जाय ? दूसरी बात यह है कि ज्ञान अमूर्त है, अत. वह मूर्त अर्थ के प्रतिबिम्ब को धारण नही कर सकता ।९ 

बौदो के द्वारा मानित तदुत्पत्ति, तदाकारता और त्तदध्यवसाय ज्ञान में विषय प्रतिनियत नही हो सकते,” क्योकि शुक्ल शख में 
होने वाले पीलाकार ज्ञान से उत्पन्न द्वितीय ज्ञान मे अनुकूल अध्यवसाय देखा जाता है पर नियामकता नही । वस्तुत. अर्थ मे दोपक और घट के 
भ्रकाद्य-प्रकाशक भाव की तरह जे य-ज्ञापकभाव मानना ही उचित है ।7 अकलकदेव ने छेदनक्रिया के कर्त्ता और कर्म की तरह ज्ञ य और ज्ञान 
में श्री ज्ञाप्य-जञापक भाव कहा है | कर्म युक्त मलिन आत्मा का ज्ञान अपनी विशुद्धि के अनुसार तरतम रूप से प्रकाशमान होता है और अपनी 
क्षयोपशमरूप योग्यता के अनुसार पदार्थों को जानता है । अतः अर्थ को ज्ञान मे साधकतम कारण नही माना जा सकता है ।'? 

इसी प्रकार आलोक ज्ञान का विषय है, परन्तु कारण नहीं। आलोक के अभाव में अन्धकार ज्ञान होता हुआ देखा जाता है । 
राजिअचर उल्लू आदि को आलोक के अभाव मे ज्ञान होता है, सद्भाव मे नही । अघकार भी ज्ञान का विषय है। साधारणत: यह नियम है कि 
जो जिस ज्ञान का विषय होता है, वह उस ज्ञान का कारण नही होता--जैसे अधकार ।* 

विषय की दृष्टि से श्ञानो का विभाजन और तामकरण भी नही किया जाता । परन्तु इन्द्रिय और मत रूप कारणो से उत्पन्न होने से 
ज्ञान का विभाजन नही किया जा सकता है। अत. अर्थ आदि को किसी भी दृष्टि से ज्ञान मे कारण मानता उचित नहीं है ।* 


प्रमाण का फल 


दाशनिक क्षेत्र मे प्रमाण के फल की चर्चा भी एक खास स्थान रखती है। वैदिक, बौद्ध, जैन सभी परंपराओं भे ज्ञान का फल 
अविद्यानाश या वस्तु-विषयक अधिगम कहा है | उपनिषदो, पिटको, आगमों में अनेक स्थल पर ज्ञान---सम्यगर्शान के फल का कथन है।"' जब 
तर्क का युग आया तब प्रमाण के फल का विचार साक्षात्‌ दृष्टि तथा परपरा दृष्टि से हुआ। 
अब यह देलना है कि प्रमाण का फल और प्रमाण का पारस्परिक भेद है या अभेद । बौद्ध दर्शन की मान्यता है कि प्रमाण और प्रमाण- 
फल--दोनो एक ही हैं।'* प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाण मे प्रमाण (शान) ही फल है, क्योकि वह अधिगम रूप है अर्थात्‌ शानगत विषय 
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१०, 'तदृुत्वसिमन्तरेणाध्यावरणकायोपक्षमसक्षणया योग्यतर्यव प्रतिनियताथंप्र काशकस्वोपपत्ते: तदुत्पतानपिज ग्रोग्यतानश्याक्रयणीया.', प्रमाणमीमांसा, १/२४ 
११, प्रसेवकमलमभात्त॑ण्ड 
१२, मलयगिरि : नदीसूत्र-टीका 
१३. 'सो5विद्याप्रत्यिबिरतीह सौम्य', मुष्ठहको०, २/१/१०, सांख्यका०, ६७-६८ 
(तमेत उच्चति--यदा च ज्ञात्वा सो धम्म सच्चानि अभिसम्रेस्सति | तदा अपिज्जूयसमा उपसन्तों श्रिश्यन्ति', विशुद्धि०, पृ० ५४४ 
१४, 'उभयत्र तदेव शञात प्रमाणफलमधिगसरूपस्वात्‌', न्यायप्रवेश, पूृ० ७ 
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साक्ष्य प्रमाण है और विवयाधिगति फल ।' विशानवाद (योगाचार) बौद्धों का कहना है कि शानगत स्वसंब्रेशन फल है और शानगत तथा- 
विध योग्यता हो प्रसाण है।' प्रमाण और फल को ज्ञानगत धर्म माना है और उनमें भेद न माने जाने के कारण वे अभिन्‍न कहे गये हैं, क्योंकि 
शाम से भिन्न हैय और उपादेय रूप ज्ञान का फल वास्तव में प्रभाता का फल है, शान का नहीं । 

परन्तु उनका यह कहना सम्यक नही है, क्योंकि जो पदार्थ जिस पदार्थ से सवंधा अजिस्न होता है, वह उसी पदार्थ के साथ उत्पस्भ 
होता है। बौद्ध लोग प्रमाण और प्रमाण के फल से कार्य-कारण संबंध मासकर प्रमाण को कारण और प्रमाण के फल को कार्य कहते हैं।' यह 
कार्ये-कारण-भाव प्रमाण और उसके फल को सर्वथा अभिन्‍न मानने में नहीं बनता। दर्शभशास्त्र का यह नियस है कि कारण कार्य के पहले, 
कार्य कारण के बाद होता है।* तस्वत. बौद्ध लोगों द्वारा मानित क्षणिकवाद में कार्य-कारण-भाव बन ही नहीं सकता है। किसी भी दृष्टि से 
प्रमाण और प्रमाण का फल सर्वथा अभिन्न नहीं हो सरुते ।* 

न्याय, बैशेषिक, मीमासक आदि फल को प्रमाण से भिन्‍त ही मानते हैं।* फल के स्वरूप से धिषय में वैशेधिक, सैयायिक और 
मीमांसक सभी का मतव्य प्राय एक समान है।* सबंधा एकाल भेद का पक्ष भी ठोक नहीं है, क्योकि प्रमाण और उसका फल अलग-अलग नहीं 
हैं, कारण कि एक ही प्रमाता प्रमाण और उसका फल कप होकर पदार्थों को जानता है। अतः प्रमाण और प्रमाण के फल से कथचित्‌ अभिन्‍न है, 
क्योकि प्रमाण रूप परिणत आत्मा ही फल रूप कही जाती है।” आत्मा को छोडकर दूसरी जगह फल का ज्ञान नही होता। यदि प्रमाण और 
उसके फल मे कथच्त्‌ अभेद न माना जाय तो एक मनुष्य के प्रमाण का फल दूसरे मनुष्य को मिलना चाहिए और इस तरह प्रमाण और उसके 
फल की कोई भी व्यवस्था नही हो सकती ।६ 

जैन दर्शन मे चूकि एक ही आत्मा प्रमाण और फल दोनो रूप से परिणति करता है, अतः प्रमाण और फल अभिन्‍न माने गये हैं 
तथा कार्य और कारण रूप से क्षण भेद और पर्याय भेद होने के कारण ये भिन्‍त हैं।” भेदामेदविषयक चर्चा में जैन दर्शन अनेकात दृष्टि का 
ही उपयोग करता है ।*' सवया अभेद मे-- उनमे एक व्यवश्वाप्म, दूसरा ध्यवस्थापक, एक प्रमाण और दूसरा फल --यह भेद व्यवहार हो नहीं 
सकता । जिसे प्रमाण उत्पन्न होता है, उसीका अज्ञान हटता है,'' वही हित को छोडता है, हित का उपादान करता है और उपेक्षा करता है। 
इस तरह एक प्रमाता (आत्मा) की दृष्टि से प्रमाण और फल में कंबित्‌ अभेद हो सकता है ।*' प्रमा के साधकतम ज्ञान को प्रमाण कहते हैं 
तथा व्यापार प्रमिति है। इस प्रकार पर्याय की दृष्टि से उनसे भेद है। इस विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रमाण और फल में कथवचित्‌ 
अमेद, कथचित्‌ मेंद है ।** 

नैयायिक, वैशेषिक, मीमासक, साख्य आदि इन्द्रियव्यापार के बाद होने वाले सन्निकर्ष से लेकर दहानोपादानोपेक्षाबुद्धि तक के 
क्रमिक फलों की परपरा को फल कहते हुए भी उस परपरा से पूर्व-पूर्व फल को उत्तर-उत्तर फल की अपेक्षा से प्रमाण भी कहते हैं! इन्द्रिय को 
तो वे प्रमाण ही मानते हैं, फल नहीं। जब प्रमाण का कार्य अज्ञान की निवृत्ति करना है तब उस कायें के लिए इन्द्रिय, इन्द्रियव्यापार और 
सन्निकर्ष, जो कि अचेतन हैं, कैसे उपयुवत हो सकते हैं ।"५ 


१, 'उभयत्नेनि प्रत्यक्षेततुमान च देव ज्ञान प्रत्यक्षानमानलक्षण फल कार्यम्‌, न्यायप्रवेशवूत्ति, पृ० ३६ 
२, 'विषयाधिगलश्च प्रमाणफलमिप्यते । 
रववित्ति वा प्रमाण तु साख्य्य योग्यतापि वा ॥*, तत्वस०, १३४४ 
३. प्रमाणसमुच्चय, १/६, स्यायबिष्ठ टीका, १,२१ 
४, 'प्रमाण कारण फल कार्यमिति', स्थादृवादमजरी 
५, 'द्विष्डसबधमवित्तिनेकरूपप्रवेदनात्‌ । 
हयो: स्वरूपग्रहण सति सवधवेदनम्‌ ॥', स्थादवादमजरी 
६, झलोकबा ०, प्रत्यक्ष, श्लो० ७४-७४ 
७. स्थायभा०, १/१/३, प्रश० कन्‍्दली, १० १६९८-६६ 
ह, अष्टसहली, पृ० २४३२-८४ 
६, 'फसमथंप्रकाश , प्रमाणमीमांसा, १ ३४ 
|०. 'कर्मोत्मुखों शानव्यापार: फलम्‌ । कतु व्यापारमुह्लिखन्‌ बोघ” प्रमाणम्‌', प्रभाणमीमासा, १/३४-३६ 
११. जैनसिद्धातबीपिका, पु० ६ 
१२, “एकज्ञानगतत्वेन प्रमाणफलयोरशेदो ध्यवस्थाप्यव्यवस्थापकभाबात्तु भेद इति भेदाभेदरूप: स्थाद्बादमयाधितमनुपतति', प्रमाणमीमांसा, १/३७ 
4३, 'यः प्रभिभीते स एवं निवुत्ताज्ञानो जहारबादस उपेक्षेते चेति प्रतीते ', परीक्षामुक्ष, ५/३ 
१४, 'करणकूपत्वात्‌ क्रियारूपत्वाच्च प्रमाणफलयोभेंद: । अभेदे प्रमाणफलभेदब्बबहाराजूपपले: प्रभाणमेव या फलमेग गा भवेतू', प्रमाणमोमांता, १/४१ 
१४५, भष्ठसहस्री, अष्टक्षती हि 
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जैन परंपरा में सबसे पहले ताकिक सिदसेत और समंतभद्र हैं, जिन्होंने लौकिक दृष्टि से प्रमाण के फल का विचार रखा ।* प्रमाण 
का साक्षात्‌ फल अल्ञामनिदत्ति ही है.' व्यवहिंत अर्थात्‌ परंपराफल हामोपादानोपेक्षाइड्टि है।' आवार्य विज्ञातंव ने अन्ानमिध्रत्ति और 
स्वपरध्यवसिति रुप प्रमाण के फल की ओर संकेत किया"-.- जिसका अनुसरण प्रभाचंद्राबाये ने प्रमेयकमलमाशंण्ड में और देवसूरि ने स्पादाद- 
रलाकर में किया। यह स्मरण रहे कि केवलजश्ान का फल केवल उपेक्षा ही है।* केवलजश्ञानी वीतरागी है, अत: उसमें रागद्वेष-मुलक हेथ उपादेय 
बूद्धि नहीं हो सकली । मतिशान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान और मतःपरयंवशात मे---हाल, उपादान और उपेक्षा तीनों बुद्धिया फल रूप होती हैं। 
अवगद्रह, ईहा, अवाय, धारणा और हानादि बुद्धि--इस धारा में अवग्नह केवल प्रमाण ही है और हानादि बुद्धि केवल फल ही, 
परन्तु ईहा से घारणापर्यत ज्ञान पूर्व की अपेक्षा फल होकर भी अपने उसतरकार्य की अपेक्षा प्रमाण भी हो जाते हैं। एक ही आत्मा का शान- 
व्यापार जब शे योन्मुख होता है तब वह प्रमाण कहा जाता है और जब उसके द्वारा अज्ञानमिबत्ति या अअ्थंप्रकाह होता है तब बहू फल 
कहलाता है।' इस प्रकार प्रमाण का फल (प्रमिति) प्रमाण से कथवचित्‌ भिन्‍त है, कथ्नचित्‌ अभिन्‍न है। 
अस्तु, प्रभिति चेतनात्मक है अत' उसका साधकतम अज्ञान का विरोधी ज्ञान प्रमाण ही हो सकता है ।* नैयायिकों द्वारा मानित 
सामग्री प्रामाण्यवाद में कारकसाकल्य या इन्द्रियवृत्ति प्रमाण नही माना जा सकता, क्योकि वह अचेतन और अज्ञानरूप है। अशानरूप व्यापार 
प्रमा में साधकतम न होने के कारण प्रमाण नहीं हो सकता ।६ 


संसार परम-दुःख रूप है, इसमे एक दुख नहीं सबकुछ दुःख ही दुख है। प्रथमतः यह जीव निगोद मे एक एवास 
में अठारह-अठारह बार जन्म लेता है। साघारण नामकर्म के उदय से' यह शरीर में अनन्तकाल के लिए जन्म 
लेता है। यह शरीर अनन्तानन्त जीवो का होता है, अतः वे अनन्तानन्त जीव एक साथ जन्म लेते हैं और एक साथ 
ही मरते हैं। संसार में जीव की हितकारक वस्तु कोई नही है, इसीलिए इस जगत्‌ से उदासीन होकर जो आत्म- 
चिंतन में लगे रहते हैं वही सुखी हैं। ज्ञान को आत्म-चितन मे लगाना ही श्रेय है और यही परम नि'श्रेयस (मोक्ष) 
का साधन है । वस्तुत सम्यज्ञान ही सम्पक्‍्चारित्र की प्राप्ति का साधन है और स्वानुभूतिरूप ज्ञान ही सम्यग्दर्शन 
का लक्षण है। सारससमुच्णय मे कहा भी गया है -- 

स्वहित तु॒भवेज्ञानं चारित्र दर्द तथा। 

तपःसंरक्षणं चेव सर्वविविभस्तदुच्यते ॥१५६॥ 
हे आत्मन्‌ ! तुम्हारा हित सम्यस्क्ञान, सम्यग्द्श न, सम्यवचारित्र ब तप सरक्षण है। अभिप्राय यह है कि आत्मा 
का हित केवल रत्नत्रयरूप धर्म ही है। अत इसमे ही रुचि रखनी चाहिए, जिससे कि जीव मोक्ष प्राप्त कर सके । 
(आचायं रत्न श्री देशमूषण जी महाराज कृत उपदेशसारसं ग्रह, भाग ३, दिल्‍ली, वि० स० २०१३ से उद्धृत) 
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१, आप्तमीमासा, का० १०२, वन्याया०, का७ २८ 
२, 'अभ्यवहितमेव--अज्ञाननिवृत्तिरवा', प्रमाणमीमांसा, ११३८ 
३, परीक्षामु्ध, प्र० ५, सू० १-२ 
४, तस्वाएलोक०, पृ० १६८, प्रमाणपरीक्षा, पृ० ७६ 
४, 'प्रमाणस्य फल साज्ञादझ्ञात विनिवर्तेतम्‌ । 
केबलस्य सुथोपेक्षे शेषस्यादानहानधी ।।', स्थाया०, २८ 
६, 'अबग्रहादीनां वा क्रमोपजनधर्माणा पूर्व पूर्व प्रमाणमुसरमृत्तर फलम्‌', प्रमाणमीमासा, १/३६ 
७. 'सिद्ध यल्त परापेदय सिद्धौं स्वपरछृपयों' । 
तख्रमाण ततो नान्यदपि कालमचबेतनम्‌ ।', सिद्धिविमिश्यय 
८. अव्यभित्रारिणीमस विग्घामथों पलब्धि विदधती बौधाबोधस्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌', स्यायम०, पु० १२ 
€, स्यायविनिश्यय टीका, लि० १० ३० 
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गोगिप्रत्यक्ष : एक विवेचन 





डॉ० विद्याधर जोहरापुरकर 


आचार्य भावसेन के प्रमाप्रमेय (जीवराज ग्रन्थमाला, दोलापुर, १६६६, पु० ४) मे प्रत्यक्ष शान के चार प्रकार बताये गए हैं--- 
(१) इन्द्रियप्रत्यक्ष, (२) मानसप्रत्यक्ष, (३) योगिप्रत्यक्ष तथा (४) स्वसंवेदनप्रत्यक्ष । इनमे से तीसरे प्रकार का कुछ विवेचन यहा प्रस्तुत 
है । इसके तीन उपभेद बताये है- -अवधि, मन पर्यय तथा केवल । स्पष्ट है कि उमास्वाति ने तत्त्वार्थयृत्र में प्रत्यक्ष के जो प्रकार बताये 
हैं तथा जिन्हे अकलक ( लघीयस्त्रय, माणिकचन्द्र ग्रन्थगाला, बम्बई, १६१५, हलो ० ४), ने मुख्य प्रत्यक्ष ताम दिया है वे यही है। इनमे से मत:- 
पर्यय और बे वलज्ञान जैन परम्परा के अनुसार योगियों को ही प्राप्त होते है। अवधिज्ञान योगियों को तपस्या के प्रभाव से प्राप्त हो सकता है 
किन्तु इसकी प्राप्लि देव और नारकों को जन्मत भी मानी गई है, साथ ही गृहस्थो मे भी इसकी सभावना स्वीकार की गई है। इन तीनों 
ज्ञानों मे जो बात समान है वह यह है कि ये इन्द्रियों की सहायता के बिना होते है। योगी इन्द्रियों का प्रयोग किये विना 'देख' सकते है--यह 
धारणा प्राचीन काल से ही प्रचलित है। इसके प्रसिद्ध उदाहरण कालिदास के रघुबण (१॥७३) तथा शाकुन्तल (७-३३) मे प्राप्त हैं, इनमे 
पहले स्थान पर वसिष्ठ 'देखते है! कि राजा दिलीप को पुत्रप्राप्ति क्यो नहीं हो रही है तथा दुसरे स्थान पर कण्व दकुग्तला और दृष्यन्त के 
पुनमिलन को प्रत्यक्ष जानते है यद्यपि वे बहुत दूर अपने आश्रम मे हैं। 

बौद्ध परम्परा मे आचार्य धर्मकीति के न्‍्यायबिन्दु (बिब्नोधिका इंडिका, कलकत्ता सस्करण, पृ० १२ से १४) मे प्रत्यक्ष ज्ञान 
के उपर्युक्त चार प्रकारी का निर्देश मिलता है यद्यपि उनकी परिभाषा जैन परम्परा से कुछ भिन्‍न है । योगिप्रत्यक्ष की प्राप्ति का साधन धर्म- 
कीति के अनुसार भूतार्थभावनाप्रकर्षपयस्त (यथार्थ वस्तम्वरूप के चिन्तन की पराकापष्ठा) है। यद्यपि यह शब्दावली जैन परम्परा मे नहीं 
मिलती---जैन परम्परा में अवधि, मन पर्यय और केवल के वर्णन मे प्रतिबन्धक कर्मो के क्षय के अतिरिक्त अन्य विवरण नहीं मिलता -- तथापि 
कहा जा सकता है कि यह शब्दावली जैन परम्परा वे प्रतिकल भी नही है। केवलज्ञान की प्राप्ति के साधनभूत शुक्लध्यात के प्रकारों को 
पृथक्स्ववितर्क ओर एकत्ववितर्क थे नाम दिये हैं तथा इनके साधक पूर्ववित्‌ कहे गये है (तत्त्वाथंवातिक, खण्ड २, भारतीय ज्ञानपीठ १६४३, 
पृ० ६३२), इनसे स्पष्ट है कि वस्त॒स्वरूप की विविधता और उनमे अन्तनिहित एकता का जिन्‍्तन योगियो की साधना का आवश्यक अग था। 

मेरी दृष्टि मे उपयक्त ज्ञानप्रक्रिय की आधुनिक वैज्ञानिक प्रक्रिया से काफी समानता है। वैश्ञानिक को भी पूर्ववित्‌ होना 
पडता है--अपने पूर्व अपने विषय का जो अध्ययत--अनुसधान हुआ है उसकी जानकारी उसे होना आवश्यक है| वहू पृथक्त्ववितर्क भी 
करता है---किसी विषय में विभिन्‍न स्थितिय्रों में प्राप्त विविध सामग्री का बह अध्ययन करता है। तदनन्तर वह एकत्ववितर्क भी करता है 
अर्थात्‌ किसी ऐसे एक नियम की खोज करता है जिससे सारी विविधता का स्पष्टीकरण हो सके । पृथक्त्ववितर्क का अनुवाद विश्लेषणात्मक 
चिन्तन और एकत्ववितर्क का अनुवाद सश्लेषणात्मक त्रिन्तन किया जा सकता है। इन दोनों प्रकारो से ही वैज्ञानिक शोध का कार्य चलता है। 

इस विषय के एक अन्य पहलू पर आचार्य विद्यानन्द के विचार भी देखने योग्य हैं। आप्तमीमासा, श्लो० ७६ की व्याख्या मे 
आगम की आवश्यकता बतलाते हुए वे कहते हैं--कुछ लोगों का मत है कि ज्योतिष ज्ञान आदि केवल प्रत्यक्ष और अनुमान से सभव हैं किन्तु 
यह ठीक नही है, आगम के उपदेश के जिना यह ज्ञान सम्भव नही हीता। सर्वक्ञ प्रत्यक्ष से ही इन विषयो को जानते है यह कहना भी पर्याप्त 
नही है, योगिप्रत्यक्ष के पूर्व उपदेश का अभाव हो तो योगिप्रत्यक्ष की उत्पत्ति होना सम्भव नहीं है, योगी श्रुतमय और चिन्तामय भावना 
के प्रकर्ष को प्राप्त करके ही योगिप्रत्यक्ष के अधिकारी होते हैं। स्पष्ट है कि यहा विद्यानन्द और धर्मकीति के शब्दों मे काफी समानता है। 
विद्यानन्द के कंपन से स्पष्ट है कि योगी की ध्यानसाधना पूर्ववर्ती ज्ञान (उपदेश) को आधार बना कर ही होती है । 

आ्राचीन दार्शनिको की दृष्टि मे ज्योतिष ज्ञान तो आनुषगिक विषय था-- योगियो के ज्ञान का मुख्यविषय वस्तुतत्वनिरूपण था। जैन 
वार्शनिक जहा स्थाद्ाद के अमोध सिद्धान्त को भगवान्‌ महावीर की सर्वज्ञता का द्योतक मानते थे, वही बौद्ध दार्शनिक आर्थसत्यों के उपदेशक 
होने से भगवात्‌ बुद्ध को सर्वज्ष मानते ये । परस्परविरोधी दाशंनिकों के सामने समस्या थी कि अतीर्द्रियविषयक बचन सभी संप्रदायों में मिलते 


जैन दर्शन भौमांता ११३ 


हैं किन्तु सब तो यथार्थ नहीं हो सकते क्योंकि उनमे परस्पर विरोध स्पष्ट है (प्रमाणवातिकभाष्य, पटला, १६४३, पृ० ३२८) । इस समस्या 
का समाधान भी जैन और बौद्ध परम्परा से लगभग समान शब्दो में मिलता है। प्रमाणवातिकभाष्य के उपर्युक्त प्रसग में ही प्रशाकर कहते हैं 
कि जो योभिप्रत्मक्ष प्रमाण संवादी हो वह यथार्थ है, शेष (जो प्रमाणविरुद्ध हो) अयथार्थ समझना चाहिए। इसी प्रकार समन्तभद्ग रत्नकरण्ड 
में उस शास्त्र को यथार्थ कहते हैं जो दुष्ट और इृष्ट का अविरोधी हो । 

जैन परम्परा मे मन पर्यय और केवल में अयथार्थता की सम्भावना नहीं मानी गई किन्तु अवधिशञान मे यंथा्थ और अययार्भ दोनो 
प्रकार सम्भव माने हैं। जिस प्रकार आख आदि इन्द्रियों के दोष से हन्द्रियभ्रत्यक्ष मे गलती होना सम्भव है उसी प्रकार योगिप्रत्यक्ष में भी पूर्वो- 
पदेद्ा की त्रृटियों के कारण कुछ अयथार्थ अश आ जाना सभव है । पूर्वोषदेश का योगिप्रत्यक्ष से आधारभूत सम्बन्ध है यह ऊपर दिखा चुके हैं। 
यहाँ पुन: हम वैज्ञानिक प्रक्रिया का निर्देश करना चाहेगे। विज्ञान के अध्ययन में परम्परा से प्राप्त तथ्यों और सिद्धान्तो का निरन्तर परीक्षण 
और सदोधन चलता रहता है। इसी प्रकार हम जिसे योगिशान कहते हैं उसमे प्राप्त सामग्री का भी निरन्तर नवीन उपलब्ध होने वाली 
सामग्री के प्रकाश मे परीक्षण और सशोधन करते रहना चाहिए। यथार्थ-ज्ञान की साधना में यह गतिशीलता आज के युग की विशेष 
आवश्यफता है। 


कप ल्ल्कण जज 5 


नैयायिको की दृष्टि मे अलौकिक सन्निकर्षश्ञान 'योगज' कहलाता है । सूक्ष्म (परमाणु आदि), व्यवहित (दीवाल 
आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्नक्ृष्ट काल तथा देश (उमयरूप ) से दूरस्थ वस्तुओ का ग्रहण लोकप्रत्यक्ष 
के द्वारा कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता, परन्तु ऐसी वस्तुओं का अनुभव अवश्य होता है। अत इतके लिए ध्यान 
की सहायता अपेक्षित है । इसे योगजसन्तनिकर्ष जन्य कहते हैं। योगियो का प्रत्यक्ष इसी कोटि का है। 
योगास्यासजलितो घ्ंजिशेष: । स जादृष्टविदेध । अमं अलौकिके योगिप्रत्यक्षे कारणीमृत: अलोकिकसन्निकर्थ- 
विशेष: ।, भाषापरिण्छेद, इलो० ६६ 
योगियों के प्रत्यक्ष-ज्ञान के विषय में भत्‌ हरि का महत्वपूर्ण कथन है कि जिन व्यक्तियों ने भीतर प्रकाश का दर्दान 
किया है तथा जिनका चित्त किसी प्रकार व्याधातों से अशान्त नही होता, उन्हें मूत सथा भविष्य काल का ज्ञान 
सद्चः हो जाता है और यह ज्ञान वर्तमानकालिक प्रत्यक्ष से कथमपि भिन्‍न नहीं होता--- 

अमुभूत-- प्रकाशासामनुपदुतच्षेतसास । 

अतीतानागतज्ञानप्रत्यक्षान्न बिशिष्यते ॥, बाक्यपदोय, १/२७ 


““ सम्पादक | 


नजजन जा नथीशीनीान 55 ने अनीननानन “रन >-न्‍कजत, 





११४ आाचाधरत्म श्री देशयूषण जो महाराज अभिनग्वत्र प्रन्‍्य 


शब्दाह्वेतवाद : जैन दृष्टि 





डॉ० लालचन्द जैन 


5 शब्दाद्वैत भारतीय-दर्शन का महत्वपूर्ण अद्वेत-सिद्धान्त है। इसके पोषक व्याकरणाचाये “भत्ते हरि' हैं। बेयाकरणों के दार्शनिक 
सिद्धान्त गेव-मिद्धान्त के अन्तर्गत आते हैं। दूसरे अब्दो मे कहा जा सकता है कि शव दार्शनिकों का एक सम्प्रदाय व्याफरण-दर्शन का अनुयायी 
है, जिसका प्रमुख सिद्धान्त शब्दाह्वेत है। इस सिद्धान्त का विस्तृत विवेचन छठो शती के विद्वान्‌ भर्त हरि के 'वाक्यपदीय' नामक ग्रन्थ में 
उपलब्ध है। उसके अतिरिक्त विभिन्‍न भारतीय दाशंनिक-पग्रत्थो' से भी इसका पूर्वपक्ष के रूप मे उल्लेख किया गया है। 


ब्रह्माह तवाद की तरह णब्दाहैतवाद में भी बाह्य पदार्थों की वास्तविक सत्ता मान्य नहीं है। शब्दाहतवाद का अर्थ है-- ऐसा 
सिद्धान्त जो यह मानता हो कि शब्द ही परमतत्व एवं सत्य है। यह दृश्यमान्‌ समस्त जगत्‌ इसी का विषतंमात्र है। इसी परमतत्व रूप एब्द 
को उन्होने ब्रह्म कहा । अत इनका सिद्धाल्त शब्दब्रह्माद्वेतवाद के नाम से प्रसिद्ध है । 


बाक्‌ के भेद एवं स्वरूप 


भर्त, हरि ने अपने सिद्ध।न्‍्तो का विवेचन करते हुए वाक्‌ के तीन भेद बतलाये हैं---बंखरी, मध्यमा और पह्यन्ती | विद्यानन्द के 
अनुसार नागेद आदि नव्य-वैयाकर णो ने वाक्‌ के चार प्रकार माने है--वेखरी, मध्यमा, पश्यन्ती और सुक्ष्मा ।" भरत हरि ने पश्यन्ती का 
वही स्वरूप बतलाया है, जो नव्य-वेयाकरणो ने सूक्ष्म का बतलाया है। इन भेदों का स्वरूप भी दाब्दाहतवादियों मे प्रतिपादित किया है ।' 


बेजरो -- मनुष्य, जानवर आदि बोलने वाले के कठ, तालु आदि स्थानों में प्राणवायु के फैलने से ककारादि वर्णों को ध्यक्त करने 
वाली स्थूल वाणी वैख रीवाक्‌ कहलाती है। इस कथन से स्पष्ट है कि वैखरी का सम्बन्ध हर प्रकार की व्यक्त ध्वनियों के साथ है ।* 


१. (कर) भट्टजयन्त * स्पायमज्जरी, पृ० ४३२ 
(ख) कमलशोल तत्वसग्रहपरण्जिका, ५, कारिका १४८, पृ० ८५-८६ 
(श) स्वामी विद्यानन्द तस्‍््वाथश्नोकवातिक, अध्याय १, तृतीय आहिक, सूत्र २०, पु० २४० 
(घ) अभयदेव सूरि « सन्‍्मतितर्कप्रकरणटीका, तृलीय विभाग, गा० ६, पु० ३७६-३८० 
(ढ) आ० प्रभाषनद : स्यायकुमुदचरद्र, १५, पू० १३६-१४२ 
(चर) वही * प्रभेयकमलमास ०ह, १ ई, पृ० ३६ 
(छ) वादिदेव सूरि , स्थाद्रादरत्नाकर, १ ७, पृ० पयन्‍€८द 
(ज) यशो विजय : शास्त्रवार्तासमुस्ययटीका, पू८ ३८५० 
२, 'बैखर्या मध्यमायाश्च पश्यस्स्थाश्चतदृभतम्‌ । 
अनेकतीयं भदायास्त्रस्या दाजः पर पदम्‌ ॥', भर्तृहररि वाक्यदीय, १७१४४ 
३, 'चतुविधा हि वारवेखरी-सध्यमा पश्यन्ती-सुक्ष्मालति ।', विध्वानन्द ' श्लोकवातिक, अध्याय १, आ० ३, पृ० २४० 
और भी देखे---उपाध्याय, बलदेव भारतीयदशेन, पू० ६४६ 
४, 'बैश्वरी-शब्दनिष्पतो.. मध्यमाश्ुतिगोचरा । 
झीतितार्था चल पश्यन्ती-सूदमा-वागनपाण्िनी ॥, कुमारसम्भवटीका, उद्धृत प्र० क० मा०, पृ० ४२ 
४, 'स्थानेव विदुते बायीं कृतवर्णपरिय्रहा । 
धैसरी-वाक-प्रयोवतण्णा प्राणव्‌ त्तिनिबन्धना ॥' 


सध्यमा--मह बैसरी की अपेक्षा सृक्म होती है। इसका व्यापार अन्तरंग होता है। प्राणवायु का अतिक्रमण कर अन्तरंगजल्परूप 
जो वांक है, वह मध्यमावाक कहलाती है। मध्यमा वाणी उस अबस्था में होती है, जब वक्ता के धाज्द बोलते के पहले भीतर ही होते हैं।' 
चिस्तन करना मध्यमा का कार्य है। श्र्‌त मे प्रविष्ट होकर उसका लिवय बनने वाली बाक्‌ मध्यमायाक्‌ का स्वरूप है। 
पहथसती --यह मध्यमा से सूक्ष्म होती है। भर्त हरि में पदयन्ती को सूक्ष्मतम बतलाया है। उम्होंने कहा है कि पश्यन्ती बर्ण, पद 
आदि क्रम से रहित (प्रतिसंहृत), अविभागरूप, चला (क्योकि शब्दाभिव्यमिति में गति है), अचला (क्योंकि अपने विशुद्धकुप से निस्पंद 
रहती है), स्वप्रकाश तथा संविद्रप होती है।' भरत हरि ने इसे परत्रद्वास्यवकूपषिणी झुहा है।यह अक्षर, शब्द, ब्रह्म और पराबाक भी 
कहलाती है । 
यह्यन्ती मे वाच्य-वा चक का विभाग प्रतीत नहीं होता । इसके अनेक भेद होते हैं, जैसे-परिच्छिन्नाथंप्रत्यवभास, ससृष्टार्थप्रत्यव- 
सास और प्रशान्तसर्वार्थ प्रत्यवभास ।* 
सृक््मा (परावाक) --तागेश आदि नव्य-वैयाकरणो ने सूक्ष्मा को ज्योतिस्वरूपा, शाइवती, व्यापका, दुर्लक्ष्य और काल के भेद से 
स्पर्श रहित बतलाया है ।' यह सबके अन्तरग मे प्रकाशित होती है। सृक्ष्मवाणी में सम्पूर्ण जगत्‌ व्याप्त होने से ससार शब्दमय कहलाता है। 
सुक्ष्मा सम्पूर्ण ज्ञानो मे ध्याप्त रहती है। इसके बिना पश्यन्ती नहीं हो सकती, पश्यल्ती के बिना मध्यमा और मध्यमा के बिना बखरी वाणी 
नहीं हो सकती । इसलिए सुक्ष्मा सभी वाणियों की आद्य-जननी कहलाती है ।* सम्पूर्ण ससार इसी का विवततंमात्र है। 


दब्दब्ह्या का स्वरूप 

भर्त हरि ने वाक्यपदीय मे शब्दब्रह्म का स्वरूप प्रतिपादित करते हुए निम्नाकित विशेषण दिये हैं*---- 

(क) दाबदभहू मे अनादिनिधन है-- शब्दब़ह्म की पहली विशेषता यह है कि वह उत्पत्ति और विनाश से रहित है। जिसकी न 
कभी उत्पत्ति होती है और न विनाश, वह अनादिनिधन कहलाता है। शब्दबह्य उत्पत्ति एव विनाश रहित है। इसलिए उसे अनादिनिधन 
कहा गया है। 

(खत) शाबवब्रह्य अक्षररूप है-- शब्दबरहा अक्षररूप है, क्योंकि उसका क्षरण अर्थात्‌ विनाश नहीं होता। दूसरे शब्दों भे णब्दग्ह्म 
कूटस्थ नित्य है। दूसरी बात यह है कि अकारादि अक्षर कहनाते हैं। शब्दबह्म इन अकारादि अक्षरों का निमित्त-कारण है, इसलिए वह अक्षर- 
रूप कहा गया है। अकारादि अक्षरों की उत्पत्ति शब्दब्ह्म के बिना नहीं हो सकती। शब्दब्द्मय के अक्षररूप से यह भी सिद्ध होता है कि बह 
वाचकरूप है । 

(ग) शाब्दभह्य अयंरूप से परिणमन कश्ता है--शब्दाहेतवादियों ने शाब्दब्रह्म का स्वरूप बताते हुए यह भी कहा है कि वह 
अर्थरूप से विवर्तित होता है। अर्थात्‌, घट-पटादि जितने भी पदार्थ हैं, वे सब उसी शब्दब्रह्म की पर्याय है। धटादि पदार्थों का कारण वाब्द- 
ब्रह्म है, जो घटादि रूप से प्रतीत होने लगता है। इससे सिद्ध है कि शब्दब्रह्म 'वाच्य” भी है। 

(घ) शाबदबदा जगत्‌ की प्रक्रिया है--धट-पटादि भेद-प्रभेद रूप जो यह दृष्यमान्‌ जगत्‌ है, वह शब्दब्रह्ममय है। अर्थात्‌, शब्द- 
ब्रह्म से भिन्‍न जगत्‌ की स्वतन्त्र सता नही है। क्योकि, सम्पूर्ण पदार्थ द्वाब्दब्रह्म से उत्पन्न हुए हैं। 


१, 'प्राणयू त्तिमतिक्रस्य मध्यमा-बाक प्र वर्तते ।' 
२. 'अविभागा5नुगा तु पश्यन्ती सर्व तः सहृतक्रमा 
और भी द्रष्टव्य, स्था० २०, पृ० ६० 
हे. 'सविक्च पश्यस्तीरूपा परावाक शब्दब्रह्ममयोति ब्रह्मतत्त शब्दात्‌ पारमाथिकान्न भिद्यते, विवर्सदशायां तु वेर्यात्ममाभेद: ।', , 


के हेशाराज , बाकयपदीप, ३/११, उद्धत बलदेव उपाध्याय, भा० द०, पृ० ६४० 
४, स्वरूप ज्योतिरेवान्त बृक्ष्मा-वागनपायिनों , 


तया व्याप्त जगत्सर्व तत शब्दार्मक जगत्‌ ॥।' 
और भी देखे स्या० २०,पृ० ६० 
५. तत्वा्धधलोकबातिक, ११३, श्लोक ६३-६४, पृ० २४० 
६. (क) 'अनादिनिधन प्रह्मणब्दतत्व मदक्षरम्‌ । 
विवतेतेईर्थ भावेत प्रक्रियजगतों यत ॥, भर्तहरिः विवयपदीय, १/१ 
(स) प्रभाचन्द्र * प्र० क० मा०, १/३, १० ३६ 
(ग) वादिदेव सूरि स्पाद्ाश्सत्नाकर, १/७, पृ० ६० 
(घ) “गाशोत्पादासमालीद ब्रह्मश॒ब्दमय परम्‌ । 
यत्तस्य परिणामोध्य भावप्राम: प्रतोयते ॥।', शास्सरक्षित * नस्‍्थ॒सत्रह, का० १२८ 


११६ आचार्य रत्त श्री देशसूथन भो महाराज अभितरएत प्रत्द 


समस्त जगत क्ब्दग्रहममय है --दाब्दाद्वतवादियों ने इस सम्पूर्ण विदव को ब्रह्ममस बतलाया है, गयोंकि विश्व उसका वित्र्त है। 
संसार के सभी पदार्थ शब्दाका रयुक्त हैं, यह प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है। ऐसा कोई भी पदार्थ नही है, जो क्ब्दाकारयुक्त न हो ।' 

दूसरी बात यह है कि जो जिस आकार से अनुस्यूत होते हैं, वे तद्रप होते हैं। जैसे घट, सकोरा, दीया आदि मिट्टी के आकार से 
अनुगत होने के कारण सिट्टी रूप ही होते हैं। ससार के सभी पदार्थ शब्दाकार से अनुस्यूत हैं, अतः सम्पूर्ण जगतू द्व्दमय है। इस प्रकार अनु- 
मान प्रमाण से शब्दाहतवादी जगत्‌ को शब्दब्रह्ममय सिद्ध करते हैं।'" 

केवलान्वयी अनुमान के अतिरिक्त केवलव्यतिरेकी अनुमान के द्वारा भी उन्होंने जगत्‌ को वाब्दग्रह्ममय सिद्ध किया है।” यथा-- अर्थ 
शब्द से भिन्‍न नहीं है, क्योकि वे प्रतीति अर्थात्‌ ज्ञान मे प्रतीत होते हैं। जो प्रतीति मे प्रतीत होते हैं, वे उससे भिन्‍न नहीं होते, जैसे--छब्द 
का स्वरूप- अर्थ की प्रतीति भी शब्द-ज्ञान के होने पर होती है । इसलिए अर्थ दब्दग्रह्म से भिन्‍न नही है। इस प्रकार प्रत्यक्ष-प्रमाण से दाब्दब्रह्म 
की सिद्धि होती है । 

शान भी धादव के बिना नहीं होता--समस्त जगत्‌ को शब्दबह्यरूूप सिद्ध करने के बाद दब्दाद्व॑तवादी कहते हैं कि 
संसार के सभी शान शब्दन्नह्म रूप हैं। उनका तर्क है कि समस्त ज्ञानों की सविकल्पकता का कारण भी यही है कि वे दाब्दानुविद्ध अर्थात्‌ शब्द 
के साथ अभिन्‍न रूप से सलग्न हैं। ज्ञानो की वागूरूपता दब्दानुविद्धत्व (शब्द से तादात्म्य सम्बन्ध) के कारण है।” शब्दानुविद्धत्व के बिना 
उनमे प्रकाशरूपता हीं नही बनेगी । तात्पर्य यह है कि ज्ञान शब्दसस्पशं रूप है, इसलिए वे सविकत्प और प्रकाहरूप हैं। यदि ज्ञान को 
शब्द-संस्पर्श से रहित माना जाय तो बे न तो सविकल्प (निशचयात्मक) हों सकेंगे और न प्रकाशरूप ।* फलतः न तो ज्ञान अस्तुओं को 
प्रकाशित कर सकेगा और त उनका निश्चय कर सकेगा । 

अत" ज्ञान में जो वाग्रूपता है, बह नित्या (शाग्वती) और प्रकाण-हेतुरूपा है। ऐसी वाग्‌रूपता के अभाव मे ज्ञानो का और कोई 
रूप अर्थात्‌ स्वभाव शेष नही रहता | यह जितना भी वाच्य-वाचक तत्व है, वह सब शब्दरूप ब्रह्म का ही विवर्त अर्थात्‌ पर्याय है। वह न तो 
किसी का विवर्त है और न कोई स्वतन्त्र पदार्थ है। 


शब्दब्रह्माह्वेतवाद की समीक्षा 
भारतीय चिन्तको ने शब्दग्रह्माद्वेतवाद पर सूक्ष्म रूप से चिन्तन कर उसका निराकरण किया है। प्रसिद्ध नैयायिक जयन्तभट्ट,१ 
बौद्ध दाशंनिक जान्तरक्षित और उसके टीकाकर कमलशील," प्रमुख मीमासक कुमारिल भट्ट की कृतियो” मे विशेषरूप से शब्दाद्वेतवाद का 
निराकरण विविध तर्को द्वारा किया गया है। जैन दर्शन के अनेक आचार्यों ने इस सिद्धान्त मे विविध दोष दिखाकर उसकी ताकिक मीमासा 
की है। इनमे वि० €वी शती के आचार्य विद्यानन्द,5 वि० ११वी शती के आचार्य अभयदेव सूरि,' वि० ११-१२वी शी के प्रखर जैनताकिक 
प्रभावन्द्र,' वि० १५वीं शती के जैन नैयायिक वादिदेव सूरि'' और वि० १८वीं शती के जैन नव्यशली के प्रतिपादक यशोविजय"' का नाम 
विधोष रूप से उल्लेखनीय है। इन सभी के आधार पर इस सिद्धान्त का निराकरण प्रस्तुत किया जा रहा है। 


शब्द-ब्रह्म की सत्ता साधक प्रमाण नही है 
शब्दाहैतवादियों ने शब्दब्रह्म का जो स्वरूप प्रतिपादित किया है, वह तक की कसौटी पर सिद्ध नहीं होता । क्योकि, शब्दादेत- 


॥, प्रभाषनद् ' न्‍्यायकुमुदचस्द्र, १ ५, पृ० १८६ 
२, वही 
३. बही, पृ० १४१-१४२ 
४. वही, १० १४०, प्रभाचन्द्र ; प्र० क० मा०, १ ३, पु० ३६ 
५, 'सब्दसम्पर्क परित्याग हिं प्रत्ययानां प्रकाशरूपताया एबाभावप्रंसवित* ।, स्थाह्ाादरत्नाकर, १/७, पृ० ८८-८६ 
६, भ्यायभश्म्जरी, प० ५३१ 
७, तत्वराग्रह, कारिका १२९-१५२, १० ८६-९६ 
» मीमासाश्लोकवा तिक, प्रत्यक्ष सूत्र, श्नोफ १७६ 

६, तत्याथंश्लोकबातिक, अध्याय १, तृतीय आह्लिक, सूत्र २०, पृ० २४०-२४१, श्लोक ८४-१०३ 
१०, सम्मतितर्क प्रकरणटीका, पृ० ३८४-४३५६ 
१९, (क) स्थायकुम्रवन्द्र, १५५, १० १४२-१४७ 

(ल्ष) प्रमेयकमलमातैण्ड, ११३, पृ० २९-४६ 

१२, स्याह्वादरताकर, १/७, १० ६२-१०२ 


१३, शास्क्षगार्तासमृच्चयटी का 
जेम बहंत मीमांसा ११७ 


प्र 





जांदियीं ने उते ऐक परमतत्व माना है। जैनतकशास्त्रियों का मत है कि 'दाब्द' प्रमेय हैं, और प्रमेय के अस्तित्व की सिंद्धि प्रमाण के अधीन 
होती है।' आचार्य विज्यातल्द, अमयदेव सूरि, प्रभाचन्द्र, वादिदेव सूरि आदि जैनतर्केशास्त्रियों का कथन है कि यदि शब्दब्रद्मसाधषक कोई 
प्रमाण हीता है, तो उसकी सत्ता मानना ठीक था, लेकिन कोई भी प्रमाण ऐसा नही है, जिसके द्वारा उसकी सत्ता सिद्ध होती हो। अतः 
प्रमाण के अमाब में शब्दब्रह्मय की सत्ता सिद्ध नही हो सकती ।" आचार्य विशध्वानन्द आदि जैनन्यायशात्त्रियों का तर्क है कि यदि शब्दब्रह्म- 
साधक कोई प्रमाण है, तो प्रत्यक्ष, अनुमात और आगम इन तीन प्रमाणों मे से कोई एक हों सकता है।' शब्दबह्माईतवादियों से वे प्रदन 
करते हैं कि वे उपयु कस तीन प्रमाणो में से किस प्रमाण से शब्दबह्म का अस्तित्व सिद्ध करते है। इस आचार्यों ने इसकी विस्तार से समीक्षा 
की है। 

शाब्दब्ह्य के अस्तित्व का निराकरण करते हुए तत्वसग्रहकार शान्तरक्षित की भाति जैन दार्शनिक आए० विद्यानन्द, अभयदेव सूरि, 
प्रभावस्द्र और वादिदेव सूरि कहते हैं कि प्रत्यक्ष-प्रमाण शब्दब्रह्म का साधक नही है । प्रभाचर्द्राचार्य और वादिदेवसूरि शब्दाद्वतवादियों से 
प्रइन करते हैं कि यदि वे प्रत्यक्ष-प्रमाण को शब्दब्ह्म का साधक मानते हैं, तो यह बतलाना होगा कि निम्नाकित प्रत्यक्ष मे से किस प्रत्यक्ष से 
उसका अस्तित्व सिद्ध होता है--- 

(क) इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष से ” अथवा 

(ख) अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष से ” अथवा 

(ग) स्वसबेदन प्रत्यक्ष से ? 


(क) इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष शब्दब्रह्म का साधक नही है 


आचार्य विद्यानन्द तत्वार्थटलोकबातिक में कहते है कि इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष-प्रमाण से गब्दब्रह्म की सत्ता सिद्ध नही हो सकती, क्योकि 
शब्दाहैतवादियों ने इन्द्रिय प्रत्यक्ष को स्वप्नादि अवस्था में होने वाले प्रत्यक्ष की भाति मिथ्या माना है।* अत इन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमेय रूप 
सम्यकू शब्द का साधक कैसे हो सकता है ? इस प्रकार सिद्ध है कि इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष णब्दब्रद्य] का साधक नही है। इसके अतिरिक्त एक बात 
यह भी है कि वाब्दाह्व॑तवादियों ने शब्दब्रह्म का जैसा स्वरूप प्रतिपादित किया है, वैसा किसी को इन्द्रिय प्रत्यक्ष-प्रमाण से प्रतीत नही होता। 
सन्मतितक प्रकरणटीका' मे अभयदेवसूरि और प्रमेषकमलमातंण्ड” में प्रभाचन्द्र कहते है कि इन्द्रियां वतमानकालवर्ती, सम्मुखस्थित मू्तिक 
(स्थूल) पदार्थों को ही जानती हैं। इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष सूक्ष्म शब्दब्रह्म का साधक नही हो सकता । यवि इन्द्रिय प्रत्यक्ष उसका साधक होता तो 
आज भी उसकी प्रतीति सभी को होनी चाहिए थी, लेकिन किसी को इसकी प्रतीति नहीं होती । अत सिद्ध है कि इन्द्रिय प्रत्यक्ष दाबदब्रह्म का 
साधक नही है। 

शर्दबह्य का सदृभाव किस इस्त्रियजन्य प्रत्यक्ष से होता है: इन्द्रिय प्रत्यक्ष को उसका साधक मानने पर प्रभाचन्द्र और वादिदेवसूरि 
एक यह भी प्रदन शब्दाईतवादियों से पूछ ते हैं कि स्पर्शनादि पांच इन्द्रियो मे से किस इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष से धाब्दबद्म का सद्भाव प्रतीत 





१. 'प्रमाणाधीना हि प्रभेयव्यवस्था ।, अभयदेवसूरि सन्‍्मतितकंप्रकरणटीका, पृ० ३८४ 
२. (क) 'न चंव्ूतब्रह्मसिद्धये प्रमाणमृपसभ्यते'* ।', बही, ततीय विभाग, गा० ६, पृ० ३८४ 

(ख) 'शब्दब्रह्मण सद्भावे प्रमाणाभावात्‌ ।' 
३, (क) 'तद्यि शब्दब्रह्मनिरशमिन्द्रियप्रत्यक्षादनुमानात्स्वसवेदनप्रत्यक्षादागमाढ़ा न प्रसिद्ध" ।', 

विद्यानन्द तत्वाथंश्लोकबातिक, अध्याय १. तृतीय आहिक, सूत्र २०, पृ० २४० 

(ख) “तथाहि तत्सद्भाव प्रग्यक्षेण प्रतीयतानुमानेनागमेन वा ।', वादिदेवसूरि : स्याद्ादरत्ताकर, १ ७, पृ० ६८ 
४, (क) “यतस्तत्सद्भाव- किमिन्द्रियप्रभवप्रत्यक्षत प्रतीयेत्‌, अतीदधियात्‌ स्वसवेदनाद्ा ?', प्रभाचन्द्र न्या० कु० च०, १५, पू० १४२ 

(थ) 'यदि प्रव्यक्षेण, तस्किमिच्द्रियप्र भवेणातीस्द्ियेण वा ।', स्या० र०, १ ७, पु० ६८ 
५, 'ब्रह्मणी। न व्यवस्थानमक्षज्ञानात्‌ कुतश्चन । 

स्वप्नादा विव मिशथ्यात्वसस्प साकहपत स्वयम्‌ ।', विश्वानस्थध त० श्लो० बा०, १/३, सूत्र २०, कारिका ९७, प० २४० 
& 'न' मावत्‌ प्रत्यक्ष तथाबस्थितअ्रह्मस्वरूपावेदकम्‌ नीलादिध्यतिरेबेण तत्ापरस्य ब्रह्मस्वरूपस्याप्रतिभासनात्‌ ।', 

अभगदेवसूरि : सम्मतितकप्र करणटीका, विभाग ३, का० ६, पृ० ३८४ 

७, “न खल यथोपवर्णितस्वरूप शब्दबह्य प्रत्यक्षत प्रतीयते, सबंदा प्रतिनियता्थस्वरूपग्राहकश्बेनेवास्य प्रतीले' ।', 


| प्रभावखाचार्य : प्रमेयकमलमार्चण्ड १/३ प० ४५ 
तुलना कीजिये : 'न तत्मत्यक्षत: सिद्धमविभागमभासतात्‌ ।', शान्तिरक्षित : तत्वसभ्रहं, कारिका १४७ 


है१८ आजार्यरत्न भी वेशभूवषण जी महाराज अभिगश्यभ तस्वें 


होता है ? दो ही विकल्प हो सकते हैं' , 

[क) शक्रोत्रेन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष से ? अथवा 

(ख) श्रोत्रेन्द्रिय से भिन्‍य अन्य किसी इन्द्रियजन्य प्रत्यश्न से ? 

हम श्रोल्लेन्डि पजन्य प्रत्यक्ष घदवत़दा का साधक नहीं है: श्रोनेन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को शब्दब्रह्म का साधक मानना ठीक नही है, क्योंकि 

न्द्रयजन्य प्रत्यक्ष केवल दब्द को ही विषय करता है। दूसरे शब्दों मे श्रोत्न का विषय शब्द है। अतः दाब्द के अतिरिक्त वह अन्य किसी 
को नहीं जान सकता । यही कारण है कि श्रोश्रेन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष अपने विषय से भिन्‍न ससार के समस्त पदार्थों मे अन्वित रूप से रहने वाले दान्द- 
ज्ह्य॒ को जानने में असमर्थ है।' अनुमान-प्रमाण से भी यही सिद्ध होता है कि शब्दबह्म श्रोत्रजन्य प्रत्यक्ष का विषय नहीं है। 'जो 
जिसका विषय नही होता, वह उससे अन्वित रहने वाले को कभी भी जानने में समर्थ नहीं हो सकता। जैसे-- चक्षु-शान रसनेन्द्रिय से नहीं 
जाना जाता । चूकि समस्त ससार के सभी पदार्थों मे अन्वित रूप से रहने वाला झब्दब्रह्म श्रोत्रेन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष का विषय नही है, अत' श्रोतरे- 
न्द्रियजन्य प्रत्यक्ष भी उपरिबत्‌ उसका साधक नही हो सकता ।'' श्रोत्रेरिद्रयजन्य प्रत्यक्ष का विषय न होने पर भी यदि शब्दाद्वेतवादी ओजे- 
रिद्रयजन्य प्रत्यक्ष को शब्दब्रह्म का साधक मानेंगे तो समस्त इन्द्रियो मे सभी पदार्थों के ज्ञान का प्रसग आयेगा, जो किसी को मान्य नहीं है। 
अत सिद्ध है कि श्रोत्रे्द्रियजनित प्रत्यक्ष शब्दबह्म का साधक नही है । 

शब्द भोलेतरेन्द्रिय का विषय नहीं है --श्रोषेर्द्रिय-भिन्‍न इन्द्रिय से जस्य प्रत्यक्ष भी शब्दब्रह्म का साधक नहीं है, क्योंकि शब्द 
उन इन्द्रियों का विषय नही है।" अत, एइन्द्रिय प्रत्यक्ष के द्वारा शब्दब्रह्म की प्रतीति नहीं हो सकती । 

अतोस्करिय प्रत्यक्ष भी शब्दभहा का साथक नहों हे--इन्द्रिय प्रत्यक्ष की भाति अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष के द्वारा भी शब्दब्रद्मय की सत्ता 
सिद्ध नही हो सकती, क्योंकि शब्दाईतवाद में अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष की कल्पना भी नहीं की जा सकती।* इसके उत्तर मे शब्दाद्वेतवादियो 
का कहना है कि अभ्युदय और नि.श्रेयस फल वाले धर्म से अनुगृहीत अन्त'करण वाले योगीजन उस शब्दब्रह्म को देखते हैं। अत. उनके अती- 
रिद्रय प्रत्यक्ष से शब्दब्ह्या का अस्तित्व सिद्ध होता है। इसके प्रत्युत्तर भे प्रभाचस्द्राचाय॑ं एवं वादिदेवसूरि कहते हैं कि ऐसा मानना भी ठीक 
नही है, क्मोकि पहली बात तो यह है कि छब्दबह्म को छोडकर अन्य कोई परमार्थ भूत योगी नहीं है, जो उसे देखता हो । दूसरी बात यह है 
कि शब्दग्रह्म के अतिरिक्त पारमाथिक रूप से योगी मानने पर योगी, योग और उससे उत्पन्न प्रत्यक्ष इन तीन तत्वों को मानना पड़ेगा भौर 
ऐसा मानने से अद्वेतववाद का अभाव हो जायेगा।* एक प्रश्न के अ्रत्युत्तर मे जैनतकंशास्त्री यह भी कहते हैं कि योग्यावस्था में शब्दबह्य 
स्वय आत्मज्योतिरूप से प्रकाशित होता है । यह मानमा भी ठीक नहीं है, क्योंकि इस प्रकार की कल्पना करने पर भी योग्यावस्था, ज्योतिरुप 
और स्वमंप्रकाशन इन तीनो की सत्ता सिद्ध होने से दैत की सिद्धि और अद्वैत का अभाव सिद्ध होता है ।* 

शब्दादँ तवादियों को एक बात यह भी स्पष्ट करनी चाहिए कि योग्यावस्था में आत्मज्योतिरूप से प्रकाशित होने के पूर्ण शब्द- 
ब्रह्म आत्मज्योति रूप से प्रकाशित होता है कि नही ?* यदि शब्दब्रह्मा योग्यावस्था के पूर्व आत्मज्योति रूप से प्रकाशित होता है, यह माना 
जाय तो समस्त ससारी जीवों को बिना प्रयत्न के मोक्ष हो जायेगा, क्योंकि शब्दाह॑त-सिद्धान्त में ज्योतिरूप ब्रह्म का प्रकाश हो जाता ही 
मोक्ष कहा गया है। अयोग्यावस्था में इस प्रकार के ज्योतिस्वरूप ब्रह्म के प्रकाशित हो जाने पर सबका मुक्त हो जाना युक्तिसगत है। लेकिन 





१. (क) 'तथाविधस्य चास्यसदभाव श्रोषप्रभवप्रत्यक्षात्‌, इतरेन्दियजनिताध्यक्षाद्वा प्रतीयेत्‌ ), प्भाषनद्र ; न्‍्या० कुं० तर०, १ /४, १० १४२ 
(ख) बादिदेवसूरि स्था>२०, १,७, पृ० ६८ 
२, बही 
३. (क) 'मद्यदगोचरों न त्तेनास्वितरव करयचित्‌ प्रतिपक्ष समर्थम्‌ यथा रक्षुर्शन रसेन, अगोचरश्च तदाकारनिकट शोलश्मानस्येति ।', 
न्‍्या० कु० च०, १/५, पु० १४२ 
(ख) स्था० २०, १,७, पृ० ६८ 
3४, (क) स्था० २०, १/७, १० ६८ 
(खत) न्या० कु० च०, १/२, १० १४२ 
॥, 'नाप्यतीरिद्यप्रत्यक्षात , तस्यवात्ञाउसभावत्‌ ।' 
(क) प्रभावनद्र : न्‍्या० कु० च०, पृ० १४२ 
(लक) वादिदेवसूरि - स्याद्रादरत्ताकर, १,७, १० ६६ 
६. बही 
७, बही 
5. (क) कि ब्, योग्यावस्थाया तस्य तद्गूपप्रकाशनैन तत. प्राक्‌ तदूप प्रकाशते, न था ?*, वही 
(सन) अभयदेव मूरि : सममतितकंप्रकरणटीका, तृतीय काण्ड, पृ० ३८४ 
(प) शत्वसग्रहपतिजका, पृ० ७४ 


झंत बर्षंग मीकांता ११६ 


ऐसा कभी हो नहीं सकता। अतः सिद्ध है कि योग्यावस्था के पूर्व आत्मज्योति को प्रकाश नहीं होता है।' 

अब बंवि उपर्युक्त दोष से बचने के लिए यह माना जाय कि वह योग्यावस्था के पूर्व आत्मज्योतिरूप से प्रकाशित नहीं होता है, तो 
इसका कारण बतलाना चाहिए कि वह क्‍यों नही प्रकाशित होता ” यहां भी विकल्प होते हैं कि क्या वह दाब्दब्रह्म है कि नहीं ?* यदि शब्दा- 
पतबादी बहू माने कि वह अयोग्यावस्था मे नहीं रहता, तो उसे नित्य नही मानना चाहिए, क्योंकि वह कभी होता है और कभी नहीं होता । 
अंह निम्रम है कि जो कदाचित अर्थात्‌ कभी-कभी होता है, वह नित्य नहीं होता, जैसे---अविश्वा । ज्योतित्वरूप ब्रह्म भी अधिशा की तरह कभी - 
कभी होता है अर्थात्‌ योग्यावस्था मे होता है और अयोग्यावस्था में नहीं होता। अतः बह भी अविद्या की तरह अनित्य है। इस प्रकार ब्रह्म 
और अविद्या का ढ्वत भी सिद्ध होता है। अत: शब्दाद्वत-सिद्धान्त शण्डित हो जाता है।* 

अब यदि यह माना जाय कि अयोग्यावस्था में झब्दब हा आत्मज्योति रूप से प्रकाशित नहीं होता, फिर भी वह है, तो अभयदेव 
सूरि की भांति न्यायकुमुदचन्द्र में प्रभावरद्ध और स्याह्वादरत्नाकर में वादिदेव प्रइन करते हैं--शब्दाद्वेतसिद्धान्ती बतायें कि शब्दबह्म होने 
पर भी क्‍यों नही प्रकाशित होता ? यहा भी दो विकल्प हो सकते हैं ।" 

(क) ग्राहक का अभाव होने से वह प्रकाशित नहीं होता ? अथवा 

(ख) अविद्या के अभिभूत होने से ? 

यह मानना ठीक नही है कि ग्राहक (ज्ञान) का अभाव होने से बह प्रकाशित नहीं होता, क्योकि शब्दाद्ेत-सिद्धान्त में दाठदब्रह्म 
ही ग्राहकरूप है और ग्राहकत्त शक्तित उसमे सदैव रहती है। तात्पयें यह है कि शब्दब्रद्दा में ग्राद्यत्थ और ग्राहकत्व दोनो शरक्तिया विद्यमान 
रहती हैं -- ऐसा शब्दाद तवादी मानते हैं। इसलिए जैन तकेश स्त्रियों का कहना है कि जब धाब्दब्रह्म में ग्राहकत्व शक्ति सर्देव विद्यमान रहती 
है, तो उसे अयोग्यावस्था भे प्रकाशित होना चाहिए ।< अतः शब्दाढ़ तवादियों का यह तक ठीक नही है कि ग्राहक (ज्ञान) का अभाव होने से 
बह प्रकाशित नहीं होता । 

अविद्या से अभिभूत होने से ब्रह्म होते हुए भी अयोग्यावस्था में वह प्रकाशित नहीं होता - यह विकल्प भी ठीक नहीं है, क्योकि 
विचार करने पर अविद्या का अस्तित्व ही सिद्ध नही होता। प्रभावन्द्र ने न्यायकुमुदचन्द्र मे विशद रूप से अविद्या पर विचार कर उसका मिरा- 
करण किया है। वे प्रश्न करते हैं कि अविद्या ब्रह्म से भिन्‍न है कि अभिन्‍न ?* यदि अविद्या ब्रह्म से भिन्‍न है, तो जिज्ञासा होती है कि वह वस्तु 
(वास्तविक) है अथवा अवस्तु” (अवास्तविक) ? स्थाह्वादरत्ताकर और श्ञास्त्रवार्तासमुख्चयटीका मे भी इसी हैली के अनुसार अविद्या का 
निराकरण किया गया है। 

अविश्ञा अवस्तु नहीं हो सकती -- दाब्द-ब्रह्म से भिन्‍न मानकर अविद्या को अवस्तु नही माना जा सकता, क्योकि अवस्तु बही होती 
है, जो अरथंक्रियाकारी न हो ! अविद्या धब्द-बरह्म की भांति अर्थंकियाका री है, इसलिए उसे अवस्तु नहीं माना जा सकता । यदि अध्थ॑क्रियाकारी 
होने पर भी उसे अवस्तु माना जाता है, तो शब्द-ब्रह्म को भी अवस्तु मानना पड़ेगा। प्रभाचन्द्र के मतानुसार अर्थक्रियाकारी होने पर उसे 
अवस्तु कहा जाता है, तो इसका तात्परय यह हुआ कि अवस्तु अथंक्रिया का दूसरा नाम है।* 

अविद्या को अअथंक्रियाकारी न मानने से एक दोष यह भी आता है कि वह वस्तुरूप न हो सकेगी और ऐसा न होने पर दाब्दा- 
दतवादियों का यह कथन 'अविद्या कलुषत्व की तरह हो जाती है' नहीं बन सकेगा ।६ 


१. (क) तत्वसग्रहपणिजिका, पृ० ७४ 
(ख) सल्मतितकंप्रकरणटीका, ततीय काण्ड, प० ३८५ 

२ “अध न प्रकाशते, तदा तन्किमस्ति, न वा ? , प्रभाजन्द न्‍्या० कु० च०, १० १४२ 

३. वही 

४. (क) “अयास्ति कस्मान्न प्रकाशते --ग्राहकाभावात्‌ अविद्या भिभूतत्वाद्या ?', प्रभावर्द्र . नया» कु० च०, १,५, पृ० १४२ 
(ख) वादिदेव मूरि, १/७, पु० ६६ 

*. ““*'ब्राह्मण एवं तद्प्राहुकत्बात्‌, तस्य थे नित्यतया सदा सत्वात्‌।', वादिदेव सूरि, १/७, पृ० ६६ 

६. (क) 'सा हि ब्रह्मणो व्यतिरिकता, अव्यतिरितता वा ?, प्रभाषनद्र * न्यायकुमुदअन्द्, १/४, १० १४३ 
(थ) 'सा हि शब्दबरह्मण सकाशादिभन्‍ना भवेदभिन्ता वा ।', बादिदेगसूरि स्था० २०, १.७, प्‌ृ० ६६ 
(ग) यशोविजय * शा० या० स० टी०, पृ० २३७ 

७, वही 

5. “तत्का रिस्वेष्प्यम्या अवस्तु इति नाभास्तरकरणे नाममाद्रमिव भिश्चेत्‌ ।', स्था० कु० ज०, १/५, प० १४३ 

६, (क) “कश्रमेवम्‌ 'अविद्यया कलुबत्वमिवापन्तम्‌' इत्यादि वचो घटेत ?', स्या० कु० च०, १/४, १० १४३ 
(सा) स्पा० २०, १/७, प्‌ू० ६६ 


१२० आधार्य भी वेशभूधण जो महाराज अभिगरदत प्रत्व 


अविद्या के अवस्तु होते पर एक दोष यह भी आता है कि दुष्टान्त और दाष्टात्त में समानता नहीं रहती, क्योकि आकाश में अंसत्‌ 
(मिध्या) प्रतिभास का कारणभूत अधकार (तिमिर) वस्तुरूप है और अविद्या अबस्तुरूप । जब अविद्या अवस्तु है, तो वह विचित्र प्रतिभास 
का कारण कैसे बन सकती है। एक स्वभाव वाली दो वस्तुओ मे दृष्टान्त और दार्प्टान्त बन सकता है। वास्तविक और अवास्तबिक पदार्थों 
में दुष्टान्त और दाष्टोन्त नही बन सकता ।' 

अत. शब्दाद तवादिधो का यह कथन भी ठीक नहीं है कि 'जिस प्रकार तिमिर से उपहत जन विशुद्ध-अकाश को नाना प्रकार की 
रेखाओं से व्याप्त मात लेता है. उसी प्रकार यह अनादि-निधन-शब्दबह्मा मिर्मेल और निविकार है, किन्तु अविद्या के कारण (अविद्यारूपी 
सिमिर से उपहत नर) उसे घट-पटादि कार्य के भेद से प्रादुर्भाव और बिनाश वाला अर्थात्‌ मेद रूप में देखता है ।' 

शब्दअह्म से भिन्‍न अवस्तुस्वरूप अविद्या के वशीभूत होकर नित्य, अनाधेय और अतिशय रूप शब्दब्रह्य मेद रुप से प्रतिभासित 
होता है, यह कथन भी तकसंगत नही है, क्योकि अवस्तु के वशीभूत होकर वस्तु अन्य रूप नहीं हो सकती ।' प्रभाचन्द्र, अभयदेव' और 
बादिदेव" की भाति 'तत्वसग्रह के टीकाकार कमलझील< ने भी यही कहा हूँ। इस प्रकार अविद्या को अवस्तु मानना न्‍्यायंसगत नही है । 

शब्द-ब्रह्म से भिन्‍त अविश्वा को वस्तु मानना भी अंतर्कंसंगत है--उपर्युकत दोषों के कारण शब्द-बरह्यावादियों का यह अभिमत कि 
अविद्या वस्तुरूप है, तर्कशील नही है ” क्योकि अविद्या को वस्तु मानने पर णब्दाद्वतमत में निम्नांकित दोष आते हैं -- । 

१ पहला दोप यह आता है कि स्वीकृत सिद्धान्त का विनाश हो जायेगा', क्योकि अविश्या और ब्रह्म दो की सत्ता सिद्ध हो जायेगी। 

२३ दूसरा दोष यह.है कि शब्द-ग्रह्मै की भाति अविद्या भी वस्तुरूप है, अत दो तत्वों के सिद्ध हो जाने से दत की सिद्धि और 
अद्वैत का अभाव हो जायेगा ।” अत अविद्या को ब्रह्म से भिन्‍न मानना ठीक नहीं है । 

अविद्या को शठद-ब्रद्म से अभिन्‍न मानने में वोष--- अविद्या शब्दब्रद्या मे भिन्‍न नहीं है, यह मिद्ध हो जाने पर शब्दाह्वैतवादी 
उमे शब्द-ब्रह्म से अभिन्न नहीं मान सकते, क्योक्रि ऐसा मानने से या तो अविद्या की तरह ब्रह्म असत्य हो जायेगा या ब्रह्म] की तरह अविद्या 
सत्य हो जायेगी ।* 

उपर्युक्त दोनो विकल्प यूक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि अविद्या की तरह ब्रह्म के मिथ्वात्व रूप हो जाने से शब्दाद्वतबाद में कोई 
तत्व पारमाधिक सिद्ध नहीं हो सकेगा । अत यदि ब्रह्म की भाति अविद्या शब्द-ब्रह्म से अभिन्न होने के कारण सत्य रूप मान ली जाय तो 
अविद्या मिथ्याप्रतीति का कारण कैसे मानी जा सकती है ? क्योकि यह अनुमान प्रमाण से सिद्ध है कि जो सत्य रूप होता है, वह मिथ्याप्रतीति 
का हेतु नहीं होता, जैसे ब्रह्म से अभिन्‍न अविद्या भी सत्य होने से मिथ्याप्रतीति का कारण नहीं हो सकती। अत. अविद्या को शब्दब्रह्म से 
अभिन्‍न मानना भी ठीक नहीं है । 

यहा एक बात यह भी हू कि घोड़े के भीग की तरह अविद्या अवस्तु अर्थात्‌ असत्‌ होने से शब्दब्रह्म से बलगाली नही है। जो बल- 
शाली होता है, वही निर्बल के स्वभाव को ढक लेता है । न कि निरबंल बलजाली के स्वभाव को , जैसे - सूर्य तारों के स्वभाव का अभिभव कर 
देता है। इस अनुमान से सिद्ठ है कि अविचारणीय स्वभाव वाली अविद्या से शब्दन्नह्म का स्वभाव अभिभव नहीं हो सकता ।६ 

एवविध सिद्ध होता है कि शब्दबढां के असत्य होने से अयोग्यावस्था मे आत्मज्योतिस्थरूप शाब्दब्रह्म अप्रकाशित रहता है, अविद्या 
के अभिमूत होने से नहीं। अयोग्यदशा में शब्दब्रह्म के जसत्‌ सिद्ध होने से यह भी सिद्ध हो जाता है कि योग्यावस्था मे उसका अस्तित्व नहीं 





पृ, (क) प्रभाचन्द्र  प्र० क० मा>१ ३, पृ ४५ 
(पर) प्रभाचन्द्र न्या० कुल च०, १ ४ १०५४३ 
(ग) वादिदेवसूरि स्था० २०, १ ५, पर ६६ 
,» से चाउताधेयाउप्रहेवा तिशयस्य ब्रद्मण तद्शात्‌ तथा प्रतिभासों मुक्‍्तोइतिप्रसडगात,। नाप्यवस्तुवशादवस्तुनाधस्थथाभावों भवति, असिप्रसश्टगाच्च (, 
प्रभातरद्र न्‍्या० कु० च०, १० १४३ 


पं 


३. 'स च'“ब्रह्मणि तम्या अकिस्वित्करस्वात ** ।', स्मतित्तकंप्र> टीका, ल,तीय विभाग, प० ३८४५ 
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६, () “भध वस्तु , तन्‍न , अभ्युपगमक्षतिप्रमक्ती ” “।, स्था० कु० च०, १८४, प० १४३ 
(ख) स्था० २०, १७, प० १०० 
७. बही 
८, (क) व्रष्टब्य, स्या० कु० च०, १/४, पू० १४३ 
(खत) स्वा० २०, १,७, १० १०० 


€, यहीं 
सेन बोस सीभांता १२१ 


रहुता। अतः इन्द्रिय-प्रत्यक्ष की भांति अतीन्ब्रिम प्रत्यक्ष से भी उस शब्द-ब्रह्म की ससा सिद्ध नहीं होती ।' 

स्वसंयेदन प्रस्यक्ष से भी झाब्यनाहा का सद्भाव सिद्ध महीं होता--स्वसंबेदन प्रत्यक्ष से भी शब्दब्रह्म फा सदभाव सिद्ध नहीं होता; 
बभोंकि आ० विशज्यानन्द कहते है' कि पहली बात मह है कि शब्दाईतवादियो ते बौद्धो द्वारा मान्य क्षणक और निरंश ज्ञात की सिद्धि स्व- 
संवेदन प्रत्यक्ष से नही मानी । जब क्षणिक एव निरंश ज्ञान की स्वसवेदन प्रत्यक्ष से सिद्धि नही हो सकती, तो दा्दब्रह्म की सिद्धि उससे कैसे 

सकती है ! 

४ दूसरी बात यह है कि मुक्तिरहित वचनमाज से शब्दबह्य की सत्ता मान लेना भी युक्तियुक्त नही है । अन्यथा अदव-विषाण आदि 
असत्‌ पदार्थों का सदुभाव सिद्ध हो जायेगा । 

प्रभावन्द्राचार्य ते भी स्वसंवेदन प्रत्यक्ष द्वारा शब्दबहा की प्रतीति का निराकरण करते हुए कहा है कि स्वप्न मे भी आत्मज्योति- 
स्वभाव दाब्दग्रह्य की प्रतीति स्वसवेदन के द्वारा नही हो सकती । यदि स्वसबेदन में उसकी प्रतीति होने लगे, तो बिना प्रयत्न किये समस्त 
प्राणियों को मोक्ष हो जायेगा । क्योकि, शब्दाद्वत-सिद्धान्त में यह माना गया है कि आत्मज्योतिस्व॒भाव द्ाब्दब्रह्य का स्वसवेदन होता मोक्ष 
है ।' अभयदेव सूरि और कमलशील ने भी स्वसवेदन को विरुद्ध बताकर उसका निराकरण किया है । एक अन्य बात यह है कि घटादि शब्द 
और पदार्थ स्वसविदित स्वभाव वाले नही हैं, इसके विपरीत सभी लोगो को अस्वसविदित रूप ही प्रतीत होते है।* तात्पयं यह है कि घट- 
पटादि शब्द और पदार्थ शन्दभ्रह्य की पर्याय हैं और शब्दापटतवादी शब्दबह्य को स्वसविदितरूप मानते हैं। जैन तकंशास्त्रियों का कथन यह 
है कि धाब्दब्रद्मा की भाति धघटादि शब्द और पदार्थ स्वंसविदित रूप होने चाहिए, क्योंकि वे उसी शब्द-ब्रह्म के विवत् हैं। ऐसी प्रतीति किसी 
को नहीं होती; सभी को घटादि पदार्थ अस्वसविदित रूप ही प्रतीत होते हैं। इससे सिद्ध है कि शब्दबह्य भी स्वसविदित रूप मही है और 
प्रत्यक्ष प्रमाण से इसकी प्रतीति किसी को नहीं होती । 


अनुमानप्रमाण भी दब्दब्रह्य का साधक नही है 


अनुमान प्रमाण भी शब्दबअह्म का साधक नही है, क्योकि ऐसा कोई अनुमान नहीं है, जो शब्दब्ह्म की सिद्धि करता ही ।* दूसरी 
बात यह है कि शब्दाद्वतवादियों को अनुमात प्रमाण भान्‍्य नहीं हैं। आचार्य बिद्यानन्द कहते हैं? कि शब्दाईवतवादियों ने अनुमान के द्वारा 
भर्थों की प्रतीति को दुलेभ माना है। उनका मत है कि जिस समय व्याप्ति का ग्रहण होता है, उसी समय सामान्य रूप से अनुमेय का 
ज्ञान हो जाता है। अनुमान काल में पुनः उसे सामान्यरूप से जानने पर सिद्ध-साधन दोष आता है। विशेष रूप से अनुमेय जानने के लिए हेतु 
का अनुगम गृहीत नही होता । अत. अनुमान से अर्थ-प्रतीति जब धब्दाद्वत-सिद्धान्त में मान्य नही है, तो उससे शब्दब्रह्म की सिद्धि कंसे कर 
समते हैं ? अर्थात्‌ नही कर सकते । 

अब यदि दाब्दाद्तवादियों का यह अभिमत हो कि अन्य सिद्धान्तो में मान्य अनुमान-प्रमाण से शब्दब्रह्म की सिद्धि हो जाती है । 
तो, इसके प्रत्युत्तर मे आचार्य विधानन्द का कथन है कि परवादियों की अनुमान प्रक्रिया शब्दाहतवादियों के लिए प्रामाणिक नही है । 

अंभयदेव सूरि, प्रभावन्द्र और तत्वसग्रह के टीकाकारों ने विशद रूप से शब्दादईतवादियो की इस युक्ति वा लण्डन करके सिद्ध 


व्‌. (क) स्था० २०,१ ७, १० १०० ! 
(ख) त्या० बु० च०, ९ ५, पृ० १४३ 
२, 'स्वत्त सवेदनात्सिद्धिः क्षणिकानशवित्तिवत्‌ । 
ने परब्रह्मणी नापि सा युवता साधनादिना ॥।', त० श्लो० व०, १/३, सू० २०, श्लोक ६८, पृ० २४० 
३, *“' आत्मज्योति स्वभावस्थास्य स्वप्तेडषपि सबेदनाप्यो्वरत्वात्‌ सदगोचरत्वे वा अनुपायसिद्ध एवं अखिनप्राणीना मोक्ष: स्यास्‌, तथाविभस्थ हि शब्दप्रह्मण: 
स्वसवेदन यत्‌ तदेव मोक्षो भवतामधिमत: ।', प्रभाचख, न्‍्या० कु० च०, १ ५, १० १४३ 
<. “अथ ज्ञानस्पवत्‌ स्वसवेदनस्पाध्यक्षत एवं शब्दब्रह्म सिद्धम्‌ू**असदेतत्‌ , स्वसवेदनविर्द्धस्वात्‌ सथाहि अन्यत्र गतलिशो5पि रुप श्रक्षुपा बीक्षमाणोर्शभलापाससूष्ड- 
मेव नीलादिश्रत्ययमनूभवतीति'**।', अभयपेवसूरि सन्मतित्क॑प्रकरणदीका, तूतीय विभाग, गा० ६, पु० इपड़ 
तुलना करें, “*"तथाहि ज्योतिस्तदेव शब्दात्मकत्बाउ्चैतन्यक पत्वाच्चेति ? तदेनत स्वसवेदनविदद्धम्‌ | तभाहि अन्यत्ष गसमानसो5पि चक्षुपा रूपसीक्षमाणोधतादिष्डा- 
पिलापमेव नीलादिप्रस्ययमन्‌भवत्रीति ।', कमलशील स० २० टीका, पु० १४७, १० ६२ 
५, 'न च घटादिशव्दो5थों या स्वततविदितस्वभाव , यतस्तदन्यितत्व स्वसवेदनत सिद्धयेत, अस्वश्नविदिलस्वभावतयैवास्प प्रतिप्राणिप्रसिद्धत्वात्‌ ।', 
न्या० कु० ०, १/४, पू० १४४ 
६. “ताप्यनुमानेत, तस्य तत्सदूभ।वावेदकस्य कस्पचिदसम्भवात ।', वार्दिदेव सूरि स्था० र०, १/७, पृ० १०० 
७. 'गागुमानात्ततोर्थाना प्रतीतेदू ल॑भत्वत: । 
परप्रसिद्धिरप्यस्थ प्रसिद्धा नाप्रामाणिका ।!, त० एलो० वा०, १/३, सूत्र २०, श्लोक ६७, पृ० २४० 


१३२ जाचार्य रत्न भी वेशयृतण जो महारास अभिसरदत प्रम्ण 





किया है कि अनुमान प्रमाण भी प्रत्यक्ष प्रमाण की भाति शब्दबह्म का साधक नही है। विकल्प प्रस्तुत करते हुए मे कहते हैं कि अनुपलबण्धि 
लिंग वाले अनुमान को विधिसाधक नहीं माना गया है। अतः शब्दाद्वतवादियों को बताना चाहिए कि वे किस अनुमाल को बहा का साधक 
मानते हैं'-...- 

कार्यलिंग वाले अनुमान को ? अथवा 

स्वभाव आदि लिंग वाले अनुमान को ? 

कार्येलिंग वाले अनुमान को शब्दबरह्मा का साधक नहीं माना जा सकता, क्योंकि नित्य-एक-स्वभाव वाले शब्द ब्रह्म से कार्य की 
उत्पसि नहीं हो सकती । बह न तो क्रम से कार्य की निप्पत्ति (अर्थक्रिया) कर सकता है और न युगपत्‌ (एक साथ) ।' जब उसका कोई 
कार्य नही है. तो उसके साधक अनुमान का हेतु किसे बसाया जाय ? अर्थात्‌ कार्य के अभाव में कार्यलिंग वाले अनुमान से शब्दबहा की सिद्धि 
नही हो तकती । 

स्वभावलिंग वाला अनुमान भी शब्दब्रह्म क। साधक नहीं है, क्योंकि धर्मी रूप शब्दअह्या के सिद्ध होने पर ही उसके स्वभाव 
(स्वरूप ) मूल धर्म वाले अमुमात से उसका अस्तित्व सिद्ध करता तर्कंसगत होता है। लेकिन जब शब्दब्रह्म नामक धर्मी ही असिद्ध है, तो उसका 
स्वभावलिंग भी असिद्ध होगा। अत. स्वभावलिग वाला असुमान शब्दबह्य का साधक ही नहीं हो सकता ।* कार्य और स्वमाव लिंग को छोड़कर 
अन्य कोई ऐसा हेतु ही नहीं है, जो शब्दअद्या का साधक हो । 

प्रमाचन्द्राचार्य कहते हैं कि शब्दाईतवादियों का यह अनुमान भी ठीक नही है कि जो जिस आकार से अनुस्यृत होते हैं, वे उसी 
स्वरूप (तन्मय) के ही होते हैं। जैसे घट, शराब, उदवन आदि मिट॒टी के आकार से अनुगत होने के कारण वे मिट्टी के स्वभाव वाले हैं और 
सब पदार्थ शब्दाकार से अनुस्यूत है, अत शब्दमय हैं। उस कथन के ठीक न होने का कारण यह है कि पदार्थ का शब्दाकार से अन्बित होना 
अभिद्ध है ।* शब्दाद्वेतवादियों का यह कथन तभी सत्य माना जाता, जब नील आदि पदार्थों को जानने की इच्छा करने वाला (प्रतिप्ता) 
व्यक्ति प्रत्यक्ष अमाण से जानकर उन पदार्थों को शब्दसहित जानता । किन्तु ऐसा नही होता, इसके विपरीत वह उन पदार्थों को प्रत्यक्ष रूप से 
शब्दरहित ही जानता है । 

इसके अतिरिक्त एक वात यह भो है कि पदार्थों का स्वरूप शब्दों से अन्वित न होने पर भी शब्दाद्वतवादियों ने अपनी करएपना 
से मान लिया है कि पदार्थों मे वाब्दान्वितत्व है, इसलिए भी उसकी मान्यता असिद्ध है। तात्पयं यह है कि 'शब्दान्विसत्व” रूप हेतु कल्पित 
होने से शब्दब्रह्म की सिद्धि के लिए दिये गये अनुमान प्रमाण से शब्ब्रह्म की सिद्धि नहीं होती ।* 

धटादि रूप वृष्टान्त साध्य और साधन से रहित है --शब्दग्रह्म की सिद्धि हेतु प्रयोज्य अनुमान भी घटादि रूप दुष्टान्त में साध्य 
और साथन के न होने से निर्दोष नहीं है। क्योकि, घटादि में सवंथा एकमयत्य और एकान्वितस्व सिद्ध नही है।' समान और असमान रूप से 
परिणत होने वाले सभी पदार्थ परमार्थंतः एकरूपता से अन्वित नही हैं।” इसलिए सिद्ध है कि अनुमान प्रमाण शब्दब्ह्या का साधक नहीं है। 


१. (क) 'नाथ्यनुमानतस्तत्सिद्धि यतोप्नमान कार्य लिगजम स्वभावहेतुप्रभव॑ वा तत्मिढ़ये ब्यात्रियते ?', 
अभयदेषसूरि ' स० त० प्र० टी०, त,० वि०, गा० ६, पृ० ३८४ 
(ख्र) ' अनुमान हि कार्यलिड्ग वा भवेत्‌ स्वभावादिलिठंग वा ?*, प्रभाचन्द्र प्र० क० मा०, १/३, ए्‌० ४४ 
(ग) 'नाप्यनुमानत । तथा हासुमान भवत्कार्यलिइग भवेत, स्वभावलिश्ग ज। ?”, कमलशील त० स० पडिजका टीका, कोरिंका १४७-१४८, १० ६२-६३ 
२. (क) 'नाप्यनुमानतस्तस्सिश्वि * तत्सिडये व्याप्रियते ?', अमयदेवसूरि . स० त० प्र० टी, तू ० वि०, गा० ६, पृ० ३८४ 
(ख) “अनुमान हि” भवेत स्वभावादिलिड ग वा ?', प्रभावन्द्र प्र० क७ मा०, १ ३, पु० ४५ 
(ग) 'नाध्यनुमानत.'''स्वभावलिहझुग वा ?', कमलशील : त० स० पजिका टीका, कारिका १४७-४८, पृ० २-६३ 
३. वही, 
तुलना करें ' 'घमिसत्वाप्रसिद्ध स्तु, स्वभाव प्रसाधक ।', त० स्व०, कारिका १४८ 
डे. ““'तदप्युक्तिमात्म्‌, शब्दाकारान्वितत्वस्थासिद्धे 
(क) स्मा० कु० ल०, १/४, १० १४५ 
(ख) प्र० क० मा०, १/३, पू० ४६ 
५, 'कल्पितत्वाण्चास्याउसिद्धि ।', वही 
तुलना के लिए द्ृष्टअ्य .त० स० टीका, १० ६१ 
६. 'साध्यसाधनविकलश्च दुष्टात्तो''*।', वही 
७, (क) 'न छजु भावानां परमार्थेनेकरूपान गमोस्ति ।', वही 
(थे) स० त० प्र० टीका, पृ० ३८३ 


क्षत घश्ैत मौभांसा १२२ 


आगम प्रमाण से दाब्द-ब्रह्म की सिद्धि संभव नहीं है 


आगम प्रमाण से शब्दबरहा की सिद्धि भी तर्कसंगत नहीं है। एतदर्थ विद्यानन्द कहते हैं कि यदि शब्दाहैलवादी जिस आग्रम से 
शब्दबह्य की सिद्धि मानेंगे, तो उसी आगम से भेद की सिद्धि भी क्यो सही मार्नेंगे ?' इस प्रकार आयम शब्दगब्रह्म का साधक नही है। 

निर्याध अरम प्रमाणान्तर से सिद्ध नहीं है--शब्दाहतवादियो का यह कहना कि तिर्बाध (बाधारहित) आगम से शब्द- 
ब्रह्म की सिश्वि होती है, ठीक नही है । अनुमान, तक॑ आदि प्रमाणों के द्वारा उसकी निर्बाधता सिद्ध होने पर ही तकंशास्त्री उसे निर्बाष 
जागम मान सकते हैं, लेकिन प्रमाणों से उसकी निर्बाधता सिद्ध नहीं होती | अनुमानादि से रहित उस आगम की निर्बाधता तकंक्षास्त्रियो को 
मान्य नही है ।* 

शबदबरहा से भिन्‍न आमस तहीं है -- विद्या तन्द, प्रभातन्द्र, वादिदेव सूरि विकल्प प्रस्तुत करते हुए पूछते है कि शब्दब्रह्म से आगम 
भिन्‍न है अथवा अभिन्‍न ?' शब्दाहेतवाद में शब्द-ब्रह्म से भिन्‍न को आगम नही माना गया है । जब वह आगस उससे भिन्‍न नही है, तो उससे 
शब्दबह्म की सिद्धि नही हो सकती । आगम को ब्रह्म से भिन्‍न मानने पर द्वैत की सिद्धि हो जाएगी ।* 

उपयुक्त दोष से बचने के लिए शब्दाद्रतवादी यह युक्ति दें कि आगम शब्दब्रद्म का बिवर्त है, अतः उससे उसकी मिद्धि हो 
जायेगी । इसके उत्तर मे विद्यानन्द का कथन है कि ऐसा मातलने पर आगरम अविद्या स्वरूप सिद्ध हुआ । जो अविद्या स्वरूप है, वह अविद्या 
की तरह अवस्तु अर्थात्‌ असत्‌ तिद्ध हुआ । अतः अवस्तुरूप आगम वस्तुभूत ब्रह्मा का साधक नही हो सकता ।' 

आगम को दाबद-श्रद्म से अभिन्त मानने में दोष--अब यदि शब्दादँत-सिद्धान्ती माने कि आगम दाब्दब्रह्म से अभिन्‍न है, तो यह भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि आगम को ब्रह्म से अभिन्न मानने पर तद्वत आगम भी अभिद्ध हो जायेगा ।* इस प्रकार सिद्ध है कि आगम प्रमाण भी 
शब्दब्रह्म का साधक नही है । 

आगम को शब्दब्रह्म का साधक मानने से परस्पराश्षय नामक दोष भी आता है, क्योकि ब्रह्म का अस्तित्व हो तो आगम मिद्ध हो 
और आगम हो तो उससे ब्रह्म की सिद्धि हो । इस प्रकार सिद्ध है कि आगम झौर अब्दब्रद्मा दोनो की सिद्धि परस्पर आश्रित है। अत प्रत्यक्ष- 
अनुमान की भाति आगम-प्रमाण से भी शब्दब्रह्म की सिद्धि नहीं होती। इन प्रत्यक्षादि प्रमाणो के अतिरिक्त कोई अन्य प्रमाण ऐसा नही है, 
जिससे उसकी सिद्धि हो सके । प्रमाणों के द्वारा सिद्ध न होने पर भी यदि किसी पदार्थ को सिद्ध मास लिया जाए, तो वह ताकिकों के समक्ष जल 
के बुलबुले के समान अधिक समय तक स्थित नही रह सकेगा।'* तात्पय यह है कि जिस पदार्थ की भिद्धि प्रमाणो से नही होती, वह तर्क शास्त्रियो 
को मान्य नही होता । शब्दब्रद्धा भी किसी प्रमाण से सिद्ध नही होता, इसलिए उसका अस्तित्य नहीं है । 


जगत्‌ शब्दमय नही 

शब्दाई तवादी सम्पूर्ण जगत्‌ को शब्दमय मानते है। उनका यह मत तकंसगत नही है, क्योकि जब उस पर विचार किया जाता 
है, तो ताकिक रूप से वह गब्दमय सिद्ध नहीं होता । सन्मतितर्क प्रकरण के टीकाकार अभयदेव यूरि, प्रमेयकमलमातंण्ड और न्यायकुमुदचन 
के प्रणेता प्रभावन्द्र और स्थाद्रादरत्नाकरकार वादिदेवसूरि ने गम्भी रतापूर्वक विचार कर यह सिद्ध किया है कि जगत्‌ शब्दमय नही है। तत्व- 
संग्रह और उसकी पजिका टीका में भी जैन आचार्यों की भाति ताकिक रूप से जगत्‌ के शब्दमय होने वा निराकरण किया गया है। 

उपर्युक्त आचार्य कहते है कि यदि सम्पूर्ण जगत्‌ शब्दमय है तो शब्दाहतवादियों को बताना होगा कि जगत्‌ शब्दभय क्यों है ? 





र्न्थी 


- आगमादेव तत्मिदी भेदसिद्धिस्तथा न किम्‌ ॥', त० श्लो० वा०, १; ३, सूत्र २०, श्लोक ६६ 

« निर्वाधादेव जेसरव न प्रमाणांनरादते । 
सदागमस्य निफ़्चेतु शक्‍य जातु परीक्षक ।', वही, श्लोक (६-१०० 

« (क) त० श्लो० बा०, १/३, सू० २०, स्‍्लोक १०, पृ० २५4१ 

(ख) प्र० क० मा०, १/३, पृ ४६ 

(ग) स्था० २०, १, ७, पृ० १०१-१०२ 

न भागमस्ततो लिन्‍्नसमस्ति प्रभाथथंत ॥, त० ए्लो० बा०, १, ३, सूत् २०, श्लोक १०० 

« (क) “'ब्रह्मणो3्धनिन्‍्तरभावे--/्ैनप्रसगात_ । प्रभाचन्द्र प्र० क० मा०, १/३, ४६ 
(जब) वादिदेवसूरि * स्था० २०, पे ७, पृ० १०१ 

६. 'सद्दिवर्त स्ट्व विद्यात्मा तस्य प्रज्ञापक' कथ ।', त० श्लो० वा०, १, ३, सूत्र २०, इनोक १०१ 

« (क) “अनर्थान्तरभावे तु तद्गदागमम्याप्यसिद्धिप्रसड ग।', प्र० क० मा०, ै। ३, पृ० ४६ 
(खा) स्था० २०, १,७, पु० १०२ 

« न चाधिनिश्चिते तस्‍्वे फंनबुद्बुदरद्भिदा ।', त» श्लो० बा०, १,३, मू० २०, का० १०१ 
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क्या इसलिए उसे शब्दमय माला जाता है कि जगत्‌ शब्द का परिणाम है या इसलिए कि वह शब्द से उत्पन्न हुआ है ?' इन वो विकल्पों के 
अतिरिक्त अन्य कोई विकल्प नही है, जिससे जगत्‌ को शब्दमय सिद्ध किया जा सके । 
ज़गत्‌ शब्द का परिणाम नहीं है ---उपर्युक्त दो विकल्पों में से शब्दाद्वतवादी इस विकल्प को माने कि जगत्‌ शब्द का परिणाम होने 
के कारण शब्दमय है, तो उनकी यह मान्यता न्यायसंगत नही है। क्योकि प्रथमतः: निरश और सर्वथा नित्य छाब्द-ब्रह्म में परिणाम हो ही नहीं 
सकता ।*-शब्दब्रह्म मे जब प्रिणमन अमम्भव है, तो जगत शब्दब्ह्म का परिणाम कंसे हो सकता है अर्भात्‌ नहीं हो सकता । 
धाइदब्रह्म परिणमन करते समय अपने स्वाभाविक स्वरूप को छोड़ता है या नहीं ? -- -शब्दब्रद्मा को परिणामी मानने पर प्रश्न होता 
है कि शब्दात्मक ब्रह्म जब नील आदि पदार्थ रूप से परिणमित होता है, तो वह अपने स्वाभाविक शब्दरूप स्वभाव का त्याग करता है अथवा 
नही ?' यदि उपर्पृकत विकनपो मे से यह मानता जाथ कि शब्दब्रह्मा परिणमन करते समय अपने स्वाभाविक स्थरूप को छोड देता है, तो ऐसा 
मानना ठीक नही है, क्योकि शब्दब्रह्म मे 'विरोध' नामक दोप आता है। शब्दब्ह्म का स्वरूप अनादिनिधन है और जब बह अपने पूर्व स्वभाव 
का त्याग कर जलादि रूप से परिणमन करेगा, तो उसके अनादिनिधनत्व (पूर्व स्वभाव) का विनाश हो जायेगा, जो छब्दाद्वतवादियों को 
अभीष्ट नही है। अत: शब्दश्नह्म अपने पूर्व स्वरूप को त्याग कर जलादिरूप से परिणमन करता है, यह विकल्प ठीक नही है।* 
उपर्यवत दोष से बचने के लिए यह माना जाय कि शब्दक़द्वा अपने स्वाभाविक पूर्बे स्वरूप को छोड़े बिना जलादि पदार्थ रूप से 
परिणमन करता है तो उनकी यह मान्यता भी निर्दोष नही है । इस दूसरे विकल्प के मानने पर एक कठिनाई यह आती है कि नोलादि पदार्थ के 
संबेदन के समय बधिर (जिसे सुनाई नही पद्ता है) को जब्द का सवेदन होना चाहिए, क्योकि वह नील पदार्थ शब्दमय है” अर्थात्‌ नीन पदार्थ 
और नील शब्द अभिन्‍त हैं । इस बात की पुष्टि अनुमान प्रमाण से भी होती है कि जो जिससे अभिन्‍न होता है, वह उसका सवेदन होने पर सविदित 
हो जाता है। जैसे पदार्थों के नील आंदि रग को जानते समय उससे भिन्‍न नील पदार्थ भी जान लिया जाता है। शब्दाईतवादियों के 
सिद्धास्तानुसार नील-पीत आदि पदार्थ मे शब्द अभिन्न है । इसलिए जब बधिर पुरुष नील पदार्थ को जानता है, तो उसी समय अर्थात्‌ नील पदार्थ 
जानते समय उसे शब्द का सवेदन अवश्य होना चाहिए । शब्दाहतवादी कहते है कि शब्द का सवेदन बधिर मनुष्य को नही होता, तो प्रभाचनन्‍्द्र 
आदि आचाय॑ प्रत्युत्तर मे यहते हैं कि उसे नीलादि रग का भी सवेदन नही होता चाहिए, क्योकि नील पदार्थ के साथ जिस प्रकार रग तादात्म्य 
रूप से रहता है, उसी प्रकार शब्द का भी उसके साथ तादात्म्य सम्बन्ध है। दूसरे शब्दों मे नील रग और दाब्द दोनो नील पदार्थ से अभिन्न 
है। यदिनील पदार्थ के नीले रग का अनुभव हो और उससे अभिन्न शब्द का अनुभव बधिर पुरुष को न हो तो इसका तात्पर्य यह हुआ कि एक 
वस्तु भे दो विरुद्ध धर्म है। दी विस्द्ध धर्मों से युक्त उस शब्द-बह्य को नील पदार्थ से भिन्‍न मानना पडेगा। एक वस्तु का एक ही समय में एक 
ही प्रतिपत्ता (श्ञाता) की अपेक्षा से ग्रहण और अग्रहण मानना ठीक नही है। इस प्रकार विरुद्ध धर्माध्यास होने पर भी नीलादि पदार्थ और 
शब्द मे भेद सिद्ध होता है। यदि उनमे भेद न माना जाय तो हिमालय और विन्ध्याचल आदि में भी भेद असभव हो जायेगा । छाब्दब्रह्म अपने 
पूर्व स्वभाव को छोड़कर नीलादि पदार्थ हूप में परिणमित होता है, ऐसा मानना भी निर्दोष नहीं है। अत. जगत्‌ को शब्दमय मानना ठीक 
नही । 
१. "कमल जगत शब्दर्पास्णामरूपत्थास्छब्दमयर्क साध्यते उत्त शब्दात, तस्योन्पे शब्दशथत्व यथा अन्नमया प्राणा, इति हेतो"''।/ 
(फ) स० त० प्र७ टीका, पृू० ३४०-३८१ 
(ख) प्र० क० मा०, १, ३, पृ७ ४३ 
(ग) नन्‍्या० क० च०, १ ४, १० १४५, स्था० र०,प१०१०० 
(घ) त० स० टीका, का० १२६, पू० ८६ 
२, 'न तावदाद्य पक्ष परिणामानुपपने ।*, न्‍्या० कु० च०, १/५, १० १४५ 
5, 'शब्दात्मक हि ब्रह्म नीलादिरुपला प्रतिप्मा न स्वभाविक शब्दरूप परित्यज्य प्रतिपद्ध ते, अपरित्यज्य या ?”, वही 
४, (क) 'प्रथमपक्षे अम्याउनादिनिधिनत्वाविराध**"।, अभवर्देवसूरि , स० त० प्र०, पृ० ३८१ 
(खत) प्रभाचन्द्र : प्र० क० मा०, १, ३, पृ० ४३ 
(ग) प्रभावन्द्र : न्‍्या० कू० च०, 4 ५, पृ० १४६ 
(धथ) वादिदेवसूरि . स्था० २० १ ७, पृ० १०७ 
(8) “न वा तथेति य्याद्य पक्ष' संश्रीयते तदा । 
अक्षरत्ववियोग; स्यात, पौरस्त्थात्मविनाशात_ ॥*, त० स०, का० १३०, 
और भी देखे : टीका, पृ० ८७ 
१. “''रूपसवेदनसभये अधिरस्य शब्दसवेदनप्र सग:'**।', बही 
६, 'यल्खलु यदव्यतिरिक्त तत्तस्मिन्सवेचमाने सवेचते"'', नीलाचव्यतिरिकतश्व शब्द हृति ।', वही 
हुलना करें ;: त॑ं० स०, का० १३१ एवं पजिका टीका, पृ० ५७ 


जम बर्शन मौमांसा १२५ 


प्रभाचन्द्र बादिदेव सुरि आदि जैन असचार्य क्षब्दादेतवादियों से एक प्रश्न यह भी करते हैं कि शब्दअह्या उत्पत्ति और विनाश रूप 
परिणमन करता हुआ प्रत्येक पदार्थ में भिन्‍ल परिणाम को प्राप्त होता है या अभिन्‍न ?' यदि यह माता जाय कि शब्दब्रह्य परिणमत करता 
हुआ, जिंतने पदार्थ हैं, उतने ही रूपों में होता है तो शब्दाद्व॑तवादियों का ऐसा मानना ठीक नहीं है, क्योकि शब्दग्रह्म में अनेकता का प्रसंग 
जांता है। जिसंने स्वभाव वाले विभिन्‍न पदार्थ हैं, उतने स्वभाव वाला ही शब्दबंहा को मानता पड़ेगा ।' इस दोय से बचने के लिए ऐसा भाता 
जाय कि शब्दबह्ा जब अनेक पदार्थरूप में परिणमित होता है, तो वह प्रत्येक पदार्थ में भिन्‍ल परिणाम को प्राप्त नहीं होता अर्थात्‌ अभिन्‍न रूप 
हैं परिणमन करता है। इस सन्दर्भ मे प्रभावन्द्रादि कहते है कि यह पक्ष भी निर्दोष नही है, क्योंकि ऐसा मानने से नील-पीत आदि पदार्थों में 
देधा-भेद, कासं-मेंद, स्वभाव-भेद, अवस्था-भेद आदि का अभाव हो जायेगा । तात्पये यह है कि जो एक स्वभाव वाले हैं, वे शब्द-ब्रह्म से अभिन्‍त 
हैं । जबकि प्रत्यक्ष रूप से सबको देश-भेद, काल-भेद, स्वभाव-भेद आदि भेदों का अनुभव होता है। अतः ऐसा मानना न्यायसंभत नहीं है कि 
हाब्दअह्या परिणमन करता हुआ प्रत्येक पदार्थ में भिन्‍नता को प्राप्त लहीं होता । इस प्रकार दोनो विकल्प सदोष होने पर यह सिद्ध हो जाता है 
कि दाब्द का परिणाम होने से जगत्‌ शब्दमय नहीं है।' 

शब्द से उत्पन्न होने के कारण जगत्‌ शब्दभय सिद्ध नहीं होता --प्रभाचन्द्र, वादिदेव सूरि आदि जैनतर्कवादी कहते हैं कि शब्दा- 
दैतवादियों का यह कथन भी ठीक नहीं है कि शब्दब्रह्म से उत्पन्न होने के कारण जगत्‌ दाब्दमय है, क्योंकि उन्होंने शब्दब्रह्म को सर्वथा नित्य 
माना है। सर्वेथा नित्य होने से वह अविकारी है अर्थात्‌ उसमें किसी प्रकार का विकार उत्पन्न नहीं होता। नित्य शब्दब्रह्मय से मद: कार्य 
की उत्पि नही हो सकती ।' अत सम्पूर्ण कार्यों की एक साथ एक ही समय में उत्पत्ति हो जायेगी, क्योंकि यह नियम है कि समर्थ कारण का 
अभाव (वैकल्य ) होने पर कार्यों की उत्पत्ति में विलम्ब होता है। समर्थ कारण के उपस्थित रहने पर कार्यों की उत्पत्ति में विलम्ब नही होता । 
जब गशब्दब्रह्म कारण अविकल्प (समथथ्थे) रूप से विद्यमान है, तब कार्यों को और किसकी अपेक्षा है, जिससे उनकी एक साथ उत्पत्ति न हो ।* 
समर्थ कारण के रहने पर अवश्य ही समस्त कार्यों की उर्त्पत्ति हो जायेगी । 

घटावि कार्य-ससृह शब्दबदा से भिन्न उत्पस्त होता है या अभिन्न ? ---प्रभाचन्द्राचार्य ओर वादिदेव सूरि एक प्रश्न यह भी करते 
हैं कि घट, पटादि कार्य-समूह शब्दबह्य से भिन्‍न उत्पन्न होता है या अभिन्न ?* यदि शब्दाह तवादी इसके उत्तर में यह कहें कि घट, पटादि 
कार्ये-समूह शब्दब्रह्म से भिन्‍न उत्पन्न होता है, तो प्रत्युत्तर भे जैन दाशनिक कहते हैं कि शब्दाद तवादी का 'शब्दब्रह्मविवर्तमर्थरूपेण' (शब्द- 
ब्रह्म अरथंख्य से परिणमन करता है) यह कथत कैसे बनेगा अर्थात्‌ नही बनेगा । दाब्दब्रह्म से जब घट-पटादि पदार्थ उत्पन्न होते हैं और वे उनके 
स्वभावरूप नहीं हैं, तो यह कहना उचित नही है कि घट, पटादि पदार्थ शब्दब्रह्म की पर्याय हैं। 

शब्दब्रह्म से घटादि कार्य भिन्‍न हैं, तो अद्वेतवाद का विनाश और हैतवाद की सिद्धि होती है। क्योकि, शब्दबह्य से भिन्‍न कार्य 
की स्वतत्र सत्ता सिद्ध हो जाती है ।” अत: घटादि कार्य समूह शब्दब्रद्मा से भिन्‍न उत्पत्न होता है--यह मान्यता ठीक नहीं है। 

घटादि कार्य की पाब्दबहा से अभिरत उत्पत्ति मानने में पाब्दबहा में ममाविभनिधनत्थ का विरोध है--उपर्यक्त दोष से बचने के 
लिए दब्दाह्वतवादी यह माने कि घंटादि कार्य शब्दबह्म से अभिन्‍न रूप होकर उत्पन्त होता है, तो उनकी यह मान्यता भी ठीक नहीं है, 


नल 


१. 'किच्च असो शब्दात्मा परिणाम गण्छस्पति पदा्थंभेद प्रतिपक्षते, न वा ? 
(क) प्र० क० मा०, १/३, पूृ० ४४ 
(सा) न्या० कु० ब०, १/५, पृ० १४६ 
(ग) स्था० २०, १ ७, पृ० १०१ 
२. 'तत्राद्मयतिकल्पे शब्दब्रद्मणो3नेकत्वप्र सता , विभिन्‍नानेकस्वभाया <र्धात्मकत्वात, तत्स्वरूपबत_ ।', वही 
३. 'तन्‍न छब्दपारिणामत्वाज्जतत शब्दभयस्व घटते ।', बही, 
४ (क) प्रभावम्द त्या० क० च०, १/५, १० १४६ 
(ल) प्रभाचरद्व * प्र० क० मा०, १३, पृ० ४४ 
(ग) वादिदेव सूरि स्था० २०, १/७, पृ० १०१ 
५, 'कारणवे कल्याद्धि कार्योण बिलम्वन्ते नान्‍्यथा । तच्चेदविकल किमपर तैरपेक्ष्य येन मूगपन्त भवेयू ?' 
(क) प्र० क० मा०, प्‌० ४४ 
(स) स्था० ऋ ० भ० १० १४७ 
६. 'किय अपरापरकायंग्रामोश्तोई्थान्तरम्‌ अनर्थान्तर वोह्वभ्रेत ? 
(क) प्र० क० मा०, १/३, पृ० ४४ 
(ल) स्था० २०, १/७, १० १०१ 
७, गाविदेव सूरि : स्था० २०, १/७, १० १०१ 


१२६ लाजारय रत्न भौ देशसूवन थी महाराज अंभिभग्यण प्रत्य॑ 


क्योकि ऐसा मानने पर शब्दब्रह्म मे अनादिनिधनत्व का विरोध प्राप्त होता है' अर्थात्‌ शब्दबरहा में अनादिनिधनता तही रहेगी । प्रत्यक्ष में हम 
देखते हैं कि शब्दबह्म से उत्पन्न होने वाले भटादि कार्य उत्पाद और विनष्ट स्त्रभाव वाले हैं और शब्दग्रह्म उनसे अभिन्‍म है। अतः उत्पत्ति 
और विनाशझील पदार्थों के साथ शब्दब्रह्मै की एकता होने के कारण छ्ब्दब्रह्म का एकल्ब नथ्ट हो जायेगा। अतः घटादि कार्य दब्दगह्म से 
उत्पन्त होकर उससे अभिन्न रूप रहते हैं, ऐसा मानना त्कहीन है।* 

इस प्रकार विशद रूप से विवेचत करने पर यह सिद्ध हो जाता है कि सम्पूर्ण जगत्‌ शब्दमय नही है । 


जान शब्दानुविद्ध नही है 


शब्दाद तवादिधो का यह कथन तकंहीन है कि दाबद के बिना ज्ञान नहीं होता । प्रभाचन्द्राचार्य 'प्रमेयकमलमातंण्ड' भे उनसे प्रश्न 
करते हैं कि यदि शान मे शब्दानुविद्वत्व का प्रतिभास होता है अर्थात्‌ ज्ञान धाब्दानुविद्ध है, त्तो इसकी प्रतीति किस को होती है और किस प्रमाण 
से यह जाना जाता है कि शान मे दददानुविद्धता है, प्रत्यक्ष प्रमाण से या अनुमान प्रमाण से ? २ 

शान सें दाग्दानुविद्धता प्रत्यक्ष प्रभाण से प्रतोत नहीं होती--“शात शब्दानुविद्ध है' इसकी प्रतीति प्रत्यक्ष प्रमाण से मानने पर प्रश्न 
होता है कि ज्ञान मे दब्दानुविद्धत्व का प्रतिभास किस प्रत्यक्ष से होता है, इन्द्रिय प्रत्यक्ष से अथवा स्वसवेदन प्रत्यक्ष से ।* 

शान इन्द्रिम प्रत्यक्ष का विषय नहीं है -- हन्द्रिय प्रत्यक्ष से ज्ञान मे शब्दानुविद्धत्व का प्रतिभास नही हो सकता, क्‍योंकि इन्द्रिय प्रत्यक्ष 
की प्रवृत्ति रूपादि विषयों भे होती है। शान उसका विषय नहीं है । 

शाम स्वसंधेदन प्रत्यक्ष का विधय नही है - स्तवसवेदल से भी एब्दानुविद्धत्य का प्रतिभास नही होता है, क्योकि स्वसंवेदन शब्द को 
विषय नहीं करता । क्षत: सिद्ध है कि प्रत्यक्ष प्रमाण से यह सिद्ध नही होता कि ज्ञान मे शब्दानुविद्धत्व है । 

अनुमान प्रमाण से भी ज्ञान में झगदानुविद्धत्थ को प्रतीति नहीं होती---अब यदि माना जाम कि अनुमान प्रमाण से ज्ञान में शब्दानु- 
विद्वस्व की प्रतीति होती है, तो ऐसा कहना भी तर्कसगत नहीं है। अविनाभावी लिंग के होने पर ही अनुमान अपने साध्य का साधक होता 
है। यहा पर कोई ऐसा लिग नही है, जिससे यह सिद्ध हो सके कि ज्ञान में शब्दानुविद्धत्व है। मदि ऐसा कोई हेतु संभव भी हो, तो प्रत्यक्ष 
आदि प्रमाणों से पक्ष के बाधित हो जाने के कारण प्रयुक्त हेतु वास्तविक कालात्ययापदिष्ट नामक दोष से दूषित हेत्वाभास हो जाएगा। अदः 
शान में दब्दानुबिद्धत्व अनुमान प्रमाण से भी सिद्ध नहीं होता ।* 

जगत शब्दमय नहों है, अतः शाम भी धाब्बभय नहीं है-- शब्दाद तवादियो का यह कथन भी ठीक नही है कि जगत्‌ के शब्दमम 
होमे से उसके अन्तव॑र्सी ज्ञान भी शब्दस्वरूप हो जाएंगे और इस प्रकःर ज्ञान मे शब्दानुविद्धत्व सिद्ध हो जाएगा। इस कथन के ठीक न होने 
का कारण यह है कि जगत्‌ मे शब्दमयत्व प्रत्यक्षादि से बाधित है ९ सविकल्पक प्रत्यक्ष द्वारा पद, वाक्‍्यादि मे अनुस्यृत झब्दाकार से भिन्न गिरि 
वृक्ष, लता आदि अर्थ स्पष्ट (विशद) रूप से प्रतीत होते हैं । 

अनुमान प्रमाण से भी यह सिद्ध हो जाता है कि पदार्थ शब्दरहित हैं, यथा--''जो जिस आकार से पराहमुख (पृथक) होते हैं, वे 
वास्तव में (परमार्थ से) भिन्‍न (अतन्मय) होते हैं, जैसे--जल के आकार से रहित (विकल) स्थास, कोश, कुशूलादि वास्तव मे तन्मय नहीं 
हैं, पद, वाक्यादि से भिन्‍न गिरि, तर, लतादि वास्तव में शब्दाकार से पराइमुल हैं।” इस अनुमान से सिद्ध है कि पवार्थ शब्दरहित है ।* 
शब्दाद तवादियो का यह कथन भी तकेसगत नही है कि जगत्‌ छाब्दमय है, इसलिए उसका अन्तर्व॑र्ती ज्ञान शब्दमय है । शान मे शब्दानुविद्धता 
(ज्ञान दाब्दमय है) प्रत्यक्ष एवं अनुमान प्रमाण से सिद्ध नही होती, अत. छब्दाद तवादियों की यह मान्यता खडित हो जाती है कि शान 
शब्दमय है, इसी कारण से वह पदार्थों को प्रकाशित करता है। 





१. (क) स्था० २०, १/७, १० १०१ 
(ख) भ्र० क० मा०, १ ३, प्‌ृ० ४४ 
२, 'अनर्धान्त रभूतस्य तु कार्यब्रामस्योत्पत्ती शब्दब्रह्मणो5ना दिनिधनस्वविरोध । तदुत्पती तस्याप्यनर्बान्त रभृतस्मोत्यद्य मानस्वादुत्पन्तस्य चाबश्य विनाशित्वादिति ।' 
(क) स्था० २०, १० १०१ 
(ख) प्र० क० मा०, १० ४४ 
'तद्धि प्रस्यक्षेष प्रतीयते अनमानेन वा ?', प्रभाचन्द्र प्र० क० मा०, १/३, पृ० ३६ 
प्रत्यक्षेण चेत्किमेन्द्रियिण स्वसवेदनेन या ?', वही, १.३, पृ० ३६-४० 
अनुमानातेवां' * मनोरथ्मात्रम्‌ू, तदविनाभाविलिगाभावात्‌ ।', प्रभाव : ध० क० मा०, १/३, १० ४३ 
'सदप्पनूपपस्तमेष, सत्तन्मयल्वस्याध्यक्षादियाधिर्वात_ '"'।', वही, पू० ४३ 


७, गही, 
बोस बर्सन भीसांधा । १२७ 
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धाददानुविद्धत्व क्या है ? 
बाढ़दाद़ लवादियों ते शान को धाब्दानुविद्ध माना है। अत. प्रभावन्द्राचायें उनसे प्रश्न करते हैं कि दाब्दानुविद्धत्व क्या है ? 
निम्नोकित दो विकल्पों से से किसी एक विकल्प को शब्दानुविद्धतव माता जा सकता है--- 

(क) क्‍या शब्द का प्रतिभास होना (जहां पदार्थ है, वहां पाब्द है, ऐसा प्रतिभास होना) शब्दानुविद्धत्व है ? अथवा 

(ख) अर्थ और दाब्द कर तादार्म्य होना ? 

उपयु क्‍त दोनो विकत्पो मे से किसी भी विकल्प को शब्दानुविद्धत्व मानना दोषविहीन नही है, अत शब्दानुविद्धत्व का स्वरूप ही 
निश्चित नही हो सकता । 

(क) कया शब्द का प्रतिभास होना शब्दासुविद्धत्व है - शब्दानुविद्धत्व का यह स्वरूप कि जिस स्थान पर पदार्थ रहते हैं, वही 
पर हाब्द रहते हैं-- यह मत तर्कंसगत नही है, क्योकि प्रत्यक्ष प्रमाण से शब्दरहित पदार्थ की प्रतीति होती है।* पदार्थ शब्दानुबिद्ध है, ऐसा 
किसी को कभी भी प्रत्यक्ष अनुभव नही होता । प्रत्यक्ष मे जिस प्रकार सामने स्थित नीलादि प्रतिभामित होता है. उसी प्रकार तद्देश मे शब्द 
प्रतिभासित नहीं होता । शदद श्रोता के कर्ण प्रदेश में प्रतिभासित होता है । इस प्रकार वाच्य (पदार्थ) और वाचक (शब्द) का देश भिन्‍ल- 
भिन्‍न होता है। भिन्‍न देश में उपलब्ध शब्द को अर्थ देश मे नहीं माना जा सकता, अन्यथा अतिप्रसग नामक दोष आएगा। अत अर्थ के अभिन्‍न 
देश भें शब्द का प्रतिभास होना दाब्दानुविद्धत्व नही है। 

(खत) दाब्दानुविद्धस्व का अभिप्राय पदार्थ के साथ शब्द का तावात्म्य सानना ठीक नहीं है--अर्थ और शब्द का तावात्म्य मानना 
भी ठीक नही है, क्योकि शब्द और अर्थ विभिन्‍न इन्द्रियों के द्वारा जाने जाते हैं, इसलिए उनमे तादात्म्य नही है ।' अनुमान प्रमाण से भी शब्द 
और अर्थ मे तादात्म्य मिद्ध नही होता है, यथा--''जिनको विभिन्‍न इन्द्रियो के द्वारा जाना जाता है. उनमें एकता नहीं रहती, जैसे -- रूप 
चक्षुरिन्द्रिय से जाना जाता है और रस रमसनेन्द्रिय से, इसलिए इनमे एकता नही है । इसी प्रकार शब्दाकाररहित नीलादिखूप और नीलादिरहित 
शब्द क्रमश: चक्षुरिन्द्रिय और कर्णेन्द्रिय के बियय होने मे उनमे एकता नही है । अत अर्थ और शब्द मे एकत्व न होने से उनके तादात्म्य को 
दाब्वानुविद्धत्व नही माना जा सकता। अनुमान प्रमाण से दस बात का निराकरण हो जाता है कि शब्द और अर्थ में तादात्म्य सम्बन्ध सम्भव 
नही है।' 

शब्दाद तवादी कहने है कि 'यह रूप है! इस प्रकार के शब्द रूप विशेषण से ही रूपादि अधे की प्रतीति होती है। इसी कारण से 
धाब्द और रूपयुकत पदार्थ मे एकत्व माना जाता है । इसके प्रत्युत्तर मे प्रभाचन्द्र आचाये कहते है कि शब्दाद तवादी का यह कथन भी ठीक 
नही है, क्योकि यहा प्रश्न हो सकता है कि “यह रूप है” इस प्रकार के ज्ञान से वाग्रूपता को प्राप्त (तादात्म्ययुक्त) पदार्थ जाने जाते है अथवा 
यह ज्ञान भिन्‍न वाग्रूपता विशेषण से युक्त पदार्थों को जानता है ?४ इनसे से किसी भी विकल्प को मानना निर्दोष नहीं है । 

यदि यह माना जाए कि जब नेत्रजन्यज्ञान रूप को जानता है, तो उसी समय वाग्रूपता के पदार्थ जाने जाते है अर्थात्‌ द्ब्दरूप पदार्थ 
है, ऐसा ज्ञान होता है- - घब्दाद् तवादी का ऐसा मानना ठीक नही है। नेत्रजन्यज्ञान का विषय शब्द (वाग्रूपता) नही है। अत उसमे उसकी 
प्रवृत्ति उसी प्रकार नही होती, जिस प्रकार अविषयी रस मे चाक्ष॒प ज्ञान की प्रवृत्ति नही होती । यदि अपने विपय से भिन्‍न विषयो को चाक्षुष- 
ज्ञान जानने लगे, तो अन्य इन्द्रियो की कल्पना व्यर्थ हो जाएगी क्योंकि चक्षुरिन्द्रिय ही समस्त विपयो को जान लेगी । 

अब यदि माना जाय कि पदार्थ से भिन्‍न बाग्रपता है और इस प्रकार क विशेषण से युक्‍त पदार्थ को चाक्षुपज्ञान जानता है, तो 
प्रभाचन्द्र कहते है कि उनका यह दूसरा पक्ष भी ठीक नही है, क्योकि शुद्ध अर्थात्‌ केवल रूप को जानने वाला और द्ाब्द को न जानने वाला 
चाक्षूपज्ञान बह नहीं जान सकता कि यह पदार्थ शब्द रूप विशेषण वाला (भिन्‍न वाग्ूूपता विशेषणयुक्त विषय के ) है।” एक बात यह भी है कि 
जब तक विशेषण को न जाना जाय, तब तक विश्ेष्य को नही जाना जा सकता, जैसे--दण्ड को जाने बिना दण्डी को नही जाना जाता । इसी 





१. तनु किमिद शब्दानु विद्धत्व ताम्---अथस्या भिन्‍नदेशे प्रतिभाम तादात्म्य वा ?', प्रभाचर्द्र , प्र० क० मा०, १/३, पु० ४० 
२ तताजविकल्पाध्समीचीन , तद्॒हितस्थैवार्थस्पाण्यक्षे प्रतिभासनात_ ।', वही 
३. (क) प्रभाचन्द्र प्र० क० भा०, १/३, पृ० ४० 
(ख) न्या० कु० च०, १/५, पृ० १४४ 
(ग) बादिदेव सूर्रि . स्था० र०, १७, पृ० ६५ 
४, बही 
४५. /”''रूपमिद्मिति ज्ञानिन हि वाधूपता प्रतिपन्‍ना: पदार्षा: प्रतिपश्चन्ते भिन्‍नवाग्रूपता विशेषशविश्षिष्टा वा ?!, प्र० क० मा०, १ (है, पृ० ४० 
६. प्र० क० भा०, १, ३, १० ४० 
७, 'दितीयपक्षेषपि अभिषानेशवर्त मान शुद्धरूपमात्विषय लोचनविज्ञान कथ तद्िल्लिष्टतया स्वविषयमुश्योतयेत_ ?', वही 
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प्रकार जब शब्द रूप विशेषण को चाक्षुबज्ञान से नही जाना जाता, तो रूययुकत पदाे अर्थात्‌ विशेष्य का ज्ञान भी नहीों हो सकता।' ऐसा 
मानना भी ठीक नही है कि दूसरे ज्ञान (श्रोत्रशान) मे शब्द विशेषणरूप से प्रतीत होने पर पदार्थ का विशेषण बन जाता है। यहां दोष यह हैं कि 
शब्द और अर्ध में भेद मिद्ध हो जाएगा, * यह पहले ही कहा जा चुका है कि जो-जो विभिन्‍न इख्यो द्वारा जाने जाते हैं वे पृथक्‌-पृथक होते हैं। 

प्रभाचन्द्राचायं कहते है कि भब्दाहँ तवादी का यह कथन भी ठीक नहीं है कि शाब्द से सम्बद्ध (मिले हुए) पदार्थ का स्मरण होने 
से उस पदार्थ को शब्द रूप मानते हैं। इस प्रकार शब्द से सम्बद्ध अर्थ का ज्ञान हो जायेगा । हस मान्यता से अन्योन्याश्रय नामक दोष आता 
है। तात्पर्य यह है कि शब्द से सम्बद्ध अर्थ की प्रतीति होने पर वचनसहित पदार्थ के स्मरण की सिद्धि होगी और वचनसहित पदार्थ का स्मरण 
होने पर शब्द रूप अर्थ के दर्शन की सिद्धि होगी।' इस प्रकार विचार करने पर शब्दानुविद्धता का स्वरूप ही सिद्ध नहीं होता । 


अर्थ की अभिघानानुषक्तता क्या है? 

शब्दाद तवादी मे प्रभाचन्द्राचार्य एक प्रदन यह भी करते हैं कि निम्नाकित विकल्पों मे से पदार्थ की अभिधानानुषक्तता 
क्या है ?  -- 

१. अर्थज्ञान भें शब्द का प्रतिभास होना । अथवा 

२ अर्थ के देश (स्थान) में शब्द का वेदन (अनुभव) होना । अथवा 

३. अर्थज्ञान के काल में शब्द का प्रतिभास (प्रतीत) होना। 


१. अधथंज्ञान में शब्द का प्रतिभाग होना अर्थ की अभिषातानुपक्तता नही है, क्योकि नेत्रजन्यज्ञान से शब्द का प्रतिभास था 
च्रतीति नहीं होती । 

२. इसी प्रकार अर्थ की अभिधानानुपक्तसा का मतलब अर्थ के देश में शब्द का अनुभव होना नही है, क्योंकि धाब्द का शोत्-प्रदेश 
में अनुभव होता है और णब्द से सर्वथा विहीन रूपादि स्वरूप पदार्थ का अपने प्रदेश में अपने विज्ञान से अनुभव होता है । 

३ इसी प्रकार अथंज्ञान के काल में शब्द का प्रतिभास होना भी अर्थ की अभिधानानुषक्तता नही है, क्योकि समान काल में शब्द 
ओर अर्थ के होने पर भी समान काल शब्द का लोचनज्ञान में प्रतिभास नहीं होता और भिन्‍न ज्ञान से जानने पर पाब्द और पदार्थ भिन्न-भिन्न 
सिद्ध होते है ।* टस प्रकार अर्थ की ही अभिधानानुषक्तता सिद्ध होती है। 

एक बात यह भी है कि जो यह मानते है -प्रत्यक्ष ज्ञान मे अभिधातानुषक्त (शब्दसहित ) पदार्थ ही प्रतिभासित होता है, उसके यहा 
बालक आदि को अर्थ के दर्शन वी सिद्धि कैसे होगी, क्योंकि बालक मूक आदि झाब्द को नही जानते ।' इसी प्रकार मन में 'अहव' का विचार 
करने वाले को गो-दर्श न कंसे होगा, क्योकि उस समय उस व्यक्ति को “गो” शब्द का उल्लेख नही होता । ऐसा मानना भी ठीक नही है कि एक 
साथ अदव का विचार और गो-दर्शन दोनो हो रहे है। इस मान्यता से दोनो अर्थात अश्व का विकल्प और गो-दर्शन असिद्ध हो जायेंगे, क्योकि 
समारी व्यक्ति मे एक साथ दो शक्तिया नहीं हो सकतो ।* 

बैसरी आदि का लक्षण असत्य है -- शब्दाद् तबादी का यह कथन भी ठीक नहीं हैं कि शान मे वाग्रूपता शाइवती है। यदि उसका 
उल्लघन विया जायेगा, तो ज्ञानरूप प्रकाशित नहीं हो सकेगा। दस कथन के ठीक न होने का कारण यह है कि चाक्षुष-प्रत्यक्ष में शब्द 
(वाग्रूपता ) का सस्प्श (ससर्ग ) नही होता । श्रोश्न स ग्रहण करने योग्य बेखरी (वचनात्मक ) वाग्रूपता का भी सस्पर्श चाज्षुष-प्रत्यक्ष नहीं करता, 
क्योकि वलरी चाक्षुष-प्रत्यक्ष का विषय नहीं है। उसी प्रकार अन्तर्जल्पयुक्त मध्यमा वाक्‌ को चाक्षुष-प्रत्यक्ष संस्पर्श नहीं करता, फिर भी ( उसके 
बिना भी ) शुद्ध रूपादि का ज्ञान होता है। जिसमे समस्त वर्णादि विभाग का सहार हो गया है, ऐसी पदयन्ती (अर्थंदर्शनरूपा )और आत्मदर्क्षन- 
रूपा सूक्ष्मा बाग्रूपता वाणीरूपा हो ही नहीं सकती । शब्दाई तवाद में पद्यन्ती और सूक्ष्मा को अर्थ एवं आत्मा कासाक्षात्‌ (दर्शन) करने 
वाली माना है । जब उन दोनो में शब्द नही है, तो वे वाणी कैसे कहलायेंगी, क्योकि वाणी वर्ण, पद और वाक्यरूपा होती है ।* अत, वागादि 





१, प्र० क० मा०, १ ६, १० ४० 

२, 'तथा सात अनयोभेदर्सिद्ध )', वही 

३ “अन्योग्याश्रपानुषगात *' ।', बहो, १ २, प० ४१ 

४. बही, १|३, प० ४१ 

५. बही 

६, 'कथ बैदवादिनों बातकाद रथंदर्शनसिद्धि , तत्राभिधाना प्रतोते ** ।', ही 
७, बही, १/३, १० ४१ 

थ, वही 
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का लक्षण ठीक नहीं है। 

धाजाबहा में चैखरे आदि शषमस्थायें विरड़ हैं-...जाजाए विशानम्द कहते हैं कि नित्य, निरश और अखत्ड धाब्दवहा में दैलरी, 
अच्यता, प्र्मत्ती और सूक्ष्म ये ार भेद नही हो सकते । किसी सांक्ष धदार्थ में ही भेद हो सकता है।' वे शब्दाद तबादी से एक प्रइन यह भी 
करते हैं कि कया बेस री आदि चार अवस्थायें सत्य हैं? सत्य मानने पर उनके सिद्धान्त विरोधी सिद्ध होते हैं, क्योंकि शब्शब्रह्म की तरह बैजरी 
आदि को सत्म मास लिया गया है, जिससे हँत फी सिद्धि होती है ।* 

बेलरी आदि अधिभ्षास्तकृप नहीं हैं -- शब्दाह तवादी का यह कथन भी सत्य नही है कि एकमात्र दब्दब्रह्म सत्य है और बैलरी आदि 
आर अवस्थायें अविद्ाध्वकूृप होने से असत्य हैं। इस कथन के ठीक त होने का कारण यह है कि निरंश शब्दब्रह्म विद्यास्यकप सिद्ध है। इसलिए 
उसकी अवस्थायें भी अविद्यास्वरूप न होकर विद्यास्वरूप ही होगी। इस प्रकार वैखरी आदि को अविद्यास्थरूप मानना तकंसगत नही है ।* 

अर्थ दाब्द से अम्थित है---यह कैसे जाना जाता है ?-प्रभाचन्द्राचार्य न्यायकुमुदचन्द्र में शब्दाद तबादी से कहते हैं कि शब्द और 
अर्द का सम्बन्ध होने पर अर्थ शब्द से अन्वित है--यह किसी प्रमाण से जाना जाता है या नहीं ?* यह तो माना नहीं जा सकता है कि 
किसी प्रमाण से नहीं जाना जाता है, अन्यथा अतिप्रसग नामक दोष आयेगा अर्थात्‌ सबके कथन की पुष्टि बिना प्रमाण के होने लगेगी। 
दूसरी बात यह है कि “जो जिससे असम्बद्ध होता है, वह उससे वास्तव मे अन्वित नही होता, जैसे-- हिमालय और विन्ध्याचल पवंत असम्बद्ध 
हैं, इसलिए हिमालय से विन्ध्याचल अन्वित नही है । इसी प्रकार अर्थ से शब्द भी असम्बद्ध है अर्थात्‌ अर्थ शब्द से अन्वित नही है ।”* इस 
अनुमान से विरोध आता है। 

शब्द और अर्थ में कौन-सा सम्बन्ध है ? -- अब यदि यह मान लिया जाम कि शब्द और अर्भ में परस्पर सम्बन्ध है, तो शब्दाद त- 
बादियों को यह भी बतलाना चाहिए कि उतमें कौन-सा सम्बन्ध है ? उनमें निम्नांकित सम्बन्ध ही हो सकते हैं' : 

(क) क्या शब्द और अर्थ में सयोग सम्बन्ध है ? (ख) क्‍या उनमे तादात्म्य सम्बन्ध है ? 
(ग) क्या विद्षेषणी भाव सम्बन्ध है ? (घ) क्‍या वाच्य-वाचक भाव सम्बन्ध है ? 

शब्द-अ् में संयोग सम्बन्ध नहीं है--शब्द और अर्थ दोनों मलय पर्वत और हिमाचल की तरह विभिन्‍न देश मे रहते हैं 
अर्थात्‌ शब्द श्रोत्र-प्रदेश भे और अं सामने अपने देश मे रहता है, इसलिए उनमे उसी प्रकार से संयोग सम्बन्ध नही हो सकता, जैसे---मलय 
और हिमाचल में सयोग सम्बन्ध नही है। भिन्‍न देश मे रहने पर भी यदि शब्द और अर्थ में संयोग सम्बन्ध माना जाय, तो अद्टत सिद्ध नही हो 
सकता । दूसरी बात यह है कि शब्द और अर्थ दोनो विभिन्‍न द्रव्य हो जायेंगे, क्योकि सयोग सम्बन्ध दो पदार्थों मे होता है ।* 

हाब्ब-अ्थ में तादात्य सम्बन्ध नहीं है - शब्द और अर्थ में तादात्म्य सम्बन्ध मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि दोतो विभिन्‍न 
इन्द्रियों के द्वारा जाने जाते हैं। वादिदेव कहते है कि शब्द-अर्थ में तादात्म्य सम्बन्ध नही है, क्योकि प्रत्यक्ष प्रमाण से उसका निरानरण हो जाता 
है | चाक्षुष-प्रत्यक्ष पट, कुट आदि पदार्थों को शब्द से भिन्‍न जानता है। इसी प्रकार श्रोत्र-प्रत्यक्ष भी कुटादि से भिन्‍त शब्द को जानता है। 

अनुमान भी दब्द-अर्थ के तावात्म्प सम्बन्ध का विरोधी है-- प्रभाचन्द्र और वादिदेव कहते हैं कि शब्द और अर्थ में तादात्म्य 
सम्बन्ध नही है, क्योकि स्तम्भ (खम्बा) और कुम्भ की भाति शब्द और अर्थ भिन्‍न देश, भिन्‍न काल और भिन्‍न आकार वाले हैं ।६ इन दोनों 
का भिन्‍न होना असिद्ध नही है, क्योकि शब्द कर्णकुहर में और अर्थ भूतल में उपलब्ध होता है। यदि दोनों अभिन्‍न देश में रहते, तो प्रमाता 
की शब्द के उपलब्ध करने मे प्रवृत्ति होनी चाहिए, अर्थ मे नही । किन्तु, अर्थ में ही उसकी भ्रवृत्ति होती है, शब्द में नही । शब्द से पहले पदार्थ 
रहता है, इसलिए वे भिन्‍न काल वाले भी है। इसी प्रकार भिन्‍त-भिन्‍न आकार वाले भी शब्द-अर्थ सिद्ध हैं।'” 

एक बात यह भी है कि यदि अर्थ शब्दात्मक है तो शब्द की प्रतीति होने पर सकेत न जानने वाले को भी अर्थ में सन्देह नहीं 


१. 'निरशशब्दत्रह्माण तथा वक्‍तुमशक्ते: ।', त० श्लो० बा०, १/३/२०, पृ० २४० 
२. 'तस्थावस्थाना चनसूणा सत्यस्वेश्नतविरोधात ', बही 
३, 'शब्दइह्मणोनशस्य विद्यात्वसिद्ों तंदवस्थानामविद्यात्वाप्रसिद्धें ।, वही 
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१०, बहा 
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होना चाहिए। इस के अतिरिक्त अग्नि, पाधाण आदि शब्द सुनते ही कान में दाहू, अभिधात आदि होना चाहिए ।' अभयदेव सूरि भौर भहयाहु 
स्वामी मे भी यही कहा है।' लेकिन ऐसा नही होता । सिद्ध है कि शब्द और अर्थ में तादात्म्य सम्बन्ध नही है। एक प्रश्न के उत्तर में प्रभा- 
चल्द्राचार्य कहते हैं कि शब्द और अर्थ मे तादारम्य सम्बन्ध के अभाव में भी अर्थ की प्रतीति शब्दों से रहते वाली संकेत और स्वाभाविक शक्ति 
में उसी प्रकार होती है, जैसे काष्ठादि में भोजन पकाने की शक्ति होती है ।' श्री वादिदेव सूरि ने भी कहा है “स्वाभाविक शक्ति तथा सकेत 
से अर्थ के ज्ञान करने को शब्द कहते हैं /”” इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से सिद्ध है कि शब्द और अर्थ में तांदात्म्य सम्बन्ध भी नहीं है। 

धारद-अर्थ में विशेषणीभाव सम्बन्ध भो नहीं है --शब्द और अर्थ में विशेषणीमाव भी सिद्ध नही होता, क्योकि विशेषण-विशेष्य- 
भाव दो सम्बद्ध पदार्थों में ही होता है, जैसे---भूतल मे घटाभाव । सम्बन्धरहित दो पदार्थों मे बिशेषणीभाव उसी प्रकार नहीं होता, जैसे 
सहाय और विन्ध्याचल मे नही है ! इसी प्रकार गब्द और अर्थ के असम्बद्ध होने से उनमें विशेषणीभाव सम्बन्ध भी नहीं हैं ।* 

वाधु्य-वालक सम्बन्ध मानने पर /ंस की सिद्धि --शब्द और अथे में वाच्य-वाचक-भाव मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा 
मानने से वाज्य-पदार्थ और वा वक-शब्द इन दोनो मे भेद सानना होगा और ऐसा मानने पर अद् त का अभाव और द्वौत की सिद्धि होती है। 
इस प्रकार विचार करने पर शब्द और अर्थ मे कोई सम्बन्ध ही सिद्ध नही होता । अत. शब्दाद तवादियों का यह सिद्धान्त ठीक नही है कि अर्थ 
हाब्द से अस्वित है।* 

दाब्दाहतवादी का यह कथन भी ठीक नही है कि “प्रतीति से ज्ञान में दाब्दान्वितत्व वी कल्पना की जाती है और ज्ञान के शब्दास्वित 

सिद्ध होते पर अन्यत्र भी कल्पना कर ली जाती है कि ससार के सभी पदार्थ दाब्दान्वित हैं।” शब्दाहैतवादी का यह कथन ठीक न होते का 
कारण मह है कि कल्पना के आघार पर किसी बात की सिद्धि नहीं हो सकती ।* दूसरी बात यह है कि ज्ञान और शब्द का हैत मानना पड़ेगा (८ 
इसलिए “न सो$स्ति प्रत्ययोलोके' इत्यादि कथन ठीक नहीं है। एफ बात यह भी है कि चाक्षुप-प्रत्यक्ष में शब्द-सस्पर्श के अभांव में भी अपने 
अर्थ का प्रकाशक होने से ज्ञान सविकल्प सिद्ध होता है। 


शब्द से भिन्‍न पदार्थ नही - ऐसा कहना भी असगत एवं दोषयुक्त है 
हब्द से भिन्‍न (व्यतिरिष्य) पदार्थ नही है---दब्दाईतवादी का यह कथन भी ठीक नहीं है; क्योंकि ऐसा कहना प्रत्यक्ष प्रमाण 
में विरुद्ध है। हम प्रत्यक्ष से अनुभव करते है कि जब्द के देश से भिन्न स्थात में अर्थ रहता है ।£ लोचनादिज्ञान के द्वारा शब्द का शान होने पर 
भी अर्थ की प्रतीति होती है।'' इस प्रकार 'तत्प्रतीतविव प्रतीयमानत्वात' इस अनुमान में प्रतीयसानता हेतु असिद्ध है। यदि शब्द के प्रतीत 
होने पर ही अर्थ की प्रतीति होती हो, तो बधिर को चक्ष आदि प्रत्यक्ष के द्वारा रूप आदि की प्रतीति नही होती चाहिए--यह पहले ही कहा 
जा चुका है। अतः शब्द से पदार्थ भिन्‍न है--यह सिद्ध है। 
इस प्रकार शब्दादत का परिशीलन करने से सिद्ध होता है कि इस सिद्धान्त की पुष्टि के लिए शब्दाद्वेतबादियों ने जो तक विये 
हैं वे परीक्षा की कसोटी पर सही मिद्ध नही होते। अतः शब्दाईतवादियों का मत युक्तियुक्त नही है। स्थाह्वाद मत में शब्द के अतिरिक्त अन्य 
पदार्थों की सत्ता सिद्ध की गई है। जैन-दर्शान में द्रव्यवाक्‌ और भाजवाक्‌ के भेद से वचन दो प्रकार के है। द्रव्यवाक्‌ दो प्रकार की होती है--- 
द्रव्य और पर्याय। श्रोश्रेन्द्रिय से जो वाणी ग्रहण की जातो है, वह पर्यायरूपवाक्‌ है; उसी को शब्दाइंतवादियों ने बँलरी और मध्यमा 
कहा है। इस प्रकार सिद्ध है कि बैखरी और मध्यमा रूप शब्द पुद्गल-द्रव्य की पर्याय है। द्रव्यस्वरूप वाणी पुद्गल-द्रब्य है, जिसका किसी 
ज्ञान में अनुगम होमे बाला है । भाववाक जैन दर्शन मे विकल्पज्ञान और ब्रव्यवाक्‌ का कारण है। यह भावबाक ही शब्दादेतवाद में पश्यन्ती 
कही गई है । इस भाव-बाणी के बिना जीव बोल नहीं सकते । 
१९, भाविदेव : स्था० २०, १/७, पृ० ६४, और भी देखे प्र० क० मा०, १/३, १० ४६ 
२. (क) 'शब्दायंयोरघ तादात्म्ये क्षुराग्विमोदका दिशव्दोच्चा रण आस्यपाटनदहनपूरणादि प्रसकति ।, अभम्वेव सूरि स० त० प्र० टीका, पृ० ३५६ 
(ख) 'अभिहाण अभिहेवाउ होइ भिण्ण अभिण्ण च 
सुरअण्णि मोयणुध्मारणम्मि जम्हा वयणमवणाण ॥ ५ स्यथा० म०, १० ११८ 


३ "मनु 'तदभावेप्ष्यस्या, सकेतसामार्थ्यादृषपद्यमानत्वात_ ।'''शब्दाना सहजयोग्यतायुबतानामर्थप्रतीतिप्रमाधकत्वम्‌ काव्ठादीनां पाकप्रसाघकत्गवत, ।', 
प्रभाचरद्र : स्था० क० च०, प्‌० १४४ 
४, अमाणनयतश्वालोकालकार 
४, 'नाअपि विशेषशोभाव', सम्बन्धान्तरेण | ““सहाविन्ध्यादिवत, सदृभावस्थानूपपते ।*, नया» कु० च०, १/५, पृ० १४४ 
६. 'त्देब शब्दाधंथो, भद्वेताविरोधिन सम्बन्धस्थ कस्यचिदपि विचायंमाणस्यान पपत्ते, न शब्देनाग्वितत्वमर्थस्य अटते ।!, प्रभाधस्द्र ; त्या० कु०च०, १/४, पू० १४५ 
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; 'शब्दाहैशवादी हि भवान, न चर तत्र शब्दों बोधश्वेति दृम्मन्ति ।', बादिदेश सूरि स्था० र०, पृ० ६२ 


, “* सत्र प्रशल्य प्रत्यक्षबाधा'"।, त्या० कु० बच, १ ३५, १० १४४ । 
१०, "'**इति हेतुश्यासिद्ध , सोचनादिशानेत शब्दाउप्रतीतार्वाप अधंस्य प्रतोयमानत्वात ।', बहो 


जैन धर्शन भौभांता ह्ड््१ 


आदिपुराण में जैन दर्शन के तत्त्व 





डॉ० उदयचन्द जैन 


पुशण का भारतोय संस्कृति में स्थान--प्राचीन भारतीय साहित्य मे पुराणों का महत्त्वपूर्ण स्थान माना जाता है । ये हमारी सस्कृति 
एवं धर्म के सरक्षक और सर्वताधारण जनो को नीति, चरित्र, योग, सदाचार आदि की शिक्षा देने बोले ग्रन्थ हैं। इनका एकमात्र उद्देश्य 
धामिक सस्कारो को दृढ़ करना तथा सरल, सुबोध भाषा मे अध्यात्म के भरूढ़ तत्वों को समझाना रहा है, इसलिए ये ज्ञान-बिज्ञान के कोश कहे 
जाते हैं। इनमे सभी वेद और उपतिषदो के ज्ञान को विभिन्‍न कथानको के माध्यमों से समझाने का प्रयास किया गया है। 

पुराण-साहित्य का विकास आज से नही, अपितु प्राचीन काल से ही होता आया है। इनकी कथा, कहानी एच दृष्टात् प्राचीन ही 
हैं। ये सवंसाधारण के उपकार की दृष्टि से ही लिखे गये हैं। इनमे तत्त्वो का विवेचन लोकोपकारी कथानको तथा प्रभावशाली दृष्टान्तो द्वारा 
किया गया है। इसलिए इनका प्रभाव आज भी स्पष्ट है। यदि हम इनके विशिष्ट पहलुओं पर विचार करके देखें, तो इनकी शिक्षा को कभी 
भी किसी भी यूग में अस्वीकार नहीं किया जा सकता है। आज जो कुछ भी घामिकता हम देख रहे हैं, वह सब पुराण-साहित्य का ही योगदान 
कहा जा सकता है। अत यह घविश्वासपूर्वक कहा जा सकता है कि पुराण भारतीय सस्कृति एव सम्यता के लोकप्रिय और अनुपम रत्न है। 

अंन दर्दीन का भारतोय वर्षात में स्थान --भारतीय सस्कृति की परम्परा अतिप्राचीन मानी जाती है। मनुष्य ने अपने जीवन की 
समस्याओ को सुलझाने के लिए किसी न किसी दृष्टिकोण का सहारा अवश्य लिया होगा। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि सस्क्ृति की 
प्राज्ीनता के साथ दाएनिक प्राचीनता अवश्य दिखलाई देती है। परन्तु इसका प्रारम्भ कब हुआ, इसका निर्णय करना अत्यन्त कठिन है । 

भारतीय दाशंनिक विचारधारा के आदि-स्रोत वेद और उपनिषद माने गये हैं। उत्त रवर्ती काल मे इसमे न्‍्याय, वैशेषिक, सारूय, 
योग, मीमासा दर्शन के साथ जैन-बौद्ध दर्शन के सिद्धान्तो का भी समावेश हो गया। ये सभी दर्शन तथा जैन दर्शन स्वतन्त्र रूप से विकसित 

हुए हैं । 

इनमे से जैन दर्शन एक बहुतन्ववादी दर्शन है, जिसने वस्तु को अनन्तधर्मात्मक बतलाकर ह्थाह्ाद की निर्दोष शैली को प्रतिपादित 
किया | अहिंसा की विचारधारा को जनसाधारण के जीवन के विकास के लिए उपयोगी कहा और कर्म के सिद्धान्त द्वारा व्यक्ति को महान्‌ 
बतलाया । 

जैन वर्दान के क्षेत्र में आविपुराण का महत्व- -आदिपुराण का नाम लेते ही सिद्ध हो जाता है कि यह जैन दर्शन का अनुपम रत्न 
है। साहित्याचार्य ने इसे जैनागम के प्रथमानुयोग ग्रन्षों से सर्वेश्रेष्ठ ग्रन्थ कहा है तथा हसे समुद के समान गम्भीर बतलाया हैं ।' 

जैन साहित्य का विकासक्रम तत्वार्थसूत्र के रचयिता उमास्वामी से माना जाता है। इन्होंने विक्रम की प्रथम शती भे नवीन शैली 
से दादाँनिक दृष्टि को सामने रखकर तत्वनिरूपण किया था। उसी के आधार पर पूज्यपाद, अकलक, विद्यानन्द आदि महान्‌ आचार्यों ने 
सर्वाध॑सिद्धि, तत्वार्थशलोकवातिक, तत्वार्थराजवातिक आदि महाभाष्य लिखे। जैसे-जैसे विकास होता गया, वैसे-वैसे ही दार्शनिको ने जैत 
दार्शनिकता का अपनी-अपनी शैली में प्रतिपादन किया । 

आठवी एती तक जैन दर्शेत का परिष्कृत रूप सामने आ गया था। नवमी शती से जिनतेन ने भी पूर्वाचार्यों द्वारा जिन कथानको, 
तत्वों का (जिस रूप में) वर्णन किया उसी का आधा र लेकर काल-वर्णन, कुलकरो की उत्पत्ति, वशावली, साम्राज्य, अरहत अवस्था, निर्वाण 
और युग-विच्छेद' का वर्णन किया है । 

आदिपुराण के विषय मे जिनसेन के विष्य गुणभद्वाचार्य ने पुराण तथा अपने ग्रुर की प्रशंसा करते हुए लिखा है कि आगम रूपी समुद्र 





१, आदिपुराण की प्रस्तावना,पु० ५० 
२, आदिपुराण, २११५८-१६२ 


रबर आजार्यश्त्म थो देशभृषण जो महाराज अभिनम्वण तत्य 


से उत्पन्त हुए इस धर्म रूपी महारत्न को कौस्तुम मणि से भी अधिक मानकर अपने हृदय में धारण करें, क्योंकि इसमें सुभाषित रूपी रत्नों का 
संचय किया गया है ! यह पुराण रूपी समुद्र अत्यन्त गम्भीर है, इसका किनारा बहुत दूर है। इस विषय मे मुझे कुछ भी भय मही है, क्योंकि 
सब जगह दुर्लभ और सबसे श्रेष्ठ गुरु जिनसेनाचायं का मार्ग मेरे आगे है, इसलिए मैं भी उनके मार्ग का अनुगामी शिष्य प्रशस्त मार्ग का 
आलजम्यन कर अवश्य ही पुराण पार हो जाऊगा।* 

जैन सिद्धान्त मे जात्मतत्व का विस्तृत विवेचन किया गया है। जैनाचार्यों ने भी आत्मतत्वशान पर विशेष बल दिया है। इसी 
तत्वशान के प्रचार-प्रसार की दृष्टि को रखकर जिनसेनाचाये ने भी पुराण की रचना की, जिसमे उन सभी सिद्धान्तों का कथानेकों के साथ 
समावेश हो गया, जिन्हे पूर्वाचायों ने लिपिबद्ध किया था| अत: प्रस्तुत पुराण जैनागर्मों और जैन दर्शन में अपना महत्वपूर्ण स्थान रखता है। 
इसलिए यह पुराण श्रेष्ठ कहा जाता है। 

आदिपुराण का व्यं-चिद्षय- जैन धर्म के आद्य प्रवतंक तीर्थकर ऋषभदेव माने जाते हैं। इन्होने ही सर्वप्रथम अपनी पुत्री ब्राह्मी 
और सुन्दरी को क्रमण अक्षरलिपि और अकलिपि का ज्ञान बराया। राज्य-व्यवस्था के लिए कर्म के अनुसार समाज का क्षत्रिय, वैधय और शूद्र 
के रूप मे विभाजन किया। वीर प्रकृति वालो को क्षत्रिय, व्यापार और क्ृषिप्रधान वृत्ति वालो को वैश्य और शिल्प, नृत्य, संगीत आदि 
कलाओ में निपुणो को शृद्र वर्ण की सज्ञा दी। भगवान्‌ ऋषभदेव के द्वारा श्रमण धर्म स्वीकार कर लेने के उपरान्त भरत चक्रवर्ती ने क्षत, ज्ञान 
और चारित्र में निपुण व्यक्तियों को ब्राह्मण कहा ! इस तरह गुण और कर्म के अनुसार वर्णे-व्यवस्था की । 

ऋष भदेव ने असि, मसि, कृषि, विद्या, वाणिज्य और शिल्प इन छ कर्मों द्वारा प्रजा के लिए आजीविका करने का उपदेश दिया | 
तलवार आदि शस्त्र घारण कर सेवा करना असिकर्म है। लिखकर आजीबिका करना मसिकर्म है। जमीत को जोतना, वोना कृषिकर्म है। 
शास्त्र पढाकर या नृत्यन्गायन आदि के द्वारा आजी विका करना विद्याकर्म है। व्यापार करना ब/णिण्य है और हस्त की कुशलता से जीविका 
करना शिल्पकर्स है। उस समय प्रजा अपने-अपने योग्य कर्मो को यथा-योग्य रूप से करती थी। 

भगवान्‌ ऋषभदेव कमंभूमि व्यवस्था के अग्रदूत होने से आदिपुरुष' या आदिनाथ कहलाये । उन्होंने राज्य-व्यवस्था और समाज- 
कल्याण की भावना से धर्मतीर्थ का प्रवर्तन किया । नृत्य करने वाली नीलाजना को नष्ट होते देख उन्होंने सोचा कि इस ससार में सुख किचित्‌ 
भी नही है । मनुष्य का यह शरीर एक गारी के समान है जो दु ख रूपी खोटे बंनों से भरी है, यह कुछ ही समय मे नप्ट हो जाएगी । 

आदिपुराण मे तीर्थंकर, आचार्य और मुनियों के उपदेशो का सम्यक्‌ विवेचन किया गया है। इन उपदेश द्वारा व्यक्ति की 
आचरण मम्बन्धी महत्वपूर्ण बातो का ज्ञान कराया गया है तथा दार्णनिक तत्वज्ञान का विशेष उल्लेख किया गया है। 


आदिपुराण के दार्शनिक विचार जगत्‌ का अस्तित्व 

सभी भारतीय दर्शत जगन्‌ को सत्य मानने है । न्याय-वैशेषिक जगत्‌ को सत्य मानकर दिक्‌ से अवस्थित मानते है। उनका कहना 
है कि जगत्‌ की उत्पत्ति परमाणुओं से हुई है और ईश्वर ने ही इन जगत्‌ के परमाणुओ की उत्पत्ति की है। इसलिए ईश्वर की तरह जगत के 
परमाणु भी अनादि और अनन्त हैं। साख्य-योग सत्व, रजस्‌ और तमस्‌ - -इन तीन गुणों को प्रकृति के परिणाम कहते हैं| ये परिणाम सत्य रूप 
है। अत जगत्‌ भी सत्य है। मीमामा दर्शन भी न्याय-वैशेषिक की तरह जगत को सत्य मानता है और इसकी उत्पत्ति का मूल-कारण परमाणु 
और कम के नियम को बताता है। वेदान्त ने व्यावहारिक दृष्टि से जगत्‌ को सत्य माना है। बौद्ध-जैन भी जगत्‌ को सत्य मानते है । 

जैन दर्शन जगत्‌ को जीव, पुदूगल, धर्म, अधरं, आकाश औरकाल--छ द्रव्य रूप मानता है। ये छ. द्रव्य नित्य हैं, इसलिए यह 
जगत भी नित्य है। इसे किसी ईप्वर ने नही बनाया, न ही इसका कभी नाश हो सकता है। न्‍्याय-बैशेषिक की इस दृष्टि को अवहय ध्यान मे 
रखा जा सकता है कि उन्होंने जगत्‌ को परमाणओ से निर्मित बतलाया है। जैन दर्शन भी परमाणुओ को मानता है पर पुद्गल परमाणुओ की 
उत्पत्ति ईव्वर ने की है यह उसे मान्य नही है । परन्तु इतना तो अवध्य माना जा सकता है यह दुश्यपान्‌ जगत्‌ किन्ही मूल पदार्थों के संयोग 
से अवध्य बना हुआ है| 

विश्व (जगस्‌) के समस्त पदार्थ किसी न किसी रूप मे अवश्य बने रहते हैं, इस दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि जगत्‌ अवधय 
है। इस जगत मे जीब और पुदगल की क्रियायें भी देखी जाती है, इनकी क्रियाओ के निमित्त-कारण धर्म, अधर्म, आकाश और काल द्रव्य हैं। 
जैन दर्शन इन द्रव्यों के समूह को जगत, लोक या विश्व कहता है। 

विश्व के भूल : तत्व की परिभाषा --भारतीय साहित्य भे तत्व के विषय मे गम्भीर रूप से बिचार किया गया है क्योकि विश्व का 
निर्माण कुछ ही तत्वो के कारण होता है। दर्शन साहित्य के क्षेत्र में तत्व का प्रयोग गम्भीर चिन्तन-मनन के लिए हुआ है। चिन्तन-मनन का 
प्रारम्भ ही तत्व-वस्तु स्वरूप के विश्लेषण से होता है। कि तत्वम्‌--तत्व क्या है ? यही मूलभूत जिज्ञासा दर्श न-क्षेत्र का विषय है । तह्‌ शब्द से 
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तस्थव शब्द बना है। संस्कृत भाषा में तत्‌ वाब्व सवेनाभ हैं सर्वेताम शब्द सामात्य अर्थ के वायक होते हैं। तत्‌ झब्द से भाव अर्थ में रथ प्रस्यथ 
लगंकर सरण शब्द बना है जिसका अर्थ होता है उसका भाव--तस्थ भाव: तस्‍्वस्‌, अत: वस्तु के स्वरूप को और स्वरूपभूत वस्तु को तत्व कहा 
जाता है। 

लौकिक दृष्टि से तत्व ध्ाब्द का अर्थ है --वास्तविक स्थिति, यथार्थता, सारवस्तु, साराद। दार्शनिक चिन्तकों ने परमार्थ, वब्य- 
स्वश्चाव, पर-अपर, ध्येय, शुद्ध, परम के लिए भी तत्व शब्द का प्रयोग किया है। वेदो में परमात्मा तथा ब्रह्म के लिए एव सांख्यमत में जगलु 
के मूल कारण के लिए तत्व शब्द आता है। 

जीवन मे तत्व का महत्वधूर्ण स्थान है। जीवन और तत्व---ये दोनों एक-दूसरे से सम्बन्धित हैं । तत्व से जीवन पृथक्‌ नही किया जा 
सकता है और तत्व के अभाव मे जीवन गतिशील नही हो सकता । जीवन मे से तत्व को पृथक करने का अर्थ है-- आत्मा के अस्तित्व से इल्कार 
करना । 

समस्त भारतीय-दर्दान तत्व के आधार पर खडे हुए है। प्रत्येक दर्शत ने अपनी-अपनी परम्परा और अपनी कल्पना के अनुसार 
तत्व-मीमांसा और तत्ब-विचार को प्रतिपादित किया है। मौतिकवादी चार्वाक द्शन ने भी तत्व को स्वीकार किया है! वह पृथ्वी, जल, बायु 
और अग्नि ये चार तत्व मानता है, आकादा को नही, क्योकि आकाए का ज्ञान प्रत्यक्ष सेन होकर अनुमान से सिद्ध होता है। बंदेषिक दर्खल 
ने द्रब्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव इन मूलभूत तत्वों (पदार्थों) को स्वीकार किया है। न्याय-वर्शन' में प्रमाण, प्रमेग, 
संशय, प्रयोजन, दुष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा. हेत्वाभास, छल, जाति और निग्रहस्थान --में सोलह पदार्थ 
माने गए हैं। सांख्य-योग दर्शन में प्रकृति, महत्‌, अहंकार, पाच शानेर्द्रिय, पाच कर्मेन्द्रिय, पा तन्मात्रायें, मन, प्रमहाभूत और पुरुष ये 
पच्चीस तत्व माने हैं। मीमांसा दर्शन बेदविहित कर्म को सत्‌ और तत्व मानता है। वेदान्त दर्शन एकमात्र ब्रह्म को सत्‌ मानता है और शेष 
सभी को असत्‌ मानता है । बौद्ध दर्शन ने दु ख, दुःख-समुदय, दुःख-निरोध और दू ब-निरोध के मार्ग का विदलेषण किया है। जैन वर्षन इसे ही 
षड़द्रब्य और सप्ततत्व के रूप मे या नवपदार्थ के रूप में स्वीकार करता है । द्रव्य, तत्व और पदार्थ --ये तीनो ही वस्तुस्वरूप की अभिव्यक्ति 
के साधन हैं। कुन्दकुन्द ने तत्व, अर्थ, पदार्थ और तत्वार्थं---इन हाब्दो को एकार्थक माना है ।* 

सत्‌, सत्व, तत्व, तत्वार्थ, अर्थ, पदार्थ और द्रव्य पर्यायवाची है। सत्‌ और द्रव्य को तत्व कहा गया है। जो सत्‌ है वह उत्पाद, 
व्यय और ध्रौग्य रूप है। जो तत्व है, वह सत्‌ और जो सत्‌ है, वह द्रव्य है। यत्क्षभ्रिकं तत्सत्‌ --जो क्षणिक है, वही सत्‌ या सत्य है, ऐसी 
बौद्ध की मान्यता है। वेदान्त ब्रह्म को सत्‌ मानता है, इसके अलावा सभी मिथ्या है। परन्तु यह दृष्टि जैन दर्शन की नहीं। वह प्रत्येक द्रज्य 
को द्रब्याथिक-पर्यायाथिक नय की दृष्टि से देखता है। द्रव्य का कभी नाश नही होता, पर पर्याय-दृष्टि से उत्पादव्ययरूप परिणमन होता 
रहता है| प्रत्येक बस्तु को समझाने के लिए इसी तरह की दृष्टि चाहिए। तत्व शब्द भाव-सामान्य का वाचक है। तत्‌ यह सर्वनाम है जो भाव- 
समान्य बाची है अतः तत्व शब्द का अर्थ है- -जो पदार्थ जिस रूप में है, उसका उसी रूप में होता ।' जीवादीनां पदायानां याभात्म्यं तरवमिष्यते' 
अर्थात्त जीवादि पदार्थों का यथार्भस्वरूप ही तत्व कहलाता है । वह तत्व ही सम्यग्शञान का अग अर्थात्‌ कारण है । 

तत्थों की संख्या - तत्व सामान्‍य की दृष्टि से एक है यह जीव और अजीव के भेद से दो प्रकार का है। जीव के भी ससारी और 
मुक्त ये दो भेद माने गये हैं। संसारी जीव के दो भेद हैं - भव्य और अभव्य । इस प्रकार आचार्य जिनसेन ने तत्व के चार भेद बताये हैं जो अपने 
आप में एक नवीन एौली को दर्शाते हैं- १. मुक्तजीव, २. भव्यजीव, ३. अभव्यजीब तथा ४ अजीय। 

मूतिक और अमूर्तिक के रूप मे अजीब के दो भेद हो जाने के कारण प्रकारान्तर से तत्व के निम्न भेद कहे जा सकते है -- 
१. संसारी, २ मुक्त, ३. मूतिक और ४. अमूर्तिक । 

इन तत्वों का विवेचन करते हुए आचार जिनसेन ने मोक्ष-सा् में प्रवत होने वाले मुनियो के रहन-सहन, आचार-विचार एव 
उत्तके गमसागमत के नियमों का भी वर्णन किया है । 

इन मूल दो तत्वों का ही सात तत्वों के रूप मे विस्तार होता है- जीव, अजीव, आख्रय, बन्ध, सवर, निर्जरा और मोक्ष । इसका 
मूल कारण यह है कि जोब ही अजोब की क्रियाओं का कर्ता है। जड क्रियाओं से कमों का आवाममन---अखव-बन्ध होता रहता है। जिस 
तरह नाव मे छिद्र होने मे पानी आंता रहता और एकत्रित होता रहता है, उसी तरह आज़ब-अंध कर्म भी आते और एकत्रित होते रहते हैं । 
इनके हटाने का कोई मार्ग भी तो होना चाहिए ? संबर द्वारा कर्मों (ताव के छिद्र को बंद कर देने से पानी) का आना रुक जाता है। विर्चश 
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द्वारा (नाव में आये हुए पानी की तरह) कर्म अलग हो जाते हैं । प्रत्येक जीव का लक्ष्य दु.ख से निवृत्ति की ओर जाता है। इन कर्मों का 
अभाव हो जाने पर आनन्द का एक ही स्रोत रह जाता है जिसे सोक्ष (निर्वाण) कहते हैं। 

तत्व ऋ--सर्वप्रथम जीव को ही क्यो स्थान दिया ? जीब ही श्ञान-दशेन है, कर्मों का भोकता, शुभ-अशुभ को भोगने वाला है। 
सदि जीव ने हो तो पृदूगल का उपयोग नही हो सकता, जीव की गति, स्थिति एबं अवगाह में पुदूगल ही सहकारी है, अतः अजीव आवश्यक 
हुआ । जीव-पुद्गल के सयोग से ही ससार है। ससार के कारण आख्रव-बन्ध हैं। सवर और निर्जरा मोक्ष के कारण हैं। अत तत्त्यों का उक्त 
क्रम से वर्णन किया है। यही क्रम सयोग-वियोग और आध्यात्मिक दृष्टि से भी प्रतिष्ठित किया जा सकता है । 

बुध्षाग्र बुद्धि वाला इन जीव-अजीब तत्वों के आधार पर अपना गन्तव्य-पथ प्राप्त कर लेता है क्योंकि वह समझता है कि जीव ही 
झानजेततामय है और शान आत्म-गुण से युक्त है । जो आत्म-स्वरूप को जानता है वह सबकुछ जानता है। आत्म-स्वरूप ही परमात्मरुप है 
दूसरी ओर मन्दबुद्धि वाला जब तक सयोग-वियोग अर्थात्‌ कर्म के कारणों को तथा मोक्ष के कारणों को नहीं समझ लेगा, तब तक वह गन्तब्भ- 
पथ प्राप्त करने मे समर्थ नही हो सकता। आख़व-बन्ध, घुभाशुभ, पुण्य-पाप के सयोग रूप कारण ससार से परिभ्रमण कराने जाले है और संवर, 
निर्जरा और मोक्ष वियोग-छूप-काश्ण आनन्दस्वरूप मुक्ति-पथ की ओर ले जाने वाले हैं। इस तरह जीव-अजीब रूप समास शै ली और आालव, 
बन्ध (पुण्य-पाप ), सवर, निर्जेरा रूप व्यास शैली का प्रयोग किया गया है। इससे जिज्ञासु भली-भांति इन तत्वों को समझकर मुक्ति-पथ को 
प्राप्त कर सकते हैं । 

आध्यात्मिक दृष्टि से भी जीव-अजीव तत्व जेय है। साधक (मुक्ति पथ की खोज करने वाले) के लिए इन दोनों तत्यों का शान 
आवश्यक है क्योकि ये शेय-स्वरूप हैं अर्थात्‌ ज्ञान द्वारा जाने जाते हैं। आस्नव और बघ संसार के कारण होने से हेय (छोडने योग्य), संवर, 
निर्जंरा और मोक्ष उपादेय (ग्रहण करने योग्य) तत्व हैं । सात तत्वों मे जीव-अजीव (धर्म, अधर्म, आकाश और काल ) द्रव्यो मे जीव अरूपी 
है तथा धुद्गल रूपी है, क्योंकि रूप, रस, गन्ध, वर्ण -- ये पुद्गल के स्वरूप है। द्रव्य-दृष्टि से जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्भ और आकाश---ये 
पांच दब्प अस्तिकाय हैं और फालद्रव्य अस्तिकाय नही है, क्योकि कालद्रव्य प्रदेश-सभूह नही है । 

आत्मा ओर भ्रहाय - भारतीय दाएंतिक आत्मा को किसी न किसी रूप से अवश्य स्वीकार करते है। न्याय-वेदोधिक आरता को 
नित्य भानता है और हसे ज्ञाता, कर्ता और भोवता स्वीकार करता है। बह श्ञान को आत्मा का आगन्तुक गुण भी मानता है। जैन दर्वोंन शञात को 
आत्मा का सहज गुण मानता है। न्थाय-वै शेषिक के अनुसार जब आत्मा का भन और दारीर से संयोग होता है, तभी उसमे चैतन्य की उत्पत्ति 
होती है। मीमासा दर्शन का मत भी यही है। वह भी चेतन्य और ज्ञान को आत्मा का आगन्तुक गुण मानता है। सुख-डूःल का अत्यन्त विनादा 
होने पर आत्मा अपनी स्वाभाविक मोक्ष अयस्था को प्राप्त कर लेता है, इस समय आत्मा चेतन्यरहित हो जाता है। साशय-योग चैतन्य 
को आत्मा वा आगन्तुक धर्म नही मातता। पर इनका आत्मा (पुरुष) अकर्ता है, वह सुल-दु'ख की अनुभूतियों से रहित है। प्रकृति अपने 
आपको तदाकार करने के कारण सुख-दु ख रूप और सतत क्रियाशील है, जबकि पुरुष शुढ्ध-बतन्य और ज्ञान स्वरूप है। वेदान्त दर्धत आत्मा 
को ही सत्य मानता है, जो सत-चित्‌-आनद स्वरूप है। अवदिक दर्शनों मे चार्वाक आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार ही नही करता है, वह तो 
केवल चैतन्य-युकत घरीर को ही सबकुछ मानता है। बोद्ध अनात्मवादी है, वह आत्मा को अनित्य मानता है। शून्यवादी विज्ञानवादी का कहना 
है कि आत्मा क्षणिक है, विज्ञात-सन्तानमात्र है जो क्षण-क्षण मे जल के बबूले की तरह परिवर्तनशील है। लेकिन जैत दर्शन आत्मा को नित्य 
मानता है। यह अनन्तदशंन, अनन्तज्ञान, अनन्तसुत्र और अनन्तवीयें से युकत है। जब तक बह बाहा क्रियाओ के प्रति लगा रहता है तब 
तक उसके ये गुण आच्छादित ही रहते है और जब कर्मों का आवरण हट जाता है तब वही आत्मा इन भुणो से युक्त होकर परमात्मरूप को 
प्राप्त कर लेता है। आत्मा की उत्कृष्ट अवस्था को ही जैन दर्शन में परमात्मा कहा है। 

आदिपुराणकार ने आत्मा को ज्ञानयुक्त कहा है।' शान आत्मा का निज गुण है, आगन्तुक गुण नही है। तत्वज्ञ पुरुष उन्हीं तत्वों 
को मानते है जो सर्वज्ञ देव के द्वारा कह हुए हो ।* 

आचार्य जिनसेन अन्य भारतीय दर्शनों के समान ब्रह्मतत्व को भी स्वीकार करते हैं। पर वे इसे वेदान्त की तरह सबकुछ नहीं 
मानते। अरहस्त, सिद्ध, आचायं, उपाध्याय और साधु - इन पत्रपरमेष्ठियो को पचब्रह्मस्वरूप मानते हैं। जो योगिजन परमतत्व परमात्मा 
का बार-बार ध्यान करते है, वे ब्रह्मतत्व को जान लेते हैं। इससे आत्मा में जो परम आनन्द होता है, वही जीव का सबसे बड़ा ऐष्वर्य है। 

आदिपुराण के अनुसार आत्मा ही बद्यतत्व रूप है, प्रत्येक आत्मा ब्रह्मतत्व रूप है। इस ब्रह्मतत्य की शक्ति की अभिव्यतित का 
मास परमात्मा या परमत्रह्म है। यह परमत्रह्म ही ऐश्वर्य गुणो से युक्त होने के कारण ईववर कहा जा सकता है, पर यह ईएबर जगत्कर्ता 





१. आदिपुराण, ५/६८ 
२, आदिपुराण, ५/८५ 
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या हर्ता नहीं । 

मोक्ष-- भौतिकतावादी चार्वाक को छोडकर सभी भारतीय दर्शन मोक्ष के सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं। सभी दार्शनिकों ने दु:ख 
की आत्यंतिक निवृत्ति को मोक्ष कहा है। न्याय-वैश्ेषिक, साख्य-योग के अनुसार दु स के आत्यन्तिक उच्छेद हो जाने का नाम मोक्ष है। यह 
शस्व-जशान से ही होता है। मीमासा दर्शन भी दुःख के आत्यन्तिक अभाव को मोक्ष मानता है। वेदान्त दर्शन ने जीवात्मा और ब्रह्म के एकीभाव 
को मोक्ष कहा है । विशुद्ध सत्‌, चिंतू और आनन्द की अवस्था ही ब्रह्म है और यह अवस्था अविद्या रूप बंधन के कारण के ममाप्त होते पर 
ही प्राप्त होती है | बौद्ध ने निर्वाण को माना है-- यह सब प्रकार के अज्ञान के अभाव की अवस्था है। धस्मपद, २०२/३ में निर्वाण को एक 
आनन्द कौ अवस्था, परमानन्द, पूर्णशाति, लोभ, धुणा तथा भ्रम से मुक्त कहा है। 

जैन दर्शन ने आत्मा की विश्ुद्ध अवस्था को मोक्ष कहा है। तमस्त कर्मों का क्षय हो जाने से अनन्त-सुख रूप मोक्ष की प्राप्ति होती 
है और यह सम्यरदर्श न, सम्परज्ञान और सम्यवचारित्र रूप साधन से प्राप्त होता है। इस अवस्था मे वह अनन्त-चैं तन्यमय गुण से युक्त हो जाता 
है। इस अवस्था मे आत्मा का न तो अभाव होता है, न ही अचेतन । किसी भी सत्‌ का विनाश नहीं होता इसलिए आत्मा का अभाव नही हो 
सकता । कर्म पुद्गल-परमाणुओ के छूट जाने पर ही मोक्ष होता है। इस अवस्था में आत्मा निज-स्वरूप मे अवस्थित रहता है । 

आचार्य जिनसेन ने जीव की अवस्था के लिए स्वतन्त्रता और परतन्खता - इन दो शब्दों का प्रयोग किया है जो अपने आप में 
नवीनतम है। उन्होंने बतलाया कि 'ससार में यह जीव किसी प्रकार स्वतन्त्र नही है, क्योंकि कर्म-बन्धन के वश होने से यह जीव अन्य के 
आश्रित होकर जीवित रहता है, इसलिए वह परतन्त्र है। जीवो की इस परतन्त्रता का अभाव होना ही स्वतन्त्रता है। अर्थात्‌ कर्म-बन्धन 
जीव की परतन्त्रता के कारण कहे जा सकते है और कर्म-बन्धन रूप परतन्त्रता (समार) का अभाव जीव की स्वतन्त्रता (मोक्ष) का 
परिचायक है। 

धर्म और बदन का सम्बन्ध --धर्में ओर दर्शन का सम्बन्ध बहुत घनिष्ठ है। ये मानव-जीवन के अनिवार्य अग माने गये हैं। मानव 
का जो विचारात्मक दृष्टिकोण है, वह है दर्शन और जब वह इसे अपने जीवन में उतारने लगता है, तब वह धर्म कहलाने लगता है। दर्शन और 
धर्म एक दूसरे के पूरक साधन हैं या कहे जा सकते हैं। सत्य की खोज जीवन की गहराई मे हे। दर्शन मानव की विचारात्मक शक्ति को जागृत 
करने के लिए है । यह मानव का अपने जीवन के मूल्याकन करने का साधन है। धर्म शाति, सामजस्य, दु व की निवत्ति आदि कारणों तक ही 
मानव को ले जाता है और दर्शन जीव, जगत्‌, ईश्वर आदि विशेष सँद्धान्तिक कारणों को तर्क-वितर्क की कस्तौटी पर कसकर बौद्धिक जगत्‌ 
मे प्रयुक्त करके दिखला देता है । 

जिनमेन ने इसी के अनुरूप अपने पुराण में धर्म का कथन किया है- - "हे राजन ! शर्म से इच्छानुसार सम्पलि मिलती है, इच्छा- 
नुसार सुख की प्राप्ति होती है, मनुष्य प्रसन्‍न रहते हैं, राज्य, सम्पदायें, भोग, योग्य कुल मे जन्म, सुन्दरता, पाण्डित्य, दीर्घ आयु ओर आरोग्य 
इसी के कारण हैं। हे विभो | जिस प्रकार कारण के बिना कभी कार्य की उत्पत्ति नही होती, दीपक के बिना किसी ने प्रकाश नही देखा, बीज 
के बिना अकुर नही होता, मेघ के बिना वृष्टि नहीं होती और छल्र के बिना छाया नही होती, उसी प्रकार धर्म के बिना उक्त सम्पदायें प्राप्त 
नही हो सकती । ;तना ही नही जिस प्रकार विष खाने से जीवन नही होता, बजर जमीन से धान्‍्य उत्पन्न नहीं होता और अरिन से शीतलता 
नही मिलती, उसी प्रकार अधर्म से सुख की प्राप्ति सम्भव नही |" 

धर्म स्वर्ग आदि अम्युदय तथा मोक्ष पुरुषार्थ का साधन है।' समग्र कल्याण का कारण धर्म है। धर्मो हि शरण परस' अर्थात्‌ धर्म 
ही परम शरण है । इस ससार भे वही पुरुष श्रेष्ठ है, वही कृतार्थ है और वही पण्डित है जिसने धर्म की वास्तविकता को पहचान लिया है।* 
इस ससार मे धर्म के बिना स्वर्ग कहा ? स्वर्ग के बिना सुख कहा ? इसलिए सुख चाहने वाले पुरुषो को चिरकाल तक धर्म रूपी कल्पवृक्ष की 
सेवा करनी चाहिए ।४ जिनसेन के अनुसार “यतोउस्युदयनि.भ्र यसाभं सिद्धि. सुनिश्चिता स घर्म:” अर्थात जिससे _हलोक और परलोक की 
निश्चित रूप से सिद्धि होती है, वह घर्म कहलाता है । इसलिए प्राणीमात्र के प्रति अपना कतंव्य समझ कर आत्मकल्याण और विश्व-शाति की 
दृष्टि से घमं-पालन अवश्य करना चाहिए। यह समाज, देश एवं राष्ट्र के गौरव का साधन है और हमारी संस्कृति-सम्यता का भी यही 
रक्षक है। 
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समन्वय का अमोघ दर्शन : अनेकान्त 





उपाध्याय श्री अमर मत्रि 


भगवान्‌ महावीर ने जितनी गहराई के साथ अहिंसा और अपरियग्रह का विवेचन किया, अनेकान्त-दर्शन के चितन में भी वे 
उतने ही गहरे उतरे । अतेकान्त को न केवल एक दर्शन के रूप मे, किन्तु सं मान्य जीवन धर्म के रूप से प्रस्तुत करने का श्रेय महाबीर 
को ही है । अहिंसा और अपरिय्रह के चिन्तन मे भी उन्होंने अनेकान्त-दृष्टि का प्रयोग किया। प्रयोग ही क्यो, यहा तक कहा जा सकता है 
कि अनेकान्त-रहित अहिसा और अपरिप्रह भी महावीर को मान्य नही थे । 

आप शायद चौंकेंगे यह कैसे ? कितु वस्तुस्थिति यही है। चूकि प्रत्येक वस्तु, प्रत्येक सत्ता, प्रत्येक स्थिति और प्रत्येक विचार 
अनन्तघर्मास्मक है। उसके विभिन्‍तर पहलू या विभिन्‍न पक्ष होते हैं। उन पहलूओ और पक्षों पर बिचार किए बिता यद्धि हम कुछ निर्णय 
करते हैं, तो यह उस वस्तु-तस्व के प्रति स्वरूपधात होगा, वस्तुविज्ञान के साथ अन्याय होगा और स्वय अपनी ज्ञान-वेतना के साथ भी 
एक धोखा होगा। किसी भी वस्तु के तत््व-स्वरूप पर चितन करने से पहले हमे अपनी दृष्टि को पूर्वाग्रहों से मुकत, स्वतंत्र और व्यापक 
बनाना होगा, उसके प्रत्येक पहलू को अस्ति, नास्ति आदि विभिन्‍न विकल्पों द्वारा परखना होगा, तभी हम उसके यथार्थ स्वरूप का ज्ञान 
प्राप्त कर सकंगे। अहिंसा और अपरियग्रह के तिषय में भी यही बात है, इसलिए मैंने कहा--महावीर के अहिसा और अपरिय्रह भी 
अनेकातात्मक थे। 

अहिसात्मक अनेकातवाद का एक उदाहरण लीजिए। भगवान्‌ महावीर ने साधक के लिए सर्वथा हिसा का निषेध किया--- 
सब्धाओ पाणाइबायाओ विरमर्ण । किसी भी प्रकार की हिसा का समर्थन उन्होंने नहीं किया। कितु जनकल्याण की भावना से किसी 
उदात्त ध्येय की प्राप्ति के लिए तथा बीतराग जीवनवर्या में भी कभी-कभी परिस्थितिवश अनचाहे भी जो सूक्ष्म या स्थूल प्राणिघात हो 
जाता है, उस विषय में उन्होंने कभी एकात निवन्ति का आग्रह नही किया, अवितु व्यवहार मे उस प्राणिहिसा को हिंसा स्वीकार करके भी 
उसे निएवय में हिंसा को परिधि से मृकत साना। उन्होंने अहिसा की मौलिक तत्त्व-दृष्टि से बाहर दृष्यमान्‌ प्राणिय्ष को नही, 
कितु रागदेधात्मक अन्तवृत्ति को- प्रमतयोग पम्मायं कम्ममाह हु को ही हिसा बताया, कर्मबन्धन का हेतु कहा, यही उनका अहिसा के 
क्षेत्र भ अनेकांतवादी चितन था। 

परिग्रह और अपरिग्रह के विषय में भी महावीर बहुत उदार और स्पष्ट थे। यद्यपि जहा परिग्रह की गणना की गई, बहा 
बस्त्र, पा, भोजन, भवन आदि बाह्य वस्तुओ को, यहा तक कि छारीर को भी परिग्रह की परिगणना में लिया गया, किन्तु जहा परिग्रह का 
तात्विक पक्ष भाया, वहा उन्होने मूर्च्छा भाव के रूप में परिग्रह की एक स्वतत्र एव व्यापक व्याख्या की। महावीर वस्तुवादी नहीं, भाव- 
वादी थे, अत उनका अपरिय्रह का सिद्धान्त बाह्य जद-वस्तुवाद मे बसे उलझ जाता ? उन्होने स्पष्ट घोषणा की-- वस्तु परिग्रह नही, 
भाव (ममता) ही परिग्रह है । मुच्छा परिग्गहों मन की मूर्च्छा, आसक्ति और रागात्मक विकल्प--यही परियग्रह है, बन्धन है। 

इसी प्रकार जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे, चिन्तन के हर नए सोड पर महावीर 'हां' और 'ना' के साथ चले। उनका उत्तर 
अस्ति-नास्ति के साथ अपेक्षापूर्वक होता था। एकान्त अस्ति या एकान्त तास्ति जैसा निरपेक्ष कुछ भी उनके तस्‍्त्व-दर्शन मे न था। 

अपने शिष्यो से महावीर ने स्पष्ट कहा था--'सत्य अनन्त है, चिराट है। कोई भी अठ्पकज्ञानी सत्य को सम्पूर्ण रूप से जाने 
नहीं सकता | जो जानता है वह भी उसका केवल एक पहलू होता है, एक अश होता है । सर्वेज्ञ स्वेदर्शी, जो सत्य का सम्पूर्ण साक्षात्कार 
कर लेता है, वह भी उस ज्ञान सत्य को वाणी द्वारा पूर्ण रूप से अविकल व्यक्त तही कर सकता ।” इस स्थिति मे सत्य को संपूर्ण रूप से 
जानने का और समग्र रूप से कथन करने का दावा कौन कर सकता है ? हम जो कुछ देखते हैं, वह एकपक्षीय होता है और जो कुछ 
कथन करते हैं, वह भी एकपक्षीय ही है। वस्तुसत्य के सम्पूर्ण स्वरूप को न हम एक साथ पूर्ण रूप से देख सकते हैं, न व्यक्त कर सकते 
हैं, फिर अपने दर्शन को एकांत रूप से पूर्ण, यथार्थ और अपने कथन को एकांत सत्य करार देकर दूसरों के दर्शन और कथन को असत्य 


शभ दर्शत सीजांता ११७ 


ओषिस करना, क्या सत्य के साथ अन्याय नहीं है ? 

इस तब्य को हम एक अन्य उदाहरण से भी समझ सकते हैं । एक विशाल एव उत्तुग सुरम्य पर्वत है, समझ लीजिए हिमालय 
है। अनेक पर्वतारोही विभिन्‍न मार्गों से उस पर चढते हैं और भिन्‍न-भिन्‍त दिशाओ की ओर से उसके चित्र लेते हैं। कोई पूर्व से तो कोई 
पश्चिम से, कोई उत्तर से तो कोई वक्षिण से। यह तो निश्चित है कि विभिन्न दिशाओं से लिए गए चित्र परस्थर एक दूसरे से कुछ मिन्‍न 
थी होंगे, फलस्वरूप देखने मे वे एक दूसरे से विपरीत ही दिखाई देंगे । इस पर यदि कोई हिमालय की एक दिश्ला के चित्र को ही सही 
अतांकर अन्य दिशाओ के चित्रो को झूठा बताये या उन्हें हिमालय के चित्र मानने से ही इन्कार कर दे, तो उसे आप क्‍या कहेंगे ? 

बस्तुतः सभी चित्र एकपक्षीय हैं। हिमालय की एकदेशीय प्रतिचछवि ही उनमे अकित है | किन्तु हम उन्हें असत्य और अवास्त- 
विक तो नहीं कह सकते | सब चित्रों को ग्रथाक्रम मिलाइए तो हिमालय का एक पूर्ण रूप आपके सामने उपस्थित हो जायेगा। खण्ड- 
खण्ड हिमालय एक अखण्ड आकृति ले लेगा और इसके साथ हिमालय के दृश्यों का खण्ड-छण्ड सत्य एक अखण्ड सत्य की अनुभूति को 
अभिव्यक्षित देगा। 

यही बात विश्व के समग्र सत्यो के सम्बन्ध में है। कोई भी सत्य हो, उसकी एकपक्षीय दृष्टि को लेकर अन्य दृष्टिकोणों का 
अपलाप यथा विरोध नही होना चाहिए, किन्तु उन परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाले दृष्टिकोणों के यथार्थ समन्वय का प्रयत्न होना चाहिए। 
इूसरों को असत्य घोषित कर स्वय को ही सत्य का एकमात्र ठेकेदार बताना, एक प्रकार का अज्ञानपूर्ण अन्ध अहू है, दम है, छलना है। 
अगवान्‌ महावीर ने कहा है---सम्पूर्ण सत्य को समझने के लिए सत्य के समस्त अयो का अनाग्रहपूर्वंक अवलोकन करो और फिर उनका 
अपेक्षापर्षक कथन करो । 


अनेकान्त और स्यादवाद 


भगवान्‌ महावीर की यह चितन-शैली अपेक्षावादी, अनेकांसवादी शैली थी और उनकी कथनशली स्यादवाद या विभज्यवाद-- 
विभज्लवाय थ वियागरेजा--- के नाम से प्रचलित हुई। अनेकान्त वस्तु मे अनन्त-धर्म की तत्वदृष्टि रखता है, अत वह वस्तुपरक होता है 
ओर स्यादवाद अ नन्तधर्मास्मक बस्तु के स्वरूप का अपेक्षाप्रधान वर्णन है, अतः वह दाब्दपरक होता है। जनसाघारण इतना सूक्ष्म-मेद लेकर 
गही चलता, अत' वह दोनो को पर्यायवाची मान लेता है । वैसे दोनों मे ही अनेकात का स्वर है। 

जन-सुलभ भाषा मे एक उदाहरण के द्वारा महावीर के अनेकात एव स्थादवाद का स्वरूप इस प्रकार समझा जा सकता है---आप 
जब एक कच्चे आम को देखते हैं, तो सहसा कह उठते हैं---आम हरा है, उसको चजते हैं तो कहते हैं --आम खट्टा है। इस कथन मे आम में 
रहे हुए अन्य गंध, स्पर्श आदि वर्तमान गुण-घर्मों की तथा भविष्य मे परिवतित होने वाले पीत एव माधुयें आदि परिणमन-पर्यापों की सहज 
उपेक्षा-सी हो गई है, निषेध तही, उन्हें गौण कर दिया गया है और वर्तमान मे जिस वर्ण एवं रस का विशिष्ट अनुभव हो रहा है, उसी की 
अपेक्षा से भाम को हरा और खट्टा कहा गया है। आम के सम्बन्ध मे यह सत्य कथन है, बयोकि उसमे अनेकांतमूलक स्वर है। किन्तु 
यदि कोई कहे कि आम हरा ही है, खट्टा ही है, तो यह एकान्त आग्रहवादी कथन होगा। 'ही' के प्रयोग से बतंमान एवं भविष्यकालीन अन्य 
गृण-धर्मों का सर्व था निषेष है, इतर सत्य का सवंधा अपलाप है, एक ही प्रतिभामित आशिक सत्य का आग्रह है और जहां इस तरह का 
आग्रह होता है। वहां आंशिक सत्य भी सत्य न रहकर असत्य का चोला पहन लेता है। इसलिए महावीर ने प्रतिभासित सत्य को स्वीकृति 
देकर भी, अन्य सत्यांशों को लक्ष्य मे रखते हुए आग्रह का नही, अनाग्रह का उदार दृष्टिकोण ही दिया। 

लोक-जीवन के व्यवहार क्षेत्र में भी हम 'ही' का प्रयोग करके तही, किन्तु 'भी” का प्रयोग करके ही अधिक सफल और सतुलित 
रह सकते हैं। कल्पना करिए, आपके पास एक प्रौढ व्यक्ति खड़ा है, तभी कोई एक युवक आता है और उसे पूछता है---'“मैसा ! किधर जा 
रहे हो २?” दूसरे ही क्षण एक बालक दौडा-दौडा आता है और पुकारता है-- “पिताजी ! मेरे लिए मिठाई लाना । तभी कोई बुद्ध पुरुष 
उधर आ जाता है और वह उस प्रौढ़ व्यक्ति को पूछता है--'बेटा ! इस धूप मे कहा चले"*“?” इस प्रकार अन्य भी अनेक व्यक्ति भाते हैं, 
और कोई उसे चाचा कहता है, कोई मामा, कोई मित्र और कोई भततीजा । 

आप आश्चय में तो नही पड़ेंगे ! यह क्‍या बात है ? एक ही व्यक्तित किसी का भाई है, किसी का भतीजा है, किसी का बेटा 
है और किसी का बाप है। बाप है तो बेटा कैसे ? और बेटा है तो बाप कैसे ? इसी प्रकार चाचा और भतीजा भी एक ही व्यक्ति एक 
साथ कंसे हो सकता है ? ये सब रिश्ते-नाते परस्पर विरोधी हैं, और दो विरोधी तत्व एक मे कैसे घटित हो सकते हैं? उक्त शका एवं अम 
का समाधान अपेक्षावाद मे है। अपेक्षावाद वस्तु को विभिन्‍न अपेक्षाओ, दृष्टि-बिन्दुओ से देखता है। इसके लिए वह 'ही” का नहीं, 'भी' का 
भ्रयोग करता है। जो बेटा है, वह सिर्फ किसी का बेटा ही नहीं, किसी का बाप भी है। वह सिर्फ किसी का चाचा ही नहीं, किसी का भतीजा 
भी है। यही बात 'मामा' आदि के सम्बन्ध मे है । यदि हम 'ही' को हो पकड़ कर बैठ जाएंगे तो सत्य की रक्षा नहीं कर सकेंगे। एकान्त “ही 
का प्रयोग अपने से लिम्त समस्त सत्थों को झुठला देता है, जबकि “भी का प्रयोग अपने द्वारा प्रस्तुत सत्य को अभिव्यतित देता हुआ भी दूसरे 


श्श्ध भआायायंरत्म श्री देशमूथण जो महाराज अजिनमांत पत्य॑ 


स॒त्यों को भी बगल में मूक एवं मौण स्वीकृति दिये रहता है। अतः किसी एक पक्ष एवं एक सत्याश के प्रति एकान्त अन्ध आग्रह न रखकर 
53.29 अन्य पक्षो एवं सत्याशो को भी सोचना-समझना और अयेक्षापूर्वक उन्हें स्वीकार करना, यही हैं महावीर का अनेकांत- 
| 

भगवान्‌ महावीर ने कहा--किसी एक पक्ष की सत्ता स्वीकार भले ही करो, किन्तु उसके विरोधी जैसे प्रतिभासित होने वाले 
(सर्वथा विरोधी नही) दूसरे पक्ष की भी जो सना है, उसे झुठलाओ मत | विपक्षी सस्‍्य को भी जीने दो, चूकि देश-काल के परिवर्तन के 
साथ आज का प्रच्छन्न सत्यांश कल प्रकट हो सकता है, उसकी सत्ता, उसका अस्तित्व व्यापक एवं उपादेय बन सकता है--अतः हमे दीनों 
सत्यों के प्रति जागरूक रहना है, व्यक्त मत्य को स्वीकार करना है, साथ ही अव्यक्त सत्य को भी | हा, देश, काल, व्यक्ति एवं स्थिति के 
अनुसार उसकी कथंचित्‌ गौणता, सामयिक उपेक्षा की जा सकती है, किन्तु सवंथा निषेध नही । 

भगवान्‌ महावीर का यह दार्दानिक चितन, सिर्फ दर्शन और धर्म के क्षेत्र मे ही नहीं, कितु संपूर्ण जीवन को स्पर्श करने बाला 
चिंतन है। इसी अनेकातदर्शन के आधार पर हम गरीबो को, दुबंलो को और अल्पसंख्यकों को न्याय दे सकते है, उनके अस्तित्व को स्वीकार 
कर उन्हें भी विकसित होने का अवसर दे सकते है। आज विभिन्‍न वर्गों मे, राष्ट्र-जाति-घर्मो मे जो विग्रह, कलह एवं सचर्ष हैं, उसका मूल 
कारण भी एक दूसरे के दृष्टिकोण को न समझना है, वैयक्तिक आग्रह एवं हुठ है। अनेकान्त ही इन सब में समन्वय स्थापित कर सकता है। 
अनेकान्त संकुचित एब अनुदार दृष्टि को विशाल बनाता है, उदार बनाता है और विधालता, उदारता ही परस्पर सौहाद, सहयोग, सद्भावता 
हब समन्वय का मूल-प्राण है । 

अनेकातवाद वस्तुत मानव का जीवन-धम्म है, समग्र मानव-जाति का जीवन-दर्शन है। आज के युग में इसकी और भी आवश्यकता 
है । समानता और सहअस्तित्व का मिद्धान्त अनेकात के: बिना चल ही नहीं सकेगा । उदारता और सहयोग की भावना तभी बलबती होगी, 
जब हमारा वितन अनेकातवादी होगा। भगवान्‌ महावीर के व्यापक चितन की यह सक्न्वयात्मक दैन--धासिक और सामाजिक जगल्‌ में, बाह्य 
और अन्तर्जीवन मे सदा-सवंदा के लिए एक अद्भुत देन मानी जा सकती है । अस्तु, हम अनेकाल्त को समभ्र मानवता के सहज विकास की, 
विद्व-जनमंगल की धुरी भी कह सकते है। 


का 


जद जिणमयं पवणह ता मा बवहारणिच्छये मुजह। 

एकेण विणा छिज्जद तित्थ अश्णेण पुण तच्च || 

सरणकरणप्पषाणा ससमयम परमत्वभुक्कवाबारा | 

चरणकरण ससार णिज्छयसुद्ं ण जाणंति ॥ 

णिल्छय सासबता णभिल्‍्छयदों णिरछयं अजाणंता | 

गासिति चरणकरण  वाहिरकरणालसा केई॥ 
आचार्यों ने कहा है - यदि तुम जिनमत को चाहते हो, तो व्यबहार और मिश्चय मे से किसी भी नय को मत छोड़ो । 
व्यवहार के बिना तोर्थ का तथा निरलय के बिना तत्व का लोप हो जाता है। यह न मानकर जो व्यक्ति बेवल 
बाह्य-च रित्र को प्रधात मानता है, वह वास्तव में आत्मकल्याण के व्यापार से रहित है। ऐसा व्यक्ति चरण-क्रिया 
को ही आत्म-सिद्धि का सार समझ लेता है। इसी प्रकार जो केवल निश्चयत्रय का ही अवसम्बन लेने बाला है यह 
मिश्चय है कि वह निदच्चयनय को नहीं समझता। ऐसा व्यनित स्वय बाह्य-चारितर में आलसी हो जाता है और 
जारिज-धर्म को नष्ट कर देता है। 
भाव यह है कि निइचयहीन-व्यवहार निराधार है और व्यवहा रहीन-निश्चय अवास्तविक है अर्थात्‌ सही दृष्टिकोण 
अपनाने के लिए व्यवहार और निइ्चय---इन दोतो दृष्टियो में सन्‍्तुलन रखना आवश्यक है। 


(आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज कृत उपदेशसारसंग्रह, भाग-६, दिल्‍ली, वीरनि० स० २४६० से उद्धृत) 
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जैन दहोन भौभांसा रैशेट 


आगम-साहित्य में योग के बीज 
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मुनि श्री राकेश कुमार जी 


गोग शब्द का व्यापक प्रचलन सभवतः महषि पतंजलि के योगसूत्र के साथ हुआ है, किन्तु योग से जो उहिंष्ट है, किसी न किसी 
रूप में उसका अस्तित्व पूर्ववर्ती साघना-क्षेत्र तथा लोक-जीवन मे भी रहा है। अध्यात्म पर आधारित उस साधना के लिए तप शब्द का प्रयोग 
अधिक होता था । आत्मा में जो असीम दक्तित, अनुपम ओज मान्यता प्रारम्भ से रही है, उसके प्रकट हो जाने पर आत्मा में छिपी शक्ति 
उद्धाटित हो जाती है, साधक दुःखों से मुक्त हो जाता है, उसे यौगिक ऋद्धिया प्राप्त हो जाती हैं। इन्ही कारणों से भौतिक सुविधामय जीवन 
को गौण मानकर तपरच रण तथा नानाविध कष्ट का जीवन साधको को अभिप्रेत हुआ | कष्ट सामान्य व्यवहार की भाषा है । जब कोई 
व्यक्षित विदोष-लक्ष्य मे प्राणपण से जुट जाता है, तो उसके लिए कष्ट का भाव वहा नहीं रहता । वह एक विदेष भावनामय आनन्द मे निमस्त 
होकर हर स्थिति मे लक्ष्य की ओर अग्रसर होता है। 

इस तप'प्रधान साधना के लिए देहातीत स्थिति का विकास तथा बाह्य जगत्‌ की क्िया-प्रतिक्रिया से मुक्त होना अपेक्षित है। 
ऐसा होने से ही वासना का क्षय हो सकता है, भोग-लिप्सा अपयत हो सकती है। समय-सभय पर बडें-बडे धनकुबेर तथा सत्ताधीद् भी इस 
जीवन को सहषे अपनाते रहे हैं । 

ऐसी घोर तपोमयी कच्छताधना मे अभिमत साधको के लिए वेदिक-पौराणिक साहित्य भे अबघूत शब्द का विशेष रूप से प्रयोग 
हुआ है, अवधूत का शाब्दिक अभिश्राय 'स्वंधा कपा देने वाला' या 'हिला देने वाला' है । अबधूत शब्द के साथ प्राचीन वाडुमय में जो भाव 
जुडा है, उसमे भोग-वासना के प्रकम्पन की दृष्टि प्रमुख है। जिसने तपोमस जीवन द्वारा एपणाओं को झकझोर दिया, वह अबषधूत है। 
भागवत मे ऋषभदेव का एक अवधूत साधक के रूप में चित्रित किया गया है ।' 

भागवत के पाचवें स्कन्‍्ध के सातवें, आठवें, न्वें तथा दसवें अध्याय मे भरत का, जो बेदिक-पौराणिक वाडुमय में जड़भश्त के 
नाम से प्रसिद्ध हैं, चरित्र है। भरत ऋषभदेव के पुत्र थे। ऋषभदेव उन्हें राज्य देकर स्वयं तप की साधना भे समर्पित हो गये थे। भरत एक 
महान्‌ शासक थे। वे प्रजा-पालन के साथ ही धर्माराधना, सदाचार व शिष्टाचार के परिशीलन मे रत थे। उन्हे धर्म की अनुचिस्ता में सर्वा- 
पघिक श्रास था। उनकी भक्ति तथा धर्मनिष्ठा उत्तरोत्तर इतनी सम्बन्धित हो गई कि उन्होंने राज्य, सम्पत्ति, परिवारादि की ममता को 
त्यागकर तथा वशक्रमागत वैभव का यथोचित रुप से पुत्रों में विभाजन कर स्वयं को ब्रह्माराधना मे जोड़ दिया। आगे भरत के घोर 
तितिक्षामय जीवन का एक अवधूत साधक के रूप में वर्णन है। भागवत के ११वें स्कन्ध भे दत्तात्रेय का एक अवधूत के रूप से विस्तृत 
आख्यान है ।* 

ऐसा लगता है, माघना के क्षेत्र मे वह एक तप.प्रधान युग था। जैसी घोर, कच्छ अवधृत-साधक की चर्या देश वर्णन भागवत से हुआ 
है, बौद्ध साहित्य में भी उसी प्रकार के साधनामय जीवन से सम्बद्ध वर्णन प्राप्त होते हैं। मज्यिमनिकाय' मे एक स्थान पर अपने प्रमुख विष्य 
सारिपुत्र को सम्बोधित कर बुद्ध ने अपनी उस तपोमय कठोर साधना का विस्तार से वर्णन किया है, जो उन्होंने बोधि प्राप्त करने से पूर्व 
आधीर्ण की थी । 

अवधूत साधक का जिस प्रकार का विवेचन भागवत में आया है। बह बसा ही है, जैसा मज्लिमनिकाय में बुद्ध के तपश्चरण का 
वर्णन है। उसी सरणि का सस्पर्श करता हुआ वर्णन जैन-आगमों में प्राप्त होता है। जैन-आागमों में आचारांगसूत्र का विधोष महत्व है। वह 


थ. भागवत, ५/३/२० 
२, बही, ११/७/२५-३०, ३२-३५ 
३. अश्किसतिकाय, महासीहदादसुत्तन्त, १/२२ 
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ऐतलिहासिक तथा भाषाशास्त्रीय दृष्टि से भी सदसे प्राचीन माना जाता है। उसके नवम अध्ययस में भगवान्‌ सहावीर की चर्या का वर्णन है। 
वे जैसी कठोर साधना करते थे, वह वही कर सकता है, जो भोतिक सुख-सुविधा एवं लौकिक एवणा को मन से सर्बधा निकाल चुका हो, 
जिसके लिए शरीर बिलकुल गौण हो गया हो, जो आत्मभाव मे ही सम्पूर्णतः अपने को खोये हुए हो । भगवान्‌ महाबीर की बह चर्या, अत्यन्त 
कठो रता, उपसर्ग-संकुलता व परमसहिष्णुता एक ऐसा अनिवंचनीय रूप लिए हुए है जो अवधूल साधना को स्मरण करा देती है । 

आधाराग का छठा अध्ययन घृताध्ययन है। अवधूत में से अब उपसर्ग निकाल देने पर ध्रूत अचा रहता है। विसुद्धिमग्ग आदि 
बौद्ध-प्न्थो में भी धूतागों के नाम से तप:साथना का वर्णन हैं। भाषा-विज्ञान में प्रय्तलाधव की एक प्रक्रिया है, जिसके अनुसार शब्द का, 
धद का एक अंश लुप्तकर उसे सक्षिप्त बना दिया जाता है। व्याकरण में यही प्रक्रिया एकक्षेषसमास के रूप में प्रचलित है, जहां दो शब्दों में 
से एक ही बचा रहता है, पर वह अर्थ दोनो का देता है। संभव है अवधूत क्षब्द के साथ भी कुछ ऐसा ही चटित हुआ हो और प्रयत्न-लाषवबध 
संक्षिप्तीकरण की भ्रक्रिया मे भूत ही बचा रह गया हो । 

जैन-परम्परा में तप शब्द द्वारा सूचित साधना का अपना एक इतिहास है। जैन-दर्शन-सम्मत नौ तत्वी में एक निरणेरा है, जिसका 
आवाय आत्म-सपृक्‍त वि्ेष अनुष्ठान, जिससे कर्म निर्जीर्ण होते है, तप कहलाता है । निर्भरा-तपस्या के बारह भेद है-- (१) अनशन, (२) 
कनोदरी, (३) भिक्षाचारी, (४) रसपरित्याग, (५) कायक्लेश, (६) प्रतिसलीनता, (७) प्रायश्चित्त, (८) विनय, (६) वैयाब॒त्य, 
(१०) ध्यान, (११) व्यूत्सगं। 

इससे आरम्भ के छ बाह्य-तप तथा अन्तिम आमभ्यन्तर-तप कहलाते हैं। इन बारह भेदो में प्रतिसंतीनता, ध्यान तथा कायोत्सर्ग 
या अ्युत्सगं का योग-साधना की दृष्टि से बहुत महत्व है । 

महषि पतजलि ने जिस अर्थ में योग शब्द का प्रयोग किया, जैन आगम-साहिए्य मे सीधे उस अथ्थ मे योग शब्द का प्रयोग नहीं 
रहा। वहां योग मन, वचन तथा घरीर की प्रवृत्ति के लिए प्रयुक्त रहा है। अध्यात्मपरक साधना, लेतसिक परिशुद्धि, अन्तःपरिष्कार, क्षत्ति- 
सम्भाज॑न, बृत्ति-निरोध जैसे अर्थ जैन-परम्परा में बोग के माथ जुड़, पर बहुत बाद में । हां, आगम-साहित्य मे उस आत्मोन्मुख साधना के, 
जिसे जैन-योग के ताम से संबोधित किया गया, दीज रूप मे प्रचुर सामग्री प्राप्त होती है । 

योग के आठ अगी से ध्यान का बहुत बढा महत्व है । यह सातवा अंग है। एक ओर इसके पूर्ववर्ती छः अग तथा दूसरी ओर केवल 
यहू सातवा अग ध्यान, यदि इन्हे तुलित किया जाय तो सभवत ध्यान का पलडा भारी रहेगा। इसके बाद योग का अन्तिम आठवां अंग 
समाधि आता है, जिसके साथ जीवन का चरम-साध्य सघ जाता है। 

जैन आगम-साहित्य मे ध्यान के अनेक प्रसग प्राप्त हीत है, जिनमें से कुछ ये हैं -- 

आचारागसूत्र के नवे अध्ययन में जहा भगवान्‌ महावीर की चर्या का वर्णन है, वहा उनकी साधना का भी उल्लेख है । नितान्त 
असभ-भाव से विविध रूपों भें उनके ध्यान करने के अनेक प्रसग वहा वर्णित है । 

एक स्थान पर लिखा है--'भगवान्‌ प्रहर-प्रहर तक अपनी आखें बिलकुल न टिमटिमाते हुए तिथंक्‌ भित्ति (तिरछी भीस) पर 
उन्हें केन्द्रित कर ध्यान करते थे। दीर्घकाल तक नेत्रो के निनिमेष रहने से उनकी पुतलिया ऊपर को चढ जाती, उन्हें देखकर बच्चे भयभीत 
हो जाते, हन्त-हन्त कहकर चिल्लाने लगते और दूसरे बच्चो को बुला लाते।' इस संदर्म से प्रकट होता है कि भगवान्‌ महाथीर का यह ध्यान 
जाटक-पद्धति से जुड़ा था। 

एक अन्य प्रसंग मे लिखा है -- भगवान्‌ अपने विहार-क्रम के बीच यदि गृहस्थ-सक्‌ूल स्थान में होते तो भी अपना मन किसी 
में ने लगाते हुए ध्यान करते । किसी के पूछने पर भी अभिभाषण नहीं करते | कोई उन्हे बाध्य करता तो चुपचाप दूसरे स्थान पर चले जाते, 
अपने ध्यान का अतिक्रमण नही करते ।* 

आगे लिखा है-- “भगवान्‌ अपने साधना-काल में साढे-बारह वर्षों में जिन स्थानों में रहे, बड़े प्रसन्‍न-मन रहते थे। रात-दिन 
यतनाशील-स्थिर, अप्रमत्तप्रमादरहित, एकाग्र तथा समाहित-शान्त रहते हुए ध्यान मे लीन रहते थे।'' 

एक अन्य समान पर उल्लेख है---'जब भगवान्‌ उपयन के अन्तर-आवास में कभी ध्यानस्थ हुए तब प्रतिदिन वहां आने वाले 


१, 'अदु पोश्सि तिरिय भित्ति, वक्‍्युमासज्ज अततो क्षाइ । 

जह चअगदु-भीया सहिया, ते 'हताहता” बहवे करिसु |, आचाराय, ६/१/५ 
२, “जे के इमें अंगारत्वा, मीसीभाव पहाय से फाति। 

पुद्ढ़ो वि णाभिभासिस्‌ , गच्छति णाइवसई अज, ॥ वही, ६/१/७ 
३, 'एवेंह्टि मुणी सयणेहि, समणे प्रासी पतेरस वासे। 

राइ दिन पि जयगाणे, अप्पगमले समहिए भाति ॥*, वही, ६/२/४ 


सेन ददोन मौमरता १४१ 





अफकितजों मे एसहें' पृष्ठा--अहां भीतर कोन है ? भगवान ते उत्तर दिया--मैं भिक्षु हूं । 
,<५ *..." आलेके कहने पर भगवान्‌ महाधीर वहा से चले गये। भ्रमण का यही उत्तम धर्म है। फिर मौन होकर ध्यान मे लीन हो गए।' 


०" “* सूचकृतांग मे भगवान्‌ महावीर को अनुत्तर सर्वश्रेष्ठ ध्यान के आराधक कहा गया है तथा उनके ध्यान को हस, फेन, शल भौर 
हद के श्रमान परमशुक्ल--- अत्यन्त उज्ज्वल बतलाया है।' 


५, पिन भगवसीसूत्र का प्रसग है। भमजान्‌ महावीर यौतम से कहते है --'मैं छ्नस्थ अवस्था मे था, तब ग्यारह वर्ष का साधु-पर्याय 


पालता हुआ, निरन्तर दो-दो दिन के (बेले-बेले) उपयास करता हुआ, तप व सयम से आत्मा को भावित करता हुआ, ग्रामानुआ्रम विहरण 
करता हुआ सुंसुमार नयर पहुंचा । वहा अशोक वसखण्ड नामक उद्यान मे अशोक वृक्ष के नीचे पृथ्वी पर स्थित शिलापट्ट के पास आया, वहा 
ह्थित हुआ और तीन दिन का उपवास स्वीकार किया । दोनों पैर सहुत किये सिकोडे, आसनस्थ हुआ | मुजाओ को लम्बा किया- - फैलाया, 
एक पुदुगल पर दृष्टि स्थापित की, नेत्रो को अनिमेष रखा, देह को थोडा झुकाया, अगो को --उन्द्रियो को यथ वत्‌ आत्मकेन्द्रित रखा । एक 
राजि की भहाप्रतिमा स्वीकार की । यह क्रम आगे विहा र-चर्सा मे चालू रखा। 

भगवान्‌ के तपद्चरण का यह प्रसग उनके ध्यान तथा मुद्रा, अवस्थिति, आसन आदि पर इंगित करता है। इसके आधार पर 
यह स्पष्ट है कि उसके ध्यान का अपना कोई विशेष क्रम अवश्य था, यद्यपि उसका विस्तृत वर्णन जैन-आगमो मे हमे प्राप्त नही होता । 

जैन-परम्परा की जैसी स्थिति आज है, भगवान के समय में सम्भवत सर्वथा वैसी नहीं थी। आज अनशन, सम्बे उपवास आदि 
पैर जितना जोर दिया जाता है, उसकी तुलना मे मानसिक एकाग्रता चित्ततुलियों का नियन्त्रण, सम्माज॑न, ध्यान, समाधि आदि थोडे गौण 
हो गये हैं। परिणामत ध्यान सम्बन्धी अनेक तथ्यों तथा पद्धतियों का लोप हो गया है । 

आगम-साहित्य मे ध्यान आदि का कही संक्षेप भें कही विस्तार से अनेक स्थानों पर विश्लेषण हुआ है। स्थानागसूत्र में ध्यान का 
संक्षेप में विवेचन हुआ है वहा आर, रोड़, भर्म तथा हुक्ल के रूप मे ध्यान के चार भेद बतलाए है। फिर उनमे से प्रत्येक के चार-चार भेद, 
उनके लक्षण, आलम्बन तथा अनुप्रेक्षाओ की चर्चा है। 

इसी प्रकार औपपातिकसूत्र मे भी ध्यान का वर्णन हुआ है ।४ समवायाग में नामरूप में सकेत हैं।* 

भगवान महावीर की साधना के सन्दर्भ मे ध्यान के जो प्रसग प्राप्त होते है, उनमे उन द्वारा अनेक आसनो में ध्यान किये जाने का 
उल्लेल है । 

ओऔपपातिकसूत्र मे जहा भगवान्‌ महावीर के अन्तेवासी श्रमणों के तपोमय जीवन का वर्णन है, वहा एक स्थान पर उल्लेख है--- 
“उन (श्रसणों) मे कई अपने दोनो घुटनों को ऊचा किए, मल्तक को नीचा किए, एक विशेष आसन मे अवस्थित हो ध्यानरूप कोष्ठ मे-- -कोडे 
में प्रविष्ट थे, ध्यान मे सलग्न थे ।* 

आओपपातिकसूत्र के इसी प्रसग मे काय-क्लेश के विश्लेषण के अन्तर्गत आसनो की चर्चा है । दशाश्रुतस्कन्धसूत्र की सातवी दशा में 
सिक्ष -प्रतिमाओ के वर्णन में विभिन्‍न आसनो मे ध्यान करने का उल्लेख है। 

अआगम सबद्ध उत्त रवर्ती साहित्य मे योग सम्बन्धी विषयो की चर्चा होती रही है। ओघनियुक्तिभाष्य में स्थान या आसन के तीन 
प्रकार बतलाये गये है-- (१) ऊध्वे-स्थान, (२) निषीदन-स्थान एवं (३) शयन-स्थान । 

खडे होकर किए जाने वाले स्थान-आसन उर्घ्व-स्थान कहे गये है। उनके साधारण सविचार, सन्निरुद्ध, व्यूत्मगं, समपाद, एकपाद 
तथा सृध्रोड्डी न--ये सात भेद हैं। 





१, 'आयमतरसि को एत्च, अहमंसि!ति भिक्‍खू आहट्टु । 
प्रयमुत्तमे से धम्मे, तुसिणीए स कसाइए ज्ञाति॥', आचारांग, €'२/१२ 
२. 'मणुशर धम्ममुईरदत्ता अणूशनर शाणबर झियाद । 
सूसुत्कतुक्‍्क अपगदसुबक, सलि दृएगतवदातसुबक ॥', बद्दी, १/६/१६ 
३, 'तेण कालेण समएण अह गोयमा । छठमत्वकालियाए एक्का रसकसरियाए छट्‌० छट्ठेण भ्रणिक्छ्ित्तेण तवाकम्मण सजमेण तवसा अप्पाण भावेमाणे पुव्वाणषुष्वि 
चरमाणे गामाणुगाम दुदज्जमाणे जंणेव सुसुमारगगरे जंणेव असोयसडे उज्जाणं जंणेव असोयवरपाणवे पहवी सिलाबट्टाए, तेणव उबाग्रक्छ/मि, उवागण्छिता 
असोगवरपायनगस्स हेट्ठा पृढबीसिला वट्टयसि प्रट्टमभत्त प्रभिष्दामि, दो विपाये सहट्टु, वस्धारिय पाणी, एगमोर्गलनिबिट्टविट्को अणिमिसणये ईसिपब्भाए 
गशण काएग , अहापणिहिएहि गतेहि, सर््विदिर्टाह ग,त्तेहि एगराइय महापडिम उवसपज्ज त्ता ण विहरामि ।' के हि 
४, स्थानांगसूज, ४,१/६०-७२ 
४. झौपपा तिकसूल, ३० 
६, समवायांगसूत, ४/२ 
७. अप्पेगहया उड़्दजाभु भ्रहोसिरा काणकोट्ठोबगया सजमेण तवसा अप्यांण भावेमाणा विहरति', औपपातिकसूक्ष ३१ 
हँ ड 


धर आचार्य रत्न भी देशभूधण भी महाराज अभिनम्यन समय 


इन उत्तरवर्सी उल्लेखो से प्रतोत होता है कि कभी जैन-परम्परा मे यह अभ्यासक्रम सुव्यवध्यित रूप मे विद्यमान था, पर आगे 
चलकर योग का यह अग अप्रचलित हो गया। फलत., आज स्थिति यह है कि ऊपर जिन आसनो की चर्चा की गई है, उनमे से कुछ को छोड़कर 
सबको क्रियात्मक, रूप में उपस्थापित भी नहीं किया जा सकता | 

ओपपातिकसूत्र में वाह्य एवं आम्यन्तर तप का एक प्रसग है, जहां उनकी भेदोपभेद के साथ विस्तृत व्याख्या की गई है। बहां 
प्रायश्चित्त के दस भेद बताये गये हैं।' उनमे पाचवा बव्युस्सर्गाह नामक भेद है उसका क्षाशय कायोत्सर्ग से निष्पन्न होने वाला प्रायदिवल है । 
नदी पार करना, उच्चार-प्रतिष्ठापन मे अनिवार्य रूप में दोष होना आंदि की घुद्धि हेतु यह प्रायश्चित्त है। भिन्‍न-भिन्‍न दोषों के लिए भिन्‍न 
परिणाम में श्वासोध्छवासयुकत कायोत्सग का विधान है। 

इस प्रसग मे सहज ही अनुमान होता है कि श्वास-प्रव्वासात्मक प्रक्रिया, जिसका प्राणायाल मे समावेश है, जैन-परम्परा मे यथा- 
बदयक रूप मे भ्रयुकत होती रही है। 

उपयुक्त प्रसगरों के अलावा कायोस्सर्ग, प्रतिसलीनता आदि तप से सम्बद्ध और भी अनेक विषय है, जो औपपातिक आदि में विशेष 
रूप से व्याख्यात हुए हैं, जिनका जैन-योग के अध्ययन की दृष्टि से ध्यान, धारणा, भ्रत्याहार आदि के सन्दर्म मे विशेष महत्व है। 

इस प्रकार आगम वाइुमय में विकीर्ण रूप से जे न-योग के बीज पुष्कल मात्रा मे प्राप्य हैं, जिनके सत्तयन के लिए प्रचुर अध्यवसाय 
व गवेषणा-बुद्धि की आवश्यकता है। 


(सिसन-+---०+++नन-+-+म 


ध्यान यार प्रकार का है---भालंध्यान, रौद्रध्यान, धम्यंध्यान और शुब्लध्यान । 
आशंध्यान -- इष्ट-वियोगज, अनिष्ट-सयोगज, निदान, वेदनाजनित--ये चार भेद असंध्यान के हैं । 

प्रियक्र शैउप्रियप्राप्पा मिदाने. वेशनोदये । 

जआात॑ कपायसंयुस्त ध्यानसुक्त सप्ताततः | तत्त्वाथेंसार, ३६ 
रोहध्यान - हिंसानन्द, मृषानन्द, स्तेयानन्द और विषयसंरक्षणानन्द--ये चार रौजध्यान के भेद हैं। 

हिसायासनुते स्‍्तेये लगा चित्रयरक्षणे । 

रोड. कवायसंयुकत॑ ध्यानलुक्त! समाक्षतः | तत्त्वाथंसार, २७ 
आसंेध्यान तथा रोव्रध्यान मे अशुम-परिणति की ही प्रधानता है, अत: ये संसार के कारणरूप हैं। दूसरे शब्दों में 
अज्युभोपयोग का नाम ही आर्त-रौज्-ध्यान है । 
धस्पेध्यान -- अज्ुभपरिणति का परित्याग करके प्राणी जब शुभ परिणति में आता है, तब उसका सम्यग्ददंन के 
साथ होने वाला शुभोपयोग ही धर्म्यंध्यान कहलाता है। यह आज्ञाविचय, अपायविचय, विपाकविचय और 
सस्थानविचय के भेद से चार प्रकार का है । 

आशापायविपाकसंस्थानविज्रयायधम्यस्‌ । तत्त्वार्थसूत्र 

शुक्लप्यान-- शुद्धोपयोगरूप ध्यान को शुक्लध्यान कहते हैं। शुक्ल का अर्थ हे-- स्वच्छ, इवेत जिसमें भी प्रकार का 
विकार न हो अर्थात्‌ इसमें एकमात्र वीतरागदशा का ही चिन्तन होता है। दशा से यहां पर्यायवान्‌ द्रव्य तथा उसके 
गुण आदि सभी विवक्षित हैं। इसके आगमों में चार भेद माने गए हैं--- पृथवत्ववितर्कविचार, एकत्ववितर्क विचार, 
सूक्ष्मक्रियाप्रतिपत्ति और व्यूपरतक्रियानिवृत्ति । 
(आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज कृत उपदेशसारसग्रह, भाग ५, राजस्थात, वी० नि० स० २४८४ से उद्धृत) 








|. "हे कि तं प/मण्छिते ? दसविहे एश्ण से | तगहा --(१) प्रालोयणारिहे, (२) पदिक्कमणा रिहे, (६) तवुशयपर्ते, (४) विशेना रिहे, (५) विउसग्गरिहे, (६) तंवा« 
रिहे, (७) छेद्ारिहे, (८) मूला रिहे, (६) अणवट्टप्पा रिहे, (१०) पारचियारिहे ।', औफपा तिकसूल, ३० 


आम ददोग शीभांसा १४३ 


ह 





आचार्य कुन्दक्न्द और उनका दार्शनिक अवदान 





डॉ० प्रभुदयालु अग्निहोत्री 


उपनिषत्कालोत्तर दाक्षतिक चिन्तको में आचार्य कुन्दकुन्द का स्थान मूर्धन्य है। वैदिक और अवैदिक दोनों दर्शन-मार्गों मे उनको 
श्रद्धा के साथ स्मरण किया जाता है। जैन धामिक परम्परा मे वह भगवान्‌ महावीर और गौतम के पश्चात्‌ तृतीय स्थान पर प्रतिष्ठित है - - 


सडगल भगवान्‌ बौरो सदगल गोतमोगणी। 
मद॒गल कुम्वकुत्दार्यों जेनधर्मोश्तु सदगलम्‌ ॥ 


प्राकृत पाहुडों के रचनाकार के रूप में वह दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के सर्वाधिक सम्मानित आचाये है। उनकी रचनाओं मे समयसार, प्रवचन- 
सार और पंचास्तिकाय सर्वाधिक महत्वपूर्ण मानी जाती हैं, यद्यपि जेनाचार-विचार के विवेचन की दृष्टि गे निग्रमसार, रमणसार, अष्ट 
(दंसण, चारित्र, सुत्त, बोह, भाव, मोक्‍्ख, लिंग, सील) पाहुड, दश (तीर्थंकर, सिद्ध, चारित्र, अनगार, आचाय॑, निर्वाण, परपरमेध्ठि, नदी- 
इवर, दान्ति, श्रत) भक्ति और बारसअणुवेक्जा का मूल्य भी कम नही है। यो परम्परा उन्हें 5४ पाहडो का रचयिता मानती है। 

आचार्य कुन्दकुन्द का मूल नाम अज्ञात है। देवसेनाचार्य के द्शनसार से इनका दीक्षा ताम पद्मनन्दि ज्ञात होता है-- 


जद पउसणंदि-णाहो सीमंधर सामि-दिग्दणाण ण । 
ण विधोह॒इ तो सलणा कह सुमग्गं पयाणंति ॥२३॥ 


इनका कुन्दकुन्द नाम जन्म-ग्राम कोण्डकुण्ड (तमिलनाडु मे गुन्तकुल के पास) के नाम पर प्रसिद्ध हआ। अन्य महान्‌ दा्शनिकों के समान इस 
आचाये को जन्म देने का श्रे य भी दक्षिण भारत को प्राप्त है। भक्ति और दर्शन दोनो के आगमो और सूत्रों क निबन्धन का कार्ये धुर दक्षिण 
में हुआ। इनके पिता का नाम करमण्डु और माता का नाम श्रीमती बतलाया जाता है। अन्य मह्ान्‌ सन्‍ता और विद्वानों के समान कुन्दकुन्द के 
जीवन के साथ भी अनेक किंवदन्तियाँ जुडी हुई हैं। फिर भी इतना लगभग निविवाद हे कि वह मूलसघ के आदि प्रवतंक थे जिसकी मत्ता 
चतुर्थ-पंचम शतोी ईस्वी में प्राप्त होती है। इन्ही के ग्राम से प्रमूत मुनि परम्परा को कुन्दवुन्दान्यय के नाम से (जिसका अस्तित्व सप्तम 
ई० से मिलने लगता है) अभिद्दित किया जाता है। 

आचार्य कुन्दकुन्द के समय के सम्बन्ध मे विद्वानों में मतेक्य नहीं है। परम्परा उन्हे पहली या दूसरी ईस्वी शताब्दी मे जोढती है 
किन्तु उनके ग्रन्थों में प्रयुक्त भाषा एवं तत्कालीन स्थिति पर उनके &रा की गयी टिप्पणियों एवं ब्वेताम्बरों पर उनके द्वारा किये हुए 
आक्षेपो तथा उनके द्वारा निरूपित अन्य घामिक एवं दाशनिक मतो को अन्य भारतीय साहित्य की पृष्ठभूमि में देखने पर उनका समय 
अतुर्थ ईस्वी शताब्दी के पूव का नही जान पढ़ता | वह साख्यकारिका और प्रस्थानत्रयी क मध्यवर्ती विचारक है। समयसार की प्रथम 
कारिका उनसे पूर्व श्रुतकेवलियो की लम्बी श्खला का आभास देती है। यह बात भी उक्त धारणा की पुष्टि करती है। चाहे वह द्वितीय 
शताब्4> में रहे हो या चतुर्थ मे, इससे उनकी महत्ता में कोई अन्तर नहीं आता है। आद्य शकराचाये से तो पूवव॑ वर्ती वह थे ही । 

कुन्दकुन्द की रचनाओ में समयसार सर्वाधिक महत्वपूर्ण है। इस पर आगे संविस्तार चर्ना की जाएगी । प्रवा्चनसार में २७४ 
गाथायें हैं जो ज्ञान, शे य और चारित्र इन तीन श्र तस्कन्धों मं विभाजित हैं। इसमे आत्मा क मूल गुण-शान के स्वरूप, सर्वज्ञता की सिद्धि, 
शुभ, अशुभ और शुद्धोपयोग तथा मोह, क्षय जैसे आत्मा से सीधे सम्बन्धित विपयो का विवेचन है। द्वितीय स्कन्ध मे ज्ञेय अर्थात्‌ द्रव्य, गुण, 
पर्याय, सप्तमगीनय, पुदूगल, निश्चय और व्यवहार आदि का निरूपण है। चारित्राधिकार मे श्रमणों की दीक्षा तथा उनकी कायिक-मानसिक 
साधनाओ पर प्रकाश डाला गया है। पंच्रास्तिकाय मे कुल १८१ गाथायें हैं जिनमे प/च अस्तिकायों-- जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म और आकाश 
के स्वरूप की मोमांसा है । यह प्रन्थ का प्रथम स्कन्ध है। द्वितीय स्कन्ध्र में पुण्य, पाप, जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सवर, निर्जरा एवं मोक्ष 
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की चर्चा है। समयसार, प्रवचनसार और पचास्तिकाय पर अमृतचन्द्र सूरि एवं जयसेन की बडी बिद्व त्तापूर्ण टीकाएँ उपलब्ध हैं। मियमसार 
सम्यर्दर्धन, सम्यरज्ञान और सम्यक्चारित्र को मोक्ष का साधन बतलाते हुए उनके स्वरूप का विवेजन करता हैं। इसमें १८७ गाथाएं हैं । 
इसकी ८९ गाथाओं में आवश्यकों के स्वरूप का विस्तार से कथन किया गया है । ये आवश्यक हैं---प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान, आलोचना, कायो- 
ह्सगें, साम्रायिक एवं परमभक्ति । वह आवश्यक से हीन श्रमण को चारित्र-अ्रष्ट मानते है। पुराण-पुरुष यदि केवली हुए हैं तो आवद्यकों के 
अनुष्ठान से ही । अन्त में मोक्ष के स्वरूप पर भी विचार किया गया है। कुन्दकुन्द योग-भकति को आवश्यक क्रिया का अग मानते हैं। उनके 
अनुसार ऋषभ आदि जिनेन्द्र योग-भक्ति के द्वारा ही निर्वाण के अधिकारी बने। इसी दृष्टि से उन्होने पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से दस भक्तियो की रचना 
की। ये भक्ति-रचनाएँ ७ से लेकर २७ तक गाथाओ में उपलब्ध हैं और स्तवन-वन्दनपरक एवं भावनात्मक हैं। सूल्रपाहुड मे बतलाया गया है 
कि सूत्र को पकड़ कर चलने वाला ही पारमार्थ्य को प्राप्त करता है। सूत्र वे हैं जिनके अर्थ का उपदेश तीथंकर ने और ग्रन्थ-रचना गणधरो 
ने की है | सूजपाहुड से पता चलता है कि कुन्दकुन्द के समय में जिनाममसूत्र वर्तमान थे। इस ग्रन्थ मे उन्होंने मुनि-नग्नत्व का निरूपण और 
स्त्रियों की प्र्रज्या का निषेध किया है। सभव है यह तत्कालीन बौद्ध भिक्षुओ के पतन से जन्य प्रतिक्रिया का परिणाम हो जो धीरे-धीरे परिग्रही 
बन गये थे। इससे एवेताम्बर और दिगम्बर प्रविभागो के न कवल अस्तित्व, अपितु उनकी परस्पर-स्पर्षा का भी पता चलता है। चारित्रपाहुड 
की ४४ गायाओ मे शान और दर्शन के मेल से उत्पन्त सम्यक्चारित्र है। सम्यकत्व चारित्र और सयम चारित्र के साथ, सम्यक्त्व के आठ अगों 
और सयम के सागार-अनगार भेदों तथा उनके धर्मों यथा-- अणु-गुण और शिक्षाव्रतो, प्चेन्द्रिय सवरो, पच्चीस क्रियाओ के साथ पाच ब्रतो, पांच 
समितियों और तीन गुप्तियों का तिरूपण इस पाहुड में है। ६२ गाथाओ वाले बोधपाहुड में आयतन, चैत्यगृह, जिनप्रतिमा, बिम्ब, मुद्रा, 
ज्ञान, देव, तीर्थ, अहँत और प्रव्॒ज्या इन ग्यारह के वास्तविक स्वरूप की व्याख्या है। भावपाहुड का कलेवर कुछ बडा है। इसमे १६४५ गायाएँ 
हैं। इसमें चित्त-शुद्धि की महत्ता का वर्णन है। इसमे द्रव्यलिगी और भावलिगी श्रमणों मे भेद करते हुए यह बतलाया है कि बिना परिणामों 
मे शुद्धि आये, राग-देष आदि कषायो के छूटे और आत्म-रम्ण की स्थिति में पहुचे आत्म-फल्याण सभव नही । तदर्थ लेखक ने अनेक सिद्ध और 
प्रसिद्ध मुनियो के उदाहरण भी प्रस्तुत किये हैं। इस पाहुड का साहित्यिक मूल्य अन्य पाहुडो की अपेक्षा अधिक है। लिगपाहुड की २२ 
गाथाओं मे उन प्रबृुत्तियो की निन्‍दा की गयी है जो मुनि के पतन का कारण बनती हैं। यह पाहुड सामय्रिक परिस्थितियों का अच्छा 
चित्र भी प्रस्तुत करता है। भावनिष्ठ श्रमणों को 'पासत्थ' से भी निकृष्ट बतलाते हुए उन्हें तियंश्चयोनिगामी कहा है । शीलपाहुड मे ४४ 
गाथाएं हैं जिनमे झील को धर्मंसाधना का प्रमुख अग बतलाया है। व्याकरण, छन्द, वैशेषिक, व्यवहार और न्याय-शास्त्र ये सब तभी सार्थक 
हैं जब उनके साथ शील भी हो। बर्बोनपाहुड की २६ गायाओ मे सम्यपस्दर्शन को निर्वाण के लिए अनिवायं बतलाया गया है और भोकल- 
पहुड की १०६ गाथाओ मे मोक्ष के स्वरूप का वर्णन है। बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा--इन तीन आत्मरूपों के साथ मोक्ष के 
उपायो की व्याख्या इस पाहुड में है। प्रघ्म उठता है कि यदि आत्मा सारी उपाधियों से रहित शुद्ध-स्वभाव है तो शान, दर्शन और 
चारित्र से उसका क्या सम्बन्ध ? उत्तर में कुन्दकुन्द कहते हैं -- 
बवहारेणु बदिस्सदि जाणिस्स घरित्त दंसन णाणं। 
णवि णाणं ण चरित्त ण दंस्ण जाणगो सुद्धो ॥७॥ 

ज्ञापक आत्मा शुद्ध है फिर भी व्यवहार-दृष्ट्या हम उसके चरित्र, दर्शन और ज्ञान का उपदेश करते हैं। शकराचार्य ने पारमाथिकी सत्ता से 
पृथक व्यावहारिकी सत्ता को स्वीकार किया है। विशुद्ध मुक्त-स्थिति का शब्दो मे वर्णन करना कठित होता है क्योकि वह शब्दातीत स्थिति 
होती है । इसीलिए विश्व के प्राय' सभी प्रात्नीत जिन्तकों ने रूपको के द्वारा इस स्थिति का वित्रण किया है। कुन्दकुन्द इसके लिये तर्क 
देते हैं--- 

जह णवि सक्श्मण ज्जो, अणज्जनासं विणाउ गाहेद॑ । 

तह ववहारेण विणा परसत्थु बदेसणमसकक ॥८।॥ 
जैसे--विदेशी व्यक्ति यदि हमारी भाषा को नही समझता तो हम उसे उसी की भाषा मे अपनी बात समझा देते हैं, इस तरह बह हमारी बात 
समझ लेता है। यही स्थिति सामान्यजनों की है जो निश्चय-नय को समझने मे अक्षम होते हैं, उनके लिए व्यवहा र-नय का आश्रय लेना श्र्‌ त- 
केवली की विवशता है । कुन्दकुन्द जानते थे कि सामाजिक जीवन मे व्यवहारनय को अस्वीकृत करना शक्य नही है । हर व्यक्ति की पहुंच तत्त्व की 
गहन पर्यायों तक सम्भव नही, कुछ स्थूल पर्यायों तक ही उसकी गति हो सकती है । भगवान्‌ महावीर ने मोक्ष के जो चार मार्ग बतलाये बे--- 
ज्ञान, दर्शन, चखारित्र और तप--उनमे कुन्दकुन्द ने प्रथम तीन पर अधिक बल दिया। तप का अन्‍्तर्भाव चारित्र मे हो जाता है। व्यवहारनय को 
स्वीकार करते हुए भी प्राय. उनकी ब्याख्याएं और स्थापनाएँ निश्चयनय पर आधारित हैं क्योकि निश्ययनय का दृष्टिकोण ही सूक्ष्म और 
आत्मगम्य है। इसीलिए दर्शन के क्षेत्र मे कुन्दकुन्द निश्चयनय के प्रवक्ता माने जाते हैं। उन्होने कहा ही है--- 

वंसगणाणचरितानि सेविदव्याणि साहुणा णिच्च। 

तानि पुण जाण लिण्णि जि अप्पाण चंब णिच्छयदों ॥१६९।॥ 
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उसके भरत में व्यवहारनय सत्यार्थ को पूर्णतवा प्रकाशित नहीं कर सकता। यह काम शुद्धनय ही कर सकता है और बिना रस्बार्थ का आध्रय 
लिये जीव को सम्यरदृष्टि की उपलब्धि संभव नही है--- 
बयहारो भूदर्थों भूदत्यो देसिदों दु सुद़्णओ। 
भूदर्यमस्सिदों खलु सम्भाविट्ठी हवदिजोबो ॥११॥ | | हे रे 
रयणसार में रत्तत्रय का विवेचन है। इसमे श्रावक और मुनि के आचार का भी वर्णन है। इसमे सम्यस्दर्शन के ७० गुणों और ४४ दोष 
का भी कथन है। श्रुताभ्यास की आवश्यकता और स्वेच्छाचार का निषेध है। कुछ लोग इसके कुन्दकुन्द-कृत होने मे मदेह प्रकट करते हैं । 
कादशानुप्रेक्षा की ६९ गाथाओ मे अध््‌ व, अनित्य, अदारण, एकत्व, अन्यत्व, ससार, लोक, अशुचिभाव, आखव, सवर, निर्जरा ओर धर्म -एन 
बारह भावनाओ की व्याख्या है ! 
ऊपर पाठकी की सुविधा के लिए ग्रन्थों के प्राकृत नामो का सस्‍्कृत रूप दिया गया है। इन ग्रन्थों में सम्यक्‌ दर्शन, शील, चारित्र 
आदि अर्थात्‌ जीवन की शुद्धता, सयम एव ब्रतो के द्वारा मोक्ष-प्राप्ति के उपायो पर बल है। उनमे स्थान-स्थान पर आवुृत्तियाँ और पिष्टपेषण 
भी मिलेंगे । अनेक स्थानों मे नी रसता भी उबा देने की सीमा तक है। फिर भी ग्रन्थकार की लोकोपकार और जीवनपाविश्य की तीज्र इच्छा 
सर्वत्र प्रतिविम्बित है। जे 
कुन्दकुन्द की इस साधनग्रन्थमाला का सुमेर है - समयसार, जो अपनी गम्भीर सूक्ष्मदृष्टि, मौलिकता एव प्रतिपादत-शली के लिए 
अजैत विद्वामो मे भी बहुत समादृत है। समयसार जिसका ग्रन्थकार-प्रदल नाम समयपाहद है, ४१४ गाथाओ में निबद्ध आत्मदर्शन का 
प्रतिपादक ग्रन्थ है। ग्रन्थकार ने पाहुड शब्द का प्रयोग तस्व, सार के तथा समय शब्द का प्रयोग आत्मा के अर्थ में किया है और साथ ही यह 
भी स्वीकार किया है कि मै जो कुछ रहा हू उसमे मेरा कुछ नही, मैं तो श्रुतकंवली सिद्धों की बातों को ही दोहरा रहा हैं---सुयकेवली भलियं । 
उन्होने आत्मा के दो भेद किए--स्वसमय और परसमय । सम्यक्‌ ज्ञान, दर्शन और चारित्र मे स्थित जीव का दूसरा नाम है--स्वसमय और 
जो पुद्गल से सम्बन्धित कार्यों और परिणामों से आबद्ध हो, वह परसमय कहा जाएगा-- 
जीवो चरित्ततंतणणाणटिठदो तंहि समयं जाण। 
पोग्गल कम्मुबवेसटिठियं शत जाण परसमय ॥२॥ 
बुन्दकुन्द की यह गाथा योगदर्शान के ता व्रध्टुः स्वरूपेषबस्थानस्‌ का स्मरण दिलाती है। आत्मा वास्तविक रूप से सारी उपाधियों से मुक्त 
शुद्धरूप है। यही उसका स्वरूप है। जैन और वेदान्ती दोनों ही आत्मा के इस रूप को अनादि काल से स्वीकार करते है, जिसका कारण 
दोनों को ज्ञात नही है, आत्मा को अविद्या या उपाधि से आवृत मानने हैं। धरम अविद्या से. जो अनिर्वेचनीय कारणों मे जीव के साथ सपृक्‍त हो 
गयी है, मुक्ति पाना ही दोनो की दृष्टि मे परम पुरुषार्थ है। शुद्धनय के अनुसार आत्मा सकल बन्धनों से हीन कामिक और अकाभिक द्रव्यो 
से कमलपत्रवत्‌ अस्पृष्ट और इस प्रकार जन्म-मृत्यु से रहित तथा विभिन्‍न गतियों और स्थितियों में भ्रमण करता हुआ भी 'स्वभावमात्र' 
रहता है, जैसे---सुवर्ण या मृत्तिका कटक-कुण्डल या घटपटादि आकार ग्रहण करते हुए भी सुवर्ण और मूलिका ही रहते है। विविध तरगों से 
आन्दोलित दिखने पर भी जैसे समुद्र नियत (निश्चल ) रहता हैं, ऐसे ही आत्मा भी नियत अर्थात्‌ अपस्वितित और अक्षुब्ध रहता है। ज्ञान, 
दर्शन आदि मानसिक बौद्धिक विशेषताए उसमे वैशिष्ट्य उत्पन्न नहीं करती । वह अविशेषक है--घधट-बढ़-रहित | वह इच्छा, द्वे ष, राग, 
'बिराग आदि प्रवृत्तियों से सर्वेधा मुक्त-असयुक्‍त है। कुन्दकुन्द का कथन है कि इस रूप में आत्मा को पहचानना ही छुद्धनय है. - 
जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुट्ठ अणण्णय णियद । 
अविसेसमसलशुत त॑ सुद्धणयं वियाणोहि ॥१४॥ 
गीता ने हसे ही आपुर्वभाणसचलप्रतिष्ठम्‌ कहा है। जिस प्रकार किसी व्यक्ति का ज्ञान, दर्शन और चारित्र उस व्यक्ति से पृथक्‌ अपना अस्तित्व 
नही रणता, ऐसे ही ये तीनों जीव से पृथक्‌ अपना अस्तित्व नही रथते | वे जीव-रूप ही है। निःचय नय मे इस रत्नत्रयी का जीव से तादात्म्य 
प्रतिपादित किया जाता है, जबकि व्यवहार नय मे ये साध्य रूप रहते हैं । कुन्दकुन्द का कथन है कि जैसे राजानुग्रह चाहने वाला व्यक्ति पहले 
कत्न, चमर तथा परिचरों को देखकर राजा की पहचान करता है और फिर उनकी दया बुद्धि पर विश्वास और आस्था। पदचात वह पूरे 
मनोयोग से उसकी सुश्रूषा करता है, बैसे ही मोक्ष की कामना करने वाले को जीव-राजा की ठीक जानकारी प्राप्त करनी चाहिए ( णादस्वों ), 
फिर उस पर श्रद्धा करनी चाहिए (सददहेदव्वो) और तब उसकी परिचर्या करनी चाहिए (अणुचरिदव्वो )-- (गाथा १७-१८) । यह 
कथन उपनिषद्‌ के इस वाक्य का स्मरण दिलाता है - -आात्मा वा अरे द्ष्टव्य ओतव्यो भन्तव्यों मिविध्यासितध्य: । 
परम्परा के अनुसार कुन्दकुन्द ने भी जीव, अजीव, पुष्य, पाप, आख्रव, सवर, निर्जरा, बन्ध और मोक्ष--इन नौ द्रव्यों का विवेचन 
किया है (गा० १३) और इनके ठीक-ठीक शान को सम्यकक्‍त्व कहा है। इनमे जीव और अजीव ही प्रमुख हैं तथा शेष सात इन्ही के परस्पर 
ससर्ग का परिणाम । कुन्दकुन्द देह और जीव के पार्थक्य के अवगम पर बार-बार जोर देते है। वह कहते हैं कि व्यवहारनय मे जीव और देह को 
एक मान लिया जाता है किम्तु वस्तुत" वे दोनों कदापि एक नही हो सकते । मुनि लोग भी जीव से सर्वथा भिन्‍न पुद्गलमय देह की स्तुति कर 


4४६ आचाय रत्त श्री देशभूषण जो महाराज अभिनन्दन प्ररंज 


ऐसा मान लेते है कि हमने भगवान्‌ केवली का स्तवन-वन्दन कर लिंया | किन्मु जिस प्रकार नगर का वर्णन कर देने से राजा का वर्णन नही हो 
जाता, बसे ही देह के गुणो की स्तुति कर देने से केवली के युणो की स्तुति नही हो जाती--- 

इजसण्ण जोवादों देह पोरणलमयं थुणित्तु मुणी। 

मण्णदि हु संथयुदों वंदिदों सभए केजली भयदं ॥२५॥ 

णयरम्नि वण्णिदे ज हुण वि रण्णों बण्णणा कदा होवि। 

देह गुणों धुच्बंते ण केवलि गुणा थुवा होंति ॥३०७ 
जो इन्दियो को जीतकर आत्मा (स्वयम्‌) को ज्ञान-स्वभाव मानता है, वह जितेर्द्रिय कहलाता है। इसी प्रकार क्षीणमोह, जितमोह व्यक्ति 
आत्मा से भिन्‍न सारे भावों का प्रत्याख्यान करता चलता है। ज्ञानी जन आत्म-भिन्‍न सारे भावों का इसी प्रकार परित्याग कर देता है जैसे 
कोई पुरुष परद्रव्य का परित्याग करता है। तब उसकी यह भावना दृढ़ दो जाती है कि मैं एक, शुद्ध, दर्शन और ज्ञान स्वरूप और सदा अरुपी 
है । अपने अतिरिक्त परमाणुमात्र भी अन्य कुछ मरा नही है - 


अहमेक्कों जलु सुद्धो दंसगणाण महओ सवारूबी । 
णवि अत्यि मज्त किचिवि अण्णं परमाणुसिलं थि॥।२८॥ 
कुछ लोग राग, ठेपघ आदि (अज्क्वसाण ) , कुछ उच्छादि के तीव्र, मन्द आदि अनुभाग को, कुछ नोकर्म (अकामिक पुद्गल) को, कुछ जीव और 
कर्म दोनों के युगण को जीव बतलाते हैं। बस्तुत ये सब और अन्य अष्टविध कर्म पुद्ग लमय है जो पच्यमान होकर दु ख के जनक होते हैं । जैसे 
सेना के प्रयाण करने पर लोग बोलते हैं--- देखो ! राजा जा रहा है । जबकि सारी सेना राजा नहीं होती. राजा केवल एक होता है ऐसे ही 
अध्यवसानादि अन्य भावों ( राग, द्वेप, इच्छा, प्रयत्त आदि ) को देखकर लोग उन्हे ही जीव मान बैठते है। व्यावहारिक सूविधा की दृष्टि से ऐसे 
प्रयोग ठीक हो सकते है किन्तु वे परमार्य-सत्य नही होते | वस्तुतः” जीव का न कोई वर्ण है, न गन्ध, न रस, न स्पर्श और न राग, द्वेष, मोह, 
कम, प्रत्यय, वर्ग, बर्गणा या स्पर्धंक (अणु , अणृक्तिया और अणुसघात ) ही । योग, बन्ध, उदय, मार्गणा, स्थिति, सक्लेश, विशुद्धि, सयम, लब्धि, 
जैविक स्थानों एवं गुण स्थानों से प्थक्‌ जीव अरस, अरूप, अगन्ध, अव्यक्त, अशब्द, अनुमानागस्य, अनिदिष्ट सस्थान (किसी विशेष शरीरा- 
कार से मुक्त) और केवल चेतनागुणमय है-- 
अरसमरूवमर्गंधं अव्यत्त चेदणा भुणमसव्‌द । 
जाण अलिगरगहणं जोवमणिहिट्ठ संठाणं ॥ 
उपर्युकत नकारात्मक विशेषणों से कुन्दकुन्द ने अपने समय में प्रतलित विभिन्‍न दार्शनिक मान्यताओं का भी निराकरण किया है। वह राग- 
है पादि प्रवुत्तियों के साथ जीव का सम्बन्ध क्षीरोदकवत मानते है। क्षीर मे मिले जल को भी लोग भ्रमवश क्षीर समझ लेते है, क्योकि यह 
क्षीर ही दिखता है । किसी घर में डाका पड़ा सुनकर लोग कह उठते हैं कि अमुक घर लुट गया, जबकि परमार्थत घर नही, उसका मालिक 
लूटा गया होता है। व्यवहार में ऐेसे प्रयोग उपचार (लक्षणा) जन्य होने है। जीव के विपय मे भी ऐसा ही होता है यद्याप जीव इन सबसे 
अलग उपयोगगुणाधिक्यवान्‌ (दर्शन-जञान-चार्व्रिमय ) है-- 
एवेहिय सम्बन्धो जहेव खोरोदयं मुणेदव्वों । 
णय हुति तस्स ताणि वु उबओग गरुणाधियों जम्हा ॥५७ व "५८॥ 
यहां तक कुन्दकुन्द और शकर के मार्ग में अन्तर नही हे । प्राणी (जोव ) एक, दो, तीन, चार और पाच दन्द्रियों वाले होते हैं। इनमे कुछ सूक्ष्म, 
कुछ बेर के आकार के, कुछ कम विकसित और कृछ पूर्ण विकसित (अपर्थाध्त-पर्याप्त) होते है। इनके देह को, जो कम का परिणाम होता है, 
व्यवहार में जीव कह दिया जाता है । जीव इनसे भिन्‍न है। उपयोग या शुद्ध चेतन जीव अनाविकाल से मोह (अविद्या) में पड़ा हुआ तीन 
परिणामों (विकारों ) को भोग रहा है। य है मिथ्यान्त्र, अज्ञान और अविरतिभाव (८६ )। आत्मा जिम-जिस भाव या परिणाम को उत्पन्न करता 
है, उसका वह कर्ता होता है। उसके कारण पुदुगल द्रव्य स्वय ही उसमे कर्म की उत्पत्ति करता है जिससे जीव कम से सपृकत बनता है-- 
ज॑ कुणवि भावामादा कत्ता सो होदि तसस भावस्स । 
कम्मल परिणमदे तम्हि सथ पोग्गल दव्व ॥ €१॥ 
वस्तुत वह ज्ञानमथ जीव कर्मों का करने वाला नही होता -- 
सो णाणमओ जीबो कम्माणमकारगो होदि ॥६ २॥॥ 
बह घट, पट आदि समस्त द्रव्यों का उत्पादक है ही नहीं। ये सारे द्रव्य योग और उपयोग (जीव से सम्बद्ध शारीरिक हाथ-पाव 
आदि और बौद्धिक क्रियाओ) के सयोग से उत्पन्न होते है। अत योग और उपयोग इन सबके निमित्त-कर्ना है। जीव तो निमित्त-कर्ता भी 
नही है | व्यवहार में जीव और उससे सबद्ध शरीरादि मे भेद न करके लोग जीव को निमित्त-कर्ता कह देते हैं--- 


जैस दर्दात सीमांसा १४७ 


जीवोण करेदि घडं जेज पड़े णेथ से सगे बण्चे । 

जोगुण भोगा उप्पादगा य सो तेति हवदि कत्ता १० ०॥। 
जैसे सेनाओों के लड़ने पर कह दिया जाता है कि राजा लड़ रहा है, बैसे ही जीव के पृष्ठभूमि मे रहने पर उसे हेतुभृत समझकर शानाबरणीय 
आदि सारे कामिक-दरव्य उपचार (लक्षणा) वशात्‌ जीवकृत कह दिये जाते हैं (१०५-१०६) । वस्तुतः गुणसशक भ्रत्यय इन सारे कर्मों की 
खुष्टि करते हैं। इसलिये जीव अकर्त्ता और गुण कर्ता ही है। देखिये--- 

प्रकृतेः करिपमाणानि शुर्ण कर्माणि सर्वशः। 

अहुंकारविसृहात्मा कर्शाहूसिति भन्‍्यते।। गोता 


जिगुणसमविवेकि विधय सामान्यमसचेतनं प्रसवर्धास । 

व्यक्त तथा भ्रधानं तद्गिपरोतस्तथा लव पुसान्‌॥ सांख्यकारिका, ११ 
साख्य भी त्रिगुण को आत्मा का धर्म स्वीकार नही करता, यद्यपि नैयायिक ऐसा मानते है। बह गुणो को सूप्टि का कारण मानता है, जीव या 
'पुरुष को नही । 

मुन्दकुन्द के अनुसार पुद्गल-द्रव्य स्वय ही कर्म भाव में परिणत होता है । तब प्रइन उठता है कि यदि जीव स्वय कामिक बन्ध में 

पढने या रागेच्छादि से सपृक्‍त होने मे अक्षम हो तो उमकी स्थिति साख्य के पुरुष के समान साक्षीमात्र की रह जायगी और ससार-प्रवाह के 
लिए अवकाए ही न रहेगा और यदि द्रव्य मे जीव को कामिक बन्ध में लाने की क्षमता स्वीकार कर ली जाय ती प्रशन उड़ेगा कि अचेतन प्रम्य 
अपने से भिन्‍नधर्मा चेतन-जीव मे किस प्रकार विकार उत्पन्न कर सकता है । इसलिये कुन्दकुन्द स्वीकार करते है कि निर्मित्त रूप मे क्रियाशील 
चुद्गल जीव में रागादि उत्पन्न कर सकता है और जीव मे उन विकारों से प्रभावित होने की सभावना रहती है। कहा है--- 


कोहु वजुलो फोहमाणुबजुलो ये साणसे वादा। 

साउबजुसो.. सायालोहबबशुसश्तों हवदि लोहो ॥१२५॥ 

ज॒कुणदि भावमावा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स ॥१२६॥ 
साथ ही उन्होने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि--जोदे कम्मंबद्ध पुशढं बेदि ववहारणयमणिद । पाप और पृण्य की चर्चा करते हुए वह कहते हैं 
कि कर्म चाहे शुभ हो या अदुभ- -अन्तत अगला ही हैं और अर्गला चाहे सोने की हो या लोहे की, बाधती ही है--- 

सोबण्णियपि गियल अंधदि कासायस 'जह पुरिसं । 

बंधदि एवं जोव॑ सुहमसुह था कब कम्म ॥१४६॥ 
आसक्ति-युक्त कर्म बन्धन मे डालता है और विराग मुक्ति की ओर ले जाता है। इसलिए जिन का उपदेश है कि कर्म मे अनुरक्त मत बनों-- 

रसो बंधदिकम्म॑ भमृंचथदि जोवोविरागसंपण्णो । 

एसो जिणोवबदेसोी तम्हा॑ कम्मेस, मारज्जा ।११५०४ 
जिस प्रकार पककर गिर जाने पर फिर व॒ुन्त उस फल को नही बाघ सकता ऐसे ही जीव के कमंभाव के परिपक्व होकर गिर जाने पर यह फिर 
जीव को नही बाध सकता ( १६८)। यो भी रागादि से युक्त ही भाव बन्धन का कारण होता है। रागादि से प्रविमुक्त नही (१६७) । अज्ञान 
के कारण रागादि भाव होते हैं जिनमे कार्मिक प्रवाह चलता है किन्तु अज्ञान के हटते ही जीव अपने स्वरूप को प्राप्त हो जाता है और तब 
नवीन कर्मबन्ध को अवकाश नही रह जाता । प्राचीन कर्म पृथिवी के पिण्ड के समान निष्क्रिय भाव से कर्म-शरीर से प्रतिबद्ध बने रह जाते हैं 
(१६६) । उपनिषद्‌ ने भी इसीलिये कहा है--- तस्य ताववेवचिरं यावन्‍नविजानाति । कुन्दकुर्द का भी कथन है कि मम्यग्दष्टि वाले जीठ के 
लिये कोई कर्म अन्धक नहीं होता क्योकि आख्रव-भाव के न रहने पर कोई प्रत्यय बन्धनकारी नहीं होता-- ह 

आसवभावाभावेणपच्चया बंधगाभणिदा ॥१७६॥ 

ज्ञान और दर्शन आत्मा के नित्य गुण है और क्रोध, राग आदि का उससे आकस्मिक सम्बन्ध है। ज्ञानादि आत्मा में स्थित रहते हैं, 

अत: आत्मा ज्ञानादिमय है। क्रोधादि के आत्मधर्म न होने से क्रोध क्रोध से, राग राग से, इच्छा इच्छा से लग्न होते है, उपयोग (ज्ञान, दर्शन 
आदि) से नही । कर्म और नोकर्म भी शञानमय आत्मा से सबद्ध नही हैं (१८१-२) । जैसे सुवर्ण बहत अधिक तपाये जाने पर भी सुवर्ण-भाव 
को नही छोडता ऐसे ही ज्ञानी कर्मसंघात से तप्त होकर भी ज्ञानित्व को नही छोडता । केवल अज्ञानी ही अपने स्वभाव को ने जानने के कारण 
सस्‍्वय को अज्ञानान्‍्धकार से आच्छादित मानता है (१८४-५) । जो दर्शन-जानमय जीव अन्यत्र आसक्त न होकर अपना ही ध्यान करता है 
वह स्थयं को अविलम्ब कर्म से निर्मुक्त पाता है (१८६ ) । जैसे विप-विद्या की जानकारी रखने वाला भिषक विप खा लेने पर भी नही मरता, 
ऐसे ही कंफलोदय होने पर भी ज्ञानी उनका उपभोग तो करता है, किन्तु उनसे बद्ध नहीं होता । उसके लिए कमंविपाक का दश निर्वीर्य 
सर्प के दंश के समान होता है (१६५) । इसलिए अपने ही छुद्ध ज्ञानमय रूप मे रत रहो। दसी मे सन्तोष-लाभ करो । विषयों मे अनासकत 


तबा-- 


है आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनन्‍्दन प्रम्य 


रहकर इसी से तृप्ति पाओ | सर्वोत्तम सुख का प्रकार यही है -- 
एदम्हि रबोणिष्च सतुद्दों होहि णिष्चमेवम्हि ! 
एबेण होहि तित्तो तो होहबि तुह उत्तमं सोक्‍्ल।॥ 
ऐसा ज्ञानवान्‌ जीव सारे द्रथ्यो और कर्मों के मध्य रहता हुआ भी अनासक्त भाव के कारण कर्म मे लिप्त नही होता, जैसे कीचड में पडकर 
भी सुवर्ण उसमे नही सनता जबकि लोहे के समान अज्ञानी उसमें फसकर जंग ला जाता है| जैसे-- जीवित, अजीवित और विविध प्रकार की 
मिश्र वस्तुओं को खाकर और पचाकर भी दाख-कीट का रग सफेद ही रहता है, काला नही पडसा, ऐसे ही ज्ञानी सचित्त (जीवित ) अचित्त और 
मिश्र द्रव्यों का उपभोग करके भी अपना-ज्ञानस्वरूप नहीं छोश्ता (२२०-२१) । सम्यग्दृष्टि जीव विविध विचारो, वाणी और कर्मों मे 
प्रवृत्त होकर भी कर्मबन्ध में नही पडता क्योकि वह इस सबको अनासक्त भाव से करता है, जैसे --कोई पुरुष दरीर मे तेल का अभ्यजन करके 
यदि,धूल-भरे स्थान मे भी व्यायाम करे तो उस पर धूल नही चढती (२४२-४६) । जो यह समझता है कि मैं मारता हू य। किसी के द्वारा 
मारा जाऊंगा, वह मूढ है, अज्ञानो है-- 
जो मण्णदि हिसामि य हिसिज्जामि व परेह सस हि। 
सो मृढ़ो अण्णाणी णाणी एसो दु बिवरोदों ॥२४७॥ 
देखिये गीता--- 
य एन वेसि हम्तारं यहचनं मन्यते हतस्‌ । 
उभो तो न चिजानोतो माय हम्ति न हम्थते ॥ 
आचाय॑ कुन्दकुन्द ने उपर्युक्त सत्य को विविध सरल व्यावहारिक उदाहरणो के द्वारा समझाया है और वह भी बहुत विस्तार के साथ । 
उन्होने उन सारे खतरों और जोखिमो के प्रति साधक को सावधान भी क्रिया है जिनमे सामान्यतः जीव पड जाता है । वह कहते हैं--- 
सत्यं णजाणं ण हवइ जम्हा सत्य जयाणए किचि। 
तम्हा अण्णं जाणं अण्णं सरथं जिणा विति ॥२६०॥ 
शास्त्र ज्ञान का पर्याय नही है क्योकि शास्त्र स्वय कुछ नही जानता | इसीलिए जिन बतलाते है कि श्ञास्त्र भिन्‍न है और ज्ञान भिन्‍न, किन्तु 
ज्ञान और शाता दोनो परस्पर अभिन्‍न हैं-- णाणं च जायणादो अव्वदिरिसंगुणेयर्य ॥४० ३१ उन्होने बाहरी दिखायो और चिह्नो मे न फसने 
का परामर्श दिया है। सभवत उनके समय में भी आज के समान कुछ घर्मध्वजी लोग वेष और लिंगो के आधार पर लोगों को बरगलाते रहे 
होंगे। वे कहते हैं-- 
पासंडियलिगाणिव गिहठ लिगानि. थे बहुंप्पयाराणि | 
घितुं ववन्ति._ सूढालिगसिणं भोक्‍्श मग्गोत्ति ॥४०५॥ 
णबिएस मोक्‍्खमगर्गों पासंडोी गिह्मरथाणि लियाणि। 
दंसण-- णाण--चरिसाणि मोक्खमग्गं जिणा विति ॥४१०॥ 


ये बाहरी चिह्न (तिलक, छाप, माला, काषायवस्त्र, दवेतवस्त्र या दिगम्बरत्व) मोक्ष का मार्ग नहीं है। मोक्ष का साधन है--सम्यग्दर्शन, 
सम्यग्शान और सम्यक्‌ आचरण और अन्त में वह यह कहकर ग्रन्थ की समाप्ति करते हैं--- 

मोक्खपटटे अप्पाणं ठवेहि त॑ संच झाहि तं चेव । 

तत्येब विहर णिर्च मा विहरसु अल्णदव्बेसु ४१२४ 
स्वय को मोक्ष-मार्ग में प्रतिष्ठित करो, उसी का, केवल उसी का ध्यान करो | मोक्षमार्ग में ही विहरण करो, अन्य द्रव्यो मे विहार मत करो । 

हस प्रकार समयसार मे बुन्दकुन्द का प्रमुख प्रतिपाद्व है आत्मा और उसका ज्ञान अर्थात्‌ मोक्ष । उमास्वाति के तत्वार्थसूत्र का 

पहला सूत्र भी यही है -- सस्यरदर्धनशासजारित्राणि मोक्षमार्ग: । इन्ही तीन का नाम रत्नश्रय है जो बौद्धों के रत्नत्रय (बुद्ध, धम्म और 
संघ) से सर्वथा भिन्‍न है। उमास्वाति ने तस्वार्थअद्धान सम्पग्व्शनम्‌ अर्थात्‌ तत्त्वार्थ पर आस्था को सम्यग्दर्शन कहा है। तत्त्वार्थ या वस्तु- 
सत्य सात हैं---जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सबर, तिजंरा और मोक्ष । जीव चेतन और अजीव जड पदार्थ है। जीव मे कर्म-प्रसुति का 
समिश्रण आख्रव है। बन्ध कामिक द्रव्य के सपर्क के कारण उत्पन्न अज्ञान, सबर कर्म प्रवाह की निरोधक क्रिया, निर्जरा कर्मप्रवाह और 
वरिणामों की नादाक और मोक्ष कामिक उपाधियों से सर्वथा मुक्ति का नाम है। तत्व या सत्‌ पदार्थ की परिभाषा जैन दर्शन मे अन्य दर्शनों 
से कुछ भिन्‍न है। जैन विचारक स्थाथी, अनश्वर या ध्रुव पदार्थ को नहीं, उत्पाद-ब्यथ-फ्रोव्ययुक्त शत््‌ यह सत्‌ की परिभाषा मानते हैं। 
डूपाकार-परिवर्तन-सह होकर भी जो ध्रुव हो, वह सत्‌ है। यह वेदान्तियो के अपरिवत्तित्ववन्‌ सत्‌ और बौद्धो के क्षणिकत्व सत्‌ से अधिक 
बैज्ञानिक है। परिवर्ततशीलता के रहते हुए भी ध्रौष्य की सत्सम्बन्धी कल्पना ने द्रव्य के प्रति भी नयी दृष्टि दो है। जैनो के अनुसार 


अत दर्शन मोसांसा १४६ 


गुणपर्यबवत्‌ धरष्यम्‌ यह द्रग्य की परिभाषा है। जैनदर्शन के अनुसार गुण द्रष्य से और द्रव्य गुण से पृथक्‌ नही रहता। सुबर्ण का पीत वर्ण, 
उसकी तेजस्थिता तथा भूषणादि के रूप मे उसके विविध आकार, आकारो मे परिवर्तन ये सब एक द्रव्य के ही रूप हैं। इसलिए सत्‌ जगत्‌ मे 
द्रव्य और गुण पर्यायो की पृथक्‌ सत्ता सभव नही है। इसलिए जैनदर्शन निर्गण द्रव्य का अस्तित्व स्वीकार नहीं करता और न द्रव्य एव गुण 
को सयुक्त करने वाले किसी तीसरे---पदार्थ समवाय को ही मानता है। यहा तक कि वह अन्य दर्शनों के समान यह भी नहीं मानता कि 
बेतना और आत्मद्रब्य दो पृथक्‌ तत्व है जो किसी बाह्परिस्थितिजत्य प्रभाव से सयुक्त हो जाते हैं। जैन चिन्तन में आत्मा तक अपने चेतन 
सर्व को स्वय से पृथक्‌ नही कर सकता | सत्‌ और द्रव्य सम्बन्धी मान्यता को समझ लेने के बाद जैन दर्शन के अस्ति-नास्ति-वाद को भी 
सरसता से समझा जा सकता है। यद्यपि यह बात देखने मे परस्पर-विरोधी प्रतीत होती है तो भी उत्पाद-ब्यय-प्रौव्य के सिद्धान्त क॑ सर्वथा 
अनुकल है। मूलतत्त्व स्थिर रहता है किन्तु उसके रूपाकार बदलते रहते है। दृष्टि का यह अन्तर 'नय' के द्वारा स्पष्ट किया गया है । क्रुन्दकुन्द 
से इसी के (व्यवहार और निश्चय नय) आधार पर आत्मतत्त्व की व्याख्या को है । द्रव्याधिक और पारमाथिक नय के बिना वस्तु का स्वरूप 
पूरी तरह नही समझा जा सकता । जैन दर्शन प्रत्येक सत्‌ पदार्थ की व्यास्या द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव इन दशाओं को दृष्टि मे रबकर करता 
है। झकर ने इस वात की सूक्ष्मता की ओर ध्यान न देकर इसे विक्षिप्त-प्रलाप मात्र कहकर उपेक्षित कर दिया है । 

कुन्दकुन्द का जीव या आत्मा साख्य के पुरुष से यद्यपि एकाकार लगता है तो भी दोनों में अन्तर है। साख्य के अनुसार जीव न 


कर्ता है, त भोक्‍्ता । वह न बढ्ध होता है, न मुक्त, बद्ध और मुक्त तो प्रकृति होती है । माख्यकारिका कहती है - 


तस्मास्न बध्यते<द्धा त मुच्यते नापि ससरति किचित्‌ । 
संसरति बध्यते भुच्यतोे व नाताश्रया प्रकृतिः॥६२॥ 


लब जो सांख्य कहता है कि -- 


तत् जरामरणकृत दु ख॑ प्राप्तोति चेतन पुरुष । 
लिद्गस्याविनिवृत्त स्तस्माद दुःख स्वभावेन ॥५४५॥ 


जब तक लिंग (प्रकृति) की विनिवृत्ति नही होती तब तक चेतन पुरुष जरा-मरण डे दु ख को प्राप्त होता रहता है। यह दुख स्वाभाविक 
है। तब प्रशन उठता है कि प्रकृति के कार्य का परिणाम पुरुष को क्यों भोगना पड़ता है ” भोक्‍ता उसे होना चाहिए जो कर्त्ता हो। इसी 
प्रकार कुन्दकुन्द मीमासको और वैशेषिको के इस मत से भी सहमत नही है कि ज्ञान आत्मा का गुण है और वह उससे पृथक है तथा दोनो 
का संयोग बाह्य परिस्थितियों के द्वारा होता है। कुन्दकुन्द के अनुसार गुण और द्रव्य वी पृथक्‌ सत्ता सभव नही। ज्ञान के विषय में भी जैन 
दर्शन अन्यों से थोडा भिन्‍न है। वह इन्द्रियो द्वारा गृहीत ज्ञान को, जिसे अन्य दशन प्रत्यक्ष कहत है, परोक्ष की सज्ञा देता है क्योकि वह उसे 
सीधे नही, अपितु पुदगलरूप इन्द्रियो और परिवेश मे प्राप्त होता है। बिना इन्द्रियो के माध्यम से आत्मा को सीधा प्राप्त होने वाला ज्ञान 
ही प्रत्यक्ष है। फिर भी जैन दर्शन अवधि-ज्ञान और मन पर्यय ज्ञान, इन दो प्रकार के अतीन्द्रिय प्रत्यक्षों को मान्यता देता है। अत जैन 
मत में आत्मज्ञान, कर्मबन्ध-मुक्ति ही प्रत्यक्ष (लोकोत्तर) ज्ञान है। इसी प्रकार जैन ईश्वरीय सृष्टि में विश्वास नहीं करते। वस्तुत' 
मीमांसा को छोडकर अन्य किसी प्राचीन दर्शन ने सृप्टि-रचना के सिद्धान्त को मान्यता दी भी नहीं थी। इस बान में जैन तथा अन्य 
प्राचीन दाशंनिक एकमत प्रतीत होते है कि जीव और अजीब ये दो असृष्ट, नित्य और अविनाजी है। कुन्दकुन्द बार-बार इसका समर्थन 
करते हैं । 

कुन्दकुन्द और शंकर इस बात में परस्पर सहमत है कि आत्मतत्त्व और अनान्मतत्त्व दोनों सर्वथा पृथक है। 2न दोनों का पृथक 
अस्तित्व है। इसमे कही कोई साम्य नहीं, क्योंकि इसमे एक चेतन है और दूसरा अचेतन। आत्म-जिज्ञासा के प्रसग में दोनों निरजगंनंय 
और व्यक्ृहा रनय ( पारमाथिक और व्यावहारिक पक्ष ) को स्वीकार करते है। दोनों ही ससार-प्रवाह का कारण अविश्या को मानते हैं 
जो अनादि है । इसी के कारण आत्मा स्वय को मूलकर नश्वर जगत्‌ के साथ संबद्ध मान लेता है । स्वरूप का ज्ञान होने पर जीव स्वय को 
सारे भेदभावों से मुक्त शुद्ध ज्ञानस्वरूप के रूप मे पहचान लेता है और कमंबन्ध में मृकत्त हो जाता है। शकर और कुन्दकुन्द दोनों उपाधि 
बिरहित आत्मा को परमात्मा कहते है। कुन्दकुन्द अन्य भारतीय धर्मो के समान आत्मा से पृथक्‌ परमात्मा की सत्ता नहीं मानते । उनके 
अनुसार मुक्त आत्मा ही 'परमात्मा है।शकर के मत में भी, आत्मा और परमात्मा (ब्रह्म ) के एकल्व का नाम ही अद्वंतावस्था है। दोनो 
के मत में अध्यास या सिध्यारूप मूलभ्रान्ति ही ससार का कारण है । दोनो के अनुसार आत्मा की विभिन्‍न स्थितियों (दु ख-सुख, जरा-मरण 
एवं पुनमंव) के लिए उसके कम ही उत्तरदायी हैं। शकर और बुन्दकुल्द मे अन्तर इतना है कि शकर शरीर (आत्मा से भिन्‍न समग्र विश्व 
को मिध्या मानते हैं, किन्तु कुन्दकुन्द नही। कुन्दकुन्द अनात्म के प्रति आत्मदृष्टि को ही मिथ्या कहते है। क 


कक आचार्य कुन्दकुन्द भारत के मू्ध॑न्य दार्शनिक चिन्तकों मे है। उनका अवदान गुणबत्ता और परिमाण दोनो की दृष्टि से ही 
लहै। रे 


22 आचार्य रत्न भी देशभूषण जी महाराज क्षिनसदन प्रस्थ 


भारतीय दर्शन के सन्दर्भ में जैन महाकाव्यों द्वारा 
विवेचित मध्यकालीन जैनेतर दाशंनिक वाद 








डॉ० मोहनचन्द 


वेद मूलत दाश॑निक ग्रन्थ नही है परन्तु भारतीय दर्शन की मूल समस्या ---जगत , उसके निर्माता एवं उसके कार्य-कारण की खोज - 
का प्रारस्मिक दतिहास सर्वप्रथम वेद मे ही उपलब्ध होता है। बैदिक मन्न-द्रष्टा अग्ति-साधना तथा देबोपासना बी धामिक गतिविधियों में 
केन्द्रित रहता हुआ भी दार्धनिक दृष्टि से जगत्‌ एवं उसक निर्माता की खोज करने के प्रति विशेष सावधान है। वह नाना प्रकार की आल- 
कारिक कल्पनाओ द्वारा सृष्टि के रहस्य तक पहुचना चाहता है। वह पूछता है कि भला वह कौन सा वृक्ष होगा जिसम पृथ्वी और आकाश 
बने ?  यज्ञानुष्ठान करते हुए भी बह इस जिज्ञासा को नहीं छोड पाता है कि जिससे वह जान सके कि घृत, समिधा आदि हवन-सामग्री उसे 
किस मूल स्रोत से प्राप्त हुई होगी । अग्नि, इन्द्र, सोम, वरुण, त्वप्टा आदि जिस किसी देव की स्तुति करने आदि का उसे अवसर मिला है, 
वह सूष्टि-निर्माता के रूप से ही उनके महत्त्व्को उभारना चाहता है ।' परन्तु वेदिक चिन्तक अभी भी सृष्टि के रहस्य को नही समझ 
पाया | अन्ततोयत्वा वैदिक जिन्तक को एक शुद्ध दार्शनिक दृष्टिकोण द्वारा सूष्टि के मूल की खोज करनी पडी । सर्वप्रथम उस ऐसा आभास 
हुआ कि सृष्टि से पूर्व न तो सत्‌ था और न ही असत्‌ । फिर उसने पाया कि कुछ भीतिक तत्त्व सृष्टि से पूर्व भी रहे थे।* इस अनुमधान की 
प्रक्रिया मे उसे 'एक' ऐसा तत्व भी मिल गया जो अव्यक्त रूप से चेतन था परन्तु 'तप्स्‌” की सहायता से सृष्टि की रचना कर सकता था | 
वैदिक चिन्तक की इस दाशंनिक उपलब्धि ने उसे और आगे सोचने के लिए विवश किया तथा 'हिरण्यगर्भ” के रूप मे सृष्टि-निर्माता का एक 
दूसरा सूत्र भी उसके हाथ लग गया ।* उसे अब यह भी अहसास हो चुका था कि जिन नाना देव-शक्तियों की विश्व-तिर्माता के रूप से बह 
पहले आराधना करता आया है, वह व्यर्थ था। हिरण्यगर्म के रूप मे उसे एक ही शक्ति मिल चुकी थी जो उसका सर्वशक्तिमान आराध्य देव 
भी था और साथ ही वास्तविक सृष्टि का निर्माता भी ।* दाशनिक चिन्तन की उडान अब अपनी दिश्षा ले चुकी थी तथा इसी प्रक्रिया में उसे 
एक 'सहसख्रशीर्ष' पुरुष का दर्शन हुआ, जो उसकी आकृति से भी मिलता-जुलता था, किन्तु वह अत्यन्त विराट्‌ रूप वाला था, जिसके 
हजार सिर तथा हजार हाथ-पाव भी थे। वैदिक चिन्तक अब पूर्रा तरह से विश्वस्त हो चुका था कि ऐसा विराट पुरुष ही इतने बड़े जगत्‌ 
का निर्माण कर सकता है ।”” 





१, "कि स्विह्वन के उ स वक्ष आस यतो दयावापृरथिवी निष्टतक्ष ।” ऋग्वेद, १०/३१/७ 
२, द्वष्टव्य-- देवराज : पूर्वी और पश्चिमी दर्शन, लखनऊ, १६५१, पृ० ४६ 
३, द्रष्टब्य--उमेश मिश्र * भारतीय दर्शन , लखनऊ, (चतुर्थ सस्करण), १६७५, पृ० ३४ 
४. ' नासदासीननों सदासीत तदानीम्‌ ।” ऋग्वेद, १०/१२६/१ 
५. “'तम भासीतू तमसा गूलहमग्रेउप्रनेत सलिल सर्वमा हृदम्‌ ।', ऋग्वेद, १०,१२६/ रे 
६, “आनीदबात स्वधया तदेक ।”*' "तुच्छयेनाश्वपिहित यदासोत्‌ ।” 

“लपस्तस्म हिताजायततकमस ।' ऋग्वेद, १०,१२६/२-३ 
७, द्रष्टव्य-- ऋग्वेदोबत हिरण्यगर्भसूक्त, १० १२१ 
८, ' हतों देवाना समवर्ततासुरेक कर्म देवाय हविषा विधेम ।” ऋग्वेद, १०/१२१/७ 
६. द्रष्टष्य, ऋग्वेदीकत पुरुषसूकत, १०/६० 

१०, "एताकानस्य महिसा5नी ज्यायॉश्य पूरुष: । 
वादोहस्‍्य विश्वा भूतानि तिपादस्यामृत दियि ॥।” ऋग्वेद, १०/६०/ ३ 


ओम वर्दाग भोमांसा १५१ 


आपनियदिक दाहनिक चिन्तन 
वैदिक मंत्र-द्रष्टा की उपर्युक्त दा्शनिक खोज के साथ ही भारतीय दह्शंत का युक्तिसगत विन्तन प्रारम्भ होता है। उपनिषद्‌-काल 
के विन्तकों ने वैदिक पुरुषवाद का ही विकास करते हुए ब्रह्म३द',  आत्मवद' तथा जगत्‌-सम्बन्धी मायावाद" आदि मान्यताओ को दाएनिक 
शैली में प्रस्तुत किया | परन्तु वैदिक एव औपनियदिक चिन्तत-परम्परा के अतिरिक्त कुछ प्रतिदवन्द्वी अन्य दादांनिको ने भी जगत्‌ तथा उसके 
सूल कारण के सम्बन्ध सें अपनी-अपनी मान्यताए स्थापित कर रखी थ्री। औपतिषदिक विचारकों के साथ सर्वप्रथम इनका टकराव हुआ, 
जिसकी पुष्टि 'श्वेताश्वतरोपनिषद्‌' से होती है। यह उपनिषद्‌ यह उल्लेख करता है कि बैदिक परम्परा के ब्रह्मवाद के सन्दर्भ में कालवाद, 
स्दभाववाद, नियतिवाद, यदुच्छावाद, भूतवाद आदि अन्य दाशंनिक मान्यताए भी उस समय प्रचलित हो चुकी थी जो क्रमशः काल, स्वभाव, 
लियति, यदृच्छा, भूत आदि को सुष्िट का मूल कारण स्वीकार करती थी /* इस प्रकार हम देखते हैं कि उपनिषद्-काल में ही भारतीय दर्शन 
की मुख्य चिन्तन-समस्या यह रही थी कि सुष्टि के निर्माण मे किसी व्यक्त या अव्यक्त चेतन की सत्ता को स्वीकार किया जाए अथवा फिर 
काल, स्वभाव अथवा भौतिक पदार्थों द्वारा सीधे ही सृष्टि-निर्माण की सभावना कर ली जाए। जहा तक युक्तिपरकता का प्रदन है, दोनो 
प्रकार की सभावताए सबल जान पडठती हैं, परन्तु कतिपय सामाजिक एवं धामिक परिस्थितियों के बिखराव के कारण वैदिक पुरुषबाद की 
मान्यता को कुछ धक्का भी लगा। वैदिक कर्म काण्डो में होने वाली हिंसा तथा पौरोहित्यवाद जेसी सामाजिक कुरीतियों के कारण अनेक बेद- 
विरोधी शक्तियां सक्रिय हो चुकी थी। वेद-समर्थक एवं वेद-विरोधी दाक्षं निको ने एक-दूसरे पर आक्षेप-प्रत्याक्षेप भी किए जिसका एक मुख्य 
परिणाम यह निकला कि भारतीय दर्शन सम्प्रदायों में विभकत हो गया । परवर्ती काल में इन दा्शनिक सम्प्रदायों को दो मुख्य वर्यों मे रखने की 
परम्परा भी प्रकट हुई । नास्तिको बेवनिस्वक: --- ( मनुस्मृति, २.११)के आधार पर जैन, बौद्ध एव चार्वाक 'तास्तिक' दर्शनों के वर्ग मे रख दिए 
गए और शेष मौलिक परम्परा से सम्बद्ध दर्शनों को 'आस्तिक' की सज्ञा प्राप्त हुई । इस सम्बन्ध में उल्लेखनीय है कि आठवी शताब्दी ईस्वी 
के जैन दार्शनिक हरिभद्र सूरि उपर्युक्त वर्गीकरण से असहमत होते हुए जैन एवं बौद्ध दर्शनो को भी मूल दर्शन स्वीकार करते हैं।' दसवी शताब्दी 
ई० में सोमदेवाचार्य द्वारा वेदों को प्रमाण मान लेने की जिस जैन मान्यता का समर्थन किया गया है*, उससे भी यह तक॑ निर्बंल पड जाता है 
कि जैम दर्शन को वेद-विरोधी होने के कारण 'नास्तिक' सज्ञा दी जाए। सच तो यह है कि आस्तिक माने जाने वाले साख्य-वेदान्त आदि 
दर्शन भी अपनी तत्त्व-मीमासा के मूल्य पर वेदों के आप्तत्व की रक्षा कर पाये हो, संदिग्ध जान पडता है। साख्य दर्शन में वैदिक वचनों 
तथा वैदिक उपायो द्वारा आस्यन्तिक दु ख-निवृत्ति हेतु असमर्थता व्यक्त की गई है।” इसी प्रकार शकराचार्य आदि सिद्धान्तत. यह स्वीकार 
करते हैं कि कर्मकाण्डपरक वेदिक मत्रो की सार्थकता केवल अज्ञानी एवं कर्मवादी मनुष्यों के लिए ही है, झ्ञान-मार्गी मुमुक्षु के लिए 
नही *। निष्कंत: यह कहा जा सकता है कि वेद को प्रमाण मानना अथवा न मानना विभिन्‍न दर्शनों के वर्मीकरण का कोई युक्तिसंगत आधार 
नही है । 
प० दलसुल् मालवणिया का विचार है कि भारतीय दर्शन की वैदिक परम्परा यज्ञ-क्रिया के चारो ओर चक्कर काटती जान 
पड़ती है तथा वह देवो के बिना एक कदम भी आगे नही बढ़ पाती है, जिसका यह परिणाम हुआ कि दार्शनिक विकास-क्रम में मीमांसक 
विचारधारा का जन्म हुआ जो यज्ञादि कम से उत्पन्न होने वाले 'अपूर्व' नाम के पदार्थ की कल्पना करती हुई देवो के स्थान पर अदृष्ट कर्म 
को महत्त्व देती है ।' प० मालवणिया जी के अनुसार जैन परम्परा प्राचीन काल से ही देववाद का विरोध करती आई है तथा कर्मवाद का 


छान्‍्दोग्योपनिषद्‌, ३,१४,१, बृहदारण्यक, २/५/१६, ४'४/५, ४/५,६ 

कठोपनिषद, १/२/२३ , कैनोपनिषद्‌, १/४/६, प्रश्नोपनिषद्‌, ३/३ 

गवेताश्बतरोप निषद्‌, १/२ , ईशावास्मोपनिषद्‌, १ 

"“काल' स्व्नावों नियतियंदूब्छा भूतानि योनि पुरुष इति चिन्त्या ।” श्वेताश्व०, १२ 

उमेश मिश्र ' भारतीय दर्शन, १० १७ 

- “बौद्ध नैयायिक सांसय जैन वेशेषिक तथा । 

जैमिनीय ज्र तामानि दशशेनानाममून्यहों ।”, घड्दर्शनसमच्यय, ३, सम्पा० महेन्धकुमार जैत, भारतीय शानपीठ प्रकाशन, दिल्ली, १६७० 

७, "प्रो हि धर्मो गृहस्थाना लोकिक,, पारलोकिक ”, ! ! 
“अततिवेंदमिह प्राहुध्॑मशास्त्र स्मृतिमेता ।” यशस्तितिलक अम्पू, पृ० २७३, उ८ 

» सांदय दर्शन, ८५,६, सांदयका रिका, २ पर गौडपादभाष्य 

“अधेतरत्थानात्मशतयत्मग्रहणाशक्तस्येदमुदिशति मन्त्त, ।” 

' पूर्ण मन्त्रेण ससन्स्यासज्ञाननिष्ठोक्ता द्वितीयेन तदशवतस्य 

कर्मेनिष्टतैत्युच्यते ।'' ईशावास्योपनिषद्‌, २ पर शाकरभाष्य 

१०, बलसुख मालवणिया . आत्ममीमासा, बनारस, १६४३, पृ० ८२-८३ 
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आचार्यरत्म श्री देशमूषण जी महाराज अभिनम्दन प्रस्थ 


समर्थत करती है। कर्मव्ादी इस जैन मान्यता के अनुसार सृष्टि अनादि काल से चली आ रही है । वे यह भी मानते हैं कि उपनिषदों मे भी 
कर्मवाद को स्वीकार करते हुए ससारी जीव के जिस अस्तित्व को स्वीकार किया गया है, वह जैन मान्यता का ही प्रभाव हैं--“जैन परम्परा 
का प्राचीन नाम कुछ भी हो, किन्तु यह बात निश्चित है कि वह उपनिषदो से स्वतत्न और प्राचीन है अत. यह मानना निराघार है कि उपनिषदों 
में प्रस्फुटित होने वाले कर्मंत्राद-विषयक नवीन विचार जैन-सम्मत्त कमंबाद के प्रभाव से रहित हैं। जो वैदिक परम्परा देवों के बिना एक कदम 
भी आगे नहीं बढती थी, वह कर्मवाद के इस सिद्धान्त को हस्तगत कर यह मानने लगी कि फल देने की शबित देदो भे नही, प्रत्युत स्वय यज्ञ- 
कर्म में है।' मालवणिया जी के ये विचार भी उल्लेखनीय हैं कि “उपनियषदो से पहले जिस कमंवाद के सिद्धान्त को बैंदिक देववाद से विकसित 
नहीं किया जा सका, उस कमंवाद का मूल (भारत के) आदिवासियों की पूर्वोक्‍्त मान्यता से सरलतया संबद्ध है ।”* पूर्वोक्त मान्यता यह रही 
है कि आदिवासी यह मानते थे कि मनुष्य का जीव मरकर वनस्पति आदि के रूप में जन्म लेता है तथा आदिवासियों की इस विचारधारा 
को अन्धविश्वास नहीं माना जा सकता ।* अभिप्राय यह है कि मालवणिया जी कमंवाद के मूल सिद्धान्त को आदिवासियों की दार्शनिक 
मान्यता बता रहे हैं तथा जैन धर्म-मम्मत जीवबाद और कमंवाद के साथ उसकी परम्परागत सग्ति बैठाने का प्रयास कर रहे हैं । 

प० मालवणिया जी की उपयु क्‍त मान्यता की गम्भीरता से समीक्षा की जाए तो यह प्रतिपादित किया जा सकता है कि ऋग्वेद 
के काल से ही भारतीय आये यज्ञानुष्ठान की जिस प्रक्रिया को अपना चुके थे, उसके पीछे करंबाद का मनोविज्ञान कार्य कर रहा था। ऋग्वेद 
के प्रावीनतम माने जाने वाले सण्डलों में ही 'कर्भवाद' के महत्त्व फो स्वाकार किया गया है ।* पूर्व जन्म के पाप-कर्मों से छुटकारा मिलने के लिए 
देवताओ से प्रार्थना की गई है ।* संचित तथा प्रारब्ध कर्मों का वर्णन भी ऋग्वेद मे उपलब्ध होता है ।* वामदेव ने अपने अनेक पूर्व जन्मो का 
भी वर्णन किया है।" अच्छे कर्मो द्वारा देवयान" से ब्रह्मलोक जाने की तथा साधारण कर्मों द्वारा पित॒यान'ः मार्ग से जाने की मान्यता भी 
ऋणग्वेद-काल मे प्रचलित हो चुकी थी * पूर्व जन्मो के न्म्नि कर्मों के भोग के लिए ही जीव वृक्ष, लता आदि स्थावर शरीर मे प्रवेश करता है, 
जैसी मान्यता से भी ऋग्वेद का ऋषि परिजित है ।*' एक जीव दूसरे जीव के रा किए गए कर्मों का भोग कर सकता है, यह मान्यता भी 
ऋग्वेद मे उपलब्ध होती है जिससे बचने के लिए भा यो भुजेमान्यजातमेनो,'" मा व एनो अन्यकृत भुजेम"' आदि मंत्रों का ऋग्वेद मे स्पष्ट 
उल्लेख आया है । इस प्रकार यह कहना अयुक्तिसगत होगा कि बेदिक मान्यता के अनुसार 'कर्मवाद' को अस्वीकार किया गया है । जहां तक 
प्रइन इस तथ्य का है कि उपनिषद्‌्-काल मे जैन परम्परा के प्रभाव से वेदिक दर्शन प्रभावित हुआ था, या फिर आरयों ने भारत के मूल आदि- 
वासियों से 'कर्मवाद' को ग्रहण किया. विशुद्ध रूप से ऐतिहासिक छान-बीन की समस्या है। अभी तक के उपलब्ध ऐतिहासिक साक्ष्यों से यह 
सिद्ध नही हो पाया है कि वस्तुत कर्मवाद आर्यों की निजी मान्यता नही थी तथा किसी अन्य सम्यता से ही उन्होंने इसे ग्रहण किया था । 


भारतीय दर्शन का परवर्ती विकास 


अस्तु, वैदिक दर्शन के उपनिषद्‌्-काल तक के विकास की चाहे जिस किसी भी मान्यता का समर्थन किया जाए, कतिपय दाशनिक 
मान्यताएं भगवान्‌ बुद्ध तथा महावीर के काल तक एक निश्चित वाद के रूप मे पल्‍्लबित हो चुकी थी | बौद्ध दाशंनिको ने न तो वैदिक शाइवत- 
वादियों का ही समर्थन किया है और न ही उच्छेदवादियों को प्रश्नय दिया है। उनके अनुसार पुद्गल को ही कर्त्ता और भोकता स्वीकार किया 
गया है जिसे 'प्रतीत्यसमुत्पाद' का सिद्धान्त दार्शनिक दृष्टि प्रदान करता है अर्थात्‌ एक नाम-रूप से दूसरा नाम-रूप उत्पन्त होता है। दूसरा नाम- 


१ दलसुख मालवरणिया , आत्ममीमासा, पू० ६१-८२ 
२ वहीं, पृ० ५१ 
३. वही, पृ० ८१ 
४. ऋग्वेद, /३८८२, ३५५१५, ४ २६.२७, ६,५१ ७, ७/१०१/६ 
५, ऋग्वेद, ६/२/११ 
६. ”“इमोल पृथ्छ जनिमा कवीना मनोधृत सुकृसस्तक्षत धाम्‌ ।' ऋग्वेद, ३/३८, २ 
“हु। सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्व जाते । 
तयोरमन्‍्य, पिप्पल स्वाइस्थनश्तन्तत्या अभि चाकशीति !। ऋग्वेद, १:१६४|२० 
७. ऋग्वेद, ४/२६, ४/२७ 
८. “अस्यमध्य पिबत मादयध्व तृप्ता यात पथितिदंवयाने ।' ऋग्वेद, ७ ३८ ८ 
६, “पर्धामनु प्रविद्यान्‌ पितृयाण छा मदसते समिधानों थि भाहि॥” ऋग्वेद, १० २ ७ 
१०. ऋग्गेद, ७/६/३, ७/१०१/६, ७/१०, २ 
११, “मा थो भूजेमान्यजातमेनो मा तत्‌ कर्म वसवो सच्चयघ्वे ।, ऋण्वेद, ७,५२/२ 
१२, "मा गे एनो अस्यकृत भुजेम मा तत्‌ कर्म वसवो यज्वयध्दे ।” ऋग्वेव, ६/४१/७ 


जैन दर्षान भोमांसा १५वे 


कप पहुले द्वरा किए गए करों को भोगता है।' बुद्ध ने इसी सिद्धान्त को स्पष्ट करते हुए कहा है कि “आज से पहले ६१वें कल्प में मैंने एक 
मलुष्य का.शष्र किया था, उसी कर्म के विपाक के कारण आज मेरा पांव घायल हुआ”,' परन्तु भगवान बुद्ध ने पुदूगल के कत्तु त्व एवं भोवतृत्व 
कप कार्येका रण-सम्धन्प्र से कमंवाद को जोड़ा है, न कि पूर्वजन्म तथा वर्समान जन्म की आत्मा के सातत्य को सिद्ध करने की दृष्टि से। जैन 
चूष्टि के अनुसार अनेकान्तवादी दृष्टि को स्वीकार करते हुए काल, स्वभाव, नियति, पूर्वक्ृत कर्म, पुरुषार्थ आदि मे से किसी एक को नही, 
बल्कि सभी को गोण-मुख्य भाव से सृष्टि के लिए कारण-स्वरूप माना गया है।* जैन सिद्धान्तानुसार, कर्म की कारणता केवल आध्यात्मिक 
सुष्टि सें लागू मानी जाती है, जड सृष्टि मे नहीं! जड वस्तुओ की सृष्टि स्वयमेव होती है।* इस प्रकार भारतीय दर्शन की प्रारम्भिकाबस्था 
में पूर्व-काल से चले आ रहे वैदिक पुरुषवाद की अवधारणा औपनिषदिक युग मे ब्रह्मवाद के रूप मे अवतरित हुई जो जड और चेतन, स्थावर 
'पूवं जंगम सभी की उत्पत्ति किसी चेतन तत्त्व द्वारा स्वीकार करती है, जबकि जैन परम्परा किचित्‌ प्रकारान्तर से सृष्टि की सर्जन-प्रक्रिया का 
प्रतिपादन करती हुई 'कमम' रा आध्यात्मिक सृष्टि मानती है और जड़ वस्तुओ को स्वयमेव उत्पन्न स्वीकारा गया है । इस सम्बन्ध मे 
उल्लेखनीय है कि बौद्ध-सम्मत सृष्टि 'प्रतीत्यसमुत्पाद' के सिद्धान्तानुसार होती है। इन प्रमुख वादों के अतिरिक्त भी बौद्ध काल में अनेक 
वाद प्रचलित थे जिनमें पूरणकाइयप का अक्रियावाद, मंखली ग्रोशालक का नियतिवाद जैन मतावलम्बियों से भी कुछ-कुछ मिलता-जुलता था 
तथा वद्धमान महावीर के साथ भी इनका सम्पर्क हुआ था। कालवादी, स्वभाववादी, यदृच्छावादी तथा भूतवादी भी अत्यन्त प्राचीन काल मे 
अपनी-अपनी सृष्टि-विषयक माग्यताएं स्थापित कर चके थे। इन्ही वादों के मूल से कालान्तर में विभिन्‍न दार्शनिक सम्प्रदाय प्रादुमूृत हुए । 
उपभिषद्‌्-काल के बाद भारतीय दर्शन अपने-अपने वादों के अनुरूप व्यवस्थित होने लगे थे | वंदिक परम्परा के आधार पर वेदान्त 
वन की अवतारणा हुई तो दूसरी ओर परिणामवादी साख्य विचारधारा 'अद्वेत! के स्थान पर 'द्वैत' के रूप मे परिणत हुई। साख्यों के 
भरिणाम की प्रतिक्रिया मे न्याय एवं वैदोषिक दर्शनों का प्रादुर्भाव हुआ । इसी प्रकार बौद्ध दर्शनो की भी अनेक शाखाओं के दा्दनिक सिद्धान्त 
अस्तित्व में आये । इसी प्रक्रिया मे जैन दर्शन की मान्यताए भी एक व्यवस्थित दशशन के रूप में पहलवित हुईं । दार्शनिक स्थिरीकरण की इस 
अवस्था सें बौद्ध ताकिक नागार्जुन, वसुबन्धु और दिद्ढनाग की उपेक्षा नहीं की जा सकती, जिन्‍होने न केवल बौद्ध दर्शन को, अपितु समग्र 
भारतीय दर्शन को तक-प्रधान श्रवृत्ति की ओर उन्मुख किया। नागार्जुन ने शूत्यवाद की स्थापना से अन्य सभी दार्शनिकों के समक्ष अनेक 
चुनौतिया भ्रस्तुत की। असग और वसुबन्धु ने विशानवाद की स्थापना कर भारतीय दर्शन मे प्रमाणश्ञास्त्रीय दर्ण न की नीव रखी । बौद्ध 
दाह निको की मान्यताओं का बिरोध करने के लिए जहा एक ओर नैयायिक वात्स्यायन आगे आये, वहा दूसरी ओर मीमासक छबर ने भी 
बौद्ध दार्श निको के मतो को निरस्त करने की चैप्टा की । साख्याचार्य भी इस क्षेत्र में पीछे नहीं रहे। उन्होंने अपने सिद्धान्तों की रक्षा हेतु 
अनेक प्रयत्न किए | जैन दार्शनिक इन सभी मतों का तटस्थ रूप से अवलोकन कर रहे थें। उन्होंने स्थिति की अनिश्चितता तथा मत- 
विभिन्‍नता को अनेकान्तवाद के दार्शनिक सूत्र मे पिरोने का प्रयास किया। जैन दार्शनिकों का सदूषधोजन यह था कि वें विवादों की कट॒ता 
से खिन्‍न दाशंनिक जगत को एक निश्चित तथा स्वंसम्मत दिशा की ओर उन्मुख कर सके | प्रसिद्ध जैन दार्शनिक सिद्धसेन ने इस ओर 
विशेष योगदान दिया । मालवणिया जी के दाब्दो मे, “उन्होने तत्कालीन नाना वादों को तयवादों भे सन्निविष्ट किग्रा। अद्वतवादियों की 
दृष्टि को उन्होंने जैन सम्मत 'सग्रहः नय कहा। क्षणिकवादी बौद्धों का समावेश 'ऋजुसूत्र' सथ में किया | साख्य दृष्टि बा! समावेश 
'द्रब्याधिक' नय से किया। कणाद के दर्शन का समावेश 'द्व्याथिक' और 'पर्यायाथिक' में कर दिया ।”/ सिद्धसेन का मुख्य तर्क यह था कि 
संसार में जितने भी दर्शन-भेद सम्भव हैं उन्हे जेनानुसारी विशभिन्न नयो के माध्यम से अनेकान्तवाद द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है । समन्तभद्र 
ने भी उन्ही की तरह एकान्तवादी आग्रह को दोपपूर्ण बताकर स्यादवाद बी मप्त भगियों के दार्शनिक रूप की पुष्टि की ।* भारतीय दर्शन 
के सैडधान्तिक विकास की इसी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि मे हम जैन महाकाव्यों से पूर्व की जैन दार्शनिक परम्परा का मूल्याकन कर सकते है। 


जैन महाकाव्यों के युग की दार्शनिक स्थिति 
जैन ससक्ृृत महाकाब्यो का युग एक ऐसा विप्लवकारी युग रहा था जिसमे राजनैतिक अराजकता की पप्ठमम्ति ते कारण धर्म- 
दर्शन तथा बौद्धिक चिन्तन की गतिविधिया भी नये मूल्यों से अनुस्यूत रही थी।* टसी युग में जैन धर्म तथा दर्शन क्री परिस्थितियों ते भी 


. रायुस्नतिकाय, १२, १७, १२ २४, विसूद्धिमग्ग, १७, १६८-६४ 
» इलसुख् मालवणिया आत्ममीसासा, पृ० ५६ में उद्धू त कारिका 
» शास्त्ववार्ता, २ ७६-८० 
» पलसुख मालवणिया आत्ममीमांसा, पृ० ११६-१७ 
» दापसुद्ध मालबणिया , श्राग्रम युग का जैन दशेन, आगरा, १८६६, पृ० २५६ 
- बड़ी, पृ० २५७ 
- मोहनचन्द ; सस्कृत जैद संहाकावयों मे प्रतिपांदित सामाजिक परस्थितिया (शोध्र-प्रबन्ध, दिल्‍लो-विश्वविद्यालय) १६७६, प्‌८ ३५ ४-४१४ 
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आजाय॑ं रत्न श्री देशमूषण जो महाराज अभिमन्‍दन प्रन्‍्य 





नंवा मोड़ ले लिया था। रविधेण-हृत पश्मचरित (७वीं शती ई०) तभा उसके बाद निर्मित होने वाले आदिपुराण आदि ग्रस्थों से शात होता 
है कि जैगाभाय जैन धर्म को एक ऐसे उदार एवं लोकप्रिय धर्म का रूप देना चाहते थे जिससे वैदिक सस्कृति के मूल पर आधारित हिन्दू 
धर्म के साथ सौहार्द उत्पन्न किया जा सके और जैन धमं के मौलिक तत्वों पर भी कोई आंच न जा सके | इस ओर सर्वेप्रथम कार्य यह हुआ 
कि प्राकृत की ओर से ध्यान हटाकर संस्कृत भाषा को अभिव्यक्ति का माध्यम चुना गया। रविषेण के पंच्मचरित एवं उमास्वामी के 
तत्वायंसूत्र को छोडकर इससे पूर्व का लगभग समग्र साहित्य प्राकृत में ही लिखा गया था, परन्तु आलोच्य युग मे अधिकाश धाभिक, दाशंनिक 
तथा साहित्यिक ग्रन्थ सस्कृत भाषा में निबद्ध हैं। इतना ही नहीं, जैनाचार्यों ने ब्राह्मण संस्कृति की समाज-व्यवस्था, धार्मिक व्यवस्था आदि 
से सम्बद्ध अनेक मान्यताओं, रीति-रियाजो आदि को ग्रहण करने मे कोई अनौचित्य नही देखा । इस सम्बन्ध मे यह भी उल्लेखनीय है कि 
वेदिक धर्म का परिवतित रूप इस युग मे जिस भागवत धर्म के रूप मे प्रतिष्ठित हुआ, उसकी सर्वाधिक विशेषता यह रही थी कि प्राचीन 
समय में सम्पत्न होने वाले बलि-प्रधान यज्ञों के स्थान पर अब फल-पुष्प-तोय की विधा से पूजा-पद्धति का प्रचलन बढ़ गया। निरिचत रूप से 
जैन धर्म की अहिसामूलक प्रवृत्ति के परिणामस्वरूप ही एक सहज और पवित्र पूजा-पद्धति हिन्दू धर्म मे भी प्रचलित टहुई। ब्राह्मण संस्कृति 
वचा जैन सस्‍्कति के इस पारस्परिक आदान-प्रदान की प्रवृत्ति के कारण दार्शनिक जगत में होने वाली कटुता में भी पर्याप्त कमी आई। 
द्विसरधान महाकाब्य के लेखक धनजय ने जैन दर्शन की द्रव्य-परिभाषा के औचित्य की पुष्टि जिपुरुष ---बरद्गा-विष्णु-महेश---के सन्दर्भ में की 
है।' आठवी शती ई० के जटासिह नन्‍दी ने वैदिक यज्ञानुष्ठानों, पुरोहितवाद, ईश्वरवाद आदि सूष्टि-विषयकफ अनेक मतों की आलोचना 
करते हुए यह प्रतिपादित किया है कि पुरुष, ईश्वर, काल, स्वभाव, दैव, ग्रह, नियोम, नियति आदि से संसार को स्थिति, उत्पत्ति और प्रलय 
नही होती ।* उक्त सभी मत आशिक दृष्टिकोण को लिये हुए हैं। उनमे अनेकान्तवाद की योजना से ही सार्भकता बैठाई जा सकती है । 

जैन दर्शन के विकास की दृष्टि से सस्क्ृत जैत महाकाव्यो का युग 'प्रमाण व्यवस्था' का युग रहा था। आगम प्रधान दर्दान को 
तथ्य-सग्राहक एव तर्कानुप्राणित शैली मे उपस्थापित करने का काम इसी युग मे हुआ । हरिभद्ग सूरि द्वारा घड्दर्शव समुख्चय की रचना कर 
दिए जाने के बाद जैन दार्शनिकों के समक्ष भारतीय दशंन का जैनानुसारी सस्कशण भी तैयार हो चुका था| जैन सस्कृत महाकाव्यों के लेखक 
भी दाशंनिक क्षेत्र मे उतर आये तथा युग की परिस्थितियो के अनुसार उन्होने वाद-प्रतिवाद की परम्परा मे अपना भी योगदान दिया। जैम 
महाकाव्यों मे कथानक-योजना के अन्तर्गत ही कुछ ऐसे विद्योय सर्ग केवल दाशं निक विवेचन के लिए ही लिखे गए है, जिनमे प्राय. किसी जैल 
मुनि के द्वारा उपदेश देते हुए अथवा राजा की मन्रिपरिषद्‌ में विभिन्‍न राजपार्षंदो के माध्यम से जैनेतर दार्शनिक वादों की चर्चा उपस्थित की 
गई है । वरागचरित" (आठवी शती ई०), चन्द्रप्रभचरित* ( १०वी शती ई०) तथा पद्मानन्द महाकाव्य* ( १३वीं शतती ई० ) आदि महाकाव्य 
इस दृष्टि से विशेष उल्लेखनीय हैं कि इनमे आई दाशंनिक चर्चा अत्यन्त विस्तृत एव सुव्यवस्थित है। वरागचरितकार ने वैदिक धर्म-दर्शन एव 
साख्य मतो की आलोचना में अधिक रुचि ली है, जबकि चन्द्रप्रभचरित मे बौद्ध एवं चार्वाक दर्शनों के खण्डन को विशेष महत्त्व दिया गया 
है । पष्मानन्द-महाकाव्य भी बौद्धों तथा तत्कालीन सभी लोकायत मतो का विस्तृत विजेचन करता हुआ उनकी आलोचना करता है। 
जयन्तविजय,' जैन कुमारस भव” आदि महाकाव्यो मे भी अनेक आस्तिक दर्शनों की आलोचना की गई है। इस सम्बन्ध में यह भी उल्लेख- 
सीय है कि जिनसेन के आदिपुराण में भी अतेक दाशंनिक वादों के खण्डन का वर्णन मिलता है ।* जैन महा काव्यो मे ठपलब्ध दाशनिक मतो 
की सामाजिक लोकप्रियता की दृष्टि से यदि विचार किया जाए तो ऐसा लगता है कि दसवी शती ई० तथा उसके उपरान्त लोकायत दर्शव 
समाज मे लोकप्रिय होते जा रहे थे। जैन महाकाव्यों भे दिए गए इन दर्शनों के प्रतिनिधि-तकों की सबलता उत्तरोत्तर वृद्धि पर थी। षढ- 
दर्शनसम्मुचय के टीकाकार गुणरत्न सूरि ने लोकायत साधुओ का भी उल्लेख किया है । ये साधु कापालिको की भाति शरीर में भस्म 


१. "स्टुवे साधु साधु स्थितिजननिरोप्रव्यतिकर 
सदा पह्यत्प्राहुस्त्रितवसिदमेव त्िपुरुषम्‌ ॥ द्विमन्धान, १२ ५० तथा तुलनीय 
“ब्िपुर्ष हरिह्रहिरिण्यगर्भभू, कि कु तू ? पश्यत्‌ अवलोकमानम्‌ , कसू ? 
स्थितिजननिरोधब्यतिकर्म्‌, स्थिति ध्ौध्यम्‌, जस उत्पाद , निरोंधो व्यय ।”, नेमिचम्द्रकृत पदकौमुदी टोका । 
“२, वरांयबरित (सर्म २४-२५), माणिकचन्द्र दि० जैन प्रन्धभाला, बम्दई, १३१३८ 
* कही 
, जैन सल्कृति सरक्षक संध, शोलापुर, १६७१ 
भायकवाड ओरियश्टल इन्स्टीव्यूट, बशौदा, १६३२ 
« कांग्यमाला, ग्रस्थांक ७५, निर्णयसागर, अस्यई, १६०२ 
, जैन पुस्तकोश्धार संस्था, सूरत, १९४६ 
, आदिपुशण (सर्ग ५, १८, २१), भारतोय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली, १६६३-६५ 


जैन दर्शत मीमांसा १५५४ 


न्दध् 


जे दी #्र ल्‍थ 


"लगाते थे तथा जाति-प्रथा के विरुद्ध थे।' चार्वाकों का एक वर्ग 'आकाहा' को पांचवां तत्त्व स्वीकार करता था ।' शराब पीना, मास खाना, 
सथा अगम्या स्‍त्री से भी व्यभिचार करने मे ये नहीं चूकते थे ।? चार्वाक मतानुयायियो की तत्कालीन गतिविधियों का उल्लेख करते हुए 
गुण रतन ने यह भी सूचित किया है कि ये लोग वर्ष मे एक थार सामूहिक रूप से एकत्र होकर जिस पुरुष का नाम जिस स्त्री के साथ निकल 
जाये उसी क्रम मे स्वच्छन्द रूप से रमण करते थे ।* ऐसा प्रतीत होता है कि सामन्‍्तवादी भोग-विलास एवं ऐश्वर्य-सुल का उपभोग करने 
वाली मनोवृत्ति समाज मे एक प्रभावशाली स्थान बना चुकी सी । जैन सस्कृत महाकाव्यों मे इसी मनोव॒लि को लोकायत जीवन-दर्शन के 
कूप में वितरित किया गया है । लगभग सभी जैन महाकाब्यो मे इस मनोवृत्ति का किसी न किसी रूप से अकन हुआ है। चार्वाक दर्शन के रूप 
मैं जो मान्यताएं प्राचीन परम्परा से प्राप्त थी, उनके ही विकसित रूप में जैन महाकाव्यों मे प्रतिपादित मायावादी एवं तत्त्वोपप्लबबादी 
लोकायत दर्शनों का सुजन अभी हो रहा था। इन साहित्यिक साक्ष्यो के आधार पर आज इस मान्यता पर पृनविचार करने की आवश्यकता 
भआ पड़ी है जिसके अनुसार प्रायः यह स्वीकार कर लिया जाता है कि चार्वकि-आदि नास्तिक दर्शन कालान्तर मे दाशनिक सम्प्रदाय के रूप में 
सुप्त हो बुके थे तथा आज केवल उनका ऐतिहासिक महस्व ही शेष रह चुका है । 
आस्तिक परम्परा वाले दर्श नो के सृष्टिवादपरक विकास की दृष्टि से भी जैन महाकाव्यों में कतिपय ऐतिहासिक तथ्य संग्रद्दीत 
हैं। कालवाद-ल्वभाववाद आदि प्राचीन वादों के तात्कालिक स्वरूप का निरूपण इन महाकाव्यों मे तो हुआ ही है, इसके अतिरिक्त 
'अक्षानवाद'*, 'बैनयिकवाद' की चर्चा भी गुणरत्न की टीका मे उपलब्ध होती है। मध्यफाल में पौराणिक दव-विज्ञान के विकास-स्वरूप सृप्टि- 
विषयक अनेक ऐसे बाद भी प्रचलित हो चुके थे जिनकी चर्चा पड्दर्शनसमुक्नय की टीका से उपलब्ध है। गुणरत्न की इस टीका 
(१५वीं शती ई०) मे शिव, विष्णु, ब्रह्मा, मे से किसी एक को सृष्टि का कारण बताने वाले वादियों वे अतिरिक्त कुछ त़्िमूर्ति से तो कुछ 
विष्णू की नाभि के कमल से उत्पन्न, ब्रह्मा तथा उनमे जमित अदिति माताओं द्वारा भी सृप्टि-निर्माण होने का प्रतिपादन करते थे। इनके 
अतिरिक्त आश्रमी सृष्टि को अहेतुक, पूरण नियतिजन्य, पराक्षर परिणामजन्य तुरुप्क गोस्वामी नामक दिव्य [पुरुपजन्य कहते थे। गुणरत्न 
ने कुल मिलाकर लगभग २७ वादों का उल्लेख किया है जो विभिन्‍न धर्मो तथा दर्शनों के द्वारा ममथित थे ।* एस प्रकार यह कहा जा सकता 
है कि जैन सस्कृत महाकाव्यो मे प्रतिपादित जैनेतर दाशंतिक वादों का भारतीय दर्शन के विकासपरक एतिहास को दृष्टि से भी विशेष महत्त्व 


रहाथा। 


जैन महाकाव्यो में प्रतिपादित विभिन्‍न जनेतर दार्भनिक वाद 

प्रस्तुत निबन्ध मे जैन महाकाव्यों के युग मे प्रचलित विविध जैनेतर बादों के दाशनिक रबरूप तथा महाकाव्यों के लेखक 
जैनाचायों द्वारा उनके सम्बन्ध मे उठाई गई दार्शनिक आपत्तियो का एक सक्षिप्त सर्वेक्षण प्रस्तुत किया गया है- - 

? कालबाद--कालवादियों के अनुसार समस्त जगत्‌ काल-कृत है । काल के नियमानुसार ही चम्पा, अशोक, आम आदि 
वनस्पतियों में फूल तथा फल आते हैं और ऋतु-तिभाग से ही शीत-प्रपात, नक्षत्र-सचार, गर्भाधान आदि सभव होते है। जटाबार्य ने काल- 
बादियों का यह कहकर खण्डन किया है कि वनस्पतिया आदि में असमय में भी फल-फल आदि लगते है तथा मनुष्या आदि को अकाल-मृत्यु 





१ “कापालिका भस्मोद्ध, लनपरा योगिनों ब्राह्मणाद्यम्यजा०्च केचन नास्तिका भ्रवस्ति | ने चे जीवपुष्यपापादिक न मन्यस्ते | बतृभतास्मक जगदाचक्षने ।/ 
पहदशंनसमुच्चय, १६ पर गुणरत्न-टीका (ज्ञानपीठ-सस्करण ), प७ ४५० 

२. "केचिस, चार्वाकंकदेशीया आकाश प्चम भूनमभिमन्यमाना पठ्चभूसात्मक जगी.ति निगदरित ।7 बी, १५ ८० 

३. “ते च मद्चमासे भस्जते मात्राद्यगरस्यागमनमपि कुबन ।” वही, पृ० ४५१ 

४, “वर्ष-वर्षे कम्मिन्नपि दिवमे सर्वे सभूष यथानामनिर्गम स्त्रीमि रमन्‍्त ।” बढ़ी, प5 »४१ 

५. “तत; को जानाति जीव सन्‌” इत्येकों विकरुप , न कश्चिदपि जानाति गदग्राहकप्रमाणाभावादिति भाव । ज्ानेन या कि ते। प्रयाजनम्‌ जशानस्था मिनिवेशहेतुसया 
परलोकप्रतिपन्थित्वात्‌ |”, बड्दर्शनसमुच्चय, १ पर गुणरत्न की टीवा, पृ० २८-२६ 

“तथा विनयेत चरन्तीति वैनयिका , वसिष्ठपराश रवाल्मी किव्यासल।' ब्सत्यदन्तप्रभाय /' वही, प० ६२ 

७, पुननीत-- अथवा लोकस्वसूपेपप्यनेके बादिनोउनेफथा विप्रवदन्त । लथ्या केचिन्तारोश्वरज जगन्निगर्दानन | परे सोमाग्निसमवर्म्‌ । वेशेषिका द्रव्यगणादियड- 
बिकल्पम्‌ । केचित्काश्यपक्ृतम्‌ । परे दक्षप्रजापतीयस । केचिद बहादित्र्गेकमू्तिमृत्टम्‌ । बैप्णया विष्णुभयम्‌ । पौराणिका विश्णनासि पदमजब्रह्म जनिततमातृजम्‌ । 
से एवं केविदवर्ण ब्रह्मणा वर्णादिनि सृप्टम । केचित्कालफलम । परे द्षित्याध्यप्स्मत्त बरजत्म । बहाणा मस्तादिव्यों ब्राह्मणादिजनमबम्‌ । साख्या प्रद्ननिष्रभवम्‌ | 
शाक्यविश्ष्तिमात्रम्‌ । अन्य एकजीवात्मकम्‌ । कचिदनकजीवात्मकम ! पर पुरातनकमका्स । अन्‍य रवक्नावजम | कचिदक्षरजालभूता इभतस । कजिदण्डप्रभवस । 
आश्रमी त्वद्नेतुकम्‌ । पूरणो नियतिजनितम्‌ | पराशर परिणामप्रमवम्‌ । केचिद्यादृषच्छिवम । थे ए्रधादिना:नकर्यछ पम । लुख्ण्का गास्तामिनामकदिव्यपुस्पप्रभवम्‌ । 
इत्यादसोड्नेके वादिनो विद्यन्ते ।/ पड्दर्शनसमुच्चय, ५ पर गृणरत्त की टीका, १० ४०-३१ 5 हा 

» /कालवादिताशच नाम ते मरपत्या ये कालक्रतमेव जग-सव मन्यस्ते । तथा च ने श्राहु - ने कालमन्तरंण चम्पकाशोकशहकं।रादिवनस्पतिकुयुमोद्यमफलबन्धादयों 
हिमकणानपक्तगीनप्रपातनक्षत्नचा रगर्भाधानवधदियों ,, धदमे ।” बही, पृ० १५-१६ के 


लकी 


ह| 


१४६ आचाय॑ रतन श्री वेशमूषण जो महाराज अभिनन्‍दन प्रम्थ 


भी देखी जाती है।' वर्षा ऋतु के न होने पर भी धारासार वृष्टि होती है अतएव काल के कारण ससार को सुखी एवं हु खी मानना अनुचित 
है। काल को सृष्टि का कारण मानने से कर्त्ता का कर्त्‌ त्व गुण विफल हो जाता है। 


२. नियतिथाब---नियति से ही सभी पदार्थ उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ जो जिस समय जिससे उत्पन्न होता है वह उससे नियत रूप 
में ही उत्पत्ति-लाभ करता है ।* जटासिह नन्‍्दी ने इस वाद का खण्डन करते हुए कहा है कि इस वाद के मान लेने पर कर्मो के अस्तित्व तथा 
तदनुसार फल प्राप्त होने मे व्यवधान उत्पन्न होगा कृतकर्मों के अभाव से व्यक्तित सुख-दु'खहीन हो जाएगा । सुख से हीन होना किसी भी 
जीव को अभीष्ट नहीं है ।* 


३ स्वभाववाद--स्वभाववादियों के अनुसार वस्तुओं का स्वत परिणत होना स्वभाव है। उदाहरणार्थ, मिट्टी से घडा ही बनता 
है, कपडा नहीं। सूत से कपडा ही बनता है, घडा नहीं । इसी प्रकार यह जगत्‌ भी अपने स्वभाव से स्वय उत्पन्न होता है ।* जटासिह नन्‍दी ने 
इस बाद पर आपत्ति उठाते हुए कहा है कि स्वभाव को ही कारण मान लेने पर कर्त्ता के समस्त शुभ तथा अशुभ कर्मों का औचित्य समाप्त 
हो जाएगा । जीव जिन कर्मों को नहीं करेगा, स्वभाववाद के अनुसार उनका फल भी उसे भोगना पड़ेगा ।* इन्धन से अग्नि का प्रकट होना 
उसका स्वभाव है परन्तु इन्धन के ढेर-मात्र से अग्नि की उत्पत्ति असभव है। इसी प्रकार स्वर्णमिश्चित मिट्टी या कच्ची घातु से स्वत ही 
सोना उत्पन्त नही हो जाता ।* जटाचार्य के अनुसार स्वभाववाद मनुष्य के पुरुषार्थ को निष्फल सिद्ध कर देता है, जो अनुचित है । 


४. ग्रदृष्छाबाद-- यह वाद भी प्राचीन काल मे चला आ रहा बाद है । महाभारत भे इसके अनुयायियों को अहेतुवादी कहा गया 
है। गुणरत्न के अनुसार बिना सकर्प के ही अर्थ-प्राप्ति होना अथवा जिसका विचार ही न किया उसकी अतकित उपस्थिति होना यदच्छावाद 
है । यदुच्छावादी पदार्थों की उत्पत्ति में किसी नियत कार्य-क्ारण-भाव को स्वीकार नही करते । यदुच्छा से कोई भी पदार्थ जिस किसी से भी 
उत्पन्त हो जाता है । उदाहरणार्थ कमलकन्द से ही कमलकन्द उत्पन्न नही होता, गोबर से भी कमलकन्द उत्पन्त होता है। अग्नि की उत्रत्ति 
अग्नि से ही नहीं, अपितु अरणि-मन्थम से भी सभव है ।६ इस वाद को कभी स्वभाववाद अथवा नियतिबाद स अभिन्न माना जाता है। 
वरागचरितकार जटासिह ने इस बाद की चर्चा नही की है। अन्य महाकाव्यों मे भी इसके खण्डन का उल्लेख नही है । * 

५ सत्कार्यवाद--साख्यदर्श नानुसारी सत्कायंवाद के अनुसार यह स्वीकार किया जाता है कि जैसा कारण होता है उससे बैसा 
ही कार्य उत्पन्न होता है।”” साख्य दर्शन के इस वाद के सन्दर्भ मे जटासिंह नन्‍दी का आक्षेप्र है कि अव्यक्त प्रकति से ससार के समस्त व्यक्त 
एवं मूत्तिमान पदार्थ कैसे उत्पन्न हो सकेंगे ? *' साख्यों के अनुसार जीव को जो 'अकर्त्ता' कहा गया है वह भी अनुचित है। वीर नन्‍्दी कत 

द्रप्रभचरित में इसका खण्डन करते हुए कहा गया है कि जीव को अकर्त्ता मान लेने पर उस पर कर्म-बन्ध का भी अभाव रहेगा तथा 


१ “अधजीवगणेष्वकालमृस्यु फलपुए्पाणि वनरपतिष्वकाले । 
भूजगा दशनंदशन्त्यकाले मतजास्तु प्रसवल्‍्यकालतण्च ॥" एरागचरित, २४,२४६ 

० 'अथ बृध्टिरकालतरतु दप्टा न हि बुष्टि परिदश्यते रवकाले | 
लत एम हि कालत, प्रजाना ध्येय जात्मवामित्यभापणीयम्‌ ॥' वरांगचरित ४४,२३० 

३, 'मंदि कालबलात्पजायत चेद्धिव॒न कस गुण परीध्यमाण'।” वरागचरित, २४ <८ 

४, 'निमतिर्ाम तस्वान्त “मन्ति यद्रशादेन नाथा साब«पि नियतनंब रूपेण प्रादु्नावमण्नुवते नान्यथा ।” पडदर्शनसमुच्चय, १ पर गृणरत्न-टीका, पृ०१ृ८ 

५ "वियतिनियता नरस्य यस्य प्रतिभग्तस्थितिकभंणामभाव । 
प्रतिवर्म विनाशत।त्यु्सी न्यात्सुखक्रीन-चमचिप्टमाप्तग्राह्मम्‌ ॥  बरागचस्ति, २४४१ 

६, स्वभाववा दिनो हां वाह इठ वरतुन स्वत एवं परि्णात व्वभाव से भाषा, स्वृभाववज्ञादुपजायन्ते । तथाहि--मदः कुंम्भो भवति न पढादि, तल्लुभ्योडषि 
पट उपजायते न घटादि । पदुदशन०, १ पर गणरत्त टाका, पृ० १६ हु 

७ "अथ मदमिद स्वभावतः्लेन्नन्‌ वैयथ्येमप तिवमकल । 
अक्वषताभमदोष दर्शेत चे वंदवश्य विदुपामचिन्तनीयम्‌ ॥  बशागचरिति, २८/३८ 

थे 'रवयमेय ने भाति दपण सम बाड़, स्वमुवैति काप्ठभार, । 
ने हि धातुसुपैति काझट्यनत्व ने हि दुग्ध घतभावमम्यपैस्यवीनाम्‌ ॥।' बरागर्चारत, २३ ३६ 

६. “से हां बमाहु.. ते खलु प्रतिनियतों वर्तूना कायकारणभावरतथा प्रमाणनाम्रहणात्‌ । तथाहि-- शालूफादपि जायते शालूको ग्रोमबादपि जायते शालक, । वह्ठें- 
रपि जायते वौह्लिररणिकाप्थादपि । पदुदर्शनसमुच्चय, १ पर गृणरन्न-टीका, पु० २३ 

१०, “अमदकरपादुपादानग्रश णा त्गवंस सवात्‌ । 
शक्शस्प शवयकरणात्का रणभायाच्च सत्कायंम्‌ ॥  साख्यका रिका, € 
११, “प्रह्मतिर्महृदादि भाव्यते चेत्कथमव्यवततमान्न मूतिमन्स्थात्‌ । 

इृहू कारणतों न कार्य मिष्ट किमु दष्टान्तॉवग्शता न बाति ॥7 बरागचरित, २४/४३ 


शेन बन सीसांसा १५७ 


उसके याप॑ पृथ्य भी नहीं हो सकेंगे। 'बन्ध' के न होसे पर 'मोक्ष' भी संभव नहीं है।' चन्द्रप्रभचरित-कार का कहना है कि कापिल मत में 
अपत्मा को भोक्‍्ता कहकर उसे मुक्सि-क्रिया का कर्ता तो मान लिया गया है परन्तु उसके करत तव को छिपाते की चेष्टा भी की गई है जो 
अनुचित है।' वीरनन्दी के अनुसार प्रधान प्रकृति के बन्ध होने की जिस मान्यता का साख्य समर्थन करता है, वह भी अयुक्तिसगत है 
क्योंकि सांख्य दर्शन मे प्रकृति अच्षेतन मानी गई है और अचेतन का न बन्ध हो सकता है और त मोक्ष? । इस प्रकार हम देखते हैं कि जटालिह 
सन्‍्दी ने तथा बीर नत्दी ने सांख्य तन्त्र के परिप्रेक्ष्य में पुरुष तथा प्रकृति दोनो के बन्ध तथा मोक्ष की स्थिति को अयुक्तिसगत सिद्ध 
किया है। 

६. शुम्यवाद -- बौद्ध दा निको के एक सम्प्रदाय के अनुसार यह जगत्‌ शुल्य-स्वरूप है। अविद्या के कारण इसी शुन्य से जगत्‌ की 
उत्पत्ति मानी गई है। इस वाद पर आक्षेप करते हुए जटासिंह नन्‍्दी का कहना है कि चल-अचल पदार्थों को शुल्य की सज्ञा देते से ने केवल 
पदार्थों का ही अभाव होगा, अपितु ज्ञान भी छून्य अर्थात्‌ अभाव-स्वरूप हो जाएगा, जिसका अभिप्राय है ससार के मस्त जीवों को शानशून्य 
मानना । ऐसी स्थिति में शून्यवादी तस्वज्ञान को ग्रहण करने के प्रति भी असमर्थ रह जाएगा।* इस सम्बन्ध मे टिप्पणी करते हुए जटाचार्म 
यह सुझ्षाव देते हैं कि पदार्थों के किसी एक विशेष रूप मे न रहने से उस पदार्थ को सर्वथा घून्य मानना अनुचित है, क्योकि पदार्थ किसी एक 
रूप में नष्ट हो जाने के बाद भी सत्तावान रहते ही हैं ।* 


७. क्षणिकवाइ---बौद्धों के एक दूसरे सम्प्रदाय की इस मान्यता का, कि मभो भाव एव पदार्थ क्षणिक्र है, खण्डन करते हुए जटासिह्‌ 
नन्‍्दी कहते हैं कि शुभ तथा अछुभ कर्मों का भेद तब समाप्त हो जायगा। ससार के प्राणी जो अनेक गुणो को धारण करने की चेष्टा करेंगे वे 
मिराश ही रह जाएंगे क्योकि तब गुण तथा गुणी भिन्न क्षणो मे उदित होगे ।' पद्मानन्द महाकाव्य में भी क्षणिकवाद की आलोचना करते हुए 
कहा गया है कि समस्त संसार के शानादि भी बौद्ध मतानुसार क्षणिक मान लिये जाने पर स्मरण, प्रत्यभिज्ञा आदि भाव; पिता-पुत्र, पति- 
पत्नी आदि सम्बन्ध तथा पाप-पुण्य आवि व्यवस्था भी छिन्न-भिन्‍न हो जाएगी ।” चित्त-सन्तान-ज्ञान की धारा को आत्मा सिद्ध करने की बौद्ध 
मान्यता का भी खण्डल किया गया है।* 

८. नेरात्म्मभाब-- जौद्ध धर्म के प्रवर्तक महात्मा बुद्ध ने आत्मा का अस्तित्व नही स्वीकारा है। जटासिंह नन्‍्दी के अनुसार तब 
भंगवान्‌ बुद्ध को करुणा का क्‍या होगा ? क्योकि आत्सा तथा चेतना के बिना करुणा कहा उत्पन्न होगी ” इस प्रकार आत्मा का निराकरण 
करना स्वय भगवान्‌ बुद्ध के करुणाशील होने के प्रति ही सन्देह उत्पन्न करता है । 


६. बेविक एव पोराणिक देववाब--जंसा कि पहले स्पष्ट किया गया है, वेदमूलक ब्राह्मण सस्कृति भे पुरुष, ईश्वर द्वारा सृष्टि 
होने की मान्यता दाशंनिक वाद के रूप में पल्‍लवित हुई थी । जैसे-जैसे बेदिक धर्म पौराणिक धर्म के रूप मे अवतरित हुआ, अनेक देवशक्तियों 
के साथ सृष्टि का सम्बन्ध जोड़ा जाने लगा । इसी विश्वास के कारण ब्राह्मण सस्कृति मे ब्रह्मा, विष्णु, शिव आदि आराध्य देव बन गए; 


१. “न चाप्यकत््‌ त। तस्य बस्धाभावादिदोषत । 
कथ हाकुबंन्यध्येत कुशलाकुशलक्रिया' ॥' चन्द्रप्रभ्जारत, २/८१ 
. “भुक्तिक्रियाया; कत्त्‌ त्व भोक्‍तात्मेति स्वय वदत्‌ । 
तदेवापक्ष वात सन्कि न जिहू ति कापिल ॥” अन्द्रप्भ०, २/८१ 
- “अवेतनस्य बन्धा दि प्रधानस्थाप्ययूक्तिक । 
तश्मादकत्त ता पापादषि पापीयसी भता ॥” अन्द्रप्रभ०, २/८३ 
४. “अदि शूस्यमिद जगत्समस्त ननु विज्ञप्तिरभावतामुपैति। 
तदभावमुपागतो5न भिज्ञो विमति केन स बेति शून्यपक्षम्‌ ।।” वरागबरित, २४४४ 
४. “अथ सर्बपदार्षसप्रयोग: सुपरोक्ष्य सदसत्यभाणभावान्‌ । 
न थे सभवति हासर्सु शून्य परिवृष्ट विगमे सतो महव्भि ।।” वरागचरित, २४/४५ 
६. "क्षणिका यदि यस्थ सर्वेभावा फलस्तस्य भवेदय प्रयास. । 
गुणिनां हि गुणेन च प्रयोगो न भ शब्दायंमर्बति दुमंति: ॥” वरागचरित, २४/४६ 
७. पह्मानन्द, ३/१६०-६५ 
तुलनीय--”मन्सिन्‌ | विम॒ुञ्च क्षणिकत्ववादिता निरन्वय वस्तु यदीह दृश्यते ।” पद्मानन्द, ३/१६० 
& अल्दप्रभ०, २/५४-५५ 
<€, “नैरात्म्यतुन्यक्षणिकप्रवादाद बुद्स्य रत्तत्यमेव नासित ।” वरागचरित, २५/५२ 
'फूवैब यत्तासकरुणामभिमानों म तस्य दृष्टा खत सत्वर्सज्ञा ।” वरांगचरित, २५/८३ 


५५ आचार्यरत्न थी बेदाभूषण जो महाराज जी अभिनसशत प्रस्थ 


ड्छ 


ञ्प्ड 


आदवीं बाताब्दी ई०में वरागचरित-कार ने इन सभी देव-सम्पन्धी बादों का सण्डन किया है।' जटासिंह नन्‍दी ने जैदिक देवताओं तथा मल्ानु- 
दठानों के औवित्य को भी नकारा है।' इनके खूण्डन का मुख्य तक यह रहा है कि कर्म-सिद्धान्त की मान्यता को उपर्युक्त वाद असिद्ध ठहरा 
देते हैं। एक दुष्ट व्यगित तथा एक विद्वान्‌ व्यक्ति जब एक ही देवता की आराधना से उसकी कृपा का लाभ उठाता है तो निश्चित रूप से उस 
देवता का महत्व भी कम होता है ।* अनेक दृष्ट्रान्तों द्वारा जटासिह ने यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि सभी देवता सामान्य मनुष्य की 
भांति अनेक प्रकार की त्ूटियो को लिये हुए हैं । इसी प्रकार ज्योतिष्क ग्रहो एवं नक्षत्रों के मानव-जीवन पर पड़ने वाले प्रभाव को भी 
जदातिह उपेक्षा-भाव से देखते है ।! उनके अनुसार बड़े से बड़े ग्रह तथा नक्षक्ष स्वय ही अपनी रक्षा नही कर सकते तो भला दूसरों का के 
कितना उपकार कर सकेंगे ? 

१० भृतवादइ--चावकि-अनुयायी भूतथादी कहलाते हैं। इनके अनुसार जीव अथवा आत्मा नामक कोई सत्ता नही है जो परलोक 
जा सके । शरीर के अतिरिक्त आत्मा जैसी वस्तु को प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा भी नहीं जाना जा सकता । गुड, अन्न, जल आदि के सयोग से जैसे 
कोई उन्‍्मादिका हावित स्वयमेव उत्पन्न हो जाती है बैसे ही भूतचतुष्टय--पृथ्वी, अग्नि, जल और वायु के सयोग से देह-निर्माणात्मिका 
दाक्ति स्वत, ही उत्पन्न होती है।' इस ससार के भोगों को छोडकर जो पारलौकिक सुखों की ओर आक्ृष्ट होता है, बह हस्तगत फल को 
छोड़कर स्वप्नदृष्ट फल की स्पृह्ा कर रहा होता है ।* पाप-कर्मों तथा पुण्य-कर्मों का भी कोई औचित्य नहीं ।* भूतवादी पूछता है कि जिस 
पत्थर की लोग कपूर-धूप आदि से पूजा करते है, तो क्या उस पत्थर ने पहले कोई पुण्य किया था ? £ बसे ही एक दूसरे पत्थर पर लोग मृत्रादि 
करते हैं, तो क्या उसने पहले वगई पाप किया था ?* अपनी इस प्रकार की तत्त्वमीमासा से भूतवादी सांसारिक भोग-विलासो को ही मानव- 
जीवन का लक्ष्य बताता है।"' 

आत्मा का निषेध करने वाले भूतवादियों की घारणाओ पर आशक्षेप करते हुए कहा गया है कि ज्ञान-लक्षण-युक्‍त जीव शुभाशुभ 
कर्मो के कारण सुख एवं दु व को भोगने के लिए ससार में जन्म लेता है।** जीव के पुनर्जन्म नही होने की मान्यता का रूण्डन करते हुए कहा 
गया है कि नवजात शिशु पूर्वजन्म के सस्कारों से ही माता के स्तम-पान की ओर प्रवुत्त होता है।'? भूत-चतुष्टय से जीवशक्ति की उत्पत्ति 
होने को असगत ठह राते हुए अमरचन्द्र सूरि का कहना है कि खाना पकाते समय बर्तन मे अग्ति, जल, वायु तथा पृथ्वी-- इन चारों तस्वों का 
सयोग तो रहता ही है, फिर क्या कभी इस बेन में जीव की उत्पत्ति हुई ?*४ ससार में रूप-वेजित्य तथा गुण-बैचित्र्य तथा सुख्रो और दुःखो 
की व्यक्तिपरक विभिन्‍नता यह सिद्ध करती है कि पूर्व-सचित शुमाषुभ कर्मो का मनुष्य पर प्रभाव पडता ही है ।*६ 

११. मायाधाद--- पद्मानन्द महाकाव्य मे निर्दिष्ट प्रस्तुत मायावाद शकराचार्य के मायावाद से सवंधा भिन्‍न है। मायावादी की 
यह मुख्य स्थापना है कि ससार मे कुछ भी तात्विक नही है। दृश्यमान सम्पूर्ण जगत्‌ माया से आच्छादित है तथा स्वप्त एवं इन्द्रजाल की भांति 


» “रागयरित, २४/०२-३५ 
बरागचरित, ८४ २४-२६ 
“पललादन लाजपिप्ठपिण्ड परदर्त भ्रतिभृज्यते चर यत । 
से परानर्गाति कथ विभलि धनतुष्णा “प्रज देवतरतु सस्मात ॥ वरागचरित, २४/२७, २४, २३-२४ 
"रविचन्द्रमसोी; ग्रह्पी डा परपोपत्वमथ-्द्रमन्त्रिणण्ण । 
वियुषा थे दरिद्रता भमीक्ष्य मतिमात्को.मिलपेद ग्रहप्रवादम्‌ ॥7 वरागचरित, २४/३६ 
बरांगबारित, २४ /३५२-३३ 
"लगोगवद्श्यों गड॒पिप्टधावक्रीतायादिकश्यां मदशबितवद प्रुवम्‌ । पश्चा०, ३/१२३ 
'विल्लाय भीगानिहलोकसगताम, कियेत यत्ल परलोककाक्षया । 
प्रत्यक्षपाणिस्यफवोन्भनादिय स्तप्नानसभाव्यफलस्पृद्ा हहा ॥ पश्मा०, ३/१२१ 
“घर्मोश्यधर्माईपि न सौख्यदु खयोहँंतू विना जीवमिमो खपु्पवत ।॥(/”,पद्मा०, ३/१२४ 
« “कपू रक्ृष्णागुरुधूप धूप, सम्पूध्यत पृण्यमकारि तेन किम्‌ ।” पद्मा०, ३/१२४ 
“भब्राष्ण परस्योर्पार मानवद्रजन्येस्थ क्रमो मूत्रपु रीशसूद्षणा । 
यद्‌ रच्यते चर्णडृते च॑ खण्डयते सम्दह्मते पापमकाररि तेन किम्‌ ॥/ प्रग्मा०, ३/१२६ 
११. “ता, सुख खेलतु तिर्भेय विभुमेरालरोमावलितूलिकाथक ॥ पद्मा>, ३, १२६ 
“झाज्यानि भोज्यान्यमृतोपमानि च पेयानि पेयानि यथारुचि प्रभो !  पद्मा०, ३/१३० 
१२, पद्मयर०, ३/१३७-३६ 
१३. "तज्जातमात्र' कयमभंकों भूश स्तन जनन्या बदन निवेशयत्‌ 2?” प्मा०, ३ १४४ 
4४, पद्मा०, ३/१४६-५१ 
१४, परद्मा०, ३/१५३-४५ 
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अयवार्थ है।' संसार के सभी सम्बन्ध और पुष्य-पाप की व्यवस्था भी भिथ्या ही है।” मायावादी इस लोक में उपलब्ध सुलो से ही सम्ठुष्ट 
रहने का उपदेदा देते हैं तथा तपदलर्या आदि द्वारा पारलौकिक सुखों की प्राप्ति अ्रम मानते हैं ।' दृष्टान्त द्वारा अपनी मान्यता को स्पष्ट करते 
हुए मायावादी कहता है कि एक श्युगाल मुंह मे मास के टुकड़े को दबाते हुए नदी-जल मे दिखाई देती हुई मछली को पाने के लिए लपका तथा 
मांस के टुकड़े को तदी-तट पर ही छोड आया । परन्तु मछली जल के अन्दर घुस गई और मास का टुकडा भी गृध झपदा मारकर ले गया।* 

मायावादी के तकों का खण्डन करते हुए कहा गया है, ससार मे वस्तु-सत्ता का अपलाप नही किया जा सकता है क्योकि असत्‌ 
वस्तु से कार्य-सम्पादन वैसे ही असम्भव है जैसे कि स्वप्नदृष्ट वस्सु से प्रयोजन-सिद्धि । मायावाद के अनुसार इहलौकिक सुखों को पृरुषार्थ 
भानना और पारमाधिक सुखो को हेय बताना उन्मत्तावस्था का द्योतक है ।* 

१२. तस्वोषप्लबबाद--- वीर नन्‍दी कृत चन्द्रप्रभचरित मे इस वाद का 'नास्तिकागममाश्रित' के रूप मे उल्लेख आया है ।* तत्त्वो- 
पप्लववादी चार्वाको से भी एक कदम आगे थे। चार्वाक कम से कम चार भूतों तथा 'प्रत्यक्ष' प्रमाण को तो मानते थे, परन्तु तत््वोपप्लववादी 
इन सब पदार्थों को भी अस्वीकार कर देता है। जयराशि के “तत्त्वोपप्नवसिह' मे दस बाद की विज्येप चर्चा आई है। तत्त्वोपप्लववादी जीव 
और अजीव की तात्विक स्थिति का ही अपलाप करते है, फलत' जीव के धर्म-अधर्म, बन्ध-मोक्ष आदि स्वय ही बाधित हो जाते हैं।” क्षरद्र- 
प्रभवरित में इसी तथ्य को स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि बन्ध-मोक्ष आदि धमं-धर्मी पर ही अवलम्बित हो सकते हैं, परन्तु जब जीव ही 
असिद्ध है तो उसके धर्मों की चर्चा करना व्यर्थ है ।£ तत्त्वोपप्लवादी की मान्यता है कि जीव-अजीव आदि तत्त्व पुरातन मनोवृत्ति के परिणाम- 
स्वरूप औजित्यहीन हो चुके हैं, ठीक बैसे ही जैसे पुराने वस्त्र की तह को खोलते समय वह जीर्ण-शीर्ण अवस्था मे ही छिन्‍्न-भिन्‍न हो जाता है, 
वैसे ही जीव-अजीव आदि तत्त्ववादियों की मान्यताए भी विचारने पर छिन्न-भिन्‍न हो जाती है ।** 

तत्त्योपप्लववादियो की उपर्युक्त मान्यताओ का खण्डन करते हुए कहा गया है कि ससार के सभी प्राणियों को प्रत्यक्ष-अनुभव 
हारा सुख-दुःख का स्वसवेदन यह सिद्ध करता है कि जीव की सत्ता होती है ।** ज्ञान स्वसवेदी नही, बल्कि इसको जानने के लिए किसी दूसरे 
ज्ञान की आवश्यकता होती है---इस प्रमाण-सम्बन्धी अनवस्था-दोष की सभावनाओं का निराकरण करते हुए कहा गया है कि ज्ञान वेश एव 
बेदक दोनो है।'' 

इस प्रकार जैन सस्कृत महाकाव्य के लेखकों ने भारतीय दर्शन की अनेक विवादपूर्ण मान्यताओं की युगानुसारी तकं-शैली मे 
पुनविवेखना की है। महाकाव्यकारों का मुख्य उद्देश्य यह रहा है कि वे जैन दर्शन की युगीन प्रवृत्ति के अनुरूप विभिन्‍न जैनेतर वादों की 
स्पादुवादी पृष्ठमूमि मे व्याख्या कर सकें। उन्होने अनेक दर्शनों की मान्यताओं का यद्यपि खण्डन किया है, तथापि वे सिद्धान्तत. यह भी 
स्वीकार करते हैं कि उपर्युक्त वादो को विभिन्‍न नयो अथवा दृष्टियो के रूप मे अनेकान्तवादी तकं-पद्धति में स्थान दिया जा सकता है। जैन 
दार्शनिको की अनेकान्तवादी एवं स्थादवादी इसी चेतना के पीछे सत्यावबोध का वह आग्रह छिपा हुआ है जिसके अनुसार प्रत्येक बाद के 
मन्यन से ही सत्य के दशन होते है---वाबे बादे जायते तस्‍्वबोध । भारतीय दाझ्षनिको ने भी यह मुक्त कण्ठ से स्वीकार किया है कि असत्य 
के भार्ग पर चलते हुए भी सत्य तक पहुचा जा सकता है--अत्षत्ये वल्म॑नि स्थिरवा तत्सत्य समीहते । 

१. "महमत्ति प्राह न तस्वत किमप्यस्त्यत्र मायेयमहो विजुम्भते । 
विलावपसान तिछिल धराचर स्वप्नेष्रजालादितिभ विभावग्यते ॥” प्मा०, ३/१६६ 
२. “शिष्यो गुरु पुष्यमपुण्यमात्मज पिता कलत्ष रमण; परो निज । 
इत्या दिक यदृव्यवहार इत्यसौ किश्चित्‌ पुनश्यअ्चति नेव/ तात्त्विकम ॥” प्मा ०, ३/१६७ 
» पंद्मा०, ३,१६६ 
. “मास तटास्से परिमुच्य जम्युकों मीनोपलम्भाय लधुप्रधावित । 
मीनो जलान्त प्रविषेश सत्वर मास च शृभ्रो हरति स्म.तद्‌ यथा ॥/” पश्मा०, ३१६८ 


। 


भू, पक्षा ०, ३/१७१ 

६, परग्मा०, ३, १७२ 

७, “केचिदित्थ यत प्राहुर्नास्तिकामममाश्रिता' ।” बन्द्र्रभ०, २/४४ 
८ “अजोवश्ण कथ जोवापेक्षस्तस्थात्यये भवेत्‌ ।” चन्द्रभभ०, २/४५ 
६. “कथ च जीवधर्मा. स्थुवंन्धमोक्षादयस्तत । 


सति धर्मिणि धर्मा हि भवम्ति न तदत्यये ॥” चन्द्रभम०, २/४६ 
१०, “तम्मादुपप्तुत सर्व तत्व विष्ठतु सवृतम्‌ । 

प्रसागंभाण शतधा शौयंते जीण॑वस्त्बत्‌ ॥7 चन्द्रप्रभ०, २/४७ 
११, “प्रतिजस्तु यतो जीव स्वश्वेदनगोचर, । 

सुश्ददु खादिपर्यावेराकान्त, प्रतिभासते ॥ चन्द्रप्रम०, २/५५ 
१२, “न चास्वबिदित ज्ञान वेद्त्वात्कलशादिवत्‌ ।” चन्धप्रभ०, २/५६ 


१६० आचार्य रत्न भी वेशभूषण जो महाराज अधिनरदन प्रत्थ 
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श्रपूर्षण घनुविद्या मवता शिक्षिता कुतः । 
मार्गेरौध. समम्पेति गुणों याति विभस्तरम्‌ ॥ 
प्रमी पानकरकाभा' सप्ताषि जलराशय' । 
यह्रभ्ोराजहसस्थ पञ्जर॑ भुवनन्रयम्‌ ॥ 
ध्वंदा स्ंदोध्सीति भिध्या संस्तृयसे बुधेः । 
नारयो लेभिरे पृष्ठ न वक्ष: परयोवषित. ॥ 
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भयमेकसनेकेस्य:  दातुस्थो बिविवत्सदा | 
ददासि तज्य ते तास्ति राजन चित्रसिद महत्‌ ।। 
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प्रकाशित यर्थकेन त्वया हम्यर्जगर्त्रयम्‌ । 
समभ्ररपि नों नाथ परतीर्थाधिपंस्तथा | 


विद्योतयति वा लोक यथकोर्षप तिशाकर: | 
समुदृगतः धमप्रोषपषि कि तथा तारकांशण ॥ 


त्वद्वाबयतो४पि केधा5चदबोध हति मे:दुभुतम्‌ । 
भआानोमेरीचय: कस्य, नाम नालोकहेतव ॥ 


त भाद्भुतमुलुकस्य, प्रकृत्या बिलष्टचेतस । 
स्वच्छा प्रपि तमस्त्वेन भासन्ते भास्वत, करा |! 
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त्वन्मताम्‌ तबाह्ानां. सर्वथेकान्तवादिनाम्‌ । 
झ्राप्ताभिमानदग्धाना प्रे(स्वे)ल्‍ट हृष्टेन बाध्यते ॥ 
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हएकांट०7 9 8 बधा07ए एा धरदा# :) 
तथा चाह: जौशिडशेनशिधश्करपादा: 
स्वे्द शमुह॒दति जुम्मशातनोति 
निडायते किमपि जल्पति बस्तुशूस्यम्‌ । 


शाक्षा विशोकयति स॑ पुमरेव धात्रों 
भुताभियृत इन दुर्वधक: समायाम्‌ ॥ 
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जैन तत्त्व चिन्तन : आधुनिक सन्दर्भ 





सम्पादकीय 


आधुनिक सन्दर्भ मे जैन धर्म तथा दर्शन की प्रासगिकता का प्रश्न विश्युद्ध रूप से एक समाजधास्त्रीय प्रश्न है तथा युगीन परि- 
स्थितियों के सन्दर्भ मे यह अनेक ज्वलत समस्याओं की ओर हमारा ध्यान केन्द्रित करता है। वत्तेमान युग के वैज्ञानिक आविष्कारों तथा 
आधुनिक समाजदर्श न सम्बन्धी अवधारणाओ की दृष्टि से धर्म-द्शन सम्बन्धी अनेक प्राचीन मान्यताओं को अब आधुनिक समाजशास्त्र 
सन्देहू दृष्टि से देखता है फलत जैन धर्म-दर्शन ही नहीं बल्कि विध्व के सभी प्राचीन धर्मों और दर्शनों के समक्ष अनेक प्रकार की चुनौतिया 
आ खडी हुई है। आधुनिक विचारक इस सीमा तक पहुच चुका है कि वह प्राचीन धर्म और दर्शन को अज्ञान एवं भय की मानवीय प्रतिक्रिया 
के रूप भे स्वीकार करता है ।' धर्म और दर्शन को इतिहास मे पहले कभी इतनी तीखी आलोचना का सामता नही करना पड़ा जितता कि 
आज ।' परिणामत आज सभी धर्मों ओर दर्शनों के पुनर्मुल्याकन की युगीन आवश्यकता आ पड़ी है। सभी धर्मों और दर्शनों के विद्वान 
अपने-अपने धर्म-दर्शन में प्रासगिकता की गवेषणा में सलग्त हैं। कतिपय विचारक धर्म और दर्शन को आधुनिक विज्ञान की कसौटी में 
परखने की अवधारणा से अनुप्रेरित है तो गेसे भी अनेक विद्वान्‌ हैं जिनकी दृष्टि में धर्म और दर्शन की सार्थकता तथा प्रासगिकतता सामाजिक 
समस्याओ के समाधान करने पर निमर्मेर है। धर्म और दर न की प्रासगिकता से सम्बद्ध अभी अनेक प्रश्न अछूते भी रहे हैं। उदाहरणार्थ अभी 
इस समस्या का विश्लेषण नही किया गया है कि आधुनिक सन्दर्भ में धर्म और दर्शन को प्रासंगिक सिद्ध करने की आवश्यकता क्यों पड़ी ? धर्म 
और दर्शन यदि समाज चेतना से जुडे हुए है तो फिर युग-परिस्थितियों से उत्पन्त समस्याओं की विभीषिका को रोकने में उनकी मूमिका 
शिभिल क्यों हुई ? ऐसा लगता है कि धर्म और दर्शन की मान्यताओ का युग चिन्तन की मौलिक समस्याओ के साथ सम्बन्ध टूट सा गया है। 
हमी सम्बन्ध विच्छेद के कारण आज सभी प्राचीन घर्मों और दर्शनों की तुलना संग्रहालय में रखी उन प्राचीन एवं गौरव पूर्ण वस्तुओ के साथ 
की जा सकती है जिनके प्रति प्रत्येक जन-मानस श्रद्धा एवं गौरव के भाव से नतमस्तक रहता है परन्तु सामाजिक उपदेयता की दृष्टि से 
उनकी भूमिका उपेक्षित रहती है । 


१. समसामयिक प्रासगिकता और धर्म-दर्शन * 


सिद्धान्त प्रत्येक धर्म-व्यवस्था में कूटस्थ एवं परिवर्तनशील मूल्यों का शास्त्रीय औचित्य बना ही रहता है फिर भी कूटस्थता के 
प्रति दृढ़ आग्रहो को लेकर चनने वाले धर्मों मे परिवर्तनशील मूल्यो के प्रति उदासीनता आ जाती है। इसी 'उदासीनता' का दूसरा समाज- 
शास्त्रीय नाम है 'अप्रासगिकता' । इस दृष्टि से विचारको के समक्ष मुख्य समस्या यह है कि धर्म और दर्शन को समसामयिक परिस्थितियों मे 
प्रासंगिक दिशाए प्रदान करने हेतु किस प्रकार के प्रयास अपेक्षित है। इस ओर प्रत्येक धर्म और दर्शन के प्रबुद्ध आचार्य, धर्म-साधना में 
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जैन तत्य चिब्तन : आधुतिक संदर्भ १ 


अऋभनर्पित साधुबर्ग तथा समाज व्यवस्था के प्रभावशाली व्यक्ति जब तक सक्तिय मूमिका का निर्वाह नहीं करेंगे तब तक धर्म और दर्दान की 
प्रासंगिकता की बैचारिक मीमांसा मात्र से कोई प्रयोजन सिद्ध होने वाला नही है| धर्म की क्‌टस्थता और दाध्यतता के एक्ागतवादी आग्रह 
का समर्थक बे अब भी यहौ मानता आ रहा है कि धर्म और दर्शन सदैव जीवन की शाश्वत समस्याओं को लेकर चलते हैं इसलिए किसी भी 
युग में इनकी प्रासंगिकता का प्रइन ही नही उठता । परन्तु इतने मात्न से ही मन्‍्तोष कर लेने पर घमे-दर्शन की प्रासगिकता युग सन्‍्दर्म मे 
अनालोचित ही रह जाती है! 
प्रत्येक धर्म और दर्शन को युगानुसारी आवश्यक मूल्यों के अनुरूप बदलना ही पडा है। जैन घर्म-दर्षात के क्षेत्र मे यही घामिक 
समाजशास्त्र लागू हुआ है। जैन परम्परा के आदि तीघंकर ऋषभदेव ने ही सर्वश्रथम अमि-मसि-कृषि का उपदेश देकर समाज व्यवस्था को 
सयमित किया ।' उन्होने ही भोजन पकाने, बतंन बनाने, वस्त्र बुनने आदि कौ विधियों का सर्वप्रथम आधिप्कार किया।' इस अकार आदि 
सीर्थकर ऋषभदेव का महत्त्वपूर्ण योगदान समाज-व्यवस्था को व्यवस्थित करने मे रहा है। जैन धर्म के तेईसवे तीथथंकर पाश्वनाथ के काल तक 
लातुर्याम धर्म-प्रभावना (पराणातिपात वेरमण>--अहिसा, मुसावायाओ वेरमण-- सत्य, अदिन्नादानाओ बेरमण-">अस्तेय; बहिद्धाओं 
बेरमण--अपरि ग्रह) को विक्षेष महत्त्व दिमा जाने लगा था तथा अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर ने पंच महाग्तों (अहिसा, सत्य, अस्तेय, 
अपरिय्रह तथा ब्रह्मचर्य) की उद्भावना करते हुए समग्र धर्म-ब्यवस्था को नवीन दिशाए प्रदान की हैं । जैन तीर्थंकर परम्परा के आधार पर 
यह सिद्ध होता है कि धर्म के कूटस्थ मूल्य भी युग सन्दर्म मे रूपान्तरित हो सकते है परिणमन दयील मूल्यों का तो कहना ही क्या । भगवान्‌ 
महावीर कालीन जैन धर्म की लगभग सभी व्यवस्थाओ को युग परिस्थितियों का परिणाम कहां जा सकता है। आज की भाति भगवान्‌ 
महावीर के काल मे विज्ञान और तकनीकी दास्त्र उन्नत अवस्था में पहुच चुका था तथा युग विन्तन का स्वर अनेक प्रकार के बादो-प्रतिवादो 
से वैसे ही गुजायमान था जैसा आज | इन परिस्थितियों के परिणाम स्वरूप धर्म चिन्तन की मुख्य धारा- - वैदिक धारा के समकक्ष अन्य 
वेदेतर साम्प्रदायिक सगठनो ने ऐसी स्थिति लादी थी जिसके कारण वैदिक धर्म और दर्शन की अनेक मान्यताओं को सदिस्ध दृष्टि से देखा 
जाने लगा था । भगवान्‌ महावीर और गौतम बुद्ध ने युग चेतना के उस नवीन स्वर को सुना तथा युगीन चिन्तन के अनुरूप धर्म और दर्शन को 
नवीन आयाम दिए । महावीर युगीन धर्म चेतना का यदि समाजश्ास्त्रीय विश्लेषण किया जाए तो इसकी दो प्रमुख विशेषताएं रही थी-- - 
(१)घर्म और दर्शन की मान्यताओ को युग के वेश्ञानिक चिन्तन के अनुरूप विश्लेषित करना तथा (२) समग्र युग चिन्तन के वादो-प्रतिबादों 
में तालमेल बैठाने की सदुभावता का प्रसार करते हुए, सामाजिक न्याय की दृष्टि से सिद्धाल्तो की स्थापना करना। इस प्रकार भगवान्‌ 
महावीर का तत्त्वचित्तन एक ओर विज्ञाननिष्ठ था तो दूसरी ओर युगीन समाज क्रान्ति की अवधारणा से वह सुबासित भी रहा था । ऐसी 
ही विशेषता तत्कालीन बौद्ध धर्म की भी थी। दोनो ही धर्मों ने धमंक्रान्ति का ऐसा चक्र चलाया कि वेदिक धर्म के अन्धविश्वासों पर टिके हुए 
स्तम्भ ढहने लगे और कुछ ही समय मे बौद्ध तथा जैन धर्म अधिकाधिक लोकप्रिय होते चले गए। कारण यह था कि पुरोहित वर्ज के स्वार्थों 
पर निर्मित धामिक अन्धविदवासों और शुप्क-कर्मकाण्डो से खनन जन मानस को भगवान्‌ महावीर और बुद्ध के धर्मों मं वह सब कुछ मिल गया 
जिसकी उसे उस समय तलाश थी और जो उसके तर्कवादी वैचारिक रूख को णान्‍्त कर सकता था। भगवान्‌ बुद्ध ने उदघोषित किया कि 
सत्य को परीक्षा और अनुभव के आधार पर स्वीकार करो। इसी प्रकार भगवान्‌ महावीर ने भी कहा है कि- णो लोगस्स सेसणं चरे 
अर्थात्‌ किसी का अनुकरण न करो सत्य को स्वय जानो क्योकि कोई उधार लिया गया सत्य मुक्त नही करता उल्टे वह परिग्रह बन जाता है 


अन्य धर्मों की भाति उत्तरवर्ती जैन धर्म मे भी कभी कभी कूटस्थता के प्रति विशेष आग्रह रखने को स्थिति आई है। आचार्य 
कुन्दकुन्द के समय तक जैन धर्म अनागार धर्म के उपदेशों को ही वरीयता देता है तथा सागार धर्म के उपदेश को उपेक्षा दृष्टि से देखता है। 
परन्तु यह स्थिति अधिक तही चल पाई । 'धामिकों के बिना धमं नही का नारा बुलन्द हुआ जिसके फलस्वरूप जैत धर्म मे नौवी-दसवी 
शताब्दी के लगभग नवीन मूल्य प्रविष्ट हुए ।' श्रावक ध्ं को अभिलक्ष्य कर ग्रन्थ लिखे जाने लगे तथा युगानुसारी अनेक घामिक भुल्यों के 
परिप्रेक्ष्य मे जैन धर्म ने ब्राह्मण सस्कृति के मूल्यों को भी अपने धर्म मे समाहित कर लिया । दस दृष्टि से पहल करते हुए सर्वप्रथम भ्रादि- 
धुराणकर जिनमेनाचायं ने ब्राह्मण धर्मं के सोलह सस्कारों को धार्मिक मान्यता प्रदान की ।* इसी प्रकार सोमदेंबाचाय ने भी यह उद्धीषणा 
कर दी कि जिन जिन सिद्धान्तो, मान्यताओ आदि के स्वीकार करने पर जैन धर के सम्यकक्‍त्व पर कोई दोष नहीं आता है उन्हें स्वीकार कर 
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हि भाजायरत्त श्री देधसूथण जो महार्ज अभिनतात पन्म 


लिया जाता चाहिए। परिणामत बँदिक धर्म के आप्त ग्रन्थों बेद, स्मृतियों आदि को भी जैन भर्म ने थारमिक मान्यता प्रदान कर दी गई।' इस 
सम्बन्ध में पं० कलाशभन्‍्द्र दास्ती महोदय की धारणा है कि बहुसंख्यक हिन्दू समाज में रहने के लिए जैन धर्माचार्यों को उक्त परिवतंग 
स्वीकार करने पड़े ।* हस प्रकार हम देखते हैं कि समाजशास्त्रीय दृष्टि से किसी भी धर्म और दर्शन की प्रासंशिकता इस तथ्य पर अधिक 
निर्भर नहीं रहती है कि उस धर्म और दर्शन के कूटस्थ मूल्य कितने नैतिक हैं या कितने विज्ञाननिष्ठ है अपितु इस तथ्य पर अधिक अब- 
लम्बित है कि सामाजिक लोक बैतना को वह कितना प्रभावित कर सकती है। जैन धर्म ने प्रारम्भ से ही लोक चेतना के स्वर को सुना है। 
इसने धर्मोपदेश की भाषा को लोकभाषा के रूप में चुना है तथा इसके सभी धर्मशास्त्रीय मूल्य समाज-सापेक्ष अथवा लोक-सापेक्ष मूल्यों के 
रूप में अवतरित हुए है। जैन धर्म ने वर्ग-भावना, जाति-भावना, वर्ण-सेद आदि के बिरुद्ध जाकर सर्वताधारण के लिए धर्म के द्वार खोले 
शूद्र-वर्ग , स्त्री-वर्ग जो समाज में दीर्धकाल तक धर्म सावना के पथ से अ्युत कर दिए गए थे जैन धर्म ने उनके अधिकारों को सुरक्षा प्रदान की । 
इसी प्रकार ईश्वर के नाम पर अनुष्ठित कर्मकाण्डों तथा यज्ञ की आए में की जाने वाली पशुहिसा का सर्वप्रथम विरोध जैन धर्म ने किया। 
बस्तुत इन सभी धर्म-सुधारों का औचित्य सामाजिक उपादेयता की दृष्टि से ही सार्थक है। जहा तक प्रदन जैन धर्म की निवृत्ति मूलक प्रवृत्ति 
का है उसके सम्बन्ध मे यह कहा जा सकता है कि यदि जैन धर्माचायं उपर्यक्त सामाजिक कुरीतियों में हस्तक्षेप किए बिना भी धर्म-साधना के 
पथ पर अग्रसर रहते तो भी जैन धर्म साधना में इतता सामथ्यं है कि वह समाज-निरपेक्ष होकर भी मुमुक्षु को मोक्ष मार्ग तक ले जाता है 
परन्तु भगवान्‌ महावीर की धर्म साधना समाज-निरपेक्ष होकर चलने में विश्वास नहीं करती । उनकी दृष्टि में व्यक्ति कल्याण की मूल आस्थत 
लोक कल्याण पर टिकी हुई है। इस दृष्टि से जैन धर्म-दर्शन की प्रास गिकता का प्रश्न आज विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण हो गया है । 

डॉ० दयानन्द भागंव महोदय की धारणा है कि रदि धर्म और दर्शन को सदभिमुख होना हो असदमिमुख नही तो धर्मं-दर्शन को केजल 
प्र्‌व न होकर परिणमनशील भी होना होगा। जैन विचा र परम्परा सत्‌ को कूटस्थ एव परिणमनशील स्वीकार करते हुए ही सत्‌ को उत्पाद- 
व्यय तथा भ्र्‌व के रूप मे पारिभाषित करती आई है, इसलिए सिद्धान्ततः उसे कूटस्थता और परिणमनशीनता दोनों का समिश्रण धर्म मे 
स्वीकार करना होगा ।' भगवान महावीर की मूल भावना भी यही रही थी कि द्रव्य, क्षेत्र, काल एब भाव की अपेक्षा से धर्म एबं दर्शन सदैव 
परिवर्तन शील रहते हैं। इन्ही अपेक्षाओ से प्रत्येक युग मे जैन धर्म नवीन मूल्यो को अंगीकार करता आया है। आधुनिक युग में भी जैन धर्मे- 
दर्शान के समक्ष बैसी ही समस्याए हैं जैसी भगवान्‌ महावीर के काल में थी अन्तर केवल इतना है कि विचार-चिन्तन की नवीन प्रणाली के 
अनुसार भगवान्‌ महावीर के काल मे जिसे 'धमं क्रान्ति कहा जाता था। आज उसे 'शमाज कान्ति' की सज्ञा दे दी गई है । “धर्म कान्ति', 
'समाज कान्ति' के रूप मे केस परिवतित हुई है, आधुनिक सन्दर्भ मे इसका भी रोचक इतिहास रहा है। घर्म और दर्दान की प्रासगिकता कौ 
समस्या को और अधिक वैज्ञानिक एवं ऐतिहासिक दृष्टि से परखा जाए तो हमें आधुनिक विचार जिन्तन के इतिहास को देखना होगा तथा 
इस प्रइदम की यहराई को समझना होगा कि धर्म और दहन की स्वतत्र अध्ययन पद्धति का जो प्राचीन काल मे सवर््धम हुआ भा आज बसी ही 
पद्धति पाइ्चात्य देशो मे पललवित हुई है परन्तु उसका नामकरण समाज ज्ञास्त्रीय पद्धति अथवा समाज बंज्ञानिक पद्धति के रूप में हुआ है। 
एतंद्विषयफ प्रासगिक चर्चा भी इस सम्बन्ध मे ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्यपूर्ण कही जा सकती है। 


२. घर्म-दर्शन तथा समाजद्ञास्त्र * 


आधुनिक काल मे धर्म और दर्शन की प्रासंगिकता और इनकी सामाजिक उपादेयता के वैज्ञानिक अध्ययन की शाला 'समाज- 
शास्त्र' है। धर्म और दर्शन के अध्ययन की पुरातन परम्पराओं के समर्थक विद्वान्‌ शायद अब भी धर्म और दर्शन की समाजशास्तरानुस्तारी 
ब्याख्या करने के विरोधी हो सकते है परन्तु आधुनिक शताब्दियों मे युग चिन्तन के बदले हुए मूल्यों की दृष्टि मे धर्म और दर्शन का समाजण- 
परक परिप्रेकष्य ही पारिभाषिक अथों में 'समाजशास्त्र' है तथा इसी आग्रह विशेष के परिणामस्वरूप 'समाजश ः स्त्र' का जन्म हुआ जिसे 
अ्राधघनिक काल की एक महत्त्वपूर्ण घटना के रूप मे ग्वीकार किया जाता है। 
प्र समाजश्ञास्त्र का आविष्कार सर्वथा पाश्चात्य विचारको की देन है तथा अधुनिक काल मे कोई भी ऐसी ज्ञान-विज्ञान की शास्रा 
नही है जो इस द्ास्त्र के प्रभाव से मुक्त हो । अारहबी शताब्दी में पाइचात्य विचारक ऑगस्ट कॉम्टे ने किन-किन परिस्थितियों मे समाज- 
शास्त्र कौ स्थापना की, विश्व धर्म ओर दर्शन के इतिहास से इसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती है। वस्तुत' कॉम्टे धर्म और दर्शन की प्राच्य 
परम्पराओ से असहमत होते हुए इनकी प्रासगिकता को नवीन रूप से प्रस्तुत करना चाहते थे। कॉम्टे धर्म-दर्शन की इस नवीन अध्ययन 
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सैन तस्‍्य चिन्तन : आधुनिक संदर्भ बडे 


प्रणाली को सर्वप्रथम 'मैटाफिजिक्स' संज्ञा देते हैं। सुधारवादी दृष्टिकोण के कारण इसे 'पौजिटिविज्म' अर्थात्‌ 'प्रत्यक्षबाद' की संज्ा भी दी 
गई है। इस अध्ययन प्रणाली का मुख्य प्रयोजन था धर्म और दर्शन की प्रचलित मानव-गम्य तकंप्रणाली के अनुरूप व्याख्या करना। कालान्तर 
में इसी प्रणाली को ऑगस्ट कॉम्टे ने 'समाजध्ञास्त्र' की पारिभाषिक सज्ञा प्रदात की है। ऑगस्ट कॉस्टे ने ससार भर के सभी शान-विज्ञानो 
को एकीकृत कर उनका सम्बन्ध मानव व्यवहारों से जोड़ा है। इस प्रकार हम देखते हैं कि आधुनिक 'समाजशास्त्र' धर्म और दर्शन की प्राज्य 
अध्ययन प्रणाली का नवीन रूप है, अन्तर केवल इतना है कि 'समाजशास्त्र” समाजगत मानव व्यवहारों को व्यवस्थित रुप से प्रस्तुत करते हुए 
उसमे 'हतिहास” और “मानवश्चास्त्र' के अध्ययन की आवश्यकता पर भी विशेष बल देता है। क्योंकि धर्म और दर्शन के सिद्धान्तों की मात्र 
सिद्धान्तपरकता का कोई औचजित्य नही यदि इन्हें मानव इतिहास के युगीत सन्दर्भों मे न परखा जाए। 
समाजशास्त्रीय दृष्टि से गत हीन हजार वर्षों के पाग्यात्य एवं भारतीय इतिहास में धर्म और दहन की ऐन्द्रिक तथा 
विभारात्मक संस्कृतियों में सर्देव सघर्ष होता आया है । इस संघर्ष के सास्कृतिक उतार-चढाव की प्रक्रिया समरेखीय स्वीकार की गई है । 
समरेखीय का अभिप्राय है-- एक समरेखा के रूप मे विकसित होने के पश्चात्‌ चरमसीमा तक पहुचते पहुचते सस्क्ृति का दूसरी दिशा की ओर 
मौड ले लेना परन्तु यह मोड भी समरेखीय ही होता है तथा चरमसीमा तक पहुचने पर यह भी पुन. प्रतिकूल दिल्षा ग्रहण कर लेता है। कुल 
पिलाकर घामिक एव दाशं निक संस्कृतियों के परिवर्तन की दिशा न तो उन्नत हो पाती है और न ही चक्राकार रेखा के समान मिल ही पाती 
है। प्रासीन भारतीय धर्मों और दर्शनों के उद्भव-विकास एवं ह्वास की सीमा रेवाए भी ऐसी ही है । प्राग्यंदिक काल में भारतीय मूल के 
निवासियों की सस्कृति के समकक्ष जिस वैदिक धर्मावलम्बी आर्य सस्क्ृति का उद्भव एवं विकास हुआ, बुद्ध एवं महावीर के काल तक बहू 
अपनी चरम सीमा तक पहुच चुका था। तदनन्तर जैन एवं बौद्ध धर्मो के विकास को समरेखीय दिक्षा प्राप्त हुई परन्तु इन धर्मों को हासो- 
स्मुखी सीमाओ को छूता पडा है।' धर्मों के इस पारस्परिक उत्थान-पतन का इतिहास यह बताता है कि किसी भी राष्ट्र की मुख्य धारा के 
के साथ धर्म और दर्शन की प्रासंगिकता ही उसका उत्कर्ष है, परन्तु धर्म-व्यवस्था मे उत्पन्न होने वाले दोषो तथा त्रूटियों के कारण धर्म ह्वास 
की ओर उन्मुख होता है। इसलिए हम देखते है कि एक घर्म जो किसी समय समाज में अत्यधिक लोकप्रियता प्राप्त कर चुका होता है, 
कालान्‍्तर में उसे अपने प्रतिहन्द्री धर्म अथवा किसी अन्य नए धर्म के पुन लोकप्रिय होने पर ह्वास की ओर भी जाना पड़ता है । 
भारतीय चिन्तक इसी धर्म प्रवृत्ति को अपनी कालवादी अवधारणा द्वारा स्पष्ट करते हैं। वैदिक मान्यता के अनुसार चतुर्युग की 
चक्राकार परिधि मे धर्म की निर्बाध गति मानी गई है, परन्तु उत्तरोत्तर युगो में धर्म का शरने:-शने: 'ह्ास बताया गया है। ऐसी ही मान्यता 
जैन धर्म की कालवादी धारणा मे समाविष्ट है। वर्त्तेमान मे जैन धमं की दृष्टि से अवसपिणी का पाचवा आरा चल रहा है। कलियुग के 
समान इस आरे में धर्म ह्ासोन्मुखी है। इस प्रकार प्राचीन भारतीय विचारक एवं आधुनिक समाजजश्ञास्त्री इस तथ्य पर एकमत हैं कि 
सस्कृति अथवा धर्म के विकास की दिशाए समरेखीय होती हैं। यद्यपि काल विभाजन की सीमाए दोनो में पृथक्‌-पु थक्‌ हैं। भारतीय विचार- 
धारा 'धमं' को महत्त्व देती हुई आधुनिक सन्दर्भ में उसके ह्वाम का प्रतिपादन कर रही है जबकि पाश्चात्य समाजशास्त्रीय विचारधारा 
'समाज' के विकास की बात करती है । वस्तुत तथ्य प्रतिपादन की दृष्टि से दोनों विचारधाराओ में पारस्परिक विरोध नहीं है, क्योंकि 
भारतीय दृष्टि से धर्म के ह्वास का अर्थ है भौतिकता का विकास एवं पाव्चात्य दृष्टि मे भौतिक समाज की प्रगति का अर्थ है आध्यात्मिक धर्म 
साधना का ह्वास । एक विचारधारा 'बमं' को महस्व दे रही है दूसरी 'ममाज' को । 
भारतीय परिवेश मे 'समाजशास्त्र' जैसे किसी प्रात्रीन शास्त्र का विकास नहीं हुआ परन्तु प्राचीन भारतीय समाजश्वास्त्र की 
मौलिक श्रवृत्तियां धमं तथा दर्शन के क्षेत्र मे सवर्धित हुई है। भारतीय दृष्टि मे किसी भी विचार परम्परा ने 'धर्म' को किसी सम्प्रदाय या मत 
के रूप मे लक्षित नही किया है, बल्कि धर्म की परिभाषा के अन्तर्गत जीवन की समग्र आचार सहिता को स्वीकार किया है। इस दृष्टि से 
आधुनिक सन्दर्भ मे भारत के 'धर्म-द्रप्टा', 'समाज-द्रप्टा' थे। धर्मणास्त्र ही 'समाजशास्त्र' था और 'धर्मक्रान्ति' ही 'समाजक्रान्ति' के रूप से 
पल्‍लवित हुई है। अतएवं आज धर्मों एवं दर्शनों की प्रासगिकता की जब चर्चा की जाती है तो हमे भारतवर्ष की उसी व्यापक धर्म चेतना से 
जुडना होगा जिसकी सीमाए “वमुध॑व कुटुम्जकम्‌' के रूप मे उद्घाटित हुई हैं। 
आधुनिक सन्दर्भ मे जैन धर्म के अनेक आचार्य धर्म की व्यापक रूप से परिभाषा करते में विशेष रुचि ले रहे हैं। उदाहरणार्भ 
आचार्य श्री देशभूषण महाराज सिद्धान्ततः यह स्वीकार करते हैं कि अहिसा की भावना सभी धर्मों का प्राणभूत तत्त्व है। इसलिए आचार्य श्री 
ने अपने प्रवचनों मे 'अहिसा परमो धर्म” की मान्यता को विशेष महत्त्व दिया है। इसी सम्बन्ध मे उनका कहना है--“किसीका भी धर्म श्रेष्ठ 
नहीं है। 'अहिसा परमों धर्म ' जहां है वह ही घमम है ओर वही आत्मा का स्वरूप है । सभी प्राणीमाज्|के लिए यही पर्म है।”' जैन धर्म की 
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पर भाधायंरत्त श्री देशवृवण जो महाराल अभिनन्दन पल 


ओष्ठता के विषय में आचायं श्री ने कहा है, “जैन धर्म सम्पूर्ण प्राणीमात्र का धर्म है। किसीका व्यक्तिगत घर्म नही है।”' परन्तु आचार्य श्री ने 
अनेक बार चिन्ता व्यवत की है कि आज जैन धर्म का व्यापक प्रचार नही हो रहा है क्योंकि “भारतीय जैनेतर विद्वानों मे से अधिकांश जैन 
भर्म से अनभि्ष हैं। जैन सिद्धान्तो का साधारण परिशान भी बिरलो को दोगा। तब विदेशों मे तो जैन धर्म को कौन कितना समझता होगा। 
संसार के सबसे प्राचीन, सबसे प्रमुख, सिद्धान्त और आचार की दृष्टि से सबसे अग्नेसर धर्म प्रसिद्धि मे इतना पीछे ! यह सब प्रचार की कमी 
का परिणाम है। श्री देशभूषण महाराज ने महावीर युगीन जैन धर्मं के प्रचार की प्रशसा की है तथा आज दिनो-दिन धटती हुई साधक 
परम्परा का भी एक ऐतिहासिक सर्वेक्षण किया है--- “जैन धर्म का प्रचार भगवान्‌ महावीर ने अपने समय मे इतना किया कि उनके नाम पर 
वर्द्धभान, वीर भूम, सिद्ध भूम, मान भूम आदि अनेक नगरो का नाम करण हुआ। भारत में जैन धर्म राजधर्म के रूप मे बन गया। अहिसा 
धर्म की ध्वजा समस्त भारत में फह़राने लगी । भगवान्‌ महावीर के निर्याण हो जाने पर उनकी शिष्य परम्परा ने भी जैन धर्म का बहुत भारी 
प्रचार किया। सम्राट चन्द्रगुप्त के शासन काल भे ४२ हजार जेन साधुओ का विज्ञाल सघ तो केवल मालबा में था। द्वादशवर्षीय दुभिक्ष 
आने से पहले श्री भद्रबाहु आचार्य की प्रमुखता मे हजारो जैन साधुओ का सध दक्षिणभारत की ओर विहार कर गया। सम्ञाट चन्द्रगुप्स ने 
भी जैन साधु की दीक्षा लेकर उन्ही साधुओं के साथ दक्षिण की ओर विहार किया । हजारों साधुओ का मालवा भे रहना और हजारो साधुओं 
का सध उत्तर भारत से विहार करता हुआ दक्षिण भारत को जाना इस बात का साक्षी है कि उस समय उत्तर भारत तथा दक्षिण भारत में जैन 
धर्म का बहुत भारी प्रचार था, बहुत बडी सख्या में जैन धर्मानुयायी भारत में उस समय थे तभी हजारो साधुओं के शुद्ध खान-पान, विहार, 
ठहरने आदि की सुव्यवस्था उस जमाने में अनायास हो जाती थी । 

किन्तु आज जब हम इस ओर दृष्टिपात करते हैं तब बहुत निराशा होती है । इस समय दिगम्बर साधु लगभग एक सौ हैं, उनमें 
भी क्षति होती जा रहो है। शारीरिक, कालिक एव क्षेत्र सम्बन्धी कठिन परिस्थितियों के कारण नवीन साधुकषों का होना दुर्लभ नजर आता 
है | अत: जैन धर्म का प्रचार बहत कग हो गया है ।”' इस प्रचार की कमी का कारण बताते हुए आचार्य श्री कहते हैं कि “जैन घर्म के महान्‌ 
प्रचार को सम्पन्न करने के लिए सम्यग्दशन के आठ अगो में से आठवा अग 'प्रभावना' बतलाया गया है 'प्रभावना' अगर का मूल उद्देश्य जैन 
धर्म को व्यापक बनाना था। किन्तु जैन समाज ने इस ओर इतनी उपेक्षा की है कि हमारी पडोसी जनता भी अनभिज्ञ है कि जैन धर्म क्या 
वस्तु है ? करोडो भारतीय स्त्री-पुरुष भी जैन धर्म से अपरिचित है।”* 


३ धर्म और विज्ञान 


धर्म-दर्शन की विज्ञानुसारी व्याख्या करने की ओर आधुनिक विचारक विशेष रुचि ले रहे हैं। ऐसी मान्यता सुदृढ होती जा रही है 
कि आधुनिक युग में वही दर्शन और धर्म उपयोगी हो सकता है जो विज्ञान की मान्यताओं के अनुकूल हो | इस सम्बन्ध मे डा० महावीर 
सरन जैन का मन्तव्य है कि “आज धिज्ञान ने हमे गति दी है, शक्ति दी है। लक्ष्य हमे धर्म एवं दर्शन से प्राप्त करने हैं। वैज्ञानिक उपलब्धियों 
के कारण जिस धाकित का हमने सग्रह किया है उसका उपयोग किस प्रकार हो, गति का नियोजन किस प्रकार हो--आज के युग की जटिल 
समस्या है । इसके समाधान के लिए हमे धर्म एव दर्शन की ओर देखना होगा ।< परन्तु डॉ० महावीर यह मानते हैं कि मानव कल्याण के 
लिए विन्नान एवं धमं-दर्शन के जिस पुरक सहयोग एवं समन्वय की आवश्यकता है उसके लिए जरूरी है परम्परागत अन्धविश्वासो और 
विक्षोतियों पर आधारित मूल्यों का निराकरण कर दिया जाए---“भौतिक विज्ञानों के चमत्कारो से भयाकुल चेतना को हमे आस्था प्रदान 
करनी है । निराश एवं सत्रस्त सनुष्य को आशा एवं विश्वास की मशाल थमानी है जिन परम्परागत मूल्यों को तोड दिया गया है उन पर 
दुधारा विश्वास नही किया जा सकता क्योकि वे अविश्वसनीय एवं अप्रासगिक हो गए हैं। परम्परागत मूल्यों की विक्ृतियों को नष्ट कर 
देना ही अच्छा है । हमे नये युग को नए जीवन मूल्य प्रदान करने है । इस युग मे जो बौद्धिक सकट एवं उलझनें पैदा हुई हैं। हमें समाधान का 
रास्ता दूढ़ना है। ९ 

सिद्धान्तत: धर्म और विज्ञान का स्वतन्त्र महत्त्व है। दोनो ही सत्य तक पहुचने के माध्यम हैं। विज्ञान भौतिक प्रयोगशाला में 
किसी वस्तु की सर्वभौमिक सत्यता को उद्घादित करता है तो धर्म जिज्ञासा-अनुभव के आधार पर आत्म प्रयोगशाला मे सत्य को खोजता 
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है । दोनों का माय तो एक ही है---सत्य को पहचानना-परखेंना किस्तु मार्ग अलग-अलग हैं।' इस प्रकार आज लगभग सभी विचारक इससे 
शहसत हैं कि चर्ते और विज्ञान दोनों ही जीवनोपयोगी हैं और दोनो का लक्ष्य भी सत्यानुसन्धान है। 
आधुनिक विचारकों ने जैन धर्म-दर्ंत की अनेक मान्यताओ को बैज्ञानिकता की दृष्टि से विशेष पुष्ट किया है। विद्वानों का विचार 
है कि विज्ञात की अयोगशाला में जीन्स अध्ययन की जीव वैज्ञानिक प्रणाली द्वारा टैस्ट-ट्यूब में मानव-अ्रूण निर्माण की जो सभावनाए प्रकाश 
में आई हैं जैन धर्म दर्शन की जीव विषयक घारणा उनसे काफी मिलती है ।' प्रस्तुत लड़ में स्वामी वाहिद काज़मी ने यह प्रतिपादित करने की 
जेध्टा की है कि आधुनिक भौतिक विज्ञान ने परमाणु के स्वरूप को विन्दुगत तथा तरगगत रूप से जो सिद्ध किया है वह भगवान्‌ महावीर की 
शावैक्ष-दृष्टि से सत्य सिद्ध हो रहा है। इसी सन्दर्भ मे मुनि महेन्द्रकुमार जी का पुनर्जन्म सम्बन्धी लेख विशेष रूप से उल्लेखनीय कहा जा सकता 
है जिसमें जैन दर्शन की मान्‍्यताओ के सन्दर्म में पुनर्जन्म से सम्बद्ध आधूतिक वैज्ञानिक अध्ययन की समीक्षा की गई है। डॉ० दुलीचन्द्र जैन की 
मान्यता के अनुसार यद्यपि आधुनिक विज्ञान जगत्‌ में ऐसा कोई भी प्रयोग नहीं हुआ है जिससे कर्म सिद्धान्त की पूर्णत वैज्ञानिक पुष्टि 
हो सके क्योंकि अभी तक विज्ञान आत्मा पर प्रयोग नहीं कर सका है । परन्तु विद्वान्‌ लेखक ने आधुनिक विज्ञान की अनेक मान्यताओं तथा 
जैन कं सिद्धान्त सम्बन्धी मान्यताओं की पारस्परिक अनुकूलता का विशेष रूप से प्रतिपादन किया है। 
उपर्युक्त सभी तथ्यों से यह सिद्ध होता है कि धर्म और दर्शन के सिद्धास्तो को आधुनिक विज्ञान के सन्दर्भ में युक्तिसगत ठहराया 
जा सकता है परन्तु इस सम्बन्ध मे यह भी विशेष रूप से विचारणीय है कि क्या धर्म और विज्ञान के सत्यानुसन्धान की प्रक्रिया एक है ? “जो 
निरीक्षण और प्रयोग के दायरे मे न आता हो और विवेक-सम्मत न हो उसे विज्ञान मानने को राजी नही है। आधुनिक यूग में विश्वास और 
आप्तोपदेश का कोई स्थान और महत्त्व नही है। विज्ञान ने मनुष्यो को इनके विरुद्ध विद्रोह करना सिखाया है।' वस्तुतः विज्ञान और धर्म 
की प्रतिकूलता का प्रइन यही से उठता है। विज्ञान जिन धार्मिक विश्वासों और मान्यताओं का विरोधी है अनेक धर्म सस्थाएं यह कदापि 
स्वीकार नहीं करेंगी कि विज्ञान उनके धामिक मामलो मे हस्तक्षेप करे ) इसी प्रकार धर्म सस्था मे आप्त' मानने का आग्रह इतना प्रवल 
रहता है कि विज्ञात द्वारा प्रकटित सत्य यदि “आप्त' के विरुद्ध जाए तो भी धांमिक जगत्‌ में विशान के हस्तक्षेप को सहन नहीं किया जाएगा। 
इन परिस्थितियों में विद्वानों के लिए यह सिद्ध करना विशेष महत्त्व नही रतता कि अमुक धर्म और दर्शन के अमुक सिद्धान्त विज्ञानसम्मत 
हैं जब तक इस सम्भावना की पूरी छान-बीन नही कर ली जाती है कि घर्म सस्‍्था में विज्ञानसम्मत प्रगतिशील मूल्यों के जुड़ने का अवकाह्ा 
भी है या नहीं? हमे इस वस्तुस्थिति की भी अनदेखी नहीं करनी चाहिए कि आधुनिक विज्ञान ईश्वर, आत्मा, पुनर्जन्म, कर्म सिद्धान्त, बन्ध, 
मोक्ष, आदि धर्म-दर्शन के कूटस्थ मूल्यों को सदिग्ध दृष्टि से देखता है तथा भौतिक जगत्‌ तक ही अपने सत्यानुसन्धान-क्षेत्र को सीमित किए हुए 
है। धर्म और दर्शन ईव्वर, आत्मा, पुनर्जन्म, कर्म सिद्धान्त के मुलाधारों पर ही अवलम्बित है तथा भौतिक जगत के तत्वों का वह उदासीन 
दृष्टि से विश्लेषण करता आया है। इस प्रकार धर्म और दर्शन जिन आध्यात्मिक मूल्यों को सत्य मानते हुए भौतिक जगत के प्रति उदासीन है 
विभान ठीक इसके विपरीत दिशा की ओर चलते हुए भौतिक तत्त्वो के प्रति आस्थावान्‌ है और आध्यात्मिकता का विरोधी है । धर्म और 
विज्ञान का समन्वय करने मे सबसे बडी बाधा तब उपस्थित होती है जब ज्ञान की प्रामाणिकता के प्रश्न पर दोनो एक दूसरे से पृथक हो जाते 
हैं। विज्ञान जिसे 'प्रामाणिक' मानता है धर्म और दर्शन उसकी प्रामाणिकता को सदिस्ध दृष्टि से देखता है। डॉ> भागंव ने इसी समस्या का 
विश्लेषण करते हुए कहा है कि “वैज्ञानिक की पद्धति ऐसी है कि उसमें नवीन उद्भावना के द्वार सदा खुले हैं । धमं-दर्शन की पद्धति ऐसी है 
कि नवीन उद्भावना को भी किसी पुराने व्यक्षित या ग्रन्थ के लास पर ही चलाया जा सकता है। नवीन उदभावना की भी धर्म और दर्शन मे 
नवीमता स्वीकार नहीं की जा सकती । नवीनता का धर्म दर्शन के क्षेत्र मे अर्थ है. 'अग्रामाणिकता' किन्तु विज्ञान के क्षेत्र मे 'नवीनता' का 
अर्थ है 'मौलिकता' ।* 
ऐतिहासिकता की दृष्टि से भारतीय-घर्म-दर्शंग मे 'नवीनता' अथवा 'मौलिकता' को हतोत्साहित करने की प्रवृत्ति का औचित्य 
पिछली नौ-दस शताब्दियों के दाशंतिक एवं घामिक विन्तारकों तक ही सीमित है समग्र धमं-दर्शन के इतिहास की दृष्टि से नहीं। सभी भार- 
तीय धर्मों एव दर्शनों के सम्बन्ध मे यह कहा जा सकता है कि 'आप्तत्व” की समस्या ने भारतीय धर्म-दर्शन के मौलिक एव मुक्त चिन्तन 
को ह॒तोत्साहित किया है । चाहे वे आस्तिक दर्शन हो या नास्तिक आप्तत्व' के आग्रह से मुक्त नहीं है। वस्तुत वेदापोरुषेयत्व का जैन घर्म-दर्शन 
द्वारा खण्डन करने का कोई औचित्य सिद्ध नही होता यदि वह भी 'सर्वेज्ञता' के आग्रह मे जुडा हुआ रहता है। आस्तिक धर्मावलम्बियों के 
लिए ईइबर के वचन जैसे अनिवायंत अनुकरणीय हैं 'सर्वश्ता' की अवधारणा मे भी वैसा ही आग्रह विद्यमान है। प० दलसुव मालवणिया 





१, राजीव प्रचडिया, वैज्ञानिक आईने में जैन धर्म, प्रस्तुत खण्ड 

२. प्रद्य मत कुमार जैन, तीर्थकर जीवन दर्शन, लखनऊ, १९७५, पृ० १०७ 

ह. हरेख प्रसाद वर्मा, जैन दर्शन और आधुनिक सन्दर्भ, प्रस्तुत खण्ड 
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६ आचार्य रत्म श्री देदशाभुषण जी महाराज अभिनभ्दन प्रल्य 


जी का बिचार है कि सर्वक्षता की अवधारणा भगवान्‌ महावीर की देन नही मपितु परवर्ती दाशतिकों की मान्यता है।' सम्भवत. मीमांसकों 
के आक्षेपों का उत्तर देने के लिए जैन दर्शन मे सर्वक्षता की अवधारणा उत्पन्न हुई होगी। जहां तक भगवान्‌ महावीर के धर्मोपदेशों का सम्बन्ध 
है उनमें ईएवर के वचनों के समान अनुकरणीयता का आग्रह देखने मे नहीं आता । “जैन दर्शन विध्यास और अविश्वास सभी एकान्तिक 
दृष्टियों का बिरोध करता है और साथ ही यह मानता है कि सत्य चाहे किसी स्रोत से आए हमे उसे ग्रहण करना चाहिए। इसमे आप्तोपदेश 
को आख मुंदकर सानने पर बल नही दिया जाता ।”' जैसा कि पहले भी कहा जा चुका है भगवान्‌ महावीर सत्य को अनुकरण के माधार 
पर स्वीकार करने के थिरोघी हैं और अनुभव एवं परीक्षण के द्वारा ग्रहणा ग्रहण के विवेक को ही महत्त्व देते हैं। स्वयं भगवान महावीर ने 
अपने से पहले तीर्थ हकर पाश्वनाथ के तत्त्वदर्शन को आत्म परीक्षण के द्वारा स्वीकार किया। यदि वे सर्वज्षता की घारणा का समर्थन करते 
होते तो पाइवेनाथ के धारमिक सिद्धान्तों से उनका किन्तत्‌ मात्र भी मतभेद नही रहता । परन्तु प्राचीन आगम ग्रन्थों के प्रमाण यह बततते हैं कि 
चार्वेनाथ के शिष्पो मे एव महावीर के शिष्यो में तात््विक मतभेद विद्यमान रहा था |? इस प्रकार यह देखा जा सकता है कि क्टस्थता के 
प्रति एकान्तिक आग्रहो को लेकर चलने वाले धर्मों और दर्शनों मे जैन धर्म-दर्शन सम्मिलित नही है। अन्य धर्मों और दर्शनों के प्रभाव से 
उसमे जो कुछ विकृतिया आई हैं उनकी सत्यता का पुनर्मुल्‍्याकन किया जाना अभी शेष है। जैन घ॒र्म-दर्शन के आधुनिकीकरण की प्रक्रिया 
को कोई रोक नहीं सकता परन्तु इस प्रक्रिया को अपनाते हुए स्वीकार करना चाहिए कि अमुक प्राचीन सिद्धान्त का अतिक्रमण किया जा 
रहा है क्योकि आधुनिक परिस्थितियों भे उसकी सार्थकता लुप्त हो चुकी है। नवीन तथ्य को नवीन कहता आधुनिक दृष्टि होगी । “हमे 
घाहिए कि प्राचीन सिद्धान्त के मूलरूप को ईमानदारी से वैसा हो रहने दे जैसा वह है। तथा उस प्राचीन सिद्धान्त की द्रविद्ट प्राणायाम द्वारा 
नवीन व्याख्या न करके नवीन सिद्धान्त का स्वतन्त्र ही प्रतिपादन करें। फिर भी प्राचीन की समयानुसार नवीन व्याख्या करने का अधिकार 
बहा तक है जहा तक वहनवीन व्याख्या सहज तथा स्वाभाविक हो ।” सम्भवत' आधुनिक सन्दर्भ में धर्म और दर्शन की विज्ञान परक मार्थकता 
तभी मानी जाएगी जब हेस विज्ञान सम्मत सत्यानुसन्धान की प्रक्रिया को भी स्वीकार कर लेगे धर्म और विज्ञान का समन्वय करने वाले 
कविवारको को इस समरया की सम्भावनाओं और असम्भावनाओं पर भी विचार करना चाहिए। 


४. धर्म-दर्शन में मौलिकला की समस्या * 


आधुनिक सन्दर्म मे भारतीय धर्म-दर्शन ४ क्षेत्र मे नवीनता एवं मौलिकता की समस्या पर विश्व जिल्तन के परिप्रेक्ष्य मे चि्रार 
किया जाना अपेक्षित हो गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि पिछली आठ-नौ शताब्दियों की कालावंधि मौलिक जिन्‍्तन एवं तवीन सिद्धान्तो 
से बचित रही है तथा इन शताब्दियो मे प्रथम श्रेणी के दार्श निको का भी अभाव रहा है। इन विगत शताब्दियों मे दार्शनिक योगदान के नाम 
पर शुष्क वितण्डावाद को प्रोत्साहन मिला है या फिर प्राचीन मान्यताओं का पिष्ट-पेषण हुआ है। अक्षपाद, कपिल, कणाद, नागाजु न, 
वदिड्लनाग, धर्म कीति, कुन्दकुन्द, अकलक, सिद्धसेन, समन्तभद्र, कुमारिल, शकर, वाचस्पति जैसी प्रतिभाए उत्तरोत्तर के काल मे विरल होती 
गई हैं। इस सम्बन्ध मे प्रसिद्ध विद्वान डॉ० देवराज का कथन है कि ''योरोप की पुनर्जागृति (रिनेद्वां) के बाद की सास्कृतिक लब्धियों पर 
दृष्टिपात करें तो आा्खें चोधियाये बिना नहीं रह सकती । डेकार्ट, स्पनोजा, और लाइबनिज , लॉक, बार्कले, और हा म; काण्ट, हेगेल और 
कालेमाकर्स, गेलियो न्‍्यूटत और डाविन --इन तेजस्वी मनीषियो की तुलना मे बारहबी से उन्‍्नीसवी सदी तक के भारतीय लेखक-विचारक 
टिसटिमाते दीपकों से मालूम होते है|” डॉ० देवराज की घारणानुसार आधुनिक भारतीय विच्ञारक महात्मा गाधी, रबीनद्र नाथ टैगोर, 
अरविन्द, राधाकृष्णन आदि सब भारतीय समस्क्ृति के व्याब्याता हैं। इनमे से गांधी जी ने मश्चथपि नैतिक और राजनैतिक क्षेत्रों मे वस्तुतः 
मौलिक विचारणाए दी किन्तु पारिभाषिक अर्थ मे गाधी जी एक दा््षनिक विचारक नही हैं। ऐसा ही रवीनद्र, अरबिन्द, आदि के सम्बन्ध में 
भी कहां जा सकता है ।* 
किसी भी देह का साहित्यिक सुजन व दार्शनिक चिन्तन शुल्य मे घटित नहीं होता अपितु कयि और दार्शनिक दोनो अपने देश और 
जाति के लिए लिखते सो चते है ) इस दृष्टि से देखा जाए तो महात्मा गराधी की आधुनिक विन्तन पद्धति विद्रोह मुलक सधर्ष का आह्वान 
करती हुई जहा एक ओर देश को स्वाधीनता दिलाने मे फलीश्रूत हुई है बहा दूसरी ओर उनके विन्तन मे स्वदेशी धर्म-दर्शन के प्रति महान््‌ 





१९, उज्ज न की अखिल भारतीय प्राध्यविद्यार्पारपद्‌ में दिया गया वक्‍तस्य 
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४. वही, पृ० २८०६ 


कोन वश्य चिन्तन : आधुनिक संदर्भ ५ 


आस्था भी प्रकट हुई है । वस्तुत' गांधी जी ने वैदिक धर्म-दशंन तथा जैन घर्मं-दर्शन के उन सभी प्राचीन मूल्यों के सह अस्तित्व को व्यवहार 
में उतारा है जिन्हें पुराने दाइनिक एक-दूसरे का विरोधी बताते आए हैं। जैन दर्शनानुसारी अहिंसा, सत्य, अस्तेय, अपरिग्रह तथा भ्रह्मचर्य 
के पंचमहाव्रतों के आवरण की राष्ट्रीय मूमिका का क्या स्वरूप हो सकता है तथा आधुनिक सन्दर्म मे भी इनकी कितनी प्रासंगिकता हो 
सकती है--.इसका यदि आदर देखना हो तो वह गाधी जी के जीवन दक्शन मे देखा जा सकता है। इस प्रकार गांधी जी के सन्दर्भ में यो रोपीय 
दर्शोनों की चकाचोंध के बावजूद भी भारतीय-घर्मे-दंन की सार्यकता आज स्वय सिद्ध है। 

आज आवदयकता इस बात की है कि सभी भारतीय धर्मों और दर्शनों की स्वस्थ मान्यताओ और नैतिक मूल्यों को सम्प्रदाय- 
भावना से मुक्त किया जाए। भारत जैसा देश जो सिद्धांत। सर्वधर्म-समभाव की चेतना से जुड़ चुका हो उसके सन्दर्भ मे सरकार पर ही 
यह दायित्व नहीं जाता है कि वह सभी धर्मों के प्रति समान आदर अभिव्यक्त करे बल्कि उस देश के सभी धर्मानुयायियों का भी कर्र॑व्य है कि 
उनकी घामिक मान्यताए और दार्शनिक चिन्तन सर्वधर्म सहिष्णुता की सदभावना से अनुप्रेरित रहे । पारस्परिक सदभाव के बिना किसी भी 
धर्म और दर्शन की नैतिकता एव वैज्ञानिकता का कोई अर्थ नही रह जाता है तथा साम्प्रदायिकता के द्वेंषवश इन्हे संदिग्ध दुष्टि से देखा जाता 
है। विगत शताब्दियो के दाशं॑ निक्र इतिहास पर यदि दृष्टिपात करें तो यह स्पष्ट हो जाता है कि सभी धामिक एव दार्शनिक सम्प्रदायों ने एक 
दूसरे की मान्यताओं का खण्डन किया। परिणाम यह निकला कि सभी धर्मों और दर्शनों ने अपनी गरिमा खो दी और उनकी सामाजिक 
उपादेयता भी क्रमश' लुप्त होती चली गई । निष्कषंत यह कहा जा सकता है कि मोरोपीय समाज चिन्तन की प्रभावशालिता एवं भारतीय 
धर्म-दर्शन की अप्रासगिकता का मुख्य कारण साम्प्रदायिक विकृति रही है। इसी विकृति के कारण भारतीयता को भी पर्याप्त आधात पहुंचा 
है। आज भारत मे पारचात्य जीवन पद्धति तथा पाव्चात्य जीवन दर्शन के व्यापक प्रचार होने का जहा यह कारण दिया जाता है कि अग्रेजी- 
दासन की यह देन है वहां यह भी स्वीकार किया जाना चाहिए कि भारतीय धर्म-दर्शन के सिद्धान्तों मे सामाजिक नियश्रण के प्रति दँथिल्य 
आया है। आज की बदली हुई समाज व्यवस्था की भी उपेक्षा नही की जा सकती है। योरोपीय दर्शनों की प्रभावशालिता को अभी न्यून नहीं 
किया जा सकता इस समय केवल भारतीय धर्म और दर्श॑न के पुनर्मुल्‍्यांकन की आवश्यकता है । 

योरोप के आधुनिक दर्शन विज्ञान की खोजो द्वारा उत्पन्न हुई नवीन मानवीय अनुभूतियों का विश्लेषण करते आ रहे है इसलिए 
बौद्धिक जगत्‌ में दन दर्शनो का औचित्य विश्व-चिन्तन की मुख्य धारा के साथ स्वीकार किया जाता है। इसके विपरीत भारतीय धर्म-दर्शन 
उर्वरता की उस पृष्ठभूमि को खो चुके हैं जिसमे आधुनिक मनुष्य की सवेदनाए पललवित हो सकें। भारतीय मनीषी आज भी धर्म-दर्शन के 
पुराने एव अर्थहीन विवादों को दृहराने मे अपने पाडित्य को साथ्थंक मानता है जिनकी प्रासगिकता आज क्षीण हो चुकी है। धर्म-दर्शन की 
प्राच्य-भान्यताओ --शब्द-नित्यता, पिठरपाकवाद अथवा पीलूपाकवाद, अन्धकार की स्वतत्र द्रव्यता, वेदापौरुषेयत्ववाद, मर्जश्ञताबाद की अव- 
घारणाए जाज या तो पुरानी पड गई हैं अथवा फिर आधुनिक दाशंनिक जगत्‌ मे इनका औचित्य समाप्त हो चुका है। आज न्याय-वैशेषिक 
के आरम्भवाद साख्य के सत्कायंवाद, वेदान्त के अध्यासवाद अथवा विवर्तवाद आदि भारतीय धमं-दर्शन के सिद्धान्तो की तुलना मे डाबिन के 
विकासवादी सिद्धान्त एव आइन्स्टाइन के सापेक्षयादी सिद्धान्त आधुनिक मनुष्य की तर्क प्रणाली के बहुत निकट हैं। जैन धर्म-दर्शन के अनेक 
सिद्धान्तों के सम्बन्ध मे भी यही सत्य लागू होता है । 


४. भ्रनेकान्तवाद तथा आधुनिक तक॑ प्रणाली : 


रिनेशां के उपरान्त योरोप मे जिन नवीन दर्शन पद्धतियों का विकास हुआ है उनके सन्दर्भ मे जैन धर्म-दर्श न के सभी सिद्धातो का 
मूल्यांकन यहां किया जाना असम्भव है। केवल जैन दर्शन के प्राणमूतर सिद्धान्त अनेकान्तवाद की पुनसंमीक्षा की जा सकती है। इस 
सम्बन्ध में डॉ० देवराज ने सुझाया है कि “कोई सत्य था कथत निरपेक्ष रूप से सच्चा होता है या नहीं--इस प्रइन पर विचार करते हुए 
जहां हम स्थाद्वादी जैन विचारकों की उक्तियो पर विचार करेंगे वहा योरोप के सगतिवादी ज्ञान-मीमासकों के विमर्षों पर भी उतना ही 
ध्यान देना होगा ।' इस सन्दर्भ मे हमे इस स्थिति की उपेक्षा नही करनी चाहिए कि भारतीय दर्शन की स्वतः प्रामाष्यवादी प्रवृत्ति की तुलना 
में योरोपीय सगतिवाद स्वय को परत प्रामाण्यवादी कहने भे नहीं हिंचकिचाता क्योकि उसके अनुसार शान-विशेष की सत्यता समष्टि की 
व्यापकता और सामझ्जस्थ पर निर्मेर करती है। इसके विपरीत भारतीय स्वत प्रामाण्य के अनुसार प्रत्येक ज्ञान खण्ड को एकाकी रूप से - 
प्रमाण मानते हैं, यद्यपि जैन दाशं निको ने प्रामाण्य को स्वत. एवं परत दोनो रूपो में स्वीकार किया है इसलिए योरोपीय सगतिवाद से जैन 
अनेकान्तवाद की यदि तुलना की जाती है तो विशेष विरोध नही पडता । 

अध्यात्मबादी पाध्चात्य दाशंनिक हिगेल ने जिस संगतिवाद (कोहिरेन्स थियरी) का प्रतिपादन किया है उसके अनुसार उस ज्ञान 


९, देवराज, पूर्वी ओर पत्चिमी दर्शन, पृ० २६६ 


दर आजापरत्न भो देशमूधन सी महाराज अभिनरदत दत्य 


या शान व्यजक वागय को सत्य कहना चाहिए जो एक समष्टि (सिस्टम) का अंग बन सकता है व्यक्तिगत रूप में किसी बाक्य को सत्य कहना 
अनुवित है।' ब्रेडले की मान्यता के अनुसार प्रत्येक वाक्य (जजमेन्ट) अंशत: सत्य होता है और अंशत: सिथ्या । पूर्ण सत्य किसी एक बामय 
या अनुभव मे नहीं पाया जा सकता। पूर्ण सत्य की वाहक केवल वह 'वाक्य समष्टि' है जो अपनी शंभ्दात्मफ परिधि में अशेष विश्व को अपना 
विषय बना लेती है।' जैत अनेकान्तवाद की आधुनिक सन्दर्भ मे पाइचात्य सगतियाद से इस अर्थ में साम्यता प्रतिपादित की जा सकती है कि 
वह भी यही स्वीकार करता है कि कोई भी कथन निरपेक्ष या पूर्ण रूप मे सत्य नहीं होता परन्तु जैन दाश निको ने इस बाद के समर्थन में जो 
युक्तियां दी हैं उसके कई पक्षो का आज नए पिरे से पुनर्मुल्‍्थांकत किया जाने लगा है। संगतिवाद की ज्ञान-समष्टि के विविध अगर परस्पर 
एक-दूसरे पर अन्योग्याश्वित रहते हुए भौतिक विज्ञान की मान्यताओ पर आधारित हैं। इस दृष्टि से डा० देवराज ने अनेकान्तवाद के तत्त्व- 
दर्शन पर आपत्ति उठाई है कि जब “जैन दर्शन मे जीव, पुद्गल काल आदि पदार्थों मे कोई अन्तरंग (आत्तरिक) सम्बन्ध नहीं है फिर उतके 
बोधक सत्यो में क्यो परस्पर सापेक्षता हो ? इसके विपरीत संगतिवादी वास्तविकता का तरल पदार्थ को विश्व की असख्य व्यक्तियों (रूपों) 
की समष्टि मानते हैं अत उनके लिए समस्त सत्य भी स्वभावत सम्बड हैं।'” इसी प्रकार पाश्चात्य संगतिवाद के परिप्रेक्ष्य मे अनेकान्तवाद ने 
जो जिज्ञासा और सन्‍न्देंह के सात ही प्रकार निश्चित किए है उनमे वस्तु की अनन्तथर्मात्मकता को समाविष्ट करने की क्षास्त्रीय विनिगमकता' 
क्या होगी ? वस्तुत' आधुनिक विचारकों को “स्थाहाद की यह मान्यता कम समझ में आती है कि 'घट' को जानने के लिए यह जामता क्यो 
जरूरी है कि घट क्या-क्या नही है ? सुई से छेदे जाने का दु ख़ क्या होता है, यह समझने के लिए यहू जानता क्यों जरूरी होता चाहिए कि 
दुख क्या-क्या नही है ? 

अनेकान्तवाद के सन्दम में भी कभी-कभी यह स्वीकार किया जाता है कि सर्वश्ञ हुए बिना एक वस्तु का भी शान सभव नही । जो 
एक पदार्थ को सब दृष्टियो से जानता है वह सब पदार्थों को सम्पूर्णणया जानता है। जो सब को जानता है वही एक को जात सकता है-- 

एको भाव:सर्वया पेन दुष्ट” सर्वे भाषा सर्बधा तेन दृष्डाः। 
सर्व भाजाः सर्वथा येन दृष्टा एको भावजः सर्वंधा तेन वृष्हः॥|ं 

अनेकान्तवाद की उपयु कत तर्क-योजना आधुनिक विचारकों के अनुसार अन्तदृष्टिजन्य ज्ञान अथवा आत्मज्ञान (इन्ट्यूटिव 
नॉलिज) के रूप मे तो स्वीकार की जा सकती है किन्तु बुद्धिवादी सामान्य तक॑ प्रणाली की दृष्टि से इसका महत्त्व स्वीकार्य नही ।१ 

आधुनिक योरोपीय दर्शन मे 'संगतिवाद” के विरुद्ध 'व्यवहा रवाद' अथवा 'उपयोगितावाद' (प्रैगमैटिज्म) की भी अवतारणा हुई है, 
ठीक बैसे ही जैसे 'अनेकान्तवाद' के विरुद्ध 'एकान्तवाद' का नाम लिया जाता है। इस याद के अनुसार तथ्य कथन अथवा सत्य का मापदण्ड 
है-- उसके अनुसार कार्य करने की प्रेरणा अथवा प्रवृत्ति का औलित्य। इस सम्बन्ध में व्यवहार वाद के प्रबल समर्थक विलियम जैम्स का कहना 
है कि “हमारे विश्वास वास्तव में कर्म करने का नियमन करते हैं अतएवं सत्य हमारे कर्त्तव्यानुष्ठान को प्रभावित करते हैं।”” जिस सत्य कथन 
से हमारे व्यवहार पर कोई प्रभाव ही नही पड़ने वाला हो तो ऐसे कथन के सत्य अथवा असत्य होने की कोई उपयोगिता नहीं रह जाती है । 
इस व्यवहारवादी दर्शन के सन्‍्दर्म में जैनो के अनेकान्तवाद के अनुसार यह उपयोगितावादी आग्रह 'एकान्तवाद' के रूप मे प्रतिपादित किया 
जाता है । वस्तुस्थिति यह हैं कि आधुनिक पादचात्य दर्शनों के सन्दर्म मे 'एकान्तवाद' के आग्रहवादी प्रवृत्ति की भी नए सिरे से धुनर्मुल्यांकन 
की आवंद्यकता आ पडी है। इसके लिए यह देखना आयदयक हो जाता है कि तर्कमूलक बुद्धिवादी ज्ञान की सीमाए और प्रवृत्तिया क्‍या हैं ? 

पाश्यात्य दाशं निक बगंसा यह मानता है कि बुद्धि ठोस पिण्डो में अर्थात्‌ द्रव्यो में ही स्वभावत. रमती है, गति और परिवर्तन 
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लेन तरत जिप्तन : आधुनिक संदर्भ &ै 


को स्पष्ट कर सकना उसके बस की बात नहीं । बुद्धि का कार्य है वस्तु को टुकडे-्ट्कड़े करके समझाना।" स्मायदर्शन में तर्कदारज की इन्ही 
खुद्धिवादी सीमाओं की ओर इंगित करते हुए कहा गया है कि सन्देह अथवा संशय की निबृत्ति तक का उ्दश्य है---भाशुपलक्धे न लिर्भतिउस 
स्वाय: प्रबर्तते कि सह संत्णितेज्ण +' तर्क के इसी बुड्धिवादी धरातल पर अनेकातवाद के औचित्य को स्वीकार किया जाता चाहिए। 
जबकि जैन परम्परा में एम उपभिषद्‌ परम्परा मे इस तथ्य को स्वीकार किया गया है कि तत्त्वचिन्तन के सन्दर्भ में बुद्धिवादी तर्क प्रणाली 
अम्रेम-सिपण में पूर्णत: सक्षम नही है। नश्यप्रत्मा प्रब्ननेन लस्यो से सेषया न बहुना अतेन” आदि मान्यताओ के सन्दर्भ में जहां सत्त्व- 
इश्ेन को एक दिव्य अत्मददोंन की असहज सभावना प्रतियादित किया गया है वहां दूसरी ओर “केवल शान की जैस जयधारणा भी 
यही थोषित करती है कि केवलशानी ही शात के सभी द्रव्यों को अपनी सम्पूर्ण पर्यायो के साथ देख सकता है।' परन्तु जब हम टली: तर्क 
पद्धति की बात करते हैं तो हमे ज्ञान की 'अन्तदर्शन-पद्धति' तथा 'केवलशान' की पद्धति को मिलाना नहीं चाहिए क्‍योंकि इन प की 
प्रबति तब होती है जब सामान्य इन्द्रिय गोचर बुद्धिबल द्वारा प्रमेय सिद्धि अनिर्वंचनीय ही रहती हो। इस दृष्टि से देखा जाए तो जैन 
अनेकान्तवाद के अनुसार मंगो एवं नयों की अवतारणा से जिस सापेक्ष सत्य के उद्धाटत की उद्घोषणा की जाती है क्या वह वस्तुतः शञान 
की सभी पर्मायों को बता सकता है ? उत्तर तकारात्मक ही होगा । ऐसी स्थिति मे तर्क प्रणाली चाहे एकान्तवादी हो या फिर अनेकान्तवादी 
बह सिद्धान्तत. वस्तु स्वरूप के एक अवयव का ही प्रतिपादन कर पाती है, समग्रता का नही । हा, इतना भवश्य है कि अनेकान्तवाद तक की' 
इस विवद्ाता को समझाने की वेष्टा कर रहा है। दूसरी ओर एकान्तवादी सत्य के आग्रह के औनित्य को भी महत्त्व देना चाहिए कि बह 
आधूनिक व्यवहारवाद अथवा उपयोगितावाद की मूल चेतना को लेकर सत्यानुसन्धान की भोर प्रवृत्त होता है। इन दोनो दृष्टियों के परिप्रेक्ष्य 
में आज अनेकान्तवाद के उद्भव एवं विकास की विविध प्रवृत्तियो का ऐतिहासिक दृष्टि से सर्वेक्षण किया जाना चाहिए। एकान्तवाद तथा 
अनेकान्तवाद वस्तुत विरोधीवाद हैं या परवर्ती दार्शनिको ने साम्प्रदायिक आ ग्रहो से इनकी ऐसी व्याख्या की है--आज के सन्दर्म मे यह प्रश्न 
भी पुतविचारणीय हो गया है। वस्तुस्थिति यह है कि तथाकथित एकान्तवाद कुछ व्यावहारिक अपेक्षाओं से फलित हुआ है। सिद्धान्तत: 
आरतीय दर्शन के क्षेत्र मे 'एकान्तवाद' न तो कोई बाद के रूप मे पारिभाषित हुआ है और न ही किसी ऐसे दार्शनिक सम्प्रदाय का कोई नाम 
लिया जा सकता है जो इस बाद का समर्थक हो । प्राय जैन दार्शनिक ही अपने से भिन्‍न वैदिक एवं बौद्ध दर्शन के सिद्धान्तों को 'एकान्तवादी' 
सज्ञा दे देते हैं। हमे इस तथ्य की भी उपेक्षा नही करनी चाहिए कि शकराच्रार्य प्रमृति आचारयों ने भी स्वय को एकान्तवाद का प्रतिनिधि 
स्वीकार कर अनेकान्तवाद का खण्डन किया है परन्तु वे यह भूल जाते है कि तदेजति तन्‍्नेजलि० आदि उपनिपद्‌ वाक्यों पर भाष्य लिखते 
हुए उन्हे अनेकान्तबादी तर्क योजना का ही आश्रय लेना पडा है ।£ इस प्रकार भारतीय दर्शन की साम्प्रदायिक प्रवृत्तियो ने एकात्तवाद और 
अनेकान्तवाद के मध्य ओऔचित्यानौचित्य की जो भेदक रेखा खीची है आधुनिक सन्दर्भ मे उसके पुनर्मुल्याकन की महती आवश्यकता आ पडी 
है। जैन अनेकान्तवाद की गम्भी सता तब और भी बढ़ जाती है जब हम यह देखते है कि वैदिक एव बौद्ध विचार प्रणालियों ने भी इसके 
ताकिक औचित्य को मुक्तकण्ठ से स्वीकार किया है 
ऋग्वेद का ऋषि स्पष्ट उद्घोषणा करता है कि एक ही सत्‌ विविध रूपो से अभिव्यक्त होता है --- एक सद्‌ बिप्रा बहुधा ववन्ति।' 
ऋग्वेद का नासदीय सूक्‍त नासदासीन्‍नो सदासोत० की जिस तक प्रणाली द्वारा सृष्टि वर्णन की ओर प्रवृत्त हुआ है, प० दलमुख मालवणिया 
जी के मतानुसार वह महावीर कालीन अनेकान्त की प्रारम्भिक पृष्ठभूमि थी जिसे उपनिषदों के काल तक विदेष महस्व दिया जाने लगा 
था |” मालवणिया जी के अनुसार उपनिषदों के समय तक अनेकात्तवाद के चार पक्ष स्थिर हो चुके थे। वे पक्ष हैं--(१) सत्‌ (विधि) 
(२) असत्‌ (निषेष) (२) सदसत्‌ (उभय) तथा अवक्तव्य (अनुभय )।४ वैदिक एब औपनिपदिक चिन्तक के समक्ष जब कभी रहस्यात्मक 
एबं गम्भीर समस्याओ को सुलझाने का प्रइन आया है तो वह एकान्तवाद से स्वंथा मुक्त रह कर वस्तुस्थिति की विविध सभावनाओं को 
उसी रूप में अभिव्यक्त करता है जो अनेकान्तवाद को भी सम्मत है। 
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हर आचायंरत्न भो वेशमूश्षण जो भहाराज अभितत्कर ब्रत्त 


भगवान्‌ महावीर एवं बुद्ध के काल तक स्थिति में पर्याप्त अन्तर आ चुका भरा वैदिक विन्तम में भी आग्रहपूर्ण दृष्टि से तत्त्व- 
चिल्तन पर विशेष अल दिया जाने लगा जिसकी प्रतिक्रियास्वकूप अनेक अधैदिक मंतमतान्तर दार्शनिक जगत्‌ में प्रसिद्ध हो जुके थे । भगवान्‌ 
महावीर और बुद्ध ने इन परिस्थितियों में विभज्यवाद का आश्रय लिया । दोनों ही सिंद्धान्तत' सापेक्षवाद की अवधारणा से अभुप्रेरित हैं। बुध 
तें जीव-जगतत, ईदवर के नित्यत्व एवं अनित्यत्व की प्रासंगिकता को हेव मातते हुए इन्हें 'अव्याकृत' प्रश्न चोधित कर दिया जिसका अर्थ था 
दो विरोधी वादों के समकक्ष अस्वीका रात्मक तृतीय मार्ग का अवलम्वन लेना । जबकि भगवान्‌ महावीर ने ऐसे प्रदनो को भी विभज्यवाद 
हारा स्वीकारात्मक शैली में सुलझाने का प्रयाम किया है। इसी विभज्यवाद को कालान्तर में अनेकान्सवाद अथवा स्याह्ाद के रुप में 
प्रतिध्ठित किया गया। महावीर कालीन विभज्यवाद का जो स्वरूप भगवती सूत्र में उपलब्ध होता है, उसके अनुसार लोक की नित्यानित्यता, 
जीव की सान्तानन्तता, शरीर का भेदाभेद, परमाणु की नित्यानित्यता जैसे गम्भीर एवं रहस्यपूर्ण समस्याओं को इस वाद द्वारा सुलझाने 
की चेष्टा की गई है। आधुनिक सनन्‍्दर्म मे महावीरकालीन विभज्यवाद का उचित मूल्यांकन यदि किया जाए तो यह कहना होगा कि 
विभज्यवाद युग विन्तत के तनाव को शान्त करने हेतु उठाया गया एक ऐसा कदम था जिसमे उच्छेदवादियो एव शाशवतवादियों का 
पारस्परिक बौद्धिक विवाद समाप्त हो जाता है। भगवान्‌ बुद्ध ने भी विवादग्रस्त प्रश्नों को अध्याकृत कह कर जिस मध्यम मार्ग क। सहारा 
लिया उसका उद्देश्य भी ततावपूर्ण वैचारिक स्थितियों मे समझौता करना ही रहा था। इस प्रकार आधुनिक व्यवहा रवादी दृष्टिकोणानुसार 
भी भगवान्‌ महावीर का विभज्यवाद अपनी सैद्धान्तिक प्रासगिकता को लिए हुए है। पाश्चात्य संगतिवादी आलोचक अनेकान्तवाद के प्रसंग 
से जो आपत्तियां रखता है महावी रकालीन विभज्यवाद उनसे भुक्त है। इसी प्रकार व्यवहारवादी के अपेक्षा से वस्तुविश्लेषण का जो स्वरूप 
स्वीकार किया जाता है विभज्यवाद उसके भी अनुकूल है। 

आधुनिक काल में भी तर्क को उपयोगितावाट के आधार पर स्वीकार किये जाने की ओर विशेष बल दिया जा रहा है। आचार्य 
श्री देशभूषण जी महाराज के शब्दों मे “तर्क अपने आप मे शून्य है। श्रद्धा का उत्कर्ष ही तर्क है। जिस वस्तु में श्रद्धा रम जाती है, उसका 
समर्थन सूत्र ही तक है। आग कसौटी है सोना नही। तर्क है अनुमूति नहीं। अनुमूतिहीन तर्क का उतना ही मूल्य है जितना सोने के ब्रिना 
कसौटी का ।* आचाय श्री यह मानते है कि शुष्क तर्क हृदय हीन होता है एवं श्रद्धा सम्मत तक ही समाज मे अहिसक समाज की आधार- 
शिला रखने में समर्थ है जबकि कूटनीति के छलावे से उत्पन्न तर्क हिसा का ही प्रचार करता है।' इस प्रकार आचार्य देशभूषण महाराज ने 
भगवान्‌ महावीर की मूलचेतना को पकड़ते हुए आधुनिक सन्दर्भ मे इसकी सार्थकता का प्रतिपादन किया है। 


६ आधुनिक युग परिवेश एवं वैचारिक सस्तुलन : 


आचार्य श्री देशभूषण आज भी धामिक सद्भावना एवं राष्ट्रीय एकता के प्रचार व प्रसार द्वारा जैन धर्म एवं दर्शन के सिद्धान्तों 
की राष्ट्र की मुख्य धारा के साथ जोड़ने मे विश्वास रखते हैं | दिल्‍ली के प्रसिद्ध समाचार पत्र हिन्दुस्तान दैनिक ने आचार्य श्री के जन्म जयन्ती 
१६ दिसम्बर, १६८२ के उपलक्ष्य पर यह उद्गार प्रकट किया है कि “हिन्दू समाज के धर्म प्राण नेता स्व० श्री जुगलकिशोर बिरला के 
सान्निष्य मे आया श्री देशभूषण जी ने सम्प्रदाय विशेष के पूर्वाग्रहो से ग्रसित व्यामोहों को व्यागकर नई दिल्ली में १६४३ मे श्री लक्ष्मी- 
नारायण जी मन्दिर गीता भवन मे धर्मोपदेश दिया था और उस दिन प्रतीत हुआ कि नारायण श्री कृष्ण के गीता पाठ का आचार्य श्री द्वारा 
किया गया भाष्य स्वतन्त्र भारत की चेतना के लिए सर्वधर्म-सदभाव, अनेकान्तवाद एवं निभंयता के मंगल उपदेश से परिपूर्ण है। और वह 
दिन वैचारिक कट्टरता को समाप्त करने मे सर्देव प्रेरणा देता रहेगा।४ राष्ट्रीय एकला एव विश्व मानवता के प्रजार मे आचार्य श्री की 
भूमिका का उल्लेख करते हुए पत्र लिखता है कि “आचार्य श्री देशमूषण ने विश्व मानवता का प्रचार करसे हुए 'जय जवान जय किसान' के 
उद्धोषक प्रधानमन्नी स्व० श्री लाल बहादुर शास्त्री को पूर्ण सहयोग दिया और पाक-युद्ध के दौरान राष्ट्रीय सुरक्षाकोष के लिए उनके सह- 
योग से एक लाख रुपये से अधिक की राशि व ३० किलो चांदी एवं स्वर्णाभिलकार एकत्रित किए गए। और कई वर्ष पूर्व एक ज्वलंत समस्या 
के समाधान में मानतीय प्रधान मत्री श्रीमती इन्दिराग्रांघी से ससद भवत्र मे उनकी मेंट सार्थक सिद्ध हुई है।* इस प्रकार यह देखा जा 
सकता है कि आचार्य रत्न श्री देशमभूषण जी के अनुसार जैन धर्म-दर्शन के सिद्धान्तो की प्रासगिकता राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओ के 
सन्दर्भ में भी निरूपित की जा सकती है । 


१ दलसुख मासवणिया, आगम युग का जैन दर्शन, पृ० ६२-८७ 

२. आधाय॑ श्री देशभूषण, उपदेशसारस ग्रह, प्रथम भाग, पुण० ३४५५-५६ 
३. बही, पृ० २५६ 

४, हिस्दुस्तात (हिन्दी वेनिक), १६ दिसम्भर, १६५८२, प्‌० ३ 

५. वही, पृ० ३ 


जैन तर्थ जिन्तंत : आधुतिक संधर्भ श्हृं 


.+न्‍न>>सन बटन मर जिननन लेन जन >3+++- 





* व्ंमान में व्याप्त साम्प्रदायिक तनाबों का निद्लेषण करते हुए आस्ट्रेलियन मूल के हिन्दू सन्‍्यासी डा० भारती का कहना है कि 
किन्हीं दो भिम्न-भिस्न धर्मों के मध्य व्याप्त पारस्परिक तनाव उन धर्मों के सिद्धान्तो से उत्पल्न तनाव नहीं हैं बल्कि वर्समान में प्रचलित 
सामाजिक एवं आथिक समस्याओं के कारण उपजे हुए तनाव हैं । 

आधुनिक विचारक एक ऐसे 'समाज-घर्म' (सोशल रिलिजन) की कल्पनाओ को सजोट हुए हैं जिसमें केवल मात्र व्यक्ति कल्याण 
को ही सहरथ नही दिया जाना चाहिए बल्कि उससे सामूहिक कल्याण एवं सामाजिक प्रगति के लिए भी व्यवस्था रहनी चाहिए। सी ० ए० 
एशबुड द्वारा निर्धारित ऐसे 'समाज-बर्म' की मूल चेतना वैचारिक उदारता, सहानुमुतिपूर्ण दृष्टिकोण तथा मानवमात्र के प्रति प्रेम भावना के 
द्वारा ही सभव है।' भारतवर्ष का राष्ट्रीय महाकाव्य 'महाभारत' धर्म की इस आधुनिक परिभाषा के बहुत निकट आकर ही व्यक्तिगत कल्याण 
सैंथा सामाजिक सामजस्य की दृष्टि से भर्म-लक्षण का प्रतिपादन करता है--- 


धारणाउमंनित्याहुधंसों धारयते प्रजा; | 

मस्माद्धारणासंयुकत: स धर्म हति निषलयः ॥' 
अर्थात्‌ धारण करने के कारण धर्म नाम है, धर्म प्रजाओ को धारण करता है । जिससे लोक का धारण हो, लोक की स्थिति हो वही निश्चय 
कूप में धर्म है। महाभारत प्रोक्‍त धर्म की इस उदार व्याख्या की पृष्ठभूमि में जो मूल प्रेरणा निहित है वह अहिसा की भावना है | इसी 
अहिसा की प्रेरणा के कारण ही धर्म लोक-कल्याण का साधक कहा जा सकता है-- 


यरस्मादहिसासंपुक्त स धर्म इति निद्लम:। 
अहिसार्धायभृतातां धर्सप्रबाच्चनन॑ कृतम्‌ ॥ 
जैन विचारकों ने 'अहिसा परमो धर्म.' का जो प्रचार किया है उसकी सार्थकता और गम्भीरता हमें तब समझ में आती है जब हम 
यह देखते हैं कि 'अहिसा' सत्य से भी ऊपर के स्थान पर प्रतिध्ठित होती है। सभवत. किसी के प्राण यदि सकट मेहो तो उस समय असत्य बोलना 
भी 'धर्म' कहलाएगा इसलिए अहिसा की अपेक्षा से ही 'सत्य' का भी निर्धारण किया जाता है ।* अहिसा की इस भावना को आज विद्वश्यापी 
समस्याओ के सन्दर्भ मे भी विशेष महस्‍्त्व दिया जा रहा है। माटिन लूथर किंग की धर्मपत्नी श्रीमती कोरेटा ने महात्मा गाधी पर बनी फिल्म 
गांधी के सम्बन्ध मे अपने विचार प्रकट करते हुए कहा कि “प्राचीन समय की अपेक्षा आज अहिंसा का सिद्धान्त अधिक प्रासगिक है। महात्मा 
गांधी के अहिसा-दर्शन ने अमरीकी समाज व्यवस्था में भी क्रास्ति के बीज बोए है ।९ इसी अहिसा के सिद्धान्त पर पूर्णत: अवलम्बित जैन 
धर्म और दर्दान की आधुनिक युग-परिवेश मे विशेष मूमिका हो सकती है। 
प्रस्तुत खण्ड मे आधुनिक युग चिन्तन के परिवेधय से जैन तत्त्व चिन्तन की प्रासमिकता को पुष्ट करने का प्रमास हुआ है। विभिन्‍न 
विचारकों ने जैन धर्म-दर्शन की सैद्धान्तिक मान्यताओं के सन्दर्भ में आज की मानव व्यवस्था से सम्बन्धित कतिपय ज्वलंत समस्याओं के 
समाधान भी प्रस्तुत किए हैं। कतिपय लेखको ने आधुनिक विज्ञानसम्मत मान्यताओ के अनुरूप जैन मिद्धात्तो की विशञानपरकता को स्पष्ट 
करने की चेष्टा की है। पुनर्जन्म, कर्म सिद्धान्त, अपरिग्रह अहिसा, अनेकान्तवाद, आदि किसीः एक पक्ष को लेकर विद्वानों ने आधुनिक जशान- 
विज्ञान के साथ उसके तुलनात्मक अध्ययन की समीक्षा प्रस्तुत की है या फिर इन सिद्धान्तो के समाज-वैज्ञानिक औचित्य को सिद्ध करने का 
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श्र लाचार्यरत्न श्री देशभूषण जो महाराज अभिनग्वनण प्रस्य 


प्रभास किया है। अपरिग्रह, अहिसा, अनेकान्तवाद आदि मान्यताओं के सन्दर्भ में सामाजिक एवं आँधिक समस्याओं की विभीविका के उपदम- 
तार्थ अनेक उपयोगी सुझाव प्रस्तुत किए गए हैं। इसी प्रकार आधुनिक समाज में बढ़ती हुई अपराध वृत्ति का मनोबिष्लेषण प्रस्तुत करते हुए 
जैन सिद्धान्तों की उपादेयता पर प्रकाश डाला गया है साथ ही आधुनिक न्यायव्यवस्था के परिपेक्षय में जैन सिद्धान्तों के नैतिक भूल्यों का 
महत्त्व उभारा गया है । 

जैन धर्म दर्शन की सामान्य प्रवृत्तियो के सन्दर्म मे मानव समाज की व्यापक समस्याओ से केन्द्रित होते हुए अधिकांश लेखक यह 
प्रतिपादित करता चाहते हैं कि आज समाज में विषमता, वर्गसंघर्ष, वैचारिक तनाव, परमाणु शक्ति के हिंसक प्रयोग आदि से सम्बन्धित जो 
विदव स्तर की सानव-समस्याए रही हैं जैन धर्म और दर्दान के सिद्धान्त इस असन्तुलन को समाप्त करने मे सहायक हो सकते हैं। इन समस्याओं 
के परिप्रेक्ष्य में विचारकों ने जैन धर्म और दर्शन के सिद्धान्तो की व्याख्या करने में जो उदारता एबं व्यापक दृष्टिकोण अपनाया है उससे ऐसा 
लगता है कि आज जैन धर्म और दर्शन शास्त्रीयता की दीवारों को तोड़कर मुक्त चिन्तन के आयाम ले चुका है। आज का विचारक जैन घम्मे 
और दर्शन को किसी परम्परा अथवा सम्प्रदाय की सीमाओं से रखकर ही व्यास्यायित नहीं करना चाहता बल्कि समूचे राष्ट्र और विश्व 
की समस्याओ का समाधान भी उनमे देख रहा है। ऐसा लगता है जैन घर्मं और दर्शव मे आज भी मौलिक चिन्तन गतिशील है। 


मोहनचन्‍्द 


ससकृत विभाग, रामजस कालेज, 
दिल्‍ली भिश्वविश्वालय, दिल्‍ली । 


आम तस्य खिम्तन : आधुनिक संदर्भ १३ 


जैन दर्शन की सैद्धान्तिक मान्यताओं के सन्दर्भ में 
पूनर्जन्म के वैज्ञानिक अध्ययन की समीक्षा 
मुनि श्री महेन्द्र कुमार 


[विजिनिया (अमेरिका) के सुप्रसिद्ध मनश्चिकित्सक डाँ० ईयान स्टीवनसन पिछले पन्व्रह वर्षों से पुनर्जन्म के वैज्ञानिक विश्लेषण 
के आधार पर अनुसघान-कार्य कर रहे है। इस सदर्भ मे उन्होंने विश्व की अनेक बार यात्राए की हैं और पूर्वजन्म सम्बन्धी घटनाओं का 
अध्ययन किया है। प्रस्तुत लेख के लेखक ने उनके द्वारा किये गये कार्य का सर्वागीण समावलोकन करते हुए जैन दर्शन की सैद्धान्तिक मान्य- 
ताओ के सदर्भ मे उसकी समीक्षा की है। जैन विद्या परिषद्‌ के सप्तम अधिवेषशन पर यह शोध-पत्र पढा गया था । --सम्पादक ] 


जैन दर्शन आत्मवादी और कर्मवादी दर्शन है।' आत्मा और कर्म के अस्तित्व के साथ जैन दर्शन पुनर्जन्म के सिद्धान्त को भी 
स्वीकार करता है।' इधर परामनोविज्ञान के क्षेत्र मे गवेषणारत वैज्ञानिकों के द्वारा पुनर्जेन्म (रि९॥॥८क१४४०) के विषय से वेशानिक 
पद्धतियों के आधार पर व्यवस्थित अध्ययन किया गया है ।' प्रस्तुत शोध पत्र का उद्देंध्य है- पुनर्जन्‍्म-सम्बन्धी किये गये वैज्ञानिक अध्ययन 
को प्रस्तुत कर जैन दर्शन की सैद्धान्तिक मान्यताओ के संदर्भ मे उनकी समीक्षा करना। 


तत्त्व दर्शन के क्षेत्र में . 

तत्त्व दर्गन (॥208979७०६ ) के क्षेत्र मे अस्तित्ववादी या आस्तिक दर्शन आत्माओ को चैतन्यणील, जड पदार्थ में सर्वथा स्वतत्र एवं 
अनश्वर (अर्थात्‌ मृत्यु के पश्चात्‌ भी अपने अस्तित्व को बनाये रखने वाला) स्वीकार करते हैं, जबकि भौतिकवादी या नास्तिक दर्शन आत्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नही करते तथा मृत्यु के पश्चात भी उसके अस्तित्व को अस्वीकार करते है। न्याय-शास्त्र एवं दर्शन-शास्त्र 
के ग्रन्थो मे इन दोनों अभिमतो के प्रतिपादको के पारस्परिक वाद-विवाद की विस्तृत चर्चाए उपलब्ध होती है| ये चर्चाए तर्क, अनुमान आदि 
प्रमाण के आधार पर की गयी हैं। दोनों पक्षो की ओर से अपने-अपने अभिमत को स्थापित कर विपक्ष को खण्डित करने की चेष्टा की 
गई है । 

ताकिक आधारों पर खण्डन-मण्डन का यह क्रम प्राचीन काल में ही नही, आधुनिक दांनिकों मे भी चला है। आधुनिक पाश्चात्य 
दादा निक डॉ० मेकटेगार्ट जहा पुन्ज नम के पक्षघर हैं, वहा प्रिगलपेटिसन आदि उनके विपक्षी हैं।* टॉ० टी० जी० कलघटमगी ने तो इसके 
ताकिक प्रामाण्य को असभव और अनपेक्षित माना है। उनके अनुसार यह विशिष्ट द्रप्टाओ के उच्चतम ज्ञान और अनुभूति के द्वारा व्यक्त 
सिद्धान्त है ।* पर डा०मेकटेगार्ट ने पुनजन्म की वास्तविकता को ताकिक आधारो पर प्रमाणित करते की चेष्टा की है। उनके अनुसार यदि यह 
सिद्ध हो जाता है कि वत्तमान जीवन के पूर्व और पश्चात्‌ भी जीवन है, तो पुनर्जन्म के साथ अनइवरता का सिद्धात भी अपने आप सिद्ध हो 
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१४ सात्रार्यरत्न भी देशभूकषण जी महाराज अभिमन्दभ समय 


जाता है ।' पुनर्जन्म के विपक्तियों द्वारा सबसे प्रबल तक॑ यही दिया गया है कि पुनर्जन्म की कोई स्मृति हमें सहीं है।' प्रिगल-पेटिसन ने डॉ ० 
मेकटेगार्ट की इस मान्यता को कि “आत्मा एक शाश्वत द्रव्य है जिसमें त्रेकालिक अस्तित्व सदा अमर बना रहता है; समर्थ तरकाधारित मानने 
से इसलिए इल्कार किया है कि पूरवजन्म की स्मृति के अभाव में आत्मा की सततता की अनुभूति नहीं होती ।? यदि पुर्वजन्म की स्मृति वास्त- 
विक तथ्य के रूप में ग्रमाणित हो जाती है, तो पुनर्ज नम का सिद्धान्त स्वतः सिद्ध हो जाता है। डा० कलघटणी ने पूर्वजम्म की स्मृति के प्रमाण 
को पुतर्जन्भ की मान्यता को सिद्ध करने के लिए यथार्थ माना है ।* इस प्रकार फहा जा सकता है कि पूर्वजन्मपरक स्मृति की वास्तविकता 
अस्तित्ववावी (आत्तिक) दर्शन के लिए एक ऐसा सबल एव प्रत्यक्ष प्रमाथ बन जाता है जिसके लिए फिर तर्क या अधुमान की आवश्यकता 
सही रह जाती । 

वैज्ञानिक दृष्टि से विश्लेषण करने पर “पुनर्जन्मबाद'' का प्रामाष्य दो बातों पर आधारित हो जाता है-- 

१. प्रथम तो पूर्व जन्म-स्मृति की घटनाएं वास्तविक हैं या नही---इसे प्रमाणित करना । 

२. यदि ये घटनाए बल्तुत: ही घटित हैं, तो इन घटनाओ की व्याख्या करने मे पुनर्जन्मबाद की परिकल्पना (॥99०॥6७$) ही 
केवल सक्षम है, इसे प्रमाणित करता । 

यदि इन दोनों बातों को सिद्ध कर दिया जाता है, तो आत्मा का स्वतन्त्र एव शाइवत अस्तित्व एक वैज्ञानिक तथ्य के रूप मे स्थित 
हो णाता है| 


परामनोविज्ञान के क्षेत्र में : 

सबंप्रथम तो हमे इस बात की ओर ध्यान देना होगा कि पूर्वजन्म-स्मृति की घटनाओं की चास्तविकता असन्दिग्ध है या नहीं। 
सौभाग्य से पिछले १५४ वर्षों से इस दिशा में महत्त्वपूर्ण कार्य किया गया है । विश्व के वैज्ञातिको का घ्यान काफी असे से इन घटनाओं की ओर 
खिल चुका था। विदव में अनेक स्थातो पर परामनोविज्ञान के क्षेत्र भे वैज्ञानिक पद्धति से शोध कार्य करते के लिए जो क्ोध-संस्थान स्थापित 
हुए है, उनमे इन पूर्वजन्म-स्मृति की घटनाओं का वैज्ञानिक रूप से अध्ययत किया जा रहा है। पेसिलवेनिया विश्वविद्यालय, ब्लाक विश्व- 
विद्यालय (बोरसेस्टर, मेसेच्यूमेट्स ), स्टेण्डफोर्ड विध्वविद्यालय, हारवार्ड विध्वविद्यालय, ड्यूक विदवचिल्यालय, लिन विश्वविद्यालय, 
उद्रेष्ट विश्वविद्यालय (हॉलेण्ड), केम्श्रिज विश्वविद्यालय, फ्राईबगें विश्वविद्यालय (प० जर्मनी), पिट्सबर्ग विश्वविद्यालय, सेंट लोसेफज 
कॉलेज (फिलाडेलफिया ), वेलेण्ड कॉलेज (प्लेनब्यू, टेक्सान), नेशनल लिटोरल विश्वविद्यालय (रोजावियों, आजेन्टिना) लेनिनग्राड स्टेट 
विश्वविद्यालय (यू० एस० एस० आर० ), किग्स कॉलेज विश्वविद्यालय (हैलिफैक्स )] तथा विजिनिया विश्वविद्यालय के अन्तर्गत विश्वके बीसो 
चोटी के वैशानिक, मनोचिकित्सक एवं मनोविज्ञानविद परामनोविज्ञान के क्षेत्र मे शुद्ध वैशानिक दृष्टि से कार्म कर रहे हैं ।* 

पूर्वजन्म-स्मृति या ऐसी अन्य परा-सामान्‍्य घटसाओ का सर्वेक्षण, सत्यता की जाच, तथ्यों का विष्लेषण, सम्बन्धित साक्षियों के 
परीक्षण आदि का निष्पक्ष एव वस्तु-सापेक्ष (ऑब्जेक्टिव) अध्ययन किया जा रहा है। 
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973. 
जैन सत्य लिम्शन : भाशुतिक संदर्भ १४ 


उदाहरणस्वरूप हुम बिजिनिया विध्वविद्यालय के अन्तर्गत चल रहे कार्य की चर्चा यहां कर रहे हैं। विजिनिया विश्वविद्यालय के 
क्न्तर्यत 'स्कूल ऑफ मेडिसिन' बे सायक्‍याद्री विभाग का 'परामनोविज्ञान संभाग” व्यवस्थित रूप से इस शोध कार्य मे लगा हुआ है। डॉ० 
ईयान स्टीवनसन, एस ० डी०, स्वय एक सुप्रसिद्ध मनोचिकित्सक हैं, तथा 'कार्लसन प्रोफेतर ऑफ सायक्याद्री' के रूप में इस व्रिभाग का 
निरदेशन कर रहे हैं। डॉ० स्टीवनसन एबं उनके निदेशन में ोधरते दल विश्य के विभिन्‍न देशों में घटित पूर्वजन्म-स्भृति की शटनाओं के 
सर्वागीण अध्ययन एव क्षोघ में सलग्त हैं। भारत के अतिरिक्त सिलोन, वर्मा, भाईलैण्ड, लेबतान, ब्राजील, अलास्का आदि देक्षों से उक्त 
प्रकार की घटनाओं की जानकारी उन्हें प्राप्त हुई हैं तथा इस सिलसिले मे अनेक आर इन देशो की यात्राएं की हैं ।' डॉ० स्टीबनसन मनो- 
विज्ञान (सायकोलोजी ) के अभिनव विदलेषणों और सिद्धान्तों के प्रकाण्ड विद्वान्‌ हैं। उनका समग्र अध्ययन एक गहरी और पैनी दृष्टि लिए हुए 
है। घटनाओं के जाने काये मे उनमे वकील का चातुर्य और तर्क की प्रबलता स्पष्ट परिलक्षित होती है। विभिन्‍न देशो की सस्कृति, धर्म, दर्शन, 
इतिहास, भूगोल आदि से सम्बन्धित अपेक्षित ज्ञान की मौलिक एव पूर्ण जानकारी भी वे रखते हैं। प्रस्तुत शोध-पत्र मे डॉ० स्टीवनसन का 
इतना विस्तृत परिचय इस दूष्टि से दिया जा रहा है कि उनके द्वारा किया गया घटनाओं का विश्लेषणात्मक अध्ययन किस प्रकार के व्यक्ति 
द्वारा किया गया है, इससे पाठक परिचित हो सकें । 
डॉ० स्टीवनसन ने इस विषय से लिखना सन्‌ १९६० से प्रारम्भ किया था। वैसे, इस विषय पर अन्य गवेषक एवं लेखक इससे पहले 

भी गवेषणा कर चुके हैं और काफी कुछ लिख चुके हैं। जैसे --ई० डी० वाकर (5. 00. ७८८7) द्वारा लिखित ग्रन्थ “रिइनकारनेशन: ए 
स्टडी ऑफ फारगोटन ट्रू थ' का प्रकाशन इसमे सर्व प्रथम है, जो सत्‌ १८८८ में पहली बार प्रकाशित हो चुका था। सन्‌ १६११ तथा १६६५ 
मे इसे पुतः प्रकाशित किया गया। इसके बाद पिछले शतक मे बीसो ग्रत्थ तथा पचासो लेख इस विषय में प्रकाशित हो चुके हैं। डॉ० 
स्टीवनसन द्वारा लिखित “दी एविडिस फार सरवाइवल फ्रॉम क्लेइस्ड मेमोरिज ऑफ एट फॉर्मर इनकारनेशस'' सन्‌ १६६० में जनरल ऑफ 
अमेरिकन सोसायटी ऑफ सायकिकल रिसर्च मे प्रकाशित होकर सन्‌ १६६१ मे पुस्तक रूप मे इग्लेड से प्रकाशित हुआ। इसके बाद सन्‌ 
१६७६ मे बोस धटनाओ के सम्पूर्ण एव समीक्षात्मक अध्ययन पर आधारित उनका सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ “ट्वेण्टी केसेज सजेस्टिक ऑफ 
रिइनका रनेशन” प्रकाशित हुआ। इसके पश्चात्‌ भी समय-समय पर इस विषय मे उनके लेख एव पुस्तकें प्रकाशित होती रही है। इस दिशा 
में निरन्तर कार्य हो रहा है। घटनाओ में भी काफी वृद्धि हुई है। सन्‌ १६६६-७० मे दो वर्षों के अन्दर ही भारत मे १०८ एव बर्मा में ६० 
घटनाए प्रकाश में आई हैं। उदाहरण स्वरूप ब्राजील की एक धटना का उल्लेख किया जा रहा है। 


ब्राजील में अढ़ाई वर्ष की बालिका को पूर्वजन्म की स्मृति . 


सन्‌ १६१८, अगस्त की १४ तारीख को ब्राजील देश मे डोम फेलिसियानों नामक एक छोटे गाव मे रहने वाले एक परिवार मे एक 
बालिका का जन्म हुआ। पिता एफ० ह्वी० लौरेंज तथा माता ईदा लौरेंज ने उसका नाम मार्टा रखा। मार्टा अढाई वर्ष की हुई थी, तब एक 
दिन वह अपनी बहिन लीला के साथ घर से थोडी दूर आए हुए एक नाले पर रह गई थी। यहा से वापिस धर लौटते समय उसने लीला से 
कहा--मुझे गोद मे उठाकर ले चलो । जब पहले तू छोटी थी और मैं बडी थी, मैं तुझे गोद मे उठाकर घुमाती थी । छोटी बहिन के मुह से 
इस प्रकार की बात सुनकर बड़ी बहिन को हसी आ गई । उसने पूछा - तुम बडी कब थी ! 

मार्टा ने कहा--उस समय मैं इस धर मे नही रहती थी। मेरा घर यहा से काफी दूर था। वहा अनेक गाय, बैल आदि हमारे 

। षर पाले हुए थे तथा नारंगी के पेड थे। वहां कुछ बकरे जैसे पशु भी पाले हुए थे। पर वे बकरे नही थे। 

इस प्रकार बातचीत करते हुए मार्टा और लीला जब घर पहुची, लौला ने सारी बात अपने माता-पिता से कही । पिता ने मार्टा 
से कहा---जिस घर की तुम चर्चा कर रही हो, बहा हम कभी नही रहे। 

मार्टा ने तुरन्त उत्तर दिया - उस समय आप हमारे माता-पिता नहीं थे, वे दूसरे थे। 

छोटी बच्ची को पागल की सी बातें सुनकर उसकी एक अन्य बहिन ने मजाक मे ही मार्टा से पूछा--तब फिर तुम्हारे भर एक 
छोटी हब्दी नौकरानी (लडकी) भी थी, जैसे अपने धर मे अभी है। 

मार्टा इस मजाक से बिलकुल भी बैचेन नही हुईं। उसने कहा---ना, हमारे चर मे जो हब्शी नौकरानी थी, यह काफी बड़ी थी। 


एक रसोईयन भी हब्शी थी तथा वह दूसरा एक हब्शी लड़का भी काम करता था। एक बार वह लड़का बेचारा पानी लाता भूल गया था, 
तब मेरे पिता ने उसे बहुत पीटा था । 





१. डॉ० स्टौबनसन स्वय अनेक भार भारत्त आये हैं तथा इस यात्राओ में उनसे व्यक्तिगत रूप से लबी अर्चाएं भी हुईं। उस्होंने अपने अध्ययन और गवेधणा के 
आध्वार पर जो साहित्य प्रकाशित किया है, उसे गहराई दे अध्ययन करने का अवसर भौ प्राप्त हुआ है । 


१६ आधाय रत्न भी वेदमूथनम भी महाराज जभिनसम्वत प्रम्य 


पिता (एफ० ह्ली० लौरेंज) बोले --मे री प्यारी बेटी मैंने तो कभी किसी हब्शी बच्चे को नहीं पीटा है । 

मार्टा बोली--पर वह तो मेरे दूसरे पिताजी थे। ज्यों ही उस लडके को पिताजी ने पीटना शुरू किया, वह लड़का मुझे बुलाता 
हुआ बिल्लाने लगा--अरे सिन्हा-जिन्हा । मुझे वचाओ मैंने तुरन्त पिताजी से निवेदन किया--उसे छोड़ दो और फिर वह पानी भरने चला 
शया। 

एफ० द्वी० लौरेज ने पुछा--तो क्या वह नाले पर पानी भरने चला गया। 

मार्टा ने कहा--न पिताजी ! वहा आसपास में कही नाला नही था, वह कुए से पानी लाता था। पिता ने पूछा-- बेटी, वह सिन्हा- 
जिन्हा कौन थी ! मार्टा ने कहा-- वह तो मैं ही थी। मेरा दूसरा नाम भी था। मुझे मारिया भी कहते थे और एक नाम और भी था जो कि 
भुझे अभी याद नही है। 

इसके पश्चात्‌ तो मार्टा ने और भी अनेक बातें अपने पूर्वजन्म के सम्बन्ध मे बताई । उसने यह भी बताया कि उसको इस जन्म 
की माता ईदा लौरेंज उसके पूर्व जन्म में सली थी! वह (सिन्हा-जिन्हा ) अपनी सखी के घर आती जाती रहती थी और उस दौरान वहू 
लीला को खिलाती थी तथा उसे गोद मे उठाकर घुमाती थी । एफ० द्वी० लौरेंज के पुत्र कालॉस की वह (सिन्हा-जिन्हा) धर्म माता बनी 
थी | जय ईदा उसके घर आती तो वह उसके लिए काफी बनाती और फोनोग्राफ बजाती । उसके पूर्वजन्म के पिता आयू में एफ० ब्ली० लौरेंज 
से बडे थे। लम्बी दाढी रखते थे तथा बडी कर्कश आवाज मे बोलते थे। उसकी शादी नही हुई थी, पर वह जिस पुरुष से प्रेम करती थी 
उसके पिताजी उसे पसन्द नहीं करते थे | उम पुरुष ने आत्म-हत्पा कर ली। इसके बाद एक दूसरे व्यक्ति से उसका प्रेम हो गया । उसे भी 
उसके पिताजी पसन्द नहीं करते थे। इमसे वह बहुत ढु.वी और निराश हो गई । उसके पिता ने उसे खुश करने के लिए समुद्र-तटीय प्रदेश में 
चूमने-फिरने का कार्यक्रम बनाया जहा उसने शरीर के प्रति लापरवाह होकर ठंडी और नम हवा से अपर्याप्त वस्त्रो के साथ घूमना शुरू किया 
और उसके परिणाम-स्वरूप उसे टी ० बी० की बीमारी हो गई । इस बीमारी के बाद कुछ ही महीनो भे उसकी मृत्यु हो गईं। जब वह मृत्यु- 
बाय्या पर थी, उसकी प्यारी सी ईदा उसके पास थी । उस समय उसने ईदा से बताया कि मैं जान-बूक्षकर बीमार हुई थी, मैं मरना चाहती 
थी। मरने के बाद मे तुम्हारी पुत्री के रूप मे पुन जन्म लगी और बोलने जितनी उम्र होनेपर पूर्व॑जन्म की बातें तुम्हे बताऊंगी, जिससे तुम्हे 
विश्वास हो जाएगा कि सिन्‍्हा-जिन्हा ही तुम्हारी पुत्री बनी है। 

सिन्हा-जिन्हा की मृत्यु सन्‌ १६१७ अक्टूबर माह मे हुई थी, जिसके लगभग दस महीने पश्चात्‌ अर्थात्‌ १४ अगस्त १६१८ को 
मार्टा का जन्म हुआ था। मार्टा ने लगभग १२० बाते अपने पूर्वजन्म के सम्बन्ध मे बताई जिनमें से कुछ बातें तो ईदा (मार्टा की माता) और 
एफ० ही ० लौरेंज जानते थे। कुछ बाते ऐसी भी थी जिनका इनको पता नही था पर उसकी पुष्टि सिन्‍्हा-जिन्हा के अन्य पारिवारिक सदस्यो ने 
की | सन्‌ १६६२ मे जब एक मनशिचकित्सक एवं परामनोवैज्ञानिक डॉ० ईयान स्टीवनसन ने मार्टा से भेट की, उस समय भी उसे अपने पूर्व- 
जन्म की अनेक बातें याद थी । 

ऐसी एक दो या दम बीस नही, बारह सौ से भी अधिक घटनाएं विश्व भर में विभिन्‍न देक्षो मे प्रकाश मे आई हैं । 

डॉ० कलघटमगी ने भी एक सन्त सद्गुरु केंशवदासजी के द्वारा बताई गई दो घटनाओ का उल्लेख किया है। एक मे इटली के एक 
डेन्टिस्ट डॉ० गेस्टोन द्वारा अपना पूर्वजन्म भारत से काचीपुरम स्थित किसी सन्दिर के पुजारी के रूप से बताया तथा मन्दिर की सम्पूर्ण पूजा- 
विधि का ज्ञान होने का दावा किया तथा दूसरी घटना मे न्यूयार्क में एक नीग्रो व्यक्ति ने स्वामी केशवदासजी को सभा में अपनी पूर्वजन्स की 
स्मति के आधार पर “ललित सहस्रनाम” कण्ठस्थ रूप से सुनाना प्रारभ किया तथा उसने भी अपना पूर्वजन्म भारत में बताया ।' एसी ही दो 
घटनाए मेरे व्यक्तिगत अनुभव मे आई हैं। एक घटना मे अहमदाबाद के एक बालक मनोज द्वारा अपने पूर्व जन्म के समग्र परिवार को पहचानने 
की बात सामने आई | मनोज ने, जो कि सात वर्ष का बालक था, अपने पूर्वजन्म की पत्नी तथा दो बच्चों के विषय में जानकारी दी तथा 
उन्हे इस जन्म में पहचान लिया। और मनोज के शरीर पर गोली के चिह्न भी हमने देखे, जो उसके बयान अनुसार उसके पिछले जन्म मे 
लगी थी। मनोज का एक हाथ बडे आदमी की तरह पूरी तरह मोटा और विकसित था तथा दूसरा हाथ साधारण बच्चे की तरह था | (गोली 
के निशान की चर्चा इसी पत्र मे आगे की गई है ।) 

एक दूसरी घटना मे जयपुर की एक लडकी अभिता (उम्र १० वर्ष) से साक्षात्कार हुआ जो अपनी छोटी उम्र से ही अपने को 
महारानी गायत्रीदेवी कॉलेज की एम० ए० की पोलिटिकल साइन्स विषय की छात्रा बताती थी । उसने अपने पुराने घर और परिवार को 
खोज निकाला तथा छत पर से गिरने के कारण अपनी मुत्यु का बयान दिया, जो जाच करने पर सही पाया गया। 


१, दी० जी० कलघटगी, कम्त एण्ड रिबर्थ, पृ० ६० 


जैन तर्व चिस्तन: आधुनिक संदर्भ १७ 


गवेधणा की पद्धति : 


सामान्य रूप से पुर्वेज्म की स्मृति छोटे बच्चों को होती है।' अहाई-तीन गर्ष की अवस्था से लेकर आठ-दस वर्ष को अवस्था के 
बच्चे हो आमतौर पर इस क्षमता के धती पाये गये हैं। कही-कही तो दस महीने की आयु मे भी बच्चा यत्किचित्‌ अभिव्यक्ति देना शुरू कर 
देता है। आयु बढ़ने के साथ साधारणतया यह क्षमता क्षीण होती जाती है । अपवादरूप में बडी आयु वालो में भी पूर्वजन्म-स्मृति उपलब्ध होती 
हुई पाई जाती है । 

आमतौर से पूर्वजन्म-स्मृति वाला बच्चा जिसे हम “जातक” (500००५) कह सकते हैं, जब बोलना सील जाता है, तब वह अपने 
पूर्बजन्म के विषम में बुछ-कुछ बातें बताना शुरू कर देता है। प्राय: तो माता-पिता ऐसी बानो पर ध्यान ही नही देते था उसे केवल प्रलाप या 
अकवास समझ लेते हैं। पर, जब जातक अपनी बात को दोहराता ही रहता है या बल देता रहता है, तव माता-पिता या पारिवारिक लोगों 
का ध्यान उस ओर केन्द्रित होता है। बहुत बार तो स्वय ही पूर्वजन्म के घटना-स्थल पर पहुंच जाते हैं तथा जातक द्वारा बताई गई बातों 
को सत्यता की जांच करते हैं । कभी-कभी ऐसा नही हो पाता । गवेषक लोगो तक जब ऐसी बात पहुचती है, तब वे जाच हेतु जातक के घर 
पहुंच जाते हैं। वहां वे जांतक का पूरा बयान ले लेते हैं। इसके अतिरिक्त भी जित व्यक्तियों का सम्बन्ध घटना से होता है, उन सबके बयान 
ले लिए जाते हैं। फिर जिस स्थान में जातक अपना पूर्ष जन्म आदि बताता है, वहां जाकर उन परिवार वालो के बयान लिए जाते हैं। 
बयातों के साथ-साथ गवेधषक लोग प्रश्नों और प्रतिप्रइनो के द्वारा भी तथ्य एकत्रित करते है। बयानों और साक्षियों के परीक्षण के पश्चात्‌ जो 
तैथ्य उभरते हैं, उन पर चिन्तन किया जाता है। 

खिन्तन के लिए कई संभावनायें की जाती हैं। सबसे पहले तो धोखाधडी या पूर्व-नियोजित होने की सभावना को लेकर तथ्यों 
पर चिन्तन किया जाता है --सारे बयात, साक्षियो के उत्तर, घटनास्थलो की भौगोलिक परिस्थिति आदि के आधार पर यह निश्चचत करना 
कैंदिन नही होता कि घटना वास्तविक है या भोखा देने के लिए घडी हुई है। अब तक जिन घटनाओ की जाच की गई है, उसमे धोखा-घड़ी 
की घटनाएं नगण्य संख्या मे पाई गई हैं ।* 

वूसरी संभावना यह की जाती है कि दोनो परिवारों के बीच प्रत्यक्ष या परोक्ष किसी प्रकार का सबंध है या नही । जहां इस प्रकार 
की सभावना होती है, वहां पूरवंजन्म सबधी बातो को इस कसौटी पर कसा जाता है किये बातें वस्तुत' पूर्वजन्म-स्मृति पर आधारित हैं या 
वर्त्तमान जन्म मे ही किसी माध्यम से ज्ञात की गई है। जहा दोनों परिवारों में सामान्य मित्र, सबधी आदि होते हैं वहा इस बात को बहुत 
सूक्ष्मता से तोला जाता है । 

जिन घंटनाओ भें उक्त संभावना का भी कोई स्थान नहीं रह जाता, वहा यह भी एक संभावना की जाती है कि टेलीपेथी (विचार- 
संप्रेषण या दूरशान) की सहायता से कोई दूसरे व्यक्ति के जीवन की बात बताता ही । इस प्रकार जो भी अन्य सामान्य सभावना की जा 
सकती है, उसे पहले ध्यान मे रखा जाता है, और उसके आधार पर ही मतिम निष्कर्ष निकाला जाता है । 

अब तक की जांच की गई अधिकांश घटनाओ मे उकस प्रकार की कोई भी सभावना सही नहीं पाई गई । इस आधार पर ही ऐसी 
घटनाओ को परासामान्य (पेरा नारमल) की कोटि में माना यया है । 


पूर्व॑जन्म की अद्भृत बातें : 

अढ़ाई तीन या पांच साल के बच्चे, जो पूर्वजन्म की स्मृति के आधार पर बातें बताते है, उनमे बहुत सी बाते काफी अदमृत और 
आश्वयंकारक होती हैं। सामान्यतया ऐसे बच्चे अपने पूर्वजन्म का नाम, गाव का नाम, माता-पिता या निकट पारिवारिक लोगों के नाम, 
अपने निवास स्थान सबधी जानकारी आदि देते ही है, पर उसके साथ-साथ ऐसी गुप्त बातो का भी वे रहस्योद्धाटन करते है, जिसके विषय मे 
उस मृतात्मा के अतिरिक्त किसी अन्य व्यक्ति को कुछ भी ज्ञात नहीं होता | जैसे-- एक घटना में एक जातक (बिशनचद ) ने अपने पूर्व जन्म 
में पिता की ऐसी छिपी संपत्ति का पता बताया, जिसके विषय में किसी को पता नही था । 

कुछ घटनाओ मे ऐसी बातें भी जातक द्वारा बता दी जाती हैं, जिनकी जानकारी केवल एक ही अन्य व्यक्ति को होती है। जैसे 
अलास्का मे धटित एक घटना में अपने पूर्वजन्म में जातक (विलियम जाजें) ने अपनी पुश्रवधु को एक घद्दी दी थी जिसके विषय मे और किसी 
को पता नहीं था । वत्तमान जन्म में उस धडी को जातक ने पहचान लिया । 





१. साधना द्वारा या हिप्नौसिस द्वारा भी पूर्वजन्म-स्मृति-ज्ञाव उत्पन्त कराया जा सकता है, ऐसी घटनाए भो मिनती हैं। कृ० एम 
४; ज् ता है, ऐसी घटनाएं 8 | क० एम० जयतिलक में भौड्ध त्िपिटकों 
प्राप्त जातिस्मृति की घटनाओं की प्रामाणिकता की पुष्टि मे उतत घटनाओ का उह्लेख किय। है । देखे- -अर्भी बद्धिश्ट ध्योरी आफ मॉलेज, प्‌ अल आ क 
२. इ५श॥ए (६९०४ 5प्8265ए४९ ० हश/ःट्शया0, पृ०२१३ कम 
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पूर्वअन्म की स्मृति बाले जातकों में सामान्यतया असामान्य व्यवहार पाया जाता है। ऐसे अधिकाश जातक वर्त्तमान जन्म के बाता- 
बरण और पैतिक गुण-धर्मों के विपरीत वृत्तियो का प्रदर्शन करते हैं। जैसे---पूर्व जन्म मे घनसंपन्‍न किस्तु वर्तमान मे गरीब होने पर भी जातक 
धनसंपरन व्यक्तियों की तरह व्यवहार करता है। पूर्वजन्म में मांसाहारी वर्तमान जन्म मे निरासिष परिवार में जन्म लेने पर भी मांसाहार 
की रुचि रखता है। धामिकता की पूर्वजन्म की प्रवृत्ति प्राय: वत्तमान जन्म में भी असाधारण रूप से प्रकट होती हुई विखाई देती है । शौकीनता 
और रुचि की विलक्षणता भी असामान्य रूप से बत्तेमान जीवन मे देखी जाती है। इन सब असामान्य व्यवहारों का सामान्य एवं ज्ञात तस्वो 
के आधार पर व्याण्यात्मक विश्लेषण सही किया जा सकता । कभी-कभी भारत जैत देश मे जहा जातिवाद का प्रथल प्रभाव है, जातक द्वारा 
अपनी पूर्वजन्म की जाति के सस्कार एवं तदनुरूप व्यवहार व आचरण प्रस्तुत होता हुआ दिखाई देता है । जैसे--जसवीर नामक एक बालक 
जो बल्ेमान मे 'जाट' है, अपने को पूर्व जन्म मे ब्राह्मण बताता है और ब्राह्मण की तरह खाने-पीने, शुद्धि आदि के लिए आग्रह करता है। यहां 
तक कि अपने जाट माता-पिता के हाथो वनाया हुआ खाना खाने से वह इंकार करने लमा। 

कुछ जातकों मे बनपन से ही कुछ ऐसे कला-कोशल, शैक्षिक ज्ञान एवं भाषा ज्ञान पाये जाते हैं, जो स्पष्टवया उसके पूर्वेजत्म मे 
अजित गुणो के साथ संबंधित होते हैं। बिशनचद की घटना भे तबला बजाने की निपुणता तथा उर्दू का ज्ञान इसी बात का दयोतक है । इसी 
प्रकार ब्राजील की एक अन्य घटना में पाउनों नामक बच्चा तीन चार वर्ष की आयु में सिलाई कला में असामान्य दक्षता रखता था, 
जिसका सबंध उसके पूर्व जन्म के व्यक्तित्व के साथ जोड़ा जा सकता है, जिसमें वह एमिलिया नामक लड़की के रूप मे था तथा इस कला से 
वक्ष था । 

इस सब बातों के अतिरिक्त धार्मिक श्रद्धा या विश्वास, भर, सेक्सुअल ज्ञान, वे र-विरोध आदि भावनाओं की असामान्य प्रबलता 
की विद्यमानता भी ऐसे जातकों में पाई जाती है, जिनका ठत्तमान जीवन के किसी सामान्य घटनाप्रसभ, वातावरण या जानकारी से कोई सर्बध 
नही मिलता । जैसे रविशकर नामक बालक (जातक ) अपने वत्तंमान जन्म में अपने पूर्ण जन्म के हत्यारों से भय भी रखता है और उनके प्रति 
क्रोध भी करता है । 

आधुनिक मनोविज्ञान जिन सिद्धातों के आधार पर मनुप्य की मानसिक वृक्तियो और भावनाओं की व्याख्या प्रस्तुत करता है, बह 
उफ्त असामान्य मनोवैज्ञानिक तथ्यों का कोई समाधान नही देता । प्रस्युत इन असामान्य मनोवृत्तियो और विलक्षणताओ के लिए पूव॑जन्म के 
सत्कारों की परिकल्पना अपने आप पूर्ण और बुद्धिगम्य समाधान प्रस्तुत करती है । 

यद्यपि सामान्य रूप से पूर्वजन्म और वर्त्तमान जन्म में लैंगिक समानता पाई जाती है, फिर भी कुछ घटनायें (लगभग १० प्रतिशत) 
ऐसी भी सामने आई हैं, जिनमे जातक पूर्व जन्म मे स्त्री होता है और वर्तमान जन्म में पुरुष बन जाता है या पूर्वजन्स में पुरुष होता है भौर 
वत्त॑मान जन्म मे स्त्री बन जाता है | जैसे सिलोन मे थटित एक घटना में झानतिलका नामक एक लड़की अपने को पूर्वजन्म मे तिलकरत्न नामक 
लड़के के रूप मे बताती है। ढ्राजील मे घटित एक घटना में पाउलों नामक एक बच्चा अपने को एसिलिआ नासक लड़की का पुनर्जन्म बताता 
है । ऐसे लेगिक परिवर्ततो मे जातक के वर्समान जीवन भे अपने पूर्व जन्म की लेगिक विलक्षणता भी पाई गई है, जो मनोवैज्ञानिको के लिए 
अवश्य ही प्रश्नचिह्न है । 

सबसे अधिक आश्चर्य जनक एवं अव्याख्येय बात ऐसी घटनाओ में पाई जाती है, वह है---वत्त मान जीवन में जातक के शरीर पर 
पाये जाने वाले विचित्र चिह्न या शारीरिक अपूर्णता जो जन्म से ही जातक के शरीर में पाई जाती है और जिनका संबध उसके अपने पूर्वजन्म 
में घटित घटनाओ के साथ बताया जाता है। जैसमे--रविद्यकर नामक बालक के शरीर में गदेन पर एक दो इच लंबा और १/४ या १/८ इच 
चौडा घाव का चिह्न डॉ० स्टीवतमन ने स्वय सन्‌ १६६४ भे देखा था, जिस समय रविद्वकर की आयु १३ वर्ष की थी । डा० स्टीवनसन को 
बताया गया कि यह धाव जन्म से हो रविद़्कर के शरीर पर है तथा जन्म के समय वह इससे भी अधिक लंबा था । घाव वाली जगह पर 
चमडी का रग आसपास की चमड़ी से और अधिक गहूरा था तथा छुरी से किये हुए धाव की तरह स्पष्ट दिखाई देता था। रविद्यकर के कथना- 
नुसार पूर्वजन्म में उसकी शस्त्र द्वारा गर्दन काटकर हत्या की गई थी। 

पूर्वजन्म मे शरीर पर हुए चिह्ध वत्तमान जन्म में क्रीर पर उसी प्रकार और उसी स्थान पर पाये जायें---यह एक बहुत ही 
अद्भुत एव विचित्र बात है | ऐसे चिह्लो को शरीर-शास्त्र सबधी सामान्य वेशानिक जानकारी के आधार पर कोई व्याख्या सभव नहीं है। 
ऐसी स्थिति मे पूर्वजन्म के साथ हो उसका सबंध जुड़ता है। यह अवश्य शोध का विषय है कि किस प्रकार आत्मा अपने एक जन्म के शारीरिक 
बिह्लों को भी दूसरे जन्म मे ले जाती है। 

जैन दर्शन द्वारा प्रदत्त कर्म-सिद्धात के आधार पर इस तथ्य की व्याख्या संभवत. इस प्रकार की जा सकती है--- 

जैन दर्शन मे दारीर सबधी समस्त निर्माण का मूल कारण नाम-करम है। नाम-कर्म की प्रकृतियों मे सघातनतामकर्म, निर्माणनाम- 
कर्म तथा आतनुपूर्वीनामकर्म के द्वारा उक्त तथ्य की व्याख्या हो सकती है। औदारिक आदि शरीरतामकर्म के उदय से औदारिक कषादि वर्गणा 
के पुदूगलों का प्रहण होता है, बरधननामकर्म के उदय से गृहीत पुद्गल के साथ गृहामाण पुद्यल का समीलन होता है, तथा सघातननामकर्म 
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के उदय से औदारिक आदि बर्गणा के पुदुगलों की औदारिकादि शरीर के रूप मे विशेष रचना होती है ।' आचाये हरिभद के अनुसार--बदध 
युदुगरलों के परस्पर जलुकाष्ठन्याय से रचना-विशेष को सधात कहते हैं। यह पुद्गलविषपाकी कर्म है, क्योकि पुदगल रचता के आकार-विशेष के 
झ्वारा इसका परिपाक होता है।' 

आनुपूर्वीनामकर्म के अर्थ के विषय में दो परम्पराएं प्रचलित है। एक के अनुसार विग्रहगति मे आत्म प्रदेशों के रचनाक्रम को, 
जोकि पूर्व-शरीर के अनुसार होता है, करने वाले कर्म को अनुपूर्वी नामकर्म कहा है ।' दूसरी परम्परा के अनुसार--जिसके उदय से निर्माण- 
नामफर्म के द्वारा निर्मापित बाहु आदि अग तथा अगुली आदि उपागो की रचना की परिपाटी होती है, उसे आनुपूर्वीनामकर्म कहा जाता है ।" 
पूर्व॑जन्म के शरीर के अनुसार विग्नहृगति मे आत्म-प्रदेशो की आकार-रचना तो आनुपूर्वीनामकर्म के द्वारा होती ही है, पर उसके पश्चात्‌ भी 
वत्तेमान शरीर के निर्माण मे पूर्व -शरीराकार का प्रभाव भी आनुपूर्वीनामकर्म के माध्यम से कार्य करता है । उपघातनामकर्म शरीर के अगो- 
पांगो के उपचात का कारण है, उसकी भी पुनरावृत्ति दूसरे जन्म मे यथावत्‌ हो सकती है।* इस प्रकार विग्रहगति के पदचात्‌ भी यदि 
आमुपूर्वीनामकर्म के द्वारा वर्तमान घरीर के निर्माण मे योगदान मिलता है. तो पूर्व-शरीर के चिहक्नो की पुनर्जन्म मे भी विद्यमानता समव हो 
जाती है| 


मत शरीर का अधिग्रहण 

पूर्वजन्म की घटनाओ में कुछ ऐसी घटनायें भी सामने आई हैं, जिनमे एक मृत व्यक्ति के शरीर में दूसरे मृत व्यक्ति की आत्मा 
प्रवेश कर जाती है और वह मृत व्यक्ति पुन' जीवित हो जाता है, पर अब वह अपने आपको दूसरी आत्मा के रूप में अताता है। जैसे-- 
जमबीर नामक बालक की घटना में घटित हुआ । रसुलपुर नामक गाव मे गिरधारीलाल जाट का पुश्न जमवीर लगभग साढे तीन वर्ष की 
आयु में चेचक की बीमारी मे सन्‌ १६५४ के गर्मी के मौसम (अप्रैल-मई) मे मृन्यु को प्राप्त हुआ । मृत बच्चे की अन्तक्रिया रात्रि का समय 
होने से प्रात'काल तक स्थगित रखी गई । मृत्यु के कुछ घण्टो बाद ही शव मे थोडी-मी हलचल नजर आई। कुछ क्षणों पश्चात्‌ लड़का पुनः 
जीवित हो गया। पर अब तक बोलने की स्थिति मे नही था । कुछ दिनों बाद जब वह बोलने की थवित को प्राप्त कर चुका था, उसने बताया 
कि---मैं वेह्रेदी ग्राम के निवासी झकर नामक ब्राह्मण का पुश्र हु और इसलिए मैं जाटो के हाथ का खाना नहीं खाऊगा | जसबीर ने यह भी 
बताया कि पिछले जन्म में उसकी मृत्यु तब हुई थी जब वह दो बैलो के रथ पर किसी बरात में जा रहा था जहा उसे विषैली मिठाई दे दी गई 
थी । वह मिठाई उसे उस व्यक्षित ने खिलाई थी जिसको उसने कुछ घन ऋण में दिया था। जब वह रथ मे बैठकर जा रहा था, अचानक उमे 
चक्कर आये, वह रथ से गिर गया और उसके सिर में चोट आई जिससे कुछ घण्टो बाद उसकी मृ-्यु हुई । 

जसवीर द्वारा बताई गई इन बातो को गिरघारीलाल ने छिपाने की कोशिश की, पर उसके द्वारा ब्राह्मण के हाथों बनाया ह्आा 
खाना खाने के आग्रह के कारण बह बात ब्राह्मणों में फैल गई। लगभग तीन वर्ष पश्चात्‌ यह बात किसी माध्यम में वेहेदी गाव तक पहुची । 
बालक जमवीर द्वारा बताई गई बातें वेहेदी गाव के शकरलाल त्यागी नामक ब्राह्मण के पुत्र शोभाराम के जीवन से हबहू मिलती थी। 
शोभाराम की मृत्यु सन्‌ १६५४ में मई महीने में ठीक उसी प्रकार रथ मे से गिर जाने के कारण सिर मे चोट आने से हुई थी, जैस बालक 


१. “सघातनामकर्म --औदा रिकादि शरीस्नामकर्मण औदारिकादिवर्गणा गृह्मस्त, बन्धनासफर्मोदियाब्च गृहममाणपुद्गला गद्दीनपुदगल सदर समौल्यन्ते, सघातनाम- 
कर्मोदयात्‌ - चौदारिकारदिषुद्शलानामौदा रिका दिशरी रविशेष रचनासद्ृतिर्भवति ।”' बधविद्वाण, खण्३-९, प्‌० ४४ 
२, “बद्धानामपि च पुदूगलाना परस्पर जतुकाष्ठन्थायेन पुदूगलरचनाविशष सधात: सयोगेनात्मन गृहीसाता पुदुगल्लाना यस्य कर्मण उदयाद्‌ जौदारिकादि सन विशेष- 
रचना भवति, ततू सघाततामकर्म, पुदुगलरचना विपच्यत इति पुदुगलविपाकीन्युच्यते ।” हु 
ह “यत्पृवंशरीराकारबिनाशा यस्‍्योदयात्‌ भवति, तदनुपूर्व्यभाम । यदा छिल्तायुभनुष्यस्तियंग या पूर्वोण शरीरेण वियज्यते, वदेव नरक-भव प्रत्यभिमुजस्य तस्य 
पूर्वशरी रसत्थानानिवृत्तिका रण विग्रहमतावुदेति, हन्‍्नरकगति प्रायोग्य नुपूवव्यनाम । एवं शंपेष्यपि योज्यम। नने चर तन्निर्माणनामकर्मसाध्य फल नानुपुब्यंतामो- 
॥ मि च्छे 2 ढ निवतं म्निः 6 प के. हा हि ; रे 
दयकृतग्‌ ?नंष दोष:, शर्बायुदच्छेवलमकाल एज पूर्वशरी रनिवुला निर्माणनामोदयो निवतंते तस्मिस्निवलेडप्टविधकम तैजसकामंणशरीरमसबधिन आत्मन;: पूर्वशरी- 
रसलस्‍्थाना विनाशकारणमानुपृव्यंनामोदयमुर् लि, तस्य कालो विग्रहगतोी जधन्येनेक समयः, उत्कर्षेण क्रय, समय,, ऋजगतो तु पूर्वशरोराकारविनाशें सति उत्तर- 
शरीर-योग्यपुद्गलग्रहणा न्निर्माणनामकर्मोदय व्यापार, ।” इति । याउत्न निर्माणनामकमंण उदयनिश्र त्तिसकता सा चिन्त्या निर्माणकर्मणों प्रबोडयत्वात । 
॥॒ “-तत्त्वायंराजवात्तिक, बधविह्ाण, खण्ड &, पृ० ४७ 
४. (क) "यदुदयाद निर्माणनामकर्मणा लिर्मापिताना बाहु-प्रस्यगना अगुल्याक््‌ पागमा रसमा निवेशपरिपादी-- उभयतों बाहु कट रधी जानुनो इत्यादि, अल्लैव स्थाने 
जज छ + 
इंद विनेष्टव्यमिस्येवरूपा जायते तदानुपूर्वीनाम ।? - वधविहाण, खण्ड ९, पृ० ४७ 
(शव) “जस्स फम्मसुदशण परिच त्तपुब्वसरीस्स अ (ग्र) हिंद उत्तरसरी रस्स जीवपदेसाण रचणापरिवादी जोदि त वम्ममाणपुख्वीणाम ।'-- धवलाकार | “घबला- 
कारस्तु विग्रहूगता आत्मप्रदेशाना रचनाक्रममानुषूर्वोनाम प्रचक्षते । है --बधविहाण खण्ड ६, पृ० ४७ 
« “शरोररांगानामुपॉगाना च यथौवतानां यस्य कर्म रे तः मेति ।” ५; ' 
|. न यथी यस्य कमंण उदयात्‌ परेरनेकधोपभातः कियते, तदृषधातनामति । “--तस्वार्थयूत्रवत्ति, वधविह्ाण, खण्ड €, पृ० ४८ 





१० आचार्यरत्त श्री देशमूषण जी महाराज अभिनम्वंत् प्रस्थ 


जसवीर ने बताया, हालाकि विषली मिठाई और ऋण की बात का उसके परिवार वालों को कोई पता नही था । 

डॉ० स्टीवनसलन ने इस सारी घटना की बहुत ही सूक्ष्मता से जाब की है तथा सारी घटना की यथार्थता को असंदिग्ध माना है! 
दोमारास और जसवीर की लगभग एक ही समय मे मृत्यु होता, और शोभाराम की आत्मा के द्वारा जसवीर के मृत शरीर में पुनर्जन्म लेता 
तथा ध्ोभाराम के रूप में अपने पूर्वजन्म की स्मृति को बनाए रखना---पुनर्जन्म सबंधी घटनाओ में एक विलक्षण घटना है। मृत्यु के परचातु 
नए जन्म के लिए सामान्य रूप से आत्मा स्वय अपने नए देह का निर्माण करता है और निश्चित समय तक गर्भस्थ रहने के पश्चात्‌ ही माता 
के उदर से बाहर आकर अपने नये जीवन का प्रारभ करता है। उक्त घटना में शोभाराम द्वारा सीधे ही जसवीर के मृत शरीर मे जन्म 
लेना--इस सामान्य क्रम से नितात भिन्‍न एवं विलक्षण क्रम है । यद्यपि पुनर्जन्मवाद को स्वीकार करने वाले धममं-दर्शनो में भी ऐसे क्रम के 
विषय से संभवत: कोई व्याख्या नही मिलती, फिर भी जैन आगम भगवती शृत्र में आये हुए प्रवृत्य परिहार (या पोट्ट परिहार) नामक सिद्धात 
में इसकी चर्चा मिलती हैं। बहा आजीवक सम्प्रदाय के अधिनायक गोशालक द्वारा इसका प्रतिपादन किया गया है। ग्रोद्यालक भगवान्‌ 
महावीर के प्रवचनों का प्रतिवाद करता हुआ यह प्रतिपादित करता है कि वह गोशालक नहीं है, जिसने महावीर के पास दीक्षा ग्रहण की 
थी, बरन्‌ बह गोशालक के मृत शरीर में जन्म लेने वाला गौतम-पुत्र अर्जुन है । भगवान्‌ महावीर गोशालक के इस कथन को असत्य घोषित 
करते हैं.' यद्यपि गोशानक की अपनी बात असत्य थी, फिर भी इससे इस प्रकार की जन्म-प्रक्रिया की संभावना को सर्वथा निषिद्ध तो नहीं 
माना जा सकता | यह अवश्य गवेषणा का विषय है कि जैन दर्शन इस प्रकार के जन्म की व्याख्या किस प्रकार प्रस्तुत करता है । 

बनस्पतिकाय मे पोट्र परिहार होता है, यह सिद्धात तो स्वयं भगवान्‌ महावीर द्वारा माना गया है । गोशालक और तिन के पौधे 
की घटना के सदर्म में स्वयं भगवान्‌ महावीर कहते है 'गोशालक ! यह तिल का पौधा फलित होगा, तथा ये सात तिलपुष्प के जीव 
मरकर इसी पौधे की एवं तिलफली मे सात तिल होगे” “'***बे सात तिलपुष्प के जीवन मरकर उसी पौधे की एक तिलफली में सात तिल हो 
गये है। इस प्रकार है गोशालक ! वनस्पतिकाय के जीव 'प्रवृत्य परिहार' (पोट्ट-परिहार ) का उपभोग करते है- -मरकर पुन उसी शरीर मे 
उत्पन्न हो सकते हैं ।* 

भगवती सूत्र के उवत प्रसंग के सदर्भ मे आगे भगवान्‌ महावीर कहते हैं --'तत्पश्चात्‌ गोशालक ने मेरी बात पर विश्वास नही 
किया । वह तिल के पौधे के पास गया और उस फली को तोडकर तथा हथेली पर मसलकर तिल गिनने लगा। गिनने पर तिल सात ही 
निकले। इससे उसके उन में विचार उत्पन्त हुआ- “यह निविवाद बात है कि सर्व प्राणी मरकर पुनः उसी धरीर मे ही उत्पन्न होते हैं। 
गोशालक का यही “प्रवृन्यपसिहारवाद' या परिवर्तनवाद है ।' 

भगवती सूत्र मे केबल यही बताया गया है कि मोशालक ने सभी जीवो से पोट्ट परिहार का सिद्धांत बना लिया था जिसके अनुसार 
सभी जीवों के लिए निर्वाण से पूर्व सात जन्मों में पोटुट परिहार करना अनिवार्य माना गया। पर इससे यह अर्थ तो नही निकलता कि 


१ जेंणस ग।साले मखलिपुत्ते तब धम्मतेवासी सेण सकके सुक्काभिजाइए भवित्ता कालमासे काल किच्चा अण्णयरेसु देवलोएसु देवलाए उवसनन्‍्ने, अहण्ण उऊदाई नाम 
कुडियायणीए अज्जुणर्स गोयमपुत्तरम सरीरग विप्पजहामि, विष्पजहिला गोसालस्म मखलियुत्तस्स सरौरग अणप्पविसामि, अशुष्पविसिला इम सत्तम पउट्ट परिहार 
परिहरामि । 
मे ण जंह कासवा तरुण अड जाउसो कासवा ' कौमार्रियपव्वज्जाए कोमारएण बभमचेरवासेण अविद्धकण्णए चेव सश्याण पड्िलभासि, पडिलभित्ता इमे सत्त 
पृउदूप रिहारे परिहरामि,त जहा १. एणेश्जस्स २ मल्गरामस्स हे, मडिथस्स ४. रोहस्स ५ भारहाइस्स ६. अज्जुणगस्म गोयमपुत्तस्स ७, गोसालस्स 
मखलिपुलस्श । 
ता ण समणे भगव महाबीरें गोसाल मख्लिपुल एवं वयासी-गोंसाला ! से जहानामए तैणए सिया, गामेल्‍लएहि परब्भमाणे परब्भमोणे कत्य य गहड़ वा दि 
वा दुग्ग वा णिण्ण बा प्चय वा जिसम वा अणस्सादेमाण एगेण मह जउण्णालोमेण या समलोमेण वा कप्पासपम्हेण वा तणमुएण या अत्ताण आवरेत्ताण बिट्ठेज्जा, 
मे ण अणावरिए आवरियमिति अप्पाण मण्णद, अप्पच्छण्णे य प५छण्णमिति अप्पाण मणइ, अणिलुक्के णिलुक्‍काभिति अप्याण भणइ, अपलाए पलापभिति अप्पाण 
मण्णइ एवासेव तुम पि गौसाला । अणण्णेगते अष्णभिति अप्पाण उपलभ्सि ते भा एवं गोसाला ! नारिह्॒सि गोसाला ! सच्चेव ते सा छाया, नो प्रण्णा । 

--भगवनी सूक्ष, १५ १०१, १०२ 

२, गासावा ! एस ण तिमधभा णिप्फज्जिसह, नी न निष्फज्जिसइ । एसे थे सतृततिल पुप्फजीवा उद्दाइत्ता उद्दाइत्ता एयरस बेव [तलथभगस्स एगाए तिलसगलियाए 
सत्त तिला प्रच्चायाइस्सति ।* * 
ते ये सल तिलपुष्फजीवा उद्दादत्ता उद्दाइत्ता एयम्स चेव तिलधभगास्स एगाए तिलसगलियाएं संत्त तिलों पच्चायाया। एब अणु गोसालां ! वणस्संइकाइयां 
पट्ट परिहार परिहरति । -भगवती सूत्र, १५,४८,७३ 

३, तए ण तस्स गोस।लरस मख्लिपुत्तस्स से सत्त तले गणमाणस्म अयमेयारूुवे अज्कत्थिए चितिए पत्थिण मणोगए सकप्पे समृप्पाज्जर्था एवं छल शाव्वजीबा वि 
पउट्टपरिहार परिहरति-- “एस ण गोयगा ! गोसालस्स मखलिपुश्नस्म पउट्टें, एस ण गोयमा ! गोसालसस्‍्स मंललिंपुत्त्स मम मतियात्री भायाएं अवक्‍्कमणे 


पण्णते ।” भगवती सूत्र, १५/७५ 
जैन सत्य खित्तम : आयुनिक संदर्भ २१ 


भगवान्‌ महावीर वनस्पतिकाय के अतिरिक्त अन्य जीवों से पोट्ट परिहार के सिद्धात को गलत मानते थे | चयबती सूत्र के आधार पर ये 
बातें स्पष्ट होती हैं--- 

१. योशालक ने अपने आपको जो गोतमपुत्र अर्जुन के जीव का योश्ञालक के झरीर मे पोटूट परिहार बताया था, वह असत्य था। 

२. गोशालक ने सभी जीवों से पोट्ट परिहार की अनिवायंता बताई थी, वह असत्य था। 

8. वनस्पतिकाय में पोंटट परिहार की संभाव्यता को महावीर ने स्वीकार किया था । 

४. अन्य जीवों मे भी पोट्ट परिहार संभव हो सकता है, इसका खण्डन महावीर ने कही नही किया । 

उक्त तथ्यों के आधार पर हम यह कह सकते हैं कि वनस्पतिकाय की तरह अन्य जीवयोनियो भे भी पोटुट परिहार संभव है। 
इस बात की पुष्टि भगवतो सूत्र के एक अन्य पाठ से इस प्रकार होती है -- 

भगवान्‌ महावीर ने मनुष्यणी के गर्भकाल को जषघन्य अन्तमु हत उत्कृष्ट १२ वर्ष बताया हैं।' कायभवर्थ का काल जधन्म अन्त- 
मुंह्॒त उत्कृष्ट चौबीस वर्ष बताया है।* वुत्तिकार इसकी व्याख्या मे स्पष्ट रूप से कहते हैं कि एक जीव गर्म में १२ वर्ष तक रहकर मृत्यु को 
प्राप्त होकर पुन उसी दारीर मे उत्पन्त हो सकता है और दूसरी बार फिर १२ वर्ष और रह सकता है।' इस प्रकार मनुष्य शरीर में भी पोढ्ट 
परिहार को स्वीकार किया गया है। सिद्धात की दृष्टि से यदि बनस्पतिकाय में पोटुट परिहार हो सकता है, तो मनुष्य-शरीर में भी हो 
सकता है । 

अस्तु, यहा यह तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि ऐसी घटना में भी सामान्य मनोविज्ञान के सिद्धांत या अन्यान्य परि- 


कल्पनाएं व्याल्या करने मे अक्षम ही रह जाते हैं। केवल पुनर्जेल्मवाद ही इसकी व्याख्या न्यूनतम स्वय तथ्यों (](शिंगाएा। 8४४४7900958 ) 
के आधार पर कर सकता है। 


उपसंहार : 

डॉ० स्टीवनसन ने अपने विशाल ग्रन्थ के उपसहार में लिखा है--- 

* एलश्ाढएट, ॥09#0ए2७, बा (6 ९९00९ 8४०प्रधाह [शाट्यावश0 85 8 ॥990०0655 007 [06 ०४४65 0 ॥|5 
(४96 ४६ ॥70708520 $7806 | एए0७986०0 एाए 7९राथ्छ़ ॥ 960. पृश्रांड गाटा2३३९ ॥85 20॥6 दिणा. 5९८एटाट। त/दिला। (005 
छ 0082५क्४ा।णाड ब्रा0 288९, एए गादीए शा ऐी€ 0080एक0॥8 0 पल एथाइशंगप्र जी हा. काोतिला जींफांएड ;र।० 
पाढडाएगंह शात ध्राढ 5009 ० ०४४८४ तर ५छ०एाहिए ण दाठ8ज़ाए.॥0० शता।8 860 0ण5लाए[ं णएतग्राधा५5५ ६४०० तर्लगणांधद. 

॥,,. ...॥ प्र ०886 0 6 छाछला। ०0०७।णा, ए6 व8ए९ र्रशांपेशा०8 0९ 6 0००९८प्राशाए& जी 80००5 जगगाणा 
दाह छा०४७॥५ फल8004॥॥9 35 ग0 द्वाएस़ा 40 ॥806 ॥006760 67 ॥०वए7७/९6 बीए 500॥ ७ ५6 9शधइशा। ॥6, #&॥6 ॥7 
8076 ॥5087065 (086 ए४॥त5 ग्राक्ाणी ०00725फ070778 श॥6॑ 5ष्णंहए व्वा0765 ण 2 0000000 000०४४९० एथशा507979५ 
का 5एएी ९8४९5 ९ ॥896 धाशा ॥ फाताएाए|, ॥ 08॥6४९, ५००६७ ६९00६ 07 प्रा इधर) जाएडाएयों (6, 

डॉ० स्टीवनसन के उक्त अभिमत के समर्थन में उनकी उक्त पुस्तक के भूमिका लेखक सी० जे० ड्यूकास ने और भी अधिक 
स्पष्ट एव तर्क सगत शब्दों मे लिखा है' - -- 

पा, फ्रौल्ा, जार 4505 शीक्षा ०चपरात 0जाहाएल इच्यापाह टशाठशारट ते [_शारशा।क्षा0॥, (6 0॥ए शा5इएढः 
भरट्ात 5४९४६ [0 06 इक्का॥2 85 ॥0 (6 प्रप्रलधाणा ॥09 09 ०॥6 0 0४ ॥09 [009५ (9( )९ एछ/38 जाई 5076 0895, 70705 





१. “मणुस्सो गब्से ण भत्ते । मशुस्सी गर्भेत्ति कालओ केवच्चिर होइ ?” 
“गोयमा ! जहन्मेण अतोमुहुस उककोसेण बारस संबच्छशाइ।” -. भगवती सूत्र, २/५/५३ 
२. “कायभवत्ये ण॒ भते ! कामभवत्थेत्ति कालओ केविल्चिर होड़?” ' 
/गोयमा ! जहन्नेण अतोमुहुत्त उक्कोसेण चउण्वीस सवच्छराइ।” -.. भगवती सूत्ष (अभयदेवत्ति सहित) २, ५/१०२ 
है. कार्य--अनन्युदरमध्यव्यवस्थितनिजदेह एवं यो भवो--जन्मो स कायभवस्तत्व तिष्ठत य; स कायभवस्थ,, इति, 
त्ति सत्रोकाये द्ादशवर्षाणि स्थित्वा पुमम्‌ त्वा तस्मिनन्तेवात्मशरीरे उत्पद्यते हादशवर्ष स्थितिकतया, 
स्थित्या पुनस्तत्लेवाम्यदीजे त तज्छरीरे उत्पद्यने द्वादशवर्धस्थितिरिति ---भगवती सूत्र, २/ 
४. वज्था॥ (७४९४ 502/9250९९ ए॑ छ९तआ०थाए३४07, पृ० ३४१, ३४३ 
४. अमेरिकन सोसायटी फॉर साथकिकल रिसर्च के प्रकाशन समिति के अध्यक्ष 
६ छक्ा५ (४5८५ 5प९6९5(ए९ ० रिशाप्ब्रतद्रतंणा, 7िएर:्श्रण6, पु०४ 


१२ 


एतेन पययरिणत्यथ ! "चउब्यीत सवच्कराई 
इत्येव चतुविशाति वर्षाणि भ्रवन्ति । केजिदाहु---हा दक्षवर्धाणि 
५/१०२ पर वृत्ति 


भाचार्ध रत्त भी देशभुजण जी महाराज जलिभत्दभ पन्‍्य 


< एथका8 0४०76, ॥3॥6 शा5शछय 5 धीववा 76 व09 ाध्याटा०:5 पणाह ]ए60 वा त9( स्या67 परत९३, गे बाएं 8 छॉ2९९ था 
साएप्रपाईाा०65, 06 ॥2रयाह 0076 ०लांग्रा। प्रातडइ5 तढा शत ॥0 ठलागांत दाएटटाए25. 
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चलंआं।०० (90३3 ० गा ट्वावश' [धाहि 6 855९5 6 ॥शाशधाएटा३, जौंटो। ढरशापड] वरार्टआंहइबाणा रहशाव55 9 ज़ोंजी ॥० 
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पूर्ण भव स्मरण 
शरीर ही मरता है और नया उत्पन्न होता है, आत्मा न भरता है न जन्म लेता है। वह तो जन्म लेने वाले नये 
शरीर भें नये किरयेदार की तरह 'रहने लगता है इसी कारण क्सी-किसी भनुष्य को अपने पहले जन्म की 
अनेक बाते दूसरे" जन्म मे स्मरण हो आती हैं । 
लगभग १५-१६ वर्ष पहले दिल्‍ली मे एक ६-८ वर्ष की शान्तिदेवी नामक लड़की थी, वह अपने माता-पिता से कहा 
करती थी कि मैं ज्ञीतला घाटी पर मथुरा में रहती थी, एक दिन दिल्ली में आये हुए एक कथा वाचक ब्राह्मण 
को पहचान लिया कि आप हमारे शीतला घाटी सुहल्ले मे भी कथा करने आते थे। इस पर लोगो का ध्यान उसकी 
ओर भाक्ृप्ट हुआ। तब उस लडकी को मथुरा ले गये, स्टेशन पर उसे छोड़ दिया गया वह अपने आप शीतला 
घाटी पहुच्ती और अपने पहले जन्म के मकान में घुस गई । वहा उसने अपने पूर्यभब के पुत्र, पत्ति आदि को पहचान 
लिया। और अपने कोठे के कोने मे कुछ रुपये गाड रखे थे वे भी स्वोदकर निकाल दिखाये । जिससे यह बात सिद्ध 
हो गई कि उस लडकी को अपने पहले जन्म की घटना सत्य याद थी। 
ऐसे पूर्व भव के स्मरण वाली अनेक घटनायें प्रकाशित हुआ करती हैं। इससे सिद्ध होता है कि जीव अपने सचित्त 
किए हुए कर्मो के अनुसार दूसरे जल्म मे सुख दुःख भोगा करता है । इसी तरह ये जीव अनादि काल से जन्म मरण 
करते हुए चले आ रहे हैं । 
अनेक स्त्री पुरुषों को कभी-कभी भूत, प्रेत, बाघा सताया करती है जिसमे वे अपने पूवं भव की घटनायें बतलाते हैं 
तथा वर्तमान में अपना जन्म व्यन्तर आदि देवो मे बतलाते हैं इससे यह बात प्रमाणित होती है कि मनुष्य और 
पष्छु योनि के सिवाय देवयोनि भी है। 
इस प्रकार धामिक मनुष्य, पुनर्जन्म, स्वर्ग, नरक, मोक्ष, पुण्य, पाप, कर्म का फल आदि बातो मे अपनी आस्तिकता 
प्रकट करते हुए पाप कार्यो से बचते रहते हैं । 

““आचाय॑ रत्न श्री देशभू षण, उपदेशसार सपग्रह, द्वितीय भाग जयपुर, १६८२, पृ० १०० से उद्धृत 








बल तस्य जिश्तन : जाजुतिक ऋंबर्भ श्३ 


अपराधवृत्ति एवं जैन दृष्टिकोण से सम्बद्ध 
एक आधुनिक शोध काये की रूपरेखा 


न्ननलिल लत 





डॉ० रमेश भाई लालन 








जीवन व्यवहार मे उन्त रोत्त र बढती हुई अपराधवृत्ति से न केवल आरक्षक-गण (पुलिस), दण्डाधिकारी, लोकसभा सदस्य, 
गृहमत्री, समाजशास्त्री, शिक्षाशास्त्री और अपराधणास्त्री ही वितित है, किन्तु समग्र विश्व के जन सामान्य भी अपने आपको असुरक्षित 
मानकर आतकित महसूस कर रहे हैं । 

मनो-चिकित्मक (9५४८॥॥७।॥॥५() प्रोबेशन-आफिस र, रीहेबीलीटेशन आफिसर, कारागुह के अधिकारी, धाराश्ञास्त्री और न्याया- 
धीशों की सेवा बडी कीमत बुकाकर अपराधी को दण्डित करने या सुधारने के लिए ली जा रही है। प्राण-दण्ड, द्रव्य-दण्ड, कारावास, तडीपार 
(हडपार) आदि प्रयोगो से जब अपराधवृत्ति का नियत्रण नहीं हो रहा है तब लगता है जरूर अपराधनिवारण के लिए अपराध के असली 
कारणों को जाचा जाय । 

तीर्थंकर, केवलि-भगवान्‌, स्थविर, बहुश्रुत आचाये जैन धममं मे इतने प्रभावक हुए हैं कि बौद्ध धर्मंग्रत्थी मे उल्लेख मिलता है 
कि निर्गेस्थो के अनुयायीगण चोर, डाक्‌, लुटेरो और हत्यारों मे से थे।' व्यक्ति को पूर्व भव की घटनाओ का स्मरण कराके उसमे जातिस्मरण- 
ज्ञान पैदा होने पर सहज ही वह उद्यत होता था, पापाचरण का प्रत्याख्यान करने को, अपराधमय जीवन को समाप्त कर उम्र तपस्या स्वीकार 
करने को और यथाशक्ति महाब्रत और अण्‌ब्रतों को स्वीकार करने को । ब्रत अगीकार किये बिना अहिंसा, सयम और तप को चरिताथ॑ नहीं 
किया जा सकता | 

जैन धर्म और जैन समाज में ब्रत (सवर) को अनूठा स्थान मिला है। वह स्वच्छद्ता को रोकता है। विनय को पनपाता है। 

अपराध-स्थानों से बचाता है और जीवन को पावन करता है । डॉ० ए० एन० उपाध्याय यहा तक कहते हैं कि जो अणुश्रतों का पालन करता 
है उसे भारतीय दण्डसहिता से घबराने की कोई जरूरत नही ।* 

ऐसा भी नही कि ब्रतधारी कभी अपराध ही नही करता लेकिन जो भी दोष या स्खलन ब्रतधारी करता है उसे वह प्रायश्चित के 
द्वारा गुरु के समीप आलोचनापूर्वक निवेदन करके सुधार लेता है और ब्रत में सुस्थिर होता है। 

जैन धर्म और समाज की ब्रतोच्चारण-विधि और प्रायश्चित-विधि अपने राष्ट्र की नही अपितु समूचे विश्व की अपराधवृत्ति को 
निर्मल करने में सहायक बन सकती है । इसी विपय को लेकर एक शोध-प्रबन्ध, '?७॥0089 2॥० उशग $2८77977०७' (दण्डनीति और जैन 
आगम) को बम्बई विद्यापीठ से १६८० में पी० एच० डी० के लिए मान्यता मिली है। 

इस झोध-पबन्ध का लक्ष्य है जैन धामिक फिलॉसफी व समाजविज्ञान के अगमभूत अपराधशास्त्र का समल्वय करने का प्रयासमात्र । 

निबन्ध की भूमिका' मे दण्डनीति का मौलिक स्वरूप, अर्वाचीन रूपरेखा और अपेक्षित परिवतंन को लक्ष्य मे रवते हुए सर्वग्राह्म 
मवीन व्याल्या दण्डनीति की दी गई है --'अपराध के मुकाबले की व्यूह रचना ।' दण्ड का हेतु है सजा द्वारा व्यक्ति मे सुधार हो और समाज 
की सुरक्षा बनी रहे। अपराधशास्त्रियों ने मनोविज्ञान के प्रकाश मे अपराधी को रुग्ण व्यक्ति बताते हुए इस बात पर जोर दिया है कि उसे 
जरूरत है मनोचिकित्सा की, न कि सजा की | समजवादी विचारधारा मे व्यक्ति को गौण मानकर समाज रचना को जबाबदार ठहराने का 
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प्रयत्न हुआ है, और इसने प्रतिपादन किया है नई समाज पुनरंचना का जिससे किसी भी व्यक्ति को अपराध करते का मौका ही मिल न पाये । 
समाजवादी सिद्धाग्त की कमी को महसूस करते हुए अपराधशास्त्रियो' ने स्वीकार किया है कि उन्होने अपराध ओर आत्मा के बारे भें सोचा 
तक भी नही है। इस कबुलात की भित्ती पर प्रस्तुत निबन्ध की रचना में यह बताया गया है कि अपराध और आत्मा के बारे में संशोधन 
करने के लिए जैनियो का कमंवाद---सब रतस्‍्व' कहा तक उपयोगी ठहर सकता है। 

निबन्च के पहले प्रकरण मे दण्डनीति के बारे मे जैन आगम साहित्य मे कहा-कहां स्ोत मिलते हैं - उसकी चर्चा करते हुए 
प्रवेताम्बर-दिगस्थर ग्रस्थो की ओर अगुलिनिर्देश किया गया है। इस बात पर जोर दिया गया हैं कि भौतिकद्ास्त्र ब समाज विज्ञान के लिए 
जैन आगम-साहित्य का मथन करने का उचित समय अब है। 

निबन्ध के दूसरे प्रकरण में दण्डतीति का उद्गम और विकास के बारे में जैन मान्यता को भ्रस्तुत किया गया है, जिसमें कुलकरों 
के काल से प्रस्थापित 'हा' कार, 'मा' कार, और घिक्कार नीति से आगे चलकर परिभाषक, मडलबध, बध और घात का प्रादुर्भाव कैसे हुआ + 
भगवान आदिनाथ प्रदत्त चार दण्डनीतियों में भरतचक्रवर्ती महाराज ने 'चारक' आदि का प्रवर्तन कर कैसे सशो धन किया । सोमदेवसूरि के 
नीतिवाक्यामृतम्‌ तक का विकास इस प्रकरण से बताया गया है। 

निबन्ध के तीसरे प्रकरण मे भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर भगवान्‌ महावीर स्वामी तक का काल जो कि प्राग-ऐतिहासिक काल 
माना जाता है और पौराणिक काल के नाम से भी पुकारा जाता है, उस काल के सन्दर्भ मे दण्डनोति के बारे मे जैन पुराणों से उल्लेख लिए 
गये हैं | तीर्थंकर, चक्रवर्ती, वामुदेव और महापुरुषों के जीवनचरित्र कोई कल्पना नहीं है। इनके नामोल्लेख व भिन्‍त रूप से चरित्र अजैन 
पुराणों मे भी प्रस्तुत होने के कारण प्रमाणभूत है। इस कालावधि में, उपालम्भ से लेकर मृत्युदण्ड तक की सजाओ का उल्लेख मिलता है। 

निबन्ध के चौथे प्रकरण में दण्डनीतिपरक आगमकथाए और दुष्टान्तों का जिक्र है। प्रचुर साहित्य से कुछ चुनकर उदाहरण 
प्रस्तुत किये हैं जो दण्डनीतिपरक होते हुए कमंवाद की ओर इगित करते है। कथा में उपकथाए--यह जैनियों की विशिष्टनाक्षणिकता है 
जिसमे पात्र के जीवन की घटनाओं को भवभव्यतर में किये हुए कुछ-एक कार्य से संकलित कर कर्म की सत्ता का निदर्शन कराया गया है। 

निबन्ध के पाववें प्रकरण में दण्ड के स्वरूप और प्रकार का विवेचन है जो जैन आयगम-पग्रन्थो मे उल्लिखित है। दृडि-बन्ध, निगड 
हत्थुदय, अदुबंध, बाल-रज्जुक, कुदड, परट्ट, लोहसंकुल, प्रपट्ट, दामक आदि ५० से अधिक दण्ड के प्रकारों का उल्लेख किया है। नारक 
जीवों की यातना और कारागृहवास की यातनाओ के साम्य को नजरदाज नही किया जा संकता। चौरासी लक्ष 'जीवयोनियो मे परिभ्रमण 
इसे ही सबसे कडी सजा मानने वाले जैनी किसी भी जीव को कोई भी अपराध के लिए सजा की हिमायत नही करते है। नरकावास व कारा- 
गह की यातनाओं का वर्णन लोकस्थिति और लोकव्यवस्था के द्योतक है। उद्देश्य सिर्फ इतना है कि इन वर्णनों को सुनकर व्यक्ति अपराधों 
की ओर, पापाचार की ओर न सुड़े । और अपराधवृति से अपने को बचाने का प्रयत्न करे। 

निबन्ध के छठे प्रकरण में अपराध के कारण और कर्म वाद की चर्चा है। कर्मों के मुकाबले की व्यूहरचना ही सही जैन दण्डनीति 
की व्याख्या है। कम का क्या स्वरूप है, कौन से प्रकार है कर्म सिद्धान्त, कर्म के नियम, कर्म का न्याय, कर्मों से आत्मा की मुक्ति आदि विषय 
पर जिस सूक्ष्मता से और वैज्ञानिक पद्धतियों से जैनधर्म मे विवेचन है, उसका प्रतिभास भी अन्य धामिक फिलासॉफियों में नही पाया जाता; 
अध्यव्यवसाय, कषाय, लेश्या के अनुरूप कर्ंबध के अनुभाग (रस) मे तीव्रता-मदता का होना । आश्रव तत्त्व में अपराध के मूल कारणों की 
खोज । पच समवायकारण---काल, स्वभाव, कर्म नियति और डर्यम का निरूपण। परमाणुवाद, सापेक्षवाद, अनेकान्तवाद, लय, विक्लेष 
आदि के प्रकाश में अपराधशास्त्री कर्म वाद का अम्यास करके अपराध के मूल कारणों तक पहुंच सकते है । 

निबन्ध के सातव प्रकरण में अपराध निवारण में 'सवर-तत्त्व' के योगदान की चर्चा है। पादचात्य विद्वानों द्वारा व्यक्तित के 
चारित्र्य-सुघार मे धर्म के तस्वो को दी गई स्वीकृति । जैन दृष्टि से धम की व्याख्या | सम्यक्‌ दर्शन-जान-चरित्र रुपी मोक्षमार्ग का विधान । 
दान, शील, भाव और तप से धर्म की आराधना । जीवन को शान्ति, मुवित, आर्जव, मार्दव, लाघव, अकिचन्य, सत्य, सयम, तप और ब्रह्मचयं 
की ओर मोडले का विधान । व्यसनमुक्ति, देशविरति, सर्वविरति--अणुत्रत और महाब्रतों का स्वरूप व विवेचन | छह आवश्यक । समाज 
की पुनरंचना यदि अहिसा, अनेकान्त व अपरिग्रह के सिद्धान्त पर की जाये तो अपराध-निवारण जैसी कोई समस्या ही न रहे । 

निबन्ध के आठवें प्रकरण भे दश प्रामश्चितों की चर्चा है। जैन दण्डनीति के अभ्यास भे यहू सीमाचिक्न रूप है। प्रायश्चित की 
होड, अपराध के निराकरण और चित्त की विशुद्धि है। पदचाताप के कारण व्यक्ति अपने सूक्ष्म अपराध के लिए कडी सजा सहने को उत्सुक 
हो जाता है । अबकि रीढ़ा गुनाहगार व्यक्ति अपने बडे अपराध के लिए कम-से-कम सजा से भी छटकने की सोचता है या तो उस पर कड़ी 
सजा का भी कोई असर नही दिखाई देता । व्यक्ति की अपराधवृत्ति और पश्चाताप की भावना को लक्ष्य मे रखकर योग्य दण्ड या प्रायश्चित देना 
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कठिन काम है । अपराध की गुरुता-लघुता के अनुरूप दण्ड और प्रायश्चित दिये जाते है। दण्ड और प्रायदिचत का व्यक्ति पर कैसा प्रभाव 
चड़ेगा उसका परिणाम आदि का अभ्यास करने के बाद दण्ड और प्रायश्वित के मापदण्ड का निर्धारण करमा आवश्यक है। 
आयदिचत देते समय गुरु या तो आचार्य ग्यारह बाबनों का ख्याल रखते हैं: (१) द्रव्य (२) क्षेत्र (१) काल (४) भाव (५) क्रिया 
(६) परिणाम (७) उत्साह (८) सधयण (६) पर्याय (१०) आगम और (११) पृरुषार्थ | प्रायश्चित हारा शुद्धिकरण की पद्धति का 
अभ्यास अपराधक्षास्त्रियों के लिए समाज के विविध स्तरों पर-- विद्यार्थी, कामदार, सगठनों के सभ्य, आदि-आदि - दण्ड के विकल्प में 
आमशिचित के प्रयोगो को अपनाने की ओर निर्देश कर सकता है। इस पद्धति से सही अर्थ मे अपराधानिवारण हो सकता है। और इसका गहरा 
आध्यात्मिक मूल्य भी है। 
निवन्ध के नवें प्रकरण मे निबन्ध की समालोचना समाविष्ट है। दण्डनीति और जैन दण्डनीति के भेद चचित हैं। घाभिक 
फिलासोंफी और समाज विज्ञान की एकता व भिन्‍नता को टटोलकर समन्वय कैसे किया जा सकता है, यह बताया है। धामिक शिक्षण, शिक्षा, 
संयम, प्रामाणिकता, नैतिकता आदि का राष्ट्रीय चारिश्य-निर्माण मे योगदान समझाया है। सबवर का पाठ ही अपराध से व्यक्ति और समाज 
को बचा सकेगा। भारत धर्मनिरपेक्ष राष्ट्र होने के [कारण सभी धर्मों के आचार्यो पर विधिप्ट जबाबदारी आ पड्टी है कि अपने धर्म- 
सिद्धान्त के आधार पर अनुयायियों का चरित्र उज्ज्वल और विकमित हो, न कि राष्ट्रीय नीतिमना का स्तर ऊचा उठे ।' 





ः सस्कृति का सन्‍्देदा 


जैन सस्कृति की ससार को जो सबसे बड़ी देन है, बह अहिसा है। अहिसा का यह महात्‌ विचार, जो आज विश्व 
की शान्ति का सर्वेश्षेष्ठ साधन समझा जाने लगा है और जिसकी अमोघ शक्ति के सम्मुख ससार की समस्त 
सहारक शक्तिया कुण्ठित होती दिखाई देने लगी है, एक दिन जैन सम्कृति के महात्‌ उन्‍्तायको द्वारा ही हिसा 
काण्ड मे लगे हुए ससार के सामने रखा गया था। 

जैन सस्कृति के महान्‌ सस्कारक अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर ने तो राष्ट्रों मे परस्पर होने वाले मुद्धों का 
हल भी अहिसा के द्वारा ही बतलाया है । उनका आदर्श है कि प्रचार के द्वारा विश्व भर में प्रत्येक मनुष्य के हृदय 
में यह जचा दो कि वह स्व में ही सन्तुष्ट रहे, पर की ओर आक्ृष्ट होने का कभी भी प्रयत्न न करे । पर की ओर 
आक्ृष्ट होने का अर्थ है कि दूसरों के सुख साधनों को देखकर लानायित हो जाना और उन्हे छीनने का दु साहस 
करना । जब तक नदी अपने पाट मे प्रवाहित होती रहती है तब तक उसमे ससार को लाभ ही लाभ है, हानि कुछ 
भी नही । ज्योहि वह अपनी सीमा से हटकर आस-पास प्रदेश पर अधिकार जमाती है, बाढ़ का रूप धारण 
करती है तो ससार में हाहाकार मच जाता है, प्रलय का दृश्य आ खड्टा होता है। यही दज्ा मनुप्यो की है। जब 
तक सबके सब मनुष्य अपने स्व मे ही प्रवाहित रहते है तब तक कुछ अशान्ति नही, लडाई-झगडा नही, अजान्ति 
और संघर्ष का बातावरण नही पैदा होता है । जहा मनुष्य सत्र से बाहर फैलना शुरू करता है, दूसरो के अधिकारों 
को कुचनता है, दूसरों के जीवनोपयोगी साधनों पर कब्जा जमाने लगता है, वहा संघर्ष, ईर्प्या, द्वेप और कलह 
पनपने लगते हैं । 


--आचाय॑रत्न, श्री देशभूषण उपदेदसा रसग्रह, भाग-६, दिल्‍ली, बीर नि० स० २४६०, पृ० १६५-६६ से उद्धृत 
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१. निवरश की भूमिका और समालोचना के लिए दृष्टब्य--'तुलसी प्रज्ञा', जन विद्या-परिवद्‌ परिशिप्टांक, रण्ड ६ अक १२, पृ० २८, सार्च, १९४८१ 


२६ आध्ायं रतन भो देशभूवण जी महाराज अभिनसदन दत्थ 


वत्तेमानयुग में अहिसा का महत्त्व 





श्री कामेश्वर शर्मा 'नयन'' 


आजकल विज्ञान के लकायौध में सारा भूमण्डल किकर्व्य विमूढ़ सा हो गया है। विज्ञान के उत्कर्थ के कारण भौतिकवाद का 
बिगुलनाद इतना प्रवर हो गया है कि आज का मनुष्य उससे अधिक कुछ सोच ही नहीं पाता। फलत. आये दिन मानवीय मूल्यों का इतना बडा 
अवमूल्यन हो चुका है, कि ससार किस कगार पर जा रहा है, किसी को पता नहीं। 

क्या भारत या ससार के अन्य बड़े या छोटे देश, सभी के सभी स्वत जहा विज्ञान के चर्मोत्कर्ष कप में गिरते जा रहे हैं, मानव को 
अ्रम सा हो रहा है कि वह उन्‍तयन के शिखर पर पहुच रहा है. पहुच चुका है। परन्तु वास्तविकता इससे सर्वथा दूर, अतिदूर है। आज मनुष्य 
का मापदण्ड उसकी मानवीय महत्ता से हटकर भौतिक उपलब्धियों तक ही सीमित है। भूतत्वहीन मनुष्य की गणना मात्र रह गयी है। ऐसे 
समय के विपयेय में पड़कर मानव-मन-मस्तिष्क और हृदय शून्य से दीख रहे हैं । 

ऐसी विपम स्थिति में जगदगृुरु भारत पुन एक नये जागरण का सन्देश देने को उद्यत न होगा तो ससार का कल्याण कथमपि न 
होगा । 

हिसा की विस्तृत क्रीडास्थली के रूप में सारे ससार के साथ भारत के लोग भी परिगणित होते जा रहे हैं। इन्हे पुत. अपने ऋषियों 
महपियों की बातें याद करनी हैं । 

आज भारत ही नही अपितु समार के सभी देश विषम स्थिति से गुजर रहे है। भारत मे भी धामिक अवहेलना, राजनैतिक अ्रष्टता, 
पारस्परिक प्रेम का अभाव, स्वार्थान्धता, प्राचीनता के प्रति विद्रोह, नथीनता का अन्धानुकरण तथा वृद्ध युवाजन की विचार-धाराओ का 
असन्तुलन--गथे सभी अकल्याणकारी भाव सर्वत्र व्याप्त हो रहे हैं । इन सबका एक मात्र कारण है अध्यात्मिकता का अभाव, मानवीय मूल्यों 
का अवमूल्यन, नैतिकता का पतन । 

केवल भौतिकवाद और आधुनिक विज्ञान द्वारा मानव कभी भी सच्चा सुख और शान्ति नही प्राप्त कर सकता । विज्ञान की कुछ 
उपलब्धियों को कोई भी इनकार नहीं कर सकता किन्तु उसका यह अर्थ नही है कि मानवता की बलिवेदी पर विज्ञान के पौधे लहनहायें। ऐसा 
यदि होगा तो यह ससार शीघ्र ही विनाशलीला का क्षेत्र बनकर रह जाएगा। विज्ञान को सुन्दर रूप देने के लिए कला की कसीदाकारी 
अत्यावश्यक है । तभी तो किसी वैज्ञानिक ने भी कहा है कि विज्ञान कला के सदुभाव और अच्छी भावनाओं के द्वारा' जटि त और मडित 
होकर ससार में सदा आदर के साथ स्वीकृत होता है तभी वह संसार की शोभा बढा सकता है। अन्यथा विशान की चरम उन्नति के साथ ही 
संसार का सत्यानाश भी ध्रुव है। 

विज्ञान चन्द्रलोक के धरातल का ज्ञान भले प्राप्त कर ले कितु आधिदेविक ओर आध्यात्मिक रहस्यों का पता उसे नहीं लग 
सकता । 

अत भौतिकवाद और विज्ञान के साथ-साथ अध्यात्मबाद और धर्मंनीति का समुजित समन्वय करके ही हम ससार के कल्याण की 
बातें सोच सकते हैं, उसे क्रियात्मक रूप दे सकते है। 

भारत धर्मप्राण देश है। यहा बिना धर्म के किसी भी प्रकार का आचरण हो ही नहीं सकता । सभी धर्मों मे श्रेष्ठम धर्म अहिसा 
है। अतएव हमारे ऋषियों ने आदि काल से 'अहिसा परमो धर्म ' का मन्त्र हमे दिया। अहिसा के मार्ग पर चलकर हमारे मुनियो ने मन्त्र-द्रष्टा 
और खध्टा का काम किया था । 

आदि देव 'ऋषभ देव” से लेकर भगवान्‌ महावीर तीर्थकर तक ने इस अहिसा का ब्रतपालन कर ससार को मुक्त का मार्ग 
दिखलाया। भगवान्‌ महावीर ने अठारह धर्मस्थानो मे सबसे पहला स्थान अहिसा का बतलाया है। उन्होने तो यहा तक कहा है कि सभी जीबो 
के साथ संयमनियम से व्यवहार रखना सबसे बडी अहिंसा है । यही अहिंसा सभी सुलो को देने वाली है :--- 


जैन तत्व चखित्तव : आधुसिक संबर्भ २७ 


सत्यिम॑ पठम॑ ठाण॑महावीरेणदेसियं 
अहिंसा निउणादिदठा, सब्भभूयसुसजमो । 
जावन्ति लोए पाणा तसा अदुब भावए 
ते जाणमजाण द्रा नहणे गोविधायए॥ 
अहिसा की सूक्ष्मतम परिभाषा देते हुए भगवानू महावीर ने कहा कि ससार में जितने भी श्रस और स्थावर प्राणी हैं, उम्त सबको 
क्या जाने या अनजाने न खुद मारे और न दूसरो से मरवामे । जो मनुष्य प्राणियों की स्त्रयं हिसा करता है या दूसरो से हिसा करवाता है और 
हिंसा करमे वालों का अनुमोदन करता है वह समार में अपने लिए बैर को ही बढावा देता है -- 
जाबन्ति लोए पाणा तसा अआबुबा भावए 
ते अाणमजाण बा, न हणे सोधि घायए। 
सथ तिवागए पाणे, अदुबपन्ने हि। घायए 
हणन्त बाइणु जाणादु, बेर बड़्ढद अप्यणों॥ 
महावीर भगवान्‌ ने मन या वचन से भी किसी के प्रति अहित भावना तक को हिसा कहा है। उन्होने कहा है कि ससार में रहने 
वाले त्रस और स्थावर जीवों पर मनुष्य मन या वचन से और शरीर से किसी भी तरह दण्ड का प्रयोग न करेंगे -- 
जगनिस्सिएहि भूर्णहृतस नाभे हि भावरे हिच । 
नोनेसिमारमें दड़ें, सनरा बचसाकायसचेव ।। 
क्योंकि सभी जीव जीना चाहते है, मरना कोई नहीं चाहता, इसलिए निग्नन्थ घोर प्राणी वध का सर्वथा परित्याग करते हैं :-- 
सब्बे जीबाहि हस्छतिजीविउः न मरिजिउ । 
तम्ह पाणिवह घोर निगगधा चज्जयतिण ॥ 
भय और बैर,से निवृत्त साधक जीवन के प्रति मोह ममता रखने वाले सब प्राणियों को सर्वत्र अपनी ही आत्मा के संमान जानकर 
उनकी कभी भी हिंसा न करें .-- 
अज्यत्यं सब्बओ सब्बंदिस्स पाण्णेपियायए । 
ने हणें पाणियों पाणे भयतेराओ उदारए ॥ 
भगवान्‌ महावीर ने अहिसा को एक शब्द में कहा है - वह है सयम । उनका कहना है कि अहिसक वह है जो हाथों का सयम करे, 
करो का सयम करें, वाणी का सयम करें और इन्द्रियो का सयम करें। अर्थात्‌ सयम ही अहिसा है और वह आत्मनिष्ठा से फलित होती है। 
भनुष्य का वियेक विचारशीलता और बुद्धि का विकास देखते हुए ऐसा लगता है कि उससे अहिसा की मात्रा कम है। इसके प्रमुख 
कारण है कि अहिंसा का ज्ञानी होता और साधक बलना दोनो में बडा अन्तर है। केवल पाण्डित्य से अहिसा का पालन था सचालन नहीं हो 
सकता उसके लिए साधना करनी पड़ेगी। मनुष्य को सर्वप्रथम इसके लिए पौद्गलिक परिणामों से ऊपर उठना पडेगा। उसे अपने स्व-पर की 
भावना से ऊपर उठना है क्योकि अहिंसा के विकास से यदि सबसे बडी बाधा है तो वह है 'स्व और 'पर' का ज्ञान । जब तक धरती पर इन 
भावनाओं से ऊपर उठकर मनुष्य आत्मबली नही होगा उसे सच्ची अहिसा का पालन करना नहीं आएगा। अहिंसा के लिए शरी र-बस्त्र से 
कही ज्यादा जरूरत है आत्मबल की । भगवान्‌ महावीर मे यदि आत्मबल नहीं होता तो वे ससार के एक मात्र प्रबल अहिसक नही हुए होते। 
आत्मबल स्वय साधना का फल है । यह अहसा की रुचि से बढता है। इससे अहिसा का विकास होता है। आत्मबल आने पर ही भहिसक 
निर्मय रहता है। निर्ममता अहिसा का प्राण है। भय से कायरता आती है। कायरता से मानसिक कमजोरी और उससे हिंसा वृत्ति बढती है । 
वत्तमान युग भे इसकी महती आवश्यकता है। आज का मानव अपने वेज्ञानिक सुमाधनों पर इतना अधिक विश्वास कर बैठा है कि 
उसके मन और मस्तिष्क मे अटिसक-भावनाओं की पृष्ठभूमि रहते हुए भी वह उस ओर अविश्वस्त होकर देखता है । उसे ज्ञान है किन्तु साधना 
कर नही पाता। अहिसा साधना-साध्य हैं ->यह बात सभी ऋषियों तच्वज्ञानियो और साधको ने कहीं है । 
आज का ससार विनाश के कगार पर पहुच चुका है। अपने वैज्ञानिक विद्वास के कारण उसे अपने पौद्गलिक स्वरूप तक का ही 
विलोकन होता है। वह सृक्ष्मतम अहिसा के प्रभाव को नही पहचान रहा है । जिस दिन उसे अहिसा के इस ग्शिप स्वरूप का ज्ञान ही नहीं, 
प्रयोग करना आ जायगा उसी दिन मानव का विकास होगा यह निश्चित है। भोतिकवादी दृष्टिकोण रखकर भी वर्तमान युग में महात्मा गाधी 
ने केवल अहिसा के आशिक प्रयोग से भारत की स्वाधीनता के संग्राम में लाभ उठाया। 
अत: पूर्णमानवीयता के ही नही, अपितु प्राणिमात्र के कल्याण के लिए यदि कोई एक ही मार्ग है तो वह है अहिंसा का प्रयोगात्मक 
स्वरूप, जिसे अपनाने पर ही आज का मानव कल्प कल्पान्तर तक सच्चिदानन्द को प्राप्त कर चिरसुखी हो सकता है। 


श्८ आचार्य रत्न भी देशभूषण जी महाराज अभिनस्दन प्रस्य 


अनेकान्तवाद और सर्वोदियवाद 





डॉ० भागचन्द्र जंन 


अनेकान्तवाद सत्य और अहिसा की भूमिका पर प्रतिष्ठित तीर्थंकर महावीर का साबं भौमिक सिद्धान्त है जो सर्वधर्म-समभाव के 
चिस्तन में अनुप्राणित है। उसमे लोकहित और लोकसंग्रह की भावना गर्भित है। धामिक, राजनीतिक सामाजिक और आशिक विषम- 
ताओ को दूर करने का अमोध अस्त्र है। समन्वयवादिता के आधार पर सर्वथा एकान्तवादियो को एक प्लेट-फार्म पर ससम्मान बैठाने का 
उपक्रम है। दूसरे के दृष्टिकोण का अनादर करना और उसके अस्तित्व को अस्वीकार करना ही सधर्ष का मूल कारण होता है। संसार में 
जितने भी युद्ध हुए है उनके पीछे यही कारण रहा है। अत सधर्ष को दूर करने का उपाय यही है कि हम प्रत्येक व्यक्ति और राष्ट्र के 
विचारों पर उदारता और निप्पक्षता पूर्वक विचार करें। उससे हमारा दृष्टिकोण दुराग्रही अथवा एकागी नही होगा। 

सर्वोदयवाद आधुनिक काल मे गांधीयुग का भ्रदेय माना जाता है। गाधी जी ने रश्किन की पुस्तक “अन टू दी लास्ट” का अनु- 
बाद “सर्वोदियवाद' शीषंक से किया और तभी से उसकी लोकप्रियता मे बाढठ आयी । यहा सर्वोदयवाद का तात्पर्य है--प्रत्येक व्यक्ति को 
लौकिक जीवन के विकास के लिए समान अवसर प्रदान क्या जाना । इसमे पुरुषार्थ का मदृत्व तथा सभी के साथ स्वय के उत्कर्ष का सबंध 
भी जुडा हुआ है। गाधी जी के इस सिद्धान्त को विनोबा जी ने कुछ और विशिष्ट प्रक्रिया देकर कार क्षेत्र मे उत्तर दिया। 

सर्वोदियवाद वस्तुत: आधुनिक चेतना की दन नहीं। उसे यथार्थ मे महावीर ने प्रस्तुत किया था। उन्होने सामाजिक क्षेत्र की 
विषमता की देखकर कान्ति के तीन सूत्र दिये---१. समता २ शमता और ३. श्रमता । समता का तात्पय है सभी व्यक्ति समान हैं। जन्म 
से न तो कोई ब्राह्मण हे, न क्षत्रिय, न वैध्य है, न शूद्र है। मनुष्य तो जाति नामकर्म के उदय से एक ही है। आजीविका और कर्म के भेद से 
अवध्य उसे चार बर्गों म विभाजित किया जा सकता है -- 


सनुस्यजातिरेकं४ जातिकर्मोदयोद्‌्भवा । 
व्लिसेदाहिताद भेवाच्चातुर्षि ध्यमिहाइनुते ॥--जिनसेना चार्य, आदिपुराण 


शमता कर्मो के समूल विनाश से सम्बद्ध है। इस अवस्था को निर्वाण कहा जाता है और श्रमता से मतलब है व्यक्ति का विकास 
उसके स्वयं के पुरुषार्थ पर निर्मर करता है, ईश्वर आदि की क्ृपा पर नही । ये तीनों सूत्र व्यक्ति के उत्थान के मूल सम्बल हैं। इनका मुल्या- 
कन करते हुए ही अनेकास्तवाद --स्यादुवाद के प्रतिष्ठापक आचार्य समन्तभद्र ने तीर्थकर महावीर की स्तुति करते हुए युक्‍त्यनुशासन में 
उनके तीथे को सर्वोदियतीर्थ कहा है -- 


सर्वान्तवत्तद्‌॒गुणमुल्यकल्प 

सर्बान्तशुस्य च मियो5नपेक्ष्यम्‌ । 

सर्वापवामस्तकर निरन्त 

सर्वादर्य तोर्भमिद तथेब ॥॥ 
प्राचीन काल से ही समाजशास्त्रीय और अश्ास्त्रीय विसवादों में जूझता रहा है, बुद्धि और तक के आक्रमणो की सहता रहा है, 
आस्था और ज्ञान के थपेडों को झेलता रहा है। तब कही एक लम्बे समय के बाद उसे यह अनुभव हुआ कि इन बौद्धिक विषमताओ के तीखे 
प्रहारों से निष्पक्ष और निर्वेर होकर मुक्त हुआ जा सकता है, शान्ति की पावन धारा मे सगीतमय गोते लगाये जा सकते हैं और वादों के 
विधैले भेरे को मिटाया जा सकता है। इसी तथ्य और अनुभूति ने अनेकान्तवाद को जन्म दिया और इसी ने सर्वोदियवाद की सरचना की । 

वैयक्तिक और सामुदायिक चेतना शान्ति की प्राप्ति के लिए सदैव से जी तोड प्रथर्त करती आ रही है, यह एक ऐतिहासिक तथ्य 
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है। पर शान्ति वस्तुत: बाहर से खोजने की वस्तु नहीं। वह तो आन्तरिक समता, सहयोग, सयमभ और समन्वय से उद्मूत आनुभूतिक तथ्य है 
जो समाज के पारम्परिक व्यवहार को मिर्मल स्पष्ट और प्रेममय बना देता है। माया, छल, कपट और प्रवचना में पली-पुसी जिन्दगी 
अर्धहीन होती है। दानवता के कूर शिकजो में दबे हुए आदक्षों के कग्ररे उस जिन्दगी से कट जति हैं | बुद्धो और आक्रमणों की भाषायें सजी 
हो उठती है । मानसिक शान्ति और सन्तुलन के तटो मे बहती आत्मिक शान्ति का सरित प्रवाह अपने तटो से निर्मुक्त होकर बहने के लिए 
उछलने लगता है। एक नया उन्माद मानवता के शान्त और स्थिर कदमों मे आधाती झझावात पठेल देता है। ऐसी स्थिति में शान्ति का 
भार्ग-द्रष्टा समन्वय चेतना की ओर पग बदाता है और अपनी समतामयी विचार धारा से अशञान्त वातावरण को प्रशान्त करने का प्रयत्न 
करता है। 

मानवीय एकता, सह-अस्तित्व, समानता और सर्वोदियता धर्म के सभी अगर है। तथाकथित धा्भिक विद्धवान्‌ और आचार्य 
इन अगो को तोड-मरोडकर स्वार्थवश वर्गंभेद और वर्णभेद जैसी विचित्र धारणाओ की विषैली आग को पैदा कर देते हैं जिसमे समाज 
की भेडिया धसान वाली वृत्ति वैचारिक धरातल से असण्द्ध होकर कूद पडती है। उसके सारे समीकरण झुलस जाते है। दृष्टि में हिसक 
व्यवहार अपने पूरे शक्तिशाली स्वर मे गूजने लगता है, शोषण की मनोवृत्ति सहानुभूति और सामाजिकता की भावना को कुठित कर देती 
है। वैयक्तिक और सामूहिक शान्ति का अस्तित्व खतरे मे पड जाता है। इस दुर्वस्था की सारी जिम्मेदारी एकान्तवादी जिन्तकों के सबल 
हिंसक कषों पर है जिसने समाज को एक भटकाव दिया है, अशान्ति का एक आकार प्राकार खड़ा किया है और पडौसी को पडौसी 
जैसा रहने भे संकोच वितृष्णा और मर्यादाहीन भरे व्यवहारों की लौहिक दीवाल को गढ़ दिया है। 

अनेकान्तवाद और सर्वोदियवाद इन सभी प्रकार की विषमताओ से आपादभग्न समाज को एक नई दिशा दान देता है! 
उसकी कटी पतंग को किसी तरह सम्हालकर उसमें अनुशासन तथा सुव्यवस्था की सुस्पष्ट, मजबूत और सामुदायिक चेतना से सनी डोर 
लगा देता है। आस्था और ज्ञान की व्यवस्था में नया प्राण फूक देता है तब सघधर्थ के स्वर बदल जाते हैं। समन्वय की मनोवृत्ति, समता 
की प्रतिध्वनि, सत्यान्वेषण की चेतना गतिशील हो जाती है । अपने णास्त्रीय व्यामोह से मुक्त होने के लिए अपने वैयक्तिक एक पक्षीय विचारों 
की आहृति देने के लिए और निष्पक्षता, निर्वेरता, निर्मेयता की चेतना के स्तर पर मानवता को धूल धूसरित होने से बचाने के लिए । 

पदार्थ है अनन्त और असीमित ग्रुण--- पर्यायो का पुज और ससारी हैं सान्‍्त और सीमित बुद्धि सम्पस्त । दोनो के गुणो में पूर्व 
पदिचम का अन्तर है। दोनो के सदर्म एक होते हुए भी अनन्त हैं। पर विडम्बना यह है कि सीमित असीमित को अपनी बाहों भें समेट 
लेना चाहता है अपने थोथे ज्ञान और बल के आधार पर, पाक्षिक भावना और तक के वश होकर । बह आखे मूद लेता है वैशानिक तथ्य 
से और इकार कर देता है सावंजनीन उपयोगिता को। बस यही अक्षर-अक्षर लडने भिडने लगते हूँ । और तथ्य अनाबुत्त होकर सुप्त 
हो जाते हैं। नई आस्थायें पुरानी आस्थाओ से टकराने लगती हैं । परिभाषाये बदलने लगती हैं। फलत स्वग्र की खोज कोमसो दूर होकर 
सिसकने लगती है, जीवन का लथ्य कुछ और हो जाता है । जीवन-जीवन नही रहता | वह भार बन जाता है। अनैतिकता के साये मे । 

इस प्रकार की अज्ञानता और अनैतिकता के अस्तित्व को मिटाने तथा धुद्ध-ज्ञान और चारित्र का आचरण करने की दृष्टि 
से अनेकान्तवाद और सर्वोदियववाद एक अमोघ सूत्र हैं। समता की भूमि पर प्रतिष्ठित होकर आत्मदर्शी होता इसके लिए आवश्यक है । 
समता मानवता की सही परिभाषा है। समन्वय वृत्ति उसका हर अक्षर है, निर्मेलता और निर्मयता उसका फुल स्टाप है, निराग्रही वृत्ति और 
असाम्प्रदायिकता उसका पै राग्राफ है । 

अनैकान्तिक और मर्वोदय चिन्तन की दिशा में आगे बढने वाला समाज पूर्ण अहिसक और आध्यात्मिक होगा । सभी के उत्कर्ष 
में सहायक होगा । उसके साधन और साध्य पवित्र होगे। तक शुष्कता से हटककर वास्तविकता की ओर बढ़ेगा । हृदय परिवर्तन के माध्यम 
से सर्वोदिय की सीमा को छुएगा। चेतना, व्यापार के साधन इन्द्रिया और मन सयमभित होगे। सत्य की प्रामाणिकता असन्दिग्ध होती चली 
जायेगी। मापेक्षित चिल्तन व्यवहार के माध्यम से निश्चय तक क्रमझ- बढता चला जायेगा। स्थूलता से सुक्षता की ओर, बहिरग से 
अतरग की ओर, सांव्यावहारिक से पारमाथिक की ओर, ऐन्द्रियक ज्ञान से आत्मिक ज्ञान की ओर । 

शब्द वस्तु का प्रतिनिधित्व नही करते । वे तो हमारी अनुभूति को व्यक्त करते हैं। अनुमृूति की परिधि भी समीम और विविध 
होती है इसलिए उनकी क्रमिक अभिव्यक्तित होती है । वस्तु के अनन्त गुण पर्यायो की यह क्रमिक “'स्यात्‌'' या “कथित” शब्द के माध्यम 
से की जाती है। सत्य को खण्डश जानने का यह प्रमुल साधन है । वीतरागी होने पर यही सत्य अछण्ड और युगपत्‌ अवस्थित व भावित 
हो जाता है| 

हम यह अनुभव करते हैं कि कभी-कभी शब्द कुछ और और उसका अर्थ कुछ और हो जाता है। वास्तविक अर्थ मूलार्थ से 
हटकर मन्दर्म को भी छोड देता है। यही सामाजिक और वैयक्तिक सघर्ष का उत्स है। अभिव्यक्ति का मूल साधन भाषा तो है ही पर 
अपनी अनुभूति को अधिक से अधिक पृर्णता और विवादहीनता के साथ अभिव्यक्त किया जा सके, यह आवश्यकता उठ खड़ी हो जाती है। 
महावीर ने इसी समस्या को, संघर्ष के उत्स को विभज्जयबाय ल वियागरेज्जा कह कर विभज्यवाद अथवा सापेक्षवाद की बात कह दी । 


३० आज्यञायररन भो देशभूषण मो महाराज अभिनरवत प्रष्व 


सापेक्षिक कथन दूसरों के दृष्टिकोण को समान रूप से आदर देता है। खुले मस्तिप्क से पारस्परिक विचारों का आदान-प्रदान 
करता है। प्रतिपादय की यथार्थवत्ता प्रतिबद्धता से मुक्त होकर सामने आ जाती है। बैधारिक हिंसा से व्यक्ति दूर हो जाता है। अस्ति- 
नास्ति के विवाद से मुक्त होकर नयो के माध्यम से प्रतिनिधि शब्द समाज और व्यक्ति को प्रेम पूर्वक एक प्लेट फार्म पर बैठा देते हैं । 
चिन्तन ओर भाषा के क्षेत्र मे न या सियावाय वियागरेज्जा का उपदेश समाज और व्यक्ति के अन्इंन्दों को समाप्त कर देता है, सभी को 
पूर्ण न्याय देकर सरल, स्पप्ट ओर निधिवाद अभिव्यक्षित का मार्ग प्रशस्त कर देता है। आचार्य सिडसेन दिवाकर ने उदधाविव समुदीर्था- 
स्वयिवधि साथ ! वृष्टय : कहर इसी तथ्य को अपनी भगवद्‌ स्थुति में प्रस्तुत किया है। हरिभद्र की भी समन्‍्वयात्मक साधना इस 
संदर्भ मे स्मरणीय है--- 


भअवदोजांकुरजनना, रागादया : क्षपशुपाम्ता यस्‍्य । 
बहा या विष्णुर्वा, हरो जिनो वा नभस्तस्यं ॥ 


संघर्ष का क्षेत्र द्श न ही नही, व्यवहार भी होता है। दोनो पक्षों में समन्वय -साधना की अपेक्षा हो ती है सामाजिक साधना 
के लिए, विषमता को दूर करने के लिए। लोकेपणा के कारण धर्म का सयम किवा आचार पक्ष गौण हुआ तथा उपासना पक्ष प्रबल होता 
गया। उपासना में पारलौकिक विविध आश्वासनों का भण्डार रहता ही है पुरुषार्थ की भी उतनी आवध्यकता नहीं रहती । इसी क्रम में 
भामिक चेतना कम होती चली जाती है, उपासना तच्त्व बढता चला जाता है, और हम भूल को छोडकर अन्यत्र भटक जाते हैं । कदा- 
चित यही स्थिति देखकर सोमदेव ने ममल्वय की भाषा में गृहस्थ के लिए दो धर्मों की बात कह दी -लौकिक धमं और पारलौकिक धर्म 
लौकिक धर्म लोकाश्रित है और पारलौक्कि धर्म आगमाकश्षित है। 

व्यवहार की भाषा कि वा अनुभूति की शास्त्रीय भाषा का जामा पहनाकर समाज को एक आन्तरिक सघ्ष से बचा लिया सोमदेव 
ने। यह उनकी समन्वय साधना थी । इसी साधना के बल पर साधक समत्व की साधना करता है चाहे वह सामाजिक क्षेत्र हो या राजनीतिक, 
अनेकान्त के अनुसार सवंथा विरोध किसी भी क्षेत्र मे होता नहीं। इसलिए बिरोध मे भी अविरोध का स्रोत उपलब्ध हो जाता है। मैं सप्त- 
मगियों को चिन्तन के क्षेत्र म पडाव मानकर चलता हू । वे समन्वय की विभिन्‍न दिशायें हैं सर्वोदिय की मूल भावना से उनका जुडाब बधा 
हुआ है । 

अनेकान्तवाद और सर्वोदियवाद समाज के लिए वस्तुत एक सजीवनी है। वर्तमान सघर्ष के युग मे अपने आपको सभी के साथ 
मिलने-जुलने का एक अमोघ अनुदान है। प्रगति का नया एक साधन है। पारिवारिक बिद्वंप को शान्त करने का एक अनुपम 
चिन्तन है, अहिसा और सत्य की प्रतिष्ठा का केन्द्र बिन्दु है। मानवता की स्थापना में नीव का पत्थर है । पारस्परिक समझ और सह-अस्तित्व 
के क्षेत्र मे एक सबल लेप-पोप्ट है। इनकी उपेक्षा विद्वेंष और कटुता का आवाहन है। सपर्षों की कथाओ का प्लाट है। बिनाथ उसका 
क्लाटमेकक्‍्स है विचारों और दृप्टियों की टकराहट तथा व्यक्ति-व्यक्ति के बीच खडा हुआ एक लम्बा गेप वैयक्तिक और सामाजिक सघर्षों 
की सीमा को लाघकर राष्ट्र और विश्व-स्तर तक पहुच जाता है । हर सघर्ष का जन्म विचारों का मतभेद और उसकी पारस्परिक अवब- 
मानना से होता है । छुद्धिवाद उसका केन्द्र बिन्दु है। 

अनेकान्तवाद बुद्धिवादी होने का आग्रह नहीं करता । आग्रह से तो वह मुक्त है ही पर इतना अवश्य कहता है कि बुद्धिनिष्ठ 
बनो । बुद्धिवाद खतराबाद है विद्वानों का वाद है पर बुद्धिनिष्ठि होना खतरों और सधर्षों से मुक्त होने का अकथ्य कथ्य है। यही सबोदिय- 
बाद है। इसे जैनवाद कढ़ता सबसे बडी भूल होगी । यह तो मानवताबाद है जिसमे अहिसा, सत्य, सहिष्णुता, समनन्‍्वयात्मकता, सामाजिकता 
सहयोग, सदभाव और सयम-- जैन-आत्मिक गुणों का विकास सन्नद्ध है। सामाजिक और राष्ट्रीय उत्थान भी इसकी सीमा से बहिमूत नही 
रखे जा सकते। व्यक्तिगत परिवारगत, सस्थागत और सप्रदायगत विद्वेष की विधैली आग का शमन भी इसी के माध्यम से होना सभव है । 
अत सामाजिकता के मानदण्ड में अनेकान्तवाद और सर्वोदियवाद खरे उतरे हैं। 

इस प्रकार जीवन और सत्य के बीच अनेकान्तवाद एक धुरी का काम करता है और सर्वोदयवाद उसके पथ को प्रशस्त करता है। 
दोनों समस्यूत होकर जीवन को विशद, निश्छल, समास, निरूपद्रवी तथा निविवादी बना देता है। यही उसकी सा्वभौमिक उपयोगिता है । 


कोन तस्थ चिन्तन : आधुनिक संदर्भ ३१ 


जैन शास्त्रीय परम्परा एवं आधुनिक वैज्ञानिक मान्यता के 
सन्दर्भ में श्रोत्रेन्द्रिय की प्राप्यकारिता : एक समीक्षा 








श्री नन्दलाल जैन 


जैन शास्त्रों में भौतिक जीवन से सम्बन्धित अनेक प्रकरण पाये जाते है। इन्द्रियो द्वारा अपने विषयों का ज्ञान किस प्रकार किया 
जाता है-- यह प्रकरण भी इनमे से एक है एव महत्त्वपूर्ण है। जैन मान्यता के अनुसार, चक्षु और मन को छोडकर सभी इन्द्रिया पदार्थ था 
वस्तु से सनिक्ृष्ट, स्पृष्ट या सपकित होने के बाद ही विषय ज्ञान कराती है । पृज्यपाद', अकलक,, प्रभाचद्र'ं तथा अन्य आचार्यों ने अपने प्रंथो 
में इस विषय पर ताकिक विचार किया है । इस सम्बन्ध मे यह उल्लेखनीय है कि आख की रचना और उसकी कार्य पद्धति के विषय मे प्राप्त 
वैज्ञानिक जानकारी के आधार पर चक्षु के अप्राप्यकारित्व की परिभाषा में किचित्‌ सशोधन की आवश्यकता है । इस लेख में श्रोत्र था 
कर्णन्द्रिय की प्राप्यकारिता विषयक मत की समीक्षा का प्रयत्त किया जा रहा है। इस विषय मे न्यायकुमुदचन्द्र, प्रमयकमलमात्तंण्ड, तत्त्वार्थ 
इलोकवातिक, स्थाद्वादरत्नाकर, रत्ताकरावतारिका, सन्‍्मतितके टीका एवं वीरसेन की धवला टीका में भी प्रकाश डाला गया है। भगवती- 
सूत्र के शातक ५ उद्देशक ४ में भी इसका उल्लेख है। 


श्रोत्र कौ प्राप्यकारिता संबंधी तर्क 


श्रोत्र के विषय मे बौद्धो को छोडकर अन्य सभी दर्शन प्राप्यकारिता का सिद्धान्त मानते हैं। इसके अनुसार, श्रोत्र अन्य इन्द्रियों के 
समान ही शब्द या ध्वनि से सपक्षित होने के बाद ही शब्दज्ञान कराने मे सहायक होता है । जैन ध्वनि को मूत्त एवं पुदूगल मानते हैं। यह ध्वनि 
पदार्थों के सघट्टन से उत्पन्त कपनो से उत्पन्न होती है और अपनी समुचित गति से चलकर कानो के परदे से टकराती है। यह सपक॑ ही ध्वनि- 
ज्ञान में महायक होता है । इस टकराहट की तीब्रता, मदता में घ्वनियों की निकटता तथा दूरता का बोध होता है । बौद्धों के अनुसार, कान भी 
आख के समान दूर की ध्वनियों को सुनता है, अत. इसे बिना सपर्क के विषय ग्रहण करता चाहिए। कर्ण-पटल पर शब्द के तीघ्र और मद 
अभिधात उसकी दूर-समीपता का आभास कराने हैं। 

जैन अनेक उदाहरणो से बौद्घों के मत का खडन करते है। उनका कहना है कि कान के भीतर घुसे टुए समीपवर्ती मच्छर की आवाज 
को वह सुनता है, अत वह प्राप्यकारी है। यह सभव नही कि कोई भी इन्द्रिय दूरवर्ती और समीपवर्ती--दोनो प्रकार के पदार्थों का ज्ञान 
करा सके | दूरता-समीपता का ज्ञान तो प्राणेन्द्रिय मे भी होता है, और वह प्राप्यकारी है। अत इस आधार पर श्रोत्र की प्राप्यकारिता 
सिद्ध नही की जा सकती। राजवारत्तिक के अनुसार, शब्द पुद्गलों मे सूक्ष्मता के साथ पर्याप्त वेग होता है, वे चारो ओर से कानो में प्रवेश कर 
सकते है और उनके आवागमन में विशेष रुकावट भी नहीं होती है| ये तथ्य श्रोत्न की प्राप्यकारिता की क्रिया-पद्धति का समर्थन करते है। 

श्रोत्न की प्राप्यकारिता के समर्थन मे प्रभावद्र ने अनेक तक दिए हैं जिनमे शब्द की दूरवर्तिता का विश्लेषण किया गया है। शब्द 
क्या दूरवर्ती ही होता है ” अथवा वह दूरवर्ती कारणों से उत्पन्न होता है, दूर देश से आकर कान मे ध्वनि उत्पन्न करता है या दूर देश मे 
स्थित रहता है ? यदि शब्द केवल दूरवर्ती ही होता है, मच्छरादि की निकटवर्ती ध्वनियो मे शब्द-ब्यवहार नही होता। दूरवर्ती कारणों से 





कली... 
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३२ आजार्यरत्न भी देशपुथण छी महाराज अधितम्धत प्म्थ 


गध भी उत्पन्न होती है, दूर देश से आने की बात भी गध के समान ही है। इसलिए श्रोत्र गंध के समान ही प्राप्यकारी सिद्ध होता है । यदि दूर 
देश मे स्थित और उत्पन्न शब्द ही कानो से सुना जाता है, तब फिर उसे निर्वात अवस्था के समान वायुपूर्व अवस्था मे भी नहीं सुना जाना 
चाहिए । पुनश्च, जो शब्द वायु के कान के पास आने पर मुता जा सकता है, वही शब्द वायु की विपरीत दिशा के कारण क्यों नहीं सुना 
जाता ? क्या वायु कान का अभिषात्त करती है या शब्द को नष्ट कर देती है ? यदि वायु कान का अभिषात करती है, तब फिर निर्वात मे भी 
शब्द श्रवण होना चाहिए क्योकि शब्द प्रदेश मे स्थित वायु कान का अभिधात कैसे कर सकती है? मदि वायु शब्द को नष्ट करती है, तो सामान्य 
वायु-प्रवाह मे भी शब्द अवण नही होना चाहिए। यदि वह शब्द को प्रेरित कर श्रोत्र॒ के पास पहुचाती है, तो श्रोत्र का प्राप्यकारित्व ही सिद्ध 
होता है। यदि शब्द उत्पत्ति स्थान पर ही बायु से नष्ट हो जाते होते, तो मच्छरो की भनभनाहट, नगाड़े की आवाज नथा प्रतिध्यनि कैसे 
सुनाई देती ? दब्द सरदेव दो वस्तुओं की टक्कर से उत्पन्न हीते हैं। फलत. विभिन्‍न देशों या स्थानों मे उत्पन्न नगाडे की आवाज से मच्छरों 
की भनभनाहट क्‍यों सुनाई नहीं देती ? लेकिन यह देखा जाता है कि नगाडे की आवाज के कारण मच्छरो की भनभनाहठ सुनाई नहीं देती 
क्योकि ध्वतिया परस्पर व्यतिकरण (अभिभव) करती है। 

सू की चमक के कारण आखे, कभी-कभी, देखने में असमर्थ होती हैं। इसी प्रकार तीब्र, शब्दों स भी श्रोत्र का अभिषात होने 
के कारण मच्छर की भनभनाहट सुनाई नहीं देती । यह तथ्य तभी सही हो सकता है जब शब्द प्रेरित वायु अभिघात करे। ऐसी स्थिति में 
निर्वात दशा में भी झब्द सुनाई देते चाहिए क्योकि इस दशा में अभिघातकर वायु नही होती । लेकिन शब्दों का अभिघात एवं निर्वात में शब्द 
का अश्रवण-दोनो ही प्रत्यक्षगम्य है क्योंकि ध्वनि के प्रसारण के लिए माध्यम अनिवाय है| इसीलिए शब्द दूर-देश में उत्पन्न होकर मतिझहील 
होता है और कर्ण पटल पर ध्वनि की अनुभूति कराता है। साथ ही, शब्द की दूरता दूर-देश के ग्रहण से ही सभव है जैसा चक्षु से दूर-समीपस्थ 
व॒क्षादि को देखने के लिए माना जाता है । 

यह प्रश्न हो सकता है कि इस दूर-देश का ग्रहण श्रोत्र से होता है या अन्य इन्द्रियों से? शब्द ग्राही श्रोत्र से तो यह हो नहीं सकता । 
यदि अन्य हन्द्रियों स देश का ग्रहण हो, तो उससे देश की दूरता ही प्रकट होगी, णब्द की नही। यह सभव नही है कि देशग्राही इन्द्रिय और 
शब्द ग्राही श्रोत्र दोनों के अनुभवों के बाद शब्द की प्रतीति हो क्योकि यह क्रमश. होगी जबकि वस्तुतः दूरवर्ती शब्द की प्रतीति एकसाथ ही 
होती है। इस प्रकार गध के समात शब्द भी प्राप्यकारी सिद्ध होता है। शब्द के उत्पत्ति स्थान या दूरता-समीपता सबधी सदेह कर्णविकार 
के कारण ही सभव होते है । 

जैन मान्यता के निष्कर्ष. उपरोक्त विवरण से निम्न निष्कर्ष प्रकट होते है . 

(१) शब्द मूत्ते और पौदगलिक (कणमय ) है। वह कर्ण पटल से टकराकर ध्वनि की अनुमूति करता है । 

(२) शब्द विजित्र पदार्थों की टकराहट से उत्पन्न होता है । 

(३) शब्द मे अभिधात, अभिभव, क्रिया-स्पर्श, अल्प-महत्त्व, सयोगाश्रयता, परिमाण आदि गुण होते हैं, अत शब्द मूत्त है। 

(४) छब्द कही भी उत्पन्न क्यो न हो, बह वायु के माध्यम से सचारित होता है। यह निर्वात सुनाई नही पडता। 

(५) शब्द मे गतिणीलता होती है | यह दूर देश मे भी उत्पन्त होता है और समीप देश में भी उत्पन्न होता है । 

(६) शब्द सूक्ष्म होते हैं, अत उत्तके आवागमन मे रुकावट नही होती । 

(७) कान में यह क्षमता पाई जाती है कि वह १२ योजन (१ योजन-5 ४ मील ७ कि० मी०) अर्थात्‌ ८४ किलोमीटर दूर 
उत्पन्न शब्द को भी सुन सकता है । 

इन मान्यताओ से श्रोश्न की प्राप्यकारिता से सम्बन्धित दो बाते ज्ञात होती हैं 

(१) शब्द घटा-हथौडी के समान पदार्थों के सघटून से उत्पन्न होता है। 

(२) शब्द प्रचड वेग से चलकर कर्णपटल से सपकित होता है और ध्वनि की अनुभूति कराता है । 

हम इन दोनो तन्‍त्रो पर ही आधुनिक बेज्ञानिक मान्यताओं के परिप्रेक्ष्य मे विचार करेंगे। 

कान की संरचना और कार्यविधि - शास्त्रीय मान्यताओं की समीक्षा से पूर्व हमें श्रोत्र रिद्रिय तथा ध्वलि विषयक वैज्ञानिक 
मान्यताओं का सक्षिप्त ज्ञान आवश्यक है। वत्तमान शरीर विज्ञानी' मह मानते हैं कि हमारे कान की सरचना पर्याप्त जटिल है। इसमें 
मुख्यत, तीन अवयव (या गुहायें) होते है--वाह्म, मध्य और अतरंग | बाह्य अवयव कर्ण पत्लव से कर्ण-पटल तक माना जाता है। मध्यचर्ती 
अवयव बाह्य और अतरंग अवयव का सपक बिन्दु है और इसमे विभिन्‍न आकार की तीन अस्थियां होती हैं जिनमे अन्तिम अस्थि अन्त.कर्ण 
के अवयब से जुडी रहती है। अन्त'कर्ण की बनावट मूलमूलैया के समान होती है। इसमे गुप्त दीवारों तथा झिल्लियो वाली गुहायें होती हैं 
जिनमें एक विज्येष प्रकार का द्रव भरा रहता है। यह अन्त कर्ण सिर की एक विशेष अरिय के अरिथकोष मे सुरक्षित रूप से रिधर रहता है। 


१, एच० एन० बँजल, जन्तु विज्ञान, यूनिवर्सल बुक डिपो, भ्वालियर, १६७८ 
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चूम दोनों के बीच भी एक विशिष्ट द्रव भरा रहता है। अस्थिकोव पर बाहर की ओर दो छिठद्र होते हैं जिनमें से एक मध्यकर्ण से संपकित 
रहता है। 

कोई भी शब्द ध्वनि तरंगों के रूप में संप्रसारित होकर सर्वप्रथम कर्ण पल्‍्लय के माध्यम से कर्ण पटल पर आपतित होता है। 
इससे यह फंपित होने लगता है। इसके कंपन से मध्यकर्ण की अस्थिया भी कपित होती हैं। ये कपन अन्तिम अस्थि के माध्यम से अन्‍्तःकर्ण के 
शंख में भरे हुए द्रव मे कपन उत्पन्न करते हैं। इन कंपनो से ग्राहक कोशिकाओ की क्षिल्ली में ग्रथित रोम कपित होने लगते हैं जो उन्हें उद्दीप्त 
करते हैं। ये उद्दीपत शल की तत्रिकाओं के माध्यम मे मस्तिष्क मे पहुचते हैं और ध्वनि की अनुभूति कराते हैं। 

काने की कार्य पद्धति से यह स्पष्ट है कि कर्ण पटल पर शब्द नही, अपितु उनके कारण उत्पन्न हुए - माध्यम के कंपन आपलित 
होते हैं जो उसे अपनी विशिष्ट ऊर्जा के अनुरूप कपित करते हैं। कर्ण पटल के कंपन कान की मध्य और अन्त गुहाओं में कंपन उत्पन्न करले हैं 
जो ग्राहक कोशिकाओं को उद्दीप्त कर ध्वनि की अनुमूति कराते हैं। 

दब्द की उत्पत्ति-विधि- आधुनिक ध्वनिशास्त्री' यह मानते हैं कि ध्वनि विभिन्‍न पदार्थों के पारस्परिक सघटनों से उत्पन्न 
होती है। इनसे एक विधेष कोटि की ऊर्जा उत्पन्न होती हैं। इससे सघटन के समीपवर्ती माध्यम (मुख्यत वायु) के कंपन उत्पन्न होने लगते 
हैं। ये अपनी कपन ऊर्जा से जल से पत्थर डालने पर उत्पन्न होते वाली लहरियो के समान एक ध्वनि उत्पादक तरग-म्पखला उत्पन्न करते 
हैं। इस शंबला को कुछ विशिष्ट सवेदी अवयव ही ग्रहण कर सकते हैं (जैसे कान, रेडियो, टेलीफोन आदि) जो इसे ध्वनि के रूप मे अनुभव 
करते हैं या प्रकट करते हैं। सघटन-ऊर्जा से उत्पन्न यह कपन-पश्यखला ही हमारे कर्ण पटल को प्रभावित करती है। कंपन की यह ऊर्जा गतिक 
होती है। इसलिए इनके फलस्वरूप उत्पन्न ध्वनि को भी गतिक ऊर्जा का ही एक रूप मानना चाहिए। यह माना जाता है. कि ध्वनि की 
अनुमूति के कपनो का एक निश्चित परिसर (२०-२०,००० प्रति सेकड ) होता है । इससे कम या अधिक वेगवान कपन हमारे कान की झिल्ली 
कोयातो प्रभावित नहीं करते या उसे फोड सकते हैं। इस वारणा के आधार पर घ्वनि से सबधित अभिभव, व्यतिकरण, परावर्तन, 
प्रतिध्यनि आदि सभी गुणों की तक संगत व्याख्या की जा सकती है । 

ओलत को प्राप्यकारिता की समीक्षा--घ्वनि की ऊर्जात्मक धारणा से इतना तो स्पप्ट है कि यदि ऊर्जा पौंदगलिक होती है, तो 
उसके गुण सामान्‍य पदार्थों से भिन्‍न हीते हैं। उसके कण अनत सूक्ष्म होते हैं और उसका भार भी मापनीय कोटि में नही आता । इसीलिए 
जमे प्राचीन काल मे भारहीन माना गया था। साथ ही ऊर्जा गति और क्रिया की प्रतीक है । इस दृष्दि से ध्वनि की पौदगलिकता अव्याख्यात 
कोटि की ही मानी जानी चाहिए। ध्वनि के स्पर्द आदि ग्रेणो की मान्यता भी, वस्तुत उसके सप्रसारण-माध्यम के गुणों को ही सूचित करती 
है। ध्वनि की भौतिकता की धारणा मे भी उसके सघन प्रत्यास्थ होने चाहिए। ऐसे सघट्टनो मे इतनी ऊर्जा प्राय. नही पाई जा सकती जो 
ध्यनि की अनुभूति करा सके । फलत व्यावहारिक दृष्टि से ध्वनि की अमूर्तेता या अतिसूक्ष्मता ही अधिक उपयोगी प्रतीत होती है । 

इस प्रकार ध्वनि उत्पादक प्रदेश से ध्वनि नही, अपितु ध्वनि-उत्पादी तरग या कंपन वायु आदि के माध्यम से कर्ण पटल पर 
पहुंचते हैं। इन पटलों मे यह विशेषता होती है कि थे कपनो को पुन ध्वनि के रूप मे अनुमूति करा सके । सभी झिल्लिया यह काम नहीं कर 
सकती । कान में बने विशेष प्रकार के घटक ही यह काम कर सकते है। इसे ठीक ऐसे ही समझना चाहिए जैसे प्रत्येक रेडियो से सभी स्टेशन 
नहीं सुने जा सकते । प्रत्येक स्टेशन की अपनी विशेषता होती है जिसका ग्रहण वही रेडियो कर सकता है जिसमे उसके लिए ग्रहण क्षमता हो । 
फलत ध्वनि-ग्रहण या अनुभूति ऊर्जा के रूपान्तरण का ही एक रूप है। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जैसे चक्षु से रूप देखने के लिए आख के 
कैमरे का प्रकाश की उपस्थिति से पदार्थ से दूर-सपर्क होता है (फलत चक्षु को अप्राप्यकारी या ईषत्‌ प्राप्यकारी माना जाता है), उसी 
प्रकार कान भी ध्वनि के उत्पत्ति स्थान से माध्यम से उठी तरंगो या कंपनों के माध्यम से अपने विभिन्‍न पर्दों और तरलों द्वारा ध्वनि की 
अनुभूति कराता है। यह प्रक्रिया कान में मच्छरों की भनभनाहट या दूरवर्ती घटी की आवाज आदि प्रकरणों मे समान रूप से लागू होती है। 
अन्तर केवल इतना है कि एक प्रकरण में कात काफी दूर तक गमत करते है जबकि दुभरे में ये कान मे उपलब्ध वायु में ही होते हैं। इस 
प्रकार कान को भी चक्षु के समान ही अप्राप्यकारी या ईषत्‌ प्राप्पकारी मानना चाहिए जैसा बौद्ध मानते हैं। 

वस्तुत प्रारभिक जैन मान्यता मे दो पदार्थों के स्पर्श होने पर भी शब्दोत्पत्ति मानी गई है । इनके सघटुन और कपन से शब्दोत्पत्ति 
की बात बाद में आई है। इसके विपरीत, न्यायमत' शब्द की उत्पत्ति तथा प्रसार वीचीतरंग या पुष्पकलिका न्याय से पूर्वतः ही मानता रहा 
है। बह तो शब्द को अमू््ते भी मानता रहा है। यह नहीं कहा जा सकता कि इनमे कौन-सा मत प्राचीन है, पर जैनो ने इन दोनों ही मान्यताओ 
का खंडन किया है। यह खडन उनकी अनेक विषयो मे पाई जाने वाली सूक्ष्म दृष्टि एव तीक्षण निरीक्षण क्षमता के विपर्यास में जाता है। 


१. जी० सो० रायचौधरी भौसिकी-२, साइस बुक डिपो, कलकत्ता, १९४६ 
२. आनन्द झा: पदार्थ शस्त्र, उ० प्र० हिस्‍्दी ग्रम्णभ अकादभी, १६६८ 
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यद्यपि यह सही है कि श्रोत्र की प्राप्यकारिता गंध के समान व्याल्यात की जाती है। फिर भी, यह स्पष्ट है कि मंघोत्पादी अणु 
स्वय वायवीय माध्यम से चलकर प्राणेन्द्रिय से सपर्क कर गधानुमूति कराते हैं। ऐसा चक्षु और श्रोत्र के विषय में नही कहा जा सकता । यहा 
प्रत्यक्ष संपर्क का तो प्रश्त ही नही उठता । हा, यहा प्रकाश और वायवीय कपनो का माध्यस अवश्य परोक्ष रूप से कार्यकारी होता है। श्रोत्र 
के विषय में तो यह भी स्पष्ट हैं कि दस पर पडने वाले कपन अनुभवगम्य वायु के माध्यम से आते हैं। चूकि निर्वात में कपन नहीं होते या 
माध्यम के अभाव में उनमे गतिशीलता नही हो सकती, अत निर्बात मे ध्वनि प्रसारित नही होती । इस तथ्य का शान रहते हुए भी उसकी 
व्याख्या मे आधुनिक दुष्टि से अन्तर पड़ गया है । जहा शास्त्रीय पक्ष इसे श्रोत्र के प्राप्पकारिता का समर्थक मानता है, वही वैशानिक पक्ष इसे 
माध्यम के अभाव में कपनो के गतिहीन होने के कारण शब्द के परोक्ष प्राप्यकारित्व या अप्राप्यकारित्व का समर्थन करता है। 

इस प्रकार, चक्ष्‌ और श्रोत्र दोतो की सरचना और कार्यविधि अब सुज्ञात हो चुकी है। इस दोनो की ही विषय-ग्राहिता एक ही 
विधि से पाई गई है। इनमें से यदि एक को अप्राप्यकारी माना जाता है, तो दूसरे को भी तदनुरूप ही मानना होगा। 

ऐसा प्रतीत होता है कि शास्त्रीय युग मे चक्षु के समान कर्णनिद्रय की आतरिक रचना का भी अच्छी तरह ज्ञान नहीं हो पाया 
था। उस समय कर्ण पटल मे मच्छर की भनभनाहट का ज्ञान अवश्य था। फलत इनके प्रत्यक्ष सपर्क से श्रोत्र की प्राप्यकारिता प्रस्तावित की 
गई । प्रारभ से लेकर अठारहवी सदी के अत तक सभी ऊर्जाओं ( ऊष्मा, प्रकाश, ध्वनि आदि) को भी तरल (कणमय ) ही माना जाता रहा 
है। इस आभार पर प्राप्यकारिता की धारणा सगत बैठती है। पर अब नए तथ्यों और घटनाओ के सूक््म निरीक्षण और परीक्षण इस मान्यता 
में सुधार की ओर सकेत करते है। सभवत एसी लिए आचार्य वीरसेन' ने धबला मे श्रोत्र को श्राप्यकारी तथा अप्राप्यका री-दोनो रूप में माना 
है। जैन मान्यतानुसार, शब्द की प्रकृति पर कुछ लेखको' ने प्रकाश डाला है पर उन्होंने भी कर्णेन्द्रिय द्वारा वब्द ग्राहिता की व्याख्या पर मौत 
रखा है। 


श्रोश्रेन्द्रिय को प्राध्यकारिता और बौद्ध मत-समोक्षा 


शरीर धारी जीव को जानने के साधन रूप स्पर्भनादि पाच इन्द्रिया होती हैं। मन को ईषत्‌ इन्द्रिय स्वीकार किया 
गया है। ऊपर दिखाई देने वाली तो बाह्य इन्द्रिया हैं। इन्हे द्रण्येन्द्रिय कहते हैं। इनमे भी चक्षुपटलादि तो उस 
इन्द्रिय के उपकरण होने के कारण उपकरण कहनाते हैं; और अन्दर से रहने वाला आंख का व आत्म प्रदेशों की 
रचना विशेष निवृत्ति इन्द्रिय कहलाती है। क्योकि वास्तव भे जानने का काम इन्ही इन्द्रियों से होता है उपकरणों 
से नही | परन्तु इनके पीछे रढने वाले जीव के ज्ञान का क्षयोपणय व उपयोग भावेन्द्रिय है, जो जानने का साक्षात्‌ 
साधन है । उपरोक्त छहो इन्द्रियो मे चक्षु और मन अपने विषय को स्पर्श किए बिना ही जानती हैं, इसलिए 
आप्राप्यकारी है। शेष इन्द्रिया प्राप्यकारी हैं। 
प्रइन - बौद्ध कहते हैं. श्रोत्र भी चक्षु की तरह आप्राप्पकारी है क्योकि वह टूरवर्ती शब्द को सुन लेता है ? 
उत्तर--यह मत ठीक नही, क्योकि श्रोत्र का दूर से शब्द सुनना असिद्ध है। वह तो नाक की तरह अपने देश मे आए 
हुए शब्द पुदूगलो को सुनता है। शब्द वर्गणाए कान के भीतर पहुत्रकर ही सुनाई देती हैं। यदि कान दूरवर्ती शब्द 
को सुनता है तो उसे कान के भीतर घुसे हुए मच्छर का भिनभिनाता नहीं सुनाई देना चाहिए, क्योकि कोई भी 
इन्द्रिय अति निकटवर्ती व दूरवर्ती दोनो प्रकार के पदार्थों की नही जान सकती । 
प्रइन -श्रोश्न को प्राप्यकारी मानते पर भी 'अमुक देश की अमुक दिशा में शब्द है' इस प्रकार दिग्देशविशिष्टता के 
साथ विरोध आता है ? 
उसर नही, क्योकि वेगवान्‌ शब्द परिणत पुदूगलो के त्वरित और नियत देशादि से आने के कारण उम्र प्रकार 
का ज्ञान हो जाता है। शब्द पुद्गल अत्यन्त सूक्ष्म हैं, वे चारो ओर फैलकर श्रोताओ के कानो में प्रविष्ट होते हैं । 
कही प्रतिषात भी प्रतिकूल बायु और दीवार आदि से हो जाता है। 

--- श्री जिनेन्द्र वर्णो, जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भाग-१, १० ३१४, ३१८ से उद्धृत 
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जम लस्त चिह्न : आधुतिक संदर्भ झ५्‌ 


आधुनिक सन्दर्भ में जैन-दर्शन के पुनर्मुल्‍्यांकन की दिशाएं 





डॉ० दयानन्द भार्गव 


१. परम्परा मानती है कि महावीर ने अपना उपदेश तिपदी मे दिया--(१) पदार्थ उत्पन्न होते है, (२) नष्ट होते हैं तथा 
(३) ध्रुव रहते हैं। इसी जिपदी को लेकर तत्त्वाथथंमूत्र मे सत्‌ की परिभाषा दी गई कि सत्‌ उत्पाद-व्यय-्रुब युक्त होता है-- उत्पाद- 

व्ययप्रोष्ययुक्त सत्‌ | यदि धर्म-दर्शन को सदमिमुख होना हो असद्भिमुय नहीं तो धर्म-दर्दान को केवल भ्रुथ न होकर परिणमनक्षील भी 
होना होगा-- यह स्वत' फलित होता है । 

२. इस देश्ष में एक परम्परा सत्‌ को कटस्थरूप मानती है, वह परम्परा यदि धर्म के सिद्धान्तों को जी सनातन माने तो आफचर्य 
की बात नहीं है यद्यपि उस परम्परा भें भी सतयुग, जेता, द्वापर तथा कलियुग के पृथक्‌-पृथक्‌ धर्म बतलाकर यह दगित स्पष्ट कर दिया है 
कि धर्म को यूगानुरूप परिवर्तन करना होता है। किन्तु जो परम्परा सत्‌ का स्वरूप ही 'कूटस्थता' तथा 'परिणमनशीलता' दोनों का 
सम्मिक्षिण मानती हो तो वह परम्परा भी यदि धर्म के सिद्धान्तों के कूटस्थ ही होने का दावा करे तो आश्चर्य की बात है । 

३. निष्कर्षरूप मे यह कहा जा सकता है कि यदि कहा जाये कि धर्मदर्शन के सिद्धान्तों में द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की अपेक्षा सदा 
परिवतंन की गुजाइश बनी रहती है तो यह नियम महावीर की मूल भावना के सर्वथा अनुरूप ही होगा। टसके विपरीत यह मानना कि धर्म- 
दर्शन का स्वरूप अमुक व्यक्ति द्वारा इदमित्थमृतया सदा सदा के लिये अन्तिम रूप मे निर्धारित कर दिया गया है और उसमे किसी भी प्रकार 
के परिवर्तन की गूजाहइश नही है-- धमंदर्शन को स्वय महाबीर द्वारा दी गयी सन्‌ की परिभाषा से बाहर निकाल देंना है, धर्मदर्शत को असन्‌ 
अथवा जड बना देना है । 

४. आज सभी धर्मों में-- और जैनधर्म भी उनमे शामिल है - अपने-अपने धर्मों को वैज्ञानिक सिद्ध करने की होड सी लगी हुई 
है। धर्म को वैज्ञानिक कहने का क्या अभिप्राय है ? कोई वैज्ञानिक आज यह घोषणा नही करेगा कि अमुक विज्ञान के सिद्धान्तो को अमुक 
वैज्ञानिक ने अन्तिम रूप दे दिया है और अब इस सम्बन्ध मे केवल उस वैज्ञानिक के बचनों की व्याख्या की जा सकती है किन्तु किसी नवीन 
सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया जा सकता । किन्तु सभी घर्म इस प्रकार के आशय की घोषणा करते है कि अमुक व्यवित द्वारा या अमुक 
अन्य मे उस धर्म के सिद्धान्त इदमित्थमृतवा अन्तिम रूप म प्रतिपादित किये जा चुके हैं और उन सिद्धान्तों में अब किसी प्रकार के परिवर्तन 
की गुजाइश नही है । कम-सै-क्रम ऐसे धर्मों को वैशानिक होने का दावा तो नहीं करना चाहिये । 

५ वैज्ञानिक की पद्धति ऐसी है कि उसमे नवीन उद्भावना के द्वार सदा खुले है। धमंदर्शन की पद्धति ऐसी है कि नवीन उद्‌- 
भावना को भी किसी पुराने व्यक्ति या ग्रन्थ के नाम पर ही चलाया जा सकता है। नवीन उद्भावना की भी धर्मदर्शन में 'नवीनता' स्वीकार 
नहीं की जा सकती। “नवीनता' का धर्मंदहंन के क्षेत्र मे अर्थ है 'अप्रामाणिकता' किन्तु विज्ञान बे क्षेत्र मे 'नवीनता' का अर्थ है 'मौलिकता' । 
इसलिए धर्मदर्शन के क्षेत्र से इस प्रकार का ऊहापोह बहुत हुआ है कि अम्रुक सिद्धान्त प्राचीन ज्ास्त्रसम्मत है या नहीं। किसी सिद्धान्त की 
प्रामाणिकता इसी में निहित है कि वह प्राचीन शास्त्रानुकूल हो । इस कारण प्राचीन श्ञास्त्रों की व्याख्या में तोडमरोड भी बहुत की गयी है 
ताकि सभी नवीन सिद्धान्त प्राचीनशस्त्रानुकूल सिद्ध किये जा सकें । मेरी दृष्टि मे यह एक प्रकार से सत्य का अपनाप ही है । 

६ यदि धर्मदर्शन के मिद्धान्तों की परिवर्तनश्चीलता मुक्त मत से स्वीकार कर ली जाये तो प्राचीन शास्त्रों में तोड-मरोड करने 
की आवश्यकता समाप्त हो जायेगी। ससार के भ्रत्येक पदार्थ की परिवर्तनशीलता स्वीकार करने वाला जैनदर्शन सिद्धास्तों को कूटस्थ न 
मानने मे पहल कर सकता है । किसी सिद्धान्त के सत्य या असत्य होने का निर्णय उस सिद्धान्त के विश्लेषण पर आधारित न मानकर इस तथ्य 
पर आधारित माना जाता है कि वह सिद्धान्त अमुक ग्रन्थ मे या अमुक व्यक्ति द्वारा प्रतिपादित है या नहीं। विद्वानों को विचार करना होगा 
कि यह प्रणाली धर्मदर्शर के विकास में साधक है या बाधक । 


७. धमंदशशन की एक मान्यता है कि सत्य का साक्षात्कार एक अतिलौकिक घटना है। सत्य की अभिध्यक्ति या तो अपौरधेय ग्रन्थों 


३२६ आधरार्थशस्म भी देशयूथषण जी महाराज अभिनम्दन शब्य 


में होती है या वह सत्य ईश्वर की ओर में किसी विशिष्ट व्यक्त को प्राप्त होता है या कोई विशिष्ट व्यक्ति उस सत्म को समाधि के क्षणों 
मे प्राप्त करके सर्वेश् हो जाता है। अपीरुषेय, ईश्वरीय या सर्वज्षकथित सत्य पूर्ण, अन्तिम तथा अतक्य है। जैनधर्म सत्य को सर्वशों की गाणी 
में निहित मानता है और क्योकि जैनधर्म का आधार सर्वज्ञों की वाणी है इसलिये जैन ग्रस्थों में सर्वज्ञ का प्रतिपादन पूर्ण बलपूर्वक किया 
गया है । 

८. आचार्गंग का प्रथम श्रुतस्कन्ध उपलब्ध जैनाग्मो का प्रावीनतम अद्य माना जाता है। इस ग्रन्थ मे महावीर की जीवनी तथा 
उनके उपदेश संगृहीत हैं। इस ग्रन्थ के अनुशी लन से कही भी ऐसा सकेत नहीं मिलता कि महावीर सर्वज्ञ हों। न ही कही महावीर के अवधि- 
ज्ञान या मन पर्यय शान का उल्लेख है । जीवन के अध्ययन से महावीर कुछ सत्यो का उद्घाटन करते है किन्तु इन सत्यो का साल्षात्‌ उन्हें किसी 
अलौकिकशक्ति से हुआ हो, इसका कोई उल्लेव नही । इससे यह सम्देह उत्पन्न होता है कि क्या सर्वज्षता की बात मूलतः” महावीर की वाणी 
में थी। 'जो एक को जानता है वह सबको जानता हे तथा जो सबको जानता है बह एक को जानता है'--ऐसे वाक्य आचाराग मे उपलब्ध होते 
हैं किन्तु उनके आधार पर महावीर तीनो लोको के समस्त पदार्थों की समस्त पर्यायों को जानते थे---यह निर्णय नहीं लिया जा सकता । 
प्रोफेसर दलसुखभाई मालवणिया ने एक लेख उज्जैन की अखिल भारतीय प्राच्यविद्या परिषद्‌ मे प्रस्तुत किया था जिसमे यह अभिमत व्यक्त 
क्रिया था कि सर्वेज्ञता की अवधारणा परवर्नी है महावीर की नहीं । 

£. सभी भारतीय दर्शनों के सामने अपने-अपने आगमो को प्रामाणिक सिद्ध करने का प्रदन था। नैयायिक ने कहा कि वेद मे दृष्ट 
विषय आयुर्वेदादि सम्बन्धी नियमों की प्रामाणिकता से अदृष्द ज्योतिष्टोमादि सम्बन्धी नियमों की प्रामाणिकता का अनुमान किया जा सकता 
है। यही तर्क आचाय॑ हेमचन्द्र ने भ्रमाण-मीमासा मे जैनागमो की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिये दिया है कि ज्योतिषादि दृपष्ट विषयो के 
नियमो की सत्यता से जैनागमो की प्रमाणिकता सिद्ध होती है। यह सब प्रयत्त आगमो को अचूक सिद्ध करने का है । 

१० इसी दिशा में आधुनिक काल मे जैतागमों मे उपलब्ध भौतिकी, रसायनज्ञास्त्र तथा गणित सम्बन्धी मान्यताओं का विवरण 
देकर जैनागमो को प्रतिष्ठित करने का प्रयत्न किया गया है। जैनागमो में भौतिक विज्ञान के सम्बन्ध मे कुछ तथ्य मिलते है इसमें किसी को 
मतभेद नही है किन्तु यदि हम उन तथ्यों को इस रूप में रखें कि मानों आधुनिक काल के विज्ञान की समस्त उपलब्धि जैनागमो में पहले से 
ही प्राप्त थी, तो यह विचारणीय बात है। विज्ञान का अपना इतिहास है। उस इतिहास में विज्ञान का निरन्तर विकास हुआ है। जे नागमो मे 
उस समय की अपेक्षा से कूछ वैज्ञानिक तथ्यों का उद्घाटन हुआ -- यह ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्व का है किन्तु इस तथ्य को आखो से ओझल 
नहीं किया जा सकता कि आज हम विज्ञान के क्षेत्र मे जैनागमों के काल की अपेक्षा बहुत आगे बढ चुके हैं और इस बात में कोई परेशानी नहीं 
होनी चाहिए कि जैनागमो की या किसी भी अन्य शास्त्र की कोई बात आज़ के विज्ञान से मिथ्या सिद्ध हो जागे। किन्तु आगमो से सर्व की 
वाणी का सग्रह मानने वाला ब्यक्तिति ऐसी सम्भावना स्वीकार नही करेगा । 

११. 'वस्तु अतन्तधर्मात्मक है" यह अनेकान्त की मौलिक घोषणा है । अनन्तकर्मों के सागर को सान्त आगमो की गागर मे बन्द 
करने का आग्रह कहा तक उचित है ? स्वय आगम भी यह मानते है कि जितना सत्य भगवान्‌ को ज्ञात है उसका बहुत थोड़ा भाग आगमो में 
कहा गया है। ऐसी स्थिति मे यदि कोई ऐसी बात कही जाती है जो युक्तियुक्त है किन्तु आगमो मे उपलब्ध नही है तो उसके मानने मे आपत्ति 
नही होनी चाहिये । यदि सत्य को देखने की अनन्त दृष्टिया स्वीकार की जाती है, तो सत्य के किसी अनुद्धाटित पक्ष के उद्घाटन की 
सम्भावना सदा बनी रहेगी । अनेकान्त को विरोधियों द्वारा निरन्तर सन्देहवाद के रूप मे रखा गया है। जैनाचायों ने बलपूर्वक इस आरोप 
का खण्डन किया । किन्तु इस झारत्रार्थ मे हम यह भूल जाते हैं कि ज्ञान के विकास का मूल भी सन्‍्देह ही है । पृथ्वी को केन्द्र मे मानकर सभी 
ग्रहों को इसके चारो ओर चक्कर जगाने का जिओसेण्ट्रिक (8०0८७॥70) सिद्धान्त था उसमे सन्देह ने इस हीलिओसेण्ट्रिक (४०००- 
८८॥७॥०) सिद्धान्त को जन्म दिया कि सूर्य केन्द्र मे है तथा पृथ्वी समेत सभी ग्रह उसका चबकर लगाते है। विज्ञान का इतिहास इस प्रकार के 
उदाहरणों से भरा पडा है। किसी ज्ञान को अन्तिम मानने पर इस प्रकार के विकास की सम्भावना ही समाप्त हो जाती है। उपनिषद्‌ के जिन 
ऋषियों ने यज्ञ की सार्थकता पर प्रशइनवाचक चिह्लू लगाया वे ही ब्रह्मवाद की स्थापना कर सके । वस्तुत सन्देह वही हेय है जहा वह हमे निष्किय 
बना दे, किन्तु जहां स्थापित मान्यता में सन्देह नवीन स्थापना की ओर ले जाये वहा सन्‍्देह का स्वागत ही करना चाहिये। अनेकान्त, मेरी 
दृष्टि में, सत्य को एक स्थिर जड तथ्य न मानकर सापेक्ष तरल गतिशील वस्तु समानता है। ज्ञान के क्रमिक विक्रास के लिये यही एक मात्र 
गतिशील मार्ग है । 

१२. जो दर्शन सत्य को एकान्तिक मानते हैं तथा यह मानते है कि वस्तु मे परस्पर विरोधी-धर्म नही रह सकते, उनके लिए न तो 
धास्त्रोक्त कथन के अतिरिक्त कोई कथन किया जा सकता है न शास्त्रोक्त कथन के विरोधी कथन के सत्य होने की सम्भावना है । फिन्तु यदि 
अतेकान्तवादी भी यही माने तो ज्ञान के प्रति दृष्टिकोण मे एकान्तवादी और अनेकान्तवादी के बीच का अन्तर ही नही रह जायेगा । शास्त्र के 
प्रति 'पदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेह्मास्ति न तत्‌ क्वचित्‌' वाला दृष्टिकोण अनेकान्तवाद को मूल दृष्टि से मेल नही खाता । यदि जैन मनीषी इसे 
हृदयदूगम कर सर्के सो जैन धर्मदर्गन का गतिरोध समाप्त हो सकता है तथा दर्शन एक जीवित विद्या बन सकती है। 
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१३. सत्य के नित्य-नूतन पक्ष उद्घाठित करने में तत्तर व्यक्ति तंभा समाज को जागरूक तथा सजनशील रहता होता है किन्सु 
पुराने सत्य को दोहराने मात्र मे न जागरूकता अपेक्षित है न सृजतशीलता । दर्शन की स्थिति आज पुराने सत्य को दोहराने मात्र की है । इस 
लिए दर्शन देश की प्रतिभाओं को आक्रष्ट नहीं कर पा रहा | यह व्थिति दर्शन सहित सभी प्राच्य-विद्याओ की है। जो सत्य को जितनी ही 
नयी से नयी अपेक्षाओं से देश सकेगा वह सत्य की उतनी ही अनेकान्तात्मकता को उजागर कर पायेगा। इसके लिए सतत बौद्धिक गतिणी लता 
आवदयक है । 

१४. जैन दर्दत मानव की गरिमा का उद्घोषक है, श्रम का प्रतिष्दापक है तथा समता का समर्थक है। इसके साथ ही अहिंसा और 
अपरिप्रह का युगल उसकी आचार-मीमासा का जायरूक प्रहरी है। मान, साथा, क्रोध तथा लोभ पर विजय उसका लक्ष्य है। सन, वन 
तथा काया का सयम उस लक्ष्य की प्राप्ति का साधन है | ये जैन दर्शन के कुछ ऐसे पक्ष हैं जिन्हें सनातन कहा जा सकता है। यह धर्म का 
कूटर्थ पक्ष है, शेष अश बहुत कुछ परिवतेनशील है । 

१५ ऊपर हमने आचाराइग का उल्लेख किया। आचाराड्ग मे न देवी-देवताओ का उल्लेख है, न स्वर्ग-तरक का, ते यक्ष, सन्धर्न 
किल्नरों का, न महावीर के किन्ही अतिशयो का, न अवधिज्ञान का, न मन'पर्यय ज्ञान का, न केवल ज्ञान का । इसकी चर्चा मैंने एक स्वतन्त्र 
निबन्ध में की है। परवर्ती जैन साहित्य मे ये सबब अतिलौकिक तत्त्व समाविष्ट हो गये । शायद इनका समावेश युग की माग रही होगी । किन्तु 
क्या इन्हे धर्म का श्ञाइवत पक्ष मानकर आज भी इनका प्रतिपांदन करते रहना आवश्यक है ? महावीर जैसे साधक के मानवीय रूप का देबी- 
करण कर देने से आज उनका स्वरूप उज्ज्वल होता है या घूमिल- -यह विचारणीय है । 

१६. जैन धर्म जन्मना श्र ष्ठता के प्रतिपादन का विरोधी रहा। यही उसके वर्णव्यत्स्था के विरोध का आधार था--कम्सुणां 
बम्होणों होई कम्मुणा होई खलशिओ । किन्तु उसी जैन धर्म की परम्परा ने मह घोषणा कर दी कि तीथंडकर केवल एक वर्ण विशेष-- क्षत्रि य- 
वर्ण -- मे भी एक वर्गेविशेष - राजवर्ग-- मे ही उत्पन्न हो सकते हैं। यही नही, एक परम्परा के अनुसार महावीर का जन्म ब्राह्मण कुल में 
इसलिए नही सम्भव हो सका कि ब्राह्मण का वश नीचगोतर है और एक तीर्थहकर नीचगोत्र में उत्पन्न हो नहीं सकते। समझ मे नही आता 
कि जन्मना किसी की उच्चता तथा नीचता का विरोध करने वाली परम्परा में यह मान्यता कैसे प्रश्रम पा सकी । वस्तुत, मानजस्व भाव बदा- 
परम्परा को भी महत्त्व देता ही है अत जन्म की अपेक्षा पुरुषार्थ को ही श्रेष्ठता का सिद्धान्त आघार मानने पर भी अनजाने में जैन-परम्परा 
जन्म को महत्त्व दे ही बैठी । किन्तु इसे धर्म का शाश्वत रूप मान लेना ठीक न होगा। एक बार इस परम्परा के प्रतिष्ठित हो जाने पर यह 
सम्भव है कि तीर्थडकरो मे कुछ ऐसे व्यक्ति भी - -जो वस्तुत राजवश से न हो राजवज्न से जोड दिये गये हो। इसी प्रकार परम्परा के 
अनुसार सभी तीथेड्कर सुन्दर हैं। सयमी व्यक्ति का आध्यात्मिक सौन्दर्य होता है --यह सन्‍्य है किन्तु उनकी नाक चपटी न होती हो मा 
उसके अधर मोटे न हो सके था उसका वर्ण काला न हो --ऐसा कोई नियम नहीं। राजकुमार--- अर्थ और काम को पर्याय है। उसके संयम 
को एक सामान्य व्यक्ति के सयम की अपेक्षा अधिक महत्त्व देकर तीथंडकर और केवली के बीच जो भेदक रेखा खीची गयी है उससे परोक्ष मे 
भोग को मूल्य मिलता है और प्रजातन्त्र तथा समाजवाद के इस युग मे सामान्‍य व्यक्ति का महृत्त्व कम होता है। 

१७ राजकुमार ही तीर्थड्कर हो सकता है--यह घोषणा साहित्य क्षेत्र की इस घोषणा की प्रतिध्वनि है कि राजा ही नाटक का 
नायक हो सकता है। लेकिन आज का युग राजा रानियों का नही, प्रेमचन्द के होरी और घनिया का युग है। अपरियग्रह को महत्त्व देने वाला 
दर्शन तीथेंद्कर बनने के लिए राजकुमार होने की शर्त लगाये-- यह सामन्तवादी युग का ही प्रभाव कहा जायेगा। इसी प्रभाव के अधीन ब्रह्म- 
चर्य की महिमा गाने वाले दर्शंत ने अपने महापुरुषों झलाकापुरुषों -के अनेकानेक सहद्न रातियों क्री कल्पना की। ये सब धारणांयें धर्म की 
समसामयिक व्याख्या हैं जो कदाचित्‌ धर्म के मूलभूत रूप से मेल नहीं खाती । 

१८ जैन धरम के क्षेत्र मे एक विशेष विन्तनीय विषय है. -समाजदद्दंन | जैन दर्शन का प्रादुर्भाव एक व्यक्तिनिष्ठ दक्येंन के रूप में 
हुआ या सम्भव है कि प्रोगेतिहासिक काल में उसका कोई सामाजिक पक्ष भी रहा हो क्योकि परम्परा मानती है कि ऋषभदेव ने असि, मसि, 
कृषि की भी व्यवस्था दी थी। किन्तु आज जैन धर्म के जो सिद्धान्त उपलब्ध होते हैं उससे कोई व्यवस्थित समाज की रूपरेखा सामने नही 
आती । किसी व्यक्तिगत आचारमीमासा के समाजोपयोगी पक्ष हो सकते है किन्तु इस कारण उस आचार मीमासा को समाज दर्शन नही कहा 
जा सकता । इस अभाव की पूर्ति के अनेक प्रयत्न हुए हैं किन्तु अनेक समस्याओं का समाधान अभी दोष है । 

१९ इन समस्याओ में एक समस्या का उल्लेख यहा इसलिए किया जा रहा है कि वह आज की प्रमुख समस्या है। समाजवाद 
सबको विकास का समान अवसर देना चाहता है । पूजीवादी व्यवस्था मे एक बर्ग-विकेष धन के बले पर अपने लिए कुछ विशेष सुविधा जुटा 
लेता है। इन दोनो विचारधाराओ + बोच जो सधर्ष है समाजवाद उसका अन्त करने के लिए हिंसा का भी प्रश्रय अनुचित नहीं भानता । धनी 
समाज का शोषण करके धन एकत्रित करता है --यह अन्याय है। इस अन्याय के विदद्ध हिसक क्रान्ति की जा सकती है--यह समाजवाद का 
मत है| करमंवादी गरीब अमीर का भेद कर्मकृत मानता है मनुष्यकृत नहीं---कम से कम सामान्य घारणा यही है। समाजवाद समता तथा न्याय 
की स्थापना के सामुहिक लक्ष्य के लिए हिसा को अनुजित नही मानता । अपरिभ्रहवाद का सिद्यान्त समाज की आथिक विषमता को समाप्त नहीं 


इ्द लातायंरत्म भी देशभूषणम जी महाराज अभिनम्यन सत्य 


कर पाया---मह प्रत्यक्ष है। तब क्या इस विषमता को समाप्त करने का एक मात्र उपाय हिंसा ही शैष है ? क्या इस प्रकार की हिसा विरोधी- 
हिंसा के समान गृहस्थ के लिए अनुमत होगी ? क्‍या कर्म सिद्धान्त आथिक विषमता का पोषक है ? इत्यादि समसाममिक प्रदनों पर विस्तार 
से विधार की आवश्यकता है। किन्तु अहिसा, अपरियग्रहादि सिद्धान्तों की चर्चा के समय इन प्रश्नों को न छुकर केवल इनके सिद्धान्त पक्ष की 
प्रशंसात्मक शब्दों मे चर्चा कर दी जाती है। अहिसा और अपरियग्रह पर बल देने वाला दर्शन आ्िक शोषण तथा विषमता के विरुद्ध एक 
सबल आन्दोलन बनता है या कि यश्ास्थितिवाद का समर्थक ---यह एक ज्वलन्त प्रश्न है । 

२०. मैं मानता हू कि जैन दर्शन से एक गतिशील दर्शन होने के बीज उपस्थित है । उनमे सत्य के नित्य नवीन स्वरूप को उद्घाटित 
करने का पूर्णावकाश है। उसे मानवीय तथा ताकिक घरातल पर ग्रतिष्ठित करते की आवश्यकता है। पौराणिक अति लौकिकता उसका 
अनिवार्य अग नही है। आगमप्रासाष्यवादी होने पर भी जैन दर्शन सत्य को आगम से बधा हुआ नहीं मानता। महावीर जैन परम्परा मे 
उत्पन्न हुए किन्तु उन्होंने सत्य को किसी गुरु या आग्रम से नहीं, अपने अनुभव से जाता । यह व्यक्तिस्वातन्थ्य का ज्वलन्त प्रमाण है। जैन- 
धर्म का मूल है समता । इसके आधार पर जैन दर्शन ने कभी जन्मना श्रेष्ठता के सिद्धान्त का विरोध करते हुए बर्ण व्यवस्था के विरुद्ध जाकर 
हरिकेशी जैसे चाण्डाल कुलोत्पन्न व्यक्त के लिए अध्यात्म के द्वार खोले थे । आज वही दर्शन आधिक विषमता के विरोध में आवाज उठा कर 
सर्वहारा वर्ग के लिए सम्मानपूर्ण जीवन के द्वार खोल सकता है अन्यथा जब यही कार्य हिसक क्रान्ति द्वारा होता है तो धर्म, दर्शन, सस्क्रति 
तथा बव्यक्ति-गरिमा की लाश पर भौतिक वैभव प्रतिष्ठित होता है-- जो मानव जाति के लिए श्रेयस्कर नहीं है क्योकि उसमे एक ओर सहस्रो 
वर्षों का शोषण समाप्त होता है किन्तु दूसरी ओर सहस्रो दर्षों की मानव जाति की उपलब्धि भी उसके साथ ही समाप्त ही जाती है । 
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... शमीचोन धर्म प 


कोई भी धर्म चाहे वह प्राचीन हों था अर्वाचीन, यदि समीचीन है तो ग्राह्य है, अन्यथा ग्राह्म नही है । और 
हसलिए प्राचीन अर्वाचीन से समीचीन का महत्त्व अधिक है, वह प्रतिपाद्य धर्म का असाधारण विशेषण है। उसकी 
मौजूदगी से ही अन्य दो विशेषण अपना कार्य भली प्रकार करने से समर्थ हो सकते हैं। अर्थात्‌ धर्म के समीचीन 
(यथार्थ ) होने पर ही उसके द्वारा कर्मों वा नाश और जीवात्मा को संसार के दुःखों से निकालकर उत्तम सुख में 
घारण करना बन सकता है, अन्यथा नही । दूसरे, धर्म के नाम पर लोक में बहुत सी मिथ्या बातें भी प्रचलित हो 
रही हैं उन सबका विवेक कर यथार्थ धर्मदेशना की सूचना देता भी समोचीत विशेषण का प्रयोजन है। इसके 
सिवाय, प्रत्येक वस्तु की समीचीनता (यथार्थता) उसके अपने द्रव्य-क्षेत्रकाल-भाव पर अवलम्बित रहती है, 
दूसरे के द्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव पर नही। द्र॒व्य-क्षेत्रकाल-भाव मे से किसी के भी बदल जाने पर वह अपने उस 
रूप में स्थिर भी नहीं रहती और यदि द्रव्य-क्षेत्र-कल-भाव की प्रक्रिया विपरीत हो जाती है तो वस्तु भी अवस्तु 
हो जाती है अर्थात्‌ जो ग्राह्म वरतु है वह त्याज्य और जो त्याज्य है वह ग्राह्म बन जाती है। ऐसी स्थिति में धर्म 
का जो रूप समीचीन है वह सबके लिए समीचीन ही है और सब अवस्थाओं मे समीचीन है--मोसा नही कहा जा 
सकता , वह किसी के लिए किसी अवस्था में असमीचीन भी हो सकता है। उदाहरण के रूप मे एक गृहस्थ तथा 
मुनि को लीजिए | गृहस्थ के लिए स्वदार-सन्तोष, परिग्रह परिमाण अथवा स्थूल रूप से हिसादि के त्याग रुप ब्रत 
समीचत्रीन धर्म के रूप में ग्राह्म हैं जबकि मुनि के लिए उस रूप में ग्राह्म नही हैं । एक मुनि महान्नत धारण कर 
यदि स्थदार गमन करता है, धन-धान्यादि बाह्य परिग्रहो को परिसाण के साथ रखता है और मात्र संकल्पी हिंसा 
के त्याग का ध्यान रखकर शेष आरम्भी तथा विरोधी हिसाओ के करने में प्रवृत होता है तो वह अपराधी है। 
क्योंकि गृहस्थोचित समीचीन धर्म उसके लिए समीचीन नही है । 


-- आचार्य रत्न श्री देशभूषण, भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्वदर्शन, दिल्ली, १६७३, पु० ३ से उद्धुत 
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जैन तश्य चिन्तन : आधुनिक संदर्भ ३६ 





सामाजिक समस्याओं के समाधान में जैन धर्म का योगदान 
डॉ० सागरमल जैन 





यह सत्य है कि जैनधर्म मुख्यतया निवृत्ति प्रधान धर्म है, किस्तु इस आधार पर यह मान लेना कि उसमे सामाजिक समस्याओ के 
समाधान परिलक्षित नही होते है, एक भ्रान्त घारणा ही होगी । यद्यपि न केवल पाश्चात्य अपितु अनेक भारतीय विचारक भी इस बात का 
समर्थन करते हैं कि निवर्तक धर्म मूलत व्यव्तिपरक है, समाज परक नही । जैन विद्या के ममंज्ञ विद्वान्‌ स्व० १० सुखलालजी का कथन है कि 
श्रवतंक धर्म समाजगामी और निवर्तंक धर्म व्यक्तिगामी है। निवर्तक धर्म समस्त समाज के कर्तव्यों से बद्ध होने की बात नही मानता। उसके 
अनुसार व्यक्ति के लिए मुख्य कत्तव्य एक ही है, और वह है कि जिस तरह भी हो आत्म साक्षात्कार का प्रयत्न करे और उसमे रुकावट डालने 
वाली इच्छा का नाश करे ।” किन्तु मेरी अपनी दृष्टि से बैयक्तिकता और सामाजिकता दोनो ही मानवीय 'स्व' के अनिवार्य अग है। पाएचात्य 
विच्ञारक ज्ैडले का कथन है कि 'मनुष्य नही है, यदि वह सामाजिक नही, किन्तु यदि वह मात्र सामाजिक ही है, तो वह पशु से अधिक नही है।'' 
मनुष्य की मनुष्यता वैयक्तिकता ओर सामाजिकता दोनो का अतिक्रमण करने मे है। वस्तुत मनुष्य एक ही साथ सामाजिक और बेयक्तिक 
दोनो ही है। क्योकि मानव व्यक्तित्व मे राग-देष के तत्त्व अभिवारय रूप से उपस्थित है, राग का तत्त्व उसमे सामाजिकता का विकास करता 
है तो द्रेष का तत्व उसमे वैयक्तिकता या स्वहितवादी दृष्टि का विकास करता है, जब राग का सीमाक्षेत्र सकुचित होता है और हष का क्षेत्त 
अधिक विस्तृत होता है तो व्यक्ति को स्वार्थी कहा जाता है, उसमे वेथक्तिकता प्रमुख होती है, किन्तु जब राग का सीमा क्षेत्र विस्तृत होता है 
और द्वेंष का क्षेत्र कम होता है तब व्यक्ति परोपकारी या सामाजिक कहा जाता है । किन्तु जब वह बीतराग और वीतद्वंष होता है तो वह अति- 
सामाजिक होता है किन्तु अपने और पराये भाव का यह अतिक्रमण असामाजिक नही है। वीतरागता की साधना मे अनिवार्यरूप से 'स्त्र' की 
सकुनित सीमा को तोडना होता है अत- ऐसी साधना अनिवायं रूप से अमामाजिक तो नही हो सकती है। मनुष्य, जबतक मनुष्य है, बह 
बीतराग नही हुआ है स्वभावत ही एक सामाजिक प्राणी है। पुत: कोई भी धर्म सामाजिक चेतना से विमुख होकर जीवित नहीं रह सकता। 
यह सत्प है कि निवर्तक धर्म बैयक्तिक साधना पर बल देते हैं, किन्तु इसका अर्थ यह नही है कि उसमे सामाजिक चेतना का अभाव है और 
सामाजिक जीवन की समस्याओ के समाधान के सम्बन्ध में उनमे कोई दिशा निर्देशक सिद्धान्त उपलब्ध नहीं होते हैं । यद्यपि यह माना जा 
सकता है कि निवर्तक धर्मो मे सामाजिक समस्याओ के समाधान के सन्दर्भ मे जो दृष्टिकोण उपलब्ध होता है वह विधायक न होकर निषेधा- 
त्मक है। किन्तु इससे उसकी मूल्यवत्ता में कोई अन्तर नही आता है। वस्तुत मुख्यत* जैनंधर्म और सामान्यतया सभी निवर्तक धर्मों की 
सामाजिक उपयोगिता (5०० -ध४७४) का सम्बक्‌ मूल्याकन करने के लिए हमे उस समग्र इतिहास को देखना होगा जिसमे भारतीय 
चिन्तन में सामाजिक चेतना का विकास हुआ है । 
साथ ही हमे भारतीय चिन्तन मे सामाजिक चेतना के विकास की क्रमिक प्रक्रिया को भी समझना होगा । तभी हम जैन और बौद्ध 
धर्म जैसे निवर्तक धर्मों का सामाजिक समस्याओं के समाधानपरक सन्दर्भ में क्‍या योगदान रहा, इसका सम्यक मृूल्याकन कर सकेंगे। 
प्राचीनकाल मे भारतीय चिन्तन मे सामाजिक चेतना के बिकास के तीन स्तर मिलते है--(१) वैदिक युग, (२) औपनिषदिक युग और 
(३) श्रमण युग । 
सर्वप्रथम वैदिक युग मे जनमानस से सामाजिक चेतना को जागृत करने का प्रयत्न किया गया। वदिक ऋषि सफल एवं सहयोगपूर्णे 
सामाजिक जीवन के लिए अभ्यथना करते हुए कहता था कि सगण्छध्व सववष्द स वो सनांसि जानतास (ऋग्वेद १०१६१।२) “तुम 





१, जैन धमं का प्राण, १० ५६-५६ 
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४० आचार्य रत्न भरी वेशभूधण जी सहाराज अभिनस्वत प्रस्थ 


मिलकर चलो, मिलकर बोलो, तुम्हारे मन साथ-साथ विचार करें” अर्थात्‌ तुम्हारे जीवन व्यवहार मे सहयोग, तुम्हारी वाणी से समस्वस्ता 
और तुम्हारे बिचारो मे समानता हो। आगे पुन वह कहता है 


समानो मन्त्र: समिति: समानी, समान सनः सहजिसमेवाम्‌ । 
समानो ब आक्‌ ति: समाना हृदयानि वः॥ 
समानमस्तु वो सनो यथा व सुसहासति॥ (ऋग्वेद १०।१६१३-४) 


“आप सबके निर्णय समान हो, आप सबकी सभा भी सबके लिए समान हो, अर्थात्‌ सबके प्रति समान व्यवहार करें। आपका मन 
भी समान हो और आपकी चित्त-वृत्ति भी समान हो आपके संकल्प एक हो, आपके हृदय एक हो, आपका मन भी एक-रूप हो ताकि आप 
मिलजुल कर अच्छी तरह से कार्य कर सके।” सम्भवत. सामाजिक जीवन एवं ममाज-निष्ठा के परिश्रेक्ष्य मे बैदिक युग के भ रतीय चिन्तन के ये 
महस्वपूर्ण उद्‌गार हैं। वैदिक ऋषियों का कृष्वतों विश्वमायं म्‌ के रूप में एक सुसभ्य एवं सुसंस्कृत मानव-समाज की रचना का मिशन तभी 
सफल हो सकता था जबकि वे जन-जन में समाज-निष्ठा के बीज का वपन करते । सहयोगपूर्ण जीवन-शैली उनका मूल मतव्य था । प्रत्येक 
अवसर पर शांति-पाठ के माध्यम से वे जन-जन में समाजिक चेतना के विकास का प्रयास करते थे। वे अपने शाति-पाठ में कहते थे . 


ऊं सहुनावबतु सह नो भुनकतु सहजोर्य करवाबहै, 
तेजस्वि त।वधीतमस्तु सा विद्वियावहै। (तैत्तरीय आरण्यक ८२) 
“हम सब साथ-साथ रक्षित हो, साथ-साथ पोषित हो, साथ-साथ सामर्थ्यं को प्राप्त हो, हमारा अध्ययन तेजस्वी हो, हम आपस 
में विद्वेष न करे।” 
औपनिषदिक ऋषि 'एकस्तथा सर्वभूतान्तरात्मा', 'सर्व खल्विदं बहा ' तथा 'ईशाबास्यमिद सर्वम” के रूप मे एकत्व की अनुभूति 
करने लगा । औपनिषदिकरजिन्तन में बैयक्तिकता से ऊपर उठकर सामाजिक एकता के लिए अभेद-निष्ठा का सर्वोत्कृष्ट तात्विक आधार प्रस्तुत 
किया गया । भारतीय दर्शन में यह अभेद-निप्ठा ही सामाजिक एकत्व की चेतना एवं सामाजिक समता का आधार बनी है। ईश्शावास्योपनिषद्‌ 


का ऋषि कहता था 


वस्तु सर्वाणि भूतास्यात्मस्येबानुप॒श्यति । 
स-भूतेष चात्मानं ततो न बिजुगुप्सते ॥ 


“जो सभी प्राणियों को अपने में और अपने को सभी प्राणियों में देखता है बहु अपनी इस एकात्मा की अनुभूति के कारण किसी से 
घृणा नही करता है (” सामाजिक जीवन के विकास का आधार एकात्मता की अनुभूति है और जब एकात्मता की दृष्टि का विकास हो जाता 
है तो घुणा और विद्वेष के तत्त्व स्वत समाप्त हो जाते हैं । इस प्रकार जहा एक ओर औपनिषदिक ऋषियों ने एकात्मता की चेतना को जाग्रत 
कर सामाजिक जीवन के विनाशक घृणा एवं विद्वेंप के तत्त्वो को समाप्त करने का प्रयास किया, वही दूसरी ओर उन्होने सम्पत्ति के वंबक्तिक 
अधिकार का निरसन कर ईव्वरीय सम्पदा अर्थात्‌ सामूहिक सम्पदा का विचार भी प्रस्तुत किया । ईशावास्पोपनिषद्‌ के प्रारम्भ मे ही ऋषि 
कहता है : 

ईशाजास्यथसियं सर्व यरिकिण जगत्यां जगत्‌ । 
तेन त्यक्तेन भुंजोथा: मागूष कस्यस्विद्धमम ॥ (ईशा० ११) 


अर्थात्‌ इस जगत्‌ मे जो कुछ भी है वह सभी ईश्वरीय है, ऐसा कुछ भी नही है, जिसे वैयक्तिक कहा जा सके। इस प्रकार 
इलोक के पूर्वार्द मे बैयक्तिक अधिकार का निरमन करके समप्टि को प्रधानता दी गई है। दलोक के उत्तराद्ध मे व्यक्ति के उपभोग एवं संग्रह 
के अधिकार को मर्यादित करते हुए कहा गया कि प्रकृति की जो भी उपलब्धिया हैं उनमे दूसरों (अर्थात्‌ समाज के दूसरे सदस्यों) का भी 
भाग है। अत उनके भाग को छोडकर ही उनका उपयोग करो, सग्रह या लालच मत करो क्योंकि सम्पत्ति किसी एक की नहीं है। सम्भवत 
सामाजिकता की चेतना के विकास के लिए इससे अधिक महस्वपूर्ण दूसरा कथन नही हो सकता था। गाधीजी ने इस इलोक के सन्दर्भ में कहा 
था कि यदि भारतीय संस्कृति का सभी कुछ नष्ट हो जाये, किन्तु यह इलोक भी बना रहे तो यह अकेला ही उसकी अभिव्यक्ति से समर्थ है। 
'तेन त्यक्तेन मुजीधा:' मे समग्र सामाजिक चेतना केन्द्रित दिल्लाई देती है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जहा वैदिक युग में सामाजिक चेतना के विकास के लिए सहयोग एवं सहजीवन का संकल्प उपस्थित 
किया गया बहां औपनिषदिक युग में सामाजिक चेतना को सुदृढ बनाने हेतु दार्शनिक आधार प्रस्तुत किये गये । 


जेस तस्थ चिल्तन : लाधुतिक संदर्भ डर 


उसे बौद्धिक आधार प्रदान किया गया और एकत्व की अनुभूति को अधिक ध्यापक बनाया गधा । किन्तु सामाजिक जीवन एक ऐसा 
जीवन है, जो यथार्थ की भूमि पर खडा होता है। जब तक मामाजिक चेतना पुप्ट करने हेतु समानुभूति मे बाधक बनने वाले तत्त्वों को तथा 
सामाजिक सरचना को विखण्डित करने वाले तस्वो को दूर नहीं किया जाता, तब तक एक सफल सामाजिक जीवन की कल्पना यथार्थ की 
घबरती पर नहीं उतरती । अत. जैन एवं बौद्ध परपराओ ने सामाजिक चेतना के विकास मे जो योगदान दिया वह एक भिन्‍त प्रकार का था । 
उन्होंने सामाजिक सबंधो की शुद्धि का प्रयत्त किया तथा उन सब बातों को जो सामाजिक जीवन में बाधक थी या जिनके कारण सामाजिक 
जीवन में कटुता और टकराहट उत्पन्न होती थी, उन्हे दूर करने का प्रयत्न किया। चाह उनके द्वारा प्रस्तुत आदेशों और उपदेशों की भाषा 
निषेघात्मक हो कितु उन्होंने उत मूलभूत दोषों के परिमार्जन का प्रयत्न किया है जो सामाजिक जीवन को विषाक्त और कदुतापूर्ण बनाते से । 
बस्तुत: उनका योगदान उस निकित्सक के समान है जो बीमारी के मूलभूत कारणों का विश्लेषण कर उनके निराकरण के उपाय बताता है 
और इस प्रकार वे सामाजिक जीवन की बुराइयों का निराकरण कर एक स्वस्थ सामाजिक जीवन का आधार भ्रस्तुत करते हैं । 


क्या निवत्ति सामाजिक विमुखता की सूचक है ? 
ईस्तुत जैन धर्म अथवा बौद्ध धर्म को निवर्तक परम्परा का पोषक मानकर इस आधार पर यह मान जैेना कि उनसे सामाजिक 
जीवन की समस्याओं के समाधान को उपेक्षा की गई है, सबसे बड़ी भ्राति होगी । चाहे वे टतना अवश्य मानते हो कि वैयक्तिक साधना की 
दृष्टि से एकाकी जीवन लाभप्रद हो सकता है, किन्तु उनकी स्पप्ट धारणा है कि उस साधना से प्राप्त सिद्धि का उपयोग सामाजिक कल्याण 
की दिशा में ही किया जाना चाहिए। बुद्ध और महावीर का जीवन स्वय इ्स बात का प्रमाण है कि ज्ञान प्राप्त के पश्चात्‌ उन्होंने सघ की 
स्थापना की और जीयन पर्यन्त लोक मगल के लिए कार्य करते रहे | वस्तुत महाबीर की निवृत्ति, उनके द्वारा किये जाने वाले सामाजिक 
कल्याण मे साधक ही बनी है, बाघक नहीं। वेयवितक जीवन मे न॑तिक स्तर का विकास लोकजीवन या सामुदायिक जीवन की प्राथमिकता 
है। महावीर सामाजिक कल्याण और सामाजिक सेवा की आवश्यकता तो मानते थे, किन्तु वे व्यक्ति-सुधार से समाज-सुधार की दिश्या मे आगे 
बढ़ना चाहते थे। व्यक्ति समाज की प्रथम इकाई है, वह सुधरेगा तो ही समाज सुधरगा। व्यक्ति के नैतिक विकास के परिणामस्वरूप जो 
सामाजिक जीवन फलित होगा, वह सुव्यवस्था और शान्ति से युक्त होगा, उसमे सघर्ष और तनाव का अभाव होगा। जब तक व्यक्तिगत जी वस 
में निवृत्ति नही आती, तब तक सामाजिक जीवन की प्रवृत्ति विशुद्ध नही हो सकती। अपने व्यक्तिगत जीवन का छोधन करने के लिए राग-द्ेंष 
के मनोविकारो और असत्कर्भी प्रवृत्ति से निवृत्ति आवश्यक है। जब व्यक्तिगत जीवन में निवु्ति आयगी, तो जीवन पवित्र और निर्मल 
होगा, अत करण विशुद्ध होगा और तब जो भी सामाजिक प्रवृत्ति फलित होगी वह लोकहिता्थ और लोकमगल के लिए होगी। जब तक 
व्यक्तिगत जीवन में समम और निवृत्ति के तन्‍्व न होगे, तब तक सच्चा सामाजिक जीवन फलित ही नहीं होगा। जो व्यक्ति अपने स्वार्थों 
और अपनी वासनाओ का नियत्रण नहीं कर सकता, वह कभी सामाजिक हो ही नहीं सकता । उपाध्याय अमर मुनि के शब्दों में जैन दर्शन की 
निवृत्ति का मर्म यही है कि व्यवितगत जीवन में निवुत्ति और सामाजिक जीवन मे प्रबुलि लोकसेवक या जनसवक अपने व्यनितगन स्वार्थों 
से दूर रहे, यह जैन दर्शन की आचार सहिता का पहला पाठ है। अपने व्यक्तिगत जीवन में मर्यादाहीन भोग और आकाक्षाओं से सिवृत्ति 
लेकर ही समाज कन्याण के लिए प्रवृत्त होना जैनदर्शन का पहला नीति धर्म है।' सामाजिक नैतिकता और व्यक्तिगत नैतिकता परस्पर विरोधी 
नहीं है । बिना व्यक्तिगत न॑ंतिकता को उपलब्ध किये सामाजिक नैतिकता की दिक्षा में आगे नहीं बढ़ा जा सकता है। चरिष्रहीन व्यकित 
सामाजिक जीवन के लिए घातक ही होगा । अत हम कह सकते हैं कि जैन दर्शन मे निवुत्ति का जो स्वर मुखर हुआ है, वह समाजक्रिधी 
नही है, वह सच्चे अर्थों मे सामाजिक जीवन का साधक है। चरित्रवान व्यक्ति और व्यक्तिगत स्वार्थों से ऊपर उठ हए व्यक्ति ही किसी 
आदर्श समाज का निर्माण कर सकते हैं । वेयक्तिक स्वार्यों की पूर्ति के निमित्त जो सगठन या समुदाय बनते हैं, वे सामाजिक जीवन के सच्च 
प्रतिनिधि नही है, क्या चो र, डाकू और शोषको का समाज, समाज कहलाने का अधिकारी है ? समाज जीवन की प्राथमिक आवध्यकता है । 
व्यक्तित अपने और पराये के भाव से तथा अपने व्यक्तिगत क्षुद्र स्वार्थों से ऊपर उठे, चूकि जैन दर्शन हमे इन्ही तत्त्वों की शिक्षा देता है, अत, 
वह सच्चे अर्थों मे सामाजिक है, असामाजिक नहीं है। जैन दक्शन का निवृत्तिपरक होना सामाजिक विमुखता का सूचक नही है। अशुभ से 
निवृत्ति ही शुभ मे प्रवृत्ति का साधन बन सकती है। वैयक्तिक जीवन में निवुत्ति ही सामाजिक प्रवृत्ति का आधार है। 
तीर्थकर नमस्कार सूत्र (नमोत्थुण) मे तीर्थंकर के लिए लोकनाथ, लोकहितकर, लोकप्रदीप, अभय के दाता आदि विशेषणों का 
उपयोग हुआ है वे भी जैन दृष्टि की लोक मगलकारी भावना को स्पष्ट करते हैं। तीर्थकरों का प्रवचन एव धर्म-प्रवर्तन प्राणियों के अनुग्रह के 
लिए होता है, न कि पूजा या सत्कार के लिए ।* तीर्थंकर की मगलमय वाक्‌ थारा का भ्रस्फुटन तो लोक की पीडा की अनुमूति में ही रहा 





१. अमरभारती घप्नल, १९६६, पृ० २ 
_ है सूलकतांग टीका, १, ६ ४ 


४२ आचार्भ रत्न ओ वेद भ्‌ वज स्री लहाराज अतिनत्दत पत्म 


हुआ है समिच्य लोए लेयन्ने हि पवेहए' में यह सुस्पष्ट रूप से कहा गया है कि समस्त लोक की पीड़ा का अनुभव करके ही तीर्थकर की 
जमकल्पाणी वाणी प्रस्फुटित होती है.) यदि ऐसा माना जाय कि जैन साधना केवल आत्महित, आत्म-कल्याण की बात कहती है तो फिर 
तीर्थंकर के द्वारा तीर्थ-प्रवर्तत या सघ सचालन का कोई अर्थ ही नही रह जाता क्योकि केवल्य की उपलब्धि के बाद उन्हें अपने कल्याण के लिए 
कुछ करना शेष ही नहीं रहता है। अत मानना पडेगा कि जैन साधना का आदर्श मात्र आरमकल्याण ही नहीं, वरन्‌ लोककल्याण भी है। 

जैन दाशंनिको ने आत्महित की अपेक्षा लोकहित की श्रेष्ठता को सदैव ही महस्व दिया है। जैन विचारणा के अनुसार साथना की 
सर्वोच्च ऊचाई पर स्थित सभी जीवनमुक्त आव्यात्मिक पूर्णता की दृष्टि से, यद्यपि समान ही होते हैं, फिर भी जैन बिचा रको मे उनकी आत्म- 
हितकारिणी और लोकहितकारिणी दृष्टि के तारतम्य को लक्ष्य मे रखकर उनमे उच्चावच्च अवस्था को स्वीकार किया है। एक सामान्य 
कैवली (जीवनमुक्त) और तीर्थकर में आव्यात्मिक पूर्णताए तो समान ही होती हैं, फिर भी तीर्थंकर को लोकहित की दृष्टि के कारण 
सामान्य केवली की अपेक्षा श्रेष्ठ माना गया है। जीवनमुक्तावस्था को प्राप्त कर लेनेवाले व्यक्तियों के, उनकी लोकोपकारिता के आधार पर 
तीन वर्ग होते हैं. १. तीर्थंकर, २. गणघधर और ३. सामान्य केवली । 

साधारणरूप में क्रमश, विश्वकल्याण, वर्ग-कल्याण और वैयक्रितक कल्याण की भावनाओं को लेकर तदनुकूल प्रवृत्ति करने के 
कारण ही साधको की ये विभिन्‍न कक्षाए निर्धारित की गई है, जिनमे विश्वकल्याण के लिए प्रवुलि करने के कारण ही तीर्थंकर को सर्वोचक्ष्ण 
स्थान दिया जाता है ।* जिस प्रकार बौद्ध विचारणा में बोधिसत्व और अहंत के आदर्शों मे भिन्‍नता है, उसी प्रकार जैन साधना मे तीर्थंकर 
और सामान्य केवली के आदर्णो में तारतम्य है । 

इन संखके अतिरिक्त जिन साधना मे सघ (समाज) को सर्वापरि माना गया है। सघहित समस्त वैयक्तिक साधनाओं से भी ऊपर 
है, विशेष परिस्थितियों मे तो सध के कल्याण के लिए व यक्तिक साधना का परित्याग करना भी आवश्यक माना गया है।| जैन साहित्य मे 
आचार्य भद्बाहु एव कालक की कथाए उसका उदाहरण हैं। 

(स्थानाग सूत्र मे जिन दस धर्मो का निर्देश दिया गया है, उनमे सध धर्म, गणधरम, राष्ट्रधमं, नगर धर्म, ग्रामघर्मं और कुलधर्म को 
उपस्थिति इस बात का सबल प्रमाण है कि जैन दृष्टि न केवल आत्महित बा बैयक्तिक विकास तक सीमित है, वरन्‌ उसमें लोकहित या लौक- 
कल्याण का अजस्र प्रवाह भी प्रवाहित हो रहा हे ।*) 

गद्यपि जैन दर्शन लोकद्ित, लोकमगल की बात कहता है, लेकिन उसकी एक दार्त है कि परार्थ के लिए स्वार्थ का विसर्जन किया 
जा सकता है, लेकिन आत्मार्थ का नहीं। उसके अनुसार वैयक्तिव भौतिक उपलब्धियों को लोक कल्याण के लिए समपित किया जा सकता है 
और किया भी जाना चाहिए क्योकि वे हमे जगत्‌ से ही मिली है, वे वस्तुत ससार की हैं, हमारी नहीं, सासारिक उपलब्धिया समार के लिए 
हैं, अत उनका लोकहित के लिए विस जु ते किया जाना चाहिए । लेकिन उसे यह स्वीकार नही है कि आध्यात्मिक विकास या वैयक्तिक नैतिकता 
को लोकहित के नाम पर कुठित किया जावे । ऐसा लोकहित, जो व्यक्ति के चरित्र पत्तत अथवा आध्यात्मिक कुठन से फलित होता हो, उसे 
स्वीकार नही है, लोकहित और आत्महित के सदमम मे उसका स्वाणिम सूत्र है आत्महित करो और यथाणक्ध लोकहित भी करो, लेकिन जहां 
आत्महित और लोकहित मे द्वन्द्र हो और आत्महित के कूठन पर ही लोकहित फलित होता हो तो वहा आत्मकल्याण ही श्रेष्ठ है। 

आत्महित स्वार्थ नहीं है - यहा हमे यह ध्यान रखना चाहिए कि जैन धर्म का यह आत्महित स्वार्थवाद नहीं है। आत्म-काम 
वस्तुत निष्काम होता है, क्योकि उसकी कोई कामना नही है अत उसका स्वार्थ भी नही होता | आत्मार्थी कोई भौतिक उपलब्धि नही चाहता 
है। वह तो उनका विसर्जन करता है । स्वार्थी तो वह है जो यह चाहता है कि सभी लोग उसकी भौतिक उपलब्धियों के लिए कार करें। स्वार्थ 
और आत्मकल्याण मे मौलिक अन्तर यह है कि स्वार्थ की साधना भें राग और रागह्वेप की वुत्तिया काम करती हैं जबकि आत्मकल्याण का 
प्रारभ ही राग-हैष की वृत्तियों को क्षीण करने से होता है। यथार्थ आत्महित में राग-द्ेष का अभाव है। स्वार्थ और पराथ में 
संघर्ष की सम्भावना भी तभी तक है जबकि उनमे राग-द्रेष बुत्ति निहित हो । रामादि भाव या स्वहित की वृत्ति से किया जानेवाला परार्थ 
भी सच्चा लोकहित नहीं है, वह तो स्वार्थ ही है। जिस प्रकार शासन के द्वारा नियुक्त एवं प्रेरित सममाज-कल्याण अधिकारी वस्तुत लोकहित 
का कर्ता नही है, वह तो वेतन के लिए लोकहित करता है । उसी प्रकार राग से प्रेरित होकर लोकहित करने बाला भी सच्चे अर्थों में लोकहित 
का कर्ता नही है, उसके लोकहिंत के प्रयत्न राग की अभिव्यक्षित, प्रतिष्ठा की रक्षा, यश अर्जेन की भावना या भावी लाभ की प्राप्ति के हेतु ही 
होते हैं । ऐसा पराथ्थ वस्तुत रवार्य ही है। सच्चा आत्महित और सच्चा लोकहित, राग-द्वेप से शून्य अनासक्ति की भूमि पर प्रस्फुटित होता है 
लेकिन उस अवस्था मे न तो अपना रहता है त पराग्रा क्योकि जहा राग है वही 'मेरा' है और जहा मेरा है वही पराया है। राग की शुन्यता 
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होने पर अपने और पराग्रे का विभेद ही समाप्त हो जाता है। ऐसी राग शूस्यता की मूमि पर स्थित होकर किया जानेवाला आत्महित भी 
ज़ोकहित होता है और लोकहित आत्महित होता है। दोनों मे कोई सधर्ष नहीं है, कोई है त नही है। उस दशा में तो सर्वत्र आत्म-दुष्टि 
होती है जिसमें न कोई अपना है, न फोई पराया है। स्वार्थ-परार्थ की जैसी समस्या यहां रहती ही नही। 

जैन विचारणा के अनुसार स्वार्थ और परार्थ के मध्य सभी अवस्थाओ मे संघर्ष रहे, यह आवश्यक नही । व्यक्तित जैसे-जैसे भौतिक 
जीवन से भाध्यात्मिक जीवन की जोर ऊपर उठ जाता है, वैसे-वैसे स्वार्थ परार्थ का सघर्ष भी समाप्त हो जाता है। जैन विचारको ने 
परार्भ या लोकहित के तीन स्तर माने हैं। 

१. द्रव्य लोकहित, २. भाव लोकहित और ३. पारमाथिक लोकहित 

१. ब्रग्य लोकहिंत-- यह लोकहित का भौतिक स्तर है। भौतिक उपादानो जैसे भोजन, वस्त्र, आवास आदि तथा शारीरिक 
सेवा के हारा लोकहित सेवा करना द्रव्य लोकहित है। यह दान और सेवा का क्षेत्र है । पुण्य के नव प्रकारों मे आहार दान, वस्त्रदान, औषधि- 
दान आदि का उल्लेख यह बताता हैं कि जैन दर्शन दान और सेवा के आदर्श को स्वीकार करता है। जैन समाज के हारा आज भी जन-सेवा 
और प्राणी-सेवा के जो अनेक कार्य किये जा रहे है, वे इसके प्रतीक है । फिर भी यह एक ऐसा स्तर है जहा हि6तो का सघर्ष होता है। एक का 
हित दूसरे के अहित का कारण बन जाता है। अत. द्रव्य लोकहित एकान्त रूप मे आचरणीय भी नहीं कहा जा सकता। यह सापेक्ष नैतिकता 
का क्षेत्र है। भौतिक स्तर पर स्वहित की पूर्णतया उपेक्षा भी नही की जा सकती । यहा तो स्वरहित और परिहित में उचित समन्वय बनाना, 
यही अपेक्षित है। 

२. भाव लोकहित-- लोकहित का यह भौतिक स्तर ऊपर स्थिर है, जहा पर लोकहित के जो साधन हैं वे शानात्मक या चैस निक 
होते हैं। इस स्तर पर परार्थ और स्वार्थ में सधर्ष की सम्भावना अल्पतम होती है। मै त्री, प्रमोद, ककणा और माध्यस्थ की भावनाएं इस स्तर 
को अभिव्यवत करती हैं | 

३. पार्माथिक लोकहित- यह लोकहित का सर्वोच्च स्तर है, जहा स्वहित और परहित में कोई संघर्ष नहीं रहता, कोई द्त 
नही रहता । यहां पर नोकहित का रूप होता है - यथार्थ जीवन दृष्टि के सम्बन्ध में मार्गदर्शन । 


विषमता समस्या और समता समाधान : 


जैनागम साहित्य मे उपलब्ध निर्देश न केवल अपने युग की सामाजिक समस्याओं का समाधान प्रस्तुत करते हैं अपितु वर्समान 
युग की सामोजिक समस्याओ के समाधान में बे पूर्णतया सक्षम हैं। वस्तुस्थिति यह है कि चाहे प्राचीन युग हो या वत्तमान युग, मानव समाज 
की समस्याएं सभी युगो मे लगभग समान रही और उनका समाधान भी समान रहा है। वस्तुत विषपमता ही समस्या है और समता ही 
समाधान है। मानव समाज की सभी समस्याए विषमता जनित हैं। विषमताओ का निराकरण समता के द्वारा ही सभव है। इसीलिए जैन 
आंगम आचाराग धर्म की ब्याख्या करते हुए कहता है कि समियाये थम्से आरिये हि पवेइए (१/८/३)। अर्थात्‌ आर्यजन समता को ही 
धर्म कहते हैं। समता ही धर्म है और विषमता अधर्म है। क्योंकि वह सामाजिक सन्तुलन को मग करती है। विषमता चाहे वह सामाजिक 
जीवन में हो या वैयक्तिक जीवन मे, वह व्यक्तित और समाज दोनों के लिए दुख और पीडा का कारण बनती है। 

समाज जीवन के बाधक तत्त्व राग-ह ष --यद्यपि यहा यह प्रघन उपस्थित हो सकता है कि इस विषमता का मूल क्या है, जैनागम 
उत्त राध्ययन मे विषमता का भूल राग और द्वंष के तत्त्वों को माना गया है। राग और द्वेप की प्रवृत्तिया ही सामाजिक विपमता और 
सामाजिक सघर्षों का कारण बनती है। सामाजिक सम्बन्धों की विषमता के मूल में व्यवित की राग और हं प की भावनायें ही काम करती हैं । 

सामान्यतया राग हे ५ का सहगाभी होता है। जब तक सम्बन्ध राग-द्ेंष के आधार पर खडे होते है, तव तक इन सम्बन्धों में 
विषमता स्वाभाविक रूप से उपस्थित रहती है। जब राग का तन्व द्वेष का सहगामी होकर काम करने लगता है तो पारस्परिक सम्बन्धो में 
संघर्ष और टकराहूट प्रारम्भ हो जाती है। राम के कारण 'मेरा' या ममत्व का भाव उत्पन्न होता है। मेरे सम्बन्धी, मेरी जाति, मेरा धर्म, 
भेरा राष्ट्र ये विचार विकसित होते हैं। परिणामस्वरूप भाई-भतीजावाद, जातिवाद, साम्प्रदायिकता और राष्ट्रवाद का जन्म होता है। आज 
के हमारे सुमघुर सामाजिक सम्बन्धो मे ये ही तत्त्व सबसे अधिक बाधक है। ये मनुष्य को पारिवारिक, जातीय, साम्प्रदायिक और राष्ट्रीय 
क्षुद्र स्वार्यों से हमे ऊपर उठने नहीं देते हैं। यही आज की सामाजिक विषमता के मूल कारण हैं । 

सामाजिक सघर्षों का मूल 'स्व” की सकुचित सीमा है। व्यक्ति जिसे अपना मानता है, उसके हित की क्रामना करता है और जिसे 
पराया मानता है उसके हित की उपेक्षा करता है। सामाजिक जीवन मे शोषण, क्र व्यवहार, घृणा आदि सभी उन्ही के प्रति किए जाते हैं, 
जिन्हें हम अपना नही मानते है। हमे अपनी राग्रात्मकता या ममत्व वृत्ति का पूर्णतया विसर्जन किये बिना अपेक्षित नैतिक एवं सामाजिक 





१. अभिधान राजेरद्र, खण्ड ५, पू० ६६४७ 


इ४ आधार्यरत्म शो देशभूषण जो महाराज अभिनप्द्त प्रस्‍्य 


जीवन का विकास नही हो सकता। व्यक्ति का 'स्व' चाहे वह व्यक्तिगत जीवन, पारिवारिक जीवन या राष्ट्र की सीमा तक विस्तृत हो, हमें 
स्वार्थ भावना से ऊपर नही उठने देता। स्वार्थ बुत्ति चाहे वह परिवार के प्रति हो या राष्ट्र के प्रति, समान रूप से नैतिकता एवं सामाजिकता 
की विरोधी ही,सिद्ध होती है। उसके होते हुए सच्चा नैतिक एवं सामाजिक जीवन फलित नहीं हो सकता । _ मुनि नथमलजी लिखते हैं कि 
“परिवार के प्रति ममत्व का सघन रुप जैसे जाति या राष्ट्र के प्रति बरती जाने वाली अनैतिकता का नियर्मन नहीं करता वैसे ही जाति या 
राष्ट्र के भ्रति ममत्व अन्तर्राष्ट्रीय अनैतिकता का नियामक नही होता । मुझे लगता है कि राष्ट्रीय अनैतिकता की अपेक्षा अन्तर्राष्ट्रीय अनैतिकता 
कही अधिक है। जिन राष्ट्रों में व्यावहारिक सच्चाई है, प्रामाणिकता है, वे भी अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे सत्य-निष्ठ और प्रामाणिक नहीं है।”' 
इस प्रकार हम देखते हैं किव्यिक्त का जीवन जब तक राग या ममत्व से ऊपर नही उठता, तब तक सामाजिक सदभाव और सामाजिक 
सघर्षों का निराकरण सम्भव ही नही होता । रागयुक्त नैतिकता चाहे उसका आधार राष्ट्र ही क्यो न हों, सच्चे अर्थों में नैतिकता नही हो 
सकती । सच्चा सामाजिक जीवन बीतराग अवस्था में ही सम्भव हो सकता है और जैन दर्शन इसी वीतराग जीवन दृष्टि को ही अपनी 
साधना का आधार बनाता है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि वह सामाजिक जीवन के लिए एक वास्तविक आधार प्रस्तुन करता है । यही 
एक ऐसा आधार है जिस पर सामाजिक नैतिकता को ख़डा किया जा सकता है और सामाजिक जोवन बैषम्यों को समाप्त किया जा सकता 
है। सरागता कभी भी सुमधुर सामाजिक सम्बन्धों का निर्माण नही कर सकती है। रागात्मकता के आधार पर खडा सामाजिक जीवन अस्थायी 
ही होगा । इस प्रकार जैन दर्शन ने बीतरागता को जीवन का आदक्श स्वीकार करके वस्तुतः एक सुदृढ़ सामाजिक जीवन के लिए एक स्थायी 
आधार प्रस्तुत किया है |, 

सभवत यहा यह प्रश्त उपस्थित किया जा सकता है कि राग के अभाव मे सामाजिक सम्बन्धों को जोडने वाला तत्त्व क्या होगा ? 
राग के अभाव में तो सारे सामाजिक सम्बन्ध चरमरा कर टूठ जाएंगे । रागात्मकता ही तो हमे एक दूसरे से जोडती है अतः राग सामाजिक 
जीवन का एक आवश्यक तत्त्व है| किन्तु मेरी अपनी विनम्र धारणा में जो तत्त्व व्यक्ति को व्यक्तित से या समाज से जोड़ता है वह राग नहीं है । 
तस्वार्थ सूत्र मे इस बात की चर्चा उपस्थित की गई है कि विभिन्‍न अव्य एक दूसरे का सहयोग किस प्रकार करते हैं। उनमे जहा पुद्गल द्रव्यो 
को जीव द्रव्य का उपकारक कहा गया हे वही जीव को मात्र दूसरे जीवों का उपकारक कहा गया है। परस्परोपग्रहो जोबानाम्‌ तस्‍्तवाथथे 
सूत्न ५/२१ चेतनासत्ता यदि किसी का उपकार या हित कर सकती है तो वह चेतन सत्ता का ही कर सकती है। इस प्रकार पारस्परिक हित 
साधन यह प्राणीय स्वभाव है और यह पारस्परिक हितसाधन की स्वाभाविक वृत्ति हो मनुष्य की सामाजिकता का आधार है। इस स्वाभाविक 
वृत्ति के विकास के दो आधार है एक रागात्मवाता और दूसरा विवेक । रागात्मकता हमे कही जोडती है तो कही से तोडती भी है। इस प्रकार 
रागात्मकता के आधार १२ जब हम किसी को अपना मानते हैं तो उसके विरोधी के प्रति 'पर' का भाव भी आ जाता है, राग ढ्व प के साथ 
ही जीता है वे ऐसे जुडवा शिक्षु है एक साथ उत्पन्न होते है, एक साथ जीते हैं और एक साथ मरते भी हैं। जहा राग जोडता है तो ह्व ष तोड़ता 
है । राग के आधार पर जो भी समाज खा होगा तो अनिवाये रूप से वर्गंभेद और वर्णभेद रहेगा ही । सच्ची सामाजिक चेतना का आधार 
राग नहीं विवेक होगा। विवेक वे; आधार पर दायित्ववोध एवं कतंव्यवोध की चेतना जागृत होगी। राग की भाषा अधिकार की भाषा है 
जबकि विवेक की भाषा कत्तंव्य की भाषा है। जहा केबल अधिकारों की बात होती है वहा केवल विक्ृत सामाजिकता होती है। स्वस्थ 
सामाजिकता अधिकार का नही, कर व्य का बोध कराती है और ऐसी सामाजिकता का आधार “विवेक” होता है, कर्तव्य बोध होता है। 
जैन धर्म ऐसी ही सामाजिक चेतना को निमित करना चाहता है। जब विवेक हमारी सामाजिक चेतना का आधार बनता है तो मेरे और 
पराये की चेतना समाप्त हो जाती है। सभी आत्मवत होते है। जैन धर्म ने अहिसा को अपने घर्में का आधार माना है उसका आधार यही 
आत्मवत्‌ दृष्टि है। 

दूसरे इस सामाजिक सम्बन्ध मे व्यक्तित का अहकार भी बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य करता है। शासन की इच्छा या आधिपत्य की भावना 
इसके प्रमुख तत्त्व है, इनके कारण भी सामाजिक जीवन में विषमता उत्पन्न होती है। शासक और शासित अथवा जातिभेद एव रंगभेद आादि 
की श्रेष्ठता के मूल मे यही कारण है । वर्तमान ढंग मे बडे राष्ट्रो मे जो अपने प्रभावक क्षेत्र बनाने की प्रवृत्ति है, उसके मूल में भी अपने 
राष्ट्रीय अह की पुष्टि का प्रयत्न है। स्वतन्त्रता के अपहार का प्रश्न इसी स्थिति में होता है। जब व्यक्ति में आधिपत्य की वृत्ति या शासन की 
भावना होती है तो वह दूसरे के अधिकारों का हनन करता है । जैन दर्शन अहंकार (मान) प्रत्यय के विगलन के द्वारा सामाजिक जीवन मे 
परतन्नता को समाप्त करता है दूसरी ओर जैन दर्शन का अहिसा सिद्धान्त भी सभी प्राणियों के समान अधिकारों को स्वीकार फरता है। 
अधिकारों का हनन एक प्रकार की हिंसा है। अत अहिसा का सिद्धान्त स्वतञ्ञता के साथ जुडा हुआ है । जैन एवं बौद्ध दर्शन जहा एक ओर 
अहिसा के सिद्धात के आधार पर व्यक्तिगत स्व॒तश्रता का समर्थन करते हैं, वही दूसरी ओर प्राणीय समता के आधार पर वर्णभेद, जातिश्रेद 


एवं ऊच-तीच की भावना को समाप्त करते हैं । 





१, सैतिकता का गुरुत्वाकर्षण, पृ० ३-४ 


सेन तस्‍्य चिम्तम : जाधुनिक संदर्भ ४भ्‌ 


४ था 
(सामाजिक जीवन मैं विषमता से उत्पन्त होने के चार मूलभूत कारण होते हैं--( १) संग्रह (लोभ) (२)आवेश (कोष) (३) 

गर्व (बड़ा मानना) और (४) माया (छिपाना) । जिन्हें जैन धर्म मे चार कषाय कहा जाता है, यही चारो अलग-अलग रूप में सामाजिक 
जीवन में विषभता, संघर्ष एवं अशान्ति के कारण बनते हैं। (१) संग्रह की मनोव॒त्ति के कारण शीषण, अप्रामाणिकता, स्वार्थपूर्ण ब्यवहार, 
ऋर-व्यवहा र, विश्वासधात आदि विकसित होते हैं। (२) आवेश की मनोवृत्ति के कारण संघर्ष, युद्ध आजमण एवं हेत्थाएं आदि होते हैं। 
(३)गर्व की मनोवृत्ति के कारण घृणा, और कर व्यवहार होता है। इसी प्रकार माया की मनोवृत्ति के कारण अविद्वास उत्परन होता है। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि जैन दर्शन में जिन्हें चार कषाय कहा जाता है, उन्हीं के कारण सारा सामाजिक जीवन दूषित होता है। जैस दर्शन 
इन्हीं कषायों के निरोध को अपनी नैतिक साधना का आधार बनाता है। अतः: यह कहना उचित होगा कि जैन दर्शन अपने साधना मार्ग के 
रूप में सामाजिक विषमताओं को समाप्त कर, सामाजिक समत्व की स्थापना का प्रयत्न करता है।' यदि हम जैन धर्म में स्वीकृत पान महा- 
भ्रतों को देखें तो स्पष्ट रूपो से उनका पुरा सन्दर्भ सामाजिक जीवन है। हिंसा, मृषावचन, चोरी, व्यभिचार एव संग्रहवुलि सामाजिक जीवन 
की बुराइया हैं। इनसे बचने के लिए पाय महाद्वतों के रूप मे जिन नैतिक सद्गृणों की स्थापना की गई वे पूर्णत: सामाजिक जीवन से 
सम्बन्धित हैं। प्रश्नव्याकरण सूत्र स्पष्ट रूप से कहता है कि पा्चों महात्नत सर्व प्रकार से लोकहित के लिए ही है (२६।२२) । ,“ 

ज॑न धर्म में समाज के आ्थिक वेषम्य के निराकरण का सूत--आधिक वैषम्य व्यक्ति और भौतिक जगत के सम्बत्धों से उत्पन्न 
हुई विधमता है। चेतना का जब भौतिक जगत्‌ से सम्बन्ध होता है तो उमे अनेक वस्तुए अपने प्राणमय जीवन के लिए आवध्यक प्रतीत होती 
हैं। यही आवश्यकता जब आसक्ति भे बदल जाती है तो एक ओर सग्रह होता जाता है, दूसरी ओर स ग्रह की लालसा बढती जाती है, इसी 
से सामाजिक जीवन में आ्थिक विधमता के बीज का वपन होता है। जैसे जैसे एक ओर सग्रह बढ़ता है, दूसरी ओर गरीबी बढती है और 
परिणाम स्वरूप आधिक वैषम्य बढ़ता जाता है। आशिक वैषम्य के मूल मे सम्रह भावना ही अधिक है। उपाध्याय अमरमुनि जी लिखते हैं कि 
“गरीबी स्वय मे कोई समस्या नही, किन्तु पहाड़ी की असीम ऊचाइयो ने हस धरती पर जगह-जगह गड्ढे पैदा कर दिये है। पहाड़ टूटेंगे तो 
गड्ढे अपने आप भर जायेंगे सम्पत्ति का विसर्जन होगा, तो गरीबी अपने आप दूर हट जाएगी ।/' वह्तुत. आवश्यकता इस बात की है कि 
ग्यक्ति मे परिग्रह के विसर्जत की भावना उद्भूत हो । परिग्रह के विसर्जन से ही आथिक वैषम्य समाप्त किया जा सकता है । जब तक संग्रह 
की वृत्ति समाप्त नही होती, आधथिक समता नहीं आ सकती। 

आधिक वैषम्य का निराकरण असग्रह की वृत्ति से ही सम्भव है और जैत दर्शन अपने अपरियग्रह के सिद्धान्त के द्वारा इस आ्िक 
वरम्य के निराकरण का प्रयास करता है। जैन धर्म मे गृहस्थ जीवन के लिए परिग्रह एवं उपभोग-परिभोग के सीमाकन का विधान किया 
गया है, जो आधिक वैषम्प के निराकरण का एक प्रमुख साधन हो सकता है। आज हम जिस समाजवाद एवं साम्यवाद की चर्चा करते है, 
उसका दिज्ञा-सकेत महावीर ने अपने ब्रत-विधान में किया था। जैत दर्शन सम्पदा के उत्पादन पर नहीं अपितु उसके अपरिमित सग्रह और 
उपभोग पर नियन्त्रण लगाता है । 

आर्थिक वैषम्य का निराकरण अनाशक्ति और अपरिप्रह की साधना के द्वारा ही सम्भव है । यदि हम सामाजिक जीवन मे आर्थिक 
समानता की बात करना चाहते हैं तो हमें व्यक्तिगत उपभोग एवं सम्पत्ति की सीमा का निर्धारण करना ही होगा । अपरि ग्रह का विसर्जन 
ही आशिक जीवन में समत्व का सृजन कर सकता है। जैन दर्शन का परिग्रह सिद्धान्त इस सम्बन्ध में पर्याप्त सिद्ध होता है। वर्तमान युग में 
मार्क्स ने आथिक वैषम्य को दूर करने का जो सिद्धान्त साम्यवादी समाज के रचना के रूप मे प्रस्तुत किया, वह यद्यपि आर्थिक विषमताओ के 
निराकरण का एक महत्त्वपूर्ण साधन है, लेकिन उसकी मूलभूत कमी यही है कि वह मानव समाज पर ऊपर से थोपा जाता है, उसके अन्तर से 
सहज उभारा नही जाता है! जिस प्रकार बाह्य दवाओ से वास्तविक नैतिकता प्रकट नही होती, उसी प्रकार ऊेवल कानन के बल पर लाया 
गया आशिक साम्य सच्चे आर्थिक समत्व का प्रकटन नही करता है। अतः आवश्यकता दस बात की है कि मनुष्य मे स्वत. ही त्याग की बलि का 
उदय हो और वह स्वेच्छा से ही सम्पत्ति के विसर्जनकी दिशा मे आगे आबे | भारतीय परम्परा और विशेषकर जैन परम्परा न केवल सम्पत्ति 
के विसर्जन की बात करती है वरन्‌ उसके समवितरण पर भी जोर देती है। हमारे प्राचीन साहित्य मे दान के स्थान पर सविभाग शब्द का 
ही अधिक प्रयोग हुआ है। जो यह बताता है कि जो कुछ हमारे पास है, उसका समविभाजन करना है। महावीर का उद्घोष कि “असविभागी 
णाहु तस्म मोबश्ो' स्प52 बताता है कि जैन दर्शन आधथिक विषमता के निराकरण के लिए समवितरण की धारणा को प्रतिपादित करता 
है। जैन दर्शन के इन सिद्धान्तों को यदि उन्ही युगीन सन्दर्भों मे लवीन दृष्टि से उपस्थित किया जाय तो समाज की आधिक समस्याओं का 
निराकरण खोजा जा सकता है। 

वर्लमान युग में भ्रष्टाचार के रूप मे समाज के आधिक क्षेत्र मे जो बुराई पनप रही है, उसके मूल में भी या तो व्यक्ति की 
पृ, नैतिकता का युरुत्वाक्षण , पु० २ 
२. जैन प्रकाश, ८ अप्रैल १९६९, पृ० १ 


डद आधार्यरत्न भी वेशभ बण जी महाराज अभिनष्वन प्रस्थ 


सम्रहेष्छा है या भोगेच्छा । भ्रप्टाचार केवल अभावजनित बीमारी नही है, वरन्‌ वह एक मानसिक बीमारी है जिसके मूल मे संग्रहेच्छा एवं 
भोगेच्छा के कीटाणु रहे हुए हैं । वस्तुत वह आवश्यकताओ के कारण नही बरन्‌ तृष्णा के कारण उत्पन्न होती है । आवश्यकताओ का निरा- 
करण पदार्थों को उपलब्ध करके किया जा सकता है लेकिन इस तृष्णा का निराकरण पदार्थों के द्वारा संभव नही है। तृष्णाजनित बिक्ृतिया 
केवल अनासकित द्वारा ही दूर की जा सकती हैं । हमारे वर्तमान युग की प्रमुख कठिनाई यह है कि हमे सामान्य जीवन जीने के साधन उपलब्ध 
नहीं अथवा उनका अभाव है, बरनू कठिनाई यह कि आज का मानव तृष्णा से इतना अधिक ग्रसित है कि वह एक अच्छा सुखद एवं थान्तिपूर्ण 
जीवन नहीं जी सकता। किसी सीमा तक हम यह भी मान लें कि अभाव के कारण आध्िक-अ्रष्टाचार का जन्म होता है तो जहा तक कृत्रिम 
अभाव का प्रदन है यह कुछ व्यक्तियों के द्वारा किये गये अवैध सम्रह का परिणाम है। किन्तु जैन नीति दर्शन ने गृहस्थ साधक 3 अनर्थदष्ड 
विरमण ब्रत मे उपभोग के पदार्थों के अनावश्यक सग्रह को निषिद्ध ठहराया है। दूसरे यदि अभाव वास्तविक भी हो तो उपभोग का नियस्लण 
करके दूर किया जा सकता है। जिसके लिए उपभोग-परिभोग मर्यादा नासक ब्रत का विधान है । इस प्रकार जैन दर्श्षन परिग्रह और उपभोग 
के परिसीमन के द्वारा समाज में व्याप्न आथिक विषमता की समाप्ति का सूत्र प्रस्तुत करता है । 

(जैन धर्म हमारे मामाजिक जीवन से सम्दन्धित है। जैन आचार दर्शन उपयुक्त तीनो विषमताओ के निराकरण के लिए अपने 
आचार दर्शन में तीन सिद्धान्त प्ररतुत करता है। सामाजिक बैपम्य के निराकरण के लिये उसने अहिसा एवं सामाजिक समता का सिद्धान्त 
प्रस्तुत किया है । आ्थिक बैपम्य के निशाकरण के लिए वह परियग्रह एवं उपभोग के परिसोीमन का सिद्धान्त प्रस्तुत करता है। उसी प्रकार 
बौद्धिक एव वैचारिक सचर्पों के निराकरण के लिए अनाग्रह और अनेकान्त सिद्धान्त प्रस्तुत किये गये हैं। ये सिद्धान्त ऋ्मण सामाजिक समता 
आर्थिक समता और वैचारिक समता की रथापना करते है। 

इस प्रकार हम देखते है कि दर्शन सामाजिक जीवन से विषमताओ के निराकरण और समत्व के सृजन के लिए एक ऐसी आचार 
विधि प्रस्तुत करता है जिसके सम्यक परिषरालन से सामाजिक जीवन में सच्ची शान्ति और वास्तविक सुख का लाभ प्राप्त किया जा सकता 
है । उसने सामाजिक जीवन से सम्बन्धो के शुद्धकरिण पर अधिक बल दिया है । यही कारण है कि उसके द्वार प्रस्तुत सामाजिक आदेश अपनी 
प्रकृति मे निषेधात्मक अधिक प्रतीत होने हैं यद्यपि विधायक सामाजिक आदेशों का उसमे पूर्ण अभाव नहीं है। )हंसके कुछ प्रमुख सामाजिक 
आदेश निम्न हैं--' णः 


(निष्ठा सूत्र 
१ सभी आत्माये स्वरूपत समान है, अत, सामाजिक जीवन में ऊच-नीच के वर्ग भेद या वर्ण भेद खडे मत करो । 
(उत्त राध्ययन १२३७ ) 


२. सभी आतन्मायें समान रूप से सुखाभिलापि है, अत दूसरे के हितो का हनन, शोषण या अपहरण करने का अधिकार किसी को 
नहीं है। (आचाराग १।२।३) सभी के साथ वैसा व्यवहार करो जैसा तुम उनसे स्वय के प्रति चाहते हो (सम्रणयृत्त २४) । 


३. समार में प्राणियों के साथ मैत्री आव रखो, किसी से भी घृणा एवं विद्वेंप मत रखो (समणसुत्त ८६) 

४ गुणीजनो क॑ प्रति आदर भाव और दृष्टजनो के प्रति उपेक्षाभाव रखो (साम्रायिक पाठ १) 

४ सार में जो दु खी एवं पीडित जन है, उनके प्रति ककणा और वात्सल्य भाव रखो और अपनी स्थिति क अनुरूप उन्हे सेवा 
सहयोग प्रदान करो (वही १) 


व्यवहार सूत्र : 
उपासक दशागसूत्र एव रत्नकरण्ड श्रावकावार में बणित श्रावक के १२ ब्रतो एव उनके अतिवारो से निम्त सामाजिक आचार- 
नियम फलित है--- 
१ किसी निर्दोष प्राणी को बन्दी मत बनाओ अर्थात्‌ सामान्यजनों की स्वतन्त्रता मे बाधक मत बनो | 
२ किसी का वध या अगभेद मत करो, किसी से भी मर्यादा से अधिक काम मत लो ! 
३. किसी की आजी विका मे बाधक मत बनो । 
४. पारस्परिक विश्वास को मग मत करो । न तो किसी की अमानत हड़पो और न किसी के रहस्थो को प्रकट करो | 
५. सामाजिक जीवन मे गलत सलाह मत दो, अफवाह मत फैलाओ और दूखरो के चरिश्न-हनन का प्रयास मत करो | 


आन सश्य लिस्तन : आशुतिक संदर्भ ७ 


६- अपने स्वार्थ की सिद्धि के हेतु असत्य घोषणा मत करो । 

७. न तो स्वय चोरी करो, न चोर को सहयोग दो, चोरी का माल भी मत खरीदो। 

८. व्यवसाय के क्षेत्र में नाप तौल में अप्रामाणिकता मत रखो और वस्तुओ मे मिलावट मंत करो । 

६, राजकीय नियमों का उल्लधघत और राज्य के करो का अपवचन मत करो | 

१०. अपने यौन सम्बन्धों में अनैतिक आचरण मत करो | वैश्या-संसगगं, वैश्यावृत्ति एव वैश्यावत्ति के द्वारा धत अजन मत करो । 
११. अपनी सम्पत्ति का परिसोमन करो और उसे लोकहितार्थ व्यय करो । 

१२. अपने व्यवसाय के क्षेत्र को सीमित करो और वर्जित व्यवसाय मत करो । 

१३, अपनी उपभोग सामग्री की मर्यादा करो और उसका अति संग्रह मत करो । 


१४. वे सभी कार्य मत करो, जिनसे तुम्हारा कोई हित नही होता है किन्तु दूसरो का अहित सम्भव हो अर्थात्‌ अनावइयक गपशप, 
परनिन्दा, काम-कुचेष्टा, शस्त्र-सग्रह आदि मत करो | 


१५ यथा सम्मव अतिथियों की, सन्‍्तजनों की, पीडित एवं असहाय व्यक्तियों की सेवा करो। अन्त, वस्त्र, आवास, औषधि 
आदि के द्वारा उनकी आवश्यकताओ की पूर्ति करो। 


कषाय चतुष्टय के निषेध से निम्न आचार नियम फलित होते है--- 

१६. क्रोध मत करो, सबसे प्रेम-पूर्ण व्यवहार करो। 

१७ अहकार मत करो अपितु विनोत बनो, दूसरो का आदर करो। 

१८ कपटपूर्ण व्यवहार मत करो वरन्‌ व्यवहार से निशछल एव प्रामाणिक रहो। 

१६. अविचारपूर्ण कार्य मत करो । 

२०. लोभ या आसक्ति मत रखो | 

उपयुक्त और अन्य कितने ही आचार नियम हैं जो जैन नीति की सामाजिक सार्थकता को स्पष्ट करते हैं। आवश्यकता इस बात 


की है कि हम आधुनिक सन्दर्भ मे उनकी व्याख्या एवं समीक्षा करें तथा उन्हे युगानुकूल बनाकर प्रस्तुत करे 4) 








आधाय॑ का शिष्य को उपदेश 


देवपित॒काय स्थां न प्रभदितव्यम्‌ । मातुदेवो भव । पित॒वेबों भव । आचायंदेबो बड़ । अलिथिदेवों भव। 
यार्यनवद्यानि कर्माणि | तानि सेवितव्यानि | नो इतराणि । यान्यस्माकं सुचरितानि । तानि त्थयोपास्यानि | 


देवकार्य और पितृकारयों से प्रमाद नही करना चाहिये | तू मातृदेव (माता ही जिसका देव है ऐसा) हो, पितृदेव 
हो, आचार्यदेव हो और अतिथिदेव ही । जो अनिन्श्य कर्म हैं उन्ही का सेवन करना चाहिये---दूसरो का नही । 
हमारे (हम गुरुजनों के) जो शुभ आचरण हैं तुझे उन्ही की उपासना करनी चाहिये ॥ 


--तैतिरीयोपनिषद, १/११/२ 





आचार्य रत्म श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्यन परम 


जैन दर्शन : आधुनिक सन्दर्भ 





डॉ० हरेन्द्र प्रसाद वर्मा 


आधुनिक युग निविवाद रूप से विज्ञान का युग है । अब धर्म और दर्शन का स्थान विज्ञान ने ले लिया है और बही शान और 
व्यवहार के क्षेत्र मे अग्रगण्य और दिग्दशंक बन गया है । वैज्ञानिक और तकनीकी प्रगति ने मानव-सम्यता एवं सस्कृति को तयी दिशा 
दी है--उसे एक नया विश्व-दर्शन (८॥॥$८॥एप्रयाह् ) दिया है। आधुनिक युग में वही दर्शन और धर्म उपयोगी हो सकता है जो विशान 
सम्मत हो--विज्ञान की मान्यताओं के अनुकूल और विज्ञान की कसौटी पर खरा उतरने मे सक्षम हो। जैन-दर्शन था कोई भी धर्म-दर्षात 
तभी प्रभावशाली हो सकता है जब कि उसकी अभिवृति वैज्ञानिक हो और उसे आधुनिक विज्ञान का समर्थन प्राप्त हो। अतएवं आधुनिक 
सन्दर्म मे जैन-दर्शन की उपयोगिता पर विचार करने समय दो प्रइन स्वभावत हमारे समक्ष उठते हैं--(१) क्‍या जैन-दर्शंन आधुनिक 
विज्ञान की मान्यताओ के अनुकूल है या उसे विज्ञान का समर्थन प्राप्त है ? (२) आधनिक विज्ञान की जो बुराइया है उनसे क्या यह धम्म- 
दर्दांन मनुष्य को ज्राण दिला सकता है २? उसे विन्‍्ता और दु ख से मुक्त कर सकता है ? 

जैन-दर्शन की यह विशेषता मानी जा सकती है कि यह दर्शन अत्यन्त विशाल, सर्वग्राही एवं उदार ((१४४४०0॥०) दर्शन है, 
जो विभिन्‍न मान्यताओं के बीच समन्वय करन एवं सबो को उचित स्थान देने को तत्पर है तथा इसका दृष्टिकोण बहुत अशो में वैज्ञालिक 
प्रवृति (5970) से मेल खाता है। साथ हो साथ, यह बुराइयो को दूर कर विनाश के कगार पर खड़ी मानवता की सुख, वाति 
एवं मुक्ति का सन्देश भी देता है। यह धमं-दर्शन इतना पूर्ण और समृद्ध है कि एक ओर विज्ञान के अनुकूल है और दूसरी ओर विज्ञान के 
अशुभ प्रतिफलो से मुक्त भी है। इसमे विज्ञान वी सभी खूबिया वर्तमान है साथ ही यह उनकी खामियों से भी मुक्त है, बल्कि यह उसकी 
पूरक प्रक्रिया भी हो सकता है और विज्ञान को मानवताबादी और कल्याणकारी दृष्टिकोण भी दे सकता है। जैन-दर्शव की विशेषताएं 
निम्नलिखित दो मन्तव्यों से स्पष्ट है--- 


एकेनाकर्षन्ती इलथयन्तो वस्तुतस्थमितरेण 
अन्तेन जयति जंनो नोतिमंन्थान नेत्रसिथ गोपी ॥ 


(जिस प्रकार ग्वालिन पहले अपन एस हाथ से मथनी की रस्सी के एक छोर को अपनी ओर खीचती है, फिर दूसरे हाथ कौ 
रस्सी के छोर को ढीला छोड देती है किन्तु उसे हाथ से सबंथा छोड नहीं देती; फिर शिथिल छोडें गये छोर को पुन अपनी ओर खीचती 
है और इसी प्रकार की क्रिया-प्रतिक्रिया ण मधथकर मक्खन निकाल लेती है, उसी प्रकार जैनी विचार-मथन मे विभिन्‍न दृष्टिकोणो को 
यथ। प्रसग कभी गौण कभी मुख्य स्थान देता हुआ समन्वय रूप नवनीत एवं यथार्थ सत्य उपलब्ध कर लेता है --यह जैनियो की अनेकान्त- 
वादी दृष्टि है।) 

स्पादवादों वत्त ते यस्म्रिन्‌ पक्षपातों न बिचते । 
नास्त्यन्यपीडन  किचिद्‌ जन धर्म: स उच्चते ॥* 


(जिससे स्माद्‌ का सिद्धान्त है और किसी प्रकार का पक्षपात नही है, किसी को पीडा न हो--ऐसा सिद्धान्त जिसमें है, उसे जैन 





१. श्री भधुकर मुनि द्वारा 'अनेकास्त दर्शन, मुनि श्री हजारीमल स्मृति प्रकाशन, ब्यावर, राजस्थान, १९७४, पृ० १२ पर उद्धृत । 
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भर्म कहते हैं।) अनेकान्तवाद, स्यादवाद, अहिसा और अपरिग्रह ये जैन-दर्शन के चार आधार-स्तभ हैं। बिचार मे अनेकान्त, वाणी में 
स्थातू, आचरण से अहिंसा और जीवन में अपरिग्र ह ये जैन-दर्शंन के आध्यात्मिक चौखटे के चार कोण हैं । 

प्रस्तुत सन्दर्भ में हम प्रथमत यह देखने का प्रयास करेंगे कि-- ( १) आधुनिक वैज्ञानिक युग की मुख्य प्रवृत्तियां क्या हैं और जैन- 
दर्शन फहां तक अनुकूल है ? फिर यह भी देखेंगे कि-- (२) आधुनिक युग की शोक-सम्तप्त एवं विनाश पर खंडी मानवता के लिए यह धर्म 
दह्ोंन किस प्रकार उपयोगी हो सकता है ? 


आधुनिक विज्ञान और जैन-दर्शन : 


आघुनिक विज्ञान की प्रवृत्तियां निम्नलिखित हैं - - 

(१) अनुभववादी और प्रयोगवादी अभिवृत्ति (सिफलांटांशा। आते 5छटाया॥ ९7850 ) --- 

आधुनिक युग एवं विज्ञान की प्रवृत्ति अनुभववादी है। विज्ञान उन्ही चीजो को सत्य और प्रामाणिक मानने को तैयार है जो 
निरीक्षण और प्रयोग की कसौटी पर खरी उतरती हैं। जो निरीक्षण और प्रयोग के दायरे मे न आता हो और विवेक सम्मत न हो उसे 
विज्ञान मानने को राजी नही है । आधुनिक युग मे विश्वास (7008778) और आप्तोपदेश (/१७॥॥०7॥9) का कोई स्थान और महत्त्य 
नही है। विज्ञान ने मनुष्यों को इनके विरुद्ध विद्रोह करना सिखाया है क्योकि मान लेने वाला कभी जान नहीं सकता है। जानने की 
ब्रक्रिया सन्‍्देह और जिज्ञासा की प्रक्रिया है। जिसमे विश्वास और अविश्वास दोनों का निवारण आवश्यक है ।" विज्ञान को वही स्वीकार्य 
है जो प्रयोग और जांच के योग्य हो । प्रामाणीकरण की क्षमता अर्थ वत्ता की पहली धर्त है।* वैज्ञानिक जागरण के प्रारम्भिक काल मे ही रेने 
डेंकार्ट ( ॥२८॥८ ॥02८297028) ने यह घोषणा की थी कि हमे किसी वस्तु को विश्वास के आधार पर आख मूद कर नही मान लेना 
चाहिए, बल्कि उसके मम्बन्ध मे सन्देह और जिज्ञासा करनी चाहिए और जब तक उसके सम्बन्ध में स्पष्ट (८९६7) और परिस्पष्ट 
(78072) ज्ञान न हो जाय उसे स्वीकार नहीं करता चाहिए।' आधुनिक युग मे प्रसिद्ध पाश्चात्य विचारक विटग्रेन्सटाइन (५७॥- 
8८॥४८॥॥ ) ने यह घोषणा की कि वैज्ञानिक भाषा को छोड कर अन्य किसी रूपमे साथंक एवं बोध गम्य रूप से कुछ नही कहा जा सकता 
है ।' जो भी विज्ञान सम्मत नही है, वह निरर्थक है। 

जैन-दर्शन मे भी विशान की भाति खुले और निष्पक्ष चित्त से सत्यानुमधान पर जोर है । इसमे भी अधविश्वास के लिए कोई 
गुजाइश नही है | जैन-दार्श निक मणिभद्र का स्पष्ट कथन है-- 'न मेरा महावीर के प्रति कोई पक्षपात्त है और न कांपेल आदि अन्य दाएं- 
निकों के प्रति द्वेष ही है । मुझे युक्तिसगत वचन ही ग्राह्म हैं चाहे वे किसी के हो ।' 


नमे जिने पक्षपात नद्वथ कपिलादिदु । 
युक्तिमद वचन यस्य तद प्राह्म बन सम्‌ ॥।* 


जैत-दर्शन विश्वास और अविश्वास सभी एकान्तिक दृष्टियों का विरोध करता है और साथ ही यह मानता है कि भत्य चाहे 
किसी स्रोत से आवे हम उसे ग्रहण करना चाहिये । 
इसमें आप्तोपदेश को आख मूद कर मानने पर बल नही दिया जाता है । भगवान्‌ महावीर ने स्वय कहा है -- णो लोगस्स सेसर्थ 


१, बिटेन्सटाइत, 'यदि कोई मुझस यह प्रश्न करे “क्या विटगेन्सटाइन सुस “अन्तिम न्याय के दिन” में विभ्वास करते हो ?” या “क्या तुम ' अन्तिम स्थाय के दिन 
में अविश्वास करते हो “” मैं कहगा- "किसी में नही /-.. लेक्चर्स एण्ड कस्यसेंसन ऑन साइकालाजी, एम्येटिवस एण्ड रिलीजर बिलीफ, बेसिल ब्लैकवेल, 
भॉक्सफोर्ड, १६६७ 
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अरे।' किसी का अनुकरण या अनुसरण न करो । सत्य को स्वयं जानो, क्योकि उधार लिया गया सत्य मुक्त नहीं करता, उल्टे बह परिग्रह 
बन जाता है। इसी कारण महावीर ने शास्त्रीयता का विरोध किया। उन्होंने कहा है--बेघा अहोया न भवन्ति ताण।' (वेद को रट 
लेना त्राण नही दे सकता है।) वेद--जिसका दृष्टिकोण निगमनात्मक (/000४८४४७) है, क्योंकि उसमे उद्धाटित (२०४८४।००) 
सत्यों को जीवन मे लागू करने पर जोर है - उसके विरोध मे भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने आगमनात्मक विधि पर बल दिया और इस 
बात का समर्थन किया कि मनुष्य को स्वय अपने प्रयत्नों से सत्य को जानना चाहिए, क्योंकि सत्य की खोज, जैसा कि प्लोटिनस ने कहा 
है--'अकेले की अकेले की ओर उडान' (7]8॥ ण॑ धा८ 9|076 (0 ४८ 8)0०) है। सत्य को स्वानुभव से ही जाना जा सकता है, 
जैसे स्वयं भोजन करने से ही भूख मिटती है। इसलिए भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है---अतत्मदीपो भव । और भगवान्‌ मद्दावीर ने भी कहा है-- 
अपने द्वारा ही अपना सप्रेक्षण-निरीक्षण करें ।' 


सपिक्खजए अप्यगमप्पथणा 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा था मेरी बातो को परीक्षा करके ग्रहण करो, मेरे महत्त्व के कारण नही । 
परोदय भिक्षदों ! पग्राह्म सद्रायो न तु मौरवात्‌ । 


भगवान्‌ महावीर ने तो प्रयोग और परीक्षण पर पूरा जोर दिया है। उन्‍होंने कहा-- तत्त्वों का निश्वम् करने वाली बुद्धि से धर्म 
को परखो ! ' बिना परखे किसी चीज़ को नहीं मानना चाहिए । 


पणण समिक्लए धम्मं, ततस तत्त-विणिच्छियं ।* 


इस प्रकार प्रयोग और प्रामाणीकरण की जो वैज्ञानिक दृष्टि है, जैन-दर्शन उसके सर्वथा अनुकूल है। यह बात दूसरी है कि इन्द्रिया- 
नुभव तक ही सीमित है, जबकि जैन-दर्शन के अनुसार अनुभव 'एकेन्द्रिय चेनना' से लेकर 'सर्वेशता' तक हो सकता है। उसका एक लम्बा 
विस्तार है जिससे १? से लेकर १००" तक चेतना की सम्भावना है। इसी कारण जैन-दहंन इन्द्रियानुभव के साथ ही साथ अन्य प्रकार के 
अनुभवों को भी महत्त्व देता है और मति, श्रुति, अवधि ज्ञान, मनः पर्याय, तथा केवल-श्ञान सबो को ज्ञान का साधन मानता है । 


सतिश्र्‌ तावधिमन:पर्य पकेवलानि शञानस्‌ (* 


(२) भौतिकवादोी विश्वारधारा (१५८१७)७॥ )---आधुनिक युग भौतिकवादी है । विज्ञान की प्रवृत्ति ही भौतिककादी है 
क्योकि उमकी मान्यता है कि भौतिक पदार्थ (9(0) ही भूल-सत्ता है और उसी से जगत्‌ की सभी सत्ताओ का विकास हुआ है । सम्पूर्ण 
जीव एवं चेतन जगत्‌ का विकास पदार्थ से ही हुआ है ।* आधुनिक युग मे कार्ल माक्स ने भौतिक पदार्थ को ही मूल सत्ता भाना और भौतिक 
तस्व स ही चेतना की उत्पत्ति मानी ।* 
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सतत तशत चिस्तन : लाधुनिक संदर्भ भर 


सापरेन (!. 8, 07879 ) ने भी १९२२ में यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि भरती पर प्रथम जीव का विकास रासायनिक 
तस्वों के सयोग से हुआ ।' अभी हाल ही में डा० हरगोविन्द खुराना ने रासायनिक तत्त्वो के सम्मिश्रण से सरलतम जीवाणु (0. !५. ».) 
उत्पस्न करने का प्रयास किया है।' 

जैन-दर्शन यश्ापि भौतिकवादी नहीं है, इसका जोर अध्यात्मवाद या आत्माबाद पर ही है, फिर भी यह भौतिकयाद को उसित 
स्थान और महत्त्व देता है। यह जीव॑ और अजीव या आत्मा और पुद्गल (४४८7) दोनो की सत्ता स्वीकार करता है। पुदंगल की इसकी 
भारणा आधुनिक विज्ञान के पदार्थ की धारणा से मिलती-जुलती है। पुद्गल वह है, जिसमे सगठन और विधटन होता है--जो टूटता और 
जुड़ता है (पूरयन्ति गलन्ति च।) ।' आधूनिक विज्ञान भी मानता है कि पदार्थ वह है जिसमे संगठन (!70&0॥ ) और विधटन (77380॥ ) 
होता है । 

पुद्गल इन्द्रिय का विषय है और रूप, रस, गन्ष और स्पर्श से युक्त है।' जैन-दर्शन भोतिकवादियों से इस सीमा तक सहमत है 
कि शरीर, बाक, मन, प्राण आदि भौतिक हैं । 


शरोर वादगमनः प्राणापान: पुर्गलानाम्‌ । 


दूसरी ओर जीव या आत्मा वह है जिसमे चेतना है--जेतना लक्षणों जीव ।* विज्ञान भी जीव और अजीब दो सत्ताओं को स्वी- 
कार करता है।एक (जीव) जीव-विजश्ञान का विधय है और दूसरा (अजीब) पदार्थ-विशञान का। जैन-दर्शन की जीव सम्बन्धी धारणा 
कुछ अशो में जीव-विज्ञान की धारणा से मिलती है। क्योकि यह जीव को जीवनी-शक्ति (४४ 07८०) मानता है।* इस कारण यह 
पहाड, वनस्पति, खनिज-द्रव्य आदि को भी सजीव मानता है। अकारण नहीं है कि आधुनिक वनस्पति दास्त्री पेड-पौधों को सजीव मानने 
लगे हैं। इस सदर्भ मे जगदीश चन्द्र बसु का प्रयोग प्रसिद्ध एवं सर्वंविदित है । 

(३) विश्लेषणवादी पद्धति (478/॥0 (०४०० )---विज्ञान की पद्धति विश्लेषण या विभाजन की पद्धति है। इसमे जटिल 
वस्तुओं को विभाजित कर सूक्ष्मातिसूक्ष्म तत्त्यों मे पर्यवसित कर के मूल तत्त्वों का पता लगाने का प्रयास किया जाता है। १९वीं सदी का 
विज्ञान पदार्थ का खड-खड़ करके परमाणु तक पहुचा था। २०वी सदी के विज्ञान ने परमाणु का भी विधटन कर डाला है और पाया है कि 
परमाणु भी यौगिक है और वह इलेक्ट्रोन, प्रोटोन, न्यूट्रोन, पॉजीट्रोन आदि वेद्यू तिक शक्तियों का सगठन है , अत्तएव अब विज्ञान शक्तिवाद 
की ओर झुक रहा है । 

जैन-दर्शान की पद्धति विष्लेषणात्मक और सहलेषणात्मक दोनों है। विश्लेषण की प्रक्रिया से मह भी अणू तक पहुचा है -- 
भेदादणु !४ अणु की इसकी धारणा पाश्चात्य विज्ञान के अणु के समकक्ष नही हैं, क्योकि अणु अविभाज्य तत्त्व है जबकि पदार्थ विज्ञान का अणु 
विभाज्य सिद्ध हो चुका है। फिर भी, पदार्थे का जो चरम अविभाज्य तत्त्व है, उसे ही जैन-दर्शन अणु मानता है ।* जैन परमाणुवाद डाल्टन के 
परमाणुवाद के प्राय. समकक्ष है । परमाणुवाद के सबध में जैन-दर्शन की जो महत्त्वपूर्ण देन है, वह है. (१)परमाणुओं के सगठन का नियम । 
जैन-दर्शन में परमाणुओं के संगठित होने के तीन नियम बताए ग्रए हैं--- (क ) भेद, (ख )सघात, और ( ग) भेद-सघात , ** जो पदार्थ विज्ञान 
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हज दर्पण द० 


भर आचायरत्न भी देशमूषण जो महाराज अभिनग्वत प्रम्य 


के 'इसेक्ट्रो वेलेन्सी, 'को-बैलेन्सी' और 'को ऑर्डीनिट को-बैलेन्सी” की घारणा से मिलते-जुलते हैं। जैन-दर्शन के अनुसार विषभ गुण वाले 
परमाणु आपम में संगठित होते हैं। स्निग्ध और रूक्ष गुण वाले परमाणुओं का बन्धन होता है।' पदार्थ-विज्ञान भी मानता है कि विपरीत 
चार्ज वाले परमाणुओं का सयोग होता है। (२) जैन-दर्शन की मान्यता है कि समगुण बाले परमाणुओ का भी समठन हो सकता है यदि 
उनकी धाक्ति की मात्रा विषम हो, अर्थात्‌ उनमे एक की अपेक्षा दूसरे मे कम से कम दो इकाई शक्ति अधिक हो (जैसे १:२, २४, ४६, 
इत्यादि) ।* पदार्थ-विज्ञान भी मानता है कि समान चार्ज वाले परमाणु भी सगठित हो सकते हैं बच्चें उनका “स्पिन! भिन्‍न हो । (३) जैन 
दांत के अनुसार जधन्य गुण या न्यूनतम शंक्ति वाले परमाणुओ का सगठन नही हो सकता ।' आधुनिक विज्ञान भी मानता है कि निम्नतम 


स्‍तर (070णा0 ,2८९८।) के परमाणुओं का समठन नहीं हो सकता है । इससे स्पष्ट है कि जैत पदार्थ-विज्ञान कितनी दुर तक आधुनिक 
विज्ञान के समान्तर चल सकता है ।" 


अनिश्ययवा द बनाम स्याद्वाद एव अनेकान्तवाद * 


(सिक्राछँ96 3 एा०2/॥॥9 ५३-5५90५80& 6 /60(4॥|9५809) 

१६वीं शी के विज्ञान के लिए परमार्थ सत्ता के सम्बन्ध मे निरपेक्ष रूप से कुछ कहना सम्भव था। परन्तु आधुनिक विज्ञान के 
लिए ऐसा कुछ कहना सम्भव नही हो रहा है, क्योंक्रि विज्ञान यह अनुभव करने लगा है कि परमार्थ सत्ता का कोई एकान्तिक स्वरूप नही है । 
बह कभी कण (7?8708९ ) की भाति कार्य करता है तो कभी लहर या तरग (७७४०) की भाति | अतएवं अब निरपेक्ष रूप से यह नहीं 
कहा जा सकता कि पदार्थ परमाणु कण है! और न यह हो रहा जा सकता है कि 'पदार्थ लहर या शवित है।' पदार्थ की धारणा में भूत 
(४०॥८/) और शक्ति (टाशह५)- दोनों की धारणा निहित हो गई है। इसलिए 'एटम' के स्थान पर 'क्याटम' धाब्द का आविष्कार 
किया गया है। साथ ही, परमार्थ तत्त्व को स्थिति को जब ठीक-ठीक मापते हैं, तो उसका वेग ठीक से मापा नही जा सकता (क्योंकि वह बदल 
जाता है) और यदि वेग को ठीक से मापते है, तो रिथति ठीक से नही मापी जा सकती है (क्योंकि स्थिति बदल जाती है) । यह तथ्य हाई- 
जैनवर्ग (स९5८॥७घ७४) के 'अनिशचयता सिद्धान्त! (700| त एञ०थ४थशाणा9 ) मे व्यक्त हुआ है । 

जैन दर्शन वी पुद्गल की धारणा आधुनिक क्वान्टम पदार्थ-विज्ञान के क्वान्टम, ((2४४॥0॥) की धारणा से मिलती-जुलती है, 
क्योकि इसकी धारणा में भी भूत (॥४७007) और शक्ति (57289) दोनो की पारणा निहित है । साथ ही, आज विशान जिस स्थिति में 
आ पहुचा है, वह स्याद्राद और अनेकान्त की स्थिति है। जैन दर्शन भी मानता है कि पदार्थ का स्वरूप एकान्तिक नहीं है। उसके अनन्त 
गुण धर्म हैं --अनन्तघर्मक वस्तु । फिर विज्ञान, परमार्थ सत्ता के सम्बन्ध मे निरपेक्ष निर्णय नही दे पा रहा है कि वह कण है या लहर । उसे 
कहना पड़ रहा है कि एक दृष्टिकोण से वह कण है, दूसरे दृष्टिकोण से लहर है, या एक प्रसग मे वह कण की भाति कार्य करता है और दूसरे 
प्रसग मे लहर की भाति । स्थाह्वाद का प्रतिपादन भी इसी उद्देश्य से हुआ है। इसके अनुसार प्रत्येक निर्णय सापेक्षत: सत्य है, इसलिए किसी 
भी वस्तु के विषय मे "ऐसा ही है' न कहकर 'स्थात्‌ ऐसा है--कहना अधिक समीचीन है । परमतत्त्व के विषय से विज्ञान भी यही कह रहा है 
कि 'स्थात्‌ यह कण है', 'स्यात्‌ यह लहर है! । अतएव अब विज्ञान जैन दर्शन के स्याद्वाद के दर्शन की स्थिति मे आ गया है । 


प्रतीनिवादी दर्शन (कक्ाणवाध्यशीक्रा)) : 


आधुनिक विज्ञान प्रतीतिवादी है। इसके अनुसार हमारा ज्ञान केवल प्रतीति (2#000॥€॥8 ) या जो घटित हो रहा है, उसी का 
हो सकता है। हम निरपेक्ष सत्ता को नहीं जान सकते है। आधुनिक दर्शन मानने लगा है कि निरपेक्ष की घारणा केवल कल्पना (७) 
या रिक्त शब्द है। हम केवल सापेक्ष सत्ताओं को ही जानते है। निरपेक्ष सत्ता (80६0४८ ) की धारणा केवल भाषा के गलत प्रयोग से उत्पन्न 
हो जाती है ।* जैन-धर्म की प्रवृत्ति भी निरपेक्ष सत्ता विरोधी है । इसके अनुसार निरपेक्ष सत्ता अधिक से अधिक विभिन्‍न सापेक्ष पहलुओं का 
योगफल है । यह सापेक्षतरा के परे जाकर किसी निरपेक्ष सत्ता मे विश्वास नही करता है। 
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४ जैन धर्म और जीव विज्ञान मे समता के लिए देंखिए, 
फ्र मन. ए, एद्आश ४१५ 07 8. ९. उत98, जा भशाहाणा भात (6८760 7२६४८७०), 975, ज्ञानम, भागलपुर 
५, देखिए 4. 7. 4५६, .बा22प४8० ।एए 70 4.080, 270 ६९७., ४ाठलाण (050॥87०2, ॥.0740, !946 


जैन तस्थ चखिल्तन ' आशुतिक संदर्भ भरे 


विज्ञान केवल प्रतीति तक ही सीमित है। इसके अनुसार हम केयल छाया ही देख पाते हैं, द्रव्य नही । सर एडिगटन ने लिखा है : 

'जुर्ह विययाई ।सक्लोंडबांजा धिक्व जोाएअंटक 8एशाए2 75 0000067 छगती 2 छा णछी ह्प0एछड ३8 जा8 णे॑ ६ 
शा085 डाहआम्िएका ॥0क्ना0९5९ "हुए तीह छठाी0 ण 9॥9९05 ९ जी 8 508509४-कशिकाला28 जी पाल ताा॥8 णी शिप्रपोधा 
जाल, गाल शांयत0७ ० हज ६७०७ 7९80६ था त6 औ॥309%-08 88 06 808009-न7 4095 ०ए४ 6 इी400०५४-१४७०/ | 

जैन दर्शन का दृष्टिकोण सर्वग्राही है, यह द्रव्य और प्रतीति दोनो पहलुओं का समन्वय करता है। इसके अनुसार द्रव्य मे गुण और 
पर्याय दोनों हैं-- गुणपर््यायवद द्रध्यं ।* गुण की दृष्टि से द्रव्य शाएबत सत्ता है और पर्याय की दृष्टि से वह प्रतीति है। अतएवं जैन-दर्शन सत्ता 
(२०णाशा०) और प्रतीति (2शाणा०॥9 ) दोनो को मानता है । एक दृष्टि से विज्ञान भी इन दो दृष्टियों को अपनाता है। एक दृष्टि 
से वह मात्रा और शक्ति को नित्य मानता है और दूसरी दृष्टि से जगत्‌ को उनका प्रतिभाव मानता है। लद्ठ जियर (,4५०४८7) ने 'शक्ति- 
निस्यता नियम' की व्याख्या करते हुए लिखा है--१०/॥॥7 तथा 96 लल्ब(46 बाप गा ९एष"ए फ़ातए:५६४ धीदशा8 ५ ]750 88 गरापणी 
#फ्रैडाआार८ (वपक्षाधाए णी वाबाश') छा०्टा। फलीगढर बाएं बी धार ००४५५ ७५ (४00॥ 9४९९, पताएाढ /६ जाए 4 णाधा8४ 
ठग्रा०ता।ट्थाणा " शराशाश ' जैन दर्शन भी मानता है कि जगत्‌ के तत्त्व शाश्वत्त है और जगत्‌ केवल उनके रूपान्तरण से उद्मूत 
होता है। अतएव द्रव्य की दृष्टि से यह अपरिवर्तनशील और सनातन है तथा लोक अक्ृत्रिम है--प्रकृत स्वभाव से ही उद्गम, विकास और 
विनाश होता है। 'मूलाचार' में कहा गया है--- “यह लोक अकृत्रिम है--प्रकृत स्वभाव से उद्भूत है। जीव-अजीव द्रव्यो से भरा है प्रौर 
ताल बुक्ष के समान खड़ा है। 


लोओ अकट्टिमो खलु अणाई णिह्णो सहाद णिष्पणों । 
जोबाजीवोहि भरोणिल्यों ताल सक्‍स्न सठाणों ॥* 


अतएव जगत सम्बन्धी जैन-दर्शन की धारणा वैज्ञानिक धारण के समकक्ष है । 


नास्तिकवादी धर्म दर्शन (#(॥९5०८ ?करा।0509॥9 ) : 


विज्ञान के प्रभाव के कारण आधुनिक युग की प्रवृत्ति अतीश्व रवादी है। विज्ञान मानता है कि जगत्‌ का ख्रष्टा एवं सचालक कोई 
ईश्वर नही है। वह प्राकृतिक नियमों से विश्व की व्याख्या करता है। यदि जग्रत्‌ का कोई सुष्टिकर्ता माना जाय जो असुजित है, तो जगत्‌ 
को ही असुजित और शाइवत मानने में क्या हानि है ? जैन-दर्शन की भी यही मान्यता है। 

फ्रॉयड आदि मनोविश्लेषको ने माना है कि ईदवर केवल हमारी अतृप्त इच्छा और भय की उपज है। ईश्वर की धारणा शंशव- 
कालीन पिता के अनुभव से आती है। ईएवर केवल पिता का ही प्रक्षेपेण है- 'पिता की ही प्रतिमा है।' (6006 ॥४ ॥0008 9फ विध््ष 5 
॥9/९2) '। माक्से ने ईश्वर को आ्थिक-प्रताइना की उपज माना है और यह मत प्रतिपादित किया है कि आथिक-सकट, अभाव और विपन्नता 
में जीने वाला सामशथ्यहीन मनुष्य एक अतिप्राकृतिक सहाथक की कल्पना कर लेता है। अतएवं “धर्म कठिन जीवन जीने वालो के लिए चैन 
की एक साम है, हृदयहीन ससार का द्वदय है, अनात्मिक परिस्थितियों को आत्मा है । जनता के लिए अफीम है (रेश्याप्टाएा ॥५ 0एापा। ० 
(06 9०००८) * । इसके नशे में बह अपना दु ख-दर्द मुलने का प्रयास करता है | शासक की प्रतिमा में मनुष्य विश्व के एक शासक की प्रतिमा गढ 
लेता है। जैन दर्शन भी निरीश्वरवादी है। इसके अनुसार जगत्‌ का सृष्टिकर्त्ता काई ईइवर नही है । ईश्वर की धारणा मनुष्य की सामथ्यंहीनता 





है. 6 िदवापार णा वाट शाफऋनाएव] म्रणा0, वृप060 का ैश्ाएराह्ा।ई६ 005900, 5000- ब्वा0 |6, ॥॥ रिकायरएर्रीक्षा।, 
परापएशशराए॥4794] 

२, तस्वायसूत,, ५ ३८ 

३. श्री दुलोचन्द्र जैन द्वारा “जैन दर्शन में पुद्गल-द्रव्य और परमाणु-भिद्धास्त” चन्दाबाई अभिनन्दन ग्रन्थ, अ० भा० दि> जैन महिला परिषद्‌, १६९५४, पृ० २६३ 
पर उद्धृत 

४, मूलाचार, ५.२८ 

५. देखिए, ब्रद्रेग्ट रसेल का लेख 
प्रराढ छउाइालाल्ल जे 599, (0, ) 3 साठ, ]॥(8०ा।।। 00, ॥९८७ ४०, 964, प्‌ृ० ४५ 

६. देनिए, #7९ए६, (कप ठ॑ व वघष्यठा', 4953 ता '(५जारशात्र बात तड 080072॥५, ।930 

५. मास, इस्ट्रोडकशन टू ए्‌ क्रिटिक आफ हो गेल्स फिलॉसफी आफ लॉ । क्रिस्टोफर कॉडबेल द्वारा फर्देर स्‍्टडोज इन डाइग क>चर, मथली रिव्यू प्रेस, लन्‍्दन १९६७१, 
पृ० ७५ पर उद्भत 


बैंड आचार्य रत्न भी देशभूषण जो महाराज अजिनत्यन प्रन्‍्ण 





भौर साहस के अभाव का द्योतक है। मह राजतमन्त्र का परिणाम है।' राजा की उपमा पर ही मनुष्यों ने संसार के एक शासक कौ कल्पना 
कर ली है। आधुनिक युग की प्रवृति स्वावलम्बन और मानवतावाद की प्रवृत्ति है। ऑगस्ट कॉमटे (/०७६७5 (/०7॥॥6) ने माना है कि 
विज्ञान का लक्ष्य केवल ज्ञान के लिए ज्ञान पाना नहीं, बल्कि उसका लक्ष्य मानवता की जो दुःखी और सन्तृप्त है,-- सेवा करना है, उसके 
कल्याण का मांगे प्रशस्त करना है ।* हक्सले, फ्रायड, कट न्ड रसेल, मैक्स ओटो, आदि सभी विज्ञानवादी चिन्तको का यही मत है ।' कॉमटे ने 
माना है कि ईव्वरवाद मनुष्य के विकास में बाधक है, क्योकि यह मनुष्य को आवश्यक रूप से लोभी बनाता है। जैन दर्शन में भी माना गया है 
कि ईश्वर की धारणा मनुष्य के विकास मे बाघक है। आचार्य अमितगति ने लिखा है--'“मनुष्य अपने कर्म के अनुसार छुभ-अछ्युभ फल 
पाता है। यदि दूसरे से कुछ प्राप्त हो सकता, तो अपना कर्म निरर्थक हो जाता है । निजाजित कर्मों को छोडकर कोई किसी को कुछ दे नहीं 
सकता, असएव कोई दूसरा दे सकता है - इस घारणा को मन से निकाल देना चाहिए ।”” भगवान महावीर ने कहा है -- “मनुष्य स्वयं अपने 
सुख-दु'ख का कर्ता है और स्वयं अपने सुल-दुःख का विनाशक ! वह दुष्प्रवत्ति और सुप्रवुत्ति के अनुसार स्वय अपना शत्रु है, और स्वयं 
अपना मित्र । 


अप्पा कत्ताविकसा य दुकखाथ य सुहाण य। 
अप्पा मित्तमिल ये दुष्पटिठ्य सुपदिठय ॥* 


जैन दर्शन का लक्ष्य भी स्वावलम्बन, आत्मविकास और मानवता का कल्याण है। परस्पर एक-दूसरे का उपकार ही जीव का 
शर्म है। 


परस्परोग्रहो जीवानाम्‌ ।' 


व्यक्तिवादी मनोवृत्ति (॥#श008॥9॥0 480॥700९ ) 


विज्ञान की विश्लेषणवादी मनोवृत्ति ने पदार्थ के क्षेत्र म परमाणु की धारणा और समाज के क्षेत्र मे व्यक्तिवादी विचारधारा को 
जन्म दिया जिसके अनुसार व्यक्ति ही सत्य है। व्यक्तिवाद का विक्रत रूप स्वार्थवाद है जिससे आधुनिक युग ग्रस्त है। प्रत्येक व्यक्ति अपने- 
अपने खोलो मे बन्द है। कोई अपना स्वार्थ दूसरे के लिए त्यागने को तैयार नही है। बेन्थम ने कहा है--'सम्भव है कि स्वर्ग का राज्य पृथ्वी 
पर उत्तर आए, पर सपने मे भी मत सोचो कि कोई मनुष्य तुम्हारे लिए कानी उगली भी हिलाएगा, यदि बैसा करने मे भी उसका कुछ स्वार्थ 
निहित न हो! (॥5 90५५फ९ व9( गर९8४९ा ग्राव३ एजाह त0जशा [076 टी, एप ताद्या 700 फिक्ष। ग्राना जय गराए0ए6 ९ए६॥7 
5 06 ग्राह्डल 70 ६४९ ४0७, प्गां€५६ ॥ पगाह 50 ६५णार ण॑ 5 0 ह॥05 970 606श008 [0 97 ) यह स्वार्थवाद का नाम 
ताण्डव है जिससे हर व्यक्ति अपने को अकेल। (].070|9 ) अनुभव कर रहा है। आधुनिक युग मे यह भाव गहरा होता जा रहा है कि---'मैं 
किसी का नही है। कोई मेरा नही है! और यह भावना मनुष्य के परम विषाद का कारण बन गई है। आज प्रत्येक मनुष्य एक-दूसरे के प्रति 
शकालु है। 


बात पराये को मत पूछो, हमें हाय अपनों से भय है । 


डा० राम मनोहर लोहिया ने लिखा है--“स्वार्थ अपने-अपने कुटुम्ब के दायरे मे तो उदार रहता है, लेकिन मानव कुटुम्ब की 


१. देखिए, कैलाशचन्दर सिद्धान्त णारत्री, जैन-धर्म, भा० दि० जैन सघ, मथुरा, पु० ११६ 
२. (00ग्रा४०, ढ़ ए॥]050फए णी ए0ड0छ्गा' 
३, देखिए, रसेल- '“& छ66 ॥9॥ 5 ७/07507 , ५छाटाशा ब्षा् 4,080, 06086 467 & (आजा 7.]0 4954., "५/॥४। ! 
एलांल्८, 7॥6 92४0० जायाधह5 जी क्रैपाएदात शिप्रः5७॥, 0९08९ काश! & एफ, ।.000, 946 
४, आजा अभितगति “स्वयं कृत: कर्म यदात्मना पुरा, फल लदीय लभते शुभाणुभ । 
प्रेणदत्त याद लमभ्यत रफुट, स्वय कृत कम निरर्भक सदा ॥ 
निजाजित कर्म विहाय देहिनो, न कापि कस्यापि ददाति किचन । 
विचार यन्मेवमन्यभानस परोददाति विभुध्य शेमधी ॥/ 
५. उसराध्ययनसूत, २०/३७ 
६, तश्वाधंसूत्र, ५/२१ 
जैन मानवतावाद की विस्तृत व्याख्या के लिए देखिए मेरी पुस्तिका--जीव से जिन की ओर', शानगम्‌, भागलपुर, १६७४ 


शेन तस्य चिस्तन: जआाधुनिक संदर्भ भर 


विज्ञालता के आगे संकीर्ण हो जाता हैं।' अब तो स्थिति यह है कि मनुष्य कुटुम्ब के दागरे मे भी उदार नहीं रहा, वह अपने आप ही में बन्द 
है। परिणास यह है कि परिवार भी विधटित होता जा रहा है। प्रत्येक मतुष्य एक अपरिचित और बाहरी व्यक्ति (00806) की तरह 
जी रहा है।' 

भगवान्‌ महावीर ने व्यक्तिवाद का स्त्रस्थ रूप प्रस्तुत किया है जिसके अनुसार हर व्यक्ति का व्यक्तित्व मूल्यवान्‌ है। प्रत्येक 
व्यक्ति अपर आप में साध्य है और उसकी नियति वह बनना है, जो वहू वास्तव में है। उसे किसी के समक्ष आत्म-समर्पण करने की आवश्यकता 
नहीं है, बल्कि अपने आप पर विजप पाकर स्वस्थ और आत्मवान्‌ होना है । भगवान्‌ महावीर का दृष्टिकोण गणतान्तिक है अतएव बे 'साध्यों 
का साञझ्राज्य' (१९7800ा ० ८१05) बसाना चाहते हैं जिसमे सभी राजा हो--सभी ईप्रवर हो-- (अहमिन्द्र) । उनकी धारणा है कि 
अत्येक आत्मा परमात्मा है, किसी परमात्मा का खण्ड-अज् होने के कारण नही, बल्कि अपने अन्दर अनन्त शक्तियों (अनन्त चतुष्टय) की 
उपस्थिति के कारण । प्रत्येक व्यक्ति को उसी प्रकार विकसित हो जाना है जैसे किसी बगीचे मे अलग-अलग किस्म के फूल छिल जाते हैं और 
सथो के खिलने मे ही बगीचे की शोभा और सौन्दर्य है। यह व्यक्तिवाद मिल, काण्ट या सात्र के व्यक्तिवाद के समकक्ष है। मिल ने कहा था 
---जबकि दस पागल व्यक्तियों मे नौ व्यक्ति निरीह मूर्ख होते है, वह दसवा अधिक महृत्त्व का है, क्योकि बहू कोई सुकरात या जीसस हो 
सकता है - जिसे दुनिया ने न पहचाना हो ।' अतएव प्रत्येक व्यक्ति का समान मूल्य है। किसी के व्यक्तित्व का अनादर नही होना चाहिए। 
काण्ट ने भी कहा था, 'मानवता चाहे तुम्हारे अन्दर हो या दूसरे में उसे सदा साध्य समझो साधन नहीं।'? सात्र के अनुसार 'प्रत्येक व्यक्ति 
स्वतन्त्र है, नहीं - स्वतन्त्रता ही मनुष्य हैं। (#76०00॥॥ 8 ॥78) । प्रत्येक व्यक्ति अनुपम है, अतएव किसी को दूसरे के ढाचे में नहीं 
ढलना है। 'दूसरा ही नरक है।' (॥॥6 ०६7 ॥६ ॥०) । 


वत्तेमान विडम्बना (॥॥6 ए९४६॥॥ (४१535 


यह सत्य है कि विज्ञान ने दिकू और काल पर विजय पा ली है। और वैज्ञानिक तकनीक ने मनुष्य को चन्द्रमा पर पहुचा दिया है। 
विज्ञान ने मनुष्य के हाथ में परमाणु की असीम शक्ति दी है जिससे भौतिकता के मामले में मनुष्य अत्यन्त समृद्ध हो गया है। परन्तु आत्मिकता 
और आत्मीयता के क्षेत्र में वह अत्यन्त विपन्‍न हो गया है । उसकी महत्त्वाकाक्षा ने उसे भीतर से तोड कर रख दिया है। डा० राधाकृष्णन 
ने लिखा है, “मनुष्य जो बनना चाहता है, और जो है, उसके बीच विनाह्कारी असन्तुलन है । यह विरोध हमारी अश्ाति का कारण है। 
हम बात समझदार व्यवितयों की तरह करते हैं, पर व्यवहार पागलों की तरह से ।'” मनुष्य ने बाह्य पदार्थ को तो अन्त तक जान लिया है, 
परन्तु उसे अपने अन्तर का अपने आपका कोई ज्ञान नही है। वह अपने सामने ही दीन-हीन हो गया है, वह अपने-आप से टूट गया है। आत्मा 
अज्ञान के कारण वह बाहर-बाहर शरण को तलाक्ष से भटकता है, परन्तु बाहर उसे कही शरण नहीं मिल सकती हैं। भगवान्‌ महावीर के 
अनुसार बाहर की कोई भी वस्तु -- घरा-धाम, धन-सम्पत्ति, स्त्वी-पुत्र कोई हमारा शरण नही हो सकते ।* मनुष्य मात्र आत्मा मे, धर्म मे शरण 
पा सकता है।* परन्तु आधुनिक मनुष्य कभी भी अपने आप मे, धर्म में है ही नही। वह सोते-जागते सदा बाहर है। प्रत्येक व्यक्ति खौलता हआ 
इन्सान है, जिसने ढबकन स्वरूप सभ्यता का मुखौटा पहन रखा है। यह खौलना जब तक €€ € त्तक होता तब तक बह व्यक्षित सामान्य 
कहलाता है और यही जब १००" तक पहुच जाता है, तो वह विक्षिप्त या असामान्य करार दिया जाता है। वस्तुत तथाकथित सामान्य और 
पागल व्यक्त मे अन्तर मात्र .१९ का है। फ़रायड ने कहा है कि 'आधुनिक मनुष्य सैमसन की भाति जजीरों मे जकडा हुआ कराह रहा है, 
परन्तु एक दिन वह सम्यता के खम्भो को उखाड़ फेंकेगा और पुन; बबंर अवस्था मे लौट जाएगा । वर्समान सभ्यता ने मनुष्य मे बहुत असतोष 
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५, “दाराणि य सुया येव, मिला य तह बधवा । जीवन्तमणु जीवन्ति, मय नाणुव्वमन्ति य॥” --उत्तराध्ययनसूत, १८/१४ 
“वित्त कसवो य नाइओ, त वाले सरण ति मन्‍्तई | एने सम तेसुविअह, नो ताण सरण न बविज्जई ॥।” --- सूलकृतागसूत्ष, १ /२/३/१६ 
६ “जगा मरण वेगेण, बुज्मम्राणाण पाणिण । 
घम्मों दोढो, पहट्ठा य, गई सरणमुत्तम ॥”- उत्तराध्ययन सूत्र, अध्याय २३, गाथा ६५ 
अर्थात्‌ जरा-मरण के तेज प्रवाह में बहते हुए जीव के लिए धर्म हो एकम्ात्न दीप, प्रतिष्ठा, गति और उत्तम क्षरण है । 


५६ आाचायं रत्न करी देधाभुतण जो महाराज अभिनत्शम ग्रन्थ 


उत्पस्त कर दिया है ।' प्रत्येक व्यक्ति सदा ढ्न्द्द, संघर्ष और आन्तरिक युद्ध मे जी रहा है। इसका प्रतिफल है--विगत सदी के दो विश्य-युद्ध ! 
वास्तव में बाह्य तो अन्तस्‌ की प्रतिज्छाया मात्र है। विज्ञान ने मनुष्य को शक्ति तो दी है, परन्तु आत्मा छीन ली है; उसने सुख-सुविधा तो 
बढ़ाई है, परन्तु नीद, विश्वाम, शान्ति और आनन्द छीन लिया है उसने दवाइया तो दी हैं, परन्तु मानवता को युद्ध और विनाश के कगार पर 
लाकर खड़ा कर दिया है। शान्ति की परिभाषा करते हुए ब्र ट्रेड रसेल ने लिखा है---कि “एक युद्ध की समाप्ति और दूसरे युद्ध की तैयारी 
उन दोनों के बीच के अन्त राल को शान्ति कहते हैं।” आइन्सटीन ने कहा था, “मैं तीसरे विश्ययुद्ध के विषय में तो कुछ नहीं कह सकता, पर 
कौथे विष्वयुद्ध के विषय से अवश्य ही निश्लय पूर्वक कह सकता हू कि वह पत्थर के हथियारों से लडा जाएगा।” यह है जगत्‌ की वर्तमान 
परिस्थिति और मानव की वस्तु-स्थिति ! आज मानवता बीमार है, रुग्ण है, पागलपन की कगार पर खडी है। मनोविदलेषक युंग ने लिखा 
है -- '“मनोंति कित्सको को अवश्य स्वीकार करना होगा कि 'अहम्‌' बीमार है, क्योंकि बहू समग्र से टूट गया है और मानवता के साथ ही साथ 
आत्मा से उसका सम्बन्ध विच्छेंद हों गया है।' वह भोग $ पीछे दीवाना है, भोग से जब तृप्ति नही मिलती, तो वह दमन की ओर, आत्म- 
पीडन की ओर, मुडता है और टस प्रकार दन्द्र-दु.्ख का शिकार बना हुआ है। पहले इस द्वन्द्र से धचडा कर वह ईश्वर की शरण मे जाता है 
परन्तु आधुनिक विज्ञान ने वह काल्पनिक महारा भी उससे छीन लिया है। अतएवं मनुष्य निराधार है और अकेला बादल की भांति हवा पर 
डोल रहा है, जिसकी त धरती अपनी है, न आकाश ' निराशा में वह अपने आप से झगड पडता है और अपने आप को ही तोडने लगता है । 
उसकी बुत्ति आत्मघाती हो गयी है | औौद्योगीकरण ने जीवन को यान्त्रिक और असहज बना दिया है। 

इस दुश्चक्र से निकलने का उपाय भगवान्‌ महावीर के पास है। उनके अनुसार बाहर सहारे की तलाद्य निर्थंक है। जो भी 'पर' 
है, बहू हमारा सहारा नही हो सकता, चाहे वह पदार्थ हो या परमात्मा । आत्मा ही एकमात्र सहारा है। स्वयं को छोड़कर बाहर कोई भी 
सहारा नही हो सकता, अत सर्वप्रथम बाहर के सभी सहारो का भ्रम-मग आवश्यक है। दूसरी बात यह कि जीवन जो इतना असहज हो गया 
है, उसे सहज, स्वाभाविक रूप मे लाना आवद्यक है। इसके लिए महावीर ने 'प्रतिक्रमण' का रास्ता सुझाया है। जीवन में जो इतना दु ख- 
इन्द्र है, बहू गलत अभ्यास (कल्डिशनिग )का परिणाम है अतएवं 'तप' के माध्यम से उसे मिटाकर, फिर सहज स्थिति मे लाने की आवश्यकता 
है। साथ ही, 'ध्यान' के माध्यम से अचेतन मन से उतरकर उसमे अज्ञान के कारण आश्रित सस्‍्कारो, भ्रन्थियो का उच्छेद कर, ग्रन्धियों से 
मुक्त होता-- निग्नन्थ/ होना आवश्यक है और अन्तत आत्मा में स्थित होना--'सामाथिकी --- यही परम शान्ति आनन्द और मुक्ति का भार्ग 
है। धर्म का यह स्वरूप पूर्णत वैज्ञानिक है और विज्ञान के दोषों को दूर करने मे सक्षम है । यह धर्म प्रायोगिक है-- इसका प्रयोग-स्थल आत्मा 
है। यह धर्म कर्मकाण्ड या विव्वास (7२॥08 & 00870) नहीं, बल्कि मनोचिकित्सा (059०४०0-706:87५) का साधन है जिससे पूर्व 
सस्कारो का क्षय (निर्जरा) और नवीन सस्कारो का आश्रव अवरुद्ध (सवर) हो जाता है, युग, आदि ने माना है कि अचेसन के प्रति सजग 
होकर उसे रिक्त करके ही मनृष्य मानसिक ग्रथियों से मुक्त हो सकता है, स्वस्थ, शान्त और आनन्दित हो सकता है। इस प्रकार आत्मानु- 
सस्धान ही एकमात्र मार्ग है। जब भीतर दान्ति और आनन्द हो, तो बाहर भी वही विकीर्ण होगा ही, अतएव युद्ध से निवृत्ति का भी यही 
एकमात्र उपाय है। महावीर के मार्ग पर चल कर ही मानवता युद्ध और विनाश से मुक्त हो शान्ति, शक्ति, आनन्द व मुक्तिलाभ कर 


सकती है । 
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जैन धमं-दर्शन की प्रासंगिकता 





डॉ० महाबोर सरन जैन 


आज के विए्व को एक ऐसे धर्म-दर्शन की आवश्यकता है जो उसकी बतंमान समस्याओं का समाघान कर सके । 
आज भौतिक विज्ञानों ने बहुत विकास किया है। उनकी उपलब्धियों एवं अनुसधानों ने मनुष्य को खमत्कृत कर दिया है। शान का 
विकास हतनी तीव्र गति से हो रहा है कि प्रबुद्ध पाठक भी उस शान से परिचय प्राप्त करने में असमर्थ एवं विवश है। शान की शाखा-प्रयाला 
में विशेषशता का दायरा बढ़ता जा रहा है। एक विषय का विद्वान्‌ दूसरे विषय की तथ्यात्मकता एवं अध्ययन पद्धति से अपने को अनभिज्ञ 
था रहा है । हर जगह, हर दिला में नयी खोज, नया अन्वेषण हो रहा है| प्रतिक्षण अनुसंधान हो रहे हैं। जो आज तक नही ख्लोजा जा सका, 
उसकी खोज मे व्यक्ति संलग्न है। जो आज तक नही सोचा गया उसे सोचने मे व्यक्तित व्यस्त है । जिन घटनाओ को न समझ पाने के कारण 
उन्हें परात्परत्रह्म के घरातल पर अगम्य रहस्य मानकर उने पर चिन्तत करता बन्द कर दिया गया था, वे आज अनुसर्धेय हो गई हैं। सूष्टि 
की बहुत सी गुत्थियों की व्याख्या हमारे दा्शनिकों ने परमात्मा एवं माया की सृष्टि के आधार पर की थी। उन व्याल्याओं के कारण वे 
'परलोक' की बातें हो गयी थी। आज उनके बारे मे भी व्यक्ति जानना चाहता है। अन्वेषण की पिपासा बढ़ती जा रही है। आविष्कार का 
घरातल अब भौतिक पदार्थों तक ही सीमित होकर नही रह गया है। अन्तमुंी चेतना का अध्ययन एवं पहचान भी उसकी सीमा में आ रही 
है। पहले के व्यवित ने इस ससार मे कष्ट अधिक भोगे थे। भौतिक उपकरणों का अभाव था। उसने स्वर्य की कल्पना की । भौतिक इच्छाओं 
की सहज तृप्ति की कल्पना ही उस लोक की परिकल्पना का जाधार थी। आज को प्रगति उन्ही दिव्यताओं को धरती के अधिक निकट लाने 
के प्रयास में रत है। पृथ्वी को ही स्वर्ग बना देने के लिए बेताब है। 
इसना होने पर भी मनुष्य सुखी नहीं है) यह असगति क्यो है ? वह सुख की तलाश भें भटक रहा है। धन बटोर रहा है, भौतिक 
उपकरण जोड़ रहा है। वह अपना मकान बनाता है। आनीशान इमारत बनाने के स्वप्न को भूत्तिमान करता है। फिर मकान सजाता है । 
सोफा सैट, कालीन, वातानुकूलित व्यवस्था, महगे पर्दे, प्रकाश ध्यनि के आघुनिकतम उपकरण एवं उनके द्वारा रचित मोहक प्रभाव। सब 
कुछ अच्छा लगता है। मगर परिवार के सदस्यों के बीच जो प्यार, विश्वास पनपना चाहिए उसकी कमी होती जा रही है। पहिले पति-पत्नी 
भावना की डोरी से आजीवन बधने के लिए प्रतिबद्ध रहते थे। दोनो को विश्वास रहता था कि वे इसी घर में आजीवन साथ-साथ रहेंगे। 
दोतों का सुख-दु ख एक होता था। उनकी इच्छाओ वी घुरी 'स्व' न होकर 'परिवार' थी। वे अपनी व्यक्तिगत इच्छाओं को पूरा करने के 
बदले अपने बच्चों एवं परिवार के अन्य सदस्यो की इच्छाओ की पूर्ति मे सहायक बनना अधिक अच्छा समझते थे । आज की चेतना क्षणिक, 
संशयपूर्ण एवं तात्कालिकता मे केन्द्रित होकर रह गयी है। इस कारण व्यक्ति अपने मे ही सिमटता जा रहा है। सम्पूर्ण भौतिक सुखों को 
अकेला भोगने की दिशा मे व्यग्र मनुष्य अन्तत. अतृप्ति का अनुभव कर रहा है। 
भोतिक विज्ञानो के चमत्कारों से भयाकुल चेतना को हमे आस्था प्रदान करनी है। निराश एवं संत्रस्त मनुष्य को आशा एवं 
विश्वास की मधाल थमानी है। जिन परम्परागत मूल्यों को तोड दिया गया है उत पर दुबारा विश्वास नहीं किया जा सकता क्योंकि वे 
अविश्वसनीय एवं अप्रास़गिक हो गये हैं। परम्परागत मूल्यों की बिकृतियों को नष्ट कर देना ही अच्छा है। हमे नये युग को सये जीवन मुल्य 
प्रदान करने हैं। इस युग में जो बौद्धिक सकट एवं उलझनें पैदा हुई हैं, हमे समाधान का रास्ता ढूढना है । 
आज विज्ञान ने हमे गति दी है, शक्ति दी है। लक्ष्य हमे धर्म एव दर्शन से प्राप्त करने हैं। लक्ष्य विहीन होकर दौड़ने से जिन्दगी 
को मंजिल तहीं मिलती । 
वैज्ञानिक उपलब्धियों के कारण जिस शक्ति का हमने सप्रह किया है उसका उपयोग किसप्रकार हो; गति का नियोजन किस 
अकार हो---यह आज के युग की जटिल समस्या है। इसके समाधान के लिए हमे घर्म एव दर्शन की ओर देखना होगा। ह 
इसका कारण यह है कि धर्म ही ऐसा तत्त्व है जो मानव हृदय की असीम कामनाओ को सीमित करने की क्षमता रखता है, उसकी 


क्रद आचार्य रत्न भी देक्षभूवण ज़ी महाराज खभिनस्वन प्रत्ष, 


दृष्टि को व्यापक बनाता है, मत में उदारता, सहिष्णुता एवं प्रेम की भावना का विकास करता है । 

कोई भी समाज धर्महीन होकर स्थित नहीं रह सकता । समाज की व्यवस्था, शान्ति रथ समाज के सदस्यों में परस्पर प्रेम एवं 
विश्यास का भाव जगाने के लिए धर्म का पालन आवश्यक है। 

भर्म कोई सम्प्रदाय नहीं है। धर्म का अर्थ है---घज धारणे --धारण करना । जिन्दगी में जो हमें घारण करना चाहिए-- यही 
धर्म है। हमें जिन वैलिक मूल्यों को जिन्दगी मे उतारना चाहिए वही धर्म है। 

मम की कामताओं को नियंजित किए बिना समाज रचना सम्भव नहीं है । जिन्दगी में संपम की लगाम आवश्यक है। 

कामताओं के नियंत्रण की शक्ति या तो धर्म मे है था शासन की कठोर व्यवस्था मे । धर्म का अनुशासन 'आत्मानुशासन' होता 
है । व्यक्ति अयते पर स्वय नियत्रण करता है। शासन का तियत्रण हमारे ऊपर 'पर' को अनुशासत होता है। दूसरों के द्वारा अनुशासित 
होते में हम विवश॒ता का अनुभव करते हैं, परतंत्रता का बोध करते हैं, घुटन की प्रतीति करते हैं । 

माक्स ने धर्म की अवहेलना की है। वास्तव में माकर्स ने मध्ययुगीन धर्म के बाह्य आडम्बरों का विरोध किया है। जिस समय 
मास ते धर्म के बारे में चिन्तन किया उस समय उसके खारों ओर धर्म का पालंड' भरा रूप था। मार्क्स ते इसी को धर्म का पर्याव मात 
लिया । 

बाह्तव में धर्म तो वह पवित्र अनुष्ठान है जिससे चेतना का शुद्वीकरण होता है। धर्म वह तस्‍्व है जिससे व्यक्ति अपने जीवन को 

चरितार्थ कर पाता है। धर्म दिखाबा नही, प्रदर्शन नही, रूढ़ियां नही, किसी के प्रति घृणा नही, मनुष्य, मनुष्य के बीच भेदभाव नहीं अपितु 
मनुध्य में मनुष्यता के गुणों के विकास की दागित है, सावंभौस चेतना का सत्संकल्प है। 

आज के विश्व के लिये किस प्रकार का धर्म एव दर्शन सार्थक हो सकता हैं ? 
मध्य युग मे विकसित धर्म एवं दर्शन के परम्परागत स्वरूप एव धारणाओ में आज के व्यक्ति की आस्था समाप्त हो चुकी है; 
इसके कारण हैं । 

मध्ययुगीन जेतना के केन्द्र मे 'ईदवर' प्रतिध्ठित था | हमारा सारा धर्म एवं दर्शन इसी 'ईश्वर' के चारों ओर धूमता था। सम्पूर्ण 
सृष्टि के कर्त्ता, पालनकर्ता, सहारकर्त्ता के रूप में हमने परम शक्ति की कल्पना की थी। उसी शक्ति के अवतार के रूप मे, या उसके पुत्र के 
रूप में या उसके प्रतिनिधि के रूप मे हमने ईश्वर, ईमा या अल्लाह को माना उन्हीं की भक्षित में अपनी मुक्ति का मंत्र मान लिया । स्वर्ग 
की कल्पना, देवताओं की कल्पना, वर्तमान जीवन की निर्थकता का बोध, अपने देश एवं अपने काल की माया एवं प्रप॑चो से परिपूर्ण अब- 
घारणा आदि बातें हमारे मध्ययुगीन धर्म एव दर्शन के घटक थे। वर्तमान जीवन की मुसीबतों का कारण हमसे अपने विगत जीवन के कर्मों 
को मान लिया । बत्तेमान जीवन भे अपने श्रेष्ठ आवरण द्वारा अपनी मुसीबतों को कम करने की तरफ ध्यान कमर रहा। ईश्वर और मनुष्य 
के मीच के बिश्लौलियों ने मनुष्य को सारी मुसीबतो, कष्टो, विषदाओं से मुक्त होकर स्वर्ग, अहिईत में मौज की जिन्दगों बिताने की राह 
दिखायी और बताया कि हमारे माध्यम से अपने आराघ्यो के प्रति तन, मन, घन से समर्पित हो जाओ --पूर्ण आस्था, पूर्ण विध्वाप्त, पूर्ण 
निष्ठा के साथ भक्ति करो । तर्क को साधना पथ का सबसे बडा शत्रु मान लिया गया । 

धर्म की उपयुक्त धारणामें आज टूट चुकी हैं । विज्ञान ने हमें दुनिया को समझने ओर जानने का तर्क॑वादी रास्ता बताया है। 
विज्ञान में यह स्पष्ट किया कि यह विद्व किसी की हच्छा का परिणाम नही है | विदव तथा सभी पदार्थ कारण-कार्य भाव से बढ़ हैं। भौतिक 
विज्ञान ने सिद्ध किया है कि जगत्‌ में किसी पदार्थ का नाश नहीं होता केवल रूपान्तर मात्र होता है। इस धारणा के कारण इस जगत्‌ को 
पैदा करने वाली शक्ति का प्रधन सही उठता । जीव को उत्पन्न करने वाली शक्ति का प्रष्न नहीं उठता। विज्ञान ने शक्त के संरक्षण के 
सिद्धान्त में विश्वास जगाया। पदार्थ की अनश्वरता के सिद्धान्त की पुष्टि की। समकालीन पराइचात्य अस्तित्ववादी दर्शन ने भी ईदवर का 
निषेध किया । उसने यह माना कि मनुष्य का स्रष्टा ईइवर नही है। मनुष्य वह है जो अपने आपको बनाता है। 

इस प्रकार जहां मध्ययुगीन चेतना के केन्द्र मे 'ईश्वर' प्रतिष्ठित था वहा आज की चेतना के केन्द्र में 'मनुष्य' प्रतिष्ठित है। 
मनुष्य ही सारे मूल्यों का त्लोत है। वही सारे मूल्यों का उपादान है। आज के मनुष्य के लिए ऐसा धर्म एवं दशेन व्याख्यायित करना होगा जो 
'ईइवरबादी' लहीं होगा, भाग्यवादी नहीं होगा ! उसके विधानात्मक घटक होंगे-- ( १) मनुष्य, (२) कर्मवाद की प्रेरणा, (३) सामाजिक 
समता । 

भाज के अस्तित्ववादी दर्शन मे, विज्ञान के द्वारा प्रतिपादित अवधारणाओ में तथ। साम्यवादी शासनव्यवत्था में कुछ विचार- 
प्रत्यय समान हैं । 

(१) सीतो ईदवरवादी नही हैं। ईश्वर के स्थान पर भनुष्य स्थापित है । 

(१) तीमों भाग्यवादी नही हैं। कर्मवादी तथा पुरुषार्थवादी हैं । 

(३) तीनों में मनुष्य की जिन्दगी को सुखी बनाने का सकत्प है। 


ते सर्द खिस्तन : आधुनिक शंदर्भ ४९ 


अस्तित्ववादी दर्शान में व्यवितिगत स्वातंत्र्य पर जोर है तो साम्यवादी दर्शन मे सामाजिक समानता पर। इन समान एवं विषम 
विचार-प्रत्ययों के आधार पर क्‍या नये युग का घर्म एवं दर्शन निर्मित किया जा सकता है ? 

हम देखते हैं कि विज्ञान ने शक्ति दी है। अस्तित्ववादी दर्शन ने स्वातध्य चेतना प्रदान की है, साम्यवाद ने विषमताओं को कम 
कराने पर बल दिया है फिर भी विदव मे सभर्ष की भावना है, अश्ान्ति है; शस्त्रों की स्पर्धा एव होड है, जिन्दगी में हैबानियत है। फिर यह 
सब क्यों ? 

इसका मूल कारण है कि इन तीनो ने सधर्ष को मूल मान लिया है। माव्संवाद वर्गसघर्ष पर आधारित है। विज्ञान में जगत, 
मनुष्य एवं यंत्र का संघर्ष है। अस्तित्ववाद व्यक्ति एव व्यक्ति के अस्तित्व वृत्तो के मध्य सघर्ष, भय, घृणा आदि भावों की उद्भावना एव 
प्रेरणा मानता है। 

आज हमे मनुष्य को चेतना के केन्द्र मे प्रतिष्ठित कर उसके पुरुषार्थ और विवेक को जागृत कर, उसके मन मे सृष्टि के समस्त 
जीवो एवं पदार्थों के प्रति अपनत्व का भाव जगाना है, मनुष्य एवं मनुष्य के बीच आत्म-तुल्यता की ज्योति जगानी है जिससे परस्पर समझ- 
दारी, प्रेम, विदवास पैदा हो सके । मनुष्य को मनुष्य के खतरे से बचाने के लिए हमे अधघुनिक चेतना सम्पन्न ध्यक्ति को आस्था एवं विश्वास 
का सन्देश प्रदान करना है। 

प्रदन उठता है कि हमारे दर्शन एवं धर्म का स्वरूप क्‍या हो ? 

हमारा दर्शन ऐसा होना चाहिये जो मानव मात्र को सन्तुप्ट कर सके, मनुष्य के विवेक एवं पुरुषार्थ को जागृत कर उसको शान्ति 
एवं सौहा्द का अमोध मत्र दे सकने में सक्षम हो । इसके लिये हमे मानवीय मूल्यों की स्थापना करनी होगी, सामाजिक अंधुत्व का वातावरण 
निर्भित करना होगा, दूसरों को समझने और पूर्वाग्रहों से रहित मन स्थिति मे अपने को समझाने के लिये तत्पर होना होगा, भाग्यवाद के 
स्थान पर कर्मवाद की प्रतिष्ठा करनी होगी, उन्मुक्त दृष्टि से जीवनोपयोगी दर्शन का निर्माण करना होगा । धर्म एवं दर्शन का स्वरूप ऐसा 
होना चाहिये जो प्राणीमात्र को प्रभावित कर सके एवं उसे अपने ही प्रयत्नों के बल पर विकास करने का मार्य दिखा सके । ऐसा दंत नहीं 
होना चाहिए जो आदमी, आदमी के बीच दीवारें खडी करके चले । धर्म और दर्शन को आधुनिक लोकतत्रात्मक शासन-व्यवस्था के आधार- 
भूत जीवन मूल्यो ---स्वतत्रता, समानता, विश्व बधुत्व तथा आधुनिक वैज्ञानिक निष्कर्षों का अविरोधी होना चाहिए । 


जैन दर्शन : आत्मानुसंधान का दर्शन . 
जैन' साम्प्रदायिक दृष्टि नही है। यह सम्प्रदायों से अतीत होने की प्रक्रिया है। सम्प्रदाय मे बधन होता है। यह बधनों से मुक्ति 
होने का मार्ग है। 'जैन' शाइवत जीवन पद्धति तथा जड़ एवं चेतन के रहस्यों को जानकर आत्मानुसधान की प्रक्रिया है। 


जैन दर्शन : प्रत्येक भ्रात्मा की स्वतत्रता की उद्घोषणा : 

भगवान महावीर ने कहा--'पुरिसा ! तुमसेव तुम भित्त ।' 

पुरुष तू अपना मित्र स्वयम्‌ है। जैन दर्शन मे आत्मा के स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए कहा गया है - “अप्पा कत्ता-विकत्ता य 
दुह्मण य सुहाण य' आत्मा ही दु ख॒ एवं दु ख का कर्ता या विकर्त्ता है। यानी कोई बाहरी गक्ति आपको नियत्रित, सचालित नही करती, प्रेरित 
नही करतो। आप स्वयं ही अपने जीवन के ज्ञान मे, चरित्र से उच्चतम विकास कर सकते हैं। यह एक क्रान्तिकारी विचार है । इसको यदि हम 
आधुनिक जीवन-सन्दर्भो के अनुरूप व्याख्यायित कर सके तो निश्चित रूप से विश्व के ऐसे समस्त प्राणी जो धर्म और दर्शन से निरन्तर दूर 
होते जा रहे हैं, इनसे जुड सकते हैं। 

भगवान्‌ महावीर का दूसरा कान्तिकारी एव वैज्ञानिक विचार यह है कि मनुष्य जन्म से नहीं अपितु आचरण से महान्‌ बनता है। 
इस सिद्धान्त के आधार पर उन्होने मनुष्य समाज की समस्त दीवारों को तोड फेंका । आज भी मनुष्य और मनुष्य के बीच खड़ी की गयी 
जिलने प्रकार की दीवारें हैं, उत सारी दीवारो को तोड़ देने की आवद्यकता है । यदि हम यह मान लेते है कि ' 'मनृष्य जन्म से नहीं आचरण 
से महान्‌ बनता है।” तो जो जातिगत विष है, स्म्राज की शान्ति में एक प्रकार का जो जहर घुला हुआ है, उसको हम दूर कर सकते हैं। 


22838 हुआ वर्ग है उसे निश्चित रूप से इसको सैद्धान्तिक रूप से ही नहीं अपितु इमे अपने जीवन में आचरण की दृष्टि से भी उतारना 
चाहिये । 


प्रत्येक व्यक्ति परमात्मा बन सकता है 


लिश प्रत्येक व्यक्ति साधना के आधार पर इतना क्कास कर सकता है कि देवता लोग भी उसको नमस्कार करते है। देवा विस 
न्त जस्स धम्म समायणो ।' महावीर ने ईव्वर की परिकल्पना नहीं की; देवताओ के आगे शूकने की बात नहीं की अपितु मानवीय 


६० आधार्यरत्त श्री देशभू धण जी महाराज अभितत्इत प्रत्भ 


महिमा का जोरदार समर्थन करते हुए कहा कि जिस साधक को सन धर्म में रमण करता है उसे देवता भी नमस्कार करते हैं। व्यक्तित अपनी 
ही जीवन-साधना के द्वारा इतना उच्चस्तरीय परिकास कर सकता है कि आत्मा ही परमात्मा बन सकती है । 

जैन तीर्थकरो का इतिहास एवं उनका जीवन से पृथ्वी पर उतरने का क्रम नहीं अपितु पृथ्वी से ही आकाश की ओर जाने का 
उपक्रम है। नारामण का नर शरीर धारण करना नही है अपितु नर का ही नारायण बनना है। वे अवतारवादी परम्परा के पोषक नहीं अपितु 
उतारवादी परम्परा के तीर्थंकर थे। उन्होंने अपने जीवन की साधना के द्वारा, प्रत्येक व्यक्ति को यह प्रमाण दिया, उसे यह विश्वास दिलाया 
कि यदि वह साधना कर सके, राग-देष को छोड सके तो कोई ऐसा कारण नही है कि वह प्रगति न कर सके। जब प्रत्येक ब्यवित प्रगति कर 
सकता है, अपने ज्ञान और साधना के बल पर उच्चतम विकास कर सकता है और तत्त्वत: कोई किसी की प्रगति में न तो बाधक हे और न 
साधक तो फिर सचर्ष का प्रश्न ही कहा होता है ? इस तरह उन्होंने एक सामाजिक दर्शन दिया । 


प्रत्येक जीव में आत्म शक्ति 


सामाजिक समता एवं एकता की दृष्टि से श्रमण परम्परा का अप्रतिम महत्त्व है। इस परम्परा मे मानव को मानव के रूप में देखा 
गया है; वर्णों, सम्प्रदायो, जाति, उपजाति, वादों का लेबिल विपकाकर मानव-मानव को बाटने वाले दर्शन के रूप से नही । मानव महिमा 
का जितना जोरदार समर्थन जैन दक्ष में हुआ है वह अप्रतिम है। भगवान्‌ महावीर ने आत्मा की स्वतज्ञता की प्रजातत्रात्मक उद्घोषणा 
की । उन्होंने कहा कि समस्त आत्मायें स्वत॒त्र हैं। विवक्षित किसी एक द्रव्य तथा उसके गुणों एवं पर्यायों का अन्य द्रव्य या उसके गुणो और 
पर्पायों के साथ किसी प्रकार का कोई सम्बन्ध नही है । 

इसके साथ-साथ उन्होने यह बात कही कि स्वरूप की दृष्टि से समस्त आत्मायें समान हैं। अस्तित्व की दृष्टि से समस्त आत्मायें 
स्वतत्र है, भिन्न-भिन्न हैं किन्तु स्वरूप की दृष्टि से समस्त आत्मायें समान हैं। मनुष्य मात्र में आत्म-दाक्ति है। शारीरिक एवं मानसिक 
विषमताओ का कारण कर्मों का भेद है। जीवन अपने ही कारण से ससारी बना है और अपने ही कारण से मुक्त होगा । व्यवहार से बध और 
मोक्ष के हेतु अन्य पदार्थ को जानना चाहिए किन्तु निश्चय से यह जोव स्वय मोक्ष का हेतु है। आत्मा अपने स्वयं के उपाजित कर्मों से ही बधती 
है। आत्मा का दु.ख स्वकृत है। प्रत्येक व्यक्ति अपने ही प्रयास से उच्चतम विकास भी कर सकता है । 

जैन दर्शन में आत्मायें अनन्तानन्त हैं तथा परिणामी स्वरूप हैं किन्तु चेतना स्वरूप होने के कारण एक जीवात्मा अपने रूप में रहते 
हुए भी ज्ञान के अनन्त पर्यायों का ग्रहण कर सकती है। 

स्वरूप की दृष्टि से सभी आत्मायें समान हैं। जीव के सहज गुण अपने मूल रूप में स्थित रहते हैं। पुरुषार्थ के परिणामस्वरूप 
शुद्धि-अछुद्धि की मात्रा घटती-बढती रहती है । 


(आत्मतुल्यता तथा सामाजिक समता : 

भगवान्‌ ने समस्त जीवो पर मैत्रीभाव रखने एव समस्त ससार को समभाव से देखने का निर्देश दिया | 'श्रमण' की व्याख्या 
करते हुए उसकी सार्थकता समस्त प्राणियों के प्रति समदृष्टि रखने में बतलायी । समभाव की साधना व्यक्ति को श्रमण बनाती है । 

भगवान्‌ ने कहा कि जाति की कोई विशेषता नहीं; जाति और कुल से त्राण नही होता प्राणी मात्र आत्मतुल्य है, इस कारण 
प्राणियों के प्रति आत्मतुल्य भाव रखो; आत्मतुल्य समझो, सबके प्रति मैत्री-भाव रखो, समस्त ससार को समभाव से देखो । समभाव के 
महत्त्व का प्रतिपादन उन्होंने यह कहकर किया कि आर्य महापुरुषों ने इसे ही घमे कहा है । 

आजार्य समन्तभद्व ने भगवान्‌ महावीर के उपदेश को 'सर्वोदयतीर्थ' कहा है। आत्मतुल्यता की चेतना के विकास होने तथा 
समभाव की आराधना से व्यक्ति सहज रूप से धाभिक हो जाता है। अहिसा, अपरिप्रह एबं अनेकातबाद जीवन के सहज आचरण की भूमिकायें 


हो जाती हैं १.) 


अहिंसा : जीवन का विधानात्मक मूल्य एवं भाव दृष्टि . 


भगवान महावीर ते अहिसा शब्द का व्यापक अर्थ में प्रयोग किया--मन, यचन, कर्म से किसी को पीडा ले देता | यहा आकर 
अहिसा जीवन का विधानात्मक मूल्य बन गया। 

महावीर ने अहिसा के प्रतिपादन द्वारा व्यक्ति के चित्त को बहुत गहरे से प्रभावित किया। उन्होंने ससार मे प्राणियों के प्रति 
आत्मतुल्यता-भाव की जागृति का उपदेश दिया, शत्रु एव मित्र सभी प्राणियो पर समभाव की दृष्टि रखने का शखनाद किया। 

जब व्यक्ति सभी को समभाव से देखता है तो राग द्वेष का विनाश हो जाता है। उसका खिल धाभिक बनता है। रागढ ष हीनता 
धाभिक बनने की प्रथम सीढी है। इस कारण उन्होने कहा कि भव्यात्माओं को चाहिये कि वह समस्त संसार को समभाव से देखें । किसी को 


शत तत्व जित्तन : आधुनिक पंदर्म ६१ 


प्रिय और किसी को अप्रिय न बनाए। शत्रु अथवा मित्र सभी प्राणियों पर सप्रभाव की दृष्टि रखना ही अहिसा है। 
समझाव एवं आत्मतुल्यता की दृष्टि का विकास होने पर व्यक्ति अहिसक अपने आप हो जाता है। इसका कारण यह है कि प्राणी 
मा जीवित रहने की कामना करने वाले है। सबको अपना जीवन प्रिय है। सभी जीव जीना चाहते है, मरना कोई नही चाहता | जब सभी 
प्राणियों को दु:ख अप्रिय है तो किसी भी प्राणी को दुख न पहुचाना ही अहिंसा है। अहिसा केवल निवृत्तिपरक साथना नही है, यह व्यक्ति को 
सही दप मे सामाजिक मानने का अमोघ मत्र है । 
अहिंसा के साथ व्यक्ति की मानसिकता का सम्बन्ध है। इस कारण महावीर ने कहा कि अप्रमत्त आत्मा अहिसक है। एक कृषक 
अपनी क्रिया करते हुए यदि अनजाने में जीव हिंसा कर भी देता है तो भी हिसा की भावना उसके साथ जुडती नही है। भले ही हम किसी का 
वध न करें, किन्तु किसी के वध करने के विचार के जस्मते ही उसका सम्बन्ध मानसिकता से सम्पृक्त हो जाता है । 
इसी कारण कहा गया है कि रागद्वेष का अप्रादुर्भाव अहिंसा एवं उसका प्रादुर्भाव हिसा है। 
हिंसा से पाशविकता का जन्म होता है, अहिंसा से मानवीयता एवं सामाजिकता का। दूसरों का अनिष्ट करने की नही, अपने 
कल्याण के साथ-साथ दूसरों का भी कल्याण करने की प्रवृति ने मनुष्य को सामाजिक एवं मानवीय बनाया है | प्रकृति से बह आदमी है, 
मैतिकता बोध के सस्कारो ने उसमे मानवीय भावना का विकास कर उसके जीवन को सार्थकता प्रदान की है। 
जब मनुष्य पशु जीवन जीता होगा तो रात दिन अपने अस्तित्व के लिए संघर्ष करता होगा। शक्तिमान निर्बल का वध कर देता 
होगा | विजयी होकर भी उसके जीवन मे अनिश्चयात्मकता रहती होगी। जिस दिन दो व्यक्तियों ने आपस में मिलकर परस्पर सदभाव एवं 
प्रेम से रहने की बात सीखी उसी दिन परिवार एवं समाज की स रचना की आधारणिजा तैयार हुई । उस प्रकार अहिसा व्यक्ति के चित्त को 


सामाजिक बनाती है । 


अहिसा से अनुप्राणित अर्थतत्र * अपरिय्रह 
अहिसा के साथ ही जुद्दी हुई भावताए है. अपरिग्रहवाद एवं अनेकातवाद । परिग्रह से आसक्ति एवं ममता का जन्म होता है। 
अपरिग्रह वस्तुओ के प्रति महत्त्वहीनता का नाम है। जब व्यक्ति अहिसक होता है, राग्द्र थ रहित होता है तो स्वयमेव अपरिग्रहवादी हो 
जाता है। उसकी जीवन दृष्टि बदल जाती है। भौतिक-पदार्थों के प्रति जआासक्ति समाप्त हो जाती है । अहिसा की भावता से प्रेरित व्यक्ति 
अपनी आवश्यकताओं को उसी सीमा तक बढ़ाता है, जिसमे किसी अन्य प्राणी के हितों को आघात न पहुचे । 
बहुत अधिक उत्पादन मात्र करने से ही हमारी सामाजिक समरयाए नही सुलझ सकती । हमे व्यक्ति के वित्त को अन्दर से बदलना 
होगा । उसकी कामनाओं, इच्छाओं को सीमित करना होगा तभी हमारी बहुत सारी सामाजिक समस्याओं को सुलझाया जा सकेगा। 
ऐसा नहीं हो सकता कि कीई सामाजिक प्राणी सम्पूर्ण पदार्थोंकों छोड द। किन्तु हम अपने जीवन को टस प्रकार से ढाल 
सकते हैं कि पदार्थ हमारे पास रहे किन्तु उनके प्रति हमारी आर्साक्‍्त न हो, हमारा ममत्व न हो । 
समाज में इच्छाओं को सयमित करने की भावना का विकास आवश्यक है। दसक बिना मनुष्य को शान्ति प्राप्त नही हो सकती । 
“पर कल्याण' की चेतना व्यक्तित की इच्छाओं को लगाम लगाती है तथा उसमे त्याग करने की प्रवृत्ति एवं अपरिय्रही भावना का विकास 
करती है। 
पश्ग्रिह की वृत्ति मनुष्य को अनुदार बनाती है उसको मानवीयता को नप्ट करती है। उसकी लालसा बढती जाती है। घन 
लिप्सा एवं अर्थ-नोलुपता ही उसका जीवन-लक्ष्य हो जाता है । उसकी जिन्दगी पाशविक झोषणता के रास्ते पर बढना आरम्भ कर देती 
है। इसके दुप्परिणामों को भगवान्‌ महावीर ने पहचाना था। टसी कारण उन्होंने कहा कि जीव परिय्रह के निमित्त हिसा करता है, असत्य 
बोलता है, चोरी करता है, मैथुन का सेवन करता है और अत्ययिक मूर्च्छा करता है। परिग्रह को घटाने से ही हिसा, अमत्य, अस्तेय एव 
कुशील इन चारो पर रोक लगती है। ह 300 हु 
सन कोना गे गा दा गत बज हा कलह रे जी 
हा र ! ने स्वच्छद यौताचार एव तिर्बाध 5 चछा तृप्ति की प्रवृत्ति के कारण 
तथा व्यक्ति की स्वतत्रता के सिद्धान्त के नाम पर जो सयमहीन आचरण किया उसका परिणाम क्‍या हुआ ? जीवन की लक््यहीन, सिद्धान्त 
हीत, मूल्य विहीन स्थिति एव निर्बाध भोगो में निरत समाज की रिथिति क्या है? उनके पास पैसा है, घन दौलत ५ > 
भी जौवन में सत्राम, अविश्वास, अतृप्ति, वितृष्णा एव कुठाये हैं। हिप्पी सम्प्रदाव क्‍्य हित हु वात हैं किन्तु फिर 
। 4 । इसी प्रकार की सामाजिक स्थितियों का परिणाम 


नहीं हैं ? 


२ जी 
ह भाजाबरत्न श्री देशभूषण जो महाराज अभिनग्दन प्रम्य 


वैचारिक प्रहिसा : अनेकान्तवाद 

अहिंसक व्यक्ति आग्रही नही होता । उसका प्रयत्न होता है कि वह दूसरों की भावनाओ को ठेस न पहुंचावे । वह सत्य की तो लोज 
करता है, किन्तु उसकी कथन शैली मे अनाग्रह एव प्रेम होता है। अनेकांतवाद व्यक्ति के अहकार को श्कझोरता है। उसकी आत्यन्तिक 
दृष्टि के सामने प्रश्तवाचक चिह्न लगाता है। अनेकान्तवाद यह स्थापना करता है कि प्रत्येक पदार्थ मे विविध गुण एवं धर्म होते हैं। सत्य का 
सम्पूर्ण साक्षात्कार सामान्य व्यक्ति द्वारा एकदम सम्भव नही हो पाता । अपनी सीमित दृष्टि से देखने पर हमें वस्तु के एकागी ग्रुण-धर्म का 
ज्ञान होता है। विभिन्‍न कोणों से देखने पर एक वस्तु हमे भिन्न प्रकार की लग सकती है तथा एक स्थान से देखने पर भी विभिन्‍न दृष्टियों की 
प्रतीतिया भिन्‍न हो सकती हैं । 

१६ फरवरी, १६८० को सूर्यग्रहण के अवसर पर काल के एक ही क्षण भारतवर्ष के विभिन्‍न स्थानों पर व्यक्तियों को सूर्यग्रहण 
के समान दृश्य की प्रतीति नही हुई । कारवार, रायचूर एवं पुरी आदि स्थानों मे जिस क्षण सूर्यग्रहण हुआ जिसके कारण पूर्ण अधेरा छा गया, 
बही बम्बई में सूयं॑ का ८४ प्रतिशत भाग, दिल्‍ली में ५८ प्रतिशत भाग तथा श्रीनगर मे ४७ प्रतिदात भाग दिखाई नही दिया । 

भारतवर्ष में ही सूर्यग्रहण के आरम्भ एवं समाप्ति के समय में भी अन्तर रहा। कारवार मे सूर्यग्रहण मध्याह्न २.१७ २० बजे 
आरम्भ हुआ तो भुवनेश्वर मे २ ४२ १४ पर तथा कारवार मे ४.५२ १० पर समाप्त हुआ तो मुबनेदवर में ४.४९ ३५ पर। पूर्ण सूर्यग्रहण 
को अर्वाध रायचूर में २ मिनट ४१ सेकड रही तो मृवनेश्वर में यह अवधि केवल ४६ सेकड की ही रही । 

स्थाद्ाद' अनेकातवाद का समर्थक उपादान है, तत्वों को व्यक्त कर सकने की प्रणाली है, सत्य कथन की वैज्ञानिक पद्धति है। 

मिश्या ज्ञान के बन्धनों को दूर करके स्पाद्ाद ने ऐतिहासिक भूसिका का निर्वाह किया, एकातिक विन्तन की सीमा बतलायी । 
आग्रहो के दायरे म सिमटे हुए मानव वी अन्धे री कोटरी को अनेकातवाद के अनन्त लक्षण सम्पन्न सत्य-प्रकाश से आलोकित्त किया जा सकता 
है। आग्रह एव असहिष्णुता के बद दरवाजो को स्याद्वाद क द्वारा खोलकर अहिसावादी रूप में विविध दृष्टियो एवम्‌ सन्दर्भों से उन्मुक्त 
विचार करने वी प्रेरणा प्रदान वी जा सकती है। 

यदि हम प्रजातत्वात्मक युग म वैज्ञानिक पद्धति से सत्य का साक्षात्कार करना चाहते है तो अनेकात से दृध्टि लेकर स्याद्मादी 
प्रणाली द्वारा कर सकते है, विचार के धरातल पर उन्मुक्त चिन्तन तथा अनाग्रह, प्रेंम एवं सहिष्णुता की भावना का विकास कर सकते हैं। 

हस प्रकार विश्व-धर्म वे रूप मे जैन धर्म एवं दर्शन की आधुनिक युग में प्रासगिकता को आज व्यास्यायित करने की महती आव- 
ध्यकता है। यह भनृप्य एवं समाज दोनो की समस्याओं का अहिसात्मक समाधान है। यह दर्शन आज की प्रजातत्रात्मक झासन-व्यवस्था एव 
वेशानिक सापेक्षवादी चिन्तन के भी अनुरूप है। आदमी के भीतर की अश्ञाति, उद्बे ग एव मानसिक तनावों को यदि दूर करना है तथा अन्ततः 
मानव के अस्तित्व वो बनाये रखना है तो जैन दर्शन एवं धर्म की मानव की प्रतिष्ठा, प्रत्येक आत्मा की स्वतत्रता तथा प्रत्येक जीव भें आत्म- 
शक्ति की स्थापना को विदव व सामने रखना होगा। जैन धर्म एवं दर्शन मातव-माज्न के लिए समान मानवीय मूल्यों की स्थापना करता है । 
सापेक्षवादी सामाजिक स रचनात्मक व्यवस्था का जिस्तन प्रस्तुत करता है, पूर्वाग्रह रहित उदार दृष्टि से एक-दूसरे को समझाने और स्वयं 
को तलाशन-जानने के. लिए जनेकान्तवादी जीवन-दृष्टि प्रदान करता है, समाज के प्रत्येक सदस्य को समान अधिकार एव स्व-प्रयत्न से विकास 
करने का साधन जुटाता है । 
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अनकान्तवाद, सत्य और अहिसा 


पहले मैं मानता था कि भेरे विरोधी अज्ञान मे है। आज मैं विरोधियो को प्यार करता हूँ क्योकि अब मैं अपने 
को विरोधियों की दृष्टि से देख सकता हूँ। मेरा अनेकान्तवाद, सत्य और अहिसा इन युगल सिद्धान्तों का 


ही परिणाम है। 
-- महात्मा गांधी, हरिजन, २१ जुलाई, १६४६ से उद्धृत 








जग तश्व चिन्तन : आधुनिक संदसं धरे 


श्रमण संस्कृति की विश्व मानवता को देन 





श्री श्रोकृष्ण पाठक 


श्रमण सस्कृति-कितनी शीलमयी, कितती करुणामयी, कितनी ममतामयी, त्यागमयी, मानवतामगी, कोमलता, विनय और अनु- 
रागमयी है कि मैं उसके हृदय मे, उसके अतरतम मे जितनी गहाराई तक प्रवेश करता हु उसे पू्वपिक्षा अधिक से अधिक सुदर, अधिक से 
अधिक मंगलमय, शातिमय और मुक्तिमय पाता हु और वह भी मेरे व्यक्तित्व, कृतित्व एवं अस्तित्व के रोम-रोम में गहराइयों तक प्रविष्ट 
होती हुई मुझे निरतर हर पल, हर क्षण प्रभावित करती हुई मानव के महान्‌ चरणों तक पहुचा देती है और मै वहा मत्रमुग्ध मा अपने 
आपको विद्व-मानवता के चरण-कमलो मे पूर्ण नत, पूर्ण समपित तथ्य उनकी बदना, उनकी अभ्यचंना करता हुआ पाता ह - मेरे ऊपर इस 
प्रकार का प्रभाव डालने वाली केवल यह श्रमण-सस्कृति ही है -जो मेरा सर्वोपरि आराध्य है और जिसका मै अनुगामी, उपासक एवं 
आराधक हूँ। मै उसके सुदर-सुदर, कोमल-कोमल और लोक पावन नीरों से पूरी तरह घायल हू किर भी मुझे पीडा की नहीं आनन्द की 
अनुभूति होती है । 

मैंने चितन, मनन एवं अनुशीलन के पदचात्‌ यह पाया है कि विदव-मानवता के जितनी समीय श्रमण-सस्क्रृति है उतनी दूसरी 
नहीं। अखिल मानव सृष्टि का जो कल्याण श्रमण-सस्कृति की सरस एवं पुनीत सरिता में अवगाहन करने से हो सकता है वैसा कही और 
जाकर मज्जन करने से नही । 

मानव की सनातन एवं शाश्वत पीडा, उसकी व्यवस्था, उसका करुण-कन्दन, उसके अभावों की अथाह झील, सामतों एवं श्रीमतों 
के अति कोमल ? अति भहान्‌ ? कर-कमलो से वीभत्सता, भयकरता और नग्नता क॑ साथ सम्पादित होने वाला मानव का शोषण, उत्पीडन 
और उन्मूलन जितना अधिक श्रमण-सस्कृति के प्रवत्तंकां एव उन्‍तायकों को दिखाई दिया उतना मेरी विनम्र दृष्टि से किसी अन्य को नही । 
मानव के अधिकारी की लाज्ों के ढेर देखकर जितने व्यधित,विचलित एवं विगलित श्रमण-सस्क्रति के धारक हुये उत्तना कोई अन्य, शायद, 


नहीं। 

श्रमण-सस्कृति-घारको के सवंमान्य प्रतिनिधि, बहुश्रुत, बहुचवित, सर्वज्ञात तथा सामान्य से सामान्य व्यक्ति की आत्मा में प्रति- 
थ्ठित भगवान्‌ महावीर तो मानव अधिकारों का हनन एवं मानव की पीडा को देखकर अप्रतिम रूप से आन्दोलित, पीडित एवं दु खी हुये । 
उनके लिए गोस्वामी तुलसीदास की निम्नातिक पक्तिया पृर्णत सार्थक प्रतीत होतो है “- 


संत हृदय नवनोत समाना । 
कहा कविन पे कहइ त जाना ॥! 
निज परिताप द्रवे नवनीता । 


पर बुख दुखी संत सुपुनीता ॥ 

महावीर की दृष्टि मे, महावीर के मस्तिष्क मे, महावोर के हृदय मे, उनकी आत्मा में अधिक क्‍या कहू, महावीर के रोम-रोम में, 
उनकी नींद और भूख तक से समा गई थी, प्रविष्ट हो गई थी, छा गई थी नगी, भूली, गूगी, बहरी, निराश्चित, अनाथ और रोती और 
बिलखती हुई मानवता । 

महावीर ने मानव की विपस्नावस्था, उसकी दुर्दंशा एवं उसकी पूर्ण अधिकार-हीन-स्थिति पर गंभीर चितन किया और निष्कर्ष 
निकाला कि इस निरीह, दीन-हीन मानव के साथ समरसता स्थापित किये बिना इसका उद्धार होने वाला नही, इसका कल्याण होने बाला 
नही, इसको इसके अधिकार वापस मिलने वाले नही अत उन्होंने इस ससार के समस्त भोगो, प्रलोभनों, सम्पदाओ, सुलो एन सुविधाओं को 
सदा-सर्वदा के लिए तिलांजली दे दी और वैसे ही हो गये जैसा था उनका घमन-भूमि-भवन तथा अधिका र-हीन मानव । 


3; आधार्यरत्म भो देशभूवण जो महाराज अभिनस्वन प्रस्थ 


महावीर को यहू पक्की अनुभूति हो गई थी कि मातव के अधिकारों का हनत उन दावों ने किया है जिनके मन मे धन-स चय 
भूमि-संचय, सुख-सचय, पद-संचय एवं अधिकार-सचय (परिय्रह) की भावनायें गहराई तक घुसी हुई हैं साथ ही जिनके लिए अपनी उप- 
रोक्त उपलब्धियों के सरक्षण एव सवर्धन की प्रक्रिया मे ऋरतम, जथन्यतम हिंसा करना, भीषणतम, लिकृष्टतम अपराध करना दैनिक जीवन 
की एक सरलतम बात हो गई है। 

महावीर ने जब और भी सूक्ष्मता क साथ टन मानव-अधिकार-हत्ताओ (आततायियों) का नख से शिख तक अवलोकन किया 
तब उन्हें ऐसी प्रतीति हुई कि मे सब तो अब मानव भी नहीं रह गये अर्थात्‌ मनुष्य का कोई भी सुन्दर लक्षण इनमे शेष नहीं रह गया है अतः 
उन्होने तय किया कि मानव अधिकारों की पुनर्स्थापना इन साथ कठोर एव क्रूर व्यवहार के द्वारा न करते हुये कोमल एवं अक्रूर व्यवहार 
के द्वारा करना अधिक श्रेयस्कर रहेगा ---इस तरह के व्यवहार से इनका भी कायाकल्प होगा और सर्व-अपहत मानव के समस्त मूल्यवान्‌ 
एवं आवश्यक अधिकार भी उसे प्राप्त हो जायेगे और इस तरह मानव-अधिकारो के सौम्य युद्ध को विजयश्नी भी प्राप्त होगी । 

अस्तु. महावीर मे अधिकार-सम्पन्त एवं अधिका र-शून्य वर्गों के मध्य टकराव की स्थिति का निर्माण न करते हुये, वर्ग-विद्वे व 
एव वर्ग-सधर्ष की शरण मे न जाते हुए तत्कालीन समग्र समाज को एक पूर्ण इकाई के रूप मे देखते हुए साथ ही साथ समाज के प्रत्येक घटक 
को लक्ष्य में रखते हुये मन, वाणी और कर्म की अहिंसा, प्रत्येक वस्तु के सचय-मोह का त्याग, अपने से भिन्‍न के अस्तित्व एव अधिकारों 
की स्वीकृति, हर प्रकार के त्याग और बलिदान की तैयारी तथा दूसरों की समस्त बूटी हुई वस्तुओं से मुक्ति प्राप्त करने का विचार 
और इस तरह एक नये युग, एक तये समाज के निर्माण का सकल्प जिसके मूल में “जिओ और जीने दो” का उदार शिद्धान्त प्रतिष्ठित 
हो ---आदि बिन्दुओ के मधुर, कोमल और आत्मीयतापूर्ण उपदेश का मार्ग निश्चित किया तथा मानव-अधिकारो की पुनप्राप्ति एव स्थापना 
का अपना अभियान स्वय वीतराग होकर, निग्रंत्य होकर प्रारम्भ किया। 

मानव-अधिकारो की स्थापना के अपने इस अभियान मे उन्हे स्वय अनेक प्रकार के कष्ट, यातनायथें और पीडाये सहनी पडी, 
अवर्णनीय कठिनाइयों का सामना करना पड़ा किन्तु वे कभी भी न तो कुद्ध हुये, न छुब्ध हुये और न ही विचलित, परिणामत उनके अभि- 
यान को विश्व-व्यापी विजय श्री प्राप्त हुई तथा बढे-बड़े शोषक, उत्पीडक और बैभव-विजेता उनके कमल-कोमल तथा मोक्ष-दायक चरणों 
में दटवत तत हो गये साथ ही साथ भारतवर्ष का सामान्य मानव भी उनकी शरण से जाकर पूर्णत' आएवस्त एवं कप्ट-मुक्त हो गया। 

इस तरह हम देखते है कि श्रमण-सस्कृति ने मानव-अधिकारों की पुनर्रर्थापना करके मानव की जो सेवा की है, उसके जीवन में 
जो युगान्तर स्थापित किया है, उसका जो कायाकल्प और कल्याण किया है तथा उसे अपरियग्रह, अहिसा और अनेकान्त आदि के नैसगिक 
एव देदीप्यमान रत्न प्रदान करके उसका जो उपकार किया है वह सम्पूर्ण वसुन्धरा मे एक बेजोड बात है। 

अस्तु, यदि हम सब हृदय से यह चाहते है कि सम्पूर्ण मानव-समाज सागोपाग सुखी रहे तथा उसके प्रिय अधिकार अपनो अखंडित 
दछ्शा भे उसी के पास रहें तो हमे श्रमण-सस्कृति को बिना किसी हिचक के, बिना किसी बविलम्ब के, छुद्ध श्रद्धाभाव के साथ अंगीकार कर 
उसे व्यक्ति-व्यक्ति तक पहचाना चाहिये क्योंकि मानव के लिये जो ममता श्रमण-सस्क्ृति के रोम-रोम में व्याप्त है वह शायद मा को 
छोडकर और कही भी प्राप्त नही होगी । 
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आत्मशुद्धि को कप्तौटी : तपस्या 


शास्त्र मे शुद्ध आत्म-स्वरूप को पढ़कर कोई अपने आपको शुद्ध परमात्मा भ्रम से मान बैठे तो जन्म-मरण व्याधि से 
छूट नहीं सकता, इसके लिए तो उसे तपस्या का श्रम करना पड़ेगा । सोने की शुद्धि केवल कहने या समझ लेने से 
नही हुआ करती उसके लिए तो अग्नि पर तपाने का कठित परिश्रम भी करना पडता है। 


- -घुनि भ्रो विशधानंद, विगम्वर जन साहित्य में विकार, बिल्‍ली, १६६४, पुृ० ८ से उद्धू त 
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जैन तस्य खिल्तन . आधुनिक संदर्भ श्धू 


जैनधर्म की विश्व को मौलिक देन : एक चिन्तन 
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सासारिक स्थिति को देखते हुए सम्प्रति यही अनुभव किया जा रहा है, कि ससार शान्ति का पिपाषु है। उसकी पिपाषा-झान्ति 
अमयस्थिति मे है और अभयस्थिति का मूलाधार दिखाई देती है सुरक्षा, जिसका सद्भाव प्रेमाश्चित है, जिस प्रेम या हादिक स्नेह को हम 
अहिसा कहकर पुकारते हैं, और उसे धामिक स्वरूप प्रदान करते हैं । 

जैनधर्म मे अहिंसात्मक-भावो का अंकन जीवरक्षार्थ किया गया है। जीव हितषी होने के कारण वे सर्व-ग्राह्म हो गए हैं। बैदिक 
और बौद्धादि अन्य धर्मों निर्देशित अहिंसा की अपेक्षा जैनधर्म की अहिंसा भे “सर्वे भवन्तु सुखिन सर्वे सन्तु[निरामया ” के सर्वाधिक 
भावों का अकन दिखाई देता है। सूर्यास्त के पदचात्‌ भोजन-पानादि न करना, पानी छानकर पीना आदि क्रियाएं जीवसुरक्षा-प्रधान 
अहिंसा धर्म की ही प्रतीक हैं । 

अहिसा प्रधान धर्मों मे जैनधर्म उच्चकोटि का धर्म माना गया है । इस धर्म मे जीव-हत्या की बात तो बहुत दूर है, जीव-हत्या 
की कल्पना को भी महापाप की सज्ञा दी गई है। अहिसा धर्म के अनुयायी हिसक-भाव ने मन में विचारते है, न वचन से उचारते है और 
न ही किसी को ऐसे निद्च कर्म हेतु प्रोत्साहित करते या आज्ञा देते हैं । 

अहिंसा का मामिक रहस्थोद्घाटन करते हुए यथा घोवरकर्षको कहकर जैनधर्म ने ही सभवत सर्वप्रथम यह कहा था कि 
हिंसा-भावों से युक्त घीवर भले ही हिंसा न करे किन्तु हिसागत पाप से अलिप्त नहीं रह पाता है, जबकि कृषक हिंसा करते हुए भी हिसा- 
गत भाव न होने के कारण हिसा-दोषों से अलिप्त बना रहता है । 

इसी प्रकार सूक्ष्म विश्लेषण करते हुए जैनधर्म ने ही सभवत मर्वप्रथम यह उद्धोषणा की थी कि अग्नि, जल, वायु, वनस्पति 
और पव॑तों मे भी आत्मा निवास करती है, वे सचेतन हैं तथा उनमे भी मनुष्यों के समान दु खानुभूति होती है । अत इन्हें भी पीड़ित नहीं 
करना चाहिए। 

जीविका के सबध में भी जैनधर्म का चिन्तन अनठा ही है। इस धर्म मे उपदेश दिया गया हैँ कि क्षावकों को अपनी आजीबिका 
सधुकरवुसि से करनी चाहिए । इससे यही अर्थ फलित होता है कि जैनधर्म चाहता है कि जैसे अमर फूल को हानि पहुचाए बिना ही पराग का 
पान करता है, वैसे ही जीवो को थिना कृप्ट दिए सभी को अपनी आजीविका अजित करनी चाहिए। 

इस प्रकार अहिसात्मक सुक्ष्मातिसृक्ष्म रूप से जैसा चिन्तन जैन धर्म से प्रस्तुत किया गया है, वैसा अन्यज्ञ नहीं है। इतर धर्मो 
में प्रेमोपदेश अवश्य उपलब्ध हैं, परन्तु उसका सबंध केवल मनुष्यों से दर्शाया गया है, मनुप्येतर जीवों की उपेक्षा की गई है। अन्य धर्मों 
मे एक ओर दया को धर्म का मूल दर्शाया गया है तो दूसरी ओर यज्ञादिसबधी उपदेश दंकर विरोधाभास भी उत्पन्न कर दिया गया 
है, जबकि जैन धर्म मे ऐसे भाव कही भी नहीं दर्शाये गए है। सर्वत्र एक रूपता ही भावों मे प्राप्त होती है। 

जैन धर्म का ही श्रभाव था जो कि जीव-दया से प्रेरित होकर भगवान्‌ महावीर ने पशु बलिकारी यज्ञादि का अपने जीवन काल 
में कमर कसकर विरोध किया था, और "जियो और जीने दो” का नारा बुलन्द कर अहिसा-धर्म की और समाज को आक्रुष्ट किया था। 
बीसवी सदी के महान्‌ सत महात्मा गराधी ऐसे ही अहिंसा के पुजारी थे। अहिसा परमो घर्म: की मान्यता जैन धमं ने ही प्रस्तुत की। 
यही कारण है कि यह वाक्य आज जैन धर्म का प्ययिवाची नाम माना जाने लगा है। 

इस प्रकार अहिसात्मक चिन्तन जैन धर्म की विश्व के लिए एक ऐसी मौलिक देन है, जिससे न केवल मनुष्यों को बल्कि मनुष्येतर 
बा पड पिपाषु जीवधारियों को शान्ति प्राप्त हो सकेगी। सामारिक मरणभय दूर हो सकेगा और जीवन जी सकेंगे सभी सुख और 
शान्ति पुबंक। 


जैन धर्म की ट्वितीय मोलिक देन है सत्य । बौद्ध-धर्म मे चार आये सत्यो के रूप मे जैसा सत्य का विभाजन किया गया है, जैन 


६६ आचायंरत्त भरी देशभूवण जो महाराज मभिनस्थत प्रम्थ 


भरत में ऐसी कोई सत्य-संबबी विभाजन रेखा परिलक्षित नहीं होती है। इस धर्म में सत्य का तात्पर्य केवल सत्य बोलने मात्र से नही है । 
यहा सत्य का तात्पय ऐसे सम्भाषण से होता है जिसमे सुन्दरता और मघुरता का समावेश रहता है। कहने का तात्पर्य यह है कि हित-मिल- 
प्रिय गुणो से पूर्ण होने पर ही कथन से सत्यता कही जावेगी । अथवा सत्य का हितमित प्रिय होना परमावद्यक है। 

ऐसे सत्य के लिए क्षमा, निर्मयता और निर्लोभता जैसे गुणो का सदभाव जीवन भें आवश्यक है क्योकि कोध, भय, और लोभा- 
वस्था में सत्य का पालन नही हो पाता है। सस्कृत के विद्वानों ते भी हिल॑ सवोहारि अर इुलंमं बचः कहुकर हित-मित-प्रिय गुणो की ओर ही 
सकेत किया है और परोक्ष रूप से उक्त अभिमत को ही मान्यता प्रदान की है । 

ऐसे सत्यान्वेषी सासारिक कष्ट से भयभीत नहीं होते हैं। आत्म कल्याणार्थ सिहदुति से जीवनयापन करते हुए आगे बढ़ते है 
तथा सत्य को समझ कर वे जीवन मे क्रिया रूप मे उसे परिणत करते हैं। सत्याचरणी मुनिजन यही कारण है कि निर्मभ्रता पूंक विचरते 
है। क्योंकि वे स्वहित तो करते ही है परन्तु जीवहित का भी पूर्ण ध्यान रखते हैं। सत्य की यथार्थता के दर्शन भुनियो मे ही 
होते हैं । 

जैन धर्म में समझाये गए जीवाजीवादिक सप्त तच्चों की यथार्थता का बोध ही सत्य प्रतोत होता है क्योकि तत्व-बोध में जीव 
का कल्याण निहित है, जो कि सत्य का एक अग है। सत्याचरण अनुभव में आता है कि बहुत कठिन है, फिर भी सत्य यह ही है कि सत्य 
जाने पहिचाने बिना जीव को शान्ति की उपलब्धि नही है। ऐसे कल्याणकारी सत्य का गहराई से निरूपण कर आवर्श प्रस्तुत करना जैन 
धर्म की द्वितीय मौलिक देन है । 

सदात्र रण सबधी चितन इस धर्म की तृतीय विशेषता है। सदाचारिता पर इतर धर्मों की अपेक्षा इस घर्मं मे अधिक बल दिया 
गया है। इस हेतु इस धर्म ने अनेक ऐसे नियम एवं आचार सबधी तथ्यों का समावेश किया है तथा उतकी गहराई मे प्रवेश कर बारीकी से 
विचार करते हुए पच्र-महात्रत-अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मच्य, और अपरियग्रह का अतिचारों सहित वर्णन कर सामाजिक व्यवस्था एव शान्ति 
बनाये रखने में महत्त्वपूर्ण योगदान किया है। ये महात्रत मनसा-वाचा-कर्मणा पालनीय बताये गए है । 

सदाचारिता के लिए जैन धर्म ने जीवन मे-- क्षमा, नम्नता, सौजन्यता, सत्य, स्वच्छता, आत्म सयम, पवित्रता, त्याग, अपरिग्रह 
तथा ब्रह्मचये गुणों का समावेश आवश्यक बताया है, तथा प्रस्थेक को धर्म कहा है। सामायिक, प्रतिक्रमण, ब्रतोपवास जैसे उपाय भी दर्शाये 
गए है जिनसे कि सदाचारिता में स्थिरता बनी रहती है। 

डॉ० विद्याघर महाजन ने स्पष्ट जब्दों म अपनी कृति प्रामीन भारत का इतिहास (१६७३ ई०) के पृष्ठ १७४ में लिखा है 
कि “जीवन की पवित्रता की दृष्टि से जैन धर्म, बौद्ध धर्म की अपेक्षा पर्याप्त आगे रहा है।” इस कथन से यह अर्थ निष्पन्न होता है कि 
जीवन को पवित्र बनाने मे अन्य घर्मों की अपेक्षा जैन धर्म ने अधिक गहराई से चितन प्रस्तुत किया है तथा समाज को सदाचरण की ओर 
प्रेस्त कर तदनुकूल भाचरण ब्नाये रखने की महती आकाक्षा प्रकट की है। इससे यह स्पष्ट है कि सदाचरण के अभाव में सामाजिक 
अशान्ति उत्पन्न होती है और पग-पग पर समाज कष्ट का अनुभव करता है। अत कहा जा सकता है कि कल्याणकारी सदाचरण संबंधी 
उक्त नियमादि का गम्भीर विन्तन जैन धर्म की मौलिक देन है, जो नियम सामाजिक सुख-शान्ति के खोत प्रमाणित हुए है । 

चतुर्थ मौलिक देन है जैन धर्म वी विश्व के लिए उसकी कम व्यवस्था, आत्मा और ईदवर के सबंध में विचार। कार्मिक 
व्यवस्था का निर्माण कर जैन धर्म ने एक कल्याणकारी भूमिका का निर्वाह किया है। सुख-दू ख, जीवन-मरण, रूप-रग, जाति-कुल, आदि 
स्वकृत कर्मो के फल दर्शाये गए है। जीवन में प्राप्त विध्न-बाधाए तथा ज्ञान-दर्शनादि साता-असाता कर्म जनित फल हैं । प्रत्येक प्राणी को 
इन्हे अनिवार्य रूपेण भोगना पडता है । 

जैन धर्म चुकि आत्मा के अस्तित्व मे विश्वास करता है तथा उसकी यह मान्यता है कि प्रकाश की भाति इसका अस्तित्व होता 
है। यही सुख-दु लर का अनुभव करती है और यह झरीर से पृथक है तथा अजर, अमर, अरूपी, अनित्य है । इस धारणा से यह और प्रमाणित 
हो गया है कि जिन कर्मो का फ्ल दस प्राय में प्राप्त नही हो सका है, वह फल आगासी पर्याय में भोगना पडेगा। 

इसी प्रकार ईश्वर को जैन धर्म ने मान्यता तो दी है किन्तु ईश्वर को कर्त्ता-हर्ता के रूप मे स्वीकार नहीं किया है। सुख-दु खव 
दाता भी नहीं माना है । इस धर्म में ईश्वर को वीतरागी बहा गया है । यही कारण है कि ईश्वर पूजा मे दया अथवा क्षसा के लिए इस धर्म 
में याचना निर्देशित नहीं की गयी है। ईहवर को निस्पृी, सासारिक बन्धनों से मुक्त बताया गया है । 

ऐसा कहकर जैन धर्म ने, देवी देवताओं को प्रसन्‍न करने के लिए यज्ञादि मे या विविध रूप से जीव-बध किए जाने या बलि 
बढ़ाये जाने से उत्पन्त पाप-फल भोगने से अपने अनुयायियों को बचाकर धाभिक सूझ बूझ का परिचय दिया है तथा इतर धर्मोंके समक्ष 
जीव हिलैषी भावना को प्रस्तुत किया है। 

ऐसी ईड्वर सबधी धारणा से स्वावलम्बन की भावना का निर्माण होता है तथा हीन भावनाओं का विनाश होता है। वाणिक भेद 
को भी प्रथम नहीं मिल पाता है। समानता की भावना उदित होती है। इतर सामाजिक बुराइबा भी उत्पन्न नहीं हो पाती है। 
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यदि यह मान्यता बनी रहती कि ईदवर पापों को क्षमा कर सकता है, असद्‌ कर्म जनित फल से बचा सकता है तो निश्चित ही 
आशसस्य प्रवलियों को प्रश्रय मिलता, अज्ञान के गर्त मे पडे रहने की ही प्रकृति बनी रहती और असदू भ्रवृत्तियों की पुनराबृत्ति में भी ऐसे 
लोग संकुचित न होते; फलस्वरूप सामाजिक-अशाल्ति को प्रश्नय मिलता , परन्तु जैन धर्म की ईष्थर सबधी मान्यता ने यह प्रमाणित कर 
दिया है कि ऐसी धारणाएं दु खोत्पांदक हैं , 
मनुष्य अपना कल्याण करने के लिए स्वतंत्र है। पूजा अचनता-आराधना कर अपने भावों को निर्मल बनाया 2 है और 
निर्मल भावों द्वारा निस्पृष्ठी बनकर, काघायिक भावों को जीतकर, निविषयी होकर वीतरागी साधना से वह कर्म जनित दुखों का अन्त कर 
सकता है , यह उसकी आकाक्षा सामथ्यें तथा विवेक पर आश्रित है: - “नर चाहे नर बना रहे, या बन जाये नारायण , 
इस प्रकार 'स्वावलम्बन' की भावना को जन्म देना जैन धर्म के गहन चिन्तन का परिणाम है , यह भावना विश्व के लिए जैत 
अर्म की मौलिक देन कही जा सकती है , क्योंकि मुक्त, सतकं, हितैषी ऐसा गहन चिन्तन अन्य धर्मों मे न के बराबर ही उपलब्ध है, 
ज्ञान की प्रधानता और मुक्ति को साधता-- चिन्तन के अनुक्रम मे जब हम ज्ञान और मुक्ति की साधना के सबंध में विचार 
करते हैं तो साधना के विविध रूप दिखायी देते है। साधन हेतु बौद्ध धर्म मे जैसे मध्यम मार्ग की खोज की गई बैस ही अन्य धर्मों ने भी 
साधना के सरलतम मार्ग को निर्देशित कर जन समूह को आक्ृष्ट किया। परन्तु जैन धर्म ने किसी भी प्रकार न केवल साधना के क्षेत्र में 
अपितु अपने मौलिक सिद्धान्तों में भी कभी कोई परिवर्तन नहीं किया । साधना के जैसे कठोर नियमों का जैन धर्म ने उल्लेख किया है, बैसे 
कठोर शारीरिक कष्टदायी नियमो का इतर धर्मों में समावेश नहीं किया गया है। नियमादि वी कठोरता ही प्रधान कारण थी जो कि जैन 
चर्म कल्याणकारी धर्म होते हुए भी लोकधर्म न बन सका और भारतीय सीमाओ में ही सीमित रह गया। कडवी गृणकारी भेषज के 
समान फिर भी यह धर्म विवेकवानों के बीच बना रहा है और यही कारण है कि आज भी उस घर्म का यथावत्‌ अस्तित्व विद्यमान है। 
जैन धर्म निवृत्ति प्रधान धर्म है। बीतरागता इस धर्म की आत्मा है। साधना भी बीतरागतामयी है। वीतरागता का ही प्रभाव 
है जो कि इस धमं में बाह्याडम्बर को किसी भी प्रकार से प्रश्नय नहीं मिल सका है, और अन्य तस्‍््वदर्शियो को भी यह प्रभावित कर सका 
है। जैन धर्म से प्रभावित होने के कारण ही सभवत साधु कथीर इस धर्म की आलोचना करने में असमर्थ रहे प्रतीत होते हैं। उन्हे इतर 
अर्मों के समान इस धर्म में ऐसी कोई बुराई समझ में नही आई जिसका कि वे ममाज में उल्लेग्व करते | यथार्थ मे यह धर्म बाह्य नग्तता को 
जितना महत्त्व देता है उससे कही अधिक वह आन्तरिक भावों को महत्त्वपूर्ण समझता है। यही कारण है कि अन्तरथ विचारों, भाषणों 
तथा शारीरिक विचरण पर निमत्रण रखते हुए भावों में बीतरागता का लाना ही साधना की सफलता का मूलाघार इस धर्म में बताया 
गया है। 
ज्ञान का महत्त्व प्रतिपादित करते हुए बताया गया है कि साधना का प्रधान साधन ज्ञान ही है । यह ज्ञान श्रद्धा के साथ-माथ ही 
उत्पन्म होता है। शान ही एक ऐसा साधन है त्रिगुप्ति पृवंक जिसकी साधना से सहज ही कर्मों का विनाश किया जा समता है। अनुभव में 
भी यही आता है कि सदज्ञानी सहज ही त्याज्य वस्तुओं को त्याज्य समझकर त्याग कर देता है जबकि आशज्ानी त्याज्य समझते हुए भी 
मोहाघीन होकर वस्तुओं का परित्याग नहीं कर पाता है। यदि किसी प्रकार विवशता वन्य त्याग भी दे तो उसकी प्राप्त्याशा बनी ही 
रहती है जो कि दुख का मूल कारण कहा गया है| 
ज्ञान ही एक ऐसा साधन है जिसके होते ही क्रिया भी तदनुरूप परिणत होती हैं। मनसा बाचा-कर्मणा एक होना ही ज्ञान 
होने का प्रतीक है। यह ज्ञान इन्द्रियों और मत की सहायता से तथा तक द्वारा प्राप्त किया जाता है। जब कर्मो का आशिक प्रभाव नष्ट 
हो जाता है तो अवधजशान, तथा जब ईर्प्या, घृुणादि का नाश हो जाता है तब मन'पर्यय ज्ञान होता है। और जब सभी कर्मबन्धन नष्ट 
हो जाते हैं तब तीन लोक के पदार्थों का एक साथ ज्ञान कराने वाला केवल ज्ञान उत्पन्त होता है। यथार्थ में मम्यक्‌ ज्ञान यही है। जो 
चरित्र हमे बन्धन से छूडाता है वह सम्यक्चारित्र कहा जाता है। इस दर्शत-ज्ञान-चरित्र को टस धर्म में रत्नत्रय सज्ञा दी गई है और जिसे 
मुक्ति का मार्ग बताया गया है, जो मुक्ति अनन्त आनन्द का धाम सखो का भडार है। 
इस प्रकार ज्ञान की महत्ता प्रतिपादिन कर विवेक बुद्धि उत्पन्न करने का प्रयास किया गया है| हिताहित का ज्ञान कराने बाला 
विवेक ही है जिसके अभाव मे जीव दु ख सागर में पड्मा हुआ हे। और विवेक ही ऐसा साधन है जो असद्‌ प्रवृत्तियों से मनुप्य को लौटा सकता 
है। तथा समाज मे शान्ति स्थापित कर सकता है । 
ऐसी अनुपम निधि की महत्ता प्रतिपादित करना जैन धर्म की एक विज्येपता है। यदि मुक्ति को असीम सुखो का मडार न कहा 
गया होता तो उसकी प्राप्ति के लिए कौन प्रयत्न करता । इसी प्रकार यदि ज्ञान में उसकी प्रार्ति का साधन न बताया गया होता तो जन समूह 
उसकी ओर आकर्षित न होता जिसके अभाव में विवेक शून्यता रहती और विवेक के अभाव में असद्‌ प्रवृत्तियों भें पडकर यह मनुष्य 
ने केवल सामाजिक शान्ति भग करता अपितु स्वय की शान्ति भी मग कर बैठता । 


जैन धर्म की अनेकान्त और स्पाद्राद-दृष्टिया भी उसकी मौलिक देन है। ये ऐसी दृष्टियां है जिनसे विसवाद को सहज ही 


द्द आधार्यरत्त श्री देशभूेवण जी महाराज अभिनम्दन प्रग्य 


निपटाया जा सकता है। विवादास्पद तथ्यो के प्रति समाधान की उपलब्धि भी सहज हो गई है। 

इस प्रकार जैन घर्मं एक वेशानिक, जीव-कल्याणकारी एवं समाज सुधारवादी, विवेकाशित धर्म प्रतीत होता है। इसके द्वारा 
भ्रतिपादित सिद्धान्त अनूठे है तथा अन्य धर्मों से पृथक महत्त्व रखते हैं। इस धर्म की सैद्धान्तिक मोलिकता ही प्रधान कारण है जो कि राज्या- 
श्रय प्राप्त न होने पर भी इस धर्म का स्थायित्व बना हुआ है । और ऐसे समाज से वह गौरवान्वित है जो सुलली और समृद्ध है। तथा समृद्धता 
से जो स्वय के विवेकवान्‌ होने का प्रमाण दे रही है । 

घ॒मं की व्याख्या करते हुए बताया गया है कि “घ॒र्म वह है जो समीचीन अर्थात्‌ वादी प्रतिबादियों द्वारा निराबाधित हो, कर्म- 
बन्धनों का विनाशक हो, और जीवो को जो ससार के दु खो से लिकालकर उत्तम सुख की ओर ले जावे ।” इस धामिक व्याब्या से भी 
यही प्रतीत होता है कि जैन धर्म ही एक ऐसा धमं है जो निम्पृह्ी एव जीव हितेषी है, जिसे धर्म सज्ञा दी जा सकती है। जोवकल्याण की 
सर्वोपरि भावना इस धर्म की महत्त्वपूर्ण एव मौलिक देन है। अत शान्त्यर्थे यही धर्म आचरणीय प्रतीत होता है । 





धन का सदुपयोग 
अन्यायोपा जित॑ थित्त दद्ावर्धाणि तिष्ठति । 
प्राप्ते त्वेकादशे वर्ण समूलं जे विभद्यति ॥ 
अन्याय से कमाया हुआ घन केवल दस वर्ष तक स्थिर रहता है और व्यारहवां वर्ष प्रारम्भ होते ही वह समूल 
नष्ट हो जाता हैं । इसलिए न्यायपूर्वक धन कमाकर उसके चार भाग करने चाहिए । पहला भाग दान-धर्म भे खर्च 
करें, दूमरा कुटम्बियों के पालन-पोषण से, तीसरा आपत्तिकाल के लिए कही सुरक्षित रूप से रख दे तथा चौथा 
भाग व्यापार मे लगाना चाहिए दस प्रकार का नियम बनाकर धर्मात्मा श्रावकों को धर्म सचय करते रहना 
लाहिए। धर्म करने से हमारा घन वःभी नहीं घटता । वह तो दिन प्रतिदिन बढ़ता हीं जाता हैं। कहा भी है कि--- 
प्यासे पक्षों के पिये घटे न सरिता नीर । 
धर्म किए घन ना घटे जो सहाय जिन थधोर ॥ 
अर्थात्‌ जिस प्रकार पक्षियों के पानी पीने से सरिता का नीर कम नही होता, उसी प्रकार जिनेदवर भगवान्‌ की 
इरण लेकर धर्म करने से धन कभी नहीं घटता । धन दौलत क्षणभगुर है । वह किसी के पास स्थिर होकर रहने 
वाली नहीं है । जिस प्रकार पानी के बुद-बुदे बरसात में उठते है और थोडी देर बाद वे नष्ट हो जाने है उसी 
प्रकार हमारा धन-श्वयं क्षणिक हैं -- 
दोलत पाय न कोजिए सपने में अभिमान | 
चंबल जल दिन सारि को ठाऊ मे रहत निदान |। 
ठाऊ न रहत निदान जियत जग में यश लोज | 
मोठे बचन सुनाथ विनय सब ही को कोज || 
- आचार्य श्री देशभूषण, उपदेशमारसग्रह, कोथली, १६७६, पृ० १३६, १४६, १६७ से उद्धृत 


लनिननिनीनीनीय डिफनब न तन बल ली नल जज न न न कत++न्‍ + + 











औैग तस्थ खिस्तन : आधुतिक संदर्भ ६९ 


आधुनिक युग में जैन सिद्धान्तों की उपयोगिता 





डॉ० विमल कुमार जैन 


भाग्तवर्थ मे महल्राब्धियों से दो सस्कृतिया प्रमुख रही है- वैदिक सस्कृति और श्रमण सस्कृति | वैदिक सरकृति का मूलाधार 
प्रारम्भ में सृष्टि वैभव से चमत्कत हो ईश्वर के प्रति साश्चयं प्रकृतिपरक रहा। अत कर्मकाण्ड की प्रधानता रही । तदनन्तर एकान्तवासी 
आरण्यक ऋषियों मे सिन्‍्तन को महत्त्व देकर जान का वैभव व्यक्त किया और कालान्तर में इन दोनों ने जनमानमस को भक्ति की ओर प्रेरित 
किया। पुन विरोध को सामजस्थ मे बदलने के लिए इनका समन्वय हुआ। यह प्रक्रिया वेद, आरण्यक उपनिषद्‌, दर्शन शास्त्र एव पुराणों का 
अवलोकन कर सहज समझ में आ जाती है| दससे ।भन्‍न श्रमण सस्क्ृति प्रारम्भ से ही निवृत्ति परक रही, जिसमें आत्म गुण उपयोग अर्थात्‌ 
ज्ञान को साध्य मानकर भक्ति गव क्रिया को साधन माना गया । 

मे दोनों सस्कृतिया प्रारम्भ से ही एक-दूसरे को प्रभावित करती रही है। जैन निवृत्ति ने बेदिक विचार धारा को और वैदिक 
भक्त ने जैन चिन्तन को प्रभावित किया। जैन धर्म शाव्वत सिद्धान्तों पर आधुत है अत एक सनातन विचारधारा है। इन सिद्धान्तों का स्वे- 
प्रथम विवेचन आदि तीर्थंकर श्री ऋषभदेव ने किया था । तदुपरान्त चौबीसवे तीर्थकर महावीर से पूर्व बाईस तीर्थंकरों ने अपने समय में 
इनका प्रतिपादन किया, वैदिक ग्रस्थो मं ऋषभदेव के अतिरिक्त अजितनाथ एवं नेमिनाथ आदि का उल्लेख भी है तथा ऋषभदेव को तो 
अवतार माना गया है। अन्त में उन सिद्धान्तों का निरूपण आज से लगभग पच्चीस सौ वर्ष पूर्व भगवान्‌ महावीर ने किया, जो धर्म शास्त्रों 
में उपलब्ध है! 

भगवान्‌ महावार श्रमण सस्कृति के प्रमुख उन्‍्नायक थे। उनके समय में छ महात्मा और थे, जो श्रमण सस्कृति के प्रवक्‍ता थे । 
पूरण काश्यप मक्वलि गोभाल, अजित वेश कम्बल, प्रकुधकात्यायत, सजय वेलटिठ्पुत्न और गौतम बुद्ध । परन्तु उनमे से आज केवल भगवान्‌ 
बुद्ध की वाणी ही ग्रन्थों में सग्रहीत है और विष्व के अनेक देशों से प्रचारित है । 

भगवान्‌ महावीर ने जिन सिद्धान्तो का निरूपण किया था, ये किसी वर्ग विशेष से सम्बद्ध न होकर सार्व भीमिक एवं सा्वेकालिक 
थे अत कूपमण्डुकता की परिधि से परे 'जनहिताय' थे। यही कारण है कि वे जितने उस समय उपयोगी थे, आज भी है और भविष्य मे भी 
सदा रहेगे। 

महावीर की समकालीन परिस्थितिया सामाजिक, आधिक और राजनैतिक दृष्टि से बडी विषमतापूर्ण थी। समाज मे ब्राह्मणी 
की प्रमुबता थी, राजनीति समाज एवं शिक्षा आदि के सचालक वे ही थे। श्ञासक क्षत्रिय अवश्य थे परन्तु मन्त्री, राजगुरु, राजवैद्य और 
राजज्योतिषि पदो पर वे ही आसं।न थे। यद्यपि के विद्वान होते थे, उनसे त्याग भी था किन्तु ऊच-तीच के भेदभाव में उनका बहुत हाथ था ) 
शासक उन्हीं के सकेत पर चलते थे। उन्हीं के कारण कर्मकाण्ड का अत्यधिक प्रचार था अत यज्ञ प्राय हुआ करते थे, जिनमे पशु बलि तो 
साधारण थी ही, नरब॒लिया भी दी जाती थी। मध्यम जौर निम्न वर्ग आधथिक विषमता से घुट रहा था तथा रजनी समाज अनेक अधिकारों से 
वचित था। | 

भगवान्‌ महावीर ने इन भयकर परिस्थितियों मं मूक पशुओ और निस्सहाय लोगों की आह सुती, आधिक विषमता के भार से 
दबे मध्यम एवं निम्न वर्ग की दुरवस्था को देखा तथा स्त्रियों की दयनीय स्थिति पर दृष्टिषात किया तो उनकी आत्मा कराह उठी और के 
क्रान्तिदृत के रूप मे समाज के समक्ष आये तथा उन्होंने सहअस्तित्व का उपदेश दिया | सबल हाथो को इन बुराड्यों का उन्‍नामक मानकर 
उन्होने आध्यात्मिक क्रान्ति द्वारा ही इन्हे दूर करने का निर्णय लिया और वे त्यागी तपस्वी तथा ज्ञानी बनकर इस कार्य में अग्रसर हुए । 
महात्मा युद्ध ने भी इसी मार्ग को अपनाया परन्तु कालान्तर में अपनी भिन्‍न सारणी द्वारा उन्होंने इस लक्ष्य के सम्पादन में प्रयत्न किया । 

'यहा जैन धर्म के उन उपयोगी सिद्धान्तों पर प्रकाश डालना आवश्यक है जिनका तात्कालिक परिस्थितियों को देखकर जनहित 

के लिए भगवान्‌ महावीर ने प्रतिपादन किया था और जो उस समय की भाति आज भी उतने ही उपयोगी हैं। जनहित के लिए सर्वप्रथम 


5 आचार्य रत्न श्री वेदासूबण जो महाराज अभिनश्दन परम 


आनब्रश्यक है हनन प्रबृत्ति का प्ररित्याग और इसके लिए अनिवार्य है सत्य, सन्‍तोष, सयम और त्याग का ग्रहण तथा दृष्टिकोण मे उदारता + 
ये ही है सुदढ़ समाज के लिए रामवाण औषधिया, जिनके बिना बिश्व की कोई प्रणाली न स्वस्थ हो सकतो है और न पुप्ट। इसीलिए उन्होंने 
पांच ब्रतों का सुविस्तृत विवेचन किया तथा दृष्टि की व्यापकता पर बल दिया । 

ये पाच ब्रत हैं अहिसा, सत्य, अस्तेय (अचौय॑ ), ब्रद्मचर्य और अपरिय्रहू । दृष्टि की व्यापकता या उदारता को उन्होंने अनेकान्त 
या स्याद्भाद संशा दी | अहिसा परसों धर्म: अहिसा को परम धर्म इसलिए कहां गया क्योकि शेष उसके आचरण पर स्वयं अनुगमन करते हैं । 
अहिंसक की दृष्टि भी उदार हो जाती है । इसीलिए अहिसा जैन दर्शन का सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है। 


अहिंसा * समता: एवं विश्व शान्ति : 
अहिंसा की धुरी समतातत्त्व पर घूमती है । आचाय॑ं श्री कुन्दकुन्द ने अहिसा की व्याख्या इस प्रकार की है-- 


कुलजोणिजो वमस्मण-ठाणाह सुजाभऊणजोबाणं ! 
तग्रेसारम्भणियत्तण-परिणामों होइ_ पढसबर्द ।॥। 
अर्थात्‌ कुल, योनि और मार्गणा आदि द्वारा जीवो के स्थानों को जानकर भेदभाव के बिना उनमें आरम्भ वृत्ति से हटना अहिंसा 
है। इससे स्पष्ट है कि समस्त प्राणियों मे समभाव अहिंसा का आधार है । 
श्रमणो के लिए जहा हिसा का पूर्णत वर्जन है, वहा सामाजिक के लिए लोक;[व्यवहार के पालनार्थ कुछ मर्यादायें हैं। वह सापराष 
को दण्ड दे सकता है। उसके लिए स्थूल रूप में अहिसा का पालन आचार्य उमास्वामी के शब्दों मे इस प्रकार हो सकता है -- 


मंत्रीप्रमोद कारूष्यमाध्यस्थयानि अ- 
सत्वगुणाघधिक किल्दयसाना 5विनग्रेष । 


अर्थात्‌ सण्जनो के प्रति मंत्री, गुणी जनो के प्रति प्रमोद भाव किलष्ट प्राणियों कें प्रति कारूण्य और विरोधवृत्ति बालों के प्रति 
माध्यस्थभाव (उदासीनता) रखना । ) ४ 

ससार के समस्त विप्लवों का मूल रागड्वेष है। इष्ट के प्रति राग और अनिष्ट के प्रति द्वंष क्रोध, मान, माया, लोभ, ईर्ष्या एन 
मात्मयय आदि दुर्भावनाओं को प्राणियों भे जागृत करते हैं और ये विभार हिसा के लिये प्रेरणा देते है। इन्ही के वशीभूत होकर व्यक्ति स्वार्थ 
से अन्धा हो जाता 8 और वह अन्य व्यक्तियों के प्रति अहित की बात सोचता है, अपशब्द कहता है, प्रतिशोधवश छेदन-भेदन एव मरण-मारण 
करता हे, अमत्य बोलता है, चौय॑ कर्म करता है, बलात्कार तथा घात तक कर डालता है और घन धान्य--क्षेत्रादि का अधिकाधिक सग्रह 
कर दूसरे को उनके अधिकार स वचित करना चाहता है। इनके परिणाम स्वरूप ही वह भयकर लूटमार, अभ्निकाण्ड और युद्धो का कारण 
बनता है। इस प्रकार बह विश्व के लिए एक महान्‌ सकट का कारण होता है। अत विश्य शान्ति के लिए अहिसा अनिवार्य है। महाभारत 
में तो इसीलिए अहिसा को परम धर्म, परम तप और परम सत्य ही नही, धर्म का प्रवर्तक भी माना है--- 


अआहसा परमों धर्म: अहिसा परम तपः। 
अहिसा परम सत्यं, ततो धर्म प्रवसंते।! 
यह विश्वविदित एक तथ्य हैं कि सर्व प्रथम भगवान्‌ महावीर ने ही अहिसा का विशद विवेचन किया और उसका व्यापक प्रभाव 
विदव के समस्त धर्म, दर्शन एवं साहित्यों पर पड़ा । महात्मा बुद्ध स्वय प्रारम्भ में जैन दीक्षा लेकर त्यागी बने थे ओर भगवान्‌ महावीर के 
सभमकालिक एवं समक्षेत्रीय होकर उनके द्वारा प्रतिपादित अहिसा एवं मोक्ष मार्ग से प्रभावित हुए थे। उन्होंने मज्मिम निकाय में भगवान 
महावीर के इस मार्ग की प्रशसा भी की है। महाभारतादि वेदानुयायी ग्रन्थों मे भी अहिसा का प्ररूपण जैन अहिसा के प्रभाव का ही परिणाम 
है। क्योकि उनमे पूर्व बेदिक धमं में यज्ञादि अनुष्ठानों मे हिसा मान्य थी। आगे चलकर ईसाई और मुस्लिम धर्म भी इस प्रभाव से अछूते नही 
रहे | बाइबल में तो यहा तक कहा गया है कि यदि कोई व्यक्षित तुम्हारे याल पर थप्पड मारे तो दूसरा गाल और कर दो। कुरान में भी स्थात 
स्थान पर रहम का गुणगान है, अल्लाह सबसे बडा रहिस है । 
इनके अतिरिक्त विश्व के बडें-बडे दार्शनिक साहित्यकार एव नेता भी इससे प्रभावित हुए बिना न रहे । सर्वश्री टालस्टाय, रोम्मो 
रोला एवं महात्मा गांधी आदि इसके ज्वलन्त उदाहरण हैं। महात्मा गाधी ने तो अहिसात्मक सत्याग्रह से ही विश्व की महान्‌ शक्ति अंग्रेजी 
सला को भारत से निकल जाने के लिए विवश कर दिया । 
(अहिसक व्यक्ति असत्य का आचरण नही कर सकता, दूसरों के पदार्थ और अधिकारों को नही' छीन सकता, वासनावक्ष अनाचार 
की प्रवृत्ति से दकेगा भोर अधिक परियग्रह के लिए विधि-विरुद्ध कार्य न करेगा बरन्‌ उदार हो समाज एव राष्ट्र की सहायता करेगा। इस 


खोेन तत्व जिस्तन : भाधुनिक संवर्ध 5. 


प्रकार अहिसक के आचार में सत्य, अचौ्, बरह्मचय और अपरिशग्रह की भावना स्वयं आ जाती है। इसीलिए अहिसा को परम धर्म कहा है 
लथा विश्व शान्ति का प्रमुख कारण माना है । 


अपरियग्रह: सर्वोदय एवं समाजवाद : 

वाच ब्रतो में जनहित के लिए अपरिग्रह का बडा महत्त्व है। यो तो अहिसा का पालन करने वाला अपरिग्रह का पालन न्यूनाधिक 
रूप में करेगा ही तो भी समाज से विषमता दूर करने के लिए जीवन में इसका आच रण अत्यावश्यक है | 

भगवान्‌ महावीर के समय से जैन धर्म को निम्नन्थ धर्म भी कहा गया है। ग्रन्थ या ग्रन्थि से तात्पयं परियग्रह से है। अत परिग्रह- 
स्थाग की महिमा होने से इसे निग्रन्थ सज्ञा दी गई। परिग्रह को मूर्च्छा भी कहते हैं क्योकि ग्रहण मे आसक्ति होती है और वही प्रगाढ होकर 
मूर्छ्झ का रूप धारण कर लेती है। मानव परिग्रह वश निजात्मभाव को भूल जाता है और परभाव में लीन हो जाता है अतः वह स्वार्थंवश 
जन, समाज एवं राष्ट्रहित की चिन्ता नही करता वरन्‌ अज्ञान्ति के कारण जुटाता रहता है । 

संग्रह की भावना वश व्यक्ति झूठ बोलता है, चोरी करता है, कम तोलता है --नापता है, छलकपट करता है, धोखा देता है, 
बड्यन्त्र रचता है, हत्याये करता और यहा तक कि वह भीषण युद्ध भी करता है। अत यदि समाज से इन दोषो को दूर करता है और 
विषमता हटाकर समता लानी है तो परिग्रह की भावना को सयत करना आवश्यक है, इसे मर्यादित करना होगा। जैन दर्शन के अनुसार 
व्यक्ति को अपनी आवश्यकता से अधिक द्रव्य, धन-धान्य और भूमि आदि को समाज एवं राष्ट्र को मौपना होगा। इसी का नाम समाजवाद है 
और इसी में सर्वोदव निहित है । 

साम्यवाद के महान्‌ व्याध््याता कार्ल-माक्स तने साम्यवाद की परिभाषा करते हुए लिखा है कि मानव समाज से निर्धनता एक 
अभिश्ञाप है। जब तक समाज मे विषमता रहेगी, शाति नहीं होगी और जब तक सम्पत्ति एवं सुख-साधनों का कुछ लोगों के हाथो में एका- 
धिकार है तब तक विषमता रहेगी अत विश्व शान्ति एवं सुख समृद्धि के लिए यह एकाधिकार समाप्त होना चाहिए यही तो अपरिय्रह है । 
परन्लु आज के साम्यवाद मे वर्ग-भावना घृणा एवं हिंसा का प्राबल्य है अत अपरिय्रह सर्वोदियी समाजवाद के अधिक समीप है। उस सर्वोदियी 
समाजवाद का बडा ही विशद विवेचन अपरिय्रह के रूप से जैन धमं मे टआ है । 

यह अपरिग्रह नियम आशभ्यन्तर और बाह्य रूप से दो प्रकार का है। आभ्यन्तर तो आत्मभावो में त्याग से सम्बन्ध रखता है। और 
इसी के परिणाम स्वरूप बाह्य परिग्रह का त्याग होता है। आज के सन्दर्भ में बाह्य परिग्रह को समझना आवश्यक है। बाह्य परिग्रह दस प्रकार 
की होती हैं -- 

बाहिर संगा खेत्त बत्थ धणघण्णकुप्पसडाणि। 
दुषय-चउप्पय-जाणाणि चेव सयणासणे य तहा ॥ 

अर्थात्‌, क्षेत्र-- भूमि, पव॑त आदि. वास्तु-गृह, दुकान आदि, धन-रुपया, सोना, चादी, रत्न आदि धान्य-गेहू, चना आदि, कुप्प--- 
सभी प्रकार के वस्त्र, भाण्ड-- सभी प्रकार के बतन, यान सभी प्रकार के वाहन, शयनासन सोने और बैठने के सभी उपकरण, द्विपद -... 
सभी पुत्रादि तया दास-दासी आदि और चतुप्पद-- हाथी-घोडा, गाय-मेस आदि पशु । 

इन सभी परिग्रहों को मर्यादत करना और शेष को समाज हित में त्यागना ही अपरिग्रह है । इससे जाना जा सकता है कि जैन 
धर्म में कितनी गम्भीरता से सामाजिक विपमता को दूर करने के लिए अपरिग्रह का विवेचन हुआ । इतनी विस्तृत व्या्या आज के समाज- 
वादी अर्थशास्‍्त्री भी नही कर पाये हैं। और विशेषता यह रही कि लोग इसका आचरण करे अन अपरिद्रह को धर्म का अग माला गया और 
है भी ऐसा ही क्योकि अत्मस्व॒भाव या कर्तव्य का नाम ही धर्म है। ) 


स्याद्राद या अनेकान्त . उदार दृष्टिकोण 


ससार में हठ या दुराग्रह प्राय सघर्ष का कारण हो जाता है। क्योकि इसमे अहकार और परदहीनता का भाव निहित रहता है। 
इसीलिए वर्ग, समुदाय एवं धर्मो मे भेदभाव का विषबीज अकुरित होता है और वही समाज के ब्रिनाश का कारण बनता है। इतिहास मे 
वैदिक-बोद्ध, ईसाई-मुस्लिम, हिन्दू-मुस्लिम एवं शव-वैष्णव आदि के संघर्ष इसके प्रमाण है। इसके विपरीत समाज मे सर्वागीण साम जस्य के 
लिए विश्व को भगवान्‌ महावीर की सबसे बड़ी देन है स्याद्वाद या अनेकान्त सिद्धात्त । उन्होंने कहा कि पदार्थों को अनेक दृष्टिकोणों से देखो 
बस्तु को एक ही रूप मे न देखकर उस विविध रूपो से निहारो, जैसे -- गाय पशु भी है, प्राणी भी है, चतुष्पद भी है, मनुष्य प्राणी भी है, पिता 
भी है, पुत्र भी है, चाचा भी है, भतीजा भी है, प्रोफेसर भी है और वकील भी है इत्यादि । एक व्यक्त ने कहा कि यह बस्सु ऐसी है, महावीर ने 
कहा स्थात्‌ ऐसी भी है और स्थात्‌ ऐसी भी । इसलिए उन्होंने नय और सप्तमग्रियों का निरूपण किया । आत्मा निरवय तय से शुद्ध चैतन्य 
रूप है परन्तु व्यवहार से वह प्राणी है, मानव है, गाय है और चीटी भी है।यह सापेक्ष सिद्धान्त है अर्थात प्रत्येक पदार्थ के रूप का विवेचन 


डी: आजायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अजिमस्वन पम्य 


उसकी विभिन्‍न पर्याय एवं अन्य पदार्थों की अपेक्षा से होता है । आईस्टीन का सापेक्षवाद इसी सिद्धान्त से प्रभावित है । 

इस सिद्धान्त की विशेषता यह है कि जब विभिन्‍न दर्शन एक-दूसरे का खण्डन करते हैं जैन दर्शन इस सिद्धान्त के द्वारा यह कहकर 
सामजस्य ला देता है कि यह भी सत्य है और यह भी । केवल आवश्यकता है दृष्टिकोण बदलने की और दूसरे को समझने की । इस प्रकार 
इस सिद्धान्त ने सहिष्णुता, उदारता, सौहादं. प्रेम को जन्म दिया और रक्‍्तपिपासा को शान्त किया। यही कारण है कि जैन समाज सदा 
और सर्वत्र सधर्ष और विरोध से बची रही । इसी ध्षिद्धान्त से उन्होंने ज्ञान, भक्ति और कर्म का समस्वय भी किया। 

आचार्य कुन्दकुन्द ने पचास्तिकाय में लिखा है --- 

ते व्रियप्पदि णाणादों णाण़ों भाधाणि होंति णेग्राणि | 
तस्सावु विस्तरूव भणियं दक्षियं ति णाणोहि ॥। 

अर्थात्‌ आत्मा अपने गुण ज्ञान से भिन्‍न नही है और क्योकि ज्ञान अनेक हैं अत पदार्थ के रूप भी ज्ञानियों ने अनेक कहे हैं। 

वास्तव मे यह सिद्धान्त विवाद, कलह एवं सधर्ष के ममय उसे शान्त करने के लिए अग्नि पर जल का कार्य करता है। विश्व के 
सभी विद्वानों ने इसकी मूरि-मूरि प्रदासा की है। जैन धर्म के प्रसिद्ध सिद्ध-णमोकार मन्त्र से 'णमो लोए सव्वसाहण' कहकर लोक से विद्यमात 
सभी साधुओ को नमस्कार किया गया है। केवल जैन साथु को ही नही वरन्‌ भाव से प्रत्येक साधु को नमस्कार है, चाहे वह कोई भी हो । 
कतिपय क्रांतिकारी कदम 

इन दार्शनिक सिद्धातों के अतिरिक्त भगवान्‌ महाबीर ने समाज से वैषम्य और विरोध दूर करने के लिए कुछ क्रान्तिकारी और 
बातें भी कही, जैसे-- समाज मे कोई ऊच-नीच नहीं है तथा सभी वर्ग समाज का एक सम्मालतीय अगर है। उस समय वर्ण व्यवस्था बडी 
कठोरता से प्रचलित थी तथा तथाकथित निम्न वर्ग के लोगो के साथ बडा दुर््यहार होता था और स्त्री बर्ग को हीन भावना से देखा जाता था । 
भगवान्‌ महावीर ने इसके विरुद्ध आवाज उठाई और ब्राह्मणादि वर्ण-भेद को जन्म से त मानकर कर्म से माना -- 

कम्सुणा होइ वम्भणों, वम्मुणा होइ लत्तियो इत्यादि । 

आचार्य अमितगति ने स्पष्ट कहा है कि आचार-भेद से ही जाति-भेद की कल्पना हुई है, ब्राह्मणादि जाति कोई नियत और 
वास्तविक नही है - 

आक्ाारमात्रभेदेन जातीनां मेदकल्पनभ्‌ । 
न जाति ब्राह्मणाच्स्ति नियता क्यापि तास्विको ।। 

उन्होंने झ्ोलबन्तो गताः स्वर्ग नीचजातिभवा अपि कहकर नीचकुलोत्पन्न व्यक्तियों को शुद्धाचरण के पालन से स्वर्ग की 

प्राप्ति तक बतलाई है । 
श्री देवसेनाचायं ने तो यहा तक कहा कि जो भी व्यक्ति, चाहे वह ब्राह्मण हो या और कोई अन्य, हम जैन धर्म का पालन करता 

है वही श्रेष्ठ श्रावक है क्योंकि श्रावक के सिर पर कोई ऐसी मणि तो लगी नही होती जो उसे श्रावक जनाती हो -- 


एहु धम्मु जो आयरइ, दंभण सुहति कोइ । 
सो सावहु कि सावयइ अण्ण कि सिरिसणि होइ ॥ 


भगवान्‌ महावीर ने कहा कि प्रत्येक भव्य आत्मा परमात्मा बन सकती है चाहे वह किसी जाति या वर्ग से सम्बन्ध रखती हो । 
जाति कुल, वर्ग, देश एव कालादि से परे प्रत्यक सदव्यक्ति को मुक्ति का अधिकार है, वह स्वय ईश्वर हो सकता है --यह उनकी एक बडी 
स्तुत्य देन है । 

श्री कुन्दकुन्दाचाय ने समयसार में 'ण हु होदिमोकवमग्गो लिग” कहकर श्रमण और श्रावको के लिए लिग (वेष) का कोई महस्त्व 
नही बतलाया । उन्होने सम्पग्दशन, ज्ञान एवं चारित्र को ही महत्त्व दिया, साधक चाहे कोई हो । 

इस प्रकार जहा उन्होंने समाज से ऊच-नीच के भेदभाव को मिटाया वहा नारी समाज के उत्थान पर भी बल दिया। महासती 

लन्दतभाला का बुत्त इसका उदाहरण है। जिनके उद्धारार्थ भगवान्‌ स्वय उनके घर पधारे थे । 

इन सिद्धान्तो एवं सुधार की बातों से स्पप्ट हो जाता है कि भगवान्‌ महावीर महान्‌ तत्त्वदर्शी थे जिन्होने सभी कालों एव क्षेत्रों 
में विदवहित की भावना से इनका प्रतिपादन किया । समाज की सुदृह़ नीव यदि इन पर रखी जाय जैसा कि पहले दर्शाया जा चुका है तो 
बह पतन की ओर नही जा सकती, न उनमे विग्नह की दीमक लग सकती है और न सघर्ष के विविध कारणो की टाकी ठहा सकती है। अत्तएब 
यह विश्वास से कहा जा सकता है कि जैन धर्म के ये सिद्धान्त जितने उस समय उपयोगी थे, आज भी है और सदा रहेगे क्योकि आधुनिक युग 
महान्‌ सध्ष, भ्रष्टाचार एवं ऊचनीच के भावों से प्रसित है। 


जैन तस्मथ चिन्तन : आशुतिक संदर्भ ७३ 


वैज्ञानिक आईने में जैन धर्म 





श्री राजीव प्रचडिया 


राग और द्वे ष अर्थात्‌ कषाय (क्रोध, मान, माया, लोभ) के विजेता जिन' तथा जित के मार्ग का अनुस रण करने वाले व्यक्ति 
वस्तुत जैन कहलाते हैं।' यथार्थंत जैन वह है जो रूढि परम्पराओ से दूर हटकर स्वतन्त्रता पूर्वक आत्मोंदय मे लीन रहता है | अनुरोध 
और विरोध परक परिस्थितियो भे वह सर्वेथा माध्यस्थभाव रखता है। सबके उदय मे उसे प्रमोद पुलकन होती है। 

धर्म के स्वरूप को रिथिर करते हुए भारतीय आचार्यों ने मूलत दो व्याल्याये स्थिर की है- एक महू बेद व्यास की जिसमें 
कहा गया है कि “धारणाद्धर्म”/ जो धारण करता है, उद्धार करता है अथवा जो धारण करने योग्य हो, उसे धर्म कहा जाता है। दूसरी 
व्याख्या है जैन परम्परा की जिसमे कहा गया कि वस्तु का अपना स्वरूप ही धर्म है ।' धर्म आत्मतत्त्व क वास्तविक स्वरूप क्रो उद्घादित 
करता है | वस्तुत धर्म मानव जीवन का मूलाघार है। 

जीवन मे उपयोगिता की दृष्टि से धर्म और विज्ञान दोनो का स्वतन्त्र महत्त्व है।ये दोनों ही सत्य तक पहुचने के माध्यम है । 
विज्ञान भौतिक प्रयोग-शाला में किसी वस्तु की सावेभौमिक सत्यता को उद्घाटित करता हें। पर धर्म जिज्ञासा-अनुभव के आधार पर 
आत्म प्रयोग शाला म॑ सत्य को खोजता है । दोनों का मार्ग्ग तो एक ही है। सत्य को पहिचानना-परखना किन्तु मागं अलग-अनग हैं । 

वैज्ञानिक आईने भे जैन धर्म पर यहा चर्चा करता हमारा मूलाभिप्रेत है । 

जैन धर्म प्रकृति क अनुरूप होने के कारण व्यावहारिक तथा जीवनॉपयोगी धम है। इसकी मान्यताये वास्तविक्रता की सुदृह 
नीव पर अवस्थित और विज्ञान सम्मत है। अताग्व यह एक वैज्ञानिक धर्म है। यह निविवाद सन्‍्य हैँ कि अणु, परमाणु, जीव, पुद्गल, 
वनस्पति आदि का जितना विणद और सूक्ष्म विश्लेपण जैन दर्शन करता है। उतना विज्ञान सम्मन दर्शन अन्य किसी धर्म का नहीं है। जैन 
धर्म का लक्ष्य पूर्ण वीत्तराग --विज्ञानिता की प्राप्ति है। यह बीतरागता सम्पक्‌ दर्शन, ज्ञान, चारित्न रूपी रत्नत्रय की समस्वित साधना से 
उपलब्ध होती है। श्रद्धा, ज्ञान और चरित्र का मिला जुना पथ ही व्यक्ति को मुवित या सिद्धि तक ले जाता है। यय्ोकि ज्ञान से भावों 
(पदार्था) का सम्यक बोध होता है, दर्शन से श्रद्धा होती है। जब तक यह आत्मा कर्म द्वारा आच्छादित है, तब तब्र उसका वास्तविक स्वरूप 
अप्रकट रहता है | यह निश्चित सिद्धात्त है कि आत्मा के बिना ज्ञान नही और आन के बिना आत्मा नहीं ।” आत्मा और ज्ञान का सम्बन्ध 
अन्योन्याश्रित है, शाश्वत है। जैन धर्म स्वीकारता है कि आत्मा नित्य है, अविनाणी है एवं शाग्बत स्वतन्त्र द्रव्य है।' उत्पादन के अभाव में 
इसकी उत्पत्ति नही मानी जा सकती । जिसकी उत्पत्ति नहीं, उसका बिनाश भी नहीं होता है।” अत वह अनादि है तथा विभिन्‍न योनियों 
मे अनन्त काल से परिभ्रमण करता रहता है।* जैन दर्शन की वह मान्यता विज्ञान मम्मत हैं। विश्व-वि्यात वैज्ञानिक सर डाल्टन का 
परमाणवाद जैन दर्शन के आत्मवाद से साम्य रखता है। 


१. “जिदकोहमाणमायाजिदलोहातेण ते जिणा होति ।”-- मूलाचार, गाथा भ० ५६१, अनन्तकी तिग्रन्थमाखा, वि० स० १६७६ 
२. ”जितस्प सम्बन्धीद जिनेन प्रोक्त वा जैनम्‌ू ।”  प्रवचनसार, गाथा स० २०८ 
३, “बत्थु सहाबों धम्मों।” --कानिकेयानुप्रेक्षा, गाथा सम० ४७०८, राजचन्द्र ग्रन्थमाला, सन्‌ १६६७ 
४, “णाणण जाणई भावे, देशणंण य सह है । 
चारिततेण निभिष्हाई, तवेण परिसुज्कई ॥7 --उत्तराध्ययनसूत्र २८-३५ 
५. “अप्पाण बिणु णाण, णाण विण अप्पगों न सदेहों ।” ---नियमसार, गाधा स० १७१ 
६, 'णिच्चो अविणासि सासओं जीवो ।” --दश्वकासिक, निर्युक्षित भाष्य, 4२ 
७, “नन्थि जीवस्स तासोलि |” -- उत्तराष्ययनमूत्र, २-२७ 
८, “संप्देसमकम्म कप्पिया ।” ---सूत्रकृताग, १-२-३-१८ 


छ्ड आचार्य रत्न भरी देशभूषण जो महाराज अभिमस्वषत ग्रन्‍्य 


सृष्टि रचता के सम्बन्ध मे विभिन्‍न मान्यतायें प्रधलित हैं । किन्तु वैज्ञानिक विकास के इस युग में उनसें अधिकाशत: कल्पना मान 
प्रतीत होती हैं। इस सदर म॑ में जैन धर्म की मान्यता विज्ञान की कसौटी पर खरी उतरती है । जैन धर्म के अनुसार ससार जड और चेतन का समूह 
है जो सामान्य रूप से नित्य और विशेषरूप से अनित्य है। जड और चैतन अनेक कारणों से विविध रूपो मे रूपातरित होते रहते हैं। रूपान्तर 
की इस अविराम परम्परा मे भी मूल-वस्सु की सत्ता का अनुगमन स्पष्ट है। इस अनुगमन की अपेक्षा से जड़ और चेतन अनादि है। सत्‌ का 
शान्यरूप मे परिणमन नही हो सकता है, और शून्य से कभी सत्‌ का प्रादुर्भाव नही हो सकता है किन्तु पर्याय की अपेक्षा से वस्तुओं का उत्पाद 
और विनाश अवश्य होता है । परन्तु उसके लिए देव, ब्रद्म ईव्वर, या स्वयभू की आवश्यकता नहीं होती, अतएव न तों जगत्‌ का कभी सृजन 
होता है न विसर्जन । इस प्रकार ससार की शाइवतता सिद्ध हैं। इसकी पुष्टि प्राणी शास्त्र के प्रसिद्ध विशेषज्ञ श्री जे० बी० सी० एस० 
हाल्डेन ते भी अपने सृष्टि विषयक मत में की है कि “मेरे विचार में जगत्‌ का कोई आदि मही है । सृष्टि विधयक यह सिद्धान्त अकाट्य है 
और विज्ञान का चरम विकास भी कभी इसका विरोध नहीं कर सकता । 
अवलारवाद के सम्बन्ध में जैन धर्म का अपना अबग दृष्टिकोण है। वह अनन्त आत्मायें मानता है। बह प्रत्येक आत्मा को पर- 
मात्मा बनने का अधिकार प्रदान करता है तथा परमात्मा बनने का मार्ग भी प्रस्तुत करता है किन्तु यहां परमात्मा के पुन भवातरण को 
मान्यता नहीं दी गई है। इस धर्म के अनुसार प्रत्येक आत्मा कुंत कर्मों का नाश करके परमात्मा बन सकती है।' स्वरूप दृष्टि से सब 
आत्मायें एक (समान) है। यहा तक कि हाथी और कुथुआ दोनों में आत्माये समान हैं ।' वास्तव मे सब आत्मायें अपने आप मे स्वतत्र 
तथा पूर्ण हैं। वे किसी अवण्ड सला की अशभूत नही है। प्रत्येक नर को नारायण और भक्‍त को भगवान्‌ बनने का यह अधिकार देना ही 
जैन धर्म की पहली और अकेली मान्यता है । इसी आधार पर जैन घर्म मे व्यक्ति विशेष को अपेक्षा यहा मात्न गुणों के पूजने का विधान 
है । उसका आट्य मन्त्र णमोकार मन्त्र (नमस्कार मन्त्र) है । गुणों के व्याज से ही व्यक्ति को स्मरण किया जाता है। शरोर तो सवंधा 
बन्दना के अयोग्य है ।/ क्‍योंकि किसी कार्य का वर्ला यहा परकीय शक्ति का नही माना गया है। अपने-अपने कर्मानुसार प्राणी स्वय कर्ना 
और उसका भोक्‍ता होता है ।९ इसीलिए पूजा की सामग्रो जिसे जैन धर्म में अध्य और जैनेतर लोक मे भोग कही जाती है। वह यहा 
बस्तुत निर्माल्य होती है । यह अध्यं तो जन्मजरादि कर्मो का क्षय करके मोक्ष प्राप्त्यर्थ शुभ का प्रतीक है।* अतएव सर्वथा अग्राहय-निर्माल्य 
होता है । सम्भवत' विश्व के किसी भी धर्म में ऐसी सर्वागीण तथा समस्पर्शी भावनागे दृष्टि गोचर नही होती है । 
जैन-धर्म कमंबाद पर आधारित है। राग-द्वेष ये दो कर्म के बीज हैं | कमं मोह से उत्पन्न होता है। कर्म ही जन्म-मरण का मूल 
है और जन्म-मरण ही वस्तुत, दु.लल है।* ससार का मूल कमे है और कर्म का मूल कषाय है ।* इन कषायो को क्षय किये बिना केबल ज्ञान 
(पूर्ण ज्ञान) की प्राप्ति नितान्त असम्भव है । जैन दर्शन वे अनुमार प्रत्येक प्राणी अपने ही कृत कर्मों से कप्ट पाता है ।' आत्मा स्वय अपने 
द्वारा ही कर्मों की उदीर्णा करता है। रतय अपने रा ही उनकी गर्हा -- आलोचना करता है और अपने कर्मो के द्वारा ही कर्मो का सवर, 
आख्रव का निरोध करता है ।* यह निश्चित 2 कि जैसा व्यक्ति कर्म करता है उसे बैसा ही फल भोगता पडता है ।'' ध्वनि सचालित यन्त्र मे 
जिस प्रकार की ध्वनि सचित की जाती है उसी क्रम मे ध्वनि का प्रसारण भी होता हैं। जैन धर्म का कर्म सिद्धान्त वैज्ञानिक यत्र-ध्वति 


. “अप्पोधिय परमप्पा कम्म विमृक्‍का ये होई फट ।” आवपाहुड, गाथाक १५१ 
“एगे आया |” - समयायागसूत्र १-१ 
“हन्बिस्स य कुथुस्स ये समेजेव जीवा । भगवतीसुृंत्र +-८ 
“णमों अग्हिताण, णमो सिद्धाण, णमा आउस्यिण, णमोउबज्कायाण, णम्रा लाग सब्य गाहुणं ।" - पटदछण्डागम, पस्तक स० १, खाड़े स० १, पृ० ह्० १, 
सूत्र १-८ 
, “णवि देहां वदिग्गढ़, णवियकुलो ण विय जाह सजुनता ।/ 
को ये देइ गणहोणा णट्न संवंगां णेम साबआ हाई । - -रसणपाहुड, गाथा २७ 
“अप्याकला विकत्ता य, दुह्दण ये सहाण ये । 
अप्पामित्त मित्त च, दुपरट्द सपपटिठनओं ॥7 - - उत्तराध्ययनसूब २०, ३७ 
७. “वार्धारा रजस, एमाय पदयों रम्यवप्रयक्‍ताहित' सदगंध स्तनसोरभाव विभवाचछेदाय संत्यक्षता, यप्ट्‌ सरॉन्दि-5िजरूजेस्वस्स्मास्वाभयायदीय हित्व धूपों 
विश्वदृतस्स॒वा अफलभिष्पर्भायचार्धापम ।/ - -सागरारधर्मामृत, श्नोक स० ३० 
८ “रागो य दोसोति ये फम्मवीय कम्म च मोहप्प भव बपति फम्म च जाई मरणस्म मूल, दुनख च जाई मरण वपति।”- उत्तराध्ययनसूत्र, ३९ ७ गायाक । 
६ "समारत्स उ मूलकम्मवस्सविहुति थे कसाया । - -आचाराग-निय जित, गाथा १७६ 
१०. ''केबानियमाणलम्भो, नत्तत्थ ख्रए कमायाण ।” -आवश्यक-निय क्ति, गथा १०४ 
११, ''सकम्मृणा विष्परिया सुवेइ ।” --सूल्नकुताग, १-७-११ 
१२. “अप्पणा चेत्र उदीरेह, अप्पणा थे व गरहइ, अप्पणाब्रेव सवरह ।', --भंगवतीसूत्र, १-८ 
१३. जहा कढ़ कम्म, तहामसि भारे।” --- सवक्ृताग, १-५-१--६ 
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संचालित यन्त्र---के सिंद्धास्त के अनुरूप ही है। जैन धर्म ने अणु-सिद्धान्त को सर्वप्रथम माना और उसका सूक्ष्म विवेचन किया है कक 
अनुसार कर्मवाद इस अणु सिद्धास्त पर अवलम्बित है। जैन धर्म की इस अणु सम्बन्धी मान्यता को वैज्ञानिक अत्यन्त प्राचीन तथा विशान 
सम्मत मानते हैं ।' 
आत्मा और अणु की गति क्रिया का विश्लेषण करते हुए जैन आचार्यों ने एक उदासीन माध्यम के रूप मे धर्म द्रज्य का निरूपण 
किया । धर्मे द्र्य पदार्थ मात्र की गति का निष्क्रिय माध्यम, वर्ण, गन्ध, रस. स्पर्श रहित अखण्ड सत्ता रूप है। जैन आगम में धर्म बा को 
भर्मास्तिकाय भी कहा गया है! धर्मास्तिकाय वर्ण, गन्ध रस, स्पर्श रहित, अरूपी, अजीव, शाश्वत, अवस्थित लोक व्याप्त द्रव्य है। धर्मा- 
स्तिकाय न स्वय चलतो है और न किसी को चलाती है। वह तो बेबल गति झील जीव व पुदूगल की गति का प्रसाधन है। मछलियों के 
लिए जल जैसे गति मे अनुग्रह शील है उसी प्रकार जोव पुद्गलो के लिए धर्म द्रव्य है।' यही बात ईथर के रूप मे विशान कहता है । ईथर 
की स्थिति को समझने के लिए समय-समय पर विविध प्रयोग हुए है। अन्त में यह निष्कर्ष निकला कि धर्म द्रव्य या ईयर अभौतिक, अपर- 
माणविक, अविभाज्य, अखण्ड, आकाश के समान व्याप्त, अरूप, गति का अनिवार्य माध्यम और अपने आप में स्थिर है। वास्तव में जो धर्म 
द्रव्य है, वही ईथर है और जो ईथर है वही धर्म द्रव्य । 
पथ्वी किस आधार पर टिकी है। इस सम्बन्ध में अनेक धर्म सन्‍तो ने विभिन्‍न उत्तर दिये हैं किन्तु इस सदर्म मे इनके सारे 
दृष्टिकोण भौतिक युग मे कत्पना मात्र रह गये हैं। परन्तु जैन आगमो की मान्यता एस सम्बन्ध मे भी वैज्ञानिक है। उसके अनुसार इस 
पृथ्वी के नीचे धनोदधि (जमा हुआ पानी) है, उसके नीच तनुवात है और तनुवायु के नीचे आकाश स्वप्रतिप्ठित है, उसके लिए किसी 
आधार की आवश्यकता नही है ।* 
जैत धर्म जीवों का सृक्ष्म तथा वैज्ञानिक वर्णन करता है । वनम्परति, पृथ्वी, जल, अग्नि में जीव मान्यता भी जैन धर्म मे अनूठी 
और आदिकालीन है। उसके अनुसार प्रत्येक जीव का स्वतन्त्र अस्तित्व है। जैन धर्म में दा प्रकार क॑ जीवो.. तरस और स्थावर का वर्णन है । 
सस्‍्थावर वे जीव होते है जिनमे केवल स्पर्शन इन्द्रिय होती है। अर्थात्‌ केवल रुप करने की शक्ति उनसे विद्यमान रहती है। जैसे पृथ्वी, 
जल, अग्नि, वायु, और वनस्पति | त्रसजीव दो से पाच इन्द्रियों (स्पशंन, रसना, प्राण, चक्षु, तथा कर्ण) वाले होते हैं उदाहरणार्थ दख, 
सीप, चीउटी, मकक्‍्खी, मच्छर, कुत्ता, बिल्ली तथा मनुष्यादि | इतना ही नहीं जैन दर्शन ने तो बनस्पति काय के जीवों की आयु को भी 
स्पष्ट किया है उसके अनुसार इन वनस्पतिकाय के जीवों की उत्कृष्ट दशा हजार वर्ष की आयु होती है। और अन्‍्तर्मुहुतं की जघन्य आयु 
स्थिति है ।१ बीसवी दाताब्दी के पूर्वाड्ध में प्रसिद्ध भारतीय वैज्ञानिक डा० जगदीश चन्द्र वसु ने अपने विभिन्‍न प्रयोगों द्वारा वनस्पति मे जीवन 
है इस बात की पुष्टि कर सारे विष्व को आश्चर्य मे तो हाल ही दिया है साथ ही जैन धर्म को ट्स सदर्भ में विज्ञान सम्मत बताया। श्री 
साइकस ने भूमि की एक क्यूबिक इतर भाग मे पाच मिलियन जीवित कीटाणु सिद्ध किये है ।/ इस प्रकार विज्ञान ने समय-समय पर अनेक 
वैज्ञानिक यन्त्रो का आविष्कार कर यह स्वीकार किया जैन धमं कोरा काल्पनिक नही अपितु एक वैज्ञानिक घर है। यह धमम वास्तव में 
प्रामाणिकता पर आधारित है । 
जैन धर्म सर्वागीण दप्टिकोण को लेकर चलता है। यह दृष्टिपोण विच्व के दर्शनों, धर्मों, सम्प्रदायों एवं पन्‍थो का समन्वय 





१. ' इन्माइकलापीडिया आफ रिलीजन एंड ईथिक्स भाग २, पृष्ठ १६१-२००, ड> जैकाबी 
२, “प्रम्मत्थिकाएण भन्ते कति वण्णें कनि रमे क्ॉसिफासे ? गोपमा । अवण्णे अगस्थे अरस अफ्से अछयी अजीबे मासाए अरवट्ठिए लोकदब्बे --भगवशीशतक, २, 
उद्ेशक १० 
8, “न च॑ गच्छतिधर्मास्त के गमन ने करास्यस्य द्वव्यस्थ । 
भवति गते प्रमरी, जीवाना प्रदगलाना च॑। 
उदक यथा मत्स्याता, ग़मनानुग्रहकर भवति लोके । 
तथा जीवपुदूगलाना, अधर्मंद्रव्य विजानीहि !” - पच्चास्तिवाय, ६५ (५ 
४, भगवतीसूत्र, श० १, ४० ६ 
५. 'ससारत्था उजे ज॑वा, दुविहा ते वियाहिया । 


तसायथावराचैव, थावरा तिविहातहि ॥” “ उत्तराध्ययनसून्न, प्रध्याय ३६, गाथा ६८ 
६ "दम चेव सहुस्साइ, वासाणुक्कासिय। भवे । 
वरणफफईण अख्ण्ड तु, अन्तोमहुन्त जह्तग ॥!.. उत्तराध्ययनसूब, अध्याय ३६ गाया १०२ 


७. “छह चित ॥4 (6 505 ॥#6 ध्वाएं ब्वा ७ ॥शताए »0ां 0एणा।ध॥5५ ॥॥74355 ग्रा!ह्वाए-0ाहुद्माआ0 ९३5शा0०6 ॥॥6 €47॥॥ 


छा ॥6 छित्राए्ड क्वा0 तह गराएात-ठहक्षा।काड, ७६ [टव्वाप तौव। विटाए 45 व वाधाह्राएया एण 406 गरगत0॥5 0। 68९ 
परशा।हढ5 0 ए6 ०फ)।९ ॥९0॥ 0 ॥0॥ 50] ” --॥ $५॥८९६ [॥९ 80५०, (शा 952-53) 


७६ आच्ार्यरत्न भी देशभूषण जी महाराज अभिभत्वन प्रम्थ 


करता है । जैन धर्म के सिद्धान्त पूर्वाग्रह से सर्वथा मुक्त हैं। उसका स्थादवादी सिद्धान्त विज्ञान के धरातल पर खरा उत्तरता है। स्यादवाद 
एक यौगिक शब्द है । यह स्यथाद्‌ और बाद दो घब्दो के योग से बना है। स्थाद्‌ कथंचित्‌ का पर्यायवाची संस्कृत भाषा का एक अव्यय है। 
इसका अर्थ है--किसी प्रकार से किसी अपेक्षा से । वस्तु तत्त्व निर्णय मे जो वाद अपेक्षा की प्रधानता पर आधारित है, वह स्यादूवाद है । 
जैन दर्दन का यह सिद्धान्त वैज्ञानिक जगत्‌ मे सापेक्ष बाद से पूर्णत' साम्य रखता है। सापेक्षवाद के आविष्कर्ता सूप्रसिद्ध पाइचात्य वैज्ञानिक 
प्रो० अलवर्ट आइस्टीन है। सापेक्षवाद का बही अर्थ है जो स्थादबाद का है। अपेक्षया सहित सापेक्ष अर्थात्‌ अपेक्षा करके सहित जो है वह 
सापेक्ष है। अपेक्षा से जो कुछ कहा जाये उमे सापेक्षयाद कहा जाता है। जैन धर्म में सृष्टि के मूलभूत सिद्धान्तों को सापेक्ष बताया गया है। 
प्राकृतिक स्थितियों के विषय में वेज्ञानिक आइस्टीन भी अपेक्षा प्रधान बात कहते हैं। सापेक्षबाद के प्रथम सूत्र के अनुसार 'प्रकृति ऐसी है कि 
किसी भी भ्रयोग के द्वारा चाहे वह कसा भी क्यों न हो वास्तविक गति का निर्णय असम्भव ही है ।' इस सूत्र से स्पष्ट होता है कि प्रत्येक पदार्थ 
गतिशील भी है। और स्थिर भी है। यही बात स्थादवादी कहते हैं कि परमाणु नित्य गाश्वत भी है और अनित्य भी. ससार ज्ाइवत भी है। 
द्र्यत्व की अपेक्षा से बह नित्य है। वर्ण पर्याय, बाह्य स्वरूप आदि की अपेक्षा से अनित्य है, प्रतिक्षण परिवर्तन शील है! यही बात आत्मा 
के विषय में सुस्पप्ट है ।' 

स्थादवाद अस्ति, नास्ति पर बल देंता है। सापेक्षवयाद भी है और नहीं (अस्ति-नास्ति) की बात करता है । जिस पदार्थ के 
विषय में यह कहा जाता है कि यह एक सी चौउन पौण्ड का है। सापेक्षवाद कहता है कि यह है भी और नही भी । क्योंकि भूमध्य रेखा पर 
यह एक सौ चोउन पौण्ड हे पर दक्षिणी या उत्तरी धव पर यह एक सौ पत्तपन पौष्ड है। गति तथा स्थिति आदि को लेकर वह और भी 
बदलता रहता है। अनन्तधर्मात्मकं सत्‌ अर्थात बरतु अनन्त धर्मात्मक है अर्थात्‌ वस्तु अनन्त गुणब विशेषताओं को धारण करती है। 
जब किसी वस्तु के विषय में कुछ भी कहा जाता है तो साधारणतः एक धर्म को प्रमुख व अन्य घर्मं को गौण कर दिया जाता है। इस 
प्रकार का सन्‍्य आपेक्षिक होता है । अन्य अपेक्षाआ से वही वस्तु अन्य प्रकार की भी होती है। उदाहरणार्थ निम्भू के सामने नारगी बद्दी 
होती है किन्तू पदार्थ धर्म की अपेक्षा से सारगी में जैसा बडापन है वैसा ही छोटापन भी किन्तु वह प्रकट तब होता है जब खरबूजे के साथ 
उम्की तुलना की जाती है । गुरुत्व व लघुत्व जो हमारे व्यवहार में आते है। वे मात्र व्यावहारिक या आपेक्षिक है । वास्तविक (अन्त्य) 
गुरुत्व ता लाकव्यापी महास्कन्ध मे है और अन्त्य लघुत्व परमाण में ।* 

सापेक्षबाद और स्थादवाद को इस समानता से यह स्पष्ट होता है कि जैन घ्म विज्ञान एबं जीवन-व्यवहार में उतरने बाला 
वास्तविक धमं है । 

जैन धमं मानव समाज को अधिकाधिक सूखी बनाने हेतु अपरिग्रह पर बल देता है। अपरिय्रह का अर्थ है कि पदार्थ के प्रति 
आसक्त का न होना । वस्तुत. ममत्व या मूर्च्छा भाव से संग्रह करना परिग्रह कहलाता है ।* आसक्ति के कारण ही मानव अधिकाधिक संग्रह 
करता हे परिग्रह को व्यक्ति सुख का साधन समझता है और उसमे आसक्त होकर वह सदा दु.खी रहता है। जबकि कामना रहित व्यक्ति 
ही सुखी रह सकता है ।* क्योकि मानव की उच्छायें आकाश के सदृश असीम है। और पदार्थ ससीम ।* जैन धर्म का यह अपरिग्रहवाद 
समाजवाद का आधार माना है। यह सहज में ही कहा जा सकता है कि साम्यवादी या समाजवादी विचारधारा का मूल स्रोत सुप्रसिद्ध 
अथंधास्त्री कालमाक्स की अपेक्षा जैन घमं के चौबीसवे तथा अन्तिम तीर्थंकर महावीर से प्रारम्भ होता है । इस अपरिग्रहवाद या समाजवाद 
से राष्ट्र की ज्वलत समस्याओं को समाप्त किया जा सकता है। निश्चय ही जैन धर्म का यह अपरिग्रहवाद आधुनिक युग की अर्थ- 
बैषम्प जनित सामाजिक समस्याओं वा सुन्दर समाधान है। वास्तव मे जैन धर्म के सिद्धान्त वैज्ञानिक होली में निरूपित किये गये है । 
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आंगन तस्त खिस्तन : आधुनिक संदर्भ छऊ 


प्रत्येक धर्म के दी अंग होते हैं। आनार और विचार । जैन धर्म के आचार का मूलाघार अहिस। और विचार का मूल अनेकान्त- 
बाद है । अहिसा आत्मा का स्वभाव है ।' अहिसा का प्रतिपक्ष हिंसा है। हिसा का अर्थ हे दुष्प्रयुक्त मन, बचन काया के योगो से प्राण- 
हश्परोपण करना ।' जेत धर्म प्रभाद को हिंसा का मूल खोत मानता है । क्योकि प्रमादवद्य अर्थात्‌ असावधानी के कारण ही जोब के प्राण 
का हनन होता है ।' जैन धर्म सन्देश देता है कि प्राणी मात्र जीना चाहता है कोई मरना नहीं चाहता । सुख सभी के लिए अनुकूल 
एवं दुख अनुकूल है।' शान और विज्ञान का सार भी यही है कि प्राणी की हिसा न की जाय ।* जैत धर्म ने अहिसा के सदमं से जितता सूक्ष्म 
और दैकज्ञानिक विवेचन किया हे उतना किसी अन्य धर्म मे नहीं मिलता। यह धर्म मूलनत भावना पर आधृत है। यहा हिसा को दो वर्गों 
में वर्गीकृत किया है. भाव-हिसा और द्रव्य-हिस।। जिसमें भाव-हिसा ही प्रधात है। जैन धम के अनुसार “अपने सन में किसी भी प्राणी 
के प्रति किसी प्रकार की दुर्भावना रखने मात्र से ही अपने शुद्ध भावो का घात कर लना हिंसा है । चाहे यह दुभभावना कार्यान्वित हो या 
न हो और उससे किसी प्राणी को कष्ट पहुचे या न पहुचे परन्तु इन दुर्भावनाओं के आते मात्र से व्यक्ति हिसा का दोषी हो जाता है।” 
जैस धर्म की यह शिक्षा व्यक्ति को कायर नहीं अपितु वीर बनाता है। क्योकि ''क्षमा वीरस्य मूषणम्‌ ' अर्थात्‌ अमा बीर का आमूषण है, 
कहा गया है । यह क्षमामय वीरता जीव मात्र को अभय प्रदान करती है। वास्तव में अहिसा सबब था व्यावहारिक है। भौतिक युग में शक्ति 
तथा समता स्थिर करने के लिए अहिंसा की चरम अपेक्षा है । अहिंसा के द्वारा अनन्त आनन्द सहज से ही प्राप्त किया जा सकता है। 

सात्विक जीवन निर्वाह हेतु मनुष्य को प्रेरित करना जैन धर्म का मुख्य लक्ष्य रहा है। अत रवास्थ्य-रक्षा एवं आरोग्य की 
दृष्टि से जैन धर्म आधुनिक चिकित्सा विज्ञान क॑ अत्यन्त निकट है। जैन धम मानव शरीर को जल सम्बन्धी समस्त दोषों से थुक्‍त 
और शरीर को स्वस्थ तथा निरोग रखने की दृष्टि से शुद्ध ताजे, छने हुए और यथासम्भव उबालकर ठण्डा किये हुए जल के सेवन 
का निर्देश देता है।' स्वास्थ्य विज्ञान भी जैन धर्म के इस सिद्धान्त से पूर्णत सम्मत है। भोजन (अहार) के सम्त्रन्ध में जैन धर्म का 
दृष्टिकोण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण तथा वैज्ञानिक है। उसके अनुसार मानव जीवन एवं मानव झारीर को स्वस्थता प्रदान करने के लिए 
तथा आयुपर्यन्त शरीर की रक्षा के लिए निर्दोष परिमित सन्तुलित एवं ग़ात्विक आहार ही सेवनीय होता है । वस्तुत समस्त हिसा के 
निमित्तों सं रहित आहार ही योग्य है।” जैन धर्म की यह मान्यता है कि सूर्यास्त के पठ्यात्‌ राजि में भोजन नहीं करना चाहिए।£ 
इसका वैज्ञानिक महत्व एव आधार यह है कि आस पास के बातावरण में अनेक ऐस सूक्ष्म जीवाणु विद्यमान रहते है जो दिन में 
सूर्य प्रकाश में उपस्थित नही रहते। जिससे भोजन दूषित मलिन व विषमय नहीं हो पाता हैं। दूसरा महत्वएर्ण सत्य है कि भोजन 
मूख से गले वे मार्ग द्वारासव प्रथम आमाशय में पहुचाता हैं। जहा उसकी बास्लत्रिक परिषाक प्रक्रिया प्रारम्भ होती है। परिषाक 
हेतु वह भोजन आमाशय में रहता हैं तब मनुष्य को जागृत एव क्रियाशील रहना चाहिए क्योंकि मनुष्य की जागृत एबं क्रियाणीज 
अवस्था मे ही आमाशय की क्रियासक्रिय रहती है। जिससे मुक्त भोजन के पाचन में सहयोग मिलता है। इसी आधार पर रुग्ण- 
व्यक्ति को (रात्रि काल में पथ न लेने की व्यवस्था चिकित्सा श्ञास्त्र मे हे। जैन धर्म भी सूर्योदय से दो घड़ी पूर्व तक और सूर्यास्त 
होने पर व्यक्षित को भोजन करने की अनुमति नहीं देता है ।६ आहार सम्बन्धी नियम की यह समानता निश्चय ही जैन धर्म की 
आधुनिक चिकित्सा विज्ञान को एक्र महत्त्वपूर्ण मौलिक देन है । 

आधुनिक चिकित्सा विज्ञान धृञ्रपान व मदण्मयपान को अस्वास्थ्य कारक बताता है। शारीरिक तथा मानसिक दोनो द्टि से ये 
पदार्थ मानव स्वास्थ्य के सर्वधा अननुकूल है। इस सम्बन्ध में जेन धर्म का दृष्टिकोण व्यापक है। उसके अनुसार मद्यपान से द्व्य तथा 
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१, “अहिसा निउणाटिविट्ठा संभ्भामुसजस। ।” - दशवेकालिकसत ६-४ 
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४, “सब्बे णाणा पिआड्यासूहसाया, दुह पषिकला आधिव वहा ।”  आचारागसत १-००३ 
५ "एव लू गाणिणा सार ज न हिसठ कियण । 
अहिसासमय चेव एसा वतविसाणिया।' --सतकृताग, श्रुति १ अध्याय १ गाथा « 
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, “मुहूर्तयुस्मामोध्य मगालन वा दुर्वासना गालनमबुनाबा । अन्यत् वागालितशपि तस्यन्यागा नियाने स्य न तंद्रव्तेच्य " 
+सागारध्रमप्रित, अध्याय ३, श्लोक स १६ 


७. “समम्सहिमा यतनएून्य एवं हारा युक्ताहार ।”  प्रवचनसार, २२६ 
८ "राग जीव वधापायभयस्ल्वाजन्ददुत्स जसू । 

रात्रि भक्त तथा यज्यालपानीयमगालित !”  सागारधघर्मामृत, अध्याय २, श्लोक स० १४ 
६. "मूहतेंफ्ये तथाद्य हो वल्लभानस्ताम्रताशिन । 

गदच्छिदेः्पाम्त घृताशपयोगश्च दुष्पति ॥” --सागारघर्मामृत, अध्याय ३, श्लोक स० १५ 


फ््प 


आचायंरत्म श्री देशभूषण जी भहाराज अभिनत्दत प्रस्थ 


भाव दोनों प्रकार की हिंसा होती है। मछ (शराब )पीने से विचार सयम, ज्ञान, पविन्रता, दया, क्षमा आदि समस्त गुण उसी समय 
मष्ट हो जाते हैं । मद्य में अनेक जीव उत्पन्न होते है ओर मरते रहते हैं, समय पाकर वे जीव उस मद्य के पीने वालो के 
मन भें मोहादि उत्पन्न करते हैं जिससे अभिमान आदि कुभाव उत्पन्न होते है।!' यह अखादय और अपेय पदार्थ आत्मतत्त्व को 
अपकर्ष की ओर उन्मुल करते हैं। ऐसे ग्वानपान से हृदय और मस्तिष्क दोनो ही प्रभावित होते है फलस्वरूप स्मृति-स्वजन तथा अछुचि 
एवं तामसी वृत्तिया उत्पन्न होती है । 

उपर्यकित विवेचन के आधार पर यह कहा जा सकता है कि जैन धर्म के सिद्धान्त केवल संद्धातिक या शास्त्रीय ही नही अपितु 
व्यावहारिक एवं जीवनोपयोगी हैं। जैन धर्म वस्तृत. एक वैज्ञानिक धर्म है। 





बहेज -एक सामाजिक अभिजश्ाप 





आजकल की परिग्थिति में साधारण गृहस्थ के लिए विवाह करना मृत्यु के समान ख्ड । आजकल मोल-तोल होते 

हैं। दहेज का टकरार पहले हो चुकता # तब वही सम्बन्ध होता है। पूरा दहेज न मिलने पर सम्बन्ध टूट भी 
जाता है। दहेज के दु ख से व्यथित माता-पिताओं को देखकर बहत सी सहदया कुमारियाँ आत्महत्या कर समाज 

| के एस बूच टखाने पर बलिया चढ़ा रही है। अभी भी इस समाज मे बहुत सी कन्याओ का तिरस्कार होता है । 

! उनके जीवन वा मूल्य भी नहीं समझा जाता । बीमार होने पर उन्तका पूरा इलाज भी नहीं कराया जाता। यहा 
तक कि कन्या का जन्म होने पर माता-पिता रोने लग जाते है। इसका दहेज ही मुख्य कारण है। इस समय एऐसे 
धमंभीर साहसोी सज्जनों की आवश्यकता है कि सबसे पहले अन्य बातों को छोड़कर अपने सदाचार की रक्षा के 

लिए अथवा कुलाचार की रक्षा के लिए और सच्चे धर्म की प्राप्ति करनी हो तो जल्दी ही दस बुरी प्रथा को छोड 
दे ओर अपने लड़को के विवाह में दहेज के लेन-देन 4) प्रथा बन्द कर दें । यह कुप्रथा लड़के वालो के स्वार्थे-त्याग 

से ही मिटेगी अन्यथा नही । यदि यह रिवाज चलता रहा तो समाज की भीषण स्थिति हो जाएगी। 

| आचार्य श्री देशभूषण, उपदशसास्सग्रह, कोथली, १६७६, पृ० ३२-३३ से उद्घृत 

| 

| 
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१. “तम्मच प्रतयन्न धूतिलपरासकदीव यात्यापद । 
तत्पाथी पुनरेक पादिव दुराचार चरन्मज्जति ॥” --सागा रधर्मामृत, अध्याय २, श्लोक स० ४ 


खेग तस्य खिन्तन : आाशुतिक संदर्भ छह 





परम ज्ञानियों में एक वैज्ञानिक : महावीर 








स्वामों वाहिद काज़मी 


बुद्ध पुरुषों के समूचे इतिहास तथा जैन तीर्थकरों की पूरी परम्परा से महावीर अकेले ऐसे व्यक्ति ठहरते है, जिन्हे सबंथा मौलिक 
ब अनूठा ही नही अति साहमी बुद्धपुरुप कहा जा सकता है | साहमी इस अर्थ में कि वह जिसे हम परममत्ता कहे, परमसत्य कहे, परमशञान 
कहें, मोक्ष कहे या निर्वाण, उस तक पहुतने का जो मार्ग उन्होंने बताया, उसमे न किसी शास्त्र की आवश्यकता रखी, न पथ की, ते गुरू 
की, ने किसी और की, कही कोई 'पर' है ही तही, वह 'स्व' की उडान है. 'स्व” की ओर तथा 'म्व' की ही प्राप्ति हेतु बीच मे तनिक भी 
किसी का सहारा लिया तो भटकन फिर भटकन का प्रारभ होने मे देर नही लगती । अत उन्होंने साधना-जगत्‌ मे साधक को सबसे पहले सही 
अ्थों मे मुक्त करने तथा स्व-अधीन रखने का प्रयास किया । तथ्य यही है कि जीवन में जो भी अति मूल्यवान्‌ है उसे स्वय मे ही और स्वय 
से ही प्राप्त क्या जा सकता है । अर्थात्‌ सत्य किसी अन्य मे तही स्वय मे ही निहित है । बस जिसे निरन्तर उधाडते चले जाना है। दूसरे के 
सहारे से जो प्राप्त हो सकता है, वह उधार का होगा बासी होगा, उसमें जीबतता नहीं होगी । वह 'उसका' सत्य होगा 'अपना' सत्य नही । 
सत्य का आविर्भाव और सत्य की परम अनुभूति स्वय में ही हो सकती हैं । यह दृष्टि महावीर ने बडे साहस के साथ प्रस्तुत की है। इसीलिए 
उन्होने न तो खुद किसी के पीछे चलना पसद किया और न अपने पीछे किसी को चलाना । अत' अनुयायी अथवा गुरु-शिष्य जैसी कोई परम्परा 
उनके यहा प्रश्नय नहीं पा सकी, त पललबित हो सकी । उनके अनुसार कोई किसी को मोक्ष नही दे सकता कोई किसी का मोक्षदाता या 
मुक्तिदाता है ही नही । अत अनुकरण या अनुयायी का प्रण्न ही नही उठता । अनुगमन भी नहीं, अधिक से अधिक महावीर के साथ सहगसन 
हो सकता है और यह बडी क्रातिकारी बात थी। दसलिए उनके यहा अधिक से आधिक सभावना कल्याण-मित्र की हो पायी जा सकेगी । यानी 
न आगे न पीछे अपितु बह एक जो सग चलने को राजी हो सके । यहा तक कि उन्होंने परम्पराओ से चल आ रहे ईश्वर या परमात्मा को 
भी अपना इष्ट बनाने की आवदयकता नहीं समझी । जो अब तक सभी साधना-मार्गों का हकमान लक्ष्य रहता आया था। यह स्वतत्र दृष्टि 
उन जैसा साहसी पुरुष ही दे सकता था । इसलिए मैं उन्हे परमसाहसी पुरुष कह रहा है । यद्यपि उनकी दस स्वतत्र दृप्टि को कुछ का कुछ 
अर्थ देने की आतिवशात्‌ उन्हे नास्तिक मान लेने की बडी भारी मूल हो गयी और इस सकीर्ण-दृष्टिकोण का प्रवलतम दुष्परिणाम यह 
हुआ कि ब्राह्मण सस्क्ति, श्रमण सस्कृति की विरोधी हो गयी और वह विरोध अब तक समूल नप्ट नहीं हो पाया । बावजूद इसक कि ये दोनो 
आर्य-दर्शन की दो धाराए थी कितु विरोध के कारण एक दूसरे से बहुत दूर नजर आने लगी । 
महावीर की एक और बहुत बडी खूबी जो उन्हे अन्य बुद्ध पुरुषी से विशिष्टता प्रदान करती देखी जा सकती हे । वह यह है कि सत्य 
की था ज्ञान की अनुभूति की पूर्णता को तो बहुतेरे महामानव प्राप्त हुए हैं और होते भी रहेगे, मगर अनुमूति के साथ-साथ उतनी ही महत्त्व 
पूर्ण जो अभिव्यक्ति-क्षमता होती है उसने महावीर से बढकर शायद किसी अन्य ज्ञानो से इतनी पूर्णता को प्राप्त नहीं किया बल्कि यह कहना 
अधिक उचित प्रतीत होता है कि अभिव्यक्ति की समग्रता और सपूर्णता यदि किसी ज्ञानी को प्राप्त रही तो वे महावीर हैं। इसके कारण भी 
है। मोटे तौर पर यह कि बुद्धत्व विषयक या परमज्ञान विषयक जो वैज्ञानिक दृष्टि, जो वैज्ञानिक चितना है, वह महावीर के समान किसी 
अन्य ज्ञानी मे नही है। उन्हे यदि बुद्धपुरुषो मे वैज्ञानिक या वैज्ञानिक बुद्धपुरुष कहा जाये तो गलत नहीं होगा । साधना तथा आत्मोप्लब्धि 
से नि सूत महावीर की जो चितना, देशना या प्रक्रियाए हैं उनमे से कुछूंक की ओर सकेत करना इस समय अति प्रासगिक प्रतीत होता है । 
अब तक विश्य में जो भी तकं-प्रणालिया प्रचलित हैं वे दो ही है। एक है प्रव्यात विचारक अरस्तू की तर्क-पद्धति जो साफ है. सीधी 
है, बिल्कुल आसानी से और बडी जल्दी समझ में आ जानेवाली है। मामला बडा हिसावी है । उसके अनुसार दो और दो-चार होते ही हैं । 
इस कारण वह समूखे ससार में प्रचलित है। यद्यपि अरस्तू की पद्धति प्रत्येक स्थिति मे और बहुत अधिक सत्य नहीं है । तथापि, भान्य है और 
हावी है । थानी अरस्तु के अनुसार (उदाहरणार्थ) 'क' क है और 'ल' ख है। 'क' कभी 'ख' और 'ख' कभी 'क' नही होता न हो सकता है । 
यानी उसकी विचारणा विश्लेषण पर आधारित है और किसी भी सत्य को तोड़कर, पृथक-पृथक्‌, खड़-खड करके निष्कर्ष देती है । एक है 


आचार्य रत्न श्री देशसूुथण जो महाराज अभिनन्दन प्रस्थ 


महावीर की तर्क-पद्धति या विचा रणा जिसके अनुसार 'क' मे 'ल' की भी सभावना है और 'ख' मे 'क' की भी संभावना है --यह बात जरा साफ 
और सींधी नही रह जाती, इसलिए मान्यता नहीं मिल सकी और ससार इस तक से प्रायः अनभिज् ही रहता चला आया है कितु सत्य 
इसी में निहित है। वास्तव में गहरी दृष्टि से देखा जाये तो जीवन या केंद्र अस्तित्व, इतना सरल और इतना ठोस (जड) नहीं है जितना 
अरस्तु ने समझ लिया है, समझा दिया है, और समझने वाले समझ भी गये हैं कितु अरस्तू से कही अधिक गहरे जो पहुचे हैं उन्होंने पाया है 
कि जीवन में, अस्तित्व मे, न कोई भी 'क' केवल 'क' है और न कोई “लव” मात्र 'ख' है । वह चाहे कुछ भी हो। न तो प्रकाह केवल प्रकाश है 
ते अधकार, केवल अधकार है न तो कोई पुरुष सिर्फ पुरुष है, न कोई स्त्नी सिर्फ स्त्री है। किसी भी तथ्य के कोई भी दो पहलू किसी बहुत बड़े 
सत्य के मानक दो पहलू हैं, जिन्हे तोडकर या एक दूसरे से बिल्कुल पृथक्‌ करके देखना एकागी दृष्टि का परिचायक तो हो सकता है, उस पूरे 
सत्य का परिचायक कभी नही हो सकेगा । 

महावीर के अनुसार जीवन के किसी भी एक पक्ष को देख कर, मान कर अथवा ग्रहण कर जो दावा किया जाये वह एक पक्षीय 
है, उसे एकान्त कहा गया है, किसी एक कोने पर पहुचा, किसी एक कोने को देखने वाला व्यक्ति एकान्तवादी हुआ कितु जीवन केवल उस 
एक कोने से देखे गए, उसी एक पहलू में समायरे किसी सीमित अस्तित्व का नाम नही है, जीवन उससे कही अधिक विराट विस्तीर्ण तथा 
असीम है, उस एक के अतिरिक्त भी कई एक कोने, कई एक ऐसे पहलू शेष रह जाते है जो अनदेखे होगे, तब एकातवादी के लिए वे अज्ञात 
रह जाते हैं, अर्थात्‌ किसी एक ही कोने से देखा या अनुभव किया गया सत्य बहुत छोटा पड जाता है, और अगर सही कहा जाये तो सत्य से 
बहुत दूर भी है, सकीण है, जबकि सत्य कभी सकी नही, वह है विराट्‌, उसमे हर पक्ष, हर कोना, सब समाहित है, । इसलिए महावीर का 
आग्रह 'एक' पर नही है, वे 'अनेक' की पूरी सभावना पाते है, तो, उनके यहा न कोई थिरोध है और न विरोधी दृष्टि और न नकार है। वहां 
तो सभी कुछ एक दूसरे का ठीक-ठीक परिपूरक है और एक ही सत्य का कोई कोना है। वे तो यहां तक कहते हैं कि यदि हम सभी पक्षों अथवा 
सभी दृष्टियों को जोड भी लें तो भी सत्य के बारे से जो वक्तव्य होगा बह भी पूरा नहीं होगा । क्योकि उतने से भी सत्य पूरा नही हो जाता। 
उसके सभी पहलू हमारे सामने नही आ जाते है, प्रत्येक अनुभव के अनन्त कोण है और हर कोण पर खडा आदमी बस उतने तक ही सही है 
जितने तक वह देख पा रहा है। अत उन्होंने एक स्वंथा नूतन दृष्टि दी जिसे कहते हैं--- अनेकान्त यानी जीवन के देखे-अनदेखे सभी पहलुओ 
की एकसाथ स्वीकृति । 

महावीर ने जीवन को, सत्य को, इतने कोनो से देखा है जितना शायद किसी बुद्धपुरुष ने नही देखा होगा। यद्यपि उनसे पूर्व भी 
सत्य के सम्बन्ध मे तीन सभावनाओं की पुरानी स्वीकृति चली आती थी । जो मान्य भी थी, उदाहरणार्थ कोई वस्तु नही है, और वस्तु है 
भी, बस सत्य को इन्हीं तीन कोणो (है, नही है, अथवा दोनो याना है भी व नहीं भी) से देखा गया था। इसके बाद या इससे भिन्‍न किसी 
भी सभावना पर कोई विचारणा प्रस्तुत नही की गयी थी। पुरानी भाषा मे इस दृष्टि को त्रिमगी-दृष्टि कहते हैं और यह महावीर से पूर्व ही 
चली आती थी, महावीर वे प्रथम क्रातिकारी ज्ञानी पुरुष है जिन्होने इस जिभगी-दृष्टि का विस्तार और विकास बड़े ही अनूठे ढग से किया, 
उन्होने इसे त्रिमगी से, उसी भाषा मे कहे तो, सप्तमगी कर दिया। क्योकि उनके अनुमार सत्य इन्ही तीन मे नही समाया हुआ। बहुत कुछ 
है जो इससे बाहर रह जाता है, तब उसका क्या होगा ? अत' उन्होंने एक नया शब्द जोडा --'स्यात्‌ (शायद या कदाचित्‌ के अर्थ मे नहीं ) 
उन्होंने इन सीधी-माधी तीन सभावनाओं में चौथी सभावना कौ वृद्धि करके एक कड़ी यह जोडी कि--'स्थात्‌ अनिर्वेचनीय है ? यानी 
जो हो भी सके, नहीं भी हो सके, पाचवी कडी जोड़ी कि - स्थात्‌ है और अनिर्वेंचननीय है, छटी जोडी कि--'स्थात्‌ है, नही है और 
अनिवंचनीय है ! और अत में सातवी कडी जोडकर कहा कि - स्थात्‌ है भी और नही भी है ओर अनिरवंचनीय है ! इस प्रकार, उनके देखे, 
सत्य को इन सात कोणो से देखा जा सकता है. यह उनकी अभूतपूर्व और अद्भुत विचारणा है जो सत्य के सर्वाधिक समीप तक पहुचती 
है। अब अगर महावीर से प्रइन किया जाये-- आत्मा है ? (यह मैं उदाहरण दे रहा हू, प्रश्न कुछ भी पूछा जा सकता है) तो उनका 
उत्तर इस प्रकार होगा - स्यात्‌ है भी, स्थात्‌ नहीं भी है, स्थात्‌ है भी --नही भी, स्थात्‌ अनिर्व चनीय है, स्यात्‌ है, और अनिर्धचनीय 
है, स्थात्‌ नही है और अनिवंचनीय है, स्थात्‌ है भी --नहीं भी और अनिरवंचनीय है। प्रकट म यह बात सामान्य वुद्धि से परे भले ही पड़ जाये, 
किसु इससे अधिक पूर्ण वक्‍्सव्य नहीं हो सकता, सत्य के बारे मे इसना गहन दर्शन अपने आप में बडी ऋराितिकारी चीज है, इसी को महावीर का 
स्थात्‌-दर्शन कहा जाता है, जिसका आधार है सापेक्ष-दृष्टि । 

महावीर की इस अद्भुत विच्ञारणा को तब तक न तो पूर्ण स्वीकृति मिल पायी और तन इसे ठीक-ठीक समझा गया । जब तक कि 
इस शती के महान्‌ वैज्ञानिक आइन्स्टीन ने सापेक्ष-सिद्धान्त के निष्कर्ष प्रस्तुत न कर दिये । क्‍या यह रोचक बात नही है कि आइन्स्टीन विज्ञान 
की भाधा में भोतिक शास्त्र के अन्तर्गत जो बात कर रहा है, अध्यात्म विशान के अन्तर्गत महावीर उसे पञचीस सौ बर्ष पहले ही कह जुके थे, 
अतः इस बात की बहुत बडी संभावना है कि महावीर का यह स्यात्‌-दर्शन भविष्य के लिए दिन ब दिन बड़ा कीमती हो जाने वाला है, आज 
के विज्ञान ने उसे बहुत बडी स्वीकृति दे दी है। भौतिक विज्ञान के अन्तर्गत आइन्स्टीन की सापेक्ष-ध्योरी और अध्यात्म के अन्तर्गत महावीर की 
सापेक्ष-दृष्टि बहुत बड़ी सीमा तक समान है, अर्थात्‌ विशान-जगत्‌ में अब तक यही माना जाता था कि परमाणु (एटम) एक कण या बिदु- 
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कप ही है, जिससें म लंबाई है न चौडाई, | कितु बतंमान लोजो ने यह साबित कर दिया कि परमाणु बिंदु ही नहीं बल्कि बिंदु भी है और 
सरंग भी' कभी उसका व्यवहार बिंदु की तरह होता है तो कभी तरग की तरह, अब इसे किस प्रकार व्यास्यायित किया जाये ? यही न कि 
कहें-- स्पात्‌ अणु है, स्थात्‌ तरंग है, मगर विज्ञान की भाषा में ऐसा कहा नही जा सकता। अतः वैज्ञानिकों को एक नया शब्द गढ़ना पडा। 
कबांटा । क्यांटा अर्थात्‌ वह जो एक ही समय में बिद्रु भी है और तरम भी, विज्ञान की क्वाटा-थ्योरी का निचोड यही है कि दोनो ही स्थितियां 
हैं ओर एक साथ हैं। इस प्रकार विज्ञान के द्वारा एकान्त-दुष्टि का खंडन हुआ और महावीर द्वारा प्रस्तुत अनेकान्त-दर्शन या स्यात्‌-दर्शन को 
अज्ञानिक स्वीकृति मिली, जो उसको वेशानिक विचारणा का सबसे बडा अकादय प्रमाण है । 

हां, एक बात और, महावीर की इस विचारणा को मैंने प्रचलित शब्द स्यात॒वाद अथवा अनेकान्तवाद देना उचित नही समझा है। 
बह इसलिए कि उनके जैसे ज्ञानी की किसी भी विचारणा को किसी 'वाद' या 'इज्म” के चौखटे से जडना उसे छोटा कर देना होगा। 
इसीलिए यहा मैंने 'म्यात-दर्शन। और 'अनेकान्त-दर्शन” शब्द प्रयोग किये। दर्शन भी फिलासफी के अर्थ म॑ नहीं, अपितु प्रत्यक्ष देखने के 


अर्थ मे। 


अनेक दार्शनिक तथा धामिक धारणायें ऐसी मिल जायेंगी जिनके अनुसार पूर्व जन्म की बात महज एक परिकल्पता से अधिक 
अतीत नहीं हीती | अत वे उसे कोई महत्त्व या मूल्य नहीं दे पाते है। कितु भारत ने, जहा आध्यात्मिक-जगत्‌ की बहुत ऊचाइया खोजी और 
बडी गहराद्रया पायी हैं, पूर्व जन्म को किसी परिकल्पना के तौर पर नहीं अपितु एक जीती-जागती सच्चाई के रूप मे खोजा लथा प्रतिष्ठापित 
भी किया। महावीर से पहले भी, अधिक सुनझे हुए तौर पर ब्राह्मण सस्कृति में पूर्व जन्म विषयक सत्यो के रहस्योद्धाटन पर विस्तार से बहुत 
कुछ चर्चा मिलती है। कितु महावीर, जैस। कि निवेदन कर चुका हू बढ़े मौलिक और क्रातिकारी ज्ञानी पुरुष हे -ने पूर्वजन्म की विवेचना न 
केवल किसी सैद्धांतिक या दार्शनिक भूमि पर खडे होकर की बल्कि पूर्व जन्म मे उतर सकने की एक वाकायदा प्रक्रिया भी विकसित की जिसका 
उन्होंने भरपूर उपयोग भी किया। यहा तक कि अपने साधकों के लिए तो उन्होंने उसे अनिवार्य भी कर दिया था। पूर्व॑जन्म में उतर पाने की 
उनकी प्रक्रिया भी वैज्ञानिक है। उसे उत्होते नाम दिया -जाति स्मरण | 

बस्तुतः मानब-रचना में प्रकृति की व्यवस्था बडी रहस्प्रपूर्ण है, कितु जटिल नहीं है। हा, यह अलग बात है कि हम खद अपने 
हाथो उसे जटिल बना लेते हैं, मान लेते हैं। प्रकृति ने बे ढग मे रस बात का पूरा बदोबस्त किया हआ है कि वर्त्तमानजन्म मे पूर्व जन्म का 
स्मरण न आने पाये | यह हमारे ही हित मे इसलिये है कि यदि बढ़ स्मरण आ सके तो फिर उसे विस्मृत नहीं किया जा सकता। फिर यदि वह 
बत्तमान जन्म से हीन हुआ (और अधिकतर हीन होने की समावना ही है। क्योंकि मानव उत्तरोत्तर हीन स श्षेप्ठ की ओर यात्रा करता है) 
तो उसकी स्मृति सदैव ताजा रहने से आज का जीवन दुःखों से मर सकता है। जैसे कि अब कोई जो मखमली आसनों पर विराजता बड़ा 
सम्मानित व्यकित है, यदि यह देख पाये कि अब से एक ही कदम पहले वह एक कोढी भा, मक्खिया भिनभिनाती थी। तो क्या हालत 
होगो ? अतः प्रकृति की पूरी व्यवस्था है कि पूर्वजन्म पुन. याद न आ सके। दसका मतलब थह हआ कि प्ृ्॑जन्म कही खो नहीं जाता, नष्ट 
नहीं हो जाता। बस हमारी स्मृति-प्लेट क आगे बढ़ जाने से वह टेप की तरह लिपट जाता है। सो हमें स्मरण नहीं रहता । अब्च यदि कोई 
ऐसी विधि हो कि उसे फिर से स्मरण में लाया जा सके तो उसे आज भी देखा जा सकता है । महावीर ने इस विषय में अपनी अद्वितीय और 
मौलिक दृष्टि का एक अभूतपूर्व प्रमाण दिया, जो शायद उनसे पूर्व किसी के यहा नहीं पाया जा सकता, और गाधना-जगत में उन्होंने उसका 
बहुत ही अभिनव प्रयोग व उपयोग भी किया। ह 

मिसाल के तौर पर उस व्यक्ति को, जो आज भी कभी धन के पीछे दौद रहा है तो कभी स्त्री के पीछे कभी प्रसिद्धि के पीछे तो 
कभी किसी और कामना के पीछे चाहे कितने ही ज्ञाब्दिक व्याख्यान घोट-घोट कर विलाये जायें, कि इसमे पृ॑ भी वह यही सब कुछ करता 
चला आया है और परिणाम में कुछ भी नहीं पाया है, तो वह कभी भी माननेवाला नही है प्रकट मे सिरहिलाकर और आखे मीचकर स्वीकार 
करने का अभिनव भले ही कर ले, और कहने वाले को यकीन दिलाता रहे कि वह मान गया है, किन्तु उसने यक्रीन किया तो नही है कही से 
सुनकर या पढकर आदमी विश्वास का लवादा भले ही ओढ ले विव्वास करता नही है फिर यदि जो कहा जा रहा है एक फिल्म के समान उसे 
प्रत्यक्ष दिखा भी दिया जाये तो फिरएक जब्द भी अलग मे कहने की आवश्यकता नही रहेगी। अपनी खुली आखो से सब कुछ साफ-साफ देखलिया 
ओर बात समाप्त हो गयी, अब कैसा अविश्वास ! तो, महावीर ने एक अद्भुत ध्यान-पद्धति विकसित की -जाति स्मरण जिसके प्रयोग द्वारा 
कोई भी साधक अपने पिछले जन्म में उतर सकता है तब उसे सहज ही यह पता चल जाता है कि वह क्या था और कैसा था। एक ही नहीं 
यदि खोज और प्यास गहरी हो तो कई जन्मों में भी उतर जाना असभव नहीं रहता । फिर यही आदमी जो अब तक जैसा था पूर्वजन्म में 
पझाककर देख लेने के उपरान्त वैसा नही रह जाएगा। उसे ठीक-ठीक दिलाई दे जाएगा कि जो भी वह आज कर रहा है इसे पूर्व भी और उससे 
पूर्व भी यही सब कुछ तो करता चला आया है, नतीजा कुछ भी नही पाया है । यही वह बिंदु है जहा से व्यक्ति के आंतरिक तल पर एक स्थाई 
परिचत्तन भा जाता है। आश्लखें खुल जाती हैं। घूमते हुए एक चाक की सी अपनी ग्थिति उसे साफ-साफ दीखने लगती है। कभी यह हिस्सा 
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ऊपर तो कभी वह हिस्सा नीचे आता जाता रहा है। किन्तु धूमता चलता रहा है, आज वह जो भी है उसका उल्टा भी रह चुका है। या पहले 
जौ था उसका उल्टा आज कर रहा है। यानी कभी वह भोगी भी रहा है जिसकी प्रतिक्रिया मे आज यह स्थागी हो गया है । यदि कभी त्यागी 
रहा है तो अब भोगीं हुआ बैठा है। फर्क क्या पड़ा ? उधर स्त्री के पीछे भागता रहा, तो इधर स्त्री से दूर भागता जा रहा है । ये वहां घन के 
लिए पागल रहा, तो यहां धन के कारण पागल है। और यही सब कुछ बहुत-बहुत बार होता रहा है । 
जाति स्मरण का उद्देश्य यही है कि बहुत ही विरोधाभासी स्थितियों मे, अनेकानेक द्वन्दों मे, अनेक बार इसी प्रकार आते रहे हैं, 

जाते रहे हैं । आज हम जो भी कुछ कर रहे है भोग रहे हैं वह पता नहीं कितनी बार कर चुके, भोग चुके हैं। हम कुछ भी नया नहीं करते । 

वही-वही दोहराते भर हैं। अत' महावीर का यह अनूठा प्रयोग---जातिस्मरण---बडा ही कारगर उपाय है इस अधी दौड को एक बार प्रत्यक्ष 

दिया देने की ओर यह अधापन दिलाई पढते ही व्यक्ति की पकड़ इस दौड़ पर से छुटने लगती है। उसे यह ठीक-ठीक समझ मे आ जाता है कि 
वह जो भी कर रहा है, कुछ भी तया या भिन्‍त नही कर रहा। पुतरावृत्ति के इस चक्र मे घूमता ही चला आया है। अतएवं यह जातिस्मरण 
क्वा अनूठा प्रयोग महावीर की जो बहुत ही मूल्यवान और बडी से बड़ी देन साधना जगत्‌ में है उनमे से एक है। यद्यपि वैज्ञानिक ढग से अभी 
हस पर इतना कार्य नही हो सका जितना होता चाहिए! । जब तक कोई साधक इस ध्यान पद्धति से---जाति स्मरण के प्रयोग से कम-से-कम 
एक बार न गुजर जाये तब तक वह जो कुछ भी रहा है उसका उल्टा, अथवा जो भी है आगे उसका उल्टा करने मे, होने मे, पडा रहेगा # 
संसारी रहा है तो सनन्‍्यास में रुचि लेने लगेगा। मन्यासी रहा है तो संसार में रस लेने लगेगा । रागी रहा है तो विरागी हो जाएगा। बवैराग्य 
से लिप्त रहा है तो राग से बध जाएगा | क्योंकि एक से ऊब जाने के कारण व्यक्ति उससे पीछा छुडा कर उसके विपरीत को पकड लेता है + 
यही उसकी पूर्छा है । जाति स्मरण के प्रयोग से उसकी यही मूर्छा टूटने मे बडी कीमती सहायता मिलती है और तब व्यवित राग एवं विराग 
दोनो के इन्द्रों से छूटने लगता है। वासनाओं पर उसकी स्वनिर्मित जकडबदी शने -शर्ने. ढीली पडती चली जाती है और फिर वह जिस स्थिलि 
की ओर अग्रसर होता है उसे महाबीर ने बहुत अद्मत शब्द दिया है। वह स्थिति है---वीतरागता । 


वीतराग छब्द ही बडा अनू ठा है । महावीर से पूर्व यह शब्द प्राय नहीं था। वे ही इसे लेकर आये । और उनकी दी हुई साधनाएं, 
यदि गहरे से देखा जाये तो इसी की प्राप्लि के लिए हैं इससे पूर्व दो शब्द चलते थे। राग (शाब्दिक अर्थ रंग) और उसके विपरीत विराग। 
रागी यानी वह व्यक्ति जो रगा हुआ है ससार मे, सुख-मुविधाओं मे, भौतिकता में पूरी तरह रत है वासनाओ-कामनाओं मे । विरागी ठीक 
इसके विपरीत खटद्ट है। यानी रागी जिस ओर मुह किये है विरागी उस ओर से पीठ किये उधर में विमुख हो गया है। स्मरण रहे ! 
बिरागी छूट नही गया है, मुक्त नहीं हो गया है। बहुत सूक्ष्म मे राग और विराग एक ही सिक्‍के के दो पहलू है। यदि रागी संसार मे 
लिप्त है, दिन-रात भोगे चला जा रहा है तो विरागी बैराग्य या त्याग में लिप्त है । यानी लिप्त दोनो ही हैं। अलिप्त या कहें निलिप्त कोई 
भी नही है । भोगी समझ रहा है स्त्री से स्वर्ग है । विरागी उसका उद्बूटा समझ रहा है कि ये चीजें ही तो नरक हैं। भागो इनसे । बच्चे दोनों ही 
है। सही बात यह है कि राग से मुक्त हो जाने वाला व्यक्ति विरागी नहीं हो जाता! जैसा कि सामान्यत माना जाता है। विरागी की भी 
अपनी तरह की वासनायें है-- स्वर्ग की, मोक्ष की | तो न रागी मुक्त हुआ न बिरागी मुक्त हुआ। दोनो ब्रे हैं। केवल एक दूसरे की तरफ 
पीठ किये--- विपरीत खडे है। अर्थात्‌ या तो 'यह' अथवा 'वह” जो इसका उल्टा है। इस चुनाव इच्छा से दोनो आबद्ध है। यह या वह के 
चुनाव से बाहर नही हो गये । और कितने मजे की बात यह है। जैसा कि मनोवैज्ञानिक कहते हैं और सही कहते हैं कि यह जो सासारिक भोगों 
में रत रागी है। इसके अचेतन मे ठीक इसके विपरीत चलता रहता है वढ़ा आत्ण-परमात्मा की बातें होगी। अध्यात्म और धर्म की चर्चा 
होगी । और जो वैरागी है, उसके अचेतन में राग विषयक बाले होगी । तात्पर्य यह कि जो राग से बधा है वह तो मुक्त है ही तहीं विरागी भी 
मुक्त नही है । तो फिर कौन है ऐसा जिसे मुक्त कहा जा सके ? उत्तर में यही निवेदन है कि मुक्त वही व्यक्ति हो सकता है जो महावीर के 
अनुसार वीतरागता वाली स्थिति को प्राप्त हो गया हो । 

साधा रणत: वीतराग को भी विराग या वैराग्य का ही एक रूप मानने की भूल की जाती है। जो सही नहीं है । वीतराग बात 
ही कुछ और है। अर्थात्‌ महावीर के अनुसार बह स्थिति जहा पहुचकर न “यह न 'वह', न “इस पर' न 'उस पर' इन दोनो छोरो से जो पार 
हो जाये । इनके बाहर पहुंच जाए वह वीतराग है। राग और विराग अच्छे या बुरे समार या स्व, सुख और दुःख आदि दोनो की वासना से 
जो छूट गया बाहर हो गया और अब उसका अपना कोई चनाव कोई कामना शेष न रही वही बीतरागी हुआ । जीवन की परम उपलब्धि यदि 
किसी को कहा जा सकता है तो वह यही बीतराग है। जीवन-याता का जो सर्वाधिक महत्वपूर्ण, बल्कि जिसे कहे परम बिंदु है, और अधिक 
गहरे अर्थ मे अन्तिम बिन्दु भी, तो वह यही है। अन्तिम इस कारण से कि फ़िर इसके पश्चात्‌ ही मुक्ति की यात्रा का प्रारभ होता है । बीत- 
शागतां की स्थिति को प्राप्त किए बिता कोई मुक्ति-यात्रा सभव नही हो पाती । यह कतई विचारणीय नही कि रागी होना चाहिए या विरागी। 
विचारणीय यह होना चाहिए कि हम जो भी हैं उसके प्रति कितने जाग्रत हैं। कितने मूछित है। इन दोनो के प्रति जाग जाना, होश से, ध्यान से, 
भर जाना हमारी जन्मों-जन्मों की मूर्छा मंग करने मे सहायक होगा । फिर जब इन दोनों के प्रति मूर्छा टूटना प्रारंभ होगी तो वह न राग में ले 


सेन तस्थ चिस्तत : आधुनिक संवर्भ ष्दे 


जाएगी न विराग में | बह बीतराग की ओर ले जाएगी जो अपने आप में बडी कीमती चीज है। 
फ़ॉयड, युंग, एडलर आदि मनस्वियो ने तो अब भाकर यह बात कही कि हम जो भी करते हैं ठीक उसके बिपरीस हमारे अचेतन 
(भन) में जुटने लगता है, संग्रहीत होने लगता है। जिससे प्रेम हो तो उसी के प्रति घृणा भी पालते चले जाते हैं। घृणा करते हों तो बहुत 
संभावना है इसकी कि उसके प्रति मन के किसी न किसी कोने पर प्रेम भी सजोते रहे । जीवन के सभी तलो पर जो भी हैं, हम उसके विपरीत 
इकट्ठा करते रहने के पुराने मरीज हैं । महावीर ने पक्चीस सौ वर्ष पहले ही इस तथ्य को बता दिया था। और इसीलिए वे तमाम 'अतियो” से 
ऋूटने, तमाम द्न्हों से मुक्त रहने की एक कीमती विधि लेकर खड़े हुए वह यही है -बीतरागता। अर्थात्‌ आसानी के लिए कह सक ते हैं कि एक 
ऐसी स्थिति जिसमें न क्रोध हो, न क्षमा, न हिंसा न अहिंसा, न सैक्स, न ब्द्माचर्य , न प्रेम से घुणा, न शत्रुता न मित्रता । क्योकि ये सारी चीजें 
शक ही टकसाल में ढहले अलग-अलग नामों वाले सिक्‍कों के दो पहलू है । जब एक सामने होता है दूसरा छूपा रहता है। इसलिए इन तमाम 
इन्दों के प्रति जग जाने से जो स्थिति प्राप्त होती है बहा कोई चुनाव कोई छोर, या कहे सिक्‍के के किसी भी पहलू के प्रति कुछ भी लग्राव, 
नहीं रह जाता । तब एक तीसरी ही दशा का बोध पहली बार होता है जो न 'इधर' पहुचाती है न उधर, दोनों से पकड़ छूटने लगती है। 
महावीर के अनुसार 'इस' या 'उस” इन दोनो किनारो, दोनों अतियो पर डोलते रहने और घूमते रहने के इस दुष्चक्र से व्यवित का पीछा न 
झूटने के कारण ही हम विपरीत और बिरोधी स्थिति मे बार-बार इन्ही दन्दों मे भटकते रहते हैं। अब यदि इन दोनों हालतो से जागकर एक 
ऐसी दशा पा लें जहा कोई अति, कोई इन्द्र नहों तो यह वही दशा है जिसे उन्होने ब।तराग कहा है। उनकी यह दृष्टि बड़ी ही वैज्ञानिक 
दृष्टि है। और जातिस्मरण जैसी कीमती देन का सबसे बडा महत्त्व यही है कि उसके प्रयोग से व्यक्ति को बीतरागी होने मे बहुत बडी सहायता 
मिलती है | कदाचित्‌ कुछ गलत न होगा यदि यह निवेदन करू कि जाति स्मरण का सबसे बडा सुफल जो है बह है-- -बीतरागता । इस प्रकार 

इन दोनो का परस्पर गहरा सम्बन्ध भी माना जा सकता है। 


मोटे तौर पर तीर्थंकर का शाब्दिक अर्थ है--पार कराने वाला। चौबीस तीर्थकरों की सुदीर्घ हखला मे महावीर चौबीसवें 
तीर्थंकर हैं। प्रकटत. अन्तिम, किन्तु जिन्होंने गहरे देखा व जाना है तो महावीर इस श्ृखला के केन्द्र है । कुछ इसी तरह से जैसे प॑गम्बरों और 
नबियो की सुदीर्घकालिक व सुपुष्ट शुखला मे हजरत मोम्मद अन्तिम पैगम्त्रर होकर भी सबके केंन्द्र है। प्रकारान्तर से पैगम्बरी-शरखला से 
जो स्थिति मुहम्मद की है लगभग वही स्थिति तीर्थंकरों मे महावीर की है। परमज्ञान या परम सत्य तो सभी तीर्थकरों को उपलब्ध और 
बराबर ही उपलब्ध हुआ | उससे रती भर कमीबेशी की गुजाइश नही । कितु महावीर की अभिव्यक्ति क्षमता का मुकाबला किसी से नही हो 
सकता । उन्होंने सत्य को जितनी अभिव्यक्ति दी और जितने ढग, जितने पहलुओ से दी उसका न जबाब पाया जा सकता है, न जोड | 

महावीर ने पार उतरने के जो उपाय या कहिए घाट, बताए है उनमे से एक है --श्रावक होना। बात वजाहिर कुछ अजीब-सी 
ब्रतीत हो सकती है, कि श्रावक होना कौन बडी बात है। कितु नहीं ! ब्वडी ही नही कठित बात भी हे। महावीर जैसा अद्मुत ज्ञानीपुरुष 
किसी शब्द का उपयोग यो ही या सामान्य अर्थों मे नही करता है। सुनने की क्षमता या श्रवण-शक्ति यो तो प्रत्येक में होती ही है। तो किसी 
को भी जो सुन सकता हो श्रावक कहा जा सकता है । कितु महावीर जिसे श्रावक कह रहे है वह मात्र सुनना या सुनने बाला ही नहीं । अपितु 
शएक पूरी साधना ही है। यह तथ्य जरा समझ लेने जैसा प्रतीत होता है । 

महावीर से पूर्व-चाहे वे चौबीस तीथंकरों वाली श्वूखला के हो या उसमे बाहर किसी अन्य परम्परा के। जो भी बुद्ध पुरुष आये 
और बुद्ध (गौतम), ग्रोशाल, पूर्ण काश्यप आदि जो भी ज्ञानी पुरुष उनके समकालीन हुए उनमें से किसी ने भी इस ओर दृष्टिपात नही 
किया कि कोई व्यक्ति क्राबक कंसे बने, सुनने वाला कंसे बने । किस प्रकार भे वही सुन सके जो उससे कहा जा रहा है। उन सभी को केवल 
इस बात का विचार रहा कि जो उन्होंने जाना है जो उनके अनुभव में आया उसे वे किस प्रकार ठीक-ठीक अभिव्यक्ति दें सके । कह सके हैं, 
इसका कुछ भी विचार नहीं कि जिससे ये बोल रहे हैं, कह रहे है; वह भी ठीक ठीक सुन पा रहा है या नहीं। उनका ध्यान छलद पर 
और जो कहा जा रहा था उस पर था। वह जो उनके सामने बंठा उन्हे मुन रहा था उस पर नहीं था | महावीर वे पहले व्यक्ति है जिन्होंने 
इस बात पर बहुत अधिक ध्यान दिया, कि वे जो कह रहे हैं उतना ही ठोक होना पर्याप्त नहीं । बल्कि सुनने वाला भी 'ठीक' होना चाहिए। 
उनके अनुसार ठीक-ठीक सुना जाना तभी सम्भव हो सकता है जब सुननेवाले के चित्त पर चलता सारा विचार-प्रवाह ठहर जाये, शान्त हो 
जाये, और जब ऐसी स्थिति जिसे कहते है निविचार-अवस्था पैदा हो जाती है तभी सुनना सार्थक हो पाता है । अन्यथा सुना तो कान से 
भी जाता है। किन्तु उसे श्रावक नही श्रोता कहते हैं। श्रावक कानो से नहीं प्राणों से सुनता है। चेतना से सुनता है। आत्मा स॑ सुनता है। 
श्राबक बहुत ही उच्च श्रेणी है 

महावीर ने बड़ी गहरी दृष्टि और बडे श्रम के साथ आध्यात्मिक जगत्‌ मे एक अभूतपूर्व कला का बीज डाला । जिसे कहा जाना 
अाहिए---श्रावक-कला। वे अकेले इस कला के आविष्कारक हैं, या कहें जन्मदाता है। सही अर्थों मे श्रावक वही है जो निविचार की स्थिति में 
सुनवाने की क्षमता पैदा कर लेता है। फिर उसके सुनने के लिए भाषा-दाब्द या ध्वनि के माध्यम की अनिवारयंता नही रह जाती है। ऐसी 


हर माधायरत्न शी वेशभूषण जो महाराज अभिनन्दत प्रश्य 


वाणी जो बोली ही नही गयी किन्तु सुनी जा सकती है। इसके लिए पुरानी भाषा में एक दाब्द है--दिश्यध्वनि | यानी किसी बुद्ध पुरुष के 
भीतर से 3ठी और किसी में सम्प्रेषित हो गयी । ऐसा तभी सम्भव है जब कोई ध्यानस्थ बैठकर निविचार की स्थिति को पहुच पाये। उसके 
मन पर विचार की कोई भी रेखा बनती-मिलती न हो, कोई छब्द, कोई भाव, कोई तरग न हो। पूर्ण मौन होकर सुन सके । केबल सुननेबाला 
यानी श्रीता होने में और भीतर-बाहर पूर्ण मोन सुननेवाला ज्ञानी श्रावक होने मे जो बडा भारी अन्तर है उसे स्पष्ट करने के लिए महावीर 
एक बढ़ा कीमती शब्द प्रयोग में लाये--सम्यक श्रवण । 

श्रोता केवल सुन पाता है, सम्यक्‌ श्रवण को प्राप्त नहीं हो पाता । श्रावक ही सम्यक्‌ श्रवण को प्राप्त हो सकता है । साधना जगत्‌ 
में कोई व्यक्तित श्रोता से श्रावक कैसे हो सकेगा इसके लिए महावीर ने जो पद्धति प्रस्तुत की उसकी सबसे प्रथम सीढी है-- प्रतिक्रमण । यह 
प्रतिक्रमण शब्द बडा युक्षितियुक्त लाये हैं वे | 'आक्रमण' शब्द सर्थ विदित है। प्रतिक्रमण ठीक उसका उल्टा है । हमारी चेतना, किसी भी जड़ 
या चेतन से, जहा जहा भी अपना एक लगाव रखे है, जिस-जिसके भी आसपास अठकी हुई है, जिन-जिनसे भी सम्बन्धित है, जुडी है, बह 
सब सूक्ष्म रूप से एक प्रकार का आक्रमण ही है। प्रतिकमण का मतलब है उन तमाम जगहों, वस्तुओ, वेन्‍्द्रो या बिन्दुओ से चेतना को वापस 
लौटा लेना। पूरी तरह से समेट लेना। उस सारे फैलाव, बल्विः जाल, से वापस ले आना ही प्रतिक्रमण कहलाता है। इसी के द्वारा ही कोई 
व्यक्ति ठोक से मौन मे, निधिचार भे उतर सकता हे। और तभी वह सम्यक श्रवण का पात्र होकर श्रावक बन सकता है । श्रावक-कला को 
प्राप्त कर लेना अपने आप मे एक बडी उपलब्धि इसलिए है कि अब जो मौन में बोला गया उसे सुना ही नही पाया जा सकता है । बल्कि जो 
किसी स्थूल माध्यम से कहा भी न जा सके बस समझा जा सके, अनुभव में लिया जा सके उसे भी पाया जा सकता है। कोई बुद्ध पुरुष सामने 
हो और यदि वह चाहे कि उसके श्रावक तक वह पहुच जाये, जो देना अभीष्ट है तो वह उस तक एकदम पहुचाया जा सकता है। (स्मरण रहे 
कि यह पद्धति टैलीपैथी जैसी प्रक्रिया से नितान्त भिन्‍न है । क्योंकि टैनीपैथी मे विचार सम्प्रेषण ही चलता है जबकि इसमे स्थिति निविचार 
की होती है)। इस प्रकार महावीर जब श्रावक होना पार उतरने का एक उपाय, एक घाट कहते हैं तो एक बहुत कीमती प्रक्रिया दे रहे हैं जो 
साधना जगत्‌ में उनकी एक अप्रतिम, अद्वितीय और अभूतपूर्व खोज है । 


सभी तरह की साधनाओं में एक प्रक्रिया चलती हैं । जिगके लिए एक शब्द है- ध्यान । चाहे वह योग हो, सूफी साधना हो, तन्त्र 
हो या भक्ति ही क्‍यों न हो। ध्यान किसी न किसी प्रकार विद्यमान पाया जाता है। भले ही नाम अलग हो या रूप तनिक भिन्‍न हो । 
ध्यानावार्यों की एक बडी लम्बी, समृद्ध और बहत विकसित परम्परा भारत मे रही है। महात्रीर द्वारा प्रतिपादित साधना-मार्ग भी वस्तुत: 
ध्यात-मार्ग ही है। किन्तु उनकी विशेषता यह है कि उन्होने इसे ज्यो का त्यो नही उठा लिया । बल्कि दसमें भी उन्होंने अपनी वैज्ञानिक दृष्टि 
के साथ इसे एक अलग-सा रूप प्रदान किया जिसे उन्होंने नाम दिया है - सामायिक । यो इस शाब्द को ध्यान का पर्याय माना जा सकता है। 
किन्तु इसमे और महावीर से पूर्य का यानी परम्परागत ध्यान-पद्धति में फर्क है। उदाहरण के लिए जैसे ही ध्यान शब्द हमारे सामने आता है 
तो उसके साथ एक प्रइन ध्वनित होता महसूस होता है। “किसका ध्यान ?” अथवा 'किसके ध्यान मे ?' या 'किस पर ध्यान ?” या 'कहा 
ध्यान लगायें ? इत्यादि (यह मैं साधना की दृष्टि से कह रहा है) यानी प्रकारान्तर से ध्यान शब्द ही किसी न किसी रूप में 'पर-केन्द्रित' 
दिखाई पडता है । अत महावीर जो किसी भी पर के समर्थक हरगिज नही बल्कि 'स्व' के प्रबल पक्षघर हैं ने बजाय ध्यान के सामा- 
थिक शब्द देकर उसे 'पर' से सर्वथा मुक्त करने का साहसिक प्रयास किया । उनके अनुसार समय का मतलब है आत्मा | तो सामायिक का 
अर्थ हुआ समय अर्थात्‌ आत्मा से स्थिर होने की स्थिति । यह जो समय को उन्होने आत्मा की सजा दी । यह बात जरा अजीब-सी लग सकती 
है और कोई परिकल्पना-सी प्रतीत होती है और बडा विस्तार चाहती है। किन्तु यहा मैं थोडे में स्पष्ट करके आगे निवेदन करूगा। 

अधिकतर विचारका की दृष्टि में काल तथा क्षेत्र सदा से दो भिन्‍न चीजें मानी जाती रही हैं। यानी काल अलग है, क्षेत्र अलग 
है। किन्तु आइन्स्टीन के कारण एक अभूतपूर्व घटना घटी । यानी उसने अपने सापेक्ष-सिद्धान्त द्वारा यह साबित कर दिया कि ये दोनो अलग 
नहीं अभिन्‍न है | दोनो एक साथ और एक ही चीज के हिस्से हैं। विज्ञान-जगत्‌ में प्रथम बार यह ऋरान्ति हुई कि काल वक्षेत्र को जोड लिया 
गया । मोटे तौर पर किसी चीज के अस्तित्व में तीन बातें देश्वी जातो हैं, भोतिक शास्त्र के अनुसार । यानी लम्बाई, चौडाई व ऊचाई | किन्तु 
दाने. दाने: यह पाया गया कि इन तीनों मे से किसी मे भी उसका “अस्तित्व” नही समा पाता है। तब इस अस्तित्व के बारे भे जो भी वक्तव्य 
दिया जाये वह अधूरा होगा कि कोई चीज कहा, किस स्थान पर व किस आकार की है। किन्तु प्रश्न उठता है --कब है ? और इसके 
उसर बिना अस्तित्व की व्याख्या अपूर्ण होगी। तो आइन्स्टीन ने अस्तित्व की सबसे पहली अनिवार्यता मानी है -- समय या काल । भौतिक 
विज्ञान को उसकी यह देन बडी महत्त्वपूर्ण है। उबर आत्मा के विज्ञान मे ओर साधना-जगत्‌ में सबसे प्रथम महावीर को यह बोध हुआ कि 
समय जो है वही चेतना की दिशा है। दूसरे शब्दों में समय के बिना चेतना का अस्तित्व अनुभव मे नहीं आ सकता। अत समय का जो बोघ 
है, भाव है, वही चेतना का सबसे अनिवायय अग है, अतएवं उन्होने आत्मा को समय ही कहना अधिक उचित समझा । और यह इसलिए भी 
कि एक ही तत्त्व (समय या काल) अनादि, अनन्त, दाइवत, सनातन भी है। सदा से है और सदा रहने वाला है। बाकी जो भी आयेगा, चला 
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जायेगा, मिट जायेभा, लो जावेगा, और भी कारण है जिससे उन्होंने समय को आत्मा कहा। विस्तारमय से इस समय उनकी चर्चा नहीं 
कहूंगा | तो, इस प्रकार समय को आत्मा कहा गया । 
महावीर द्वारा प्रदत सामायिक-साधना अन्य ध्यान-साधनाओ की अपेक्षा कुछ अपनी-सी विशिष्टता रखती है। जो विज्ञान के 
काफी तिकट है। इसके साथ ही यह झब्द सामायिक उनकी साधना पद्धति का सर्वथा केन्द्रीय शब्द भी है। महावीर द्वारा प्रदतत समस्त 
साधनागत प्रक्रियाएं सामायिक तक पहुचाने का साधन प्रतीत होती हैं। सामाथिक को उन्होंने दो हिस्सों, कहे दो चरणों मे रखा। पहला है 
प्रतिक्रणण (जिसके बारे में निवेदन किया जा चुका है) अर्थात्‌ जहा-जहा भी हमारी चेतना जिस-जिससे भी सम्बद्ध है, वहां-वहां से उसे 
असम्बद्ध कर लेना । चाहे वे जह पदार्थ हो या सचेतन | इससे कुछ फर्क नहीं पडता, उसे लौटा लेना है, सब तरफ से काटते हुए सिमटाते 
हुए बापस खीच लेना है। यह प्रथम हिस्सा यानी प्रतिक्रमण हुआ । किन्तु महावीर की दृष्टि हर मामले मे बडी ही गहरी है। उन्हे इस बात 
का पूरा पूरा ज्ञान है कि प्रतिक्रमण केवल एक प्रक्रिया है। स्वभाव नहीं है। अत* वही लौटी हुई चेतना जितनी शी घ्नता से सब ओर से 
लिचकर लौटती है। तो अगर उसे कोई ठौर-ठिकाना न मिले तो वापस वही-की वही फिर चली जाती है। इसलिए उन्होने उसके आगे का 
बहुत कीमती सूत्र दिया कि जब चेतना लौट आये तो फिर इससे आगे की बात यानी दूसरा चरण प्रारम्भ होता है--कि अब उसे 'स्व' में, 
अपने केन्द्र यानी आत्मा (लक्ष्य) मे स्थिर किया जाना चाहिए, रमा लिया जाना जाहिए। क्योकि यदि वह आत्मा पर न रुकी, न ठहरी, 
तो फिर किसी न किसी 'पर' से जाकर सम्बन्धित हो जायेगी। इस दूसरे चरण का नाम ही उन्होने दिया है - सामायिक। इन दोनों चरणों को 
पूरा करने से जो क्रिया सम्पन्न होती है महावीर ने उसे सम्यक्‌ ध्यान कहकर इगित किय्रा है। तो सामायिक का अर्थ इस प्रकार हुआ भात्मा 
में स्थिर हो जाता । अब इस शब्द सामायिक से कुछ ऐसा ध्वनित होता महसूस नही होता कि किसकी सामायिक ? बड़ी सुन्दरता और बढ़े 
वैज्ञानिक ढंग से उन्होंने बात पूरी कर दी । उनका लाया गया यह शब्द और इसके पीछे दी हुई प्रक्रिया साधना-जगत्‌ की तमाम भाषाओं में 
सबसे अधिक वैज्ञानिक और अद्भुत शब्द है, वह बेजोड है । 
महावीर द्वारा प्रदत्त दर्शन-दृष्टि के अन्तर्गत उनका स्थात्‌ तो अनेकान्त-दर्शन और साधना के अन्तगंत जाति स्मरण, वीतरागता, 
श्रावक, कला तथा सामायिक । ये पाचो बाते मुझे सबसे अधिक अपील करती है और उनकी अद्भुत वैज्ञानिक दृष्टि का बडा गहरा परिचय 
देती हैं। इसीलिए मैंने इनकी ओर सकेत करने का यह छोटा-सा प्रयास भर किया है। इसके अतिरिक्‍त भी महावीर की बहुतेरी बातें 
ऐसी हैं जो भले ही उनके युग मे कीमती न भी समझी गयी हो किन्तु आज जब विज्ञान-मनोविज्ञान के इतने विकसित युग मे उन्हें देखने- 
परखने का प्रयास किया जाता है तब उनके सही मर्म की जानकारी मिलती है कि अध्यात्म-विज्ञान मे महावीर ढाई हजार वर्ष पूर्ष ही इतनी 
वैज्ञानिक दृष्टि का बोध पा चुके थे, दे भी चुके थे, जो विज्ञान फिलहाल प्राप्त नही कर पाया है । लेकिन भावी विज्ञान महावीर को और भी 
अधिक स्वीकृति देगा उसमे अब सशय की सभावना नही रह गयी है। 
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जेनधर्म ओर विज्ञान 


आजकल दुनिया मे विज्ञान का नाम बहुत सुना जाता है। इसने ही धर्म के नाम पर प्रचलित बहुत से ढोंगो की कलई 
खोली है, इसी कारण अनेक धर्म यह घोषणा करते है कि धर्म और विज्ञान में जबरदस्त विरोध है। जैन घर्म तो 
सर्वज्ञ, वीतराग, हितोपदेशी जिनेन्द्र भगवान्‌ का बताया हुआ वस्तुस्वभाव रूप है। इसलिए यह वैज्ञानिकों की 
खोजो का स्वागत करता है। 
भारत के बहुत से दार्शनिक 'शब्द' को आकाश का गुण बताते थे और उसे अमूततिक बताकर अनेक युक्तियों का 
जाल फैलाया करते थे, किन्तु जैन धर्माचार्यों ने शब्द को जड तथा मूत्तिमान बताया था। आज विज्ञान ने ग्रामो- 
फोन रेडियो आदि ध्वनि सम्बन्धी यत्रो के आधार पर 'झब्द' को जैन धर्म के अनुसार प्रत्यक्ष सिद्ध कर दिया है । 
आज हजारो मील दूर से शब्दों को हमारे पास तक पहुंचाने मे माध्यम रूप से 'ईथर' माम के अदृश्य तत्त्व की 
वेज्ञानिकी को कल्पना करनी पडी, किन्तु जैनाचार्यों ने हजारो वर्ष पहले ही लोकव्यापी 'महास्कन्ध' नामक । 
पदार्थ के अस्तित्व को बताया है। इसकी सहायता से भगवान्‌ जिनेन्द्र के जन्मादि की वार्तता क्षण भर मे समस्त 
जगत्‌ में फैल जाती थी। प्रतीत तो ऐसा भी होता है कि नेत्रकम्प, बाहुस्पन्दन, आदि के द्वारा दृष्ट अनिष्ट 
घटनाओ के सन्देश स्वत पहुचाने मे यही 'महास्कन्ध' सहायता प्रदान करता है। 
“आचार्य श्री देशभूषण, भगवान्‌ महावीर और उनका तत्त्व दर्शन, दिल्‍ली १६७३, पृ० ३८-३६ से उद्घुत 
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आधुनिक धामिक एकता के परिप्रेक्ष्य में 
तुलसी साहित्य व महावीर वाणी में भाव-साम्य 
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धर्म मानव को मानव से जोडता है तथा एक ऐसे अन्तिम लक्ष्य तक पहुचा देता है जहा सभी मतभेद समाप्त हो जाते हैं तथा 
साम्प्रदायिक घेरा बदी छिन्न-भिन्‍न हो जाती है, यदि कुछ शैप वचनता है तो वह है सत्य शिव सुन्दरम्‌'। जैन धर्म की आधारशिला दर्शन 
के इन्ही गहत विचारों पर आधारित है और टसका दर्शन तर्क की उस कसौटी से अनुप्राणित है जिसमे अनेकान्तबाद का सप्तरगी टन्द्रधनुष 
अपनी आभा में स्वयं तो कातिमान्‌ है ही, समग्र दर्शन जगत के भाव-वैजिध्य को भी समता और एकता का आलोक प्रदान करता है। ऐसा 
कभी हो नही सकता कि वीतरागी की वाणी पक्षपात पूर्ण हो अथवा अव्पकालिक महत्त्व को लिए हुए हो। उसके पीछे केवल एक ही भावना 
रहती है - मानव-कल्याण हेतु मार्ग प्रशस्त करता । धामिक सदभावना आज के युग की अत्यावश्यक माग है। इतिहास के किसी युग में शायद 
ऐसा रहा था जब मतभेदों को उभारकर मानव-मानव के बीच कृत्रिम दीवारें खडी की गई परन्तु आज बीसवी सदी थे. चिन्तक एक ऐसे धर्म 
की कल्पना को सजोए हुए है जिसमे सभी धामिक विचारों का ऐक्य समाहित हो और साम्प्रदायिक तनाव को समाप्त किया जाए। इसी 
उद्देश्य से अनुप्रेरित होकर प्रस्तुत लेख में हिन्दू धर्म तथा जैन धर्म के घामिक सदभाव एवं बैचारिक समता का दिग्दद्धन कराया गया है 
जो क्रमश गोस्वामी तुलसी दास तथा भगवान्‌ महावीर की बाणी पर आधारित हे । 
हिन्दी साहित्य-सरार से श्री राम-काव्य रूपी 'कोर' के सयोजक गोस्वामी तुलसीदास ने -- 
नातापुराणनिगसागमसस्मत यद्‌ रामायण निगवितं क्वधिदन्यतोषि, स्वास्त शुलाय तुलसोरधुनाथगायाभाषा निबद्धमति- 
मंजुलमातनोति तह कर अपने काव्य में वेद-शास्त्र-पुराणो, सभी राम काव्यो लथा 'कतिपय अन्य के समावेश की घोषणा कर दी। यह 
'क्वचिदन्यतोपि' इस सदर्भ में विशेष उल्लेखनीय इसलिए है कि जित “अन्यो से तुलसी का भावनात्मक सामजस्य नहीं भी हो सका था 
उनकी भी विशेष भाव-कलियों को उन्होंने अपनी काव्य-वारटिका में सुभज्जित कर दिया। इस भाव से जब हम तुलसी साहित्य का, विशेष 
रूप से उनके ग्रन्थस ख्राट्‌ थी रामचरितमानस का अध्ययन करते हैं तो हमे कई स्थलो पर महावीर वाणी के दर्शन होते है। वाणी का यह 
समावेश कई स्थलों पर तो प्रत्यक्ष परिलक्षित होता है और कई स्थलों पर अप्रत्यक्ष रूप मे । निश्चय ही एससे तुलसी की मानसिक विराटता 
और गुण ग्राहकता की पुष्टि होती है । 
सर्व प्रथम अहिसा को ही ले । प्रात स्मरणीय भारत गौरव आचार्य रत्न १०८ श्री देशमूषण महाराज के कथनानुसार संसार के 
सभी धर्मों भे परम व सर्व स्वीकार्य अहिसा ही है। जब तक विषय कषाय में मानव प्राणो का उपभोग लगा रहेगा तब तक उनको पूर्ण 
अहिसात्मक आत्म सुख की प्राप्ति कभी नहीं हो सकेगी । गोस्वामी तुलसीदास जी ने भी श्री रामचरितमानस के उत्त रकाण्ड मे रामराज्य- 
प्रसंग में अहिसा के इसी मत का अपने शब्दों म इस प्रकार वर्णन किया है--- 
फूर्लाह फरहिं सदा तद कानन | रहुहि एक संग गज पंचानन ॥ 
खग मृग सहज ययरू बिसराह । सर्बाह परस्पर प्रीति बढ़ाई ॥ 
कजहिं सग-मग नाना वृन्दा। अभय चरहिं बन करहि अनस्वा॥ 
तुलसी के विचार मे पूर्ण अहिंसा भगवान्‌ की कृपा से ही सभव है। वह केवल मनुष्यों मे ही नही अपितु पशु-पक्षियों मे भी उपज 
सकती है। आगे मानव-धर्म का निर्देश करते हुए तुलसी दास कहते हैं--- 
परहित सरिस धर्म नहें भाई। पर पीड़ा सम नहिं अधमाइ ॥ 
नर शरोर धरि जें पर पोरा। करहि ते सहाहे सहा भद भोरा॥ 


शततर्य चिन्तन : आशु्िक संबर्स प्छ 


कराहिे मोहबन नर अध ताला। स्वार्थ रत परलोक मसाना। 
काल रूप तिरह कह में जाता । सुभ अर असुभ कर्म फल दाता ॥ 
तुलतीय -- बसुधम्सि वि विहर॑ता पीडुण करेंति कससइ कथाई । 
जोवेधु दयावण्णा माया जह प्र॒संभदेसु ॥ 
मूलाचार के इस पद मे साधुजनों के जिस स्वभाव का वर्णन किया गया है उसे ही तुलसी ने अपने श्री रामचरितमानस में इस 
प्रकार कहा है-- 
बंदक सन्‍त ससात खित हित अनहित नह कोउ। 
अंजलि गत शुभ सुमन जिमि, सम स,गन्ध कर बोउ॥ 
महावीर वाणी मे जहां सन्‍्तो को सभी पर वात्मत्य रखने की बात कहकर उन्हे माता की उपमा दी है वहाँ तुलसी ने उन्हें 
सुगन्धित पुष्प कहकर सारे वातावरण को सुगन्धित करने वाला बना दिया । बात एक ही है परन्तु मा का वात्सल्य तो केवल अपने ही पुत्र 
पर होता है विन्तु सुगन्धित पुष्प द्वारा पूरे समाज को सुगन्धित करने की बात से निश्चय ही 'साधु' की 'साधुता' भली भाति प्रतिष्ठित कर 
दी गई है। 
जोववहो अप्यथहो, जोविदया अप्पणों दया होइ॥। 
“भक्त परीक्षा” की इस उक्ति की तुलसी ने लोक भाषा मे कितनी मनोंहारी व्यजना की है | --- 
परहित सरिस घरम नहिं भाई। 
पर पीड़ा सम नहिं अधभाई।॥। 
पहले मे दूसरे का वध करना अपना वध और दूसरे पर दया करना अपने पर ही दया करना बताया गया है किन्तु तुलसी ने इसी 
बात को 'परहित' के समान कोई धर्म नही और “'परपीडन' के समान कोई पाप नही कहकर अप्रत्यक्ष रूप से महावीर के “अहिंसा' सिद्धान्त का 
ही प्रतिपादन कर दिया है । 
पापस्सागसदार असच्छवयण्ं अर्थात्‌ असत्य वचन पाप के आगमन के लिए द्वार के समान है-- महावीर जी की दसी वाणी के 
तुलसी-साहित्य में इस प्रकार दर्शन होते है- 
नहि असत्य सम पातक पुंजा, अर्थात्‌ असत्य के समान कोई पापों का समूह नहीं है। एक में असत्य को पापों के आगमन का 
द्वार बताया गया है और दूसरे मे स्वय पाप-समूह । 
बेरग्गपरो साहु परदष्वपरम्मुहो थ जो होदि । 
अर्थात्‌ जो परद्रव्य से विरक्त होता है वही साधु वेरागी होता है इस महावीर वाणी का तुलसी ने कितना सुन्दर वि वेचन किया है -- 
परधन पत्थर मानिये परतिय भातु समान। 
इतने से हरि ना मिलें तुलसोदास जुबान ॥। 
भक्त कवि की अपने 'हरि' के पति भावुकता सचमुच मनोहारी है। 
जीवो बंसा जीबम्मि द्वारा महावीर वाणी में जीव में ब्रद्म का आरोपण किया गया किन्तु गोस्वामी जी ने --ब्रह्म जोब इव सहज 
सथातों कहकर दोनो का पृथक्‌ अस्तित्व अक्षुण्ण रखकर उनके साह चर्य का भी निर्देश कर दिया है । 
जो मण्णवि पर-महिलं जणणी-बहिणो-स्‌ आइ सारिच्छ। 
सण-वयर्ण काएण दि वंभ-वई सो हूवे थूलो॥ 
अर्थात्‌ जो मन, वचन और शरीर से पराई स्त्री को माता, बहिन और पुत्री के समान समझता है, वह श्रावक स्थूल ब्रह्मचारी है। महावी र- 
वाणी के इस भाव का तुलसी साहित्य मे अनेक स्थलों पर विशद वर्णन किया गया है । यथा -- 
अनुज यधू भगिनी सुत नारी। सून सठ कन्या सम ए चारी॥ 
इस्हहि कुदृष्ठि बिलोकइ जोई। ताहि बर्धे कह पाप ने होई ॥ 
एक की वाणी मे पराई स्त्री को माता, बहिन और पुत्री मानने वाला ब्रह्मचारी है ती दूसरे के विचार में ऐसा न मामने वाले को 
मार देने में भी कोई पाप नही है। इतना ही नही अपितु तुलसी इस मामले मे कुछ ओर भी आगे बढ गए प्रतीत होते हैं-- 
परव्रोही परदार रत पर धन पर अपवाब । 
ते मर पामर पापसय देह धरें मनुजाद ॥ 


2 खचार्य रत्न भो देशभूबणन जी भहाराज अभिमग्दत भ्त्य 


तुलसी ने पर स्त्री विषयक नैतिकता के साथ ही लोकाचार की कतिपय अन्य विविधताओं को भी इसमे जोड दिया । अर्थात्‌ दूसरे 
से द्रोह, दूसरे की नारी मे आसक्ति, पर धन पर दृष्टि और दूसरो के विषय में विवाद फैलाने काला नीच, पशु, पापी है और केवल सानुष 
देह धारण कर उसे कलकित कर रहा है । 
कामाणुगिद्धिप्पभव लु दुक्‍लं--- दुख काम-भोगो की अभिलाषा से उत्पन्त होता है। 
महावीर जी की इस वाणी के दिग्दर्शन हमे तुलसीकृत रामचरित मानस के किथ्किन्धाकाण्ड में होते हैं। यहा वानरराज सुग्रीय 
श्रीरामचन्द्र महाराज से कहते हैं---- 
नाथ विषय सम मद कछु नाहीं। शुनि मन मोह करन क्षण माही 
इसी प्रकार --- 
जो अप्पाणं जाणवि असुइ-सरोरादढ़ तव्चदो भिन्‍्णं। 
जाणग-स्व-सव्व. सो सत्य जाणवे सब्धं ॥ 
अर्थात्‌ महावीर वाणी के अनुमार जो अपनी आत्मा को इस अपवित्र शरीर से तत्त्वतः भिन्‍न तथा ज्ञापक स्वरूप जानता है, बह 
सब शास्त्रों को जानता है । 
शरीर और आत्मा की इसी भिन्‍नता को तुलसी साहित्य में और भी स्पष्ट कर दिया गया है-- 
तुलसी काया खेत है, मनसा भयों किसान। 
पाप पुण्य बुदद बोज हैं, बुऐ को लोन्हें दान ॥। 
शरीर को आत्मा से पृथक मानने के सिद्धान्त की पुष्टि बाली-बध प्रसंग मे भी होती है। वहा बाली के मृत शरीर के पास बैठी 
तारा को उपदेश देते हुए श्री रामचन्द्र कहते है-- 
क्षिति जलन पावक गगन समीरा | पंच रहित यह अधम शरीरा॥। 
प्रकट सो तनु तम आगे सोबा | जोब नित्य तुम केहि लगि रोबा॥ 
अर्थात्‌ गरीर पाच तत्वों से निर्मित पदार्थ है किन्तु जीव यानि आत्मा नित्य और ज्ञाइवत है। 
ण जोबो जबुसहावों | जोबो सचेयणों ति ॥। 
जीव जड़ स्वभाव वाला नहीं है। जोब सचेतन है । तुलमी ने इसी बात को इस प्रकार व्यक्त किया है--- 
ईश्वर अंद जोव अविनाशोी | चेतन अमल सहज सुखरासो ।। 
'श्रमण' की जो-जो विशेषतायरें महावीर वाणी में व्यक्त की गई है वही विधेषतायें तुलसी के रामचरितमानस में भगवान्‌ के 
'अनन्य सेवक के लिए व्यक्त की गई हैं-- 
(१) समणों सम सुह वुक्खो--प्रवत्तनसतार 
अर्थात्‌ जो सुख दु ख मे समता भाव रखता है वह श्रमण है। 
(२) सम सुह-ढुक्ल सहे य जे स भिक्‍खू,-- दशर्व कालिक सूत्र । 
अर्थात्‌ जो समान रूप से सुख्व-दु व को सहन करता है, वह भिक्षु है । 
(१) समलोटदुकचणों पुण जोविद भरणे समो समणो |---प्रवचनसार -- 
अर्थात्‌ जो मिट्टी के ढेले और स्वर्ण मे तथा जीवन-मरण में समान भाव रखता है, वह श्रमण है। 
श्रमण की उपरोक्त मूल चेतना श्री रामचरितमानस के उत्तर काण्ड के निम्न पद से अभिलक्षित है -- 
नहिं राग न लोभ न मान सदा। तिनके सम अभव वा वियदा। 
यहि ते तव सेचरू होत मुदा। सुनि व्यागत जोग भरोस सदा॥। 
करि प्रेम निरम्तर नेम लिए। पद पंकज सेवत शुद्ध हिए। 
सम सामि निरादर आद रही । सब संत सुखी बिचरंत महों ॥” 
और 
सोक मोह भय हर विवस-मनिसि देश-काल तह नाहीं। 
तुलसीदास यहि दक्शाहीन संसय निरसूल न जाही ४--थविनय पत्रिका 
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महाभीर बाणी के अनुसार अ्रमण की कतिपय अन्य विधेषताओं का भी दर्शान-साम्य ठुलसी-साहित्य मे असदिग्ध है--- 
(१) खुत्ताहार जिहारो रहिदवग साथ हू थे समणो ।--- प्रवलनसार 
अर्थात्‌ उपयुवत आहार-विहार से युवत तथा कषायो से रहित श्रमण होता है । 
(२) से य जे सम्बपाणभूतेसु से हु समर्थ ---प्रश्नव्याकरण 
अर्थात्‌ जो सभी प्राणियों पर सम भाव रखता है वही श्रमण है । 
(३) बंसजाणसमग्गों समणो सो संजदो भणिदो ।- -प्रवचनसार 
अर्थात्‌ दर्शन और ज्ञान से परिपूर्ण श्रमण को सयत कहा गया है। 
(४) सुबधस्स ये सालप्ण भणियं सुद्धस्स दंसण णाण। 
सुबृधस्स य णिग्याण सो छ्थिय सिद्धो णसो तसस ॥-- प्रवचनसार 
अर्थात्‌ शुद्धोपयोग को श्रमणत्व कहा गया है और शुद्ध को दर्शन तथा ज्ञान | छुद्ध को निर्वाण होता है और वही सिद्ध होता है। 
उस सिद्ध को नमस्कार है। 
(५) सत्त भि्स य समा - बोधपाहुड 
अर्थात्‌ जो शत्रु और मित्र मे समभाव रखता है, वह श्रमण है । 
तुलसी की निम्नोक्‍त चौपाइयों मे भक्त की जो विशेषताये व्यकत की गई हैं वे निश्चय ही श्रमण के उपरोक्त गुणों का ही 
थर्याय हैं-- 
सरल स्वभाव न सन कुटिलाई । जया लाभ-सन्तोष सदाई। 
बंरन बिग्रह आस न त्ासा। सुखमय ताहि सदा अब आसा॥ 
अनारंभ अनिकेत असानी | अमध अरोध दच्छ विश्यानों। 
प्रीति सवा सज्जन-संसगगों | तून सम विधय-स्व-अपवर्गो ॥ 
महावी र-वाणी के अनुसार निर्मल मन वाले को श्रमण कहा गया है-- तो समणो जय सुमणो-- 
और तुलसी भी कुछ इसी प्रकार सच्चे भक्त की पहचान बताते है -- 
लिर्मेल सन जन सो सोहि पावा | सोहि कपट छल छिद्र न भावा ॥! 
तुलसी तो यहा तक कह गए है कि-- 
रसना सांपिनि बदत बिल जो न जर्पाहे हरिनाम । 
सुलसी प्रेस न रास सों, ताहि विधाता बास॥। 
महावीर वाणी मे 'परिग्रह' त्याज्य माना गया है- -- 
(१) लोभ-कलि-क्साय-महक्खधो, प्रश्नव्याकरण 
परिग्नह रूपी वृक्ष के तने लोभ, बलेश और कषाय हैं । 
(२) णिग्गथो वि विसएसु--भगवती आराघना 
अपरिग्रही होने से विषय अभिलापाओ का अभाव हो जाता है 
(३) आशेलककों धम्शो पुरिमचचराण-- मूलाराधना 
साधु को सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग करना चाहिए। 
(४) सब्वसों वि विमुसों साहू सप्वत्थ होइ अप्पयसो ।--मूलाराधना 
जो साधू सभी वस्तुओं की आसकित से मुक्त होता है, वही जितेन्द्रिय तथा आत्मनिर्मर होता है । 
(५) असज्जमाणों अपडिबद्ध या वि विहरहइ-- उत्त राध्ययनसूत्र 
जो अनासक्त है, वह सर्वत्र निहं न्द्व भाव से विचरण करता है । 
(६) सब्वत्थ भगवया अनियाणया पसल्था-- स्थातागसूत्र 
सत्र भगवान्‌ ने निष्कामता को श्रेष्ठ कहा है। 'परिग्रह' से विरक्ति की प्राप्ति होती है । इसी को भक्त का प्रमुख 


आचा्य रत्त श्री देशभूषण जी महाराज अभिनग्दन प्रन्‍्थ 


लक्षण मानकर तुलसी ने अयोध्याकाण्ड मे मह॒वि वाल्मिकि के श्रीमुख से कहलाया है -- 
काम मोह सद समान ने सोहा । लोभ न क्षोभ न राग से वोहा ॥। 
जिन्हे के कपट दभ नहिं माया। तिम्ह के हृदय बसहु रघुराया ॥। 
अपरिय्रह' के समर्थन में तो तुलसी यहा तक कह गए कि --- 
जहां राम तह काम नहिं, जहां काम नहिं राम । 
एक सम निगसत नहीं, तुलसो छाया धाम ॥॥ 
द्रव्य अवरिय्रहू के सन्दर्भ मे भी तुलसी ने लोकेषणाओ को अत्यन्त सीमित करते हुए कहा है--- 
'तुलसी' इतना दीजिये जामें कुटु स्व अधाह। में भी भूखा ना रहूं, साधु न भूजा जाई ॥। 
इस प्रकार तुलसी साहित्य में तथा जैनानुमारी अपरियग्रह भावना मे कई स्थलों पर एक रूपता दृष्टिगोंचर होती है । 
इसी प्रकार महावीर वाणी में कई स्थानों पर 'सदाचार' की महिमा का बखान किया गया है। आचारहीन जन--भक्ित के क्षेत्र 
में पदापंण ही नहीं कर सकते हैं। इसी सदावार को तुलसी ने श्रीरामचरित मानस में “गृहस्थ' के लिए “मर्यादा' के रूप में ओर भक्तों 
के लिए व राग्य के रूपमे प्रतिप्ठित किया है । 
(१) उदधोव रदण भरि दो तब विणयं सोलवाणरयणाणं। 
शोहेतो थे ससोलो णिव्वाण मसज॒त्तर पत्तो॥ -शीलपाहड 
जैसे समुद्र अनेक प्रकार के रत्तो से भरा हुआ है, वेसे ही आत्मा मे तप, विनय, शील, दान रत्न है। किन्तु जैसे जल होने पर ही 
समुद्र कहा जाता है, वैसे शील सहित होने पर ही मनुष्य उत्तम पद-निर्वाण प्राप्त करता है । 
(२) णिज्जावगों य णाण बादो झाण चरित्तवाणा हो । 
भव सागर तु भविया तरंति तिहि सण्णि पायेण ॥ - मूलाचार 


जहाज चलाने वाला ज्ञान है, ध्यान हवा है और चरित्र नाव है। इन तीनो के मल से भव्य जीव ससार-समुद्र से पार हो जाते हैं | 
(३) भल्‍्लाण बि णासंति गुण जहि सहु सगु खलेहि --पाहु डदोहा 
दुप्ट जनो की समति से भले पुरुषा क भी गुण सष्ठ हो जाते है । 
(४) भिक्‍खाएं वा गिह॒त्ये वा सुब्यए कस्मई दिब | --उत्तराध्ययन 
चाह साधु हो या गृहस्थ, यदि सुत्रती व सदाचारी है तो दिव्य गति को प्राप्त होता है। 
तुलसी ने भी अपने आराध्प श्रो राम मे आदर्श गुणों स युक्त पुरुष की कल्पना करते हुए लिखा है -- 
लारिउ रूप शील गुण धासा। तर्दाप अथक सुख सागर रामा ॥! 
टुस पद द्वारा तुलसी ने रूप, शील और गुणों का धाम बताकर मर्यादा पुल्पोत्तम श्रीराम को शक्ति, शील और सौदय की मूत्ति 
बना दिया हैं। इससे महावीर धाणी के मूल भाव की अभिव्यजना भी स्वयमेव हो जाती है । 
समार ममुद्र से पार जाने के लिए तुलभी ने उपरोक्त शील सागर श्रीराम क नाम और भवित को सुदृढ आधार माना है। राम- 
भक्ति के जहाज में चढ़कर ही प्राणी भव सागर पार हो जाता है। अलबता भक्त बे क्षेत्र भे तुलसी, ज्ञान की महत्ता को कम न आँकते हुए 
भावना को अधिक प्रतिप्ठापित करते ह॑ । 
उन्होंने जीवन के नाट्य मच पर आने वाले विभिन्‍न पात्रों वे लिए अनेक स्थलों पर आचार-सहिता ही बना दी है। 'मुखिया' का 
आचरण तुलसी के मत से इस प्रकार का हाना चाहिए -- 


मुखिया सुख सो चाहिये खान पान कह एक। 
पाले पोष॑ सकल अग, तुलसी सहित विवेक ॥। 
इस प्रकार हम देखते है 4 तुलमी साहित्य मे अनेक स्थलों पर महावीर वाणी के दर्शन किए जा सकते है । यह बात भी ध्यान 
देने योग्य है कि तुलसी ने महावीर जी की विभिन्‍न वाणियों एवं सिद्धान्ता की बेलो को अपने महाकाव्य के चौलठे मे आवेष्ठित “श्री राम- 
कथा की पावन मूर्ति के साथ देश, काल और पात्रानुकून 'सवलित कर दिया है। लेकिन जहा भी ऐसे स्ण्ल आए हैं बहा भगवान्‌ महावीर 
और गोस्वासी तुलसोदास के वचनामृत उदारता और परोपकारिता के मानवीय मूल्यों से मुखर्ति हुए हैं। 
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गूजरात के इतिहास-निरूपणामें 
आधुनिक जैनसाधुओं का योगदान 
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श्री रसे स जमींदार 


प्राचीन काल से भारत मे धर्म के क्षेत्र मे दो परम्पराए चली आ रही है ब्राह्मण और श्रमण। श्रमण परम्परा में जैन धर्म का 
समावेश होता है । जैन धर्म मे त्यागी भिक्षुसप और गृहस्थी श्रावकसघ नाम से जाने जाते है। श्रावक्सघ की तुलना मे सघ को कई विशेष 
नियमों का चुस्त-हूप से पालन करना होता है । इसमे पाच महात्रत मुख्य है ।' इन पाच महाव्रतों मे एक अपरिग्रह है। जैन आगम ग्रन्थ 
स्पष्ट सूचित करते हैं कि भिक्षुओ को पुस्तकों का भी परिग्रह नहीं करना चाहिए । परल्तु धर्म और साहित्य के विदास के साथ भिक्ष॒ओं को 
विस्तृत साहित्य याद रखना कठिन पडा। अत कालान्तर मे ज्ञान के अनिवार्य साधन के रूप मे पुस्तकों को स्वीकार करना पडा । अब पुस्तकें 
भिक्षुओं के लिए अनिवायं मानी जाने लगी । ज्ञान के साक्षात्स्वरूप मे पुस्तकों की पूजा आरम्भ हुई और कालिक शुक्ला पचमी 'श्ञान मजरी”' 
के नाम से मनाई जाने लगी । परिणामस्वरूप जैन-मन्दिरों में पुस्तकों फा सम्मान होने लगा और समृद्ध पुस्तकालय अस्तित्व में आने लगे । 
जैनो की शब्दावली में पुस्तकालय 'ज्ञानभण्डार' के नाम से ख्यात है। 

तन-मन की शुद्धि हेतु मानवजीवन मे तीर्थों का महात्म्य प्रत्येक धर्म में स्वीकार्य है। जीवन की मुसीबतों एवं परेश्ञानियों मे विलग 
कर आत्म-शान्ति प्राप्त कराने वाली तीर्थयात्ना एक अमोध औषधि है। जैन धर्म में तीर्थयात्राओं का महस्व अधिक दृष्टिगत होता है । इस 
धर्म के भिक्षुसण एवं श्रावकसध ने तीर्थों के रक्षण एबं नवनिर्माण में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है। तीर्थों के नवरनिर्माण भें यह एक विशेषता 
है कि मन्दिरो के जीर्णोद्धार और मूरत्तियो की प्रतिप्ठा जैनियो ने धामिक भावना से ही की है, इससे पुरावशेधीय दृष्टि नही है। नई मूलियों की 
प्रतिष्ठा से पहले पुराती मूत्तिया अप्रतिष्ठित न हो अत उनका संग्रह देखने में नही आता । फिर भी तीर्थों के नवनिर्माण द्वारा घर्म के मातत्य 
को सग्रहित किये रहना सचमुच प्रह्यसनीय कार्य है। 

तीर्थों की नवरचना के साथ-साथ जैन समाज का महत्त्वपूर्ण योगदान प्रुस्तकों का संग्रह और उनका रक्षण करना है। सात्र-पुस्तको 
को एकत्रित करना काफी नही उनका रक्षण करना भी उतना ही आवश्यक है। उल्लेखनीय है कि इन पुस्तकालयों में मात्र जैन घर्म की ही 
पुस्तकें नही हैं। दुर्लभ एवं अप्राप्त जैनेतर ग्रन्थ, हस्तलिलित प्रतियों आदि से आज भी समृद्ध है ओर विद्वानों के उपयोग की दृष्टि स ये 
सर्वमान्य भी बने है। यह इनकी अभ्यास निष्ठा एवं उदारता का द्योतक है। जन सामान्य के उपयोग हेतु पुस्तकालयो की स्थापना के सचालन 
कार्य मे जैनियो ने महत्त्वपूर्ण एव प्रशसनीय कार्य किया हे । भारत में यह ही एक ऐसा धर्म है, जिसने पुस्तकों को एकत्र करके पुस्तकालयों के 
माध्यम से उन्हे संगठित रूप देने मे महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है । जेनो की सामान्य जनसम्या वाले प्रत्येक गाव मे यदि एक दो ज्ञानभण्डार न 
हो असम्भव है ।' इसी से इतिहास के विद्वानों को इन शानभण्डारों मे से जैन एवं जैनेतर अप्राप्त एव प्राचीन ग्रन्थ प्राप्त हो जाते है यह धसकी 
ऐतिहासिक महत्ता को प्रकट करता है । 

पुस्तको को एकत्रित करना, सरक्षण एवं सगठित रूप देने में ही धस समाज ने अपना कार्य पूरा नहीं माना। पुस्तक प्रकाशन 
प्रवृत्ति के महत्त्व को समझकर प्रकाशन का कार्य भी शुरू किया । इस प्रवृत्ति के द्वारा ही साधुओं के ज्ञान का लाभ सर्वसाघारण को मिला । 
आज जब कि विद्वान लेखकों को अपने लेख को छपवाने के लिए प्रकाशक की खोज में निकलना पडता है, उसमे भी इतिहास, आलोचना 
या कविता की पुस्तकें प्रकाशक जल्दी छापते भी नही, जबकि वर्षों से चल रही जैन समाज की पुस्तक-प्रकाशन-प्रवत्ति जैनसमाज के लिए ही 


१, अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिय्रह । श्रावक सघ भी इन द्रतो का यथाशम्ति पालन करता;है जिसके 'अणृत्रत' कहने हैं। 


२. दिगम्थर मान्यता में यह पर्व श्रुतपचमी (ज्येष्ठ सुदी पैत्रमी) को प्राचीोन काल से आयोजित किया जाता आ रहा है (--सम्पादक 
३. भो० ज० साड़ेसरा 'इतिहासती कडी”, पृ० १५-१६ 


श्र आचार्य रत्त श्री देशभूषण जी महाराज अभिनश्थन प्रम्थ 


नही परम्तु मानव समाज के लिए आशीर्वाद स्वरूप है--कहना जरा भी गलत नही। इनकी पुस्तक प्रकाद्नन एवं पुस्तकालयो के कार्य में 
भिक्षुसंध की प्रेरणा एवं ज्ञान साथ ही श्रावक सघ की आधथिक सहायता एवं उदारता का सुन्दर समन्वय दृष्टिगोचर होता है। 

जैन साथु किसी भी स्थान मे लम्बे समय तक नहीं रह सकते मात्र वर्षा ऋतु मे ही वे नियत स्थानों मे रुकते हैं। इस प्रकार वर्ष 
में अधिकादा समय जैन साधु अमण मे व्यतीत करते हैं। उनके इस पैदल प्रवास मे वे एक गांव से दूसरे गांव, और एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश 
में जाते हैं। इससे वे विभिन्‍न स्थानों एव तगरो से परिचित होते हैं, विविध सस्कृतियों का मेल होता है। अ्रमणावसर पर राह में आने वाले 
दिल्प-स्थापत्य, प्राचीन अवरशप, ऐतिहासिक स्थलो को देखने का अवसर मिलता है। समाज के विभिन्‍न रहन-सहन, एवं रीतिरिवाजोी से 
परिचित होते हैं साथ ही मार्ग के गावो से ज्ञानभण्डारों का अनभ्य ज्ञान प्राप्त होता है जिससे नयी खोज मे अनुकूलता रहती है। वर्षाऋतु में 
स्थायी निवास से लेखन एवं सजंनात्मक कार्य अच्छी तरह हो सक्ता है। जैन साधुओं को अमण की अनुकूलता और वर्षाऋतु के स्थायी निवास 
का सुअबसर, अधिकाश साथओ की जिज्ञासावृत्ति और क्मशीलता एवं इतिहास के प्रति उनकी रुचि के लिए पोषक सिद्ध हुई है। परिणाम- 
स्वरूप तीर्थों का सामान्य परिचय, मन्दिर एवं मूत्तियों का सूक्ष्म वर्णन, मन्दिर रचना एक प्रतिमा-स्थापना के लेखों का वाचन एवं 
सम्पादन जैसे इतिहास एवं सस्क्ृति के अनेक ग्रन्थों के लेखन मे जैन साधुओ ने विशिष्ट योगदान दिया है विशेषत. तीर्थ एवं तीर्थ॑स्थानों के 
वर्णन और उनके गहात्म्य सबधी वर्णन इन ग्रन्थों मे अधिक है । परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से भी इन ग्रन्थों का महत्त्व कग नही है। क्योकि उनमे 
केवल तीर्थों एव प्रतिमाओ का ही वर्णन नहीं साथ ही प्रतिमा लेखों या शिलालेखो का अध्ययन, स्थानों का भौगोलिक परिचय, स्थान, नामो 
के पूर्वकालिक-समकालीन परिचय, तत्कालीन राजनीति का वर्णन, सामाजिक जीवन का वर्णन और जैनेतर तीर्थों जैसी उतिहामोपयोगी 
सामग्री प्राप्त होती है। इसी प्रकार के यात्रा वर्णन के पुस्तकों को मूल्याकन करते हुए मुनि श्री विद्याविजयजी लिखते हैं “किसी भी 
राप्ट्र के इतिहास निर्माण में 'अ्रमण वृत्तान्त' अधिक प्रामाणिक माने जा सकते है। उन-उत समयों मे चलने वाले सिक्‍के, शिलालेख और 
ग्रन्थों के अन्त में दी गई प्रशस्तिया इन सभी वस्तुओं द्वारा किसी भी वरतु का निर्णय करना कठिन होता है जब कि उन-उन समय के 
प्रवास वर्णन इन वठिताइतों को दूर करने हे सुन्दर साथन के रूप से काम आता है। इन्ही कारणों से आधुनिक लेखकों को तत्कालीन स्थिति 
सम्बन्धी कोई भी निर्णय लेने मे स्वदेशी या परदेशी मसाफिरों क 'भारत यात्रा वर्णन' पर अधिक ध्यान देना पडता है। साथ ही उन यात्रियों 
द्वारा लिखित सामग्री सत्य है, प्रामाणिक है, मानना पड़ता है।* पूर्वकालिक जैन साथुओं ने मुजरात के इतिहास लेखन में उत्कृष्ट योगदान 
दिया है। उनके हारा लिखित ग्रन्थों को तीन भागो में विभवत किया जा सकता है ' - 

१ विविध तीर्थों का परिच्रय 

२ निवन्ध 

३ महान पुरुषों का जीवन परिचय 

बैसे ये सभी पुस्तके धार्मिक दृष्टि स लिखी गई है फिर भी इनमे मुख्यतः गुजरात के मास्कृतिक इतिहास से सम्बन्धित परिचय 
अच्छी तरह निकाला जा सकता है। साथ ही अनेक बार ये राजकीय परिचय भी दे सकते है। कभी-कभी तो राजकीय घटनाओ की सत्यता के 
समर्थन मे ये ग्रत्थ उपयोगी मिद्ध होते है। रन पूर्वकालिक जैन साधुओं के समग्न साहित्य के बारे मे पहले विस्तृत परिचय दिया जा।चुका है ।* 
भोगीलाल साइेसरा न' और जिनविजय ने उनके बाद के साथुओ का इतिहास निरूपण भें योगदान का वर्णन किया है। अत. अब यहा 
आधुनिक जैन साथुओ ने गुजरात के इतिहास निरूपण मे क्या योगदान दिया, वह देखे ।* 

आधुनिक जैन साधुओं की पुस्तको को सामान्‍्यत' तीर्थस्थानों का प्रिचय, अभिलेख, प्रभावकारियों के चरित्र, रास-स ग्रह, इतिहास 
आदि विभागों में रखा जा सकता है । 


१. तीर्थ स्थानों का परिचय ([यात्रा-वर्णन )* 
आधुनिक जैन साथुओं के ग्रन्थों बा बृहन-भाग इसी के अन्तर्गत आता है । इस प्रकार के पुस्तको के लक्षण देखने से कहा जा सकता 





१ 'मारीकच्छ यात्रा, प्रस्तावना, १० ११ 

२, मनसुथ की रतचन्द मेहता, 'जैन साहित्य नो गृजराती साहित्य मा फाडो', ढितीय गुजराती साहित्य परिषद्‌ का विवरण और 'जैन साहित्य', तृतीय गुजराती 
साहित्य परिषद्‌ का विवरण | 

३, 'जैन आगम साहित्य मा गजरात' (१६४२) और “महामात्य वस्तुपालम्‌ साहित्य मण्डल तथा रास्कृत साहिस्य मा तेमनों फाडी' (१६५७) 

४, 'प्राच्रीन गुजरात ना सास्कृतिक इतिहास नी साधन सामग्री (१६३३), पु० १० से ३६ । इसमे विक्रम को ग्यारहवी सदी से उन्‍्नीसवी सदो तक की अनेक जैन 
कृतियों का उल्लेख हैं 

५. इस लेख में जैन साधुक्षो के प्रकाशित मात्र गुजरातो पुस्तकों का समावेश किया गया है । 


जैन तस्थ चिस्तन : साधुनिक संवर्भ | 


है कि उनमें से विवोषत: सांस्कृतिक परिचय मिलता है। ये सभी पुस्तकें जैन धर्म को केन्द्रस्थ मान कर लिखी गई हैं। फिर भी उनमें से 
भाभिकता के तत्त्व को निकाल देने के वाद भी इतिहासोपयोगी सामग्री पर्याप्त मात्रा में प्राप्त हो जाती है। जैन तीर्थों के वर्णतो के साथ आस- 
पांस अवस्थित जैनेतर तीर्थों का परिचय देना उदारतापूर्ण है। तीथों का तत्कालीन इतिहास, स्थननानामों का तत्कालीन-समकालीन परिचय 
साथ ही क्रमिक रूपान्तरों का परिचय, उन तीथों की भोगोलिक स्थिति और बहा के आवागमत भागो का वर्णनो में सूक्ष्म से सूक्मतम विषयों 
का परिचय, विवादास्पद विषयो के समर्थन मे विद्वानों के मन्तव्य या तध्य, शिल्प स्थापत्य लेख या मन्दिरो के चित्र, मन्दिरों की स्थापना या 
जीर्णोद्वार से जुड़े राजा, मन्त्रियो एव राज्य का परिचय, मन्दिरों की रचना, जोर्णोद्धार या प्रतिमाप्रतिष्ठा के लेखो का अनुवाद सहित 
परिचय -से सभी लक्षण इतिहास के प्रति उनकी अभिरुनि के द्योतक हैं । 


प्रात्ञीन तीर्थमाला-संग्रह भाग- १" विजयधर्म सूरि १६२२ 
भारी कच्छ यात्रा विद्या विजय जी १६४२ 
शलेइवर महातीर्थ भाग-१-२" जयन्त विजय जी १६४२ 
आबू भाग-३ (अचलगढ) जयन्त विजय जी* १६४६ 
आबू भाग-४ (अर्वुदाचलप्रदक्षिणा ) रे १६४८ 
उपरियात्रा तीर 2 १६४८ 
आबू भाग-१ (तीर्थराज आबु, तृतीय सस्करण ) जयन्त विजय जी १६४० 
नाकोडा तीर्थ” विशाल विजय जी १६५३ 
भोरोल तीर्थ १६५४ 
वे जैन तीर्थों (चारूप, मेत्राणा) ” है! १६५४ 
चार जैन तीर्थों (मातर, सोजित्रा, घोलका, खेडा) ३ १६५६ 
कावी-गधार-झगढिया'' (तीन तीर्थ ) १९५७ 
भारत ना प्रसिद्ध जैन त्तीथों"' कनक विजय जी १६५५ 


निज कल हद 


१ मूनि जो से इस पुस्तक में पच्चीस तीथंमालाये दी हैं, भारभ में प्रदेश का भौगोलिक विभागा के आधार पर सक्षिप्स परिचय दिया है, ये तो्थ माचाये अनेक 
प्रकार का साल्क्ृतिक परिचय देती हैं । 

२. विस्तार के साथ लिखी गईं इस पुस्तक म अभिव्यक्षत ऐतिहासिक सामग्री बहुत महत्वपूण हैँ। 'कब्छ अना पुरावशेपोना छ' इमके महत्व को पहचान 'कण्छ 
ना पुरातत्व' विषय पर एक अलग प्रकरण दिया गया हैं। इसक बाद 'कजछ” शब्द के विविध अथों का सद्नित वर्णन, उनका भौगोलिक पर्णव, सामाजिक 
धामिक जीवन, पूर्वकालीन-अर्वाचोन राजकीय स्थिति, शिक्षण एव अधागिक जीयन था ज्ञान उल्लेश्वनीय हैं । 

३, प्रथम भाग में ऐतिहासिक वर्णन और परिशिष्ट मे ६५ शिलालेश्वा को अनुवाद सहित दिया गया हैं, द्वितोग भाग म उस तीर से सम्बन्धित जा- कल्प स्तोत्र, 
सस्‍्तुनि श्नोक सिने हैं वे दिये गये है । 

४. अचलगढ़ के उच्च शिखर से तलहटों तक, उसके आसपास के मेंदावा मं तथा नजदीक क॑ जैन, वँध्णव, शव आदि धर्मो क तीथ तथा सन्दिर और प्राकृतिक एव 
कृत्षिम पूृथंकालिक दर्शनीय स्थल! का वणन इस ग्रन्थ में दिया गया है। 

५, मुनि जी ने आबू भाग १ से ५ में आबू और आसपास ऊे प्रदेशा में अवस्थित जैन और जेनतर तोथों का एतिहामिक परिणय दिया है। भाग ० और ५ में 
अभिनेश्ों को विस्तृत छानबीन की हैं। उतको इस पुस्तक में चित्नी का भी काफ़ी महत्त्व है । प्रथम भाग में ह! ५१ चित्र दिये गये हैं। इन ग्रन्थ! में मुनि जी 
की इतिहास के प्रति गहन सूक-बूक परिलक्षिस होता है । आबू का ऐसा विस्तृत वर्णन शायद ही अन्यत्न देखने को मिल । ह 

६. इस ग्रन्थ में ७ गावो का सक्षिप्त परिचय ई । इनमें सं ७१ गाव। से अभिलेख मिले हैं। प्रत्यक गाव का सूक्ष्म वणन किया गया हैं जैन पारिभापिफ शब्द 
एवं अन्य शब्दों को भी समझाया गया है । अबु दाचल की बूह॒द्‌ प्रदक्षिणा एव लघु प्रदक्षिणा क॑ खाक दिये गये हैं जो अनक्रमाणिका मे दिये गय है । 

७. मारवाड में प्राचीन जैन तीर्थ हूँ, आरम्भ में मुजपर, नोधणवदर ओ"” पत्नासर का सक्षिप्त परिचय दिया गया है । इस तीर्थ का वर्तमान नाम महेवानगर है । 

८. तीर्थो का वर्णन प्रस्तुत करने में इस मुनि का विशिष्ट योगदान है । परिभ्रमण में जिन-जिन नौर्थों के अ्रध्ययन का अवसर मिला उनका सकिष्त परन्तु सभं- 
प्राही परिचय के साथ इन्होने बारह पुस्तिकाये लिछी उनका यह कार्य अभो भी जारी हूं चित्तो का प्रमाण कम है यह ही एक कमजोरी हूँ । 

६, यह उत्तर गुजरात के बनासकाठा जिले मे हे । इरूक भझलावा भीलडिया, थराद, ढिमावाव और हुआ तीथों का परियय भी दिया गया है । 

१०. चारूप पाटण के पास और मेत्ताणा सिद्धपुर के पास है । 
११, ये द्वीतो ती्ष वक्षिण गुजरात में हैं, कायी जम्बुसर तहसील में, गन्धार भरुच से ४१ कि० मौ० उत्त र-पश्चिम मे और झ्षथड़िया नादोद तहसील में हैं ! 
पर. मुख्यन गुजरात-सौराष्ट्र-कबछ के ७० से अधिक जैन तीथों का परिचय कराया है। कई नगरों का प्राचोन ऐतिहासिक माहिसी भी दिया गया है। 


हर जाचार्म रत्न श्री वेशभूषण जी महाराज अभिनरदत प्रस्थ 





घोषधा तीर्थ' विशाल विजय जी १६४५८ 
भीलडिया तीथे' 2 . १६६० 


मुडस्थल महातीर्थ (मृगधना )' १६६० 
राधनपुर (एक ऐतिहासिक परिचय ) ४ १९६० 
आरासणतीर्थ (कुभारियाजीतीर्थ )' ९४ १६६१ 
सेरिया, भोयणी, पानसर अने बोजा तीर्थों*ै व १९६३ 
साडे राव (एक ऐतिहासिक परिचय ) ९ रे १६६३ 
२ अभिलेख : 
जैन मुन्यों के तीर्थ वर्णन के ग्रस्थो मे कभी-कभी अभिलेखो का उल्लेख हो ही जाता है साथ ही अभिलेखो पर स्वतत्र ग्रन्थ भी 
उन्होने दिये हैं । 
प्राचीन जैन लेख सग्रह”*, भाग १-२ जिनविजयी जी" १६२१ 
प्राचीन लेख सग्रह भाग १ विद्याविजयी जी १६२६ 
(सम्पादक ) 
आवू भाग-२ (अर्बुद प्राचीन जैन लेख सन्दोह ) जयन्त विजय जी १६३८ 
आबू भाग-५ (अर्वुदाचल प्रदक्षिणा जैन लेख सन्दोह)*? पे १६४६ 
शघनपुर प्रतिमा लेख सन्दोह'"! विशाल विजय जी १६६० 
३ प्रकीर्ण-साहित्य 
यहा प्रभावकों के चरित्रों नृत्य संग्रह एव इतिहास विषयक पुस्तकों का उल्लेख किया गया है । 

पृ, भाकसगर से २१ कि० मी० दूर यह स्थन बलमीपुर राज्यकान में महत्वपूर्ण बन्दरगाह था। 

२ उत्तर गुजरात में अवस्थित इस रवथान का प्राचीन नाम भीमपतली था। भीमपलली का राजा अर्णोराज वाधेला राजा कुमारपान का समकातीन था। 
प्षदर, प्‌० २ ह। 

३, आय पहाड़ के दक्षिणी भाग में यद्र स्थान है इस पुस्तक में आठ चित्र हैं, जितमे एक अभिलेख का है । 

४. आब के दक्षिण-पूर्व मे आरासाण के पहाइ्ड है, इसमे आरभ में आठ चित्र हैं जो शिल्प-स्थापत्य के अध्ययन के लिए उपयोगी हैं, परिक्षिष्ट मे १६१ प्रतिमा लेख 
दिये गये है जो तत्कालीन राजनैतिक इतिहास के लिए उपयोगी, हैं, पुस्तक काफी अच्छी है । 

५, अहमदाबाद के नजदीक के छ, स्थल (तीन के अलावा वामज, उपरियाणा और वढगाम) का सक्षिप्त परिणय है । 

६, राजस्थान फे जोधपुर जिले मे है । 

७ समय की दृष्टि से पुराना से पुराना लेख विक्रमी सवत्‌ (९६ का हस्त कुण्डी में नये में नया वि० स० १६०३ का अहमदाबाद का है । हस प्रकार विक्रम की 
दससयी सदी से थ्वीस्वी शताध्दो तक के (एक हजार वर्ष का) लगभग ५५७ लेखों का समप्रह इन दो भागों में है । 

८, मुनि जिसविजय जी गुजरात के महान्‌ परातत्त्वविद थे, गुजरात क॑ आलेखन में उनका कार्य चिरस्मरणीय रहेगा । उनके मर्जन-सम्पादत कार्य का क्षेत्र काफी 
विश्तुत है । साधुजीषतकाल क॑ उनके सजनात्मक ग्रन्थ उसके बाद के शाधुचरित जीवन के प्रमुक्ष सम्पादित ?ब सशोधित ग्रन्थों ने गुजरात को इतिहास निर्माण 
की चिताई में विशिष्ट योगदान दिया है । 

'आलत्ुजय तीर्थोढ़ारभवन्ध' (१६५७), 'कुमारपाल प्रतिबोध/ (१६२०), 'प्रभावक चरित' (१६३१), 'प्रबन्ध चिन्तामणि' (१६३३), 'विविधतोर्धकल्प', (१६३ ४) 
प्रभन्धकोश' (१६३५) 'पुरातनप्रबन्ध संग्रह (१६३६) आदि सम्पादन उनकी आजोवन विद्योपासना और अध्ययन शोलता का परिपाक हैं । 

६. इस पुस्तक में ६६४ लेखों का समावेश किया गया है। मूल लेखो के नीचे टिप्पणी में प्राप्ति स्थात का उल्लेख है । तदुपरान्त अनुवाद दिया गया है, पुस्तक के 


१०, 


११. 


क्षारम्भ में लेखो की स्थान सहित अनुकर्माणका है जोर परिशिष्ट में अध्ययनकर्ताओं को सुविधा हो सके, गच्छ, गोत्र, ज्ाखा, गाव, देश, पंत, नदी, राजा, 
मत्ती, गृहस्थ, जाति आदि का अकारादि क्रम से दिया गया है । 

उपयु बत लेखक की इस पुस्तक में भी 'उपय्‌ क्‍त पुस्तक की तरह मूल लेखों की टिप्पणी और फिर अनुवाद दिया गया है । कुल ६४५ लेख वि० स« १०१७ से 
१६७७ तक के हैं। हन दोनों पुस्तकों में लेखक कौ गहनसूक, सशोधन बृत्ति, और धेय॑ प्रकट होता है । 

मूनि जी ने आरम्भ में राधवपुर का परिचय दिया है और फिर ४८६ ले अनुवाद सहित दिये गये हैं। पावटिप्पणी में अत्येक लेख के प्राप्ति स्वान का उल्ले् 
किया गया हैं परिक्षिष्ट मे राधनपुर से सम्बन्धित रबनायें उद्धृत की गई हैं। 
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सूरीश्वर अने सम्राट' विद्या विजय जी १६१६ 


ऐलिहासिक रास संग्रह भाग १-२ विजय धममं सूरि' (सशोधक ) १६१६ 
(द्वितीय संस्करण) 
ऐलिहासिक सग्रह भाग ३ विजय धर्म सूरि १९२१ 
ऐतिहासिक रास सग्रह भाग ४ विजय धर्म सूरि और विद्याविजय जी १६२२ 
प्राचीन गुजरात ना सांस्कृतिक इतिहासनी माधन-सामग्री" जिन विजय जी १६३३ 
भारतीय जैन श्रमण-सस्कृति अने लेखत कलाई पुण्यविजय जी* १६३६ 
महाक्षत्रप राजा रुद्रदामा' विजयेन्द्र सू १६३७ 
जैन परम्परा नो इतिहास भाग १-२४ दर्शन विजय जी, ज्ञान विजय जी, और स्थाय विजय जी १६६० 


उपर्यक्त पेतीस ग्रन्थों के द्वारा आधनिक जैन साधुओं ने गुजरात के इतिहास निरूपण मे यथाणक्ति योगदान दिया है। इनके 
अतिरिक्त भी अनेक जैन साधुओ ने अपना-अपना योगदान संस्कृत-प्राकृत पुस्तको के अन्वेषण-सशोधन-सम्पादन तथा विविध लेख एवं निबधो 
के द्वारा दिया है। इस लेख मे केवल गुजराती मे प्रकाशित पुस्तको की ममालोचना की मर्यादा स्वीकृत करने से अनेक आधुनिक जैन साधुओं 
का उल्लेख नही किया जा सका । 
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अन्‍-»», 


पुस्तकालय सरक्षण और जन परम्परा 


पुस्तकालय का भारतीय नाम भारती भाडागार” था जो जैन ग्रन्थों में मिलता है। कभी-कभी इसके लिए 
'सरम्वती भाडागार' शब्द भी मिलता है| ऐसे भाडागार मन्दिरो, विद्यामठों, मठो, उपाश्रयों, विहारो, सधा रामों, 
राजदरबारों और धनी-मानी व्यक्तियों नेः घरो में हुआ करते थे। नैषधीय चरित की जिस प्रति के आधार पर 
विद्याधर ने अपनी प्रथम टीका लिखी थी वह चालुक्य वीसलदेव के भारती भाडागरार की थी । 

-- जाजं ब्यूलर कृत भारतीय पुरालिपि शास्त्र (हिन्दी अनुवाद) पृ० २०३ से उद्धृत 





तल ल-++ 








१, वैसे तो पुरी पुस्तक हीर विजय सूरोश्वर और अकबर के जीवन एवं कार्यों पर प्रकाश डालता है साथ ही तत्तालीन राजवीय एवं साग्कृतिक परिचय भी 
द्ता हैं । 

३. मूनि जी ने चारो भागो के आरम्भ में सगृहित रासो की कथा दी है। जिनसे अपररचित शब्दों क मल रासों का समभने में सरलता रहे | क्थासार की पाद 
कक में दी गई ऐतिहासिक टिप्पणी--उपयोगी जानकारी प्रदान करती है। अन्त में दी गई, कठिन शब्दाथ सग्रह आगामी वाचकों के लिए सहायक 
होगी । ह॒ 

३, विक्रम को दशवी सदी से उन्‍्तीसवी सद्दी तक के शकवर्ती प्रन्था का सक्षिप्त परिचय दिया गया हैं. साथ ही लखन पद्धति, ग्रन्थ प्रशस्तिया, सिक्के, शिलालेय्य 
स्थापल्य और गुजरात के बाहर के राज्यो के इतिहास न गुजरात से सम्बन्धित विषय, विदेशा साहिस्य, प्रसगो की तिथि वर्ष के साथ आदि सामप्री सशोधन मे 
उपयोगी मार्गदर्शन दती हैं । 

४ मुख्यत गुजरात की श्रमण सस्कृति का विस्तृत आलेखन किया गया है यह पुस्तक वास्लव में पठनीय है । 

५, मुनि पुण्पबिजय जी गुजरात के सम्मानीय प्राचीन विद्या के पण्डित थे। प्रकृत के गहन अध्ययनकर्ता एवं झनुसख्ानकर्सा मुनि जो लिपि के क्षेत्र मे नागरी लिपि 
के असाधारण ज्ञाता थे । पुस्तकालयों के सशोधन एव उन्ह व्यवस्थित स्वरूप प्रदान करने में इनका योगदान वास्तव में विशिष्ट है। हस्तलिखित प्रस्थों की 
वर्णनात्मक सूची तैयार करने में उनकी धुन और घेय॑ ओर अध्ययन शीलता व्यक्त हाती है । सम्कृत-प्राकृत के उनके भनेक स्पादन गढ़वर मिश्री चतुर 
विजय जी के साथ हुए हैं---'धर्माभ्युदय' (१६३६) प्रौर 'वसुदव हडी” (१६३०-३१) आादि। ३-३ ५ 

६. पूर्णत ऐतिहासिक इस छोटी पुस्तक में प्राचीन काल से लम्बे समय तक शासन कर च्॒कक क्षत्रप राजाओं में प्रमुख राजा रुद्रदासा के राजकीय व्यक्तित्थ का 
जूनागढ़ का प्रसिद्ध शिलालेख आदि विषयों का घटनाश्रो के साथ वर्णन क्रिया गया हूँ । 

७ इम दोनो भागो में १२०० वर्ष कं जन आचायों, जैन मनियो, साध्यियो, राजाआ, घेठ-सेठानियों, विद्वानों, दानियों, विविध वा साहित्य निर्माण, लेखनकला 
तो्थों, विविध्न घटनाओ आदि का प्रमाण सहित परिचय दिया गया है। जिससे तत्कालीन सास्कृतिक प्रवाहो का सही ज्ञान मिल्रता है। अभी प्रस्य पांच भाग प्रका- 


झ्ित होने वाले हैं। ये ग्रन्थ जब प्रकाशित होगे, तब गजराती भाषा में विशिष्ट नमूना प्रस्तुत करता यह भगीरथ 
बह हैं हरी अर जिद हो ऐसी इन्ल है। मूना प्रस्तुत हू भगी रथ कार्य सीमाचिल्ल क॑ समान बन जायेगा। ये भाग 


५ आचार्य रत्त भी वेशभूषण जी महाराज अभिनस्वत प्रस्य 


पृपा€ 5प्राशंए्नेर्ण ेंग्रैधांधा 
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दक्षिण भारत में जेन धर्म 


जैन घर्म के प्रसार की दृष्टि से दक्षिण भारत को दो भागों में बाँदा जा सकता है--तमिल तथा कर्ताटक | 
तमिल प्रान्त में चोल श्ौर पाण्डय नरेशों ने जैन धर्म को भण्छा श्ाश्रय दिया। खारबेल के शिलालेख से पता 
भनता है कि सम्राट्‌ खारबेल के राज्याभिषेक के प्रवसर पर पाण्ड्थ भरेद ने कई जहाज उपहार भरकर भेजे ये । 
पाण्डयनरेश ने जैत धर्म को न केवल प्राअय ही दिया किन्तु उसके झाचार धोौर विचारों को भी प्रपताया । इससे 
उनकी राजधानी मदुरा दक्षिण भारत में जंनो का प्रमुख स्थान बन गई थी । तमिन ग्रन्थ 'नलिदियर' के सम्बन्ध 
में कहा जाता है कि उत्तर भारत में दुष्काल पडने पर झ्राठ हजार जेन साधु पाण्डय देश में भ्राए थे । जब वे वहाँ 
से वापस जाने लगे तो पाण्डयनरेद्ा ने उन्हे बही रखना लाहा । तब उन्होंने एक दिन रात्रि के समय वाण्ह्य नरेश 
की राजधानी को छोड दिया किन्तु चलते समय प्रत्येक साधु ने एक-एक ताइपत्र पर एक-एक पद्य लिख कर रल 
दिया। इन्हीं के समुदाय से 'नलिदियर' ग्रतथ बना । तमिल साहित्य मे 'कुरल' नाम का नीति ग्रन्थ सबसे बढ़कर 
समझा जाता है। यह तमिलवेद कहलाता है। इसके रच७। भी एक जेनाचाय कहे जाते हैं जिनका एक नाम 
कुन्दकुन्द भी था | सर णाल्टर इलियट के मतानुसार दक्षिण को कला भोर कारीगरी पर जेनो का ग्रड़ा प्रमाव है, 
परन्तु उससे भी भ्रतिक प्रभाव नो उनका तमिल साहित्य के ऊपर पड़ा है। किस्तु जेन धर्म का सबसे महत्वपूरां 
स्थाम तो कर्नाटक प्रान्त के दतिहास मे मिलता है। यह प्रास्स प्राचोत काल से ही दिगम्वबर जैन सम्प्रदाय का 
मुख्य स्थान रहा है। इस प्रान्त में मोय साम्राज्य के बाद प्रान्प्रवंश का राज्य हुप्रा, प्रान्‍्धत राजा भी जन धर्म के 
उनन्‍नायक थे । प्रान्श्रवंश के पश्चात्‌ उत्तरपश्चिम में कदम्धो ने भौर उत्तरपूर्व में पल्‍लबों ते राज्य किया । चालुक्य भो 
जैन धर्म के प्रमुख श्राप्यदाता थे । चालुक्यों ने ध्मेक जैन मन्दिर बनवाए, उनका जीणॉ द्वार कराया, उन्हें दान दिया 
प्रौर कन्नडी के प्रसिद्ध जन कवि पम्प अ!दि के सम्मान किया | इसके सिवाय इतिहास से यह भी पता चलता है 
कि कर्ताटक में महिलागो ने भी जेत धर्म के प्रचार में भाग लिया है। इन महिलापों में परमगूल की पंत्नी 
'कऋदाच्छिका, ससरत नागार्जुत की पत्नी * जकिकियप्वे', मल्‍्लया को पुत्री 'प्रत्तिमष्वे', राजेन्द्र झोगाल्व की माता 
'दौचव्वरासि', कदम्ब्र नरेश कीतिदेव की परनी 'मालनदेवी', सान्तरपरिवार से सम्बद्ध 'चट्टलदेवी' घादि के मास 
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११२ झ्राचायरत्न भी देशतूथल थो महाराज प्तिगन्दन प्रत्य 
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]... भाषोकस्मत्रिसित्तो! कम्म पुण भावकारणश हवदि | 
ण दु देसि बलु कत्ता ण॒ बिया भूदा दु कत्तार। --/०ी245/(4)959/79, 60. 


2. कुब्श सग सहाब अचा सगस्स भागस्स। 
ज॒॑ हि पोग्यतकम्माण इदि जिणबयण मुशेयम्य --/2०४८४., 6! 


3. कफम्म॑ पि सभ कुभ्वदि सेज सहावेज सम्पप्पाणं 
जीवों वि भ॑ ताश्सिओ कम्मसहाबेश भाषेध्र । --४१८४८४., 62 


सम तस्य चिस्तत : साधुतिक सत्य र१३ 
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कक जिला । 


. भार्दिव वेमणीय मोहस्स बलेण घाददे जीव 

इृदि धादीण मज्झे मोहरसादिम्हि पढ़िंद तु।॥ 
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2, णठहूठा ये रायदोमा इदियणारा व केवलिम्हि जदों 

तेण दु सादासादज सुहदुक्त गत्थि इंदियज | 

>-छगावपईए4दा4, & #.,, 273. 

3, मिचछोदयेण मिइछत्तमसह हुए तु तर्च अत्याश 

एयत विबरीय विणय. समगिवमष्णाण ।--०9॥००,५ रतदाक्रवेंद, 5 
4, कायवाइमन:कर्मयोग: ! से आश्रत्त +--722674/7/4540०, 6,-2 
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2. कफिल्हा नीला य काऊ य, तेक पम्हा तहे बय। 
सुबकते सा य छट्टा भर, नामाइ तु जहगक मं ॥ 
यार ए्रा#कददउब्रकाबव 5074, (००७६ 34, प्रटाइ० 3 
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चित्मंतमचित्तं वां, परिजिम्भ किसामबि। 
प्रस्म॑ वा प्रणुजाणाह, एवं दुबलारा मुच्चइ ||? 
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जे पावकम्मेहि धए मए सा, समाययस्ती धमई गहाय । 
पहाय ते पासपयद््‌टए नरे, वेरारु बढ़ा रारय उपेस्सि ॥१ 
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क्ेत्त वत्यूं हिरण्णं क, पुत्तदारं थ बन्पवा। 
पहला शा दूम देहूं, गन्तव्वमबसरस गे ॥१ 
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प्राधुनिक भाषा विज्ञान के सन्दर्भ मे जैन प्राकत 


४२4 ााणा““ आय आम मम यमन मनमानी बम हम जल डक जी शक नस 
राष्ट्रसन्‍्त मुनिश्री नगराज जी डी० लिट्‌० 


आगमों की भाषा प्राकृत है। तिपिटकों की भाषा पालि है। दोनो भाषाओं मे अद्भुत सास्कृतिक ऐक्य है। दोनो भाषाओं 

शक है| 
का उद्गम-बिन्दु भी एक है। दोनों का विकास-क्रम भी बहुत कुछ समान रहा है। दोनो के विकसित स्वरूप में भी अद्भृत सामजस्य 
है। जो कुछ जंषम्य है, उसके भी नाना हेतु हैं। प्राकृत ओर पालि के सारे सम्बन्धों व विसम्बन्धों को सर्वांगीण हप से समझने के लिए 


भाषा मात्र की उत्पत्ति और प्रवाह-क्रम का समीक्षात्मक रुप मे प्रस्तुतीकरण आवश्यक होगा । 
भाषाओ के विकास और प्रसार की एक लम्बी कहानी है। भाषाओं का विक!स मासव के बौद्धिक और भावात्मक विकास के 


साथ जुडा है। मानव ने सस्कृति, दर्शन ओर ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र मे महनीय अभियान चलाये | फलत: विश्व में विभिन्‍न सस्कृतियों 
दाशंनिक परम्पराओो, साहित्यिक अभियोजनाओं तथा सामाजिक विकास का एक परिनिष्ठित रूप प्रतिष्ठापस्न हुआ । भाषाओं में इससे 
सम्बन्धित आरोहो-अवरोहो का महत्त्वपूर्ण विवरण दूढ़ा जा सकता है ; क्योकि मानव के जीवन में कं और अभिव्यक्ति का गहरा 
सम्बन्ध है। कम की तेजस्विता गोपित नहीं रहना चाहती। सूर्य की रश्मियो की तरह बह फूटना चाहती है। आकाश की तरह उसे 
अपना कलेवर फैलाने के लिए स्थानया माध्यम चाहिए।वहु भाष्ण है, अतः भाषाओं के वैज्ञानिक अनुशीलन की बहुत बढ़ी 


आवश्यकता है। 


विभिम्त भाषाओं की भाइच्र्मजनक निकटता 
आश्चर्य होता है, सहस्नो मीलो की दूरी पर बोलो जाने वाली फ्रेंच, अंग्रेजी आदि भाषाओं से भारत से बोली जाते बालों 


हिन्दी, बंगला, गुजराती, मराठी, पजाबी तथा राजस्थानी आदि भाषाओं का गहरा सम्बन्ध है, जबकि बाह्य कलेवर में वे उनसे अत्यन्त 
भिन्‍न दृष्टिगोचर होती है । दूसरा अ।श्चर्य यह भी होगा कि भारत में ही बोली जाने वाली तमिल, तेलगु, कन्नड तथा मलयालम आदि 


भाषाओं से उत्तर भारतीय भाषाओ का मौलिक सम्बन्ध नहीं जुडता। 
आरत की प्राचीन भाषा सस्‍्कृत, प्राकृत तथा पालि आदि का पदिचम की ग्रीक, लैटिन, जमंन आदि प्राचीन भाषाओं के 


साथ विशेष सम्बन्ध है। एक दूसरीसे सहस्नो मौलों की द्री पर प्रचलित तथा परस्पर सर्वंथा अपरिचित-सी प्रतीत होने वाली 
विश्व की अनेक भाषाओं का निकटता-पूर्ण सम्बन्ध है। शांत होता है कि विश्व के विभिन्‍न मानव-समुदायों मे अत्यन्त प्राचीन काल 
से कोई पारस्परिक साम्य चला आ रहा है। भाषाओ के स्वरूप और विकास का वेज्ञानिक दृष्टि से तुलनात्मक तथा समीक्षात्मक रूप 
में अध्ययन करने से ये तथ्य विशद रूप में प्रकट होते हैं। इसी विचार-सरणि के सन्दर्भ मे भाषाओं का जो सूक्ष्म और गम्भीर अध्ययन - 


क्रम चला, वड़ी भाषा-विज्ञान या भाषा-शास्त्र बन गया है। 


भाषा-विजश्ञान की शाखाए 
भाषा-विज्ञान में भाषा-सत्त्व का विभिन्‍न दृष्टिकोणो से विश्लेषण और विवेचन किया जाता रहा है, आज भी किया जाता 
है । ध्यनि-विशान, रूप-विशान, अर्थ-विज्ञान, वाक्य-विज्ञान, व्युत्पत्ति-विज्ञान , आदि उसकी मुख्य शाखाए' या विभाग होते है । 


ध्यनि-विज्ञान (/000029 ) 
भावा का मूल आधार ध्वति है । ध्वनि का ही व्यवस्थित रूप शब्द है । शब्दों का साकांक्ष्य या परस्पर-सम्बद्ध समवाय 


वाक्य है| वाक्यों से भाषा निष्पन्न होती है; अतएवं ध्वनि-विज्ञान भाषा-शास्त्र में अत्यन्त महत्वपूर्ण है। उसके अन्तर्गत ध्वनि-यन्त्र, 


सेन तर चित्तन : आधुतिक सन्दर्भ १२६ 


स्वर-तन्त्री तथा ध्यति को उपकत रूप में प्रस्फुटित करने वाले वा्गिल्धिय के मुख-विवर, नासिका-विवर, तालु, कण्ठ, ओष्ठ, दन्त, मूर्ड़ा, 
जिछ्ला आदि अवयवब, उनसे ध्वनि उत्पस्न होने की प्रक्रिया, ध्वनि-तरग, श्रोज्ेन्द्रिय से सस्पर्शन या संधर्षण, श्रोत्ा द्वारा स्पष्ट शब्द के रूप 
में ग्रहण या क्षण आदि के साथ-साथ ध्वनि-परिव्तन, ध्वनि-विकास, उसके कारण तथा दिशाए आदि विषयों का समावेश है । 
कूप-चिज्ञान (#०7४००४१) । हे 
शब्द का वह आकार, जो वाक्य मे प्रयुक्त किये जाने योग्य होता है, रूप कहा जाता है। 'पद' का भी उसी के लिए प्रयोग होता 
है। सुप्रसिद्ध बैयाकरण पाणिनि ने 'सुप्लिडन्तं पदम” कहा है। अर्थात्‌ शब्दों के अन्त मे सु, औ, जस, भादि तथा ति, असू, अन्ति जादि 
विभक्ितियों के लगने पर जो विशेष्य , विशेषण, सर्वताम तथा क्रिमाको के रूप निष्पन्न होते हैं, वे पद हैं। न्यायसूत्र के रचयिता गौतम ने 
"ते विभक्‍त्यन्ता पदम्‌' कहा है । 
विभवित-शून्य शब्द (प्रातिपांदिक) और धातुओ का यधावस्थित रूप में प्रयोग नहीं होता । विभिन्‍न सम्बन्धों को व्यक्त 
करने के लिए उनके साथ भिन्न-भिन्न विभक्तियाँ जोड़ी जाती हैं। विभक्ति-युकत प्रातिपादिक मा धातु प्रयोग-पोग्य होते हैं । संस्कृत के 
सुप्रसिद्ध काव्य-तत्व-वेत्ता कविराज विश्वनाथ ने पद की व्याख्या करते हुए लिखा है . “वे वर्ण या वर्ण-समुचय, जो प्रयोग के योग्य हु 
तथा अनन्वित रूप में किसी एक अथ के वोधक है, पद कहे जाते है।''' रूप-विज्ञान मे इस प्रकार के नाम व आद्यात (क्रिया) पदों 
(रूपो) के विध्लेषण, विकास तथा अव्यय, उपसगं, प्रत्यय आदि का तुलनात्मक थिवेचन होता है! 
अर-बिल्लान (5९0087॥/05) 
शब्द और अर्थ का अविच्छिन्न सम्बन्ध है । अर्थ-शून्य शब्द का भाषा के लिए कोई महस्व नहीं होता । शब्द बाह्य कलेवर 
है, अर्थ उसकी आत्मा है। केवल कलेबर की चर्चा से साध्य नही सधता। उसके साथ-साथ उसकी आत्मा का विवेचन भी अत्यन्त 
आवश्यक होता है । शब्दों के साथ संदिलष्ट अर्थ का एक लम्बा इतिहास है । किन-फिन स्थितियों ओर हेत्‌ ओ से किन-किन शब्दों का 
'किन-किन मर्थों से कब, कैसे सम्बन्ध जुद जाता है , इसका अन्वेषण एवं विश्लेषण करते हैं, तो बडा आश्चयं होता है । वेथाकरणो द्वारा 
प्रतिपादित 'शब्दा: कामदुधा:” इसी तथ्य पर प्रकाश डालता है। इसका अभिप्राय यह था कि शब्द कामधेनु की तरह हैं। अनेकानेक अर्थ 
दैकर भोक्‍ता या प्रयोक्‍ता को परितुष्ट करने वाले हैं। कहने का प्रकार या क्रम भिन्‍न हो सकता है, पर, मूल रूप में तथ्य वही है जो 
ऊपर कहा गया है। उदाहरणार्थ, जुगुप्स शब्द को लें। वर्तमान में इसका अर्थ थूणा माना जाता है। यदि इस शब्द के इतिहास की 
प्राचीन पते उधाड़ें, तो ज्ञात होगा कि किसी समय इस शब्द का अर्थ 'रक्षा करने को इच्छा' (गोप्तुमिच्छा जुगुप्सा) था। समय बीता । 
इस अथं में कुछ परिवतंन आया । प्रयोक्‍ताओ ने सोचा होगा, जिसकी हम रक्षा करना चाहते हैं, वह तो छिपा कर रखने योग्य होता है । 
अत. 'जगुप्सा का अर्थ गोपन (छिपाना) हो गया। मनुष्य सतत मननक्षील प्राणी है । उसके चिन्तन एवं मनन के साथ नये-नये मोड़ 
आते रहते हैं। उक्त अप मे फिर एक नया मोड आया । सम्भवत सोचा गया हो, हम छिपाते तो जघन्य वस्तु को है, अच्छी वस्तुए तो 
छिपाने की होती नहीं। इस बिन्तन के निष्कर्ष के रूप में जुगप्सा का अर्थ 'गोपन' से परिवतित होकर “'धृणा' हो गया । वास्तव में शब्द 
अष्टा एवं उसका प्रयोक्‍ता मानव है । अ्योग की भिन्‍न-भिन्‍न कोटियों का मानव की मन: स्थितियो से सम्बन्ध है । 


शब्द और अर्थ के सम्बन्ध आदि पर विचार, विवेचत और विश्लेषण इस विभाग के अन्तर्गत आता है। बतंमान के कुछ 
भाषा-पेज्ञानिक इसको भाषा-विज्ञान का विषय नही मानते । वे इसे दर्शन-दास्त्र से जोड़ने का प्रयत्न करते हैं । प्राचीन काल के कुछ 
भारतीय दा्निको ने भी प्रसगवश शब्द और अर्थ के सम्बन्ध की चर्चा की है। पर, जहा स्वतत्र रूप से भाषा शास्त्र के सांगोपाग 
विश्लेषण का प्रसंग हो, वहा इसे अनिवार्यत: उसी को लेना होगा ! उसके बिना किसी भी भाषा का वैज्ञानिक दृष्टि से परिशीलन भपूर्गे 
“हेगा। अर्थ-बिज्ञान के अन्तर्गत वर्णनात्मक, समीक्षात्मक, तुलनात्क तथा इतिहासात्मक , सभी दृष्टियों से अर्थ का अध्ययन करना 
अपेक्षित होता है। अर्थ-परिवर्तन, अर्थ-विकास, अर्थ-हास तथा अर्थ-उत्कर्ष आदि भनेक पहलू इतमे सहज ही आ जाते हैं । 
जाबय-विज्ञान (89४:) 

भाषा का प्रयोजन अपने भावों की अभिव्यजना तथा दूसरे के भावों का पथावत रूप में ग्रहण करता 
इसे (भाषा को) विचार-विनियम का माध्यम कहा जा सकता है। ध्वनि, शब्द, पद ; ये सभ्ती भाषा के आधार 
वाक्य की भूमिका के योग्य होती है, तब उसका कलेवर वाक्यों से निल्पन्न होता है। पद वाक्य मे प्रयुक्त होकर 


कि + 


१२ बर्णा- पह प्रयोगाहार्वितेकायंबोधका: । “-साहित्यदरंण; २.१ 


है। दूसरे शब्दों में 
हैं। पर, भाषा जब 
र ही अभीप्सित अभ्चे 


१३० आभायंरत्म भी देशामतण मो महाशण अधिनयत क्रय 


प्रकट करने में सक्षम होते हैं। वाक्य मे पदों या शब्दों का स्थानिक महर्व भी होता है ; अतः अधथं-पोजन में स्थान-निर्धारण भी अपेक्षित 
रहता है। उदाहरणार्थ, [ 20 (0 82000 अंग्रेजी के इस वाक्य में (30! किया दूसरे स्थान पर है। 00 ॥0 8०॥०० इस वाक्‍षय में भी 
“30' क्रिया का प्रयोग है । यहा 00 पहले स्थान पर है। पर, स्थान-भेद के कारण इस क्रिया के अर्थ में भिन्‍्तता भा गयी है। पहले 
याबकय में यह क्रिया जदह्दा सामाभ्य वर्तेमान की णोतक है, वहा दूसरे वाक्य मे आज्ञा-ध्योतक है । अाक्‍्य-विज्ञान से सम्बद्ध इसी प्रकार के 
भनेक विषय हैं, जो वाक़्य-रवना की विविध अपेक्षाओ पर टिके हुए हैं। उन क्षयका इस विभाग के अन्तगंत विवेचन और विश्लेषण 
किया जाता है । 


जिर्जंजन-झार्भ [ब्युत्पसि-विजशञान] (2/970०8५) 
शब्दों की उत्पत्ति, उनका इतिहास आदि का इस विभाग में समावेश है । शब्दों की उत्पत्ति की अनेक कोटियाँ तथा विधाए हैं, 
जिनके अस्वेषण से ओर भी अतेक तथ्य प्रकट होते हैं। मानव के सास्कृतिक एव सामाजिक जीवन से उनका गहरा सम्बन्ध है। प्राचीन काल 
में भाषा-विज्ञान का इस प्रकार का अध्ययन व्यवस्थित एवं विस्तृत रूप में नही हुआ । भारतवर्ष और यूनान में एक सीमा तक इस 
सन्दर्म में प्रयत्त जले थे। यूनान में बहुत स्थून्न रूप मे इस पर चर्चा हुई। पर, भारतीय मनीषी उस समय की स्थितियों और 
अनुकूलताओं के अनुसार अधिक गहराई मे गये थे । 
विषव मे उपलब्ध साहित्य मे वैदिक वाड, मय का ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्व है। वेदों में प्रयृकत भाषा और तद्गत 
अर्थ व परम्परा सदा अक्ष ण्ण बनी रहे, इसके लिए विद्वानों ने शिक्षा, कल्प, व्याकरण, छन्दःशास्त्र, ज्योतिष और मनिरुक्‍्त ६ शास्त्र और 
प्रतिध्ठित किये, जो वेदाग' कहे जाते है । 
शिक्षा (ध्वनि-विज्ञान) का वेद की सर्ताओं से गहरा सम्बन्ध है। वैदिक सहिताओ का शूद्ध उच्चारण क्या जा सके, 
उनका स्वर-संचार यथावत्‌ रह सके, इसके लिए अतेक नियम गठित किये गये। जिन ग्रन्थों में हनका विशेष वर्णन है, वे प्रातिशाब्य 
कहनाते हैं। प्रातिशाख्य प्रतिशाखा से बना है। पृथक-पृथक वेदों को भिन्न-भिन्न शाखाएं मानी गयी हैं। उन शाखाओं से सम्बद्ध 
संहिताओं के शुद्ध उच्चारण का भिन्‍न-भिन्‍न प्रातिशाख्य ग्रन्थों में उल्लेख है। प्रातिशाब्यो का सर्जन विश्व का प्राचीनतम भाषा- 
वैशानिक कार्य है । इसका मुख्य उद्देश्य मात्रा काल, स्वराधात, उच्चारण की विदिष्टताओ का प्रदर्शन, संहिताओं के रूढ़िगत उच्चारण 
की सुरक्षा, वैशानिकता एवं सूक्ष्मता के साथ ध्वनियो का विवेचन तथा ध्वनि-अगों की जानकारी देना था । प्रातिशारत्यो के अतिरिक्त 
कतिपय शिक्षा ग्रन्थ भी है, जो कलेवर मे छोटे हैं। वेद का यह अग भाषा-विज्ञान से बहुत अधिक सम्बद्ध है। ध्वनि-विज्ञानसम्वन्धी 
अनेक प्रध्नो का समाधान एक सीमा तक इसमे प्राप्त है। उदात्त, अनुदास तथा स्वरित के रूप में स्वरो के उच्चारण के विशेष क्रम 
भी ध्वनि-विज्ञान से सूक्ष्मतया सम्पृकत हैं। 
'कल्प' पारिभाषिक शब्द है, जो कर्म-काण्ड-विधि के लिए प्रयुक्त हुआ है । दूसरे से छठे तक पांच अंगो मे चोथा 'निरक्त' 
भाषा-विज्ञान की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। निरक्‍त के रचिय्रता महान विद्वान यास्क थे। उनका समय लगभग ई०पू० ८०० माना 


जाताहै। 


वेयाकरणों का प्रभिमत 

जिरक्सकार यास्क--यास्क ने निरुक्‍त या व्युत्पत्ति-शास्त्र की रचना कर भारतीय वाह मय को वास्तव में बड़ी देन दी । 
उनके द्वारा रचित व्युत्पत्ति-शास्त्र विभिन्‍्त शब्दों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में जो सूचनाएं देता है, वे बहुत महत्त्वपृर्ण हैं। यास्क के सामने 
उस समय भाषा के दो रूप विद्यमान थे, वेदिक भाषा और लोकिक भाषा। वैदिक भाषा से उनका तात्पयं उस संस्कृत से है, जिसका 
बैदों में प्रयोग हुआ है। वे उसे निगम, छन्‍्दसू, ऋक आदि नाम भी देते हैं। लौकिक भाषा के लिए वे केवल “'भाषा' व्यवह्वत करते हैं। 
उनके अनुसार बंदिक सस्क्ृत मूल भाषा है तथा लोकिक भाषाए' उससे निकली हैं । 

आज के भाषा-वैज्ञानिक एक ऐसी भारोपीय परिवार की अत्यन्त प्राचीन मूलभाषा की भी कल्पना करते हैं, जो येदिक सस्क्त 
तथा तत्समफद्षा अत्यान्य तत्परिवारीय प्राच्य व प्रतोच्य भाषाओं का उद्गम-स्थान थी। यास्क जिन परिस्थितियों मे थे, उनके लिए यहां 
तक पहुंच पाना सम्भव नही था। भौगोलिक कठिनाइयाँ भी थी, यातायात के साधन तथा अन्य अनुकूलताए' भी नहीं थी । ऐसी स्थिति 
में अपने निर्देचन में वे भारत से बाहर की भ्राषाओं को भी दृष्टिगत रख पाते, यह सम्भव नहीं था! उस समय यद्यपि उप भाषाओं का 


“दर हक स्याफरण छत्दों निरक्त ब्योतिष तवा । 
कश्पश्नेति वदयानि वेदस्याहुमंनोविण: | 


सन शरय जिकान : अधधुनिक सप्दर्म १३१९ 


प्रणलम पर्याप्ठ संद्या में था और यास्क ने भी उस प्रकार के सकेत किये हैं, पर, उनका व्यूत्पत्ति के सत्दर्भ में भाषात्मक अनुसस्धान- 
कार्य ऊहीं प्रथज्भित भाषाओं की सीमा में है, जो उनके समक्ष थी | जो भी हुआ, जितना भी हुआ, उस समय की स्थितियों के परिपाश्यें 
में स्तुत्य कार्य था । संसार के भाषा-शास्त्रीय विकास के इतिहास मे उसका अनुपम स्थान रहेगा । 


निषब्टु के रूप मे यास्क के सामने वेद के धाब्दो की सूची विद्यमानथी, जिसके पाँच अध्याय हैं। निदक्त में मिभष्टु में 
उल्लिखित प्रत्येक धाब्द की पृथर्‌ पृथक, ब्युत्पति प्रदर्शित की गई है। निरक्तकार के निधष्टु के धाब्दों का अर्थ स्थापित करने का वास्तव 
में सफल प्रयास किया है। उन्होने अपने द्वारए स्थाप्यमान अर्थ की पुष्टि के हेतु स्थान-स्थान पर वेदिक संहिताओ को भी उद्धृत किया 
है । अर्थ-विशान के सन्दर्भ में इस प्रकार के अध्ययन का विश्व मे यह पहुला प्रयास था। भारतवर्ष में पास्क के समय तक अथ्-विज्ञान 
आदि से सम्बन्धित विषय चित हो चुके थे | यास्क ने स्वयं औदुम्बरायण, वार्ष्यायणि, गाग्यं, मालव, शाकटायन आदि अपने से पूरवव्ती 
था समसामयिक आचार्यों का उल्लेख करते हुए उमके मतों को उद्घृत किया है । उदाहरणार्थ, यास्‍्क ने पद के चार भेद किये हैं---ताम, 
आंड्यात, उपसर्ग और निपात । उस प्रसंग में उन्होंने अपने पूर्वबर्ती आचाय ओदुम्बरायण का भत उद्धृत करते हुए शब्द के नित्यत्व 
और अनित्यत्व जैसे गहन विषय को चर्चा की है। यास्क के अनुसार आस्यात भाव-प्रधान है। उसके सन्दर्भ मे उन्होंने भागविकार 
के विषय में आचार्य वार्ष्ययणि के विच्चार उ पस्थित कर अपना अधभिमत प्रदर्शित किया है। वःस्तव में यास्क का निरूपण-क्रम अनुसन्धा- 
नात्मक और समीक्षास्मकफ पद्धति पर आधृत है। उत्तरवर्ती भाषा-बैज्ञानिको के लिए वह नि.सन्देह प्रेरणादायक सिद्ध हुआ । 


यास्क के व्यवितत्व की महता इससे और सिंध हो जाती है कि अस्पष्ट शब्दों के लिए उन्होंने आग्रह नहीं किया, अपितु 
ऊदारतापूर्वक स्वीकार कर लिया कि वे शब्द उनके लिए स्पष्ट नही हैं। उन्होने शब्दों पर विचार करते हुए भाषा की उत्पति और गठन 
आदि पर भी जहां-तहां कुछ संकेत किया है। सबसे पहले उन्होंने यह स्थापना की कि प्रत्येक संशा को व्यूत्पत्ति धातु से है! यद्यपि यह मत 
समालोचनोय है, पर, इसका अपना महस्त्व अवश्य है। आगे चलकर महान वैयाकरण पाणिनि ने भी धातु-सिद्धान्त को प्रतिपादित किया । 

यास्क द्वारा विवेचित व्यूत्पति-क्रम को जानने के लिए एक उदाहरण उपयोगी होगा । 'आचार्य' शब्द की बव्युत्पत्ति करते 
हुए वे लिखते हैं ' आचायं कस्मात्‌ ? आचाय॑ आचार प्राह्मति, आधिनोत्यर्थात्‌ आचिनोति बुद्धिमिति वा। जो आन्षार-अहण करवाता 
है अथवा अथों का आजयन करता है, अन्तेवासी को पदार्थों का बोध करवाता है अथवा अन्तेवासी में बुद्धि का सचय करता है, वह 
'आचाये' कहा जाता है! 

पमशान' शब्द की व्यूत्पति करते हुए यास्क लिखते हैं ' श्मतानम्‌ श्मशयनम्‌ । श्म-शरीरम्‌ । शरीरं शगाते। शम्नाते: 
या | श्म--शरीर जहां शयत करता है, चिर निद्रा मे सोता है, वह 'श्मशान' कहा जाता है ' 

सहाम्‌ वेधाकरण पाणिनि--यास्क के अनन्तर महान्‌ वंबाकरण पाणिनि को भाषा-विज्ञान के विकास के सन्दर्भ मे सम्मान के 
साथ स्मरण किया जाता है। पाणिनि ने संस्कृत व्याकरण के गठन के अन्तर्गत पदर्नवज्ञान आदि का भी गर्भीर और वेशञामिक वियेयन 
किया । उन्होंने अपने पूव॑वर्ती वैयाकरणों आपिशलि, काशक्ृत्स्न आदि का भी उल्लेख किया। पाणिनि के पूव॑वर्ती एक बहुत बड़ वंयाकरण 
इन्द्र थे । तैत्तरीय-संहिता इन्हे प्रथम बैयाकरण सिद्ध करती है । वहा लिखा है : “देवताओ ने इन्द्र से कहा--हमे भाषा को व्याकृत कर 
असमझाइए' |” 

इन्द्र ने वैसा किया । इन्द्र का वैयाकरण-सम्पदाय पाणिनि के पूर्व एवं पश्चात्‌ भी चलता रहा । वर्तमान मे जो प्रातिशास्य 
प्राप्त हैं, वे इसी सम्प्रदाय के हैं। वात्तिककार कात्यायन भी इसी सम्प्रदाय के थे । 

पाणिनि ने पूर्ववर्ती वैयाकरणों के महत्त्वपृर्ण शोध-कार्य का सार अध्टाध्यायी से समाविष्ट किया। उन्होने कतिपम प्रसभों 
में उदीच्य और प्राकष्य सम्प्रदायो की भी चर्चा की है। कथासरित्सागर में सोमदेव ने लिखा है कि पाणिनि के गुरु का नाम उपाध्याय 
वर्ष था। कात्यायन, व्याडि सौर इन्द्रदत्त इनके महुपाठी थे। पाणिनि ने माहेश्बर सूत्रो के €प से व्याकरण एवं भाषा-विज्ञान के क्षत्र में 
बहुत बडी देन दी है। माहेश्वर सूत्रो की कुछ अनुपभ विशेषताएं हैं। उनमे ध्वनियों का स्थान एंवं प्रयत्न के अनुसार जो वर्गीकरण किया 
गया है । वहू ध्वनि-विज्ञान का उत्कृष्ट उदाहरण है। 

पाणिनि की उल्लेखनीय विशेषता यह है कि उन्होने केवल चौदह सूत्रो के आधार पर प्रत्याहार भादि के सहारे संस्कृत 
जैसी जटिल और कठिन भाषा को सक्षेप मे ब्राध दिया । ढाई हजार वर्ष के पश्चात्‌ भी यह भाषा किचित्‌ भी दृघर-उधर नहीं हो सकी 
अपने परिनिष्ठित रूप में यथावत बनी रह सकी । उन्होने नाम, आल्यात, उपसर्ग एवं निपात के रूप में यास्क द्वारा किये गये पद-विभायों 


१. वबररव आध्य स्थाकृताइबदत्‌ । ते देवा इस्इमब वस्तिमा नो बाच ध्याकृषिति । तमिों मध्यतोध्यक्र्य व्याकरोत । 


श्र आयापयरत्न भरी देशभूवण जो महारत्त भजितत्तत दत्त 


को नहीं माता । शब्द को सुबन्त और तिडन्तद ; इन दा भागों में विभकत किया है। आज तक संसार में भाषा-विज्ञान या 
अ्याकरण के क्षेत्र में शब्दों के जितने भी विभाजन किये गये हैं, उनमे वैज्ञानिक वृष्टि से इस निरूपण का सर्वाधिक महस्व है। बर्गों 
के स्पष्ट, ईषत्लस्पृष्ट संवृत, विवृत, अल्पप्राण, महाप्राण, घोष, अधोष आदि कण्ठ, तालु, मूर्धा, दन्‍्त, ओष्ठ आदि उच्चारण-स्थान 
प्रभूति अनेक ऐसे विधय हैं जो ध्वनि-विज्ञान के क्षेत्र मे पाथिनि की अद्भुत उपलब्धियां हैं। 

बेदिक सस्कृत एवं लौकिक संस्क्ृत का तुलनात्मक विश्लेषण पांणिनि का सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य है। उनके वर्णन से 
यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि छन्‍्दस्‌ कही जाने वाली वैदिक सस्कृत और भाषा कहलाने वाली लौकिक सस्कृत में परस्पर उस समय 
तक बहुते अन्तर आ गया था। सार रूप मे कहा जा सकता है कि पाणिनि विश्व के सर्वश्रेष्ठ वेयाकरण थे। भष्टाध्यायी जैसा 
उसका ग्रंथ आज सके किसी भी भाषा मे नहीं लिखा गया। उन्होंने ब्याकरण को अनुपम सूक्ष्मता देने के साथ-साथ दर्शन का 
स्वरूप भी प्रदान किया । उनकी सूत्र-पद्धति ने व्याकरण की शूष्कता को सरस तथा कठिनता को सरल बना दिया । 

अ्राधुनिक भाषा-विश्ञान के जनक पाश्चात्य विद्वान ब्लूम फील्ड 7,3780882 पुस्तक में, जिसका माज के भाषा-विज्ञान 
में अत्यधिक महत्त्व है, पाणिति के सम्बन्ध मे लिखते हैं' “पाणिनि का व्याकरण (अष्टाध्यायो) जिसकी रचना लगभग ई० पू० 
३४०-२४० के भअध्य हुई थी, मानवीय बुद्धि के प्रकर्ष का सबसे उन्‍मत कीति-स्तम्भ है। आज तक किसी भी अन्य भाषा का 
इसमे परिपूर्ण रूप मे विवेचन नहीं हुआ है। 


हवे्ड विश्वविशज्ञालय के प्राध्यापक जॉन बी० केरोल ने लिखा है : “पाश्चात्य विद्वानों ने पहले पहल जंसे ही हिन्दू 
वैयाकरण पाणिलि की वर्णनात्नक पद्धतियो का परिच्रय पाया, वे प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से उनसे प्रभावित हुए तथा उन्होंने 
आपषाओं का विवेचनात्मक एव ऐतिह।सिक अध्ययन प्रस्तुत करना प्रारम्भ किया ।”* 


आलोचक कात्यापन . पाणिनि के पश्चात्‌ अन्य भी कई वैयाकरण हुए। कात्यायन उनमें बहुत प्रसिद्ध हैं । 
कथासरित्सागरकार ने इन्हे पाणिनि का सहपाठी बतलाया है। वह उचित नहीं जात पडता। कात्यायन का समय लगसभ ई० पू० 
'पांचवी-जोथी शताब्दी होता चाहिए। कात्यायन ने पाणिति के सूत्रों की आलोचना की, उनमें दोष दिखलाया तथा शुद्ध नियम 
निश्चित किये। इस सम्बन्ध में विद्वानों का अभिमत है कि कात्यायन ने जिन्हें दोष कहा, वे वस्तुतः दोष नहीं थे। पाणिनि तथा 
कात्यायन के बीच लगभग १५० वर्ष का समय पढ़ता है। उस बीच भाषा में जो परिवर्तन आया, उसे ही कात्यायन ने अशुद्ध या 
दुष्ट माता । इतना स्पष्ट है कि कांत्यायन के वात्तिकों से भाषा के विकास से सम्बद्ध कई तथ्य ज्ञात होते हैं, जो अर्थ-विज्ञान एवं 
ध्यनि-विज्ञान से जड़ हैं। 
कार पतले : कात्यायन के पश्चात्‌ पतजलि आते हैं। उनका समय ई० पू० दूसरी शताब्दी है। वे 
पाणिनि के अनुयायी थे। उन्होने महाभाष्य की रचना की, जिसका उद्देश्य कात्यायन के नियमों मे दोष दिखाकर पाणिनि का 
मण्डन करना था। उन्होने जो नियम बनाये, वें इष्टि कहलाते है। 
पतंजलि के महाभाष्य का महत्त्व नियम स्थापना की दृष्टि से बहुत अधिक नही है। उसका महत्त्व तो भाषा के दाशंनिक 
विश्लेषण में है। उन्होंने ध्यनि के स्वरूप, आक्य के भाग तथा ध्वनि-सम्‌हू 4 अर्थ का पारस्परिक सम्बन्ध आदि भाषा-विज्ञान- 
सम्बन्धी महत्वपूर्ण विषयों पर गहन चिन्तन उपस्थित किया। व्याकरण तथा भाषा-विज्ञान जैसे विषय को पतंजलि ने जिन 
सरल, सूधड ओर हु शब्दों से वणित किया है, वह कार्वल में अद्भुत है। उनकी शेली अत्यन्त ललित तथा हेतुपूर्ण है। सरल, सरस 
व प्राजल भाषा तथा प्रसादपूर्ण शैली की दुरष्टि से समग्र सस्कृत बाइ मय में आचाय शंकर कृत शारीरिक भाष्य के अतिरिक्त ऐसा 
एक भी ग्रन्थ मही है, जो इस महाभाष्य के समकक्ष हो । 
व्याकरण का उत्तरवर्तों खोत :  महाभाष्यकार पतजलि के अनन्तर पाणिनीय शाखा के अन्तर्गत उत्तरोसर अनेक 
वैयाकरण होते गये, जिनमे जयादित्य तथा वामन (सातवी शती पूर्वार्ध), मत्‌ हरि (सालवी शी), जिनेन्द्र बुद्धि (आठवी शी 
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हा्ाकब्रांधा खिएा।।।, तरीचछा०वव लधाद दाहएत॥ ण ॥तराध्लाए एज एडए॥फ, एल्डड० ॥0 छा०तएएड.- तेलबधांफ- 
(9४९ 800 980708] ४६७७६६४. 
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धूर्वाध ), कब्यट (ग्यारहवीं शतती ), हरदत्त (बारहवीं शतती) मुख्य थे । उन्होंने पाणिनि की व्याकरण-परम्परा में अनेक स्वतंत्र 
ग्रन्थों तथा व्याद्या-ान्यों का प्रणयन किया, जितमे भाषा और व्याकरण के अनेक शब्दों पर तलस्पर्शी विवेचन है। उनके अनन्तर 
इस शाला में जो वेयाक रंध हुए, उन्होंने कोमुदी की परम्परा का प्रवर्तन किया | व्याकरण पर इतने अधिक भ्रन्य लिखे जा चुके थे 
कि उनको बोध-गम्य बनाने के रिये किसी अभिनव क्रम की अपेक्षा थो। कौमुदी-साहित्म इनका पूरक है। विमल सरस्वती (चोदहबी 
शह्ती), शमचन्द्र (पद्हवीं शत्ती), भटोजि दीक्षित (सतरहवी शर्ती) तथा बरदराज (अंठारहवी शततो) इस परम्परा के मुध्य 
ग्रन्यथकार थे । भटोजि दीक्षित को सिद्धात्त कौमुदी ओर वरदराज की लघु कौमुदी का संस्कृत अध्येताओं में आज भी सर्वत्र 
प्रचार है । 

वाणिनि के व्याकरण के अतिरिक्त भारतवर्ष में व्याकरण की कतिपय अन्य शाखाएँ भी प्रचलित थी, जिलमे जैनेन्द्र, 
शाकटायन, हेमचन्द्र, कातरत्र, सारस्वत तथा वोपदेव आदि शाखाओं का महत्त्वपूर्ण स्थान है । 

व्याफरणोत्तर शास्त्रों में भाधा-तस्‍््य : व्याकरण प्रस्थोंके अतिरिक्त संस्कृत में रखे गये न्याय, काथ्य-शास्त्र तथा 
मीमांस। आदि में भी भाषा के सम्बन्ध में प्रासंगिक रूप से विचार उपस्थित किये गये हैं। बंगाल में नदिया नैयायिकों या ताकिको 
का गढ़ रहा है। वहा के नैयायिको ने अपने ग्रन्थों में भाषा के मनोवैज्ञानिक पक्ष पर विचार किया | श्री जगदीश तकलिंकार के 
शब्दशनितप्रकाशिका ग्रन्थ में शब्दों की शक्ति पर न॑यायिक दृष्टि से ऊहापोह किया गया है । उससे अर्थ-विज्ञान पर कुछ प्रकाश 
पड़ता है। काव्य शास्त्रीय वाड मय मे काव्यप्रकाश, ध्वन्यालोक, चन्द्रालोक और साहित्य-दर्षण आदि ग्रन्थ बहुत प्रसिद्ध हैं। इनमे 
शब्द-शक्तियों तथा अलंकारो के विश्लेषण के प्रसग में भाषा के शब्द, अथथे आदि तत्त्वो पर सूक्ष्मता से विचार किया गया है। 

भारतीय दर्शनो में मीमासा दर्शन का महुत्त्वपूर्ण स्थान है। भीमासा दर्शन का वण्यं विषय यद्यपि कमंकाण्ड ओर 
यज्ञवाद है, १९, विद्वात्‌ आचार्यों ने इनके विवेचन के लिए जो शैली अपनाई है, वह अत्यन्त नैयायिक या ताकिक है| उन्होने शब्द- 
स्वरूप, शब्दार्थ, वाक्यस्वरूप, वान्यार्थ आदि विषयो पर गहराई से विमषंण किया है । 

भारतीय विद्वानों द्वारा किये गये भाषा-तत्व-सम्बन्धी गवेषणा-कार्य का यह सक्षिप्त लेखा-ओोजा है, जो भारतीय 
प्रज्ञा की सजगता पर प्रकाश डालता है। प्राचीन काल में जब समीक्षात्मक रूप मे परिशीलन करने के साधनों का आय. अभाव था 
ओर न आज की तरह गवेषणा-सम्बन्धी नवीन दृष्टिकोण ही समक्ष थे, तब इतना जो किया जा सका, कम स्तुत्य नही है। विश्व 
में अपनी कोटि का यह असाधारण काय था । 
यूतान व यूरोप में भाषा-विष्लेषण 

पुरातन संस्कृति, साहित्य तथा दर्शन के विकास मे प्राज्य देशों मे जो स्थान भारत का है, उसी तरह पाण्चात्य देशो 
में ग्रीस (यूतान) का है। भारतवर्ष के अनन्तर यूनान मे भी भाषा-तत्त्व पर कुछ चिन्तन चला। यद्यपि वह भारतवर्ष की 
तुलना में बहुत साधारण था, केवल ऊपरी सतह को छ ने वाला था, पर पाए्वात्य देशो भे इस क्षेत्ष मे सबसे पहला प्रयास था, 
इसलिए उसका ऐतिहासिक महत्व है । 

सुकरात का इंगित : सुकरात (६० पृ० ४६६ से ई> पू० ३६६) यूनान के महान्‌ दाशंनिक थे। उतका विषय 
तश्य ज्ञान था, अतः भाषा-शास्त्र के सम्बन्ध में उन्होने लक्ष्यपूर्वंक कुछ नहीं लिखा, पर, अन्य विषयो की चर्चा के प्रसंग मे इस 
विषय की ओर भी कुछ इगित किया। सुकरात के समक्ष यह प्रश्न आया कि शब्द और भर्थ में परस्पर जो सम्बन्ध है, बह 
स्वाभाविक है या इसे इस प्रकार समझा जा सकता है कि किसी एक वस्तु का जो नाम प्रचलित है, उस (नाम) के स्थान पर यदि 
कोई दूसरा नाम रख दिया जाए, तो क्‍या वह अस्वाभाविक होगा ? सकरात का इस सन्दर्भ मे यह चिन्तन था कि किसी वस्तु 
और उसके नाम का, दूसरे शब्दों मे अर्थ और शब्द का कोई स्वाभाविक सम्बन्ध नहीं है। वह मानव द्वारा स्वीकृत सम्बन्ध हूँ । 
यदि किसी वस्तु का उसके नाम से स्वाभाविक सम्बन्ध होता, तो वह शाश्वत होता, सर्वव्यापी होता, देश-काल के भेद से व्याहत 
नहीं होता । ऐसा होने पर ससार में सर्वत्र जिस किसी भाषा का एक शब्द सभी दूसरी भाषाओं में उसी अर्थ का शोतक होता, 
जिस अर्थ का अपनी भाषा मे द्योतक है। अर्थात्‌, ससार मे सबकी स्वाभाविक भाषा एक ही होती। 

प्लेडो: भाषा-तत्त्व.. सुकरात के पश्चात्‌ उनके छिष्य प्लेटो (४२६ ई० पू० से ३४७ ई० पू०) यूनान के बहुत 
बड़े विचारक हुए। उनका भी अपने गुरु की तरह भाषा-विज्ञान से कोई साक्षात्‌ सम्बन्ध लहीं था उन्होंने यथा«असंग भाषा 
तत्वों के सम्बन्ध मे जहा-तहां अपने विचार प्रकट किये हैं, जिनका भाषा-विज्ञान के इतिहास में कुछ-त-कुछ महत्त्व है। उन्होंने 
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श्वतियों के वर्गीकरण का मार्ग दिखाया तथा ग्रीक भाषा की ध्वनियों को धोष और अयोष : इन वो भागों में विभक्‍त फिया | 
यूशोप में ध्यनियों के वर्गोकरण का यह सबसे पहला प्रयत्न था । 
प्लेटो ने भाथा और विचार के सम्बन्ध पर भी चर्चा की है। उसके अनुसार विचार और भाषा में केवल इतना ट्ठी 
ही अग्तर है कि विचार आत्मा का अध्वन्यात्मक या नि.शब्द वार्तालाप हैऔर जब वह ध्यन्यात्मक होकर मुश्न-विवर से व्यक्त 
होता है, तो उसकी संज्ञा भाषा हो जाती है। साराश यह है कि प्लेटो के अनुसार भाषा और विचार में मूलत ऐक्य है। केवल 
बाह्य दृष्टि से ध्वन्यास्मकता और अध्वन्यात्मकता के रूप में अन्तर है। 
प्लेटो वाक्य-विश्लेषण और शब्द-भेद के सम्बन्ध मे भी कुछ आागे बढ़ हैं। उद्देश्य, विधेय, बाध्य, व्युत्पत्ति आदि पर भी 
उनके कुछ संकेत मिलते है, जो भाषा-विज्ञान सम्बन्धी यूनानी चिन्तन के विकास के प्रतीक है । 
झरस्त का काव्यशास्त्र 
यूनान के तीसरे महान्‌ दार्शनिक, काव्यशास्त्री और चिल्तक अरस्तू थे। उनका भी मुख्य विषय भाषा नही था, पर, 
प्राध्नंगिक रूप मे भाषा पर भी उन्होंने अपना चिन्तन दिया । अरस्तू का एक सुप्रसिद्ध ग्रन्थ पोयटिक्स ( काव्यशास्त्र) है, जिसमे उन्होंने 
“जासदी, कामदी आदि काव्य-विध।ओ का मामिक विवेचन किया है। पोयटिक्स के दूसरे भाग मे अरस्तु ने जहा, शंली का विश्लेषण किया 
है, वहां भाषा पर भी कुछ प्रकाश डाला है। यद्यपि कह भाषा-विज्ञान से साक्षात्‌ सम्बद् नहीं है, पर, महस्त्यपूर्ण है। उनके अनुसार वर्ण 
अविभाज्य ध्वनि है। वह स्वर, अन्तस्थ ओर स्पर्श के रूप भे विभकत है। दी, ह्स्व, धल्पप्राण तथा महाप्राण आधि पर भी उन्होंने 
जर्चा को है। उन्होने स्वर की जो परिभाषा दी, वस्तुत वह कुछ दुष्टियो से वेशानिक कही जा सकती है। उन्होंने बताया कि जिसकी 
ध्वनि के उच्चारण मे जिल्ला और ओष्ट का व्यवहार न हो, वह स्वर है। 
उदृश्य, विधेय, सज्ञा, क्रिया आदि पर भी अरस्तू ने प्रकाश डाला है। कारकों तथा उनको प्रकट करने बाले शब्दों का 
भी उन्होने बिवेश्रन किया है, जो यूरोप में इस कोटि का सबसे पहला प्रयास है! प्लेटो ने शब्दों के थे णी-विभाग (?४03 0[ $7०6०॥ ) 
का जो प्रयत्न आरम्भ किया था, उसे पूरा कर आठ तक पहुचाने का श्रेय अरस्तू को ही है। उन्होंने लिंग (स्त्रीलिंग, पुल्लिग, नप सके 
लिंग) भेद तथा उनके लक्षणों का भी विश्लेषण किया । हैं 
श्रोक, लेटिन शोर हिन्र्‌ 
ग्रीक बैथाकरणों ने तदनन्तर प्रस्तुत विषय को और भागे बढाया । जिनमे पहले धुक्स (ई० पू० दूसरी शती) है। ग्रीस 
और रोम मे जब पारस्परिक सपक बढ़ने लगा, तब विद्याओ का आदान-प्रदान भी प्रारभ हुआ । फलत. रोमवासियो ने ग्रीस की भाषा 
अध्ययन-प्रणाली को ग्रहण किया और लैटिन भाषा के व्याकरणों की रचना होने लगी। लंटिन का सबसे पहला प्रामाणिक व्याकरण 
लोरेंशस वाल नामक विद्वान्‌ द्वारा लिखा गया। वह ईसाई-धर्ं के प्रभाव का समय था ; अत. ग्रीस और रोम में ओल्ड टेस्टामेट 
(074 (६8ब्ा००ाा) के अध्ययन का एक विशेष क्रम चला । उस बीच विद्वानों को ग्रोक, लेटिन और हिब्र, भाषाओं के तुलनात्मक तथा 
समीक्षात्मक अध्ययन का विशेष अवसर प्राप्त हुआ । 
ओल्ड टेस्टामेट की भाषा होने के कारण उस समय हिंब्र को वहा सबसे प्राचोन तथा सब भाषाओं की जननी माना जाता 
था। फलतः विद्वानों ने यूरोप की अन्य भ।षाओ के वैसे शब्दों का अन्वेषण आरम्भ किया, जो हिब्रू के तदथंक शब्दों के सदुश या मिलते- 
जुलते थे | ऐसे कोश बनने लगे, जिनमे इस प्रकार के शब्दों का सकलन था । उन सभी शब्दों की व्युस्पत्ति हित्र, से साध्य है, ऐसा 
प्रमाणित करने का भी प्रयास चलने लगा । इस सन्दर्भ मे तत्कालीन विद्वानों का अरबी तथा सीरियन आदि भाषाओं के परिशीलन की 
ओर भी ध्यान गया । 
परद्रहवी शती यूरोप में विद्याओ और कलाओं के उत्थान या पुनरुज्जीवन का समय माना जाता है । साहित्य, ससकृति आदि 
के विकास के लिए जन-मानस जागृत हो उठा था तथा अनेक आन्दोलन या संबल प्रयत्न पूरे वेग के साथ चलने लगे थे। भिल्न-भिन्‍न देश 
वासियों का अपनी-अपनी भाषाओ के अभ्युदय को ओर भी चिन्तन केन्द्रित हुआ । परिणामस्वरूप भाषाओ के तुलनात्मक अध्य यन का 
जितना जैसा सभव था, उपक्रम चला । भाषा-अध्येताओ ने इस सन्दर्भ में जो उपलब्धिया प्राप्त की, उनमें से कुछ थी : 
--बिढ्वानो को ऐसा आभास हुआ कि ग्रीक और लैटिन भाषाएं सम्भवतः किसी एक ही स्रोत से प्रस्फूटित हुई हैं। 
--भाषाओं के पारिवारिक वर्गीकरण को दृष्टि से यह, चाहे अति साभारण हो सही, एक प्रेरक सकेत था। 
--विद्वातों को भाहे हल्की ही सही, ऐसी भी प्रतोति हुई कि हो सकता है, शब्दों का आधार धावुएं हो । 
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भाषाओं के अध्यग्रन को ओर उस समय यूरोप मे कितनी उन्मुखता हो चली थी, पह इसी से स्पष्ट है कि सुप्रसिद्ध दार्शनिक 
सिवनिज ने भी इस ओर ध्यान दिया | शासक वर्ग भी इससे प्रभावित हुआ । फलत: पीटर महान्‌ ने तुलनात्मक शब्दों का संग्रह करवामा । 
झूस की महारानी कैथरिन द्वितीय ने भी पी० एस० पहलस (१७४१-१८११) को एक तुलनात्मक शब्दावली तेयार करने की आज्ञा दी ७ 
कलत: उन्होंने यरोप और एछिया ; दोनों महाद्वीपों को अनेक भाषाओं के २८५ तुलनात्मक शब्द सकलित किये। इसके दूसरे संस्करण. 
में कुछ और विकास हुआ । लगभग अस्सी भाषाओं के सादृश्य मूलक शब्दों का उसमे और समावेश किया गया । 

पश्चिम में भाषा-तस्‍्य पर हुए अध्ययन-अनुशीलन का यहू संक्षित विवरण है। इसमें कोई सन्देह नही कि भाषा-बेश्ञानिकों को 
अगली पीढ़ी के लिए यह किसी-त-किसी रूप मे प्रेरक सिद्ध हुआा। 
निज्कर्य 

प्राज्य और प्रतीष्य दोनों भू-भागों में भाधा-तत्व पर की गयी गवेधणा और विवेखना की पृष्ठ-भूमि प्राप्त थी ही, जिस पर 
भागे चल कर भाषा-विशान के क्षेत्र में साथा के विविध पक्षों को लेते हुए सृक्म तथा गहन अध्ययन-कार्य हुआ और हो रहा है। भाषा- 
विज्ञान इस समय मानविकी अध्ययन के क्षेत्र में एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्वतन्त्र विषय के रूप में प्रतिष्ठित है। इस पर काफी गवंषणा और 
अनुसन्धान हुआ है, पर, यह विषय बहुत विस्तोर्ण है, जिसकी व्याप्ति सारे विश्व तक है। विश्व की विभिन्‍न प्राज्नीन और अर्वाच्ीत भाषाओं 
का ज्यों-ज्यो और अधिक तलस्पशितापूर्वक वैज्ञानिक एवं ऐतिहासिक दुष्टि से अध्ययन-क्रम आगे बढ़ता जायेगा, भाषा-विज्ञान के क्षेत्र में 
तो बड़ा काम होगा ही, विश्व के विभिन्‍न भागों मे समय-समय पर प्रादुभ त सास्‍्कृतिक चेतना, सामाजिक विकास, राजनैतिक व प्रशासनिक 


परिवर्तन, उत्तार-चढ़ाव आदि से जुड़े हुए अनेक अव्यकत तथ्य भी प्रकट होगे । 
भाया-जिशान को झ्राधुनिक परम्परा 


भाषा-विशान शब्द आज जिस अर्थ मे प्रचलित है, उस दुष्टि से भाषा के साथ संश्लिष्ट अनेक सूक्ष्म पक्षो का व्यापक ओर 
ब्यवत्यित अध्ययन लगभग पिछली दो शताब्दियों से हो रहा है । अध्ययन की इस सूक्ष्म विब्लेषणपूर्ण व समीक्षात्मक परम्परा को आरम्भ 
करने का मुख्य श्षेय यूरोपीय विद्वानों को है, जिन्होने पाश्चात्य भाषाओं के साथ-साथ प्राच्य भाषाओं का भी उक्त दृष्टिकोण से गहन 
अध्ययन किया । विशेषतः भारोपीय-भाषाओ के अध्ययन मे तो इन विद्वानों ने जो कार्य किया, वह अत्यन्त प्रेरक और उदबोधक है। 

पाएचात्य विद्वानों से नि.सन्देह अनुससन्धित्सा की विशेष वृत्ति है। पाश्चात्य मनीषी सर विलियम जॉन्स इसके मूर्त उदाहरण 
कहे जा सकते हैं। वे ( १८वीं शती) कलकत्ता मे भारत के सर्वोचक्षच न्यायालय के मुख्य न्यायाधीश थे । भारतीय विधि-विधान, त्याय तथा 
प्रशासन आदि को सूक्षमता से जानने की उन्हे जिज्ञासा हुई, ताकि वे भारतीयों कौ उनकी अपनी परम्पराओ के अनुरूप सही न्याय दे सकें । 
इसके लिए सस्कृत का अध्यमन परम आवश्यक भा। सर विलियम जॉन्स के मत में संस्कृत पढ़ने की उत्कट इच्छा जागृत हुई। उन्होंने 
सस्कृत के किसी अच्छे विद्वान की खोज प्रारम्भ की, जो उन्हे पढ़ा सके | बडी कठिनाई थी ! कोई विद्वान्‌ उन्हे पढाने को तैयार नही हो 
रहा था। उन दिनो ब्राह्मण विद्वानों में यह रूड़ धारणा थी, किसी विधर्मी को देव-बाणी कैसे पढ़ाई जा सकती है ? बहुत प्रयत्न से एक 
विद्वान तैयार हुए, पर, उन्होने कई झर्ते रखी। जिस कमरे मे वे पढायेंगे, उसे प्रतिदिन पढ़ाई से पूर्व गंगा के जल से धोना होगा। उनके 
लिए पढाते समय पहनने के हेतु रेशमी कपडो की व्यवस्था करनी होगी ॥ जॉन्स महोदय भी पढ़ते समय रेशमी वस्त्न धारण करेंगे। भूमि पर 
बैठकर पढ़ना होगा । 

सर विलियम जॉन्स ने यह सब सहर्ष स्वीकार किया । उन दिनो भारत के मुरुध न्यायाधीश के पद की मरिमा का सहज ही 
अनुमान किया जा सकता है। पर, ज्ञान-प्राप्त करने की तीघ्र उत्कण्ठा के समक्ष उस विदेशी अधिकारी ने किसी भी ओऔपचारिकता को 
बिलकुल भूला दिया और अपने विद्वानू_ अष्टपापक द्वारा निर्देशित व्यवस्था-क्रम का यथावत्‌ पालन करते हुए पढ़ना आरम्भ फर दिया। 
जिस लगन, निष्ठा और तन्मयता से सर विलियम जॉन्‍्स ने सस्कृत विद्या का अध्ययन किया, वह विद्याथियों के लिए वास्तव में अन- 
फरणीय है। समुद्रो पार का एक व्यक्ति, जिसे सस्कृत का कोई पूर्व संस्कार न था, न जिसके धर्म की वह भाषा थी, ऐसी तड़प अरर लगन 
से गम्भीर श्ञान अजित करने में अपने आप को जोड दे, यह कम महत्य की बात नहीं थी । सतत अध्यवंसाय और लगन के कारण सल्क्ृत 
विद्या की अनेक शाखाओं का सर विलियम जॉन्स ने तलस्पर्शी ज्ञान अजित किया। याशवल्क्य आदि स्मृति-प्रन्धो और मिताक्ष रा प्रभृति 
टीका थ व्याच्या-साहित्य का भी उन्होंने सागोपांग पारायण किया । 

भारतीय सभाज और विधि-विधानों का तो सर विलियम जॉन्स ने विस्त्ीण शान पाया ही, स!थ ही एक फलित और हुभा, 

“का भाषा-विज्ञान के इतिहास में उल्लेखनीय स्थान है। सर विलियम जॉन्स प्रीक, लैटिन, गाथिक आदि पुरानी पाष्यात्य भाषाओं के 


जाधायंरत्न भी वेधभूवण जो महाराज अभिनत्यत पल 


भी विद्वान थे । संस्कृत साहित्म की शाश्ाओं के परिशीलन के समय डतके समक्ष अनेक ऐसे शब्द आगे, जिनका उन्हें ध्वनि, गठन आदि 
की दृष्टि से लैटिन, प्रीक आदि से सूक्ष्म साम्य प्रतीत हुआ । उनके मस में बड़ा आएचर्य ओर कृतूहल जागा। उन्होंने संस्कृत के ऐसे 
अनेक पाब्द खोग मिकाले, जिनका ग्रीक, लैटिन आदि प्रतीक्य भाषाओं के साथ बहुत सादुश्य था । गहन अध्ययन, विश्लेषण तथा अनु - 
सम्धान के निष्कर्थ के रूप मे उन्होंने प्रकट किया कि मेरा अनुमान है कि शब्द, धातु, व्याकरण आदि की दृष्टि से सस्कृत, लैटिन, ग्रीक, 
गायिक, काल्टिक तथा पुराती फारसी का मूल या आदि स्त्रोत एक है । 

सन्‌ १७८४ में सर विलियम जॉन्स ने कलकत्ता में रायल एशियाटिक सोसाइटी की स्थापना की। उस अवसर पर उन्होंने 
कहा : “संस्कृत भाषा की प्राचीवता चाहे कितनो ही रही हो, उसका स्वरूप निःसन्देह आशजर्यंजनक है। बह प्रीक से अधिक परिपूर्ण, 
लेंटिन से अधिक समुद्ध तथा इन दोनों से अधिक “परिमाजित हैं ।””" 

वैज्ञानिक एवं तुलनात्मक रूप में भाषाओं के अध्ययत का मार्ग प्रशस्त करने वालों मे सर विलियम जॉन्स का नाम सदा 
शीघ॑स्थ रहेगा । भाषा-विज्ञान के सूक्ष्म एव गम्भीर परिशीलन का लगभग उध्ी समय से व्यवस्थित क्रम चला, उसरोसर अभिनव 
उपलब्धियो की ओर अग्रसर होता रहा । यह क्रम विश्व के अनेक देशों में बला और अज भी चल रहा है | इस सन्दर्भ में यह स्मरण 
करते हुए भाश्चर्य होता हैं ओर साथ ही प्ररणा भी मिलती है कि अनेक पाश्चात्य विद्वानों ने भारत की प्रालीन और अर्वात्षीत भाषाओं 
का गहन अध्ययन ही नहीं किया, अपितु उन भाषाओं का भाषा-वेज्ञ/निक दृष्टि से तुलनात्मक एवं समीक्षात्मक रूप में सृक््म विश्लेषण 
भी किया, जो भाषा-विज्ञान के क्षेत्र मे कार्य करने वाले मनीषियो, अनुसन्धित्सुओ मौर अध्येताओं के लिये सदेव उदबोध-प्रद रहेगा। 

प्राच्य मास्यताए :--भाषा का उद्भव कब हुआ, किस प्रकार हुआ और वह किन-किन बिक।स-क्रमो में से गुजरती हुई 
वर्तमान अवस्था तक पहुची, यह एक प्रएन है। जो आज से नही, जिरकाल से है। वास्तव मे इसका सही-सही समाधान दे पाना बहुत 
कठिन है, तरमोंकि भाषा भी लगभग उसनी हो चिरन्तन है, जितनी कि मानव-जाति। मानव-जाति अनादि है, उसी प्रकार भाषा भी 
अनादि है, इस प्रकार कहा जा सकता है। पर, बृद्धिशील मानव स्वभावत जिज्ञासु है, इतने मात्र से कंसे परितृष्ट होता ? जीवन के 
साथ सतत सलग्न भाषा का उदभव कंसे हुआ, वह विकास और विस्तार के पथ पर किस प्रकार अग्रसर हुई, यह जानने की उत्सुकता 
उसके भन मे सदा से बनी रही है। इस प्रश्न का समाधान पाने को वह चिन्तित रहा है। फलत' अनेफ प्रयत्त चले । समाधान भी पाये, 
पर, भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के । आज भी भाषा को उत्पत्ति की समस्या का सर्वंसम्मत समाधान नही हो पाया है। यहा प्रस्तुत प्रश्न पर 
भब तक हुए चिन्तन का विहृगावलोकन करते हुए कुछ ऊहापोह अपेक्षित है । विभिन्‍न धर्मों के लोगों की उद्भावनाओ पर विधार 
करना पहली अपेक्षा होगी। समाधान खोजने वालो में कई प्रकार के व्यक्ति होते हैं। उनकी अपनी कुछ पूर्य संचित धारणाएं होती हैं 
आर अतिशय-अकाशन की भावना भी। भाषा के उद्भव के प्रश्त पर प्रायः विश्व के सभी धर्मो' के अनुयायियों ने अपने-अपने मन्तब्य 
प्रस्तुत किये हैं। 

श्षेद्रिक माव्यता :---जो वेद में विश्वास करते हैं, उनकी मान्यता है कि वेद मामव-कृत नहीं हैं, अपौरुषेय हैं। ईएवर ने 
जगत्‌ की सृष्टि की, मानव को बनाय:, भाषा की रचना की ॥ ऋषियों के अन्तमंत्र मे शान का उद्माव किया, जो वेद को ऋचाओ और 
मन्त्रों में प्रस्फुटित हुआ । इनकी भाषा छन्दस्‌ या बेदिक संस्कृत है, जो अनादि है, ईश्वरक्नत है, इसलिए इसे वेद-भाषा कहा जाता है । 
संसार की सभी भाषाएं इसी से तिकली है। यह मानव की ईश्वर-दतत भाषा है । 

संस्कृत के महान्‌ वैयाकरण, अध्टाध्यायों के रकयिता पाणिनि ने भी भाषा की ईश्वर-कृतता को एक दूसरे प्रकार से सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया है । उन्होंने व्याकरण के अद्ददण' आदि सूत्रों के विषय में लिखा है . “सनक आदि ऋषियों का उद्धार करने के 
लिए अर्थात्‌ उन्हें णब्द-शास्त्र का ज्ञान देने के लिए मटराज भगवान्‌ शकर ने ताड़व नृत्य के पश्चात्‌ चौदह बार अपना डमरू बजाया, 
जिससे भोदह सूत्रों की सृष्टि हुई। इन्हीं चौदह सूत्रों पर सारा शब्द-शास्त्र टिका है । 


१, १96 $श्ञाइटपा 20४४०, एशाश०्स्टा ००78 शाप, 8 ण॑ ६ चणाएंटतपि #ा्लज॑ए6; ॥रणढ फशाह्एण धाबए धा० (आच्ण, 
प्र06 0काणा दीक्षा ती6 [शत ॥आव7 वराण ्वुपांशंल9 7४गि०व ता गंपिश:- 


२. प्रइडण १। ऋलक २ | एशोह, रे | एंशौच्‌ ४। हयएरट ५ । सभ्‌ ६। ब्महजनम्‌ ७ (हभज्‌ ५। घढपंप्‌ €। जवागड़दश्‌ १० । शफछठयत्रटतव ११ + 
कपय्‌ १२ | कबसर्‌ १३ । हल १४॥ 


३. . वृत्तायसाने मटराजराओो, तताव ठक्कां नवपंत्रवारम्‌ । 
सडतु काम: समकाविसिद्धा नेतहिम लें शिवसूतजालम्‌ ॥ 


सेब तत्व चित्तन : आधुनिक सरदर्म शा 


पालक का सुक्ष्म चिस्तत :- पाणिनि से पूर्ववर्ती निरुमतकार यास्क (ई० पृ० ८००) के उस कथन पर इस प्रसंग में विधार 
करना उपयोगी ट्वोगा, जो शब्दों के व्यवहार के सम्बन्ध में है । भाषा की उत्पत्ति की समल्या पर भी इससे कुछ प्रकाश पड़ता है। नाम, 
जारुपात, उपसर्ग भौर निपात; इन चार पद-भेंदों का विवेबन करते हुए प्रासंगिक रुप में उन्होंने शब्द की भी चर्चा को है । उन्होंने 
लिखा है: “शब्द अणीयान है; इसलिए लोक में व्यवहार (काम चलाने) के लिए वस्तुओं का संज्ञाकरण (नताभ या अभिधान) शब्द 
द्वारा हुआ ।/' उन्होंने भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में स्वतन्त्र रूप मे कुछ भी नहीं लिखा है। हो सकता है, उन्हें यह भावश्यक नहीं 
लगा हो। इस विषय में बे किसी पूर्व कल्पना या धारणा को लिए हुए हों । 

लौकिक जनो को पारस्परिक व्यवहार चलाने के लिए कोई एक माध्यम चाहिए। सकेत भादि उसके यथेष्ट प्रक नहीं 
हो सकते। तब मनुष्य विभिन्‍न वस्तुओं की भिन्‍न-भिन्‍त सजशाएं करना चाहता है। एतदर्थ वह शब्दों को निष्पसन करता है। शब्द द्वारा 
“संज्राकरण'' का जो कथन निरक्तकार करते हैं, उससे यह स्पष्ट भलकता है कि उनकी भास्था किसी ईश्वर-कृत भाषा के अत्तित्व में 
नहीं थी। मदि कोई भाषा ईश्वर-कृत होती, तो उसमे विभिन्‍न वस्तुओं के अधं-चोतक शब्द होते ही। वेसी स्थिति में वस्तुओं के संज्ञा 
करण या उन्हें नाम देने की मानव को क्या आवश्यकता पड़ती ? व्यवस्थित ओर ईश्वर कृत भाषा में किमी भो प्रकार की अपरिपूर्णता 
नहीं होती । वस्तुओं के नामकरण को तभी आवश्यक्रता पड़ती है, जब भाषा जेंसा कोई प्रकार मानव को प्राप्त नहीं हो। य।स्क का 
कथन इसो सन्दभ में प्रतीत होगा है । 

भाषा के अनन्य अंग शब्द की उत्पत्ति के सम्बस्ध में यास्क जो मानव-कृतता की ओर इंगित करते हैं, यह उनका वस्ततः 
बड़ा क्रान्तिकारों चिन्तन है। उनके उत्तरवर्ती महान्‌ वेयाकरण पाणिनि तक भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में पुरातन बद्धमल रूड़ 
धारणा से आगे नहीं बढ़ सके, जब कि यास्क ने उनसे तीन शताब्दी पूर्व ही उपयुक्त सकेत कर दिया था। इससे स्पष्ट है कि यास्क 
अपेक्षाकृत अधिक समीक्षक एवं अनुसन्धित्सु थे । 

यास्‍्क के समक्ष उस समय संस्कृत भाषा थो, जो देव-भाषा कहलाती थी। आज भी कहलातो है। यास्क ने देव-मावा की 
सिद्धि बड़े चमत्कारपुर्ण ढग से की है। वे लिखते हैं : “मनष्य वस्तुओं के लिए जो नाम का प्रयोग करते हैं, देवताओं के लिए भो वे वैसे ही 
हैं।* तात्पयं है, मनुष्य की भाषा को देवता भी उसी रूप भे समभते हैं। इससे मानव-भाषा देव-भाषा भी है, ऐसा सिद्ध होता है। 
संस्कृत के लिए इसी कारण देव-माषा शब्द व्यवहृत है, यहा यास्क का ऐसा अभिप्राय प्रतीत होता है । 

बोडध मान्यता :--बौद्ध धर्म का त्रिपिटक के रूप मे सारा मूल वाहः मय मामध्ी में है, जो आगे चलकर पालि के नाम से 
प्रसिद्ध हुई। बौद्धों में सिहली परम्परा की प्रामाणिकता अवाधित है। सबसे पहले सिहल (लका) में ही विनय पिटक, सुत पिटक तचा 
अभिधम्म पिटक लिपिबद्ध किये गये। सिहली परम्परा का अभिमत है कि सम्यक सम्बुद्ध भगवात्‌ तथाग्रत ने अपना धर्मोपदेश मागधी 
(पालि) में किया । उनके अनुसार मागधी ससार की आदि भाषा है। आचाय॑ बृद्धधोष ने इस तथ्य का स्पष्ट शब्दों मे उद्धोष करते 
हुए लिखा है. “मागधी सभ्ती सत्वो--जीवधारियो की भूल भाषा है |”! 

भहावश के परिवद्धित अंश चूलवश का! भी इसी प्रकार का एक प्रसंग है। रेवत स्थविर के आदेश से आचार्य बुद्धधोष लंका 
गये । वहा उन्होंने सिहली अट्रकृधाओ का मागधी में अनुवाद किया | उसका उल्लेख करते हुए बहा कहा गया है . “सभी सिहली अट्ठु- 
कथाएं मागधी भाषा में परिवर्तित--अनू दित की गयी, जो (मागधी) समस्त प्राणी बर्ग की मूल भाषा है।'” 

मागधी या पाली के सम्बन्ध मे जो सिहली परम्परा का विश्वास है, वसा ही बर्मी परम्परा फा भी विश्वास है। इतना ही 
नही, पलि त्रिपिटक में विश्वास रखने वाले प्राय. सभी बौद्ध घ्मतयायी अपनी धामिक भाषा पालि या मागधी को ससार की मूल 
भाषा स्व कार करते है । 

जन भाग्यता :---जैन परम्परा का भी अपने धर्म-प्रन्यो की भाषा के सम्बन्ध मे ऐसा ही विश्वास है ; जैनों के द्वावशाग- 
मूलक समग्र आगम अद्धं-मागधी में हैं। उनकी मान्यता है कि जैन आगम तोर्थंकर मशावीर के मुख से मिकले उपदेशों का सकलन है, 


मे, प्रणीयस्तवाब्च शब्देत सशाकरण ध्यवहाराध्धलोके । --निशकक्‍त; १, २ 
२ तेषां मनव्यवद्ेवताभिधानम्‌ । --निरक्‍त; १,२ 
है, सागप्तिकाय सब्वसत्तानं मूलभासाय । --विसुद्धिमारग 
| परिवतेत्ति सब्वापि सोहलट्ठकथातदा । 
सब्मेस मूलभासाथ मागधाय निरूतिया !। 
- चुलवस: परिच्छेव, ३७ 


श३८ आचार रत्म क्री देशभूषण जी लहाराण मलिनशाण एल्स 


जो उसके प्रमुख शिवयो---गणधरो द्वारा किया गया था । उनके झनुसार अड्धं-मागधी विश्व की आदि भाषा है। सूनकृताग नियु गित पर 
रखित चूणि मे उल्लेख है . “प्राकत भाषा (अडं-मागधी) जोब के स्वाभाविक गुणो से निष्पस्द है।'' यही (अ्ध-मागश्वी) देवताओं की 
भाथा है, ऐसा जैनो का विश्वास है| कहा गया है: “अढ्ं-मागधी आप एवं सिद्ध बचत है, देवताओं की भाषा है ।” 

तीर्थंकर जन धर्म-देशना करते हैं, उनके समवसरण (विराट श्रोतृ-परिषद) मै मनुष्यों देवताओ आदि के अतिग्वित पशुन 
पक्षियों के उपस्थित रहने का भी उल्लेख है| तीथंकरों को देशना अर मागधी में होती है। उस (तीथंकर भाषित-बाणी) का मह्‌ अति- 
शय या बेशिष्ट्य होता है कि श्रीत्‌-वुन्द द्वारा ध्वन्यात्मक रूप में गहोत होते ही वह उनकी अपनी भाषा के रूप में परिणत हो जाती है 
अर्थात्‌ वे उसे अपनी भाषा में समझते हैं । उपस्थित तियंच (पशु-पक्षी-गण) भी उस देशना को इसी (अपनी भाषा में परिणत) रूप में 
श्रवण करते हैं। एक प्रकार से यह भाषा केवल मानव-समुदाय तथा देव-बन्द तक ही सोमित नहीं है, पशु-पक्षियों तक व्याप्त है । 


ब्राकृत-विद्वामों का अभिभ्त --जैन शास्त्रकारों गा व्याध्याकारो मे हूं। नही, अपितु कपतिपय उत्तरवर्ती जेन-अजैन प्राकुत 
विद्वानों ले भी इस सम्बन्ध में इसी प्रकार के उदगार प्रकट किये हैं। ग्थारहवी शताब्दी के सुप्रसिद्ध अलकार शास्त्री नि साधु ने प्र/कृत 
को व्याख्या करते हुए लिखा है . “प्राकृत व्याकरण आदि के सस्वर से निरपेक्ष समस्त जगत के प्राणियों का सहज वचन-व्यापार - भांवा 
है।'*'प्राकृत का अर्थ प्राक्‌ कृत--पूर्व कृत अथवा आदि सुष्ट भाषा है। बह बालकों, महिलाओ आदि के लिए सहजत. योधगम्य है 
ओर सब भाषाओं का मूल है।'' 

भोज-रवित सरस्वती कण्ठाभरण के व्यास्याकार आजड़ ने भी इसी प्रकार का उल्लेख किया है। उनके अनसार प्राकृत 
समस्त जगत्‌ के प्राणियों का स्वाभाविक वचन-ठ्यापार है, शब्दशास्त्रकृत विशेष सस्कारयुक्‍्त है तथा बच्चो, ग्वालों व तारियों द्वारा 


सहज ही श्योग मे लेने योग्य है। सभी भाषाओं का मूल कारण होने से वह उनकी प्रकृति है अर्थात्‌ उन भाषाओं का वह (उसी प्रकार) 
मुल कारण है, जिस प्रकार प्रकृति जगत्‌ का मूल कारण है।' 


प्रसिद्ध कवि वाक्पति ते गउड़वहों काव्य मे प्राकृत की विशेषताओं का उल्लेख करते हुए कहा है . “जैसे जल-नदिया समुद्र 
में मिलती हैं और उसी से (वाष्प रूप में) निकलता हैं, उसी तरह भाषाएं प्राकृत मे ही प्रवेश पाती हैं और उसी से तिकलती हैं।'”* 

रोसन कंग्ोलिक मान्यता :---ईसाई धमं मे भी भाषा के विषय में इसी प्रकार की मान्यता है | इस धर्म के दो सम्प्रदाय है--- 
रोमन कैथोलिक और प्रोटेस्टेण्ट । रोमन कैथोलिक प्राचीन है। उनका सबबंमान्य ग्रन्थ ओल्ड टेस्टामेट है, जो हिब्र, में लिखा गया है। उनके 
अनूसार परमात्मा ने सबसे पहले पूर्ण विकसित भाषा के रूप में इसे आदम और हव्बा को प्रदातल किया । उनका विश्वास है कि विश्व 
की यह आदि भाषा है। सभो भाषाओं का यह उद्गम-ल्रोत है। स्वर्ग के देव-गण इसी भाषा में सम्भाषण करते हैं । 


हित्रू से सभी भाषाओं का उदगम सिद्ध करने के लिए ग्रीक, लेटिन आदि पाश्चात्य भाषाओं के ऐसे अनेक शब्द सकलित 
किये गये, जो उससे मिलते-जुलते थे। इस प्रकार यूरोपीय भाषाओ के अनेक शब्दी की व्यृत्पत्ति हिब्न, से सिद्ध किये जाने के भी प्रमास 
हुए । इसके लिये ध्वनि-साम्य, अथ॑-साम्य आदि को आधार बनाया गया । जो भी हो, तुलनात्मक अध्ययन का बीज रूप में एक क्रम तो 
जला, जो उत्तरवर्ती भाषा-शास्त्रीय व्यापक अध्ययन के लिए किसी रूप में सही, उत्साहत्रद था । 


इस्लास का अभिमत --आदि भाषा के सम्बन्ध में इस्लाम का मन्‍्तव्य भी उपयुक्त परमभ्पराओ से मिलता-जुलता है 
इस्लाम के अनुयायियों के अनुसार कुरान, जो अरबी भाषा में है, खुदा का कलाम है। 

मिल्न में भी प्राचीन काल से वहा के निवासियों का अपती भाषा के सम्बन्ध में इसी प्रकार का विचार था। इस्लाम का 
प्रचार होने के अनस्तर मिस्र वासी अरबी को ईश्वर-दत्त आदि भाषा मानने लगे । 


१, जीवस्सख साभावियमणजेहिं से फगतभासाए । 

२, धारिस वयणों सिद्ध देवान प्रडमागहा वाणी' 

३... पकलगक्जरदुतां ब्यासुरणादिभिरनाहितस्स्कार: सहजां वचनव्यापार: प्रकृति:, तब भक सेव ३ प्रकृतम । ** *' प्राक्‌ कृत प्रकन बालमहिलादिसयोध 
सकलभातानिवस्धनभूत बचनमध्यते । 

४. सकलबासगोपालांगताहुदयसचारी निव्चिलजगज्जस्तूनां शम्दशास्त्रोकतबिशेंबसस्कार: सहजो वचनव्यापार- समस्तेतरभाषाविशेषाणां मूलकारणत्वात्‌ प्रकृति 
रिवप्रक ति: तंत्र भवा सेव वा प्रकति:। 


४, सयलाभो इय वायाबिसंति एत्तो ये थेंति वायाधों । 
पति समई चिप चेंति सायरापो व्यिय जन्ाइ | ६३॥। 


सैंन तरत खिन्तत: जाधुनिक सन्दर्भ १३१६ 


भाषा फो लेकर पिछली दाताब्दियों तक धर्म के क्षेत्र में मानव की कितनी अधिक ढढ़ धारणाएं बती रहीं, मित्र की एक 
बटता से यह विशेष स्पष्ट होता है। टेलीफोन का आविष्कार हुआ। संसार के सभी प्रमुख देशों में उसकी लाइनें बिछाई जाने लगीं। 
सिल्र में भी टेलीफोन लगने की चर्चा आई । मिल्लवासिय मे जब यह जाना कि सैकडो मील की दूरी से कही हुई बात उन्हीं शब्दों में सुनी 
जा सकेगी, तो उनको बडा जाशचय हुआ । मिस्र के मौलबियो ने हसका विरोध किया । उनका तर्क था कि इन्सान की आवाज इतनी दूर 
नहीं पहुंच सकती । यदि पहु चेगी, तो बह इन्सान की आवाज नहीं, अपितु शंतान की आवाज होगी; अर्थात्‌ इन्सान की बोली हुई बात 
को शैतान पकड़ेगा, आगे तक पहु चायेगा । 

जन-साधारण को मौलवियो के प्रति अटूट श्रद्धा थी । उन्होंने मौलवियों के कथन का समर्थन करते हुए कहा कि के 
क्षेतान की भावाज नहीं सुनेंगे । उनके यहाँ टेलोफोन की लाइनें न बिछाई जायें। प्रशासन स्तब्ध था, कंसे करें ? बहुत समझाया गया, पर 
थे नही माने । अन्त में वे एक झ्तत पर मानने को सह प्रस्तुत हुए । उन्होने कहा, कुरान की आयतें छुदा को कही हुई हैं। मनुष्य उनको 
ओल सकता है, शेतान उनका उच्चारण नहीं कर सकता । यदि दूरवर्ती मनुष्य द्वारा बोली हुई कुरान की आयते टेशीफोन से सही रूप मे 
सुनी जा सकें, तो उन्हे विश्वास होगा कि बह शैतान की आवाज नहीं है, इन्सान की है। ऐसा ही किया गया । तदन्तर मिस्र वासियों ने 
टेलीफोन लगाता स्वीकार किया । 

प्लेटो जैसे दादनिक और तस्व-वेत्ता का भी इस सम्बन्ध में यह अभिमत था कि जगत्‌ मे सभी वस्तुओं के जो नाम हैं के 
भ्रकृति-दस हैं। सारांश यह है कि दूसरे रूप मे सही, प्लेटो ने भी भाषा को देवी या प्राकृतिक देन माना, क्योकि वस्तु और क्रिया के 


नामों की समन्वित सकलन! ही भाषा है । 
भाषा के उद्‌भय के सम्बन्ध मे विभिन्न अस्थावादियों के मन्तव्यों से जिशासा और अनुसन्धित्सा-प्रधान लोगों को सन्‍्तोष 


नहीं हुआ । इस पर अनेक शकाए उत्पन्न हुई | सबका दावा अपनी-अपनी भाषा की प्राचीनता और ईदवर या प्रकृति की देम बताने का 
है। यदि भाषा ईश्वर-दत्त या जन्मजात है, तो देश-काल के आधार पर थोडा-बहुत भेद हो सकता है, पर, ससार की भाषाभों म परस्पर 
जो अत्यन्त भिन्‍नता दृष्टिगोचर होती है, वह नयों है ? इस प्रकार के अन्य प्रश्न थे, जिनका समाधान नहीं हो पा रहा था। 


शानव को सूल भाषा : कतिपप प्रयोग 

अतिविश्वासी जन-समुदाय के मन पर विशेष प्रभाव पडा । वे मानने लगे, शिशु जन्म के साथ ही एक झाषा को लेकर 
आता है। पर, जिस प्रकार के देश, वातावरण, परिवार एवं समाज मे वह बड़” होता है, अनवरत सम्पर्क, सान्निष्य और साहचर्य के 
कारण वही की भाषा को शर्ने:-शर्नः ग्रहण करता जाता है। फलत उसका संस्कार परिवर्तित हो जाता है और वह अपने देश मे प्रचलित 
आषा को सहज रूप में बोलने लगता है । स्वभावत. प्राप्त भाषा उसके लिए अव्यगत था विस्मत्त हो जाती है और बह जो कृत्तिम भाषा 
अपना लेता है, वह उसके लिए स्वाभाविक हो जाती है । 

समय-समय पर उपयुक्त तथ्य के परीक्षण के लिए कुछ प्रयोग किये गये । ई० १० पाचयी शतती के प्रसिद्ध लेखक हेरोडोटोस 
के अनुसार भिन्न के राजा समटिकोस (?४&77000005) ने इस सन्दर्भ मे एक प्रयोग किया | जहा तक इतिहास का साक्ष्य है, भाषा 
के उद्भव +फ॑ सम्बन्ध में किये गये प्रयोगों मे वहु पहला प्रयोग था। स्वाभाविक भाषा था आदि भाषा के रहस्मोद्घाटन के साथ-साथ 
इससे प्राचीन या आदिम भानव-जाति फा भेद खुलने की भी आशा थी। इस प्रकार सोचा गया कि बच्चे स्वाभशथिक रूप मे जो भाषा 
बोलने लगेंगे, वही विश्व को सबसे प्राचीन मूल भाषा सिद्ध होशी और जिन लोगों की, जिस जाति के लोगो की वह भाषा होगी, निश्चित 
ही वह जिश्व की आदिम जाति मानी जायेगी | 

परीक्षण इस प्रकार हुआ । दो नवजात बच्चों को लिया गया। उनके पास आने-जाने वालो को कठोर अ।देश था कि वहां 
वे कुछ न बोले । उन णशिशुओ के परिचारक को भी कड़ा भादेश था कि वह उनके खाने-पोने की व्यवरथा और देखभाल करता रहे, पर, 
भुंह से कभी एक शब्द भी न बोले । क्रम चलता रहा । बच्चे बड़े होते गये । उन्हे कुछ भी बोलना नहीं आया । उनके मुंह से केवल एक 
शन्द सुना गया--'बेकोस” (8८८०5) । यह शब्द फ्रोजियन भाषा का है । इसका अथे रोटो होता है। उन बच्छों के खान-पान की व्यवस्था 
करने बाला नौकर फ़िजियन था ऐसा माता गया कि कभी रोटी देते समय भूल से नोकर के मुंह से 'वंकोस' दाब्द निकल गया हो, 
जिसको बच्चों ने पकड लिया हो । 

बारहवी शताब्दी में इसी प्रकार का प्रयोग फ्रेडरिक द्वितीय ने किया, पर, अपेक्षित परिणाम नहीं निकला | उसके अभन्तर 
वन्द्रहवीं शताब्दी में स्काटले ड के राजा जेम्स चतुर्थ ने भी इसी तरह का प्रयोग किया, पर, कुछ सिद्ध नहीं हो पाया । भारत में सोलहवीं 


१४० आचार्य रत्न भो वेशभुथण भी महाराज अभिनणात-प्रत्य 


आता«्दी में बादशाह भकबर ते भी परीक्षण किया । विशेष सावधानी बरती गई। बड़ी उत्सुकता से परिणाम की श्रतीक्षा रही । अन्त में 
यह देखकर सब चकित थे कि सभो बच्चे मूफ रह गये । एक भी शब्द बोलना उन्हें नहीं आया । 

प्रयोगों से स्पष्ट है कि संसार में कोई भी भाषा ईश्वर-कृत नहीं है ओर न जन्म से कोई किसी भाषा को सीखे हुए आता है + 
यह मान्यता श्रद्धा और विश्वास का अतिरेक है । महत्व की एक बात और हैं। यदि भाषा स्वाभाविक या ईश्वरीय देन होती, तो यह 
आदि काल से ही परिपूर्ण रूप में विकसित होती । पर, भाषा का अब तक का इतिहास साक्षी है कि शताब्दियों की अवधि में भिरत-भिन्‍म 
भाषाओं के रूप क्या-से-क्या हो गये हैं। उनमे उत्तरोत्तर विकास होगा गया है, जो किसी एक भाषा के शताडिदयों पूर्व के रूप और वर्त- 
मान रूप को दुलना से स्पष्ट ज्ञात हो सकता है | इस दृष्टि से विद्वानों ने बहुत अनुसन्धान किया है, जिसके परिणाम विकास की श्ू खला 
और प्रवाह का प्रलम्ब इतिहास है । 

अठारहवीं शरती में श्री जे० जी० हडंर नामक विद्वान हुए । उन्होंने सन्‌ १७७२ में भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में शांघपूर्ण 
निबन्ध लिखा। भाषा की देवी उत्पत्ति के बारे मे उन्होंने उसमे समोीक्षात्मक दृष्टि से विचार किया और उसे युक्ति एवं तकंपूर्वक अमान्य 
ठहराया । पर, स्वय उन्होंने भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में किसो ठोस सिद्धान्त की स्थापना नहीं की । दैवी सिद्धान्त का उन्होंने जण्डन 
तो किया, पर साथ ही यह भी कहा कि भाषा मसनुष्य-कृत नहीं हैं। मनुप्य को उसको आवश्यकता थी, स्वभावतः उसका विकास होता 
गया । 

अज्ञात को ज्ञात करना प्रशा का स्वभाव है । भाषा के उदभव के सम्बन्ध में देवी उत्पत्ति का सिद्धान्त प्रशाशोल मानव को 
समाधान नहीं दे सका। मानव से बुद्धि और अनुमान के आधार पर तब समाधान ढूं ढ़ निकालने का प्रयत्त किया । यही ज्ञान के विकास 
का क्रम है । अपने प्रयत्न में कोत कितना सफल हो सका, यह समीक्षा और विश्लेषण का विषय है, पर, इतना अवध्य कहा जा सकता 
है कि वे प्रयश्न जिज्ञासा की ओर आगे बढ़ने वालों के लिए बड़ प्रेरक सिद्ध हुए। सक्षेप मे यही कहा जा सकता है कि 
भाषा के उद्भव के सम्बन्ध मे अधिकाशत कल्पनाओं के आधार पर समाधान ढ़ ढ़े जाते रहे हैं, क्योंकि दूसरा कोई ठोस आधार 
नही था । 
भाषा का उद्भव . मूलभूत सिद्धान्त 

निर्णय लिड्ठास्त --एक मत है, जब भाषा नहीं थी, तो लोग परस्पर में हाथ आदि के सकेतो से किसी तरह अपना काम 
चलाते थे | पर, इससे उनको सतोष नही था । उत्तरोत्तर जीवन विकास पाता जा रहा था। स्ाधन-सामग्री मे विविधता ओर बहुलता 
भा रही थी | विकासमान परिस्थिति मन में अनेक प्रकार के नये-तये भावों को उत्पत्त करती थो। पर इन सब के लिए अभिव्यक्तित 
के हतु मानव के पास कुछ था नहीं । सबके लिए इसकी बडी खिन्‍नता थी सब एकत्र हुए | अभिव्यक्तित के लिए कोई साधन ढूढ़ना था । 
विभिन्‍न वस्तुओं, क्रियाओं आदि के प्रतीक का संकेत के रूप मे कुछ ध्वनिया या शब्द निश्चित किये। उनके सहारे थे अपला काल 
चलाने लगे। शब्दों का जो प्रयोग-क्रम चल पडा, उसने और नये-नये शब्द गढ़ने तथा व्यवहार में लाने को ओर मानव को उद्यमशील 
रखा । भाषा विज्ञान मे हसे “निर्णय सिद्धात' कहा जाता है। प्रो" रूसो इसके मुख्य समर्थक थे । इसे प्रतीकवाद, संकेतवाद या स्वीकारवाद 
भी कहते हैं , क्योंकि इसमें शब्दों का प्रतीक या सकेत के कप में स्वीकार हुआ । 

कल्पना सुन्दर है, पर, युक्तियुक्त नहीं है। यदि कोई भाषा नहीं थी, तो सबसे पहले यह प्रश्न उपस्थित होता है कि वे एक 
ही कंसे हुए ? एकत्र होने के लिए भी तो कुछ कहना समझ्ाना पड़ता है। बिना भाषा के कहने की बात कंसे बनी ? एकत्र हो भी जाए, 
तो विचार-वितिमय कंसे होता ? विधार-विनिमय से हीं किसी लिर्य पर पहुचा जाता है। विभिन्‍न बस्तुओ और क्रियाओं के लिए 
सकेस या ध्वनियो का स्वीकार या निर्णय भी बिना भाषा के सम्भव कंसे होता ? इस कोटि का विचारविमर्श भाषा के बिता केवल 
संकेतों से सम्मव नहीं था । 

दूसरा महत्वपूर्ण प्रश्न यह है कि यदि वे एकत्र हो सके, धवनियों या शब्दों के रूप में नामों का निगय कर सके, तो उनके 
पास, चाहे अपूर्ण, अविकसित या दूटो-फूटी ही सही, कोई भाषा अवश्य ही होंगी। उसके अभाव में यह सब सम्भव नही था। यदि किसी 
भी प्रकार की भाषा का होना मात ले, तो फिर तामो को खोज के लिए एकत्र होते की आवश्यकता नहीं रहती । उसी अपूर्ण भाषा को 


'पूर्ण या विकसित बनाया जा सकता था। 
सिद्धान्‍्त --भाषा के उद्भव के सन्दर्भ में एक और विचार आया, जो बडा कुतूहल-जनक है। बह भाषा-विज्ञान में 


धातु 
'ात-सिद्धान्त' के नाम से प्रसिद्ध है। इसके अनुसार ससार में जितनी भी वस्तुए हैं, उनकी अपनी अपनी ध्वनियां हैं। उदाहरणार्थं 


न तत्थ चिन्तन : साधुतिक सप्द्ल १४१ 


यदि एक कांसो की थाली पर इंडे से मारें तो झत-झ्षत की ध्वनि होगी * पीत्तल की थाली पर मारने से जो ध्यनि होगी, वह फाती की 
थाली से भिन्‍न प्रकार का होगी। लोहे के टीत परया सन्दुक पर मारने से ध्वनि का दूसरा रूप होगा। इसी प्रकार कागज, 
काठ, कांच, कपड़ा, चमड़ा, पत्थर आदि धिन्त-भिन्‍न बर्तुओ से भिन्‍न-भिन्‍न ध्वतियां मिलेंगी | ऐसा क्‍यों होता है ? यह ध्वन्यात्मक 
पिस्तता क्यों है ? उपयुक्त सिद्धान्त के अनुसार ससार के प्रत्येक पदार्थ की अपनी एक स्वाभाविक ध्वनि है, जो सम्पर्क, संघ्र्द, टक्कर 
या आधात से स्फुटित होती है । इतना ही नहीं, इस सिद्धान्त के पुरस्कर्ताओ ने यहां तक मात्रा कि प्रत्येक मनुष्य में एक विशेष प्रकार की 
स्वाभायिक शक्ति है। वहू जब जिन वस्तुओ के सम्पर्क में आता है, दूसरे शब्दों मे उनसे टकराता है या संस्पृष्ट होता है, तब सहूसा 
सम्मुस्तीन या सस्पृस्ट बस्तुओ के अनुरूप उसके मुह से भिन्न-भिन्न ध्वनिया निकलती हैं। इस प्रकार समय-समय पर मानव के मु से 
जो ध्वनियां प्रस्फुटित हुईं, वे मूल धातुए थी । प्रारम्भ में वे धातुए सल्या में बहुत अधिक थी | पर, सब सुरक्षित नहीं रह पाई। 
बाने.-शर्न: सुप्त होती गई । उनमे बहुत सी परस्पर पर्यायवाची थी । बहुसल्यक मे योग्यतमावशेष (8फाक्रापद 0 0० ॥6४:) 
के अनुसार कुछ ही विद्यमान रह पति हैं। इस प्रकार सगभग चारमौ-पाचसौ धातुए शेष रहीं। उन्ही से क्रिया, सज्ञा आदि शब्द 
निध्यम्म हुए और भाषा कि निर्मिति हुई | इस विचारधारा के उद्भागक और पोषक मानते थे कि धातुओं को ध्वनि और तंवृगम्य अर्थ 
में एक रहस्यात्मक सम्बन्ध (४५४४० 7079) है। रहस्थात्मक कहने से सम्भवत. यह तात्पयय रहा हो कि वह अनुमेय और अनु- 
मान्य है, विश्वैष्य नही । 

उपय'क्‍्त शक्ति के सम्बन्ध में इस मत के समर्थकों का यह भी मानना था कि मानव में पुरातत समग्र में जो ध्वन्यात्मक 
अभिव्यंजना की दकवित थी, उत्तरवर्ती काल मे यधावत्‌ रूप में विद्यमान नहीं रह सकी , क्योंकि भाषा के निर्मित हो जाने के अनन्तर 
बहू अपेक्षित नही रही; अत व्यवहार का उपयोग का विषय ने रहने से वह क्रमश विलुप्त और बिस्मृत होती गयी। आज के मानव में 
बह शर्त किसी भी रूप भे नहीं रह पायी है । 

प्रो० हेस, स्टाइस्याल और संब्समूलर --जर्मन प्रो” हेस ने पहले पहल इस सिद्धान्त का उद्घाटन किया था। प्रो० हेस ने 
लिखित रूप में इसे प्रकट सही किया। अपने किसी भाषण मे उन्होने इसकी चर्चा की थी | इसके बाद डा० स्टाइन्थाल ने इसे व्यवस्थित 
रूप में लेख बद्ध किया और विद्वानों के समझ रखा। स्टाइन्थाल भाषा विज्ञान और व्याकरण के तो विशेषज्ञ थे ही, तक॑ शास्त्र और 
मनोविज्ञान के भी प्रोढ़ विद्वान्‌ थे। भाषा विज्ञान के क्षेत्र में वे पहले विद्वान थे, जिनका मत था कि मनोविज्ञान का सहारा लिए बिना 
भाषा का बैज्ञानिक अध्ययन नहीं हो सकता । उन्होंने अपनी एक पुस्तक में व्याकरण, तर्कशास्त्न और मनोविज्ञान के पारस्परिक 
सम्बन्धों का विशद विवेचन किया । भाषा के मनोव॑ज्ञानिक पक्ष पर उन्होंने और भी कई पुस्तकें लिखो । 


प्रो० मैक्समूलर ने भी इसी सिद्धान्त पर चर्चा की । वे सस्क्ृत के और विश्व षत. बेदो के बहुत बड़े विद्वान्‌ थे। उनका मुख्य 
विषय साहित्य एवं दर्शन था । पर भाषा-विज्ञान पर भी उन्होने काये किया । वे भारतोय विद्याओ के पक्षघर थे । भारत की संस्कृति, 
साहित्य, तस्यज्ञान तथा भाषा की प्रकृष्टता से ससार को अवगत कराने में उनका नाम सर्वाग्रणी है। उनकी विवेचन शैली अत्यन्त रोचक 
थी। सन्‌ १८६१ में भाषा-विज्ञान पर उन्होंने कुछ भाषण दिये। भाषा-विज्ञान जैसे शुष्क और न।रस विषय को उन्होंने इतने मनोरजक 
ओऔर सुन्दर प्रकार से व्याख्यात किया कि अध्ययनशील व्यक्ति इस ओर आक्ृष्ट हो उठे | तब से पर्व भाषा-विज्ञान केवल विद्वानों तक 
सीमित था। सामान्य लोग इससे सर्वथा अपरिचित ये । इसका श्रेय प्रो० मैक्समूलर को है कि उनके कारण इस ओर जन-साधारण की 
रुचि जागृत हुई । 

प्रारम्भ मे प्रो” मेक्समूलर को धातु -सिद्धान्त समीचीन जचा और उन्होने अपनी पुस्तकों में इसकी चर्चा भी की, पर, बाद 
में अधिक गहराई मे उतरने पर विश्वास नही रहा और उन्होने इसे निरर्थक कहकर अस्थीकार फर दिया। ऐसा लगता है, भाषा के 
उद्भव के सम्बन्ध में तब तक कोई सिद्धान्त जम नही पाया था। उपयुक्त सिद्धान्स एक नये विचार के रूप से विद्वानों के सामने आया, 
इसलिए सम्भवत. बहुत गहराई मे उतर कर सहसा उन्होने इसका औचित्य मान लिया, पर, वह मान्यता स्थायी रूप से टिक नहीं पाई। 

सूक्ष्मता से विचार करें, तो यह कल्पना शून्य मे विचरण करती हुई सी प्रतीत होती है। कल्पना अभिनव चिस्तन की स्फरण 
है, पर, यहा कवितामूलक कल्पना नही है । उसके पीछे ठोस आधार चाहिए। भाषा का विकास बेज्ञानिक पृष्ठभूमि पर आधृत है । जया 
था, कंसे था, कंसे हुआ, कैसा है, भाषा के सन्दर्भ मे इन सबका समाधान होना चाहिए । कविता मे ऐसा नही होता, जंसा कि विश्यात 
काव्यशास्त्री अरस्तू ने त्रासदी (7788८0)) मौर कामदी ((०॥४०) के प्रसग मे बतलाया कि जो नहीं है, कल्पना था अनकृति द्वारा 


उसको उपस्थित करना काव्य है; अत. काव्य की सष्टि जागतिक ययार्थ से परे होती है | पर, भाषा-विज्ञान में ऐसा नहीं होता । धातुओं 
न] गौ (॥ 
की कल्पना के माध्यम से भाषा के उद्भव का सिद्धान्त संगत नहीं लगता । हु शा! बतुओं 


की आचार्यरत्न भो देशलूजण को भहाराज अभिनन्‍्दम स्न्य 


धातुओ के सन्दर्भ में कुछ और कथनीय है ! शब्द जिनसे भाषा निष्पन्न होती है, केवल घातुओं से मिमित नहीं होते । उप- 
असर्ग, प्रत्यथ आदि की भी अपेक्षा रहतो है, जिनकी इस छसिद्धान्त में कोई चर्चा नहीं है। भारोपीय, साथी आदि भाषा-परिवारों मे तो 
आातुओ का बोध होता है, पर, अनेक ऐसे भाषा-परिवार भी हैं, जिनमें धातुओं का पत्ता ही नहीं चलता । यदि 'घातुवाव” के सिद्धान्त को 
स्वीकार भी कर लिया जाये, तो विश्व को अनेक भाषाओं की उत्पत्ति की समध्या ज्यों-की-स्यों बनी रहेगी । 

धातुओं की मान्यता के सम्बन्ध मे एक बात और बड़े महत्त्व की है । जिन भाषाओं में घातुए हैं, उन भाषाओं के विकसित होने 
के बहुत समय बाद धातूओ की खोज हुई । थे स्वाभाविक नहीं हैं, कृत्रिम हैं। व्याकरण तथा भाषा-विज्ञान के पण्डितों के प्रयुज्यमान भाषा 
के धधटन को व्यवस्थित रूप देने के सन्दर्भ में धातु, प्रत्यय, उपसर्ग आदि द्वारा शब्द बनाने का क्रम स्वीकार किया । यह प्रचलित भाषा 
की परिमाजित और परिष्कृत रूप में प्रतिपादित करते का विधि-क्रम कहा जा सकता है, जो वैयाक रणों ओर भाषा-वेक्षालिको ने सूक्ष्म तथा 
गम्भीर अतुशीलन के अनन्तर उपस्थापित किया । प्रो० मंक्समूलर जैसे प्रौढ़ विद्वान ने इस सिद्धान्त को एक बार स्वीकार करके भी फिर 
“अस्वीकार कर दिया। उसके पीछे इसी तरह की कारण-सामग्री थी, जो भांधा की उत्पत्ति के प्रसग में कोई ठोस पृष्ठ-भूमि प्रस्तुत नही 
करती थी । 

यारक हारा आल्यात-चर्चा :--शब्दो को धातुओं से निष्पति के सम्बस्ध में यास्क ने निरुकत में चर्चा करते हुए कहा-....''नाम 
(शब्द) भादयात--क्िया (घातु) से उत्पर्न हुए हैं,” यह तिरक्‍्त-वाड मथ है ! वैयाकरण शाकटायन भी ऐसा हौ मानते हैं। आधाय॑ गाग्य॑ 
'तथा अन्य कतिपय वैयाहरण नहीं सानते कि सभी शब्द घातुओ से बने हैं। उनकी यूक्तियां हैं, जिस शब्द में स्वर, धातु, प्रत्यय, लोप, 
आगम आदि सस्कार-सगत हों, दूसरे शब्दों मे व्याकरण-शास्त्र की प्रक्रिया के अनुरूप हो, वे शब्द आख्याततज या धातु-निष्पन्न हैं। पर, 
जहा ऐसी सगति नही होती, वे शब्द सज्ा-वाची हैं, रूढ़ हैं, यौगिक नहीं, जैसे---गो, अश्व, पुुष, हस्ती । 

“सभी शब्द यदि धातु-निष्पन्न हो, तो जो वस्तु (प्राणी) जो कर करे, वेसा (कर्म) करने वाली सभी वस्तुए' उसी नाम से 
अभिहित होती चाहिए । जो कोई भी अध्व (मार्ग) का अशन-व्यापन करें, शीघ्रता से दौहते हुए मार्ग को पार करें, वे सब 'अश्व' कहे 
जाने चाहिए । जो कोई भो तदं॑न करें, चुमे, वे तृण कहे जाने चाहिए | पर, ऐसा नही होता । एक बाधा यह आती हूँ, जो वस्तु जिशनी 
पक्रियाओ से सम्प्रयुकत होती हैँ, उन समो क्रियाओं के अनुसार उस (एक ही) वस्तु के उतने ही नास होने चाहिए, जैसे---स्थणा (मकान 
का खम्भा) दरशया (छोंद मे सोने वाला--क्षम्मे को छेद मे लगाया जाता है) भी कहा जाये, किन्तु ऐसा नहीं होता । 

एक और कठिनाई है, यदि सभी धाब्द घातु-निष्पन्त होते, तो जो शब्द जिस रूप में व्याकरण के नियमानुसार तदर्थ-बोधक 
धातु से निष्पन्न होते, उसी रुप में उन्हे पुकारा जाता, जिससे अ्र्य-प्रतीति में सुविधा रहती | इसके अनुसार पुरुष पुरिशय कहा जाता, 
अश्ब अच्टा कहा जाता और तृण त्दन कहा जाता । ऐसा भी नहीं कहा जाता है। 

अर्थ-विशेध मे किसी शब्द के सिद्ध या व्यवहृत हो जाने के अनन्तर उसकी व्युत्पत्ति का विचार चलता है, अमुक शब्द क्रिसी 
धातु से बना । ऐसा नही होता, ता प्रयोग या व्यवहार से पूर्व भी उसका लिरवंचन कर लिया जाना चाहिए था। पृथिवी शब्द का उदा- 
हरण ले । प्रथनात्‌ अर्थात्‌ फैलाये जाने से पृथियी नामकरण हुआ । इस ब्युत्पत्ति पर कई प्रकार की शंकाए उठती हैं। इस (पूथिवी) को 
किसने फैलाया ? उसका आधार क्या रहा अर्थात्‌ कहा टिक कर फंलाया । पृथ्वी ही सबका आधार है। जिसे जो पुरुष फंलाये, उसे अपने 
लिए कोई आधार चाहिए। तभी उससे यह हो सकत। है। इससे स्पष्ट है कि शब्दों का व्यवहार देखने पर मानव व्यत्पत्ति साधने का यत्न 
करता हैं और सभी व्युत्पत्तिया निष्पादक धातु के अर्थ की शब्द के व्यवहृत या प्रचलित अभ में सगति सिद्ध नहीं करती । 

शाकटायन किसी शब्द के अर्थ के अन्वित---अनुगत न होमे पर तथा उत्त (शब्द) की सघटना से सगत प्ातु से सम्बद्ध न 
होने पर उस शब्द की व्युत्पत्ति किसो-न-किसी प्रकार से साधते के प्रयत्न मे अनेक पदों से उस (शब्द) के अशोी का सचयन कर उसे 
बनाते हैं । जैसे-- 'सत्य' शब्द का निर्माण करने में 'इण्‌' (गत्यथंक) धातु क॑ प्रेरणार्थथ (णिजन्त) रूप आयक के यकार को अन्त में 
रखा, अस्‌ (होना| धातु के णिजन्त-रहित मुल रूप सत्‌ को प्रारम्भ मे रखा, इस प्रकार जोड़-तोड़ करने से 'सत्य” शब्द निष्पन्न हुआ। 
यह सहूजता नही है । 

क्रिया का अस्तित्व या प्रवृत्ति द्रव्यपूर्वक है अर्थात्‌ द्रब्य क्रिया से पूर्व होता है। ब्रव्य के स्पन्दन आन्दोलन या हलन-चलन 
को अभिश्यंजना के हेतु क्रिया अस्तित्व से आता है। ऐसी स्थिति मे बाद में होने वाली क्रिया के आधार पर पहले होने वले द्रव्य का 
माभ नही दिया जा सकता । यहाँ 'अश्व' का उदाहरण ले सकते हैं। व्यूत्पत्ति के अतूसार शीघ्र दोड़ने के कारण एक प्राणी विशेष 'अश्व' 
शब्द से संशित होता, तो यह्‌ संज्ञा उसकी (शीघ्र दोडना रूप) क्रिया के देखने के बाद उसे दो जाती, पर, वस्तु-स्थिति इससे स्वथा 
सिस्न है। अश्वाधिध प्राणी के उत्पन्न होते ही, जब वह चलने मे भी अक्षम होता है, यह सता उस्ते प्राप्त है। ऐसी स्थिति मे उसको 
अयुस्पत्ति की संगति घटित नही होती । 


गण तक फिसला : माकुलिक सम्दर्भ श्ष्३्‌ 


शब्दों की निष्पत्ति फलतः भाषा की संरचना से धातु-सिद्धान्त का कितना योग है, इस पर यह सहख्राब्दियों पूर्व के तक- 
बिलक का एक उदाहरण है। इससे जहां एक ओर भारत के मतीधियों के आलोचनास्मक जिन्तन का परिचय मिलता है, वहां दूसरी ओर 
भाषा और शब्द जैसे विषयों में, जिनकी गहराई में जाने मे लोग विशेष रुचि नहीं लेते, उनके तलस्पर्शी अवगाहन का एक स्पृहणीय 
उद्योग दृष्टिगोचर होता है। 

यहापि यास्‍्क गाग्यं की इन युकितियो से परास्त नहीं हुए । उन्होने अपने समाधान पस्तुत कर अपनी ओर से आश्ष्यात (धातु) 
सिद्धास्त की स्थापना का पूरा प्रयत्न किया, जिसका उल्लेख यहा अपेक्षित नहीं है, पर, गाप्यं के तर्क प्रभाव-शूत्य नहीं हो सके । सहल्ना- 
ब्दियो के बाद आज भी जब धातु-सिद्धान्त की समीक्षा ओर आलोचना को जाती है, तो गाग्यं के तक अभेद्य दुर्ग को तरह सम्मुख खड़े 
दिखाई देते हैं | प्राकृत और पालि के सन्दर्भ मे किये जा रहे भाषा-वैशानिक विवेचन के क्रम में गारय की युकितियों द्वारा सहल्लों बर्ष पूर्व 
को एक विचार-सरणि से अवमत हो सकें, इस प्रयोजन से कम प्राध्षगिक होते हुए भी इस विषय को यहा उपस्थित किया गया है। भाषा 
की उत्पत्ति में जो मत, चाहे थोड़े ही सही, कार्यकर हुए, उनका संक्षेप में समीक्षात्मक विवेचन प्रस्तुत प्रसग के लिए उपयोगी होगा । 

अनकरण सिड्वान्त :---भाषा की उत्पत्ति किसी एक कारण या आधार से नही हुई है। उसका निर्माण कई प्रकार के अधारो 
की भूमि पर टिका है। उनमे एक सिद्धान्त 'अनुकरण' का है। पशु-पक्षी मनुष्य के निकट के साथी हैं। उनकी अपनी-अपनी बोली है, जो 
परस्पर एक-दूसरे से भिन्‍न है। पशु या पक्षी जब प्रसन्‍न मुद्रा में होते हैं, तब जो आवाज करते है, वह सम्भवतः: उस आबाज से भिन्‍्न 
होती है, भो वे दु ख, पीड़ा या अवसाद में करते हैं। अन्य भी अनेक भाव हो सकते हैं, जिनमे बहुत स्पष्ट न स्रही, पशु पक्षियों की बोली 
में कुछ-त-कुछ भिन्‍नता सम्भावित है। एक प्रकार से इसे पशु-पक्षियो को भाषा कहा जा सकता है। भाषा-विहीन मनुष्य ने पश्षु-पक्षियों 
को बोलते हुए सुना। उनकी ध्वनि को पकडा । जिस पशु या पक्षो से जो ध्वनि आई, उसने उसका व उसकी बोलो का वैसा नाम दे 
दिया। उसके आधार पर उससे मिलती-जुलती ओर भी ध्वनिया या दाब्द आविष्कृत किये, जो उसके अपने जीवन की हलचल या प्रवृत्ति 
से जुड़े हुए थे। उदाहरणार्थ, मानव ने जब बिल्ली को बोलते सुना, तो 'म्थार्ऊ' शब्द उसकी पकड़ में आया। उसने 'स्याऊ' शब्द को 
बिल्ली को बोली मे सकेतित कर लिया और बिल्ली के लिए भी वह इसका प्रयोग करने लगा । हिन्दी से इस शब्द का इसी रूप मे प्रच- 
लन है । 'म्याऊ का मुह कौन पकडे' इत्यादि प्रयोग इसके साक्षी है। चोनी भाषा में म्याऊ के स्थान पर 'मिआऊ! प्रयुक्त होता है । 
मिल्लो भाषा मे बिल्ली के लिए 'माऊ' का अ्यहार होता है। अन्य भी कई भाषाओं मे कुछ परिवर्तित उच्चारण के साथ इसके प्रयोग 
सम्भावित है । काक, घुस्थु, मेमे (सेड की बोली), वेबे (बकरी की बोली), हिनहिनाना (घोड़े की बोली), दहाड़ना (सह की आवाज ), 
फडफडाना (परखों को आवाज) भी-मी (क्षीगुर की आवाज) आदि इसी श्रकार के शब्द हैं। '"मेमे' से मिमियाना, 'बेवे' से शिब्रियाना 
आदि कियापद तिष्पन्न कर लिये गये । देहाती बच्चा मोटर को 'पोपो,' मोटर साइकिल को “फटफटिया' कहते सुने जाते हैं। भोप भी 
इसी प्रकार फा उदाहरण है, जिसका आधार ध्वनि ही है अंग्रेजी का (१४०७० शब्द हसी प्रकार का है। निरुक्‍तकार यास्क मे 'काक! 
की व्याख्या मे काक इति शब्दानुकृति (अर्यात्‌ जो का-हा करता है, वह काक है), जो उल्लेख किया है, वह इसी तथ्य को समयथित 
करता है । इस सन्दर्भ में संस्कृत के अग्राकित शब्द विशेष विमषंणीय हैं। ऐसा अनुमान किया जा सकता है, सम्भवत ये अथवा इनमें से 
अधिकाश प्रब्द ध्वनि या आवाज के आधार पर बने हैं घक, खजन, खजरीट, कक, बृक, कुकुट्ट, चरटका, प्रिक, काक, क्रौंच, कोक, 
कुरर, च्ीरी, झिललका, झीरुका, मयूर, केकी, भू ग। 








१... तन्ल मामास्मास्यातजानीति शाकटायनों नेरक्तसमयश्य | न सर्वाणीति गाग्यों वैयाकरणानाश्जके । 
तझ्त्र स्वरसस्कारों समयौ प्रादेशिकेन गणेगान्वितो स्थाताम्‌ ! संविज्ञानानि तानि, यथा गोरश्व: प्रुषों हस्तीति । 
हाथ भेत्‌ सर्वा्याद्यातआाति नाम्ानि स्यूयें: कश्चनतत्कर्म कूर्यात्सवें तत्सत्व तथ।चक्षीरन्‌। यः कश्याध्यानमशनुबीताश्य: से बचतीय; स्वात्‌ 


यर्किचित॒न्शात्तण तत्‌ 

झथापि चेत्स्वाष्यास्यातजानि गासानि स्थ॒ुयविदिभभवि- सम्प्रयुब्येत ताबदस्यों नामप्ेय प्रतिक्षम्भ; स्मात्‌ | रज्लंव स्वृणा, दरशयाबांजती भ स्मात्‌। 
प्रयापि य एवा स्यायवात्कार्भनामिक: सस्कारों यथा भापि प्रतोतार्थानि स्पृस्तेबतान्यायक्षी २न्‌ । पुरव प्रिश्य इत्यावभक्षीरन, सब्टेश्यशण, तईगभिति 
तुण्म्‌ । 


ब्रभाषि मिष्पस्तेभिव्याहारेहसिविवारयस्ति । प्रथनार्पृथिवित्याहु: क एनासप्रथविध्यत्किमाधारश्वेति। 
धथामस्निते४वे प्रादेशिके बिकारे परदेभ्य: परदेतराध्ानसंचसकार शाकटायन: एते कारितंच जफाराविश्वान्तक रणमस्ते: शुद्ध च सकारादि थ। 
भ्रयापरि सत्वपूर्थों भाव इत्पाहु;। भ्रपरस्माद्‌ भावात्पूब॑स्य प्रदेशों नोपपत्षत इति । 


--निद्कत; पाद ४ 


0४ आधायरत्म थी देशभूवण भी भट्दाराण अभिनम्तन एम्य: 


कुछ भाषा-वैज्ञानिको द्वारा इस सिद्धान्त का विरोध हुआ | उनका कहना था कि उपयु क्‍्त शब्दों का आधार हंवनियों का 
अनुक रण होता, तो संसार की सभी भाषाओं में इतके चोतक शब्द एक जंसे होते; क्योंकि किसो देश-विश्ेष के पशुओं या पक्षियों की 
ध्वनि मे अम्तर नहीं देशा जाता। तब उन (ध्यनियों) को अनु कृति पर बने शब्दों मे भेद नहीं होना चाहिए | स्थिति इसके विपरीत 
हैं। भिन्‍त-भिन्‍न भाषाओ में उपयुक्त ध्वनियों के आधार पर बने शब्दों में कुछ-न-कुछ भिन्‍नता है। पर, कुछ गहराई मे उयरने पर यह्‌ 
बिरोध यथार्भ नहीं लगता | ध्वनियो के अनुकरण में सबंधा समानता होना कदापि सम्भव नहीं है। देश व जल-वायु का वागिम्द्रिय पर 
प्रभाव पड़ता है । इससे उज्जारण मे भिन्‍्नता आना स्वाभाविक है। ध्यनियों का भी अनुकरण सब स्ंधथा एक रूप में फर सकें, यह 
अस्वाभाविक हूँ दूसरी बात यह हैँ, अनुकरण अपने आप में कभो पूर्ण नहीं हाता; इसलिए न यह सम्भव है ओर न आवश्यक ही कि 
निर्मीयमान शब्द ध्वनि के सवंथा अनुगत हो। ध्वनि का जिध्षके द्वारा जितना साध्य होता है, उतना अथका थोड़ा बहुत अनुकरण रहता 
है । पाब्द-निर्माण में ध्वनि का आधार स्थिति के अनुरूप एक सीमा विशेष तक हूँ, सम्पूर्ण नही। भाषा-विशानविद्‌ स्वीट का भी कहना 
था कि ध्यनियों के अनुकरण पर बनने वाले शब्द ध्वनि के सर्वथा अनुरूप हो, यह आवश्यक नहीं हूँ । 


प्रो० मैक्स मूलर को यह सिद्धान्त बडा अटपटा लगा । उन्होंने इस पर व्यंग्य कसते हुए इसे 809४-9/०७ 7/607% के ताम 
से सम्बोधित किया । अग्रेजी में 80५४-०७ कुते को आवाज को कहते हैं। कुत्ते के पिल्‍ले को भो अंग्रेज इसी नाम से पुकारते हैं।' 
'पापुवा' के पूर्वोत्तरी किनारे पर जो भाषा बोली जाती है, उप्तमें भी ध्वनि के आधार पर कुत्ते को छ0४-७/०४ कहा जाता है । प्रो० 
मंक्‍्स मूलर ने पापुवा की तटीय भाषा के इस शब्द के आधार पर उक्त परिहास किया, पर, यह वैसी निष्प्रयोज्य बात नही है। इसमे 
कोई सन्देह नहीं कि विश्व की अधिकाश भाषाओं में अनेक शब्द ऐसे हैं, जो उक्त प्रकार की घ्वनियों के आधार १२ बने हैं । जो भाषा- 
वेशानिक केवल घ्वनियों की अनुकृति पर बने दाब्दों से ही समग्र भाषा को निष्पत्ति मानते हैं, वह तथ्यपूर्ण नही है । ध्वनि-निष्पन्न शब्दों 
के अतिरिक्त अनेक शब्द ऐसे हैं जिनका ध्वनि से कोई सम्बन्ध नही है । ध्वनि-निष्पन्न शब्दों से वे वई गुने अधिक हैं । साथ-ही-साथ यह्‌ 
भी ज्ञातव्य है कि कुछ भाषाएं ऐसी भी हैं, जिनमे ध्वनि-निष्पन्त शब्दों का स्वंधा अभाव हूँ, जैसे उत्तरी अमेरिका की अथवस्कन भाषा । 


अनकरणन-पिद्धान्त : - 'अनुकरण-सिद्धात्त' के समकक्ष 'अनुरणन-सिद्धान्त' के नाम से एक अन्य विचारधारा की चर्चा 
भाषा-विज्ञान भे और आती है। पानी, धातु, काठ, पेड के पत्ते आदि बनस्पति-जगत, धातु-जगत्‌ भौर निर्जीव पदार्थों के संह्यर्श, सधर्ष 
टक्कर, पतन आदि से जो ध्वनि निकलती है, उसके अनुकरण पर जो शब्द बनते हैं, उन्हे अनुरणन-निष्पन्न शब्द कहा जाता है। अनुकरण 
के स्थान पर यहां अनुरणन शब्द का उपयोग हुभा हे । कर्थ की सूक्ष्मता को दृष्टि से अनुकरण और अनुरणन में परस्पर अन्तर हूँ । 
पशु-पक्षी जैसा बोलते हैं, मानव अपने मुह से उसी प्रकार बोलने का जो प्रयत्न करता है, वह अनुकरण है | जल-प्रवाह बहता है, 'नदु-नव्‌ 
नाद होता है। वह अनुरणन हैं । इस सिद्धान्त के आधार पर नद्‌ (धातु) से नद या नदी शब्द बनते हैं। वृक्ष से पता गिरता है (पतति), 
तब पत्‌-पत्‌ के रूप मे जो आवाज निकलती है, पत्‌ धातु और पत्र शब्द का निर्माण उसी से होता हैं । कुत्त के भौंकने के अर्थ में बुक्‌ 
घात का स्वीकार इस्ती कोटि का उदाहरण है कल-कल, छल-छल, भन-मकन, खटपट आदि हिन्दी शब्द तथा शैएा-धैंटाः आदि अग्रेजी 
शब्द इसी प्रकार के हैं। ऐसे शब्द संसार की प्राय सभी भाषाओ मे प्राप्त होते हैं। इससे स्पष्ट है कि अनुकरण और अनुरणन मे 
वास्तव मे कोई मौलिक भेद नही है। केवल वस्तु-मेंद मूलक स्थूल अन्तर है, जो नगण्य है। अनुकरण के कुछ और भी रूप हैं, जो इसी मे 
आ जाते हैं । उदाहरण।भथं, दीपक जलने और तारे चमकने के दृश्यो के अनुकरण पर जगमग्राहूट, चमचमाहूट आदि शब्द निमित हुए । 
इन सबका उपयुक्त सिद्धान्त में समावेश हो जाता है। निष्कष यह है कि भाषा में शब्दों का एक ऐसा वर्ग है, जिसका आधार पशुभो व 
पक्षियों की ध्वनियों का अनुकरण, वस्तुओं का अनुरणन तथा दुश्यों का परिद्शन है । वस्तुत. सभी अनुकरण के ही रूप हैं। भाषा के 


निर्मातृ-तत्वो मे अशत इस सिद्धाग्त का भी स्थान है । 


सनोभाबाभिश्यंजरताबाद :--मनोभावाभिव्यजकतावाद के अनुसार ऐसा माना जाता है कि आदिकाल या प्रारम्भ भे मसानय 
बद्धि-प्रधान नही था, भाव-प्रधान था । पशु भी लगभग इसी कोटि के होते हैं। उनमें विबार-क्षमता नही होती, भावना होती है। आादि- 
मानव विवेक या प्रज्ञा को दृष्टि से पशुओं से विशेष ऊचा नही था । विवेक और वितर्क की क्षमता भले ही न हो, प्राणिमात्र मे भावों 
का उद्बेक निश्चय ही होता है। हष॑, विधाद, क्रोध, घृणा, ईर्ष्या, विसस्‍्मय आदि का आधिक्य सहज ही मानव को भावावेश में ला देता है। 
प्रार्चन काल का मानव जब इस प्रकार भावाविष्ट हो जाता, अनाबास ही कुछ शब्द उत्तके मुख से निकल पड़ते। यह एक स्वाभाविक 
प्रवत्ति थी, अतएवं अप्रयत्न-साध्य थी । ओह, आाहू, उफ, छि., धत्‌ आदि शब्द इसी प्रकार के हैं । 


खेत तर्ज चित्तत आधुतिक सम्दर्भ १४४ 


संहकृत में 'भा:' (कोप, पीड़ा), घिड़ः ' (सिर्भर्संना, तिन्‍्दा), बत' (खेद, अनुकम्पा, सन्‍्तोष ), हन्त" (हुं, अनुकम्पा, विधाढ़), 
सामि" (जुगृत्सित), जीपेम' (नीरवता, सुंख) , जलम्‌" (पर्याप्त, शक्षित वारण-निषेध) . हम्‌” (वितर्क, परिप्रश्न), है! (विवाद), थहह"" 
(अवृभुतता, खेद), हिरद४ ४ (वर्जन), आहो, उताहो"' (विकल्प), अहा, ही'' (विस्मय) तथा ऊम्‌' (प्रश्न, अनुतय ) इत्यादि आकल्मिक 
भावों के द्योतक हैं । इनकी उत्पत्ति मे भी उपय क्‍त सिद्धान्त किसी अपेक्षा से सगत हो सकता है। 

अंग्रेजी मे ६0, 00, 8]88$, ($077798, दिक्षा ० 7०87०८--विस्मय, भय या खेद), हा (007वणफा #न्अवज्ञा), 
ए०णा (4867 67 ०एाभाफा >" घृणा या अवज्ञा) तथा [46 (058077--जगुृप्सा) आदि का प्रयोग उपयुक्त सन्दर्भ में होता है । 


अंग्रेजी व्याकरण में ये [67]6000॥5 (विस्मयादियोधक) कहलाते हैं। इसी कारण यह सिद्धान्त (वाक्षांब्लांजाड। 
पृहव079) के नाम से विश्वुत है। इस सिद्धान्त का अभिप्राय था कि शब्दों के उद्भव और विकास को यह पहली सीढ़ी है। इन्हीं शब्दों 
से उत्तरोत्तर नये-तये शब्द बनते गये, भाषा बिकसित होती गयी । इस ।सद्धान्त के उद्भावकों में कंडिलेक का नाम उल्लेखनीय है । 

डा० भोलानाथ तिवारी ने इस सम्बन्ध मे विचार करते हुए लिखा है . “इस सिद्धान्त के मान्य होने मे कई कठिनाइयां हैं । 
पहली बात तो यह है कि भिन्‍न-भिन्‍न भाषाओं में ऐसे शब्द एक ही रूप में नहीं मिलते । यदि स्वभावतः आरम्भ मे ये नि:सुत् हुए होते 
तो अवश्य ही सभा मनुष्यों मे लगभग एक जैसे होते । ससार भर के कुत्त दुखी होने पर लगभग एक ही प्रकार से भौंक कर रोते हैं, पर, 
संसार भर के आदमी न तो दुःखी होने पर एक प्रकार से 'हाय' करते हैं और न प्रसन्‍न होने पर एक प्रकार से 'वाह'। लगता है, इनके 
साथ संयोग से हो इस प्रकार के भाव सम्बद्ध हो गये हैं और य पूर्णत यादृड्छिक हैं। साथ ही इन शब्दों से पूरी भाषा पर प्रकाश नहीं 
पड़ता । किसी भाषा मे इनकी सख्या चालीस-पचास से अधिक नहीं होगी। भर वहां भी इन्हें पूणंत: भाषा का अगर नहीं माना जा 
सकता । बेनफी ने यह ठीक ही कहा था कि ऐसे शब्द केवल वहा प्रयुक्त होते हैं, जहा बोलना सम्भव नहीं होता। इस प्रकार य भाषा 
नहीं हैं! यदि इन्हे भाषा का अंग भी माना जाये तो अधिक-से-अधिक इतना कहा जा सकता है, कुछ थोड़े शब्दों को उत्पत्ति की समस्या 
पर ही इनसे प्रकाश पडता है ।'* 

सूक्ष्मता से इस सिद्धाल्त पर चिन्तन करने पर अनुमित होता है कि भाषा के एक अश की पूर्ति में इसका कुछ-न-कुछ स्थान 
है ही । भाषा के सभी शब्द इन्ही 72//007078। (विस्मयादिवोधक ) शब्दों से निःसृत हुए, इसे सम्भव नही माना जा सकता । 

अशत, इस सिद्धान्त का औचित्य प्रतात होता है। वहू इस प्रकार है--विभिन्‍न भावों के आवेश में आदि मानव ने उन्हे 
प्रकट करने के लिए जब जैसी बन पड़ी, ध्वनिया उच्चारित की हो। भाषा का अस्तित्व न होने से भाव और ध्वनि का कोई निश्चित 
चोत्य-च्योतक सम्त्स्थ नहीं था | एक ही भाव के लिए एक प्रदेशवासी मानवो के मुख से एक ही ध्वनि निकलती रही हो, यह सम्भव नहीं 
लगता । भाषा के बिना तब कोई व्यवस्थित सामाजिक जीवन नहीं था । इसलिए यह अतक्य नहीं माना जा सकता कि एक ही भाव के 
लिए कई व्यक्तियों हारा कई ध्वनिया उच्चारित हुई हो । फिर ज्यो-ज्यो ध्वनिथों या शब्दों का कुछ विकास हुआ, ध्वनियो की विभिन्‍नता 
या भेद अनुभूत होने लगा, तब सम्भवतः किसी एक भाव के लिए किसी एक शब्द का प्रयोग निश्चित हो गया हो । 


बनना गत नाता अिनीजणडीिन-ीण5 काना न लिन लत 


१... प्ास्तु स्थात कोपपीड़यो! | - प्रभरकोश, तृतीय काण्ड, नानाथं वर्ग, पृष्ठ २४० 
२, पिह निर्भेत्सतनिन्दयों: । --बही, पृ० २४० 
| लेदानुकम्पा सन्तोष विस्मयामस्त्णे बत । --बही, पृ० २४४ 
४... हुन्त हथें-प्रनुकम्पाया वाक्‍्धा रम्भविषादवों: । --वही, पृ० २४४ 
५. साम्रि श्वद्खें जुगूप्सिति । -- वही, पृ० २४६ 
६. तुब्णीमर्थ सुख्धे जोषम्‌ । --बही, पृ० २५१ 
७, प्रल “'पवोप्तशक्तिआरणवाचकम्‌ । --वही, पृ० २४२ 
८, हूं वितक परिप्रश्ते। --वही, पु० २५२ 
६, हू विधादाशुगतिषु । --बही, पृु० २५६ 
१०. भहहेत्यद्भवे खेदे ' --वही, तृतीय काड, क्रव्यय वर्ग, श्तो० ७ 
११, हिक्ड्नाना न-बजने । -बही, श्लो० ७ 
१२. प्राहों उताहों किमत विकलल्‍पे कि किमृत च। --वहों, श्लो० ५ 
१३,  भहों ही थ विस्मये । -वही, श्लो० ६ 
बडे, के अश्ग 5 नुमये श्वयि । --बही, श्लो० १८ 
१४, भाषा विशान, १० ३३ 
१४६ आचार्थरत्न भरी देशभूचण ली महाराज अधितस्दन प्रत्य 


डा० तियारी पशुओं को बोलो को चर्चा करते हुए जो कहते हैं कि देशगत भेद उस (उनकी बोली) मे कोई लिन्मता नह 
ला पाता, उप्ती प्रकार यदि ये आंकस्मिक 'भाव-श्योतक ध्वनि्यां ([7०7 ०००१७) स्वाभाविक होती, तो सेंसार भर के मानव एक ही 
कप में उनका प्रयोग करते, वह आलोच्य है। भाषा के सन्दर्भ में पश््‌ और मानव को सर्वया एक कोटि में नहीं लिया जा सकता । पशुओं 
की बोली का एक ससीम रूप है। हजारों-लाखों वर्ष पूर्व भी सम्भवतः वही था, जो आज है। पर, मानव एक विकासशील प्राणी है । 
विश्व-मानव भाषाओं की दृष्टि से कितना विकास कर चुका है, वह उसके द्वारा प्रयुक्त सहस्नो भाषाओं से स्पष्ट है। ५ह विकास का 
विस्तार है । उसका बीज मानव में पहले भी विद्यमान था। 

विज्षय रूप में तो शरी २-शास्त्र के ममंज्ञ बतला सकते हैं, पर, स्थुल दृष्टि से अनुमान है कि मानव की वागिस्द्रिय तथा कुत्ते 
भआादि पशुओों की वागिन्द्रिय में सम्भवत. स्वर-यन्त्र-सम्बन्धी तन्त्ियों या स्नायुओ में पूर्ण सादुश्य नहीं होता । तोता, कोयल भादि कुछ 
पक्षी सिखाये जाने पर मनुष्य की बोली का अनुकरण करते हैं। इससे लगता हैं, उनका मानव के साथ वागिन्द्रिय-सम्बन्धी कुछ-कुछ साम्य 
है । पर, उनके अतिरिक्‍त अन्य पक्षी या पशु मे ऐसा नही है| 

सिरन देशों मे रहने वाले लोगो की आकस्मिक भाव द्योतक ध्वनियां एक जैसी होती, वह कंसे सम्भव हो सकता है? जल- 
वायु आदि के कारण मनुष्य के स्वर-यन्त्र के स्पस्दन, प्रवतेन, सकओोच, विस्तार की तरतमता के अतिरिक्त यह भी सोचने योग्य है कि किस 
व्यक्ति ने किस परिप्रेक्य, किस स्थिति, किस बातावरण और किस कोटि की भावनाओं से अभिभूत होकर सहसा किसी ध्वनि का उध्चा- 
रण किया | सहंस्रों मीलो की दूरी पर रहने वाले मनृष्यों मे नवशगत ऐक्य के उपरान्त भो न जाने अन्य कितनी शिन्‍नताएं हैं । क्या ध्वनि- 
निःसृति पर उनका स्वल्प भी प्रभाव नही होता ? 


प्रस्तुत चर्चा के आधार पर किसी एक देश मे एक भाव के लिए कोई एक ही शब्द निकला हो, यह निश्चित नहीं है। भिन्‍न- 
सिन्‍न समय भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्षितयों द्वारा जब जिस रूप में सम्भव हो पाया, एक भाव के लिए विविध ध्वनिया निसृत हुई हो | वे आज 
सब कहां रह पाई हैं ? जो रह पाई हैं, उनमे से बहुत थोडी-सो हैं । साराश यह है, चाहे संख्या मे कम ही सही, जो आकस्मिक भाव-श्योतक 
ध्वनियाँ भाषा में हैं, उनका भाषा की निर्मिति में एक स्थान है । 


डा० भोलानाथ तिवारी ने इस सिद्धान्त के विषय में कुछ और सम्भावनाए प्रकट की हैं। उनका अभिप्राय यह है कि ये 
वञाछ्ंहएाठए॥] ध्वनिया यद्यपि सीमित थी, ट्टे-फुटे रूप मे इनसे भाव व्यक्त किये जाते रहे होगे, पर, इनके सतत प्रयोग से मानव को 
अन्य ध्वलियों के उच्चारण का भी अभ्यास हुआ होगा । इस क्रम से चलते रहने से भाषा के विकास में सहारा मिला होगा | इन ध्वत्तियों 
के प्रयोग से अन्य ध्वनियो के उच्चारण का अध्यास बढ़ते की जो सम्भावना डा० तिवारी करते हैं, वह चिन्त्य है । वस्तुस्थिति यह है, अन्य 
ध्वनिया उन विविध स्थल व सूक्ष्म पदार्थों तथा भावों से सम्बद्ध हैं, जिनका इनसे कोई तारतम्य नहीं जुड़ता । किसी ध्वनि का सहसा 
निकल पढ़ना तथा विन्तनपूर्वक उसका निष्कासन दोनों भिन्‍न-भिन्‍न हैं। दोनो में समति नही है । प्रतीत होता है, अन्य ध्वनियों का उख़्ूब 
और विकास किन्‍्ही भिन्‍न स्थितियों ओर आधारो से हुआ है । 


इंगिल-सिद्धान्तन --भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे जो सिद्धान्त परिकल्पित किये गये, उनमें हगित-सिद्धान्त (6650ए४/ 
१#6079) का महत्वपूर्ण स्थान है। सबसे पहले पालिनेशियन भाषा के प्रमुख विद्वान डा० शये ने हस ओर संकेत किया। विकासवाद 
(वप्र्छए एज ४९०ए४०ा)) के आविष्कर्ता डाविन ने भी इस पर विचार किया। उन्होंने छ ऐसी भाषाएं ली, जितक। परस्थर संबध 
मही था | उनका तुलनात्मक अध्ययन किया और उसके आधार पर इस सिद्धान्त की प्रामाणिकता बताई । इस सिद्धान्त पर ऊहापोह वर्त- 
मान शताब्दी तक चलता रहा। सन्‌ १६३० के आस-पास रिचर्ड ने इस सिद्धान्त की पुन, रचना कं । रिचर्ड की पुस्तक मानव की भाषा 
(प्रषञा8॥ $79०6०॥ ) है, जिसमे इस सिद्धान्त का मौलिक इगित सिद्धान्त (078 065007० ॥०079) के नाभ से उल्लेख किया है तथा इस 
ओर भाषा-विज्ञान के पण्डितो का ध्यान आकृष्ट किया है। प्रस्तुत विषय की महत्ता इसी से सिद्ध हो जाती है कि लगभग इसी समय आईस 
लैडिक भाषा के विद्वान्‌ अलेक्जेण्डर जॉनसन ने भी इस पर विचार किया । उन्होंने भारोपीय भाषाओ का तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत 
किया है। उस बीच इस नेसग (इगित-सिद्धान्त) की चर्चा करते हुए उन्होने इसकी सार्थकता स्वीकार की। तदनस्तर उन्होने अपनी 
दूसरी पुस्तकों में इसबग बिस्तार से विवेचन किया। तथ्य-परीक्षण और सम्रीक्षण के सन्दर्भ में जहा उन्होंने भारोपोय भाषाओं को आधार 
के रूप में लिया, वहा हि्रू, (प्राचोन) तुर्की, चोनी तथा कतिपय अन्य भाषाओं को भी लिया। विवेच्य प्रसग में उसकी चर्चा विशेष उप- 
योगी रहेगी । 


जंग तश्य खिन्‍्तन : भाषुतिक तम्दर्भ १४७ 


जॉमलथ का निया :-.0जातसन ने थार सोपान स्वीकार किये, जिनसे भाषा का विकास हुआ । उतके अनुसार पहला 
सोपान है--भीवध्यंजक ध्वनियां । बुभूका, तृषा, कामेच्छा, प्रसन्‍्नता, अप्रसंन्नता, भीति, कोप आदि भाव जब मनृष्य के मन में उभरते हैं, 
सब वह उन्हें व्यक्त करना चाहता है। भाषा उसे प्राप्स नहीं हैं, इसलिए बन्दर आदि पशु जैसे इस भावों को कुछ ध्वनियों से प्रकाशित 
करते हैं, मनुष्य भी इनकी अभिव्यगित के लिए कुछ मुछ-ध्वनियों का उपयोग करता है । भाषा के विकास का यह आदि-चरण है। वे 
ध्वियां अमुक-अभुक भावों की अभिव्यंजना की इंगित या प्रतीक बन जाती हैं । 

पूर्व चर्चित मनोभावा भिव्यंजना ([#/शुं००४०७७४] 700079) से यह स्थापना पृथक्‌ है । वहा आकस्मिक भावोद्रेककश सहता 
भूंह से तिकल पड़ने वाली ध्वनियों का विवेजन है और यहां आवश्यकता, उत्सुकता, असहिष्णुता, कार्मबणा आदि से अभिभत होकर जब 
मानव ध्वनिया प्रकट करने का प्रय्त करता है, परिणामस्वरूप उसके मु है से जो ध्वनि्याँ ति'सुत होती हैं, उनका समावेश है। सहसा 
धवनि का मिकल पड़ना और आवश्यक सान कर ध्वनिया तिकालना; दोनों पृथक्‌-पृथ*्‌ हैं । 

भाषा के विकास का दूसरा सोपान अनुकरणात्मक शब्दों का है। पशुओं की बोलियो के अनुकरण तथा निर्जीव वस्तुओं के 


अनुरणन के नाम से जो विवेचन किया गया है, जॉनसन का लगभग वही अभिप्राय है ' 
भाव-सकेत : इगित :--जॉनसन तीसरा सोपान भाव-सकेतो या इगितो का बतलाते हैं। इनका भी आधार अनुकरण ही है, 


पर, यह अनुक रण बाह्य पदार्थों, पशु-पक्षियो या वस्तुओ से सम्बद्ध नहीं है। यह अनुकरण जिह्दा आदिद्वारा पश्रगो का, अग-सके जे का, 
उनमें भी प्रमुखतः हाथो का है। जॉनसन इसे ए70000४००५७ ॥॥/007 कहते हैं, अर्थात यह ऐसा अनुकरण है, जिसका अनुकर्ता को 
स्वय भी कोई भान नहीं रहता। उनका ऐसा अभिप्राय प्रतीत होता है कि मन में जब-जब एक विशेष प्रकार का भाव उभार म आता है, 
देह के अंगो में एक विशेष प्रकार का ल्‍पन्‍्दन होता है । क्रोध और दु.साहस की मनोदशा में मनुष्य तनकर खड़ा हो जाता है, उसका सीना 
सन जाता है, होठ फडकने लगते हैं, भयाक्रान्त होने पर वह दुबक जाता है (मिकुड जाता है), उल्लासपूर्ण मिलन-मुद्दा में बाहे फंला दता 
है, दृढ़ सिधचय, प्रतिजा या आक्रमण के भावाबेश में भुजाए उठा लेता है, चुनोती के भाव में सामने को वस्तु पर हथेलो दे मारता है । ये 
आगिक क्रिया-प्रक्रिवाए होती रहतो हैं और उनके अनुकरण पर अननुभूत रूप में 0000॥80०089 वागिन्द्रिय द्व/रा कुछ शब्द उच्चारित 
होते रहते हैं। अनेक भावों के प्रकाशक शब्दों के उद्भूव का वह प्रकार है। जॉनसन सम्भवत यही कहना चाहते हैं। 

सूक्म-भावों की अभिव्यंजना --सूक्ष्म भावो के द्योतक शब्दों के उद्भव के सम्बन्ध मे जॉनसन का कहना है कि ज्यो-ज्यो 
मानव का उत्तरोत्तर मानसिक विकास होता गया, शने -शर्ने सूक्ष्म भावों का अभिव्यजना के लिए भी कुछ ध्वनिया या शब्द उद्धाबित 
करता गया । भाषा के चार सोपानो में यह अन्तिम सोपान है । 

जॉनसन ने भाषा के अनेक पहलुओ पर विस्तार से विचार करने का प्रयत्न किया है । स्व॒रों और व्यजनों का विकास किस 
प्रकार हुआ, इस पर भी प्रकाश डाला है । ध्वतियों के साथ अर्थों के सम्बन्ध की स्थापना पर भी चर्चा की है। उदाहरणार्थ, उतके अन- 
सार जिन घातुओ के आरम्भ में ऋकार या रकार होता है, वे धातुए गत्यर्थक होती हैं, क्योकि ऋकार या रकार के उच्चारण में जिह्वा 
विशेष गतिशील होती है या दोडती है। इसी प्रकार और भी उन्होने त्रिश्लेषण किया है । एक विशेष बात जॉनसन यह कहते है कि आदि 
मानव ने अपने शरीर में तरह-तरह के (७7४०५--आक्‌चन--मड देखे। उनका अनुकरण करते हुए उसने कतिपय मूल भावों का सूचित 
करने वाले शब्दों का सर्जन किया । 


भाव-सकेतों का अभिप्राय :--अस्तुत प्रसग मे जानसन ने तीसरे सोपान में जो भाव-सकेतो की चर्चा की है, उस पर सूक्ष्मता 
से विज्वार करने की आवश्यकता है | मानव ने अपने देह के हाथ आदि अगो के परिचालन के आधार पर विविध घध्वनियों की सृष्टि की, 
यह समझ में आते योग्य नही है। अग-विशेष के हलत-चलन या स्पन्दन से ध्वनि-विशेष का सम्बन्ध जुड़ना कल्पनातीत लगता है। जंसे, 
यदि कोई व्यक्षित क्रोधाबेश में हो, दात पीसने लगे, आक्रमण भो मुद्रा मे हाथ उठा ल, तो समझ में नही आता, किसी ध्वनि द्वारा क्‍या इसे 
प्रकट क्रिया जा सकता है ? ध्वनि का अपना क्षेत्र है, देह-चालन से को३ विशेष आवाज तो निकलती नहीं, फिर किस रूप में उसका 
अनुकरण सम्भव है ? जॉनसन ने अग-परिचालन के साथ ध्वनि-उच्चारण का ताल-मेल बिठामे का जो प्रयत्न किया है, वह अपने-आप में 
नवीन अवश्य है, पर, युक्ति-संगत नहीं लगता । 

धातुओं के आदि अक्षर : विधोष अर्थ : बिसंगति --धातुओ के आदि अक्षरों का विशेष अथों के साथ ताल-मेल बिठाना भी 
सूक्ष्म पर्यालोचन करने पर यथार्थ सिद्ध नहीं होता । ऋकार था रकार से प्रारम्भ होने वाली धातुओ का जो उल्लेख गत्यर्थकता के सन्दर्भ 
में किया गया था, उनके समकक्ष जो दूसरी गत्यर्थंक धातुए है और जिनका प्रारम्भ ऋ यार से नहीं होता, उनका क्या होगा ! गम 
घातु गत्यंक है। वह 'गू्‌! से प्रारम्भ होती है। 'गू' के उच्चारण में वागिन्द्रिय का कोई अग 'र्‌' के उच्चारण की तरह दौडता नहीं, 
फिर उपयु क्‍त स्थापना की सगति कैसी होगी ? गम्‌ की तरह अन्य भी कितनी ही धातुए होगी, जो गत्यथथंक हैं, जिनका प्रारम्भ ऋ या 


१४८ आचायरत्म भो वेशभूषज जो महाराज अभिभनदन एम्प 


यो र्‌ से नहीं होता । ऋ या र्‌ से प्रारम्भ होने वाली ऐसी धातुए भी हैं, जो गत्यथंक नहीं हैं। संस्कृत की 'राज' धातु, जो शोभित होने के 
अग्म में है, र से ही उसका आरः भ होता है। ग्रीक ज्रादि अन्य भाषाओं मे भी इसके उदाहरण मिल सकते हैं । 

पूर्व-चचित धातु, प्रत्यम्र, उपसर्ग, नाम, संर्बनासम आदि के रूप में भाषा का व्याकृत स्वरूप उसके विकसित होने के बाद का 
प्रयत्न है। अंब भाषा के परिष्करण और परिमांज॑न की अपेक्षा हुई, तब उसमें प्रयुक्त शब्दों की शल्य-चिकित्सा का प्रयत्त विशेष रूप से 
अला। व्याकरण-शास्त्र, व्यूत्पत्ति-शास्त्र आदि के सर्जन का सम्भवत: वही प्रेरक सूत्र था। ये विषय मानव की तकंणा-शक्ति पर आधुत 
हैं। आदिकाल के मानव मे तकं-शक्ति इतनी विकसित हो पाई थी, यह सम्भव नहीं लगता। वस्तृत मानव का ताकिक और प्रातिभ 
विकास अनेक सहस्ताव्दियों के अध्यवसाय और यत्न का फल है । 

स्थीट का समम्वयात्मक्ष बिचार --स्वीट उन्‍नीसवी शत्ती के सुप्रसिद्ध भाषा-विज्ञान-बेत्ता थे। उन्होंने भाषा की उत्पत्ति 
की समस्या का समाधान ढूढने का प्रयत्न किया। उन्होंने भाषा की उत्पत्ति किसी एक आधार से नहीं माली। उनके अनुसार कई कारणों 
या आचारों का समस्वित रूप भाषा के उद्भव में साधक था। उन्होंने प्रारम्भिक शब्द-सम्‌ह को तीन श्रेणियो मे विभाजित किया । उसके 
अनुसार पहले बे थे, जिनका आधार अनुकरण था। उन्होने दूसरी श्रेंणो मे उन शब्दों को रखा, जो मनोभाव।भिव्यजक हैं। उनके अनुसार 
सीपरोी श्रेणी मे वे शब्द आते हैं, जिन्हे प्रतीकात्मक (5५900॥0) कहा गया है। उनका मान्यता है कि भावा मे प्रारम्भ मे इस श्रेणी के 
शब्द सख्या में बहुत अधिक रहे होगे। 


शब्द * अर्थ : यब॒क्षछा : प्रतीक :--स्वीट के अनुसार प्रतीकात्मक शब्द वे हैं, जिनका अपना कोई अर्थ नहीं होता । संघोगबश 
जो किसी विशेष अर्थ के ज्ञापक या प्रतीक बन जाते हैं॥ उन अथों मे उनका प्रयोग चलता रहता है। फलत भाषा में उनके साथ उन 
विशेष अर्थों की स्थापना हो जाती है। उदाहरणार्थ, एक शिशु हे। वह मां को देखता है। कुछ बोलना चाहता है। इस प्रयत्न मे उसके 
होंठ श्ुल जाते हैं। अनायास “मा-मा' ध्वनि निकल पड़ती है । तब तक “मा-मा' (08) ध्वनि का किसी अर्थ से सम्बन्ध नहीं है । सयोग 
वश शिशु के मुह से माता के सामने बार-बार यह ध्वनि निकलती है। इसका उच्चारण सरल है। माता इस ध्वनि को अपने लिए गृह्दीत 
कर लेती है। परिणामस्वरूप यह शब्द माता का ज्ञापक या प्रतोक बन छाता है। इस प्रकार इसके साथ एक निश्चित अ्च जुड़ जाता 
है | यही 'पापा' (2878) भादि की स्थिति है। सस्कृत के माता, पिता, श्राता प्रीक के 'लट, ?॥78(०, ७४८८ लेटिन के (8॥०:, 
एड, निशा, अग्रेजी के 08९0, 40०, 30067 फारसी के मादर, पिदर, बिरादर तथा हिन्दी के माता, पिता, चाचा, काका, 
दादा, भाई, बाई, दाई सम्मवत, मूल रूप में इसी श्रेणी के शब्द रहे होगे । इन सायोगिक घ्वनियों मे से अधिकाश के आाद्य अक्षर भौष्ठ्य 
हैं। सहसा कोई बच्चा कोई ध्वनि उच्चारित करने को ज्यो ही तत्पर होता है, होठ खुल जाते हैं। अनायास उसके मुह से जो ध्वनि 
निःसृत होती है, प्राय ओष्द्य होती है, क्योकि वैसा करने मे उसे भ्रपेक्षाकृत बहुत कम श्रम होता है । 

स्वीट ने प्रतीकात्मक शब्दों को श्रेणी में कतिपय स्वनाम शब्दों को भी समाविष्ट किया है। उनकी निरष्पत्ति सांयोगिक है, 
पर, उन अर्थों के लिए वे गृहीत हो गये । फलत- उनका एक निश्चित अर्थ के साथ शाप्य-सम्बन्ध स्थापित हो गया । उदाहरण के लिए 
सस्कृत के त्वम्‌ (तुम) सर्वनाम को लिया जा सकता है। प्रीक में यह 70, लैटिन में ७, हिन्दी में तू, अंग्रेजी में ॥०७ होता है। इसी 
प्रकार सस्‍्कृत मे यह और वहूँ वाचक सर्वनाम 'इदम्‌! और 'अदय्‌ हैं। अग्रेजी मे इसके स्थान पर 708 और '५४। हैं तथा जमंन में 
0।0$ और 988 । स्वीट ने बहुत-सी क्रियओं की निष्पति के सम्बन्ध में भी प्रतीकात्मकता के आधार पर विचार किया है । 

निध्कर्द --भाषा के सन्दर्भ मे यह मानव की आदिम अवस्था का प्रयास था । इसके अनुसार सम्भव है, आरम्भ मे 'प्रतीक' 
कोटि के अनेक शब्द निष्पन्त हुए होगे। उनका प्रयोग भी चलता रहा होगा । उनमे से जो शब्द अभीष्सित अर्थ की भ्रभिव्यंजना मे सर्वा- 
घिक सक्षम, उच्चारण और श्रवण मे समीचीन नहीं रहे होंगे, धीरे-धीरे वे मिटते गये होगे और जो (शब्द) उक्त अर्थ मे अधिक सक्षम एव 
संगत प्रतीत हुए होंगे, उन्होंने भाषा में अपना अमिट स्थान बना लिया होगा । जैसे, प्रकृति-जगत्‌ और जोव-जगत्‌ में सत्र 5घ७[५8। ० 
५० शि/८8३ >> योस्यतमावशेप का सिद्धान्त लागू है, उसी प्रकार शब्दों के जगत्‌ में भी वह व्याप्त है। बहा भी योग्यतम या उपयुक्त का 
ही अस्तित्व रहता है, अन्य सब धीरे-धीरे अस्तित्वहीन होते जाते है । प्रतीकात्मक शब्द जो भाषा मे सुरक्षित रह पाये हैं, वे आदि सुष्ट 
शब्दो में से थोडे से हैं । 

स्‍्वीट ने जिन तीन सीपानों का प्रतिपादन किया है, एक सीमा विशेष तक भाषा की संरचना में उनकी उपथोगिता है। इस 
ब्रसंग में इतना आवश्यक है कि स्वीट ने विभिन्‍न धातुओ तथा सर्वनामों के रूपो की प्रतीकात्मकता से जो संगति बिठाने का प्रयत्त किया 
है, वह मधार्थ का स्पर्श करता नहीं लगता । इसके अतिरिक्त एक बात और है, स्वीट द्वारा उक्त तीनो सोपानों के अन्तर्गत जिन शब्दों का 
उद्भव व्याख्यात हुआ है, उसके बाद भी उन (तीनो) से कई गुने शब्द ओर हैं, जिनके अस्तित्व में आने की कारण-परम्परा अज्ञात रह 
जाती है । अनुकरण, मनोभावाभिव्यजन तथा प्रतीक, इन तीनों कोटियो मे वे नहीं आते। पूर्व चचित अनकरण और आकस्मिक भाव 
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प्रसूत शब्द संख्या में थोड़े से हैं । उसी प्रकार प्रतीकात्मक शब्द भो प्राम: पारिवारिक सम्बन्धों की शापकता से बहुत दूर नहीं जाते थे भी 
संख्या मे सीमित ही हैं । 

अतीकात्मक आदि प्रारम्भ में प्रमुज्यमाव शब्दों के सादुश्य के आधार पर अन्यान्य शब्द अस्तित्व में भाते गंये, भाषा विकास 
की ओर गतिशील रही, ऐसी कल्पना भी सार्थक नहीं लगती । जैसे, प्रतीकात्मक शब्दों के विषय को ही लें। बच्चों का एक ससीम जगत्‌ 
है। उनके सम्बन्ध और आवश्यकताएं सीमित हैं। उनकी आकाक्षाओं के जग़त्‌ का सम्बन्ध सात्र खाला, पीता, पहनना, ओढ़ना, सोना 
आदि निशर्गेज मूल लिप्साओं से दूर नहीं है। इस स्थिति के परिप्रेक्ष्य में जो साणोगिक ध्वनिया या शब्द श्रादुभूत होते हैं, उनके द्वारा 
शाप्यमान अर्थ बहुत सीमित होता है। उतसे केवल अत्यन्त स्थल पदार्थों और भावों का सूचन सम्भव है। सूक्ष्म भावों की परिधि में वे 
नहीं पहुंच पाते । 
भाषा की उत्पति : झबलम्बन : निरादा 

भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे इस प्रकःर अनेक मत आविभू त हुए, चचित हुए, परिवर्तित हुए, पर, अब तक किसी सर्ब- 
सम्मत निष्कर्ष पर पहुंचा नहीं जा सका । इसकी प्रतिक्रिया कुछ मूर्धन्य विद्वानों के मन पर बडी प्रतिकूल हुई। उन्हे लगा कि भाषा के 
उद्गम या मूल जैसे विधय की खोज करना व्यर्थ है; बयोकि अब तक की गवेषणा ओर अनुशोलन के उपरान्त भी किसी वास्तविक तथ्य 
का उद्घाटन नहीं हो सका । 

कोलम्बिया विश्वविद्यालय के प्राध्यापक एडगर स्ट्विण्ट ने लिखा है: “अत्यधिक निरथंक तकं-वितकक के उपरान्त भाषा 
विशान-वेत्ता इस निष्कर्ष पर पह थे हैं कि मानवीय भाषा के उद्गम के सम्बन्ध में प्राप्त सामग्री कोई साक्ष्य उपस्थित नहीं करती ।//' 

इटली के सुप्रसिद्ध विद्वान मोरियो-पाई का भी इस सम्बन्ध में इसी प्रकार का वित्षार है। उन्होंने लिखा है : “वह एक तथ्य, 
जिस पर सभी भाषा वेज्ञानिक पूर्णतया सहमत हैं, यह है कि मानवीय भाषा के उद्गम की समस्या का अभी तक समाधान हो नही 
पाया है "१ 

के अमेरिकन भाषा-शास्त्री जे० कैण्ड्रिएस ने इसी बात को इन शब्दों में प्रकट किया है. “भाषा के उद्गस को समस्या का 

कोई भी सन्तोषजनक समाधान नही हो पाया है।””' 

विद्वानों के उपयु कत विचार निराशाजनक है। किसी विवय पर एक दीर्ध अवधि तक अनवरत कार्य करते रहने पर भी 
जब अभोप्सित परिणाम नही आता, तब कुछ थकान का अनुभव होने लगता है। थकान के दो फलित होते हैं---एक वह है, जहा आशा 
मुरभा जाती है। उसके पश्चात्‌ आगे उसी जोद के साथ प्रत्यन चले, यह्‌ कम सम्भव होता है । दूसरा बहू है , जहा थकान तो आती है, 
पर ओ अदम्य उत्साह के धनी होते है, वे थकान को विश्राम बना लेते हैं तथा भविष्य मे अधिक तन्मयता एवं लगन से कार्य करते 
जाते है । 
खोज पर प्रतिबन्ध : विजित्र निर्णय 

लगभग एक शताब्दी पूर्व को एक घटना से ज्ञात होगा कि संसार के भाषा वैज्ञानिक भाषा की उत्पत्ति का आधार खोजते- 
खोजते कितने ऊब गये थे। बहुत प्रयत्न करते रहने पर भी जब्न भाषा की उत्पत्ति का सम्पक्तया पता नहीं चल सका, तो विद्वानों मे उस 
ओर से पराइमुखता होने लगी। कुछ का कथन था कि भाषा की उत्पत्ति-सम्बन्धी यह विषय भाषा-विज्ञान के क्षेत्र का नहीं है । यह 
नृवंश-विज्ञान या मानव-विज्ञान का विषय है। मानवजाति का विविध सन्दर्भों मे किस प्रकार विकास हुआ, उसका एक यह भ॑। पक्ष है । 
कुछ का विचार दूसरी दिशा की ओर रहा। उतके अनुसार यह विषय प्राचीन इतिहास से सम्बद्ध है| कुछ विद्वानों का अभिमत था कि 
भाषा-विज्ञान एक विज्ञान है। भाषा को उत्पत्ति का विषय इससे सम्बद्ध है। इस पर विचार करने के लिए यह ठोस सामग्री और आधार 
चाहिए, जिनका वैज्ञानिक विश्लेषण किया जा सके । कल्पनाओ पर विज्ञान नही टिकता । इसक वैज्ञानिक परीक्षण और अनुसन्धान के 
लिए आज प्रत्यक्षत कोई सामग्रो प्राप्त नही है। भाषा कब उत्पन्त हुई, कोई भी समय की इयत्ता नहीं बाघ सकता । हो सकता है, यहू 
लाखो वर्ष पूर्व की बात रही हो, जिसका लेखा-जोखा केवल अनुमानों के आधार पर कल्पित किया जा सकता है । वैशानिक कसौटी पर 
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चसे भा सकते योग्य आधार न होने के कारण भाषा की उत्पत्ति का विषय भाषा-विज्ञान का अंग नहीं माना जाना त्राहिए | इस पर 
सोचते में और उपकम चलते जाने भे कोई साथंकता प्रतीत नही होती । 


भाषा-विज्ञान के क्षेत्र मे उपय्‌ क्‍त विचारों ने एक सनसनी पैदा कर दी । पेरिस में ई० सन्‌ १६६६ में भाषा-विज्ञान परिषद्‌ 
'की प्रतिष्ठापना हुईं। उसके नियमोपनियम बनाये गये । आएचपं होगा, उसके अन्सर्गेत यह भी था कि अब से भाषा की उत्पत्ति के प्रश्न 
दर कोई विचार नहीं करना होगा। अर्थात्‌ भाषा की उत्पत्ति के सन्दर्भ में सोचने पर परिषद्‌ के सस्थापको ने प्रतिबन्ध खगा दिया । 
इस प्रकार एक तरह से इस प्रश्न को सदा के लिए समाप्त कर दिया गया। प्रतिबन्ध लगाने वाले साधारण व्यक्तित नहीं थे, ससार के 
दिग्गज भाषा-शास्त्री थे। सम्भव है, उन्हे लगा हो, जिसका कोई परिणाम नहीं आने वासा है, उस प्रकार के विषय पर विद्वान्‌ बृंधा श्रम 
क्‍यों करें ? 
गजेथणा नहीं रुकी 

यहू भी कम आश्चर्य की बात नही है, प्रतिबन्ध लग गया, पर प्रस्तुत विषय पर अनवरत कार्य चालू रहा। इतना ही नहीं, 
प्रायः हर दस वर्ष के बाद भाषा की उत्पत्ति के सन्दर्भ में कोई नया बाद या सिद्धान्त प्रस्फुटित होता गया। यह ठोक ही है! मानव 
स्वभ'वतः जिज्ञासा-प्रधान और मननणशील प्राणी है। जिज्ञासा-प्रतिबन्ध से अवरुद्ध नहीं होती । वह भ्रतिभा-सम्पन्न, उद्बुद्धबेता व्यक्ति 
को अभीष्ट की गवेषणा में सदा उन्मुख बनाये रखती है । 

विज्ञान शब्द भौतिक विज्ञान के रूप मे एक पारिभाणिक अर्थ लिए हुए है। भौतिक विशान कार्य-कारण-परम्परा पर आधुत 
है। कारण की परिणति कार्य मे हांती है। कारण-सामग्री के बिना कार्य नही होता । कारण-सामग्री है, तो कार्य का होना रुकता नहीं। 
यह निर्बाध नियम है । विज्ञान के इस पारिभाषिक अर्थ में भाषा-विज्ञान एक विज्ञान ($००॥८९) नहीं है। पर, वह कल्पना-अनित महीं 
है, इसलिए उसे कला (#7) भी नहीं कहा जा सकता | बड़ी उलझन है, कला भी नहीं, विज्ञान भी नहीं, तो फिर वह क्‍या है ? भाषा 
वैज्ञानिको ने इस पहलू पर भी विचार क्या है ) 

मन भावनसंकुन हुआ। अन्त स्फुरणा जगी। कल्पना का सहारा मिला । द्वाब्द-समयाय निकल पड़ा । यह कविता है भाव- 
प्रसूत है, भाव-सस्पर्शी है, अत. मनोज्ञ है, सरस है, पर, इसका यथार्थ वस्तु-जगत्‌ का यथार्थ नहीं है, कल्पना का यथार्थ है; अतएवं यह 
फला है। इसमें सौन्दर्य पहले है, सत्य तदनन्तर । भाषा-विज्ञान इससे पृथक कोटि का है। विशान की तरह उसका टिकाब भौतिक 
कारण-सामग्री पर नही है, पर, वह का रण-शून्य एवं काल्पनिक भी नहीं है। शब्द भाषा का देहिक कलेवर है। वे मुथ से नि.सृत होते हैं। 
पर, कल्पना को तरह जैसे-तंसे ही नही निकल पड़ते । शब्द अक्षरों का समवाय है। गलस्थित ध्वनि-यन्त्र, स्वर-तन्त्रिया, मुख-विबर-गल 
उच्चारण-अवयव आादि के साथ श्वास या मूलाधार से उत्वित वायु के सस्परश या संघर्ष से अक्षरों का उद्भव बहुत सूक्ष ये नियमित 
कारण-परम्परा तथा एक सुनिश्चित वैशानिक क्रम पर भाधुत है। यह सरणि इतनी यांजिक व व्यवस्थित है कि इसमे तिल मात्र भी इधर- 
से-उधर नहीं होता । इसे एक निरपवाद वैज्ञानिक विधि-क्रम कहा जा सकता है । 

भाषा का विकास यद्यपि णब्दोत्पत्ति को तरह सर्वधा निरपवाद वैज्ञानिक कारण-प्यु खला पर तो नही टिका है, पर, फिर भी 
बहा एक क्रम-बद्धता, हेतुमत्ता तथा व्यवस्था है। वह सापवाद तो है, पर, साधारण नही है । ऐसे हो कुछ कारण हैं, जिनसे यह भाषाओं 
के विश्लेषण का शास्त्र भाषा-विज्ञान कहा जाता है, जो भोतिक-विज्ञान से पृथक्‌ होता हुआ भी उसको तरह कार्य-कारण-परम्परापूर्व क 
युव्ति ओर तक॑ द्वारा विश्लेष्य और अनुसधेय है । 


निराशा क्यों ? 

भाषा-विज्ञान को जब विज्ञान (विशिष्ट शान) मानते हैं, तो भाषा, जिसका यह विज्ञान है, उसके अल्लर्गत उससे सम्बद्ध सभी 
पक्षों का अध्ययन एबं अनुसन्धान होता चाहिए। उसके अब तक के इतिहास, विस्तार, विकास आदि के साथ-साथ उसके उद्भव पर भी 
विचार करना आवश्यक है । गवेषणा के हेतु अपेक्षित सामग्री व आधार नही प्राप्त हो सके, इसलिए उस विषय को हो भाषा-विज्ञान से 
निकाल कर सदा के लिए समाप्त कर दिया जाये, यह उचित नहीं लगता। वैज्ञानिक और अल्वेष्टा कभी किसी विषय को इसलिए नहीं 
छोड़ देहे कि उसके अन्वेषण के लिए उन्हें उपकरण व साधन नहीं मिल रहे हैं। अनुशीलन और जन्वेषण कार्य गतिशोल रहेगा, तो किसी 
समय आयश्यक सामग्री उपलब्ध होगी ही | सामग्री अभी नही मिल रहा है, तो आगे भी नहीं मिलेगी, ऐसा क्‍यों सोचे ? इस प्रसग में 
सलल्‍्कृत के महान्‌ नाटककार भवभूति की यह उक्ति नि सन्देह बडी प्रेरणास्पद है: “कालो हाय निरवधिधिपुल्ा च पृथ्वी.” अर्थात्‌ यह काल 
निःसौम है और पृथ्वी बहुत विशाल है। इसमे न जाते कब, कौन उत्पस्त हो जाये, जो दुष्कर ओर दुःसाध्य काय साध लेने की क्षमता 
से सम्पन्न हो । भविष्य की लम्बी आशाओ के सहारे जो मतस्वी कार्यरत रहते हैं, वे किसी दिन सफल होते ही हैं। कार्य को रोक देना 
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था छोड़ देना तो भविष्य की सब सम्भावनाओ को मिटा देता है! उपय, क्त विवेचन के परिप्रेक्ष्य में साररूप मे भाषा के उद्भव पर कुछ: 
और चिन्तन अपेक्षित होगा । 


भानव ज॑से-जैसे जीवन के विभिन्‍न क्षेत्रो मे विकास की मंजिलों को पार करता हुआ भागे बढ़ता गया, बैसे-बंसे साथा का 
भी विकास होता गया । वह ज्यों-श्यो सथन भाव-संकुलता की स्थिति में आता गया, त्यो-त्यों अपने अन्तरतम की अभिव्यक्षित के लिए 
भाकुलता या उतावलापन भी उसमें व्याप्त होता गया । “आवश्यकता आविष्कार फी जननी है” के अनुसार अभिव्यक्ति का माध्यम 
भी जैसा बन पडा, आकलित होता गया। यह अनुकरण, मनोभाजाभिव्यजन तथा इंगित आदि के आधार पर ध्वनि-उदभावजना और 


(प्रशनः) भाषा-संरचना को आदिम दशा का परिचय है। 


परा, पहयस्ती, मध्यमा भोर वेखरी 

बामिन्द्रिय से वाफू-निःसति के क्रम पर कुछ सकेत पूर्व पृष्ठो में किया गया था। यहां उसका कुछ विस्तार से विश्लेषण 
किया जा रहा है। बैदिक बाड़ मय में परा, पश्यस्ती, मध्यमा तथा वैखरी , इन नामों से चार प्रकार की वाणी वर्णित हुई है। महा- 
भाष्यकार पतंजली ने महाभाष्य के प्रारम्भ में ही ऋग्वेद की एक पकिद' उद्धृत करते हुए इस ओर इग्ित किया है। 


साहित्य-दर्ण के टीकाकार प्रसिद्ध विद्वान महामहोपाध्याय प० दुर्गाप्रसाद द्विवेदी ने वर्श को व्यास्या के प्रसंग मे परा, 
पश्यस्ती आदि वाक्‌ रूपो का सक्षेप में सुन्दर विश्लेषण किया है । उन्होंने लिखा है: “ज्ञान मं आाये हुए अर्थ की विवक्षा से आत्मा 
तदबोधक शब्द के निष्पादन के लिए अन्त'करण को प्रेश्ति करता है। अन्त:करण मूलाधार स्थित अऑग्नि--ऊष्मा--तेज को सनालित 
करता है। अग्नि के द्वारा तत्स्थलवर्ती वायु स्पन्दित होता है। ध्स प्रकार स्पन्दित बायु द्वारा वहां सूक्ष्म रूप में जो शब्द उद्भूत होता 
है, वह 'परा' वाक्‌ कहा जाता है। तदनन्तर नाभि प्रवेष तक संचालित वायू के द्वारा उस देश के सयोग से जो शब्द उत्पन्न होता है, 
उसे 'पश्यन्त।' वाक्‌ कहा जाता है। ये दोनों (वाक्‌) सूक्ष्म होतो हैं, अत: ये परमात्मा या योगी द्वारा शेय हैं। साधारणजन उन्हे कर्ण- 
भोचर नहीं कर सकते । वह वाय्‌ हृदय-देश तक परिसृत होती है और हृदय के संयोग से जो शब्द निष्पन्न होता है, बह “मध्यमा' बाक्‌ 
कहलाता है। कभी-कभो कान बन्द कर सूक्ष्मतया ध्वनि के रूप मे जनताधारण भी उसे अधिगत कर सकते हैं । उसके पश्चात्‌ वह वायू 
मुख तक पहु चती है, कण्ठासन्त होती है, मूर्दा को आहत करती है, उसके प्रतिघात से वापिस लौटती है तथा मुख-विवर मे होती हुई 
कष्ठ आदि आठ उच्चारण स्थानों मे किसी एक का अभिषात करती है, किसी एक से टकराती है। तब जो शब्द उत्पन्न होता है, वह 
वैखरी' वाक्‌ कहा जाता है ।” पाणिनीय शिक्षा | भी हन्द-स्फूटन का मूल इसी तरह व्याध्यात किया गया है।' 


शब्द-निष्पत्ति का यह एक शास्त्रीय क्रम है। भौतिक विज्ञान के साथनों द्वारा इसका परीक्षण नहीं किया जा सकता , 
क्योकि बैखरी वाक्‌ से पूर्व तक का क्रम स्वधा सूक्ष्म या अभौतिक है। फिर भी यह एक ऐसी कार्य-कारण परम्परा को किए हुए है, जो 
अपने आप में कम वैज्ञानिक नही है। भाषा विज्ञान में यद्यपि अद्यावध्ि यह क्रम सम्पूर्णत. स्वीकृत नही है, तथापि यह एक अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण विषय है, जो दाशेनिक दुष्टि से शब्द-निष्पत्ति का मार्ग प्रशस्त करता है। तात्पयं यह है कि जब मानव (आत्मा) अन्त,स्थित 
विचार या भाव, जिसे उक्त उद्धरण में ज्ञात अर्थ कहा गया है, की विवक्षा करता है, उसे वाणी द्वारा प्रकट करना चाहता है, तो वह 
अपने अन्त'करण (विचार और भावना के स्थान) को प्रेरित करता है ओर यह चिकीर्षा तत्क्षण उससे जुड़ जाती है। उसके बाद 
झनल और अनिल के प्रेरित एवं चलित होने को बात आती है। यह एक सूक्ष्म आवयविक प्रक्रिया है। यह सर्व विदित है और सबव- 
स्वीकृत भी कि ध्वनि-निष्पादन में बाय का महत्त्वपूर्ण स्थान है। पर, वाय को ऊध्यंगामी करने के लिए जोर लगाने की या धकेलने को 
आवश्यकता होती है। मूलाधार स्थित अग्नि (तेज, ओज) द्वारा बाय, के नाभि देश की बोर चालन का यही अभिष्राय है । नाभि-देश 
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गृहा क्रीथि निहिता मेहगयन्ति शुरीय बाभो मनृध्या वदम्ति। --ऋष्वेद; १।१६४।४५ 
जेहनेन क्ाताअंविवक्षया सदवोधकशब्दनिध्पादनाय प्रेरितमन्त करण मूलाधारश्थितमनल चालयति, तच्यालितोध्नलस्‍्तश्स्थसवरतिवायुथालनाय प्रच्वात, 
तल्वालितेन बायना तथ्नेव सूक्ष्मस्पेणोत्वादितः शब्द: परा वागित्यमिधोयते । ततो नाभिदेशपवैन्तवलितेम तेन तहेशसयोग्रादुश्वादित: शब्द पत्यम्तोति 
ध्यवत्लिते । एतद्द्रवस्थ धृव्मसूदमतरतयेश्बरयोगिमातगम्कता, मास्मदीयअतिधोचरता । तततेनेश्य हदयदेश परिसरिता हुृदयसंबोगेन निष्यादित: शब्दों 
अध्यमेध्युच्यते । सा च स्वकर्णपिधानेन ध्यान्यात्मकतया सुक्मक्पेश कदाधिदस्माकमपि समंधिगम्या । ततो सृख्षपययन्तमाक्राभता तेन कब्ठदेश्माक्ताद्यमृर्धानमा- 
हत्य तत्प्रतिधातेन परावत्य भ्‌ मुक्ष-बिवरे कण्ठाविकेप्मध्टसु स्थानेब्‌ स्वाभिभातेनोत्पादित: शब्द देख रीति कथयते “-साहित्य दर्पण, १० २९ 
३, झात्मा बुद॒ष्मा समेत्यार्धानू सनो बूड क्ते विमक्षया | है 

मत: कामारिसमाहन्ति स प्रेरयनि मारुतम्‌ ।। 


१५२ आचार्यरत्म थो वेशभबण थी भहाराल अधिमन्यष उन्य 





ते पवन या श्यास फिर ऊध्वंगामी होता है। वस्तुत: अवण-गम्थ वाक्‌ का मूल श्वास के उत्थान में है। वह (श्वास) ऊध्बंगमल करता 
हुआ ध्यनि-यन्त्र या स्वर-यन्त्र (४००७। 0४070) से टकराता है । 


स्वर-यरञ का श्राययविक स्वरूप शौर प्रक्रिया 

गले के भीतर भोजन और जल की नली के समकक्ष धवास की नलो का वहू भाग, जो अभिकाकल--स्वस्यस्त्रावरण 
(एफ्रां/णा8) से कुछ नीचे है, ध्वनि-यन्त्र या स्वर-वन्त्र कहा जाता है। गले के बाहुर की ओर कण्ठमणि या घाटी के रूप मे जो उभरा 
हुआ, दुबले-पतले मनुष्यों के कुछ बाहर निकला हुआ कठोर भाग है, वही भीतर स्वर-यम्त्र का स्थान है। श्वास-नलिका का यह (स्वर- 
यम्त्र-गत) भाग कुछ मोटा होता है। प्रकृति का कुछ ऐसा ही प्रभाव है, जहा जो चाहिए, उसे यह सम्पादित कर देती है । स्वर-यन्त्र था 
ध्वनि-यन्त्र मे सूक्ष्म भिल्‍ली के बने दो लचकदार पढें होते हैं। उन्हें स्थर-तन्त्री या स्व२-रज्जू कहा जाता है। स्वर-तम्त्रियों के मध्यवर्ती 
खुले भाग को स्वर-यस्त्र-मुख या काकल (6005) कहते है । जब हम सास लेते हैं या बोलते हैं, तब वायु इमो से भीतर-बाहर आती- 
जाती है। मानव इन स्वर-तन्त्रियों के सहारे अनेक प्रकार की ध्वनि उत्पन्त करता है। तात्पय यह है, श्वास या पवन के सस्पर्श, या 
या सधर्ष से स्वर-तन्त्रियो या स्वर-यन्त्र के इन लचोले दोनो पर्दों मे कई प्रकार की स्थितियां बनती हैं। कभो ये पर्दे एक-दूसरे के समीप 
आते हैं, कभी दूर होते हैं । सामीप्य और दूरी मे भी तरतमता रहती है--कव एक पर्दा कितना तना, कितना सिकुडा, दूसरा कितना 
फैला, किता सटा इत्यादि । इस प्रकार फैलाब, तनाव, कम्पन आदि को विविधता ध्वनियों के अनेक रूपो में प्रस्फुटित होती है। जैसे, 
वीणा के भिन्‍न-भिन्‍न तार ज्यो ज्यो प्रगुली द्वारा सस्पृष्ट और आहत होते जाते हैं, भिस्न-भिन्‍न प्रकार के स्वर उत्पन्न करते जाते हैं । 
वही बात स्वर यन्त्र के साथ है, जो एक व्यवस्थित ओर नियमित क्रम लिए हुए है । 


स्व॒र-यन्त्र से नि सुत ध्वनिया मुख-विवर में आकर अपने-अपने स्वरूप के अनुकूल मुखगत उच्चारण अवयव --कण्ठ, तालु, 
मूर्दा, दन्‍्तच, औष्ठ, नासिका आदि को सस्पृष्ट करती हुई मुख से बाहर निःसत हाती हैं, वायु से टकराती हैं। जैसा-जेसा उनका सूक्ष्म 
स्वरूप होता है, वे वायु में व॑से प्रकम्पन था तरगें पैदा करती हैं। थे तरंगे ध्वनि का सवहन करती हुई उन्हे कर्णगोच र बनाती हैं। 


शब्द के सृक्मतम अभोतिक कलेवर को सुष्िट 

ध्वनि की अभिव्यक्तित का व्यापार मूलाधार से प्रारम्भ होकर मुख-विवर से निःसुत होने तक किन-किन परिणतियों से से 
गुजरता है, यह बडी सूक्ष्म प्रक्रिया है। परा, पश्यन्ती, मध्यमा और वैखरी के विवेचन के अन्तर्गत जो बतलाया गया है, उसका निष्कर्ष 
यह है कि जब अर्थ-व्शिष का सस्फुरण या भावोठेलन व्यक्त होने के लिए शब्द की माँग करता है, अर्थ की बोधकता के अनुरूप तस शब्द 
का सूक्ष्तम अभौतिक कलेवर तभी बन जाता है, जिसकी पाशिभाधिक सज्ञा 'परा? वाक्‌ अर्थात्‌ वह बहुत दूरवर्ती वाणी या शब्द, जो 
हमारी पकड़ के बाहर है - तदनन्तर ना६मि-देश के सयोग या सस्पर्श द्वारा जो शब्द उत्पन्न होता है, बहू भी पहले से कुछ कम सही, सूक्ष्मा- 
वस्था में ही रहता है। इस पवन-संश्लिष्ट सूक्ष्म वाक्‌ का और विकास होता है । सूक्ष्म--अमूर्त शब्द मूत्तंत्व अधिगत करने को ओर 
बढता है। सूक्ष्म शब्द का थोड़ा-सा स्थान स्थूल शब्द ले लेता है। पर, जेसा कि कहा गया है वह व्यक्त, स्फूट या इन्द्रिय-ग्राह्म नहीं 
होता । यह सूक्ष्म और स्थूल वाणी का मध्यवर्ती रूप है, जहा से सूक्ष्मता के घटने और स्थूलता के बढ़ने का अभियान आरम्म होता है । 
इसीलिए सम्भवत इसे “मध्यमा' कहा गया हो। “मध्यमा' का उत्तरवर्ती रूप 'वेखरी” है, जो मानव के व्यवहार-जगत्‌ का प्षंग है । 
'बैखरी' के प्रस्फूटित होने का अर्थ है-- शब्द द्वारा एक आकार की प्राप्ति : 

बहुत जटिल से प्रतीत होने वाले उपयु कत विवेचन का सक्षेप मे साराश यह है कि शब्दमात्र के प्रस्फूटित या प्रकट होने मे 
मुख्य क्रियाशील तत्व पवन या श्वास है। मूलाधार मे उत्पन्न सूक्ष्मतम से प्रारम्भ होकर नाभिवेश में उदभूत सूक्ष्मतर में से गुजरते हुए 

हृदय-देश में प्रकटित--व्यक्त-अव्यक्त सूक्ष्म स्वरूप को प्राप्त शब्द के दवास-संश्लिष्ट होने का ही सम्भवत यह प्रभाव होना चाहिए कि 

एवास विभिन्‍न स्थिति, रूप, क्रम एवं परिमाण मे स्वर-यन्त्र के पर्दो का संस्पर्श करता हुआ उनके विविधतया तनने, फैलने, सिकुडने, 
मिलते, अद्धंमिलित, अल्पमिलित, ईषस्मिलित आदि अवस्थाए प्राप्त करने, फलत' तदनुरूप स्वर, व्यजन शब्द-गठन अक्षर परिस्फुट करने 
का हेतु बसला है । 

वाणी के प्रादुभवि का जो क्रम प्रतिपादित हुआ है, वास्तव में बड़ा महत्त्वपूर्ण है और वैज्ञानिक सरणि लिये हुए है। 
यागुर्पत्ति जैसे विषय पर भी भारतीय विद्वानों ने कितनी गहरी डुब॒किया ली, इसका यह परिचायक है । 


भ्‌, विशेषेण रब राति->रा-|-क-|- प्रण्‌ +-ह प्‌ धर्थात्‌ जो विशेष रूप से प्राकाश को रब-युक्‍त करे-- निवादित करे | 


जम तस्‍्व जिम्तत : आधुतिक सम्दर्भ १५३ 


जैन बहान की दृष्टि से 

जैन दशंन तोम प्रकार की प्रवृत्तियां--पयोग स्वीकार करता है---मानसिक, वाचिक तथा फायिक | जब मनुष्य मनोयोग या 
या मन.प्रवृत्ति में सलग्न होता है, तो उस (मनोयोग) के द्वारा सूक्ष्म फर्म-पुद्गल (कर्म-परमाण ) भाक्ृष्ट होते हैं। ये क्स-परमाणु मूर्ल 
होते हैं, पर, उनका अत्यन्त सूद आकर होता है । मन की भ्रवृत्ति या चिन्तन जिस प्रकार का होगा, उसी के अनुरूप भिन्न-भिन्न प्रकार 
के कर्माणु आक्ृष्ट होगे। 

मनोयोग या मानसिक चिन्तन किसी भी उदभूयमान कर्म की प्रथम व सूक्ष्म सरचना है। विस्तन के अनन्तर बाचिक अभि- 
ड्यक्ति का क्रम आता है, जिसके लिए क्षब्दात्मक भाषा को आवश्यकता होती है। मनोयोग जब वाक्‌-योग मे परिणत होना चाहता है, 
तो तो वे मन प्रबुत्ति हारा आकृष्ट कमं-परमाणु धवनि-निष्पत्ति-क्रम पर विशेष प्रभाव डालते हैं। वह प्रभाव आकृष्ट या संचित कर्म- 
परमाणुओ की भिल्ल-भिन्‍न दशाओ के अनुसार विविध प्रकार का होता है, जेसा होना स्वाभाविक है। फलत: विभिन्न मनोभावो के अनु- 
रूप भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की ध्वनिया या छब्द वाक-योग के रूप मे निकल पड़ते हैं । 
स्थल झोर सूक्म की भेद-रेला 

अनुक रण, मनोभावाभिव्यजन, इगित या प्रतीक आदि सिद्धास्त जिनका पहले विवेचन किथा गया है, स्पूल भाव-बोधक 
शब्दों की उत्पत्ति में किसो-न-किसो रूप में सहायक बनें, यह सर्वथा सम्भव प्रतीत होता है। सूक्ष्म भावों के परिस्फुरण का समय 
सम्भवतः मानव के जीवन में तब आया होगा, जब वहू मानसिक दुष्टि से विशेष विकसित हो गया होगा। बेसी दशा में परा, पद्यन्ती 
आदि के रूप मे वाक-निष्पत्ति के क्रम तथा जेन-दशशन सम्मत वाक्‌-योग के क्रियान्थयन की सरणि से सूक्ष्म-भाव-बोधक दाब्दो की उत्पत्ति 
के सन्दर्भ मे कुछ प्रकाश प्राप्त बिया जा सकता है । 

एक प्रदन का उभरना स्वाभाविक है कि परा, पश्यन्ती आदि के उदभव-क्रम के अन्तगंत सष्ट सूक्ष्म शब्दाकारों या मन; 
प्रवृत्ति द्वारा आक्ृष्ट विभिन्‍न पुद्गल-परमाणुन्नो से नि सायंमाण ध्वनि या दब्द प्रभावित होते है, तो फिर समस्त जग्त्‌ के लोगों द्वारा 
प्रयुज्यमान दाब्दों मे, भाषाओं में परस्पर अन्तर क्यो है ? 

तथ्य यह है कि ससार भर के मानव एक हा स्थिति, प्रकृति, जल-बायु, उपकरण, सामाजिकता आदि के परिवेश में नही 
रहते । उनमें अध्यधिक भिन्‍नता है | उच्चारण-अवयव तथा उच्चार्यमाण ध्वनि-समवाय उसमे अप्रभावित कैसे रह सकता है ? 

दूसरा विशेष तथ्य यह है कि उपयुक्त वाक-निष्पत्ति-क्रम का सम्बन्ध विशेषत सूु्षमार्थेबोधक शब्दों की उत्पस्ति के साथ 
सम्भाव्य है, जबकि स्थल भाव-श्ञापक शब्द ससार की भिन्‍न-भिन्‍न भाषाओं में बन चुके थे । जो-जा भाषाएं अपना जिस प्रकार का 
स्थूल रूप लिए हुए थी, सूक्ष्म भाव-बोधक दब्दो की सरचना का ढलाव भी उसी ओर हो, ऐसा सहज प्रतीत होता है। इस प्रकार के 
अनेक का रण रहे होगे, जितस भिन्‍न-भिन्‍न भू-भागों को भाषाओं के स्वरूप भिन्‍न-भिन्‍न साचो में ढलते गये । 


उपसंहृति 
कु दाशनिक पृष्ठभूमि पर वैज्ञानिक शैली से किया गया उपयू'क्त विवेचन एक ऊहापोह है। वास्तव मे भाषा के उद्भव और 
विस्तार की कहाना बहुत लम्बी एवं उलझन भरी है। भाषा को वर्तमान रूप तक पहु चाने में विकासशील मानव को ने जाने कितनी 
मजिले पार करनी पडी हैं। मानव-मानव का पारस्परिक सम्पर्क, जन्तु-जगत्‌ का साहब, प्रकृति में विहदरण तथा अपने कृतित्व से 
उद्भावित उपकरणों का साहाय्य प्रभूति अनेक उपादान मानव के साथ थे, जिन्होंने उसे प्रगति और विकास के पथ पर सतत गति- 
शील रहने में स्फूर्ति प्रदान की। उदायमान एवं विकासमान भाषा भी उस प्रगति का एक भग रही । उसी का परिणाम है कि विश्व 
में आज अनेक समद्ध भाषाएं विद्यमान हैं, जा ग़ताब्दियो और सहस्नाब्दियों के ज्ञान-विज्ञान की अमूल्य धारा को बपने में धजोये हुए हैं । 
भाषा वैज्ञानिक साधारणतया गेसा मानते आ रहे है फि आये भाषाओं के विकास क्रम के अन्तर्गत वैदिक भाषा से सस्‍्कृत 
का विकास हुआ और ससकृत से प्राकृत का उद्भव हुआ | इसलिए भाषा वज्ञानिक इसका अस्तित्व सस्‍्कृत काल के पश्चात्‌ स्वीकार 
करते हैं । इस सम्बन्ध में विस्तार से विवेचन अपेक्षित है -- 


ब्राकृत का भाषा वेज्ञानिक विकास : एक ऐतिहासिक पयंवेक्षण 

भाषा-वैज्ञानिकों ने भारतीय आयंप्राषाओ के विकास का जो काल-क्रम निर्धारित किया है, उसके अनुसार प्राकृत का काश 
ई० पू० ५०० से प्रारम्भ होता है। पर, बस्तुत यहू निर्धारण भाषा के साहित्यिक रूप की भपेक्षा से है। यद्यवि वैदिक भाषा की 
प्राचीनता में किसी को सन्देह नहीं है, पर, वह अपने समय मे जन-साधारण की बोलचाल की भाषा रही हो, ऐसा सम्भव नहीं लगता । 
यह ऋषियो, विद्वानों तथा पुरोहितों की साहित्य-भाषा थी | यह असम्भव नहीं है कि उस समय वैदिक भाषा से सामंजस्य रखने बाली 
अनेक बोलिया प्रचलित रही हों । महाभाष्यकार पतनलि ने प्रादेशिक दृष्टि से एक ही शब्द के भिन्‍त-भिन्‍न रूपों के प्रयोग के सम्बन्ध में 


१५४ आचायरत्म लो वेशभूवणन्रो सहाराज अभितप्वत प्रत्य 


सहाभाष्य मे जो उल्लेख किया है, सम्भवत: वह इसो तथ्य को पुष्ट करता है कि कुछ प्रदेशों में वैदिक भाषा के कतिपय दधाब्द उन-उस 
प्रदेशों को बोलियों के ससर्ग से कुछ भिन्‍त रूप भे अथवा किन्‍्ही शब्दों के कोई विशेष रूप प्रयोग में आने लगे थे । यह भो अस्वाभाविक 
नहीं जान पडता कि इन्हीं बोलियों में से:कोई एक बोली रहा हो, जिसके पुरावर्ती रूप ने परिमाजित होकर छन्दस या वैदिक संस्कृत 
का साहित्यफ स्वरूप प्राप्त कर लिया हो। 

कतिपय विद्वानों का ऐसा अनुमान है कि वेदो का रचना-काल आरयों के दूसरे दल के भारत मे प्रविष्ट होने के बाद आता 
है । दूसरे दल के आये पच्रनद तथा सरस्वती व दुधद्वती के तटवर्ती प्रदेश मे होते हुए मध्यदेश मे आये । इस क्रम के बीच वेद का कुछ 
भाग पंचनद में तथा सरस्वती व दूषद्यतों की घाटी मे बना और बहुत सा भाग मध्यदेश में प्रतीत हुआ। अथवेवेद का काफी भाग, 
जिसके विषय में पूर्व इंगित किया गया है, जो परवर्नी माना जाता है, सम्भवत पूर्व में बना हो । 

पहले दल के क्यों द्वारा, जिन्हे दूसरे दल के आर्यों ते मध्यदेश से खदेड दिया था, वेद की तरह किसी भी साहित्य के रचे 
जाने का उल्लेख नही मिलता। यही कारण है कि मध्यदेश के चारो आर लोग जिन भाषाओं का बोलचाल में प्रयोग करते थे, उनका 
कोई भी साहित्य आज उपलब्ध नहीं है। इसलिए उनके प्राचीन रूप की विशेषताओं को नहीं जाना जा सकता, ने अनुमान का ही कोई 
आधार है। वेदिक युग में पदिचम, उत्तर, मध्यदेश और पूर्व में जन-साधारण के उपयोग में आने वाली इन बोलियों के वेदिक यूग से 
पूर्ववर्ती भी कोई रूप रहे होगे, जिनके विकास के रूप में इनका उद्भव हुआ + वैदिक काल के पूर्व की ओर समवर्ती जन-भाषाओं को 
सर जाऊं प्रियर्सन ने प्राथमिक प्राकृतों (शिक्ताधा३ शिक्च॑ंप)8) के नाम से उल्लिखित किया है। इनका समय ई० पू० २००० से ई० पू० 
६०० तक माना जाता है। ऐसा अतुमान किया जाता है कि ये प्राथमिक प्राकृ्तें स्व॒रो एव व्यंजनो के उच्चारण, विभक्तियों से प्रयोग 
भादि में वैदिक भाषा से बहुत समानता! रखती थी। इन भाधाओं से विकास पाकर उत्त रवर्ती प्राकृतों का जो साहित्यिक रूप अस्तित्व 
में आया, उससे यह प्रमाणित द्वोता है । 

महाभाष्यकार पतजलि ने महाभाष्य के प्रारम्भ में व्याकरण या शब्दानुशासन के प्रयोजनों की चर्चा की है। दुष्ट शब्दों के 
प्रयोग से बचने और शुद्ध शब्दों का प्रयोग करने पर बल देते हुए उन्होंने इलोक उपस्थित किया है 

यस्तु प्रयु क्ते कुधालो बिशेथे, शब्दान्‌ ययावद व्यवहारकाले | 
सोध्नन्तमाप्नोति लय परत वा ग्योगविव्‌ दृष्यति चापशरद ।' 

अर्थात्‌ जो शब्दों के प्रयाग को जानता है, वेसा करने में कुशल है, वह व्यवहार के समथ उनका यथोचित प्रयोग करता है, 
यह परलोक में अनन्त जय--उत्कर्ष --अश्ण्दय प्राप्त करता है । जो अपशब्दों का प्रयोग करता है, वह दूषित---दोष-भागों होता है । 

दुष्ट शब्दों या अपशब्दों की ओर सकेत करते हुए आगे वे कहते है: एक-एक शब्द के अपश्रश हैं । जैसे, गो दाब्द के गावो, 
गोणी, गोपोतलिका इत्यादि हैं।' 

अपभ्रश शब्द का यहा प्रयोग उन भाषाओं के अर्थ में नहीं है, जो पाचवी शती से लगभग दशवी शती तक भारत (पश्चिम, 
पूर्व, उत्तर और मध्यमण्डल) में प्रसृत रही, जो प्राकृतो का उत्तरवर्ती विक्रसित रूप थी। यहा अपभ्रश का प्रयोग सस्कृतेतर लोक- 
भाषाओं के शब्दों के लिए है, जिन्हे उस काल की प्राकृर्ते कहा जा सकता है। ऐसा प्रतीत होता है, तब लोक-भाषाओं के प्रसार और 
प्रयोग का क्षेत्र बहुत व्यापक हो चला हो । उनके शब्द सम्भवत" बेदिक और लोकिक सल्कृत मे प्रवेश पान लग गये हो, अतः भाषा को 
शुद्धि के पक्षपाती पुरोहित विद्वान्‌ उस पर रोक लगाने के लिए बहुत प्रयत्नशील हुए हो । पतजलि के विवेचन की ध्वनि कुछ इसी प्रकार 
की प्रतीत हीतो है । 

पतजलि कुछ आगे और कहते हैं--"सुना जाता है कि “यर्वाण तर्वाण” नामक ऋषि थे। वे प्रत्यक्षधर्मा--धर्म का 
साक्षात्कार किये हुए ये। पर और अपर--परा और अपरा विद्या के ज्ञाता थे। जो कुछ ज्ञातव्य--जानने योग्य है, उसे वे जान चुके थे । 
वे वास्तविकता को पहचाने हुए थे। वे आदरास्पद ऋषि 'यद्‌ वान तथ्‌ वा ने “--ऐसा प्रयोग जहा किया जाना चाहिए, वहा 'यर्वाण: 
तर्वाण:” ऐसा प्रयोग करते | परन्तु याज्ञिक कम में अपभाषण'*'अशुद्ध शब्दों का उच्चारण नहीं करते थे। असुरो ने याज्षिक कर्म मे अप- 
भाषण किया था, अत उनका पराभव हुआ ! 





१, महाभाध्य, प्रथम ध्राहू सिक, पृ० ७ 
२. एकबीकस्य शब्दस्म बहुबो5पञ्न सा; । प्रयागोरित्येतश्य शब्दस्य गाथी गौणी गोपोत्लिकेप्येबमादयोहपत्र शा; । --महाभाष्य, प्रथम भाह निक, पु०८ 
३. एवं हि अरय्ते - पर्वाणश्तर्वाणो नाम ऋषयो व्भूगु: प्रत्यक्षअर्माण' परावरज्ञा विदितवेदितष्या प्रधिगतथायातध्या;। से तन भवम्तों यद्धा ग इति 
प्रयोग्तध्ये यर्वाणस्तर्वाण इति प्रयु जते याज्ञ पुन: कर्णि नापभाषन्ते । ते: पुनरसूरेयाशे कमंण्यप्ाधितम्‌, ततस्ते पराभूता; | 
“महाप्राष्य, प्रधम भाह तिक, प० ३७-१८ 


जैत तस्थ जिल्तत : आधुतिक सम्दर्स १५५ 


पतंजलि के कहने का अभिप्राय यह है कि वैदिक परम्परा के विद्वान्‌ पण्डित भी कभी-कभी बोलचाल में लोक-भाषा के शद्शों 
का प्रयोग कर लेते ये । इसे तो वे क्षम्य मान लेते हैं, परन्तु, इस पहलू पर जोर देते है कि यज्ञ में अशुद्ध भाषा कदापि व्यवहृत नहीं होनी 
चाहिए । बैसा होने से अर्थ का अनर्य हो जाता है। उतके कथन से यह अभिव्यंजित होता है कि इस बात की बड़ो चिन्ता व्याप्त हो गयी 
थी कि लोक-भाषाओ का उत्तरोत्तर बढ़ता हुआ प्रवाह याशिक कम-विधि तक कही न पहुंच जाये। वे यहा तक कहते हैं: “याज्िकों के 
बाढद हैं कि दि आहितारिन (याज्िक अग्स्याधान किये हुए व्यक्ति) द्वारा अपदाब्द का प्रयोग हो जाये, तो उसे उसके प्रायश्थित-स्व॒रूप 
सारस्वतो---दृष्टि-सारस्वत (सरस्वती देवता को उदिष्ट कर) यज्ञ करना चाहिए ।” 
एक स्थान पर पतजलि लिखते हैं ' “*“* “'जिन प्रतिपादको का विधि-बाक्यो में ग्रहण नही किया गया है, उनका भी स्वर 
तथा वर्णानुपूर्वी के शान के लिए उपदेश-सप्रह इष्ठ है, ताकि शण्ग के स्थान पर षष, पलाश के स्थान पर पलाध और मझ्चक के स्थान 
पर मझऊजक का प्रयोग न होने लगे ।/'* 
पतंजलि के समक्ष एक प्रदन और आता है। वह उत शब्दों के सम्बन्ध मे है, जो उनके समय या उनसे पहले से ही सस्क्ृत 
में प्रयोग मे नही आा रहे थे, यद्यपि वे थे सस्कृत के ही | ऊष, तेर; चक्र तथा पेच; इन चार शब्दों को उन्होंने उदाहरण के रूप में 
उपस्थित किया है। उन्होंने ऊष के स्थान पर उषिता:, तेर के स्थान परतोर्णा, चक्र के स्थान पर कृतवन्तः तथा पेच के स्थान पर 
पकक्‍्ववन्त, के रूप में जो प्रयोग प्रचलित थे, उनकी भी चर्चा की है ।' 
इन दाब्दो के अप्रयोग का परिहार करते हुए वे पुन. लिखते हैं “हा सकता है, वे शब्द जिन्हें अश्रयुक्त कहा जाता है, अन्य 
देशो -स्थामो मे प्रयुक्त होते हो, हमे प्रयुक्त होते नहीं मिलते हो । उन्हें प्राप्त करने का यत्न कीजिए । शब्दो के प्रयोग का क्षेत्र बडा 
विशाल है। यह प॒थ्वी सात द्वीपों और तीन लोको में विभक्त है । चार वेद हैं। उनके छह अंग है । उसके रहस्य था तत्त्ववोधक इतर 
ग्रन्थ है । यजुर्वेद की १०१ शाखाए हैं, जो परस्पर भिन्न हैं। सामवेद को एक हजार मार्ग--परम्पराए हैं। ऋग्वेदियो,के आम्ताथ--- 
परम्परा-क्रम इक्कीस प्रकार के हैं। अथवंवेद नो रूपों मे विभकत है। वाकोवाक्य (प्रश्नोतरात्मक ग्रन्थ) इतिहास, पुराण, आयुवद 
इत्यादि अनेक शास्त्र हैं, जो शब्दों के प्रयोग के विषय है। शब्दों के प्रयोग के इतने विशाल विषम को सुने बिना इस प्रकार कहना कि 
अमृक शब्द अप्रयुकत हैं, केवल दुःसाहस है ।”' 
पतजलि के उपयुक्त कथन मे मुख्यत दो बातें विशेष रूप से प्रतीत होती है। एक यह है--सस्क्ृत के कतिपय शब्द लोक- 
भाषाओं के ढाचे मे ठलते जा रहे थे । उससे उनका व्याकरण-शुद्ध रूप अक्षण्ण कैसे रह सकता ? लोक-भाषाओं के ढाचे भे डला हुआ--- 
किचित्‌ परिकतित या सरलोकृत रूप सस्कृत में प्रयुक्त न होते लगे, इस पर ये बन देते हैं, क्योकि वैसा होने प९ सस्क्ृत की छुद्धता स्थिर 
नहीं रह सकती थी। शश---षष, पलादा---पलाष, मझूबक---मठजक, जो उल्लिखित किये गये हैं, वे निश्चय ही इसके द्योतक हैं । 
दूसरी बात गह है कि सस्क्ृत के कुछ शब्द लोक-भाषाओं में इतने घुल-भिल गये होगे कि उनमें उनका प्रयोग सहज हो 
गया | सामान्यत, वे लोक-भाषा के हो शब्द समझ जाने लगे हो । सस्क्ृ॒त के क्षेत्र पर इसकी प्रतिकूल प्रतिक्रिया हुई। वहा उनका प्रयोग 
बन्द हो गया | हो सकता है, आपाततः सस्कृतज्ञों द्वारा उन्हे लाक-भाषा के ही शब्द मान लिए गये हो या जानबू फू कर उनसे दुराव की 
स्थिति उत्पन्न कर लो गयी हो । 
पतजलि के मस्तिष्क पर सम्भवत इन बातों का असर रहा हो, इसलिए वे इन शब्दों की अप्रयुक्‍तता के कारण होने 
वाली स्रान्ति का प्रतिकार करने के लिए भ्रयत्नशील प्रतीत होते हैं । शुद्ध वाक्-भान, शुद्ध वाक्‌-प्रयोग, शुद्ध वाक-व्यवहार को अक्षुण्ण 





१. याजञ्षिक। पढ़न्ति प्राहितार्तिरपश्नस्द प्रयुम्य प्रायश्थितीयाँ सारस्वतीधिष्टि निबंपेत । मद भाष्य, पृ०८ 
२. ४ यानि तहां गृहणानि प्रातिपदिकानि, एतेषार्माप स्व॒रवर्णानुपूर्वी ह्वनार्थ उपदेश: कर्तव्य: । शक्ष: पष /(ति मा भूतू । पैलाश: पैलाप इति मा भूत 
मज्यको मठजक इति मा भूत्‌ । “-वहीं, पू० ४८ 


३. भप्रयोग: खल्वप्यपां शब्दाताँ न्याव्य,। कुत: प्रयोगान्यत्वात्‌ । यदेषाँ शब्दातामग5 न्याम्छब्यात्प्रयु जते। यद्चया ऊपेत्यस्य शब्दस्याथ कब यूयमुविता:, 
तेरेत्पस्पार्थ क्य यूय तीर्णा , चक्रत्यस्यार्थ क्‍्य यूय कृतबन्त:, पेचेट्यस्थार कव यूय पकववन्त इति। 


--महाभाध्य; प्रथम प्राह्‌ तिक, पृ० ११ 
४, सर्वे लस्वप्येते शघ्दा देशास्तरेष्‌ प्रयण्यन्ते। न चैवोपसभ्यन्त । उपलब्धों यत्म: क्रिताम्‌ । महाब्छ्क्वस्थ प्रथोगविषय: । सब्तद्वीपा बसुमती, क्यो लोका:, 
चत्वारो वेदा: सांगा: सरहस्या:, बहुधा भिलता एकादशमध्यय्‌ शाजा:, सहद्वर्त्मा सामबेद:, एक्विज्नतिश्ा बाह बुच्च, नवध्धा28पर्भणो बेद:, बाकोबापदर्, 
इतिहास :, प्राणम्‌ बेद्यकमित्येतावाञज्छक्दस्प प्रयोगविषय; । एतावस्त॑ शब्दस्य प्रमोगविययमसतुनिशम्य सम्त्यप्रयृक्ता इति कंचन केवल लाहसमात्रसेव । 
--चही, पु० ३२-३६ 


5४६ आचायरत्म भरी वेशभूवषन जी भहारात अभिनग्तभ भ्त्य 


अनाये रक्षने की उनकी चिन्ता थी, यह उनके उस कथन से स्पष्ट हो जाता है, जिसमें उन्होंने अक्षर-समास्ताय के ज्ञान को परम पृण्य- 
दायक एवं श्रेयस्कर बताया है उन्होंने लिखा है. “यह अक्षर-समाम्नाय हो वाकक्‍समाम्नाय है अर्थात्‌ वाकू--वाणी या भाषा रूप में 
परिणत होने वाला है| इस पुष्पित, फलित तथा चन्द्रमा व तारा को तरह्‌ प्रतिमण्डित अक्षर-समाम्नाय को शब्द रूप ब्रह्म-तस्‍्व सम- 
झना चाहिए। इसके ज्ञान से सब वेदों के अध्ययन से मिलने वाला प्रण्य-फल प्राप्त होता है। इसके अध्येता के भाता-पिता स्वयं में 
गौरवान्वित होते हैं ।! 
साधारणतया भाषा-वैज्ञानिक प्राकृतो को मध्यकालीन अ4-भाषा-काल में लेते हैं। वे ई० पू० ५०० से १००० ई० तफ के 
समय का इसमे निर्धारण करते हैं। कतिपय विद्वानू ई० पू० ६०० से इसका प्रारम्भ तथा ११०० या १२०० ई० तक समापन स्वीकार 
करते हैं। स्पूल रूप मे यह लगभग मिलता-जुलता-सा तथ्य है। भाषाओं के विकास-क्रम में काल का सर्वेथा इत्यंभूत अनुमान सम्मव 
नहीं होता । मध्यकालीन भारतीय आय॑ं-भाषा-काल को प्राकृत-काल भी कहा जाता है। यह पूरा काल तीन भागों में और बाटा जाता 
“है--प्रथम प्राकृत-काल, प्वितीय प्राकृत-काल, तृतीय प्राकृत-काल। प्रथम प्राकृत-काल प्रारम्भ से अर्थात्‌ ई० पू० ५०० से ई० सन्‌ के 
आरम्भ तक माना जाता है। इसमे पालि तथा शिलालेखी प्राकृत को लिया गया है। दूसरा काल ई० सन्‌ से ४०० ई० तक का भाना 
जाता है। 


बेदिक संस्कृत तथा प्राकृत का सादश्य 

प्राकृतो अर्थात्‌ साहित्यिक प्राकृतो का विकास बोलबाल को जन-भाषाओ, दूसरे छाव्दो में असाहित्यिक प्राक्ृतो से हुआ, 
ठीक बैंसे ही जैसे वेदिक भाषा या छन्दस्‌ का। यहा कारण है कि वेदिक सस्कृत और प्राकृत में कुछ ऐसा सादुश्य, खोज करने पर प्राप्त 
होता है, जैसा प्राकृत भौर लौकिक सस्‍्कृत में नही है । उदाहरणाथं, संस्कृत ऋकार के बदले प्राकृत में अकार', आकार,' इकार' तथा 
उकार" होता है। ऋकार के स्थान में उदार को प्रवृत्ति वैदिक वाह मय में भी श्राप्त होती है। जैसे ऋग्वेद १.४६ ४ में कृत के स्थान 
पर कुठ का प्रयोग है। अन्य भी इस प्रकार ऊे प्रयोग प्राप्य हैं । 

प्राकृत मे लनन्‍्त्य व्यजन का सर्वत्न लोप' होता है। जैसे--यावत्‌+-जाव, तावतु >-ताव, यशस्‌ -+ जसो । तमस्‌ - तमो । 
वैदिक साहित्य में यह-नन्न ऐसी प्रवृत्ति दष्टिगोचर होती है। जैसे--पहचात्‌ के लिए पश्चा (अथर्ववेद संहिता १०.४.११), उच्चात्‌ के 
लिए उच्चा (तैत्तिरोय सहिता २३.१४), नोचात्‌ के लिए नोचा (तैत्तिरीय संहिता ४,५.६१) । 

प्राकृत भे सयुकत यू, र, थ्‌, शू, प्‌, स्‌ का लोप हो जाता है और इन लुप्त अक्षरों के पूर्व के हस्त्र स्वर का दीर्घ' हो जाता 
है | जेमे-...पश्यति -- पासइ, कश्यप “>कासवो, आवश्यकम्‌-5अावसय, श्यामा--सामा, विश्राम्यति>-बीसमई विश्वाम:-> विसामो, 
मिश्रम्‌ -+ मौस, सस्पर्श --सफासो, प्रगल्भ+पगल्भ, दुलंभ5-दलह । वेदिक भाषा में भी इस कोटि के प्रयोग प्राप्त होते हैं। जैसे--.. 
अप्रगहभज-अपगल्भ (तैत्तिरीय सहिता 5 ५.६१), त््यनर>-त्रिच (शतपथ ब्राह्मण १.३.३.३३), दुर्लभ--दुलभ (ऋग्वेद ४६.८ ) 
इुर्णाश -> दूणाश (शवल यजु प्रातिद्षाख्य ३.४३) । 





१. सो 5 बमक्षरसमाम्तायों वाक्समाम्नाय पृष्पित फलितश्यर्रताश्कवरध्तिमण्डितो बेवितध्यों ब्रह्मराक्षिः, सर्ववेदपुण्यफलाबाप्तिश्थास्य जाने भवति, 
मातापितरो चास्य स्वर्ग लोके महोंयेते । 
--महाभाष्य, वितीय झाह निक, पृ० ११३ 
२. ऋतोत्‌ ॥५११। १२६ 


भादेऋ का रस्य झत्य भवति | --सिद्धहैमशब्दानुशासनम्‌ 
३, प्रारक्ृशान्मुवुक सुदृत्व वा ॥ ८। १। १२७ 
एव झादेशु त प्राद वा वति। --वही 
४, इतकपादो ।। ६। १! १२८ 
कृपा हत्या दिषु शब्देष्‌ भादेऋ॑त इत्व भवति। >बही 
भू,  पहत्यादों)। ८१ १। १३२ 
ऋतु इत्यादिय्‌ शंब्देष्‌ भ्रादेश त उद्भवति। --बहो 
६, अध्तवध्यंजनस्य । ५। १। ११ 
शब्दानां पद धनयव्यजन तस्य लूग भवति | - पिदहैमशब्दानुशासमम्‌ 
७. लुप्त व -य-र२- १-श-पष-सांदोध॑े;॥ ८५।१। ४३ 
प्राइतलक्षणवशाल्तुप्ता याधा उपरि भ्रधों वा थेवाँ शकारष का रक्सका राधा तेषामादे: स्‍्वरस्य दीभों भवति । --बही 


. औष सत्य खिन्तन लाधुनिक सम्व १४७ 


प्राकृत में संयुक्त वर्णों के पूर्व का दीर्ध स्वर हस्व' हो जाता है। जैसे, ताम्नम्‌+-तम्बं, विरहार्नि: >«विरहग्गी, अस्मेंन+ 
जस्सं, मुनीरद्र;-- मुणिन्‍्दो, तीर्थम्‌-- तित्थं, भूर्ण:८८ चण्णो; इत्यादि | वैदिक संस्कृत में भी ऐसी प्रवृत्ति प्राप्त होती है। जैसे--रोदसीप्रा 
ऋन्रौदसित्रा (ऋगेद १०,८८.१०), अमात्र->अमत्र (ऋगेट ३.२६४) । 

प्राकृत में संस्कृत द के बदले अनेक स्थानों पर ड' होता है। जैसे - दशनम्‌>+ डसण , दुष्ट:८८ डट्ठो, दस्ध:«+ डड्ड़ो, दोला 
मन डोला, दण्ड -- डण्डो, दर. -- डरो, दाह +++डा हो, दम्भ--डम्भों, दर्भ:-डब्भी, कदतम्‌--कडणं, दोहद:->डहलो | वैदिक सस्कृत में 
भी यत्र-तत्र इस प्रकार की स्थिति प्राप्त होती है। जैसे--दुदंभ->दूडभ (वाजसनेम संहिता ३.३६), पुरोदास+पुरोडा (शुबल यजुः 
प्रततिशाख्य ३.४४) । 

प्राकृत में सस्कृत के सर, ध, थ तथा भ की तरह ध का भो ह' होता है। जैसे--साधु .८»साहू, वधिर.-+ वहिरो, बाधते+- 
बाहद, इल्द्रधनु:--इन्दहणू, सभान्‍-सहा । वैदिक वाहमय में भी ऐसा प्राप्त होता है। जैसे--प्रतिसधाय*ःप्र तिसंहाय (गोपथ 
ब्राह्मण २.४) । दा 

प्राकृत (मागधी को छोड कर प्राय सभो प्राकृतो) में जकारानत पुल्लिग शब्दों के प्रथमा विभवित के एकबचन में ओ' 
होता है। जैसे---मानुष. <+ माणसो, धर्म. ->धम्मो | एतत्‌ तथा तत्‌ सवनाम में भी विकल्प" से ऐसा होता है। जैसे... स --सो, एव -> 
एसो। बैदिक संस्कृत में भी कही-कही प्रथमा एकवचन में भौ दृष्टिगोचर होता है। जैसे--संबत्सरो अजायत (ऋग्वेद सहिता 
१०.१६०,२) सो चित (ऋग्वेद भंहिता १.१६१,१०-११)। 

संस्कृत अकारान्त दाब्दों में डसि' (पचमों) विभाकत में जो देवात्‌, तरात्‌, धर्मात्‌ आदि रूप बनते हैं, उनमे अनत्य तू के 
स्थान पर प्राकृत मे छः" आदेश होते हैं। उनमे एक त का लोप भी है। लोप के प्रसग को इस प्रकार भी समझा जा सकता है कि 
पथमी विभक्ति मे एकबचन में (अकारान्त शब्दों में) आ प्रत्यय होता है। जैसे--देवात्‌ -> देवा, नगत्‌ --णरा, धर्मात्‌ृ--धम्मा, आदि। 
वैदिक वाइमय में भी इस प्रकार के कतिपय पंचम्यन्त रूप प्राप्त होते हैं। जैसे--..उच्चात्‌ -5उच्चा, नोचात्‌--तीचा, पश्चात्‌-पश्चा । 

प्राकृत मे पचमी विभक्ति बहुवचन में भिस्‌ के स्थान पर हि आदि होते हैं। जैसे--देवेहि अ!दि। वेदिक सस्‍्कृत में भी 
इसके अनुरूप देवेमि , ज्येष्ठभि '; गम्भीरेभि आदि रूप प्राप्त होते हैं । 

प्राकृत में एककबन और बहुवचन ही होते है, द्विवचन नहीं होता । वैदिक सस्कृत में वचन तो तीन है, पर इस प्रकार के 
अनेक उदाहरण मिलते है, जहा द्विवचन के स्थान पर बहुबचन के छूपो का प्रयोग हुआ है। जैसे--इन्द्रावरुणो इन्द्रावरुणा:, 
मित्रावरुणौ ++ मित्रावरुणा:, नरो>>नरा, सुरथी --सुरथा , रथितमौ-- रथितमा;। 


१... हस्व: सयोगे ॥ ८५। १। ८४ 
दीघ॑स्य यथाद्न सयोगे परे हुस्वों भवति । +-बही 
२, दक्न - दष्ट - दग्ध - बोला - दण्द - दर - दाह - वम्भ - दर्भ - कदन - दोहदे दो या डा, ॥ ५। १। २१७ 
एवं दम्य डो था भवति । --सिद्धहैमशब्दानुशा सबभ्‌ 
ह खा-घ-थ-घधभाम्‌।5।१। १८७ 
स्वरात्परेषामसमृक्तानाभ्तनादिभूताना ख थ ध ध भ्न इत्येतेषां वर्णानाँ प्रायो हो भवति! “बह 
४, धझत: सेढों: ॥ ८। ३।२॥ 
प्रकाराग्तान्नाम, परस्य स्पादेः से, स्थाने डो भगति। ---वही 
४, वेतततद: । ५। ३५ 
एततशदोरकारात्परस्य स्यादे; सेडो' भवति । -- वहो 
६... स्वोजहमोद्छष्टाभ्या भिसूडष्य भ्य सूड सिभ्या भ्यसझ सोसाम्‌झ योस्सुप्‌ । 
--पभ्रष्टाघ्यायो ४ । १। २ 
प्रौ जसू इति प्रथमा । भ्रम्‌ भौट शतत्त्‌ इति द्वितोया । टा भ्या भिसर इति तः 
झा इति पष्ठीं । डि श्रोस्‌ सुप्‌ दति सप्तमी । 5244, 43052 0:26 ४ ४ कं 
७ ड्सेस्‌ त्तो - दो -द -हि- हिन्तो - लुक, ॥ ३।१। ८ 
श्रत: परस्य हसे: तो दौ दु हु हिन्तो लुक इत्पेते पडादेशा भवरित । जैसे... सह 
&: आशा हिह है हे हर चेले--वत्सात्‌--बच्छतो, वच्छाओ, वच्छाउ, वच्छाहि, बच्छाहिस्तो बच्छा । 
प्रत, परस्य भिस: स्थाने केवल: सातुतासिक:, सानुस्वारश्ण हिर्भवति । 
“> सिद्धहैम शब्दा नुशासनम्‌ 


१४८ आधायररन भी बेशमतण ली महाराज अभिनस्थन प्रत्क- 


वतंमान युग के प्राकृत के महान्‌ जमेन वैयाकरण डा० पिशल ने विशाल ग्रन्थ 000ए98लाएर० (मापा ० (06 
काश ।08048८ में संस्झृत से प्राकृत के उद्यम' का क्षण्डन करते हुए प्राकृत तथा वैदिक भाषा के सादु्य के चोतक कतिपय 
उदाहरण प्रस्तुत किये हैं, जिनमें से कुछ इस प्रकार हैं : 


प्राकृत भाषा वैदिक भाषा 
हण त्वन 
सस्‍्त्रोलिंग पष्ठी के एकक्चन का रूप 'आएं' आये 

तृतीया बहुवचन का रूप एहि एनि: 

बोहि (अज्ञावाचब) बोधि 

ता, जा, एत्थ तात, यात, इत्था 
मम्हे अस्मे 
वरग्गृहि वस्मभि: 
सर्द सप्नीम 

बिउ विदु. 

घिसु प्लेस 

रुक्षव र्क्ष 


उपय्‌ क्‍्त विवेचन से यह सिद्ध होता है कि प्राकृतों का उद्गम वैदिक भाषा-काल से प्राग्वर्ती किन्‍्ही बोलचाल की भाषाओं 
या बोलियो से हुआ, जैसे कि उन्हीं मे से किसी बोली के आधार पर बैदिक भाषा अस्तित्व में आई। 


प्राकृत के प्रकार है 
प्राइृतें जीवित भाषाएं थी। भिन्न-भिन्न प्रदेशों मे बोले जान के कारण स्वभावत. उनके रूपो में भिन्‍्तता आई। उन 


(बोलचाल की भाषाओं या बोलियो) के आधार पर जो साहित्यिक प्राकृ्तें विकसित हुई; उनमे भिन्‍तता रहना स्वाभाविक था। इस 
प्रकार प्रदेशिक या भौगोलिक आधार पर प्राकृतो के कई भेद हुए। उनके नाम प्राय: प्रदेश-विशेष के आधार पर रखे गये । 

आया भरत' न नाट्यशास्त् मे प्राकृतो का वर्णन करते हुए मागधी, अवन्तिजा, प्राच्य सूरसेनी, अधमागधी, वाह्लीका और 
दक्षिणात्या न'म से प्राकृत के सात भेदों की चर्चा की है। प्राकृत के उपलब्ध व्याकरणो से सबसे प्राचीन प्राकृतप्रकाश' के प्रणेता वररुचि 
ने महा राष्ट्री, शोरसेनी, मागधी भौर पैशाची, इन भेदों का वर्णन किया है। चण्ड' ने मागधी को मागधिका और पेशाची को पैशालिकी 
के ताम से उल्लिखित किया है । 

छठी शतती के सुप्रसिद्ध काव्यश स्त्री दण्डी ने काव्यादर्श' में प्राकृतों की भी चर्चा की है। उन्होने महाराष्ट्री (महाराष्ट्राअया), 

शौरसेनी, गौडी और लाटी; इन चार प्राक़तो का उल्लेख किया है । 
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)...... .]॥$ $ज्लाष्रता ५३६ ॥0 तह 7975 ० पीर 74007 ताद।लए$, जाांणा 7000 तांबा०ए, जाएा।, जा एगाहदो 0. 
॥लाए00प5 शातप्रातंउ, ज्बर 7थ्या॥ल्त [0 6 शं४ा25 ० 8 वीशक्वा'ए ग्रा०्तापा, 30. एी6 ध९0॥7 78 7080 77 0065 ॥04 8०७॥ 
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४70 3320009, /४॥ था शिक्कोतां ्ा803863 48ए6 8 5865 णी ०00ग्रशता एाग्याप्क्ांएव बाव जाएगी जाबाउ06780705 
जी 6 एलताठ ॥क्राएए्226 800 5पर शा 8ए॥7687709 प्राइआए दिए $ैश्ञाशटता, 

२... मागध्यवन्तिजा प्राच्या सूरसेन्यधेमागधी । 
वाह्लीका दाक्षिणात्या स सप्त भाषा: प्रकोतिता: ॥। --नाट्यशास्क्; १७-१८ 

३, प्राक्ृतप्र+।ल, १०. १-२, ११, १, १२, ३२ 

४. पेसाबिक्यां रणयौर्ल॑नों । 
मागध्िकाय रसयौलंशौ ॥ --प्राकृत-लल ण ३, ३८-३६ 

४५... महाराष्ट्राभ्या भाषां, प्रकृष्ट प्राकृत बिंदु: । 
सागर: सूक्ति रत्नानाँ, सेतूबन्धादि यल्ममयम्‌ ॥ 
शोरसेनी चरगौडी च, साटो चान्या च तादुशी | 
याति प्राइततमित्येब, व्यवह्वारेद्‌ सस्निधिम्‌ ॥ --काब्यादशे, २३४-३५ 


जम तस्त जिम्तन अाधुतिक सम्दर्म १५६ 


भाषाय हेमबन्द्र ने वररुचि द्वारा वरणित चार भाषाओं के अतिरिक्त आप, चूलिका पैशात्री और अपक्रंक्ष; हन तीनों वो 
बाकृत भेदों में और बताया है। आचाय हेमचन्द्र ने अद्धमायधी को आर्ष कहा है । 

जिविक्रम, लक््मीघर, सिहराज और नरसिह आएि बेवाकरणों ने आजाय हेमबन्द्र के विभाजन के अनुरूप ही प्राकृत-भेदों का 
प्रतिपादन किया है। अन्तर केवल इतना-सा है, इनमे चिविक्रम के अतिरिक्त किसी ने भी आर्य का विवेचन नहीं किया है। वस्तुत: जैन 
परम्परा के आधार्य होने के नाते हेमचन्द्र का, अद्ध मागधी (जो जैव आग्रमों की भाषा है) के प्रति विशेष आदरपृर्णभाव था, अतएव 
उन्होंने इसे आषे' ताम से अभिहित किया । 

मार्बाण्डेय ने प्राकृत-सर्वस्व में प्राकृत को सोलह भेदोपभेदों मे विभवत किया है। उन्होने प्राकृत को भाषा, विभाषा, अपक्रंश 
और पैदा; इन चार भागो मे बांटा है। इन चारो का विभाजन इस प्रकार है . 

१ भाषा--महाराष्ट्री, शौरसेन, प्राध्या, अवन्ती और मागधी ! 

२. विभाषा--शाकारी, चाण्डाली, शबरी आभीरिका और टाक्की । 

३. अपअश--नागर, ब्राचड तथा उपनागर । 

४, पैशाच--कैकय, शौरसेन एवं पांचाल । 

लाट्यशास्त्र में विभाषा के सम्बन्ध मे उल्लेख है कि शकार, आभीर, चाण्डाल, शबर, द्रमिल, आश्रोत्पन्न तथा बनेचर की 
भाषा द्रमिल कही जाती है। 

मार्कण्डेय ने भाषा, विभाषा आदि के बर्णत के प्रसग मे प्राकृत चन्द्रिका के कतिपय इलोक उद्धत किये है, जिनमे आठ 
भाषाओं, छः विभाषाओ, ग्यारह पिशाच-माषाओ तथा सत्ताईस अपक्रश्षों के सम्बन्ध मे चर्चा की है इनमें महा राष्ट्री, आवन्ती शौरसेनी, 
अर्द-मागधी, बालह्लीकी, मागधी, प्राच्या तथा दाक्षिणात्या, ये आठ भाषाएं, छ विभाषाओ मे से द्राविड ओर ओड़ज; ये दो विभाषाएं, 
ग्यारह पिशाच भाषाओ में से काञ्चीदेशीय, पाण्ड्य, पाचाल, गौड़, मागघ, ब्राचड, दाक्षिणा-य, शौरसेन, ककय और द्राविड; भे दश 
पिशाच-भाष।ए' तथा सत्ताईस अपश्षंशों मे ब्राचड, लाट, वदर्भ, बावर, आवन्त्य, पाञ्चाल, टाक्क, मालव, कैकय, गौड, उड़, हैत, पाण्ड्य, 
कौन्तल, सिंहल, कालिग, प्राच्य, कार्णाट, काठच, द्राविड़, गौजर, आभोर और मध्यदेशीय; ये तेईस अपश्रश विभिन्‍न प्रदेशों के नामो से 
सम्बद्ध हैं। जिन-जिन प्रदेशों मे प्राकृतों की जिन-जिन बोलियो का प्रचलन वा, वे बोलिया उन-उन प्रदेशों के नामों से अभिहित की जाने 
लगी । इतनी लम्बी सूची से आश्चर्यान्वित होने की आवश्यकता नही है । किसी एक ही प्रदेश की एक ही भाषा उसके भिन्‍न-भिन्‍न भागों 
में कुछ भिन्‍त रूप ले लेती है और प्रदेश के नामो के अनुरूप उत उपभाषाओं या बोलियो के नाम पड जाते है। यद्यपि किसी एक भाषा 
की इस प्रकार की उपभाषाओं या बोलियो मे बहुत अन्तर नही होता, पर, यत्‌किचित भिन्‍नता तो होती ही है। उदाहरण के लिए राज- 
स्थानी भाषा को लिया जा सकता है। सारे प्रदेश की एक भाषा राजस्थानी है। पर, बीकानेर-क्षेत्र मे उसका जो रूप है, वह जाघपुर 
क्षेत्र से भिन्‍त है । ज॑सलमेर क्षेत्र की बोली का रूप उससे और भिन्‍न है। इसी ४कार चित्तौड़, डू गरपुर, बासवाड़ा, अजमेर-मेरवाड।, 
कोटा-बूदी आदि हाडोती का क्षेत्र, जयपुर या ड्‌ढाड का भाग, अलबर सम्भाग, भरतपु« और बोलपुर मण्डल, इन सबमे जन-साधारण 
द्वारा बोली जाने वलली बोलिया थोडी-बहुत भिन्‍नता लिए हुए है । कारण यहू है कि एक ही प्रदेश मे बसने वाले लोग यद्यपि राजनैतिक 
या प्रशासनिक दृष्टि से एक इकाई से सम्बद्ध होते है, परन्तु उस प्रदेश के भिन्‍न-भिन्‍न भ,भागो में पास-पडोस की स्थितियों के कारण 
अपनी क्ष त्रीय सामाजिक, सॉस्कृतिक तथा भौगोगिक भिन्‍नतताओ के कारण परस्पर जो अन्तर होता है, उसका उनकी बोलियो पर पथक- 
पृथक्‌ प्रभाव पडता है जौर एक ही भाषा के अन्तर्गत होने पर भी उनके रूप मे, कम ही सही, पार्थक्य आ ही जाता है। पिशाच- 
भाषाओो और अपभ्रंशों के जो अनेक भेद उल्लिखित किये गये हैं, वे पंशाची प्राकृत के क्षत्र तथा अपन्रश के क्षेत्न की अनेकामेक 
बोलियो ओर उपबोलियो के सूचक हैं । 

प्राकृत के भिन्न-भिन्न रूपो या भाषाओं पर विस्तृत विचार आगे किया जाएगा । यहा तो केवल पृष्ठभूमि के रूप मे सूचन 
मात्र किया गया है । 


प्राकृतों का विकास : विस्तार : पृष्ठभूमि 
पूर्व और पश्चिम की सस्कृति तथा जीबन मे प्रात्रीन काल से ही कुछ भेद उपलब्ध होते हैं। पश्चिम के कृष्ण ओर पूर्व के 


जरासन्ध्र जैसे राजाओ के पुराण-प्रसिद्ध युद्धों की श्व खला इसकी परिचायक है। आरयों के भारत में आगरगन, प्रसार आदि के सन्दर्भ में 
विःभन्‍्न भ्रसंगों में अपेक्षित चर्चा की गयी है। उसके प्रकाश मे कुछ त्रिन्तन अपेक्षित है । 


१ ऋषीभामिवमार्षम्‌ 
१६० आचायरत्त भो देशभूषण भी महाराज अभिनवदन श्रम्म 


भारत में आने वाले आर्य पश्चिम मे टिके, मध्यदेश मे टिके, कुछ पूर्व मे भी खदेड दिये गये । पर सम्भवत' मगध तक उनका 
पहुंचना नही हुआ होगा । हुआ होगा तो बहुत कम । ऐसा प्रतीत होता है कि कौशल और काशी रे बहुत आगे सम्भवत: वे नहीं बढ़े । 
सगध अ'द्वि भारत के पूर्वीय श्रदेशों में वैदिक युग के आदिकाल में यश-याग-प्रधान वैदिक सस्कृति के चिह्न नही प्राप्त होते । ऐसा अनु- 
मान है कि वेदिक संस्कृति मगध प्रभृति पूर्वी प्रदेशों मे बहुत बाद में पहुची, भगवान्‌ महावीर तथा बुद्ध से सम्भवत कुछ शताब्दियों 
पूर्व । 

वेदमूलक आय संस्कृति के पहु चने के पूर्व मगध आयों की दृष्टि में निन्‍्द्य था। निशक्तकार यास्क ने मगध को अनायों का 
देश कहा है। करवेद मे कोकट शब्द आया है, जिसे उत्त रकालोन साहित्य में मगध का समानार्थक कहा गया है। ब्राह्मण-काल के साहित्य 
में भी कुछ ऐसे संकेत प्राप्त होते है, जिनसे प्रकट है कि तब तक पश्चिम के आर्यों का सगध् के साथ अस्पृइयता का-सा व्यवहार रहा 
था। शतपथ ब्राह्मण मे पूर्व मे बमने वालो को भआसुरी प्रकृति का कहा गया है। आय॑ सम्भवत, अनायों के लिए इस शब्द का प्रयोग क रते 
थे, जिनमें निम्नता या घृणा का भाव था। 

पहले दल में भारत में आय मध्यदेश में बसे आये जब दूसरे दल में आये आयों द्वारा मध्यदेश श्ले भगा दिये गये और वे 
मध्यदेश के चारो ओर विव्वोषत पूर्व की ओर बस गये, तो उनका भगाने वाले (बाद मे दूसर दल के रूप मे आये हुए) आर्यों से वैघारिक 
दुराब रहा हो, यह बहुत सम्भाव्य है। उनका वहा के मूल निवासियों से मेल-जोल बढ़ा हो, इसकी भी सहज ही कल्पना की जा सकती 
है। मेलजोल के दायरे का विस्तार वंवाहिक सम्बन्धों मे भी हुआ हो, इस प्रकार एक मिश्चित नकद अस्तित्व मे आया हो, जो सांस्कृतिक 
ओर धाभिक दृष्टि से पश्चिम के आयों से दूर रहा हो । वेदिक वाह मय मे प्राप्त ब्रात्य धब्द सम्भवतः इन्ही पूर्व में बसे आयों का छोतक 
है, जो सामाजिक दृष्टि से पूर्व मे बसने वाले मूल निवासियों से सम्बद्ध हें! चुके थे। ब्रात्य शब्द की विद्वानों ने अनेक प्रकार से व्याख्या 
की है। उनमे से एक व्याख्या यह है कि जो लोग यज्ञन्यागादि में विश्वास न कर ब्रतधारों यायावर सन्यासियों मे श्रद्धा रखते ये, ब्रात्य 
कहे जाते थे । ब्रात्यों के लिए वंदिक परम्परा मे शूद्धि की एक व्यवस्था है। यदि वे शुद्ध होना चाहते, तो उन्हे प्रायश्थितस्वरूप शुद्ध यर्थे 
यश्ञ करता पडता । ब्रात्य-स्तोम मे उसका वर्णन है। उस यज्ञ के करने के अनन्तर वे बहिमूत आर्य वर्ण-व्यवस्था मे स्वीकार कर लिए 
जाते थे । 

भगवान्‌ महावीर और बुद्ध से कुछ शताब्दिया पूर्व पश्चिम या मध्यदेश से वे आय, जो अपने को शुद्ध कहते थे, मगध, अंग, 
बग आदि प्रदेशों मे पहुच गये हो कब्रात्य-स्तोम के अनुसार प्रायश्चित के रूप मे याशिक विधान का क्रम, बहिष्छृत आरयों का वर्ण-व्यवस्था 
में पुन ग्रहण इत्यादि तथ्य इसके परिचायक हैं। 


पूर्व के लोगो को पश्चिम के आरयों ने अपनी परम्परा से बहिभ,त मानते हुए भी भाषा को दृष्टि से उन्हे बहिभूत तहीं माना । 
ब्राह्मण-साहित्य मे भाषा के सन्दर्भ मे ब्रात्यो के लिए इस प्रकार के उल्लेख है कि वे अदुरुकत को भी दुरुकत' कहते हैं अर्थात्‌ जिसके 
बोलने मे कठिनाई नहीं होती, उसे भी वे कठिन बताते हैं । ब्रात्यो के विथय मे यह जो कहा गया है, उनकी सरलतानुगामी भाषा-प्रियता 
का परिचाथक है। संस्कृत की तुलना मे प्राकृत में वैसी सरलता है ही। इस सम्बन्ध मे वेबर का अभिमत है कि यहां प्राकृत-भाधाओं की 
ओर सकेत है। उच्चारण मरल बनाने के लिए प्राकृत में ही सयुकताक्षरों का लोप तथा उसी प्रकार के अन्य परिवतंन होते हैं । 
व्याकरण के प्रयोजन बतलाते हुए दुष्ट शब्द के अपाकरण के सन्दर्भ में महाभाष्यकार पतंजलि ने अशुद्ध उच्चारण द्वारा 
असुरो के पराभूत होने का जो उल्लेब किया है, वहा उन्होने उन पर है अरयः के स्थान पर हेलय:* प्रयोग करने का आरोप लगाया है 
अर्थात्‌ उनकी भाषा मे र के स्थान पर ल की प्रवृत्ति थो, जो मागधी की विशेषता है। इससे यह प्रकट होता है कि मागधी का विकास 
या प्रसार पूर्व मे बहुत पहले हो चुका था। उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले के अन्तवंर्ती सहगौरा नामक स्थान से जो ताम्र-लेख प्राप्त 
हुआ है, वह बाह्मी लिपि का सब धिक प्राचीन लेख है। उसका काल ई० पूृ० चौथी शी है। यह स्थान पूर्वी प्रदेश के अन्तर्गत आता है । 
इसमें र के स्थान पर ल का प्रयोग दृष्टिगोचर होता है। 
ऐसा भी अनुमान है कि पश्चिम के आर्यों द्वारा मगध आदि पूर्वी भूभागों मे यात्षिक सस्‍्कृति के प्रसार का एक बार प्रबल 
प्रयास किया गया होगा। उसमे उन्हे चाहे तथाकथित उच्च वर्ग के लोगो मे ही सही, एक सोमा तक सफलता भी मिली होगी । पर, जन- 
साधारण तक सम्भवत वह सफलता व्याप्त न हो सकी ! 
भगवान्‌ महावीर और बुद्ध का समय याज्षिक विधि-विधान, कर्म-काण्ड, बाह्य शौचाचार तथा जन्म-गत उच्चता आदि के 
प्रतिकूल एक व्यापक आन्दोलन का समय था। जन-साधारण का इससे प्रभावित होना स्वाभाविक था ही, सम्श्नान्‍्त कुलो और राज- 





१, धद्रक्तनाक्य वुरक्‍्तमाहु: ताष्डय महाव्राह्मण, पचवित ब्राह्मण 
१ तेअ्सुरा हेखयो हेलय इति शुबस्त: परावभूव: तस्माद ब्राह्मणेत स म्तेँिछतर्व नापभाषितय। स्लेल्छों ह वा एवं यदपकब्द: ! 
«- महाभाष्य, प्रधन प्राहू निक, १० ६ 


सेन तस्व जिभ्तन: आधुनिक सन्दर्भ १६१ 


चरिवारों तक पर इसका प्रभाव पड़ा । महाब्रीर और बुद्ध के समकालोन कुछ भर भी धर्माचायं थे, जो अपने आपको तीर्थंकर कहते थे ॥ 


पूरण ककयप, मकखलि गोसास, अजितकेसकंबलि, पकुध कण्चायन तथा संजयवेलट्टिपुत आदि उनमें मुख्य थे । बौद्ध वाहुमय में उन्हें 
अक़ियावाद, नियतियाद, उच्छेदवाद, अन्योन्यवाद तथा विक्षेपवाद का प्रथ्तक कहा गया है। यशापि अचार-विचार में उसमे भेद अवश्य था, 
पर, वे सबके सब श्रमण-सस्कृति के अन्तगंत माने गये है। ब्राह्मण-संस्कृति यज्ञ-प्रधान थी और श्रमण-सस्कृति त्याग-वैराग्य और संयम 
प्रधान | अमण शब्द को विद्वानों ने कई प्रकार से ब्यख्या कौ है। कुछ विद्वानों ने इसे श्रम, सम और श्म पर आधुत माना है। फलत: 
तपकश्चर्या का उग्रतम स्वीकार, जातिगत जन्मगल उच्चस्व का बहिष्कार तथा निर्वेद का पोषण; इन पर इसमे अधिक बल दिया जाता 
रहा है। श्रमण-परम्परा के अन्तर्वर्ती ये सभी आचायय याशिक तथा कर्म काण्ड-बहुल सस्कृति के विरोधी थे। यह एक ऐसी पृष्ठभूमि थी, 
जो प्राकतों के विकास और व्यापक प्रसार का आधार बनी । भगवान्‌ महाबीर ओर बुद्ध ने लोफ-भाषा को अपने उपदेशों का भाध्यम 
यनाया । सम्भव है, उपय्‌ बत दूसरे धर्माचायों ने भी लोक-भाषा में ही अपने उपदेश दिये होंगे। उनका कोई साहित्य आज प्राप्त 


नहीं हैं । 

महावीर और बढ्ध द्वारा लोक-भाषा का माध्यम स्थीकार किये जाने के मुख्यत' दो कारण सम्भव हैं। एक तो यह हो सकता 
है, उन्हे आयक्षेत्र में व्याप्त और व्याप्यमाण, याज्षिक व कर्मकाण्डी परम्परा के प्रतिकूल अपने विचार 'बहुजन हिताय बहुजन सुखाय' जन- 
लन को सीधे पहु चाने थे, जो लोक-भाषा द्वारा ही सम्भव था। दूसरा कारण यह भी हो सकता है कि संस्कृत के प्रति भाषात्मक उज्चता 
किया परबितेता का भाव था, जो याजशिक परम्परा और कम-फाण्ड के पुरस्कर्ता पुरोहितों की भाषा थो। उसका स्वीकार उन्हे सकौरण- 
तापर्ण लगा होगा, जो जन-मानस को देखते हुए यथार्थ था । 

प्राकृतों को अपने उपदेश के माध्यम के रूप में महावोर और बुद्ध द्वारा अपना लिए जाने पर उन्हे (प्राकृतों को) विशेष वेग 
तथा बल प्राप्त हुआ। उनके समय में मगघ (दक्षिण विहार) एक शक्तिशाली राज्य के रूप मे प्रतिष्ठित हो चुका था। उत्तर विहार 
मे बज्जिसध के कतिपय गणराज्य स्थापित हो चुके थे और काशल के तराई के भाग में भी ऐसी ही स्थिति थो | मह।वीर वज्जिसध के 
अन्तवंर्ती लिचछवि गणराज्य के थे और बुद्ध कौशल के अन्तव॑र्ती मल्‍लगणरराज्य के | यहा से प्राकृतो के उत्तरोत्तर उत्कर्ष का काल ग त- 
शील होता है। तब तक प्राकृत (माग्धा) मगध सांभ्राज्य, जो मगध के चारो ओर दूर-दूर तक फेला हुआ था, मे राज-भाषा के पद पिर 
प्रतिष्ठित हा चुकी थी । प्राकृतों का उत्कर्ष केवल पूर्वीय भूभाग तक हा सीमित नहीं रहा । वह पश्चिम में भी फैलने लगा । लोग प्राकृतों 
को अपनाने लगे । उनके प्रग्मोग का क्षेत्र बढ़ने लगा । बालचाल में ता वहा (पश्चिम में) भी प्राकृते पहले से थी ही, उस समय वे घामिक 
क्षेत्र के अतिरिक्त अन्याय लोकजनीन विययों में भी साहित्यिक माध्यम का रूप प्राप्त करने लगी। वेदिक सस्कृति के पुरस्कर्ता और 
सम्कृत के पोषक लागो को इसमें अपने उत्कृष्ट का विलय आशकित हान लगा फलत प्राक्ृत के प्रयोग की उत्तरोत्तर सवद्धनशील व्याप- 
कता की सम्कृत पर एक विशेष प्रतिक्रिया हुई; तब तक मुख्यत सस्कृत का प्रयोग पौरोहित्य, कर्मकाण्ड, याजिक विधि-विधान तथा 
धामिक सस्कार आदि से सम्बद्ध विषयों तक ही सीमित था। उस समय उसमें अनेक लोकजनीन जिपया पर लोकनीति, अर्थनीति, सदाचार 
समाज-्व्यवस्था, लोक-रजन , प्रभूति जीवन के विविध अगो का मस्पण करने वाले साहित्य की सृष्टि होने लगी। प्राकृत मे यह सब चल 
रहा था। लोफ-जीवन में रची-पर्चा होन के कारण लोक-चित्तेन का माध्यम यही भाषा थी, अत उस समय ससकृत भे जो लोक-साहित्य 
का सजन हुआ, उसमे चिन्तन-धारा प्राकृत को है और भाषा का आवरण सस्क्ृत का। उदाहरण के रूप में महाभारत का नाम लिया जा 
मकता है । महाभारत समय-समय पर उत्तरोस्तर स४द्धित हाता रहा है। उसमे श्रमण सस्क्ृति और जीवन-दर्शन के जो जनेक पक्ष चॉचिन 
हुए है ये सब टुमी थव्थिति के परिणाम है। भाषा-वेज्ञानिक एवं सास्कृतिक दृष्टिस अन्वेष्टाओं के लिए गवेषणा का एक म टेस्वपण 
विषय है । 

एतन्मूलक (सस्कत) साहित्य प्राक़ृत-भाषा जन-समुदाय गे भी प्रवश पान लगा। इस क्रम के बोच प्रगुज्यमान भाषा (सस्कृत) 
के स्वरूर में भी कुछ परिवर्तन हुआ । यद्यपि सस्क्ृत व्याकरण स उतनी कसी हुई भाषा है कि उसमें शब्दों और धातुओं के रूपों म विशेष 
परिवतन का अवकाण नहीं है, पर, किर भी जब कार्ड भाषा अन्य भाषा-भाषियों के प्रधांग मे आने योग्य बनने लगती है या प्रयोग मं आने 
लगती है, तो उमभे स्वरूपात्मक या सघटनात्मक दष्टि से कुछ एया समाविष्ट होने लगता है, जो उन अन्य भाषा-भाषियों के लिए सर- 
लता तथा अनकलता लाने वाली होती है। उसमे सादृश्यमूलक शब्दों का प्रयोग अधिक होन लगता है। उसका शब्द-कोंश भो समद्धि पाने 
लगता है | शब्दों के अर्थों मे भी यत्र-तत्र परिवतन हो जाता है । दूसरे शब्दों मे इस प्रकार कहा जा सकता है, ये नये-तये अर्थ ग्रहण करते 
लगते है । विकल्प और अपवाद कम हा जाते है। साथव-ही-साथ यह घटित हांता है, जब अन्य भाषा-माषीं किसी शिष्ट भाषा का भ्रयोग 
करने लगते हैं, तो उनकी अपनी भाषाओ पर भी उसका प्रभाव पड़े बिना नहीं रहता । 

सब कुछ होते हुए भी भगवान महावीर ओर बुद्ध के अभियान के उत्तरोत्तर गतिशील औौर अभिवृद्धिशील होते जाने के 


कारण संस्कृत उपयु कत रूप मे सरलता और लोक नतवीनता ग्रहण करने पर भी प्राकृतो का स्थान नही ले सकी । अतएवं तदुपरान्त संस्कृत 
में जो साहित्य प्रणीत हुआ, वह विशेषत विद्वदृभोग्य रहा, उसकी लोक-भोग्यता कम होती गयी । लम्बे-लम्बे समास, दुरुह सन्धि-प्रभोग, 
दाब्दालंकार या शब्दाडम्बर, कृत्रिमतापूर्ण पद-रचना ओर वाक्य-रचना से साहित्य जटिल और ब्लिष्ट होता गया। सामान्य पाठकों की 


पहुंच उस तक कंसे होती ? 


५६२ आचायरत्म क्री देशभूषण जो महाराज अभिनग्थन प्रत्य 


'ब्लाा९5, +शाटनबइांणा 400 उद्यांग्रोदा॥ 
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१६८ माचायंरत्न भी देशभूषण भ्ो भहाराल अभिनन्‍्त इतय 
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जैन प्राच्य विद्याएं 





सम्पादकीय 


विगत कुछ शताब्दियों में पश्चिमी शान-विज्ञन और समाजशास्त्रीय अवधारणाओ ने “धर्म की परिभाषा को सीमित दायरे में 
स्वीकार कर उसके विक्ृत स्वरूप को ही उभारने का प्रयास किया है। उधर मानवीय सभ्यता के इतिहास की दृष्टि से पिछली अनेक शताब्ियों 
में मानवीय धर्म बेतना साम्प्रदायिक द्वंघष का कोपभाजन बनती आई है । इसलिए इतिहास-निष्ठ पाश्चात्य समाज विज्ञान ने हमे वैचारिक 
स्त॒र॒ पर पूरी तरह आश्वास्त सा कर दिया है कि “धर्म निरपेक्ष/ समाज व्यवस्था और 'धर्म तिरपेक्! चिन्तन ही उत्कृष्ट मानधीय चिन्तन 
है| स्पष्ट है आधुनिक चिन्तक “धर्म” को 'सम्प्रदाय' और उसकी प्रेरणा को 'साम्प्रदाधिकता' स्वीकार कर चुका है। विश्व की समग्र धर्म! 
संस्थाओं के लिए यह महान्‌ चुनोती है और आधुनिक विज्ञान के नवीन चमत्कारों ने इस भावना को और कअ्षिक मजबूत किया है और 
आध्यात्मिकता को नकारा है। धर्म के वास्तविक और क८स्थ रूप को भी हमे देखना चाहिए । ऐसा कूटस्थ रूप जो आधुनिक युग द्वष्टा 
महात्मा गाँधी हारा व्यवहार मे चरितार्थ कर दिखाया गया और जिसे वे सभी धर्मों का 'धर्म! कहते हैं। गाधी जी ने अपार विन्ता व्यक्त 
की है कि 'धर्म' साधना को अध्यात्म के उच्च स्तर पर पहुवाने वाले भारतवर्ष मे ही धर्मंचेतना का आज निरन्तर ह्ास होता जा रहा है ॥' 


“धर्म! सापेक्ष शान-विशानत की भारतोय परम्परा 


अनादिकाल से भारतीय धर्म चिन्तक मनीपी धर्मातुसन्धान और उसकी जागतिक अनुप्रेरणाओं पर मनन और निदिध्यासन 
करते आए हैं। आरये-अनाय, वेदिक-धमण, आस्तिक-नास्तिक, प्रयुति-निवृत्ति, ज्ञान-कर्म, द्वत-अद्गत के दन्द्रों मे मधित भारतीय “धर्म 
बैतना' मानवीय चिन्तन के इतिहास की सबसे महान्‌ उपलब्धि है और समस्त ज्ञान-विज्ञानों की परम्पराए इसकी अनुचर हैं। “धरम के 
शाश्वत, सार्वभौमिक एवं सार्वकालिक वास्तविक रूप को कोई यदि देखना चाहता है तो उसे भारतीय तत्य-खिन्तको की शरण मे ही 
जाता होगा। 'घर्म' का दुरुपयोग भी किया जाता रहा है यह इतिहासबिदों की समस्या है। परन्तु आन-विशान एवं भारतीय प्रज्ञा के 
मृल्याद्ून की ओर जैसे ही हम प्रवृत होते हैं तो हमे 'धर्म सापेक्ष” चिन्तन के दर्शन होते हैं । 


धर्म यद्यपि देश और काल की सामान्य सीमाओं से ऊपर है परन्तु उसकी उदभावना देश काल और परिस्थितियों कौ 
सीमाओं में ही सभव है । इसी प्रतिबद्धता के कारण जैन, बौद्ध एवं वैदिक परम्पराओो ने एक निश्चित देश-काल की परिस्थितियों से 
अनुप्रेरित होकर तत्व-चिन्तन को जो स्वर दिया वह मानवीय समग्रता की सदभावना--“वसुर्धव कुदुम्बकम्‌” से मुखरित है। भारतीय 
धर्म लिन्तको मे शायद इस बात पर मतनद हो सकता है कि “धर्म कैसा होना चाहिए” ? परन्तु ये ही धर्म छिन्तक जब “धर्म क्‍या है? 
पर केन्द्रित होते हैं तो एक मत ही जाते हैं। धर्म की अविभाज्यता का यही अर्थ है। “वेबोइलिलो धमंमूलन्‌” की भावना हो या “अहिसा- 
परमो धर्म: की या फिर “प्रतीत्यसमुत्पाद” को ही धर्म मानने की मान्यता--तीनों ही “अध्यात्म' के उस प्रस्थान बिन्दु पर टिकी हैं जहां 


से धर्म की 'भारतीयता' का प्रारम्भ होता है और केवल 'भारतीयता' का । 


भारतीय सन्दर्भों मे जेन, बौद्ध और बेदिक तीन प्रम्पराओं ने समान रूप से समानान्तर धाराओ में धर्म के उद्भव और 
विकास के मनोविज्ञान को समझाने का प्रयास किया है | तीनो धाराओ में तीथ॑झूर, ऋषि-मुनि आदि ध्वर्मप्रवर्तकों ने जिस किसी भी 'घर्म' 
की उद्भावना की थे सामान्य चिन्तक न होकर असामान्य आप्त” व्यक्ति थे तीनों परम्पराओं का इतिहास यही बताता है कि तपस्या से 
परिपूत धर्मप्रव्तक राग-द्रेष-पक्षपात आदि से विरत होकर-दिव्य-ज्ञान से सवलित थे। उन्होंने स्वय धर्म का साक्षात्कार किया था| जैन- 
दर्शन इसे केवल ज्ञात की स्थिति मान सकता है और बोद्ध धर्म के अनुसार यह “अहेत्‌” की स्थिति संभव है। धर्म का साक्षात्कार करने 
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१. हिन्द स्वराज्य, अनु० अमृतलाल ठाकोरदास, ताणावटी, १६७३, अहमदाबाद, पृ० २६ 


जब आधष्य विद्याए रू 


बाले आप्त पुरुषों से सुनकर उत्तरवर्तीकाल मे ऋषि परम्परा, शिष्प परम्परा या आचार्य परम्परा ने जिस ज्ञान का प्रचार व प्रसार किया 
वह बुद्धि और तक के स्तर पर जाना हुआ ज्ञान था फलत: बुद्धि के नानात्व एवं तक वैचित्य की अपेक्षा से श्रुतज्ञान मत मतान्तरो, बाद- 
प्रतिदादी, आप्रह पूर्वाग्नहों से पस्त होने के कारण सम्प्रदायवाद की ओर बढ़ने लगा । इससे धर्म और सत्य दोनों विभाजित होते चले गए 
तथा सत्य जिन्‍्तन के क्षेत्र मे “तेको ऋषियंसथ बच: प्रमाणम” की अनिश्चयात्मक स्थिति भी उत्पन्न हो गई । ऐसी निराशापूर्ण स्थिति मे 
जैन दार्शनिकों की सराहना करती होगी कि उन्होने 'सत्यानुसन्धान” की ऐसी प्रक्रिया का आविष्कार किया जो 'अनेफकास्तवाद अथबा 
स्थादबाद' के ताम से प्रसिद्ध है। इस वैचारिक चिन्तन प्रक्रिया में बिथरे हुए या पूर्वाश्नहों से प्रस्त सत्याशों फो समेटने की नीयत है 
और यह विचार सहिष्णुता की उदारता से भी अनुप्रेरित है। 


जैन तस्वथिन्तन ओर सत्यास्वेषण 
जैन तत्त्व चिन्तको ने 'घमं' के शाश्वत रूप को अत्यन्त वेज्ञानिक ढंग से समझाने का प्रयास किया है । अन्य धर्मों की भांति 
जैन शास्त्रों में भी 'धममें' के अनेक लक्षण हैं। उतमें एक सर्वाधिक महत्वपूर्ण लक्षण है--“धर्मो गीचे. वराहुउुण: पे धरति धामिकल"'* 
अर्थात्‌ 'धर्म' मनुष्य को निम्नता से उच्चता की ओर ले जाता है। निम्त पद से महा अभिन्नाय संसार और उसकी 'लौकिकता' है तो उच्चपद 
“मोक्ष! और उसकी आध्यात्मिकता का झोतक है। अन्य प्राबीन भारतीय ज्ञान-विशञाान के समान जैन शञान-विजशञान 'घर्म' लक्षण की इसी 
परिभाषा को चरितार्थ करते हुए उत्कृष्ट लौकिक ज्ञान की शिक्षा भी देता है और उच्च॒स्तरीय आध्यात्मिक ज्ञान-विज्ञान की ओर भी 
मानवीय चिन्तन की दिशाओं का उद्घाटन करता है। अविद्या से मृत्यु को जीतकर विद्या द्वारा अमृतत्व की प्राप्ति भारतीय तत्त्व चेतना 
का मुख्य स्वर रहा है--“अविद्यया मृत्यु तीर्त्या विद्ययःमृतमशनुते ४” भारतीय तत्त्व चिन्तक यह मानते रहे हैं कि केवल लौकिक 
अध्युदय से मानव का कल्याम सम्भव नहीं और न ही केवल आध्यात्मिकता का एका जी सेवन करने से ही मानवता का कल्याण संभव है। 
इसलिए बैदिक चिन्तक सावधान करते हुए कहते है कि जो केवल “अविद्या' अर्थात्‌ लोकिक अश्युदय की ओर ही केन्द्रित हैं वे महन 
अन्धकार मे प्रविष्ट होते हैं और जो केवल आध्यात्मिक 'विद्या' की आराधना करते है बे उससे भी अधिक अंधकार मे प्रवेश करते हैं । 
तास्विक झूप से ससार और लोकिक विद्याएँ निकृष्ट है और अध्यात्म से अनुप्राणित 'मोक्ष' ही विद्या या झान का चरम लक्ष्य है--- 
“सा विज्वा या बिमुक्तये ' परन्तु लौकिक विद्याएं आध्यात्मिक विद्याओं की प्राप्ति के माध्यम हैं दोनो में साधन-साध्य सम्बन्ध है। यदि 
साधन ही न होगा तो साध्य तक हम नहीं पहुच सकेंगे और साध्य बिना साधन से प्राप्त नहीं किया जा सकता । भारतीय मभनीषियों ने 
लौकिक और आध्यात्मिक आयामो को सतुलित रखने की ओर विशेष बल दिया है यही कारण है कि प्राच्य ज्ञान-विज्ञान एवं नाना 
प्रकार की विद्याओ का स्वरूप और क्षेत्र आवुनिक ज्ञान-विज्ञान की तुलना से कही अधिक व्यापक और मानवोपयोगी है । उपनिषदों में 
लौकिक विद्याएं 'अविया' और 'अपराबविद्या” कही गई हैं जबकि आध्यात्मिक विद्याओं को 'विद्या' और 'पराविद्या” की सल्ञाओं से अधनि- 
व्यक्त किया गया है। इनमे निर्षधपरकता का स्वर “विरोधी भाव' का सूचक न होकर साधन-साध्यभाव या निकृष्ट-उत्कृष्ट भाव की 
सहकारिता को ही अभिश्यक्‍त करता है। यदि ऐसा न होता तो भारतीय चिन्तक यह नहीं कहते कि “विद्या' और 'अविद्या' दोनो को 
साथ-साथ जानना चाहिए। इमी प्रकार 'अपरा' और 'परा' दोनो विद्याएँ जानने मोग्य है। असत्य के मार्ग पर चलकर भी सत्य को जानते 
की परम्परा भारतीय तत्त्व चिन्तन की बह महत्त्वपूर्ण उपलब्धि है जिसके रहस्य को पाश्चात्य झञान-विज्ञान नही समझ सकता क्योकि वह 
'समाज विज्ञान' और 'इतिहास” की उस धुरा को ही सत्य मानकर चल रहा है जो भारतोय सन्दर्भों मे असत्य है। बाह्य वस्तुजगत 
के भ्रमपूर्वक ज्ञान की चकायौध से मांतों कि 'संत्य' का मुख ढक गया है इसलिए वैदिक ऋषि आत्मज्ञान के आधार तत्त्व सूर्य से दार्षता 
कर रहा है कि वह आध्यात्मिक तत्त्व चेतना से मत्य का मुख उद्धाटित कर दे ।* 


जैन तत्त्व चिन्तकों ने तो 'सत्य” और 'असत्य', 'धमं' और “अधर्म” में परस्पर विरोधी-भावों को ही निमू ल कर दिया। जैन 
तत्त्वावबोध वस्तुस्वरूप के वास्तविक स्वरूप को उद्घाटित करने की प्रतिज्ञा को लेकर तत्त्व चर्चा में प्रवत होता है । “धर्म! का विरोधी 
अधर्म' नहीं हो सकता इस बात को जैन दर्शन ही कह सकता है।' जब हम तत्त्व-चर्चा मे 'करणीयता' या शक विशेष प्रकार के भाच रण 
की अनिवार्यता को जोड देंगे तो शायद “धर्म” और “अधर्म' विरोधी हो जाए क्योंकि तब वह आचरण करने वाले का स्वभाव बत्‌ जाएगा । 





१. पंषाध्यायी, उत्तराध, ७१५ 
२. ईशावास्योपनिषद्‌, ११ 


है. तु० 'हिरण्मय्रेन पात्रेण सत्यस्थापिहित मुखम्‌ । तत्त्व पृषस्तधावुणु सत्यधर्माय दृष्टये ॥” ईशा०; १४ 


४. तु “धर्माश्थमंयो' इृत्स्ते” तस्वायंसूत्र ५.१३ पर भास्करनन्दि की सुखबोधाटीका--मूतिमन्तो5पि केचिज्जलभस्मसिकतादय 
विरोधेनावतिष्ठन्ते किमृतामूर्तीनि धर्माउधर्माकाशानीति नास्त्येषां प्रस्परं विरोध: ।” हि 50२ 


२ आयायरत्न भौ देशसूचण जी महाराण अभितव्ग पत्य 





'घर्मे' और 'अधर्म” की तास्थिक स्थिति और है ओर आचारपरक ओर । जैन दर्शन के घट्द्रष्य विगेचन में 'धर्म-अधर्म' की, की गई व्यास्या 
इस तथ्य को पुष्ट कर देती है। जैन शास्त्रकारों के अनुसार “धर्म! और “अधर्म” दोनो से ही लोकालोक का विभाजन हुआ है । “धर्म' मति 
कूप से और 'अधर्म' स्थिति रूप से इस सम्पूर्ण लोकालोक को धारण किये हुए है।' जैसे जल मछली के तैरने भे उपकारक है । जल के 
अभाव में मछली का तैरना सम्भव नही वैसे ही जीव और पुदगलों को प्रायोगिक और स्वाभाविक गति तथा स्थिति का नियमन क्रमश: 
'धर्म' और 'अधर्म' से ही होता है।' धर्म सम्बन्धी इस जैन दृष्टिकोण के परिप्रंकय में हम महाभारतोक्त “धारणाडंम्‌ इत्याहु: धर्मों धारवतति 
प्रणा:” के श्ाशय को भी भली-भाँति समझ सकते हैं। वत्तेमान खण्ड मे जैन दर्शनानुसारी धर्म! और “अध्वर्म” की अवधारणाओ को 
आधुनिक विज्ञान के सन्दर्भ में व्याज्यायित करने वाने प्रौो० जी* आर० जैन के विचार इस दृष्टि से उल्लेखनीय हैं।' 


जैन धर्म सृष्टि विज्ञान को अनादि और अनन्त मानता है। आधुनिक विज्ञान के 'सतत उत्पत्ति' के सिद्धान्त से भी बह मिलता- 
जुलता है। जेत दशेन में धर्मास्तिकायो एवं अधर्मास्तिकायों के सद्भाव के कारण ही लोकालोक का विभाजन स्वीकार करना पड़ता है 
और जीव एवं पुद्गलो के नियमन का औचित्य भी तभी सभव है। एस प्रकार हम देखते हैं कि जैन तत्त्व चिन्तन सत्यानुसधान की 
वैज्ञानिक मान्यताओं पर अवलम्बित है। परवर्तो आचाय॑ परम्परा द्वारा सत्यानुसन्धान की इस प्रक्रिया को समृद्ध एवं चिन्तन-प्रधान 
बनाते की ओर विशेष प्रयत्न किए गए । जैन स्थादवाद प्रणाली मतभेदों एव पूर्वाभ्रहों से प्रस्त विरोधी ज्ञानो के मध्य सामजस्य बैठाने की 
एक वैज्ञानिक विधि मानी जाएगी । मनुष्यों द्वारा अभिव्यक्त किए जाने वाले कथनात्मक ज्ञान वस्तुस्थिति के एक अश को ही अभिव्यक्त 
कर पाते हैं परन्तु उस कथन का वक्‍ता सत्य के समय रूप को जात लेने का दम्भ करने लगता है और दूसरे विरोधी कथन को असत्य 
मान लेता है| ऐसी विरोधात्मक स्थिति में अनेकान्तवाद की विचार सरणि द्वारा सत्यानुसन्धान की एक स्वस्थ एवं उदार परम्परा का 
उदय हुआ | 


जैनानुमोदित शान की अवधारणा ओर अर तहान 


जैनधरम मूलतः एक आध्यात्मिक धर्म है जिसमे दर्शन की प्रक्रिया द्वारा ज्ञानाजन को शक्ति के विकास को बैज्ञातिक ढंग से' 
निरूपित किया गया है । 'दर्शन' से आत्मा का सर्वप्रथम बोध होता है । तदनन्तर उससे उत्पन्न ज्ञान' बाह्य पदार्थों का अवबोधन कराता 
है । 'दर्शन' और 'ज्ञान! दोनों परस्पर कारण-कार्य सम्बन्ध से व्यवहृत होते हैं । अर्थात्‌ जब तक आत्मावधान नही होगा तब तक बाहा 
पदार्थों का इन्द्रिय सन्निकर्ष होने पर भी बोध शक्षित उत्पन्न नहीं हो सकती । आत्मा के स्तर पर होने बाला बोध 'दर्शन! होता है जिसे 
आध्यात्मिक कहते हैं और बाह्य पदार्थों के स्तर पर होने वाला बोध 'जश्ञान' कहलाता है जिसे 'लौकिक” माना जाता है । भात्मा के स्तर 
पर होने वाले ज्ञान की भी उत्तरोत्तर चार स्थितिया जैन दर्शन में स्वीकार की गई हैं चक्षुदर्शंन, अचक्षुदशंन, अवाधिदर्शन और केबल- 
दर्शन । प्रथम दो सामान्य स्तर के दर्शन हैं। 'अवधिदर्शन' मे यद्यपि इन्द्रियातीत और दूरस्थ पदार्थों का ज्ञान सभव है परन्तु वह भी कुछ 
सीमाओ से आबड़ होने के कारण पृर्ण-दर्शन नही बन पाता । "केवल दर्शन! ज्ञान की वह सर्वोत्कृष्ट अवस्थिति है जिसमे आत्मावधान के 
द्वारा समस्त ज्ञेय को ग्रहण करने की शक्ति जागृत होती है। जैनदर्शेन मे बाह्य पदार्थों के ज्ञान की अपेक्षा से ज्ञान” के पांच भेद माने 
गए हैं--'मतिज्ञान', 'श्रुतज्ञान', “अवधिज्ञान', 'मनः पर्यय ज्ञात! और "केवल ज्ञान । इन पाचों ज्ञानो मे “केवल शान” सर्वोच्च ज्ञान है 
जिसके द्वारा केवल ज्ञानी विश्व के समस्त रूपी और अरूपी पदार्थों और उनकी त्रिकालवर्ती पर्यायों को युगपत्‌ रूप से जान लेता है ।* 


अनुमोग-चतुष्टय एवं जैन प्राच्य विद्याएँ 

जैन प्राज्य विद्याओं के संदर्भ मे श्रुतशान की सारस्वत धारा प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग तथा द्रव्यानुयोग नामक 
अनुयोग-चतुष्टय के रूप मे भी प्रवाहित हुई है । विद्वानों के अनुसार 'बट्खण्डागम” की परम्परा से इसका सूत्रपात हुआ है । यद्यपि इन 
चारों अनुयोगो मे 'द्रब्यानुयोग' को ही प्रधानता दी जाती है तथापि अन्य तीन अनुयोग भी “सम्यस्शान' के सूत्र से सप्रथित हैं अतएब एक 


तु० मिलन कस गतिहेदुत्वममूर्तत्वमचेतनत्वमेते श्रयो गुणा. । अधर्मंद्रव्ये स्थितिहेतुत्वममृतंत्वमचितनत्वमिति ।” आलाप पद्धति, २ 


तु० राजवात्तिक, ६.१७.४६०- (४ 
प्रोग्जी० आर० जैन, जैन जगत-उत्पत्ति और आधुनिक विजान, वरत्त॑मात जैन प्राच्य विद्या खण्ड, पृ १२-१३ 


, तु? “मतिश्रुतावधिमन' पर्येयकेवलानि शानम्‌ ।'' तस्‍्त्वायंसूत्र १.६ 
, तु० “सर्वब्रव्यपर्यायेषु केवलस्थ ।” तत्त्वा्थंसृत्र, १.२६ 
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'बैन प्राध्य विच्याएँ ३ 


अनुयोग के बिना दूसरा अधूरा रह जाता है। वास्तविकता यह है कि साधक जब तक तिवष्टिशलाका पुरुषों के चरित, मुग एवं काल 
परिवर्तन के नैसगरिक रूप, सागार एवं अनागर धर्माचरण को नहीं जान लेता तब तक जीवाजीब तर्यचर्चारुप-दरब्यानुयोग में उसकी प्रवृत्ति 
असंभव है। बेदिक परम्परा में 'अविद्या' के बाद 'विद्या' की जो स्थिति है वैसा हो दृष्टिकोण जैन चिन्तकों का प्रथमानुयोग आदि के 
सम्बन्ध में रहा है। इस सम्बन्ध में जैतेन्द्र सिद्धाल्त कोष प्रधमानुयोग के प्रयोजन पर प्रकाश डालते हुए कहता है कि मिध्यादुष्टि, 
अग्रती, विशेषज्ञान रहित अल्पज्ञ व्यक्ति को जिसका सर्वप्रथम ज्ञान दिया जाये उसे प्रथमानुबोग कहते हैं-- 


प्रथमानुवोग प्रथम सिध्यादुष्टिमविशतिकमव्युस्पन्न वा प्रतिपाश्माशित्य प्रवुतो६धिकार: प्रथमामुपोग: ।* 

प्रथमानुयोग मे ६३ शलाका पुरुषों एवं परमार्थ ज्ञान से सम्बन्धित विषय आते हैं। करणानुयोग का प्रयोजन पदार्थों का 
ययार्थ ज्ञान कराना है । लोक-अलोक का विभाग, युग परिवर्सन की स्थिति तथा चतुर्गेति की दिशाएँ इसके प्रतिपाद् विषय हैं। गणित 
और ज्योतिष विद्या से यह मुख्यतण अनुप्रेरित है। त्रिलोक सार, निलोक प्रश्ञप्ति, चन्द्र प्रश्प्ति, सूर्य भ्रशप्ति आदि जैनशास्त्र इससे 
सम्बद्ध प्रथ हैं। चरणामुयोग व्यक्ति को पापाचरण से हटाकर धर्माचरण की ओर उन्मुख कश्ता है। मुनि आचार एवं श्रावकाचार 
इसके निषय हैं। र॒त्नकरण्ड श्रावकाचार, पुरुषार्थसिद्ध्युपाय, मुलाचार, ज्ञानांणंब आदि इस अनुयोग के सिद्धान्त ग्रन्थ हैं । वध्यागुयोध 
मोक्षधर्मी अनुयोग है जिसका उद्देश्य तत्त्वसन्धान, नय प्रमाणादि के द्वारा जीवाजीव तत्त्वों की चर्चा करना है! जैन दर्शन की समग्र तस्‍्व- 
मीसासा इसका विषय है तत्त्वार्वसूत्र, गोमट्टसार, समयसार, पचास्तिकाय आदि ग्रथ इसके अन्तर्गत आते है । इस प्रकार हम देखते है कि 
अनुयोग-चतुष्टय की परम्परा ने पुराण, इतिहास, आचार, नीतिशास्त्र, गणित, ज्योतिष, सूष्िःविज्ञान एवं दर्शन आदि अध्ययन शाजाओं 


को शास्त्रीय आयाम दिए । 


जन धास्त्रों में विद्याओं का स्वरूप 

जैन प्राच्य विद्याओ से हमारा तात्पर्य है ज्ञान-विज्ञान की बे प्राचीन परम्पराएँ है जिनका जैन धर्म के मनीषियो द्वारा संवर्धन 
कियां गया । इस सम्बन्ध में सर्वप्रथम हमे जंवानुमोदित 'विद्या' को मान्यताओं से अबयत होना भी आवश्यक है । जैनशास्त्रों के अनुसार 
“बथाबस्थित बस्तु के स्वरूप का अवलोकन करने की शक्ति” को “विद्या' कहा गया है । तुलतीय--विद्यया--पथावत्थितवस्तुरूपाव- 
लोकनदाक या" जैनदर्णन के सन्दर्भ में 'सम्यग्द्शन! और 'सम्पस्जञान' दो महत्त्वपूर्ण अवधारणाएँ हैं। इलसे 'दर्शन' प्रत्येक जीव में स्व- 
सत्ता के अनुभवन की शक्ति को उत्पस्म करता है तो ज्ञान बाह्य वस्तु जगत्‌ के पदार्थों को जानने समझमे की शक्ति प्रदान करता है । 
जैन 'विद्या' का सम्बन्ध 'शान' से अधिक है । जैन विद्याएँ बहुविध कही गई हैं। जैन परम्परा ने इन्हे समाज शास्त्रीय दृष्टि से कई वर्गों 
में विभकत किया है जैसे 'जातिविद्या', 'कुलविद्या', 'तपविद्या/ आदि। “जातिविद्या/ को मातृ पक्ष से प्राप्त कहा गया है और 'कुलविद्या' 
पितृ परम्परा से स्म्पुष्ट मानी जाती है । 'तपत्रिद्या' साधुओ के पास होती है जिन्हें वे ब्रतो उपवासों आदि से सिद्ध करते हैं। इनके 
अतिरिक्त 'महाविद्या -'अल्पविद्या' आदि विद्याओं का तन्त्र-मन्त्र अनुष्ठान आदि से सिद्ध किया जा सकता है । जैन पौराणिक मान्यताओं 
के अनुसार विद्याधरो की एक विशेष श्रेणि का भी उल्लेख मिलता है जो अनेक प्रकार की विद्याओ में सिद्धहस्त होते है । विद्या विधयक 
विज्ञान में निपुण होने के कारण इन्हे “विद्याधर' सज्ञा दी गई है। जैन साहित्य मे विद्या देवियों का भी उल्लेख आता है। प्रतिष्ठा 
सारोद्धार के वर्णनानुसार--रोहिणी, प्रश्नप्ति, वज्ञण्ट खला, वज्ञाकुश, जाम्बूनदा, पुरुषदत्ता, काली, महाकाली, गौरी, गान्धारी, ज्वाला- 
मालिनी, मानसी, वैरोटी, अच्युता, मानस्ी, महामानभी आदि विद्यादेविया हैं। हरिवश पुराण के एक वर्णनानुस्तार नमि और विनमि 
को अदिति देवी द्वारा विद्याओं के आठ निकाय और गन्धर्व सेनक नामक विद्या कोप के दान देने का उल्लेख मिलता है। आठ-आठ 
विद्याओ के दो निकायो का जैन शास्त्रों में उल्लेख मिलता है जिनमे (क) सन्‌, मालव, कौशिक, गौरिक, गान्धार, भूमितुण्ड, मूलवीर्यक, 
शंकुक तथा (ख) मालंक, पाण्डु, काल, स्ववाक, पर्वत, वंशालय, पाशुमूल, वृक्षमूल, नामक १६ विद्याएं परिगणित हैं जो (क) क्षार्य, 
आदित्य गन्धर्व, व्योमचर तथा (ख) दैंत्य पननग मातंग आदि सज्ञाओ से भी प्रचलित रहे थे ।* महानिमित्तज्ञान नामक विद्या निकाय 
में जो विद्याएं पठित हैं उनके नाम इस प्रकर हैं--अन्तरिक्ष, भौस, अंग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यञ्जन और छिन्‍्न (५) अन्तरिक्ष- 
झान--प्रह तक्षत्रों आदि के अस्त और उदय से भूत भविध्यत्‌ सम्बन्धी ज्ञान कहलाता है। (२) भौस ज्ञान--भूमि और दिशाओं 
के आधार पर जय-पराजय एवं भूमिगत प्रच्छत्त धन के ज्ञान को कहते हैं। (३) भग श्ञान--अग उपांगों को देखकर सुद्ध दुःख्ादि की 


१. जैनेस्र सिद्धान्त कोष, भाग १, १० १०३ 


२. न्याय विनिश्यय, १.३८.२५२.६ 
है. विशेष द्रव्टव्य---जै. सि. को., भाग ३, १०, ५५२ 


ह भाचायंरत्न भरी वेझभूवण जो भहाराज अभितन्‍्शत श्रम्य 


स्थिति के शान को कहते हैं। (४) स्वर शान -.अक्षरात्मक शुभाशुभ शब्द-ज्ञान कहलाता है। (५) स्वप्स शञान-स्वप्म दर्शन हारा 
सुश्ष-दुःझआ जीवनमरण का जान कहलाता है। (६) व्यंजन शान--मस्तक-श्रीवा आदि में तिल-मशक आदि लक्षणों के हारा जिकाल 
सम्बन्धी हिताहित का ज्ञान है। (७) लक्षण शान--स्वस्तिक, कलश आदि लक्षणों से मान, ऐश्वर्य आंदि का ज्ञान है। तथा (८५) छिनम 
(चिह्न) भान--देव, दातव, राक्षस, मनुष्य आदि द्वारा छेद गए शास्त्र एव वस्त्रादिक चिल्लो को देखकर शुभाशुभ का ज्ञान कहलाता है।* 


महाबस्ध में ऋट्धिधारी जिनो को प्रणाम करते हुए अणिमा, महिला, लधिमा, गरिसा, प्राप्ति, कामकूपित्व आदि जिन ऋषियों का उल्लेख 
आया है ये भी दिव्य विद्याओं का विविध रूप रही थी। 


भगवान्‌ महावीर से पूर्ववर्ती शान-विज्ञान के पूर्वोक्त चौदह पूर्वों मे जैन विद्याओ से सम्बद्ध जो विषय तालिका आई हैं उससे 
भी यह अनुमान क्गाना सहज है कि जैन प्राज्य विशद्याओ के प्रचीनतम रूयो में दर्शन, तर्क, आचार, समाज, लिपि, गणित, आयुर्वेद, 
ज्योतिष आदि से सम्बद्ध मानवीय चिस्तन का इतिहास समाविष्ट रहा था। चौदह पूर्वों मे “विद्या प्रवाह” के अन्तर्गत आमने वाली विद्याओं- 
महाबिद्याओं को १र,ती काल में निपिद्ध भी माना जाने लगा। क्योकि इन महाविद्याओ विद्याओं के ज्ञान से मुंनियों फो सासारिक लोभ 
ब मोह उत्पन्त हो सकता था और बीतरागता की ओर बढने मे रुकावट भी आ सकती थी ।* 


जैन परापरा के प्राचीन ग्रन्थों मे विद्याओ-महाविद्याओं की जो समुद्ध परम्परा रही थी आज टूटे हुए कुछ सूत्रों के कारण 
उन बिद्याओं के व|स्तविक स्वरूप को भली भाति जानने मे अनेक कठिनाइया आती हैं। इन विद्याओ पर गवेषणात्मक रूप से कार्य करने 
की आज बहुत आवश्यकता है । सच तो यह है कि ज्ञान-विज्ञान से सम्बन्धित लोक-विदाओं के स्वरूप को जैन साहित्य मे सुरक्षा प्राप्त 


हुई है। मानवीय मत्तिष्क के प्रारम्भिक इतिहास की आदिम-विद्याओ के बारे मे यदि जानना हो तो हमे जैन साहित्य की ही शरण में 
जाता पड़ेगा । 


आासत्कारिक जेन विद्याएँ 

जैन परम्परा भत्र तत्र जादू टोने से सिद्ध की जाने वाली विद्याओं को जैन मुनियों के लिए निषिद्ध मानती है। परन्तु 
संकटकालीन स्थिति भे लोककल्याण की भावना व स्वरक्षा की विवशता से इन विद्याओं के प्रयोग का औचित्य भी मान लिया गया था । 
जैन आगमो के उल्लेख यह बताते है कि समाज में अनेक प्रकार की चामात्कारिक विद्याओ का विशेष प्रचलन था। मंखलि गोशाल 
अध्ट महानिभिनों के ज्ञाता थे और हानि-लाभ, सुख-दुःख, जीवन-मरण सम्बन्धी भविष्यवाणी करते थ। कालकाचाय्य के द्वारा भी 
सातवाहन की सभा में चामत्कारिक विद्या के प्रदर्शन का उल्लेख मिलता है। आर्य खपुट को विद्याबल, बाहुबलो, ओरस्थ, बल, ब्रह्म- 
दत्त-तेजोलब्धि ओर हरिफेश-ते जोलब्धि,' तथा श्री गुष्त आचार को बृश्थिक, सर्प, मूषक, सुगी, वाराही, काको, और द्वाकुमिक। तामक 
विद्याएं सिद्ध थी।” आचार्य रोहगुप्त को भयूरी, नकुली, बिडासा, व्याप्नी, सिही, उलूकी और उलाबकी विद्याएं सिद्ध थी तो आचार्य 
सिद्धसेन योभिप्राभुत के चमत्कार से अश्व उत्पन्त कर सकते थे।" जैन आगमों में ऐसे दो क्षुल्लको का उल्लेख भी आता है जिन्होंने 
अपनी आंखों में अजन लगाकर अदुश्य रूप से चन्द्रगुप्त के साथ भोजन किया ।' नगर भे यदि उपद्रव फैल जाए तो जैन मुनि द्वारा 
जनता के अनुराध पर विद्या-प्रयोभ से उपद्रव शान्त करने का जैन आगमो में उल्लेख आया है।" डा० जगदीश चन्द्र जैन ने अपने शोध 
ग्रन्थ-- जैन आगम साहित्य मे भारतीय समाज मे आगमोक्त अनेकानेक चामत्कारिक विद्याओ पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश डाला हैं।* उपयु क्‍्त 
विद्याओ के अतिरिकत जैन आगमो में जिन अतक चमत्कारपूर्ण विद्याओं का उल्लेख आया है वे इस प्रकार हैं--कारयोत्सर्ग विधि से वन 
देवता को कम्पित कर मार्ग पूछा जा सकता था | अभिवारका विद्या-साधुओ पर किए गए अपकार का प्रतिकार कर सकती थी । स्तब्भनी 
से प्राकृतिक आपदाओ को शान्त किया का सकता था । अपद्रावण सत॑ आदि को भगा सकती थी। आभोगली से दूसरे के मन को जाना जा 
सकता था । प्रइन, मिसित्त और देवता नामक विद्याएं चार का पता लगा लेती थी। अवनासनी और उन्नतासमनी वृक्ष को शाखाओं को 
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जैन आउज्य बिल्वाएँ ४ 


ही छू 40 अब हू कए हुथी :ुल 


ऋंबल: झुका या उठा सकती थीं। तासोंद्धवाटिनी से ताला खुल जाता भा। अवस्थापिनी-सुला देती थी । अन्तेर्धान विज्ञाओं से अदृश्य हुआ: 
जा सफता था । बेगबती अपहरण कर सकती थी तो आकाश यासिनी से अककाश मे गसन किया जा सकता था। सफरी शत्रु से रक्षा: 
करती थी तो बेताली अशेतन को चेतन बना सकती थी। 
खोकिक जेत विश्यार्ं 

ज्ञान की समग्र चेतता के सन्दर्भ से जिस विद्या से मनुष्य करा तृतीय नेत्र खुल जाता है और बह अपनी आत्मा का स्वयं दर्शन 
कर लेता है आध्यात्मिक विद्या या दर्शन! कहलाती है। किन्‍्तु यह ज्ञानाजंन प्रक्रिया की अन्तिम स्थिति है। उससे पूर्व लौकिक या 
ज्याधहारिक विद्याओं का प्रसग आता है। भोतिक या पदार्थ विज्ञान सम्बन्धी विद्याएं लोक व्यवस्था के प्रवृतिपरक सत्य का विश्लेषण 
करने में सहायक होती हैं। उसके साथ ही शिल्प एवं कलापरक विद्याओ का विशेष महत्त्व है जो प्रवृति के वैभव की नकल करने का 
प्रशिक्षण प्रदान करती हैं । ललित एवं उपयोगी कलाओ की सहायता से मनुष्य के जीविकोपार्जन की समस्या भी हल होती है । 

जैन परम्परा मे आध्यात्मिक-लौकिक दोनों प्रकार की विद्याओं को प्रोत्साहित किया | आध्यात्मिक चिन्तन के क्षेत्र में जैन 
दर्शन का कितना महत्त्वपूर्ण योगदान रहा था इसकी एक सक्षिप्त झलक लेख के पूर्वार्ध मे दिखाई गई है। दर्शन और ज्ञान की स्पष्ट 
अवधा रणाओं से जैन चिन्तकों ने मानवीय चिन्तन के दतिहास को एक मौलिक दिशा प्रदान की है। लौकिक विद्याओं के क्षेत्र में जैनों ने 
सैद्धान्तिक एवं प्रायोगिक दोनों दिशाओ में योगदान देते हुए भारतीय प्रज्ञा' को विशेष समृद्ध बनाया है । 

जैन परम्परा के अनुसार ऋषभदेव प्रथम राजा थे जिन्होंने भारत की प्रथम राजधानी इक्वाकुभूमि (अयोध्या) मे शज्य किया। 
इनसे पूर्व न राजा था ओर न राज्य । ऋषभदेव ने ही सर्वप्रथम समाज को व्यवस्थित करने के उद्देश्य से असि-मसि-कृषि की शिक्षा दी । 
शिल्प आदि विविध कलाओ का उपदेश दिया | आदि पुराण के अनुसार ऋषभदेव ने अपने ज्येष्ठ पुत्र भरत को अअंशास्त्र, नृत्यशास्त्र; 
वृषभसेन को गान्धर्व विद्या; अनन्त विजय को चित्रकला, वास्तुकला और आयुर्वेद, बाहुबलि को कामशास्त्र, लक्षण शास्त्र, धनुर्वेद, 
अपब-शःस्त्र, गजशास्त्र, रत्न परीक्षा, तन्त्र-मन्त्र सिद्धि आदि विद्याओ की विक्षा दी । उन्होने अपनी पुत्रियों को लिपि शास्त्र, अक गणित 
आदि का भी परिचय कराया ।जैन आगमिक साहित्य मे 'चतुर्दंश विद्याओ' की मान्यता को विशेष महृत्त्व दिया गया है ।* 

प्राचीन जेन आगसो एवं मध्यकालोन जेन पुराणों, महाकाव्यो आदि मे ७२ कलाओ के शिक्षण की मान्यता को विशेष बल 
दिया गया है। लौकिक विषयो मे दक्षता एवं निपुणता प्राप्पम करना इन कलाओ का उद्देश्य रहा था । बौद्धिक शान-विज्ञान, रहन-सहन, 
लोक व्यवहार, लोक व्यवस्था एवं व्यावसायिक मूल्यों की दृष्टि से इन ७२ कलाओ की विशेष भूमिका रही थी। समग्र जेन विद्याए, 
और कल्ाएं मानवीय व्यवहार के विविध पहलुओ को शिक्षण-प्रशिक्षण द्वारा सार्थक बनाती हैं । 

भारतीय शिक्षा सस्था के इतिहास में व्यावसायिक शिक्षा से सम्बन्धित विद्या के लिए 'शिल्प' का प्रयोग होता भाया है। 
बौद्ध एवं जैन शिक्षा व्यवस्था ने व्यावसायिक एवं औद्योगिक विषयो के अध्ययन को विश्लेष रूप से प्रोत्साहित किया है। जैन पुराणों 
एवं महाकाब्यों की विद्या विधयक चेतना से इस तथ्य की पुष्टि होती है पदमानन्द, चन्द्रप्रभचरित आदि महाकाव्यों के अनुसार राज- 
कुमारो को युद्ध कला इत्यादि के अतिरिक्त व्यावसायिक शिक्षा से सम्बन्धित कलाओ का भी ज्ञान कराया जाता था। चन्द्रप्रभ्चरितकार 
से 'राज विद्या को विद्या तथा ६४ कलाओ की शिक्षा को 'उपविद्या' कहा है। विज्ञान-टैबनॉलौजी की दृष्टि से भी जैन विद्याओं का 
अपेक्षित विकास हुआ है। स्वर्ण, लौह, पारस आदि धातुओं के शोधन, खनिज पदार्थों के परिज्ञान, द्रव्य मिश्रण आदि अनेक क्षेत्रों मे जैन 
लेखकों एवं विद्वानो का महत्त्वपूर्ण योगदान रहता आया है । 

जैन साहित्य का बृहद, इतिहास--भाग ५ की ओर दृष्टि डालें तो हम देखते हैं कि जैन मनीधषियों ने भगभग २७ विषयों पर 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ लिश्षे तवा विभिन्‍न बौद्धिक आयामो को अपनी मौलिक प्रतिभा से आालोकित करते आए | वे विषय हैं .--- 

(१) व्याकरण (२) कोश (३) अलकार (४) छत्द (५) नाट्य (६) सगीत (७) कला (८) गणित (€) ज्योतिष (१०) 
शकुन शास्त्र (११) निमित्त शास्त्र (१२) स्वप्न विज्ञान (१३) चूडामणि (१४) सामद्रिक शास्त्र (१५) रमल विद्या (१६) लक्षणशास्त्र 
(१७) आय (१८) भर्थ (१६) कोष्ठक (२०) आयुर्वेद (२१) अर्थशास्त्र (२२) तीतिशास्त्र (२३) शिल्प शास्त्र (२४) रत्न शास्त्र (२५) 
मुद्रा शास्त्र (२६) धातु विज्ञान और (२७) प्राणि विज्ञान | 
जैन प्राष्य विद्याओं के आधुनिक विकासप रक आयाम 

वत्तेमान खण्ड में विद्वान्‌ लेखकों ने ज्योतिष, आयुर्वेद, सगीतशास्त्र, व्याकरण शास्त्र, सृष्टि विज्ञान, गणित शास्त्र आदि से 
सम्बद्ध प्राच्य जैन विद्याओ पर अनुसन्धानात्मक दृष्टि डाली है । किसी लेख में शास्त्र विशेष के इतिहास और परम्परा को विशद किया 
गया है तो अनेक लेखों में की आधुनिक श्ञान-विज्ञान के सन्दर्भ मे जैन विद्याओं गुणवत्ता का मूल्याझुन भी किया गया है। अमेरिका के 


१. आदि पुराण, २.४८ 
ध जआचामंरत्त भरी देशभुवण भी महाराज अतिनप्कत प्राय 


विद्वान्‌ प्रो० डेविड पिगरे महोदय ने सुमतिहर्ष गणि नामक जैन ज्योतिषाजार्य के व्यक्तित्य-कृतित्य पर गेषणात्मक तथ्य प्रस्तुत किए हैं । 
“सोवियत विद्वानु डॉ० अलेक्जेंडर बोलोदा र॒स्की महोदय ने महावीराचार्य के गणितीय सिद्धान्तों के योगदान परक पक्षों को उद्घाटित किया 
है। उन्होंने हमें इस तथ्य से भी अवगत कराया कि विभाजन के गियम, संख्या को वर्ग और घन में बदलने की विधिया, भिन्‍न के 
धन और धनमूलों को प्राप्त करने की विधि अनुपात के नियम आदि कुछ ऐसे फामू ले थे जो सर्वप्रथम महाबीराचार्य की ही देन थे । 
सुष्टि विशान परक आधुनिक वेजश्ञानिक मान्यताओं का उल्लेख करते हुए प्रो०ण जी० आर० जैन महोदय ने जैन एवं हिन्दू सृष्टि बिज्ञान 
की वैज्ञालिकता को विशेष रूप से पुष्ट किया है | जैन आयुर्वेद की यह विशेषता रही है कि वह मधुमझमास से बजित ओऔषधिशास्त्र का 
निर्माण कर सका है । इसी पृष्ठभूमि में आयुर्वेद की जैन परम्परा का विश्लेषण करते हुए आावाय॑ राजकुमार जैन, डा० राज़ेद्ध प्रकाश 
भटनागर, डा० तेज सिह गौड़ आदि विद्वानों ने रोगोत्पलि और उनके वर्गीकरण, आदि पर रोचक प्रकाश डाला है। श्री वात्रस्पति 
“मौदगल्य ने दिगम्बर जैनाचार्य पाश्वंदेव कृत 'सगीतसमयसार' के सन्दर्भ मे गायक के गुण-व दोषों से सम्बन्धित सगीत शास्त्रीय पक्ष का 
निरूपण किया है। जैन व्याकरण की शास्त्रीय विद्या का मूल्याकन करते हुए डा० सूर्यकान्त बाली महोदय की धारणा रही है कि जैन 
व्याकरणों ने एक ओर जैनेन्द्र व्याकरण को केन्द्र मानकर व्याकरण शास्त्र को विकसित किया तो दूसरी ओर उन्होने जैनेतर बव्याकरणों 
'पर भी ग्रन्थ प्रणयन कर इस क्षेत्र को समुद्ध बनाया । डा० बाली ने इस तथ्य को विशेष रूप से रेखाझित किया है कि जैन मनीषी 
अपने तत्त्व चिन्तन के पूर्वाग्नहों को लेकर व्याकरण शास्त्र की ओर उन्मुख नहीं हुए बल्कि एक तटस्थ भाषाशास्त्री के रूप में वे व्याकरण 
का अध्ययन करता चाहते थे । सस्कृत के अतिरिक्त प्राकृत-अपभ्र श के व्याकरण पर भी उन्होंने विशेष ध्यान दिया है । 


प्राष्य विद्याओं के अध्ययन को आधुनिक विजश्ञाएं 

आधुनिक सन्दर्भ में जैन विद्याओं तथा अन्य भारतीय प्राज्य विद्याओ के सवर्धन एवं विकास परक बोद्धिक गतिविधियों भे 
विराम आ गया है। मध्यकालीन सद्भार्ण ज्ञान प्रवुतियों ने जहाँ इसके विकासात्मक परिप्रेक्ष्य को अवरुद्ध किया है वहाँ दूसरा ओर 
ब्रिटिश कालीन शिक्षा चेतना ने भी भारतीय विद्याओ के प्रचार-प्रसार को हतोत्साहित कर पश्चिमी चिन्तन को ही भारतीय बुद्धिजीवियो 
पर थोपने के षडयत्र किए हैं। आज भी भारत वर्ष मे जो ज्ञानाजंन की पद्धति प्रचलित है पश्चिमी ज्ञान-विज्ञान से पूरी तरह समाहित 
है । भारतवर्ष के अनेक प्रतिष्ठित विश्वविद्यालयों के उच्चस्तरीय अध्ययन के पाठ्यक्रम और अनुसन्धान की प्रतुतिया यूनाव आदि मृत 
सभ्यताओं एवं पश्चिमी जीवन दर्शन को सर्वोच्च स्थान दे रही है। भारतवर्ष के आययंभट, ब्रह्मगुप्त, महावीराचायं, कौटिल्य, कामनइक, 
मनु, याज्वल्यय आदि की विचार सरणियाँ उच्चस्तरीय ज्ञान-विज्ञानमे सर्वथा उपेक्षित हैं। आधुनिक बुद्धिजीबी उत्क्ृष् भारतीय 
बिन्तन को सम्प्रदायगत मूल्यों एवं वर्ग चेतना के पूर्वाग्रहों से ग्रस्त मानते को भूल कर रहा है भौर इस ऐतिहासिक तथ्य स अनांभशज्ञ है 
कि यूतान आदि के अरस्तू, पंधागोरस आदि विद्वानों ने भारतीय विश्वविद्यालयों से शिक्षा प्राप्त करके ही अपना चिन्तन प्रस्तुत किया था । 
आज इस तथ्य की भी सवंधा उपेक्षा की जा रही है कि विश्व के लगभग सभी देशों ने विश्वविद्यालयीय स्तर पर भारतीथ विद्याओ को 
प्रोत्साहित करने के लिए ठोस योजनाएं अपना ली हैं । प्राच्य भारतीय विद्याओ की लगभग सभी अध्ययन शाखाओ म॑ विदेशी विद्वान 
युद्ध स्तर पर कार्य कर रहे है। जनसत्ता (€ सितम्बर १६५६) के सन्दर्भ में एक प्रसिद्ध सोवियत विद्वान डा० ए० एु० गोरबोवस्की ने 
अपने ग्रन्थ “बुक ऑफ हाटपॉथीसिस” में अह्यास्त्र (एटमबम) के विकास की वंज्ञानिक पृष्ठभूमि को भारतीय विज्ञान के सन्दर्भ म॑ देखा 
है । उन्होंने लिखा है “कि ब्रह्मास्त्र से उत्पन्न जिस प्रचड़ तापमान का महाभारत में उल्लेख आया है उससे लगता है कि प्राचोन भारत 
के लोग 'एटमबस' से अनजान नहीं थे ।/ डा० गोरबोवस्की ने यह भी सभावना व्यक्त की है कि भारतीय वैशानिक विमान बनाने की 
विद्या को भी जानते थे। 'समराज्जुण सूत्र धार' के उल्लेख इस तथ्य की पुष्टि करते है। जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास भाग ४५ के सन्दर्भ 
में एक अंग्रेज विमान शास्त्री (एयरोनौटिक इन्जीनियर) हवॉले विमानविद्या के 'सकोचन रहस्थ” को जानकर हतप्रभ हा गए--अर्थात्‌ यदि 
आकाश में आपका विसान शत्रुओं के विमानों से घिर जाए तो आप अपने विमान की सात नम्बर की कील को चलाइए आपके विमान का 
प्रत्येक भेंग सिकुड कर छोटा हो जाएगा ओर आप शत्रु बिमानो की अपेक्षा अधिक तीज गति से उड़कर बच जाएगे--- 


संकोचनरह॒स्यो नाम--सज्रांगोपसंहाराधिकोश्तरोत्या अतरिक्ष अतिवेगात्‌ पलायमानानां बिस्तृतलेटयानानासपायसब्भ 
श 
विमानस्थसप्तमकीली बालनद्वारा तदगोपसंहारक्तियारहस्पम्‌ । ५ 
अमेरिका के लब्ध प्रतिष्ठित वैज्ञानिक पाणिनी द्वारा रचित अधष्टाध्यायी सूत्रों की भणितीय चेतना से अनुप्र रित होकर “कम्प्यूटर 


'प्रणाली,' को आधुनिक रूप देने के लिए विशेष प्रयस्नशील है (टाइम्स आफ इण्डिया, ११-६-१६८६)। ये सभी तथ्य भारतीय प्राच्य विद्याओं 
की आधुनिक सन्दर्भ में उपादेयता को रेखादित कर देते हैं । 


सेन आरए बिदाएँ ७ 


* 'अठारहवीं शताब्दी के अन्तिम दशकों से पारचात्य जगत्‌ में भारतीम विद्याओ का जो प्रचार व प्रसार हुआ है उससे मानवीम 
चिन्तन के इतिहास को नवीन दिशाएं मिली हैं परन्तु भारतवर्ष में ये प्राज्य विद्याएं 'पात्रता' के अभाव मे सिसक रही हैं । भारतवर्ष के 
मुंद्धिजोंबियों को चाहिए कि पश्चिमी ज्ञान-विजान के साथ-साथ भारतीय शान-विज्ञान को भी ज्ञानाजन की प्रक्रिया के साथ इश्त प्रकार 
नियोजित किया जाए जिससे प्राच्य विद्याओं के संबर्न व विकास को प्रोत्साहन मिल सके । भारतीय विद्या को पृथक्‌ एवं स्वतन्त्र रूप से 
विकसित करने का दायित्व संस्कृत आदि प्राच्य भाषाओं के विद्वानों पर ही छोड़ दिया गया है और ज्ञान-विज्ञान की राष्ट्रीय प्रतिभाएं इस 
ओर उदासीन हैं। गणित, भोतिक विशान, समाज विज्ञान की अवधघारणाओ से अनभिन सस्क्ृ॒तज्ञ प्राष्य तकनीकी विद्याओं का कंसे उद्धार 
कर सकेंगे ? और प्राच्य भावा और साहित्य से अन॑भिज्ञ वैज्ञानिक, समाज वैज्ञानिक भी प्राआ्य विद्याओ का क्या उपकार कर सकेंगे ? यह 
एक राष्ट्रीय प्रश्न चिह्न बन कर उभर गया है। शान-विज्ञान की संतुलित अध्ययन पद्धति ही इसका कोई समाधान ढूँढ सकती है । 
पस्तुत सखब्द में पाठ-संशोधन 

प्रेस कॉपी तैयार करने तथा प्रूफ सशोधन आदि के प्रति यद्यपि पूर्ण सावधानी रखी गई फिर भी अनेक तकनीकी कारणों से कुछ 
भ्रुटियाँ भी रह गई हैं। प्रूफ संशोधन की द्‌ ष्टि से कुछ भूल सुधार अपेक्षित हैं । डा० मुकुट बिहारी लाल भग्रवाल के प्रारम्भिक जैनप्रस्थों 


५ 
सें बोज गणित नामंक लेख की पृष्ठ संख्या १६ पंक्ति € में न के स्थान पर ००" छप गया है। पंक्ति १४ में न के स्थान पर ० पं 


और पंक्ित ११ में के के स्थान पर ८ रा छप गया है। उसी लेख के पष्ठ 2। में अन्तिम फाम्‌ ले का सहो रूप है--- 


«७... 2० १) 29 _ _ 
(९-4) 0-(३ । ७)९ 
पृ० २५ पंवित ६ में शुद्ध फामू सा इस प्रकार पढ़ा जाना चाहिए-- 
( 
“हर (हल) 
पृ० २५ की अन्तिम पक्तियों का समीकरणीय शुद्ध रूप इस प्रकार है-- 
(॥/4) 3 2 (5४+$ | 
(3/4) #2 4४-०550 
सम्पादकोय बायित्व 
प्रस्तुत खण्ड के तकनीकी विद्याओ गणित, ज्योतिष शास्त्र आदि से सम्बद्ध लेखों का सम्पादन कार्य प्राचीन भारतीय गणित के 
विशेषक्ञ प्रो० पी० सी० जैन द्वारा सम्पन्न हुआ है। उन्ही के द्वारा संकेतित भूल खुधारों की ऊपर चर्चा कर दी गई है। ग्रन्थ के 
प्रधान सम्पादक डॉ० रमेशचन्द्र ग्रुप्त ने शेष प्राच्य विद्या सम्बन्धी लेखों के सम्पादकीय दायित्य को पूरा किया है । 


मोहन शब्द 
संस्कृत विभाग, रामजस कालेज 
दिल्‍ली विश्वविद्यालय, दिल्‍ली 


ध भाचायरत्न भी देशभूषण जी महाराज मजिमताम वण्क 


जन जगत्‌-उत्पत्ति और श्राधुनिक विज्ञान 
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प्रो- जी० भार० जैन 


“तारीफ उस खुदा की जिसने जहाँ बसाया” 

उद्द के किसी शायर ने उपरोक्त शब्द कहे हैं और यही भावना मानव जाति के लगभग सभी व्यक्तियों ने व्यक्त की है । 
अपने चारो ओर इस विचिन्न ससार को देख कर हर मनुष्य के मन में यह भ्रदन उत्पन्न होता है कि इस संसार को किसते बनाया और 
कैसे बनाया ” प्रत्येक वस्तु का कोई न कोई बनाने वाला होता है, बिना बनाये कोई चीज नहीं बन सकती । इस भव्य संसार को बनाने 
ओर धारण करने वाली अनन्त शक्ति की धारक, सर्वश्ञ और सर्वव्यापी कोई महान_ ढ्क्ति होगी, जिसे सर्वसाधारण ने खुदा, परमात्मा 
या भगवान का नाम दिया । किन्तु कुछ ज्ञानियों के मन में यह प्रइन भी उठा कि वह महान शक्ति कहाँ से आयी ? उस धाक्ति को 
बनाने वाला कौन था ? उस दाक्त ने कहाँ बंठ कर ससार की रचना की ? कब रचना की और किस पदार्थ से रचना की, और बह 
पदार्थ कहाँ से आया ? (शुन्य से तो पदार्थ की उत्पत्ति होती नही) । इन सब समस्याओं का हल जैन धर्म के आचायों ते किस प्रकार 
किया, यह विवेचना करना इस लेख का उद्देश्य है। 

हिन्दू क्षासत्रों मे काल की गणना इस प्रकार की गयी है-- 


कलियुग 4,32,000 »< -5 432,000 द्षे 
द्वापरयुग 4,32,000 »( 2-5 8,64,000 वर्ष 
त्रेतायूग 4,32,000 ८ 355 2,96,000 वर्ष 
सतयुग 4,32,000 / 455।7,28,000 वर्ष 


इस प्रकार] महायुग --4,32,000 >< 05-43,20,000 वर्ष (टोटल) 
7 महायुग नर] मन्वन्तर --30,67,20,000 वर्ष 


]4 मन्वन्तर८--4,29,40,80,000 वर्ष 
प्रत्येक मन्वन्तर के प्रारम्भ में और उसके बीत जाने पर बाद में, सत्युग में जितने वर्ष होते हैं, उतने वर्षों तक अर्थात्‌ 


4,32,000 ५८ 4--7,28,000 वर्षो तक पृथ्वी जल में डबी रहती है। इसे आजकल फे विज्ञान की भाषा में छ8०४) छफुण्णा 
कहते हैं। अतएवं |4 मन्वन्तरों में पृथ्वी [5 बार पानी में डूबी रही, अर्थात्‌ 7,28,000 ८ 5-52,59,20,000 वर्षों तक पानी में डूबी 
रही । ]4 मन्वन्तर के सम्पूर्ण काल को सामान्य कल्पकाल कहते हैं । 

अत एक सामान्‍य कल्पकाल के वर्षों की सख्या-5]4 मन्वन्तरों की वर्ष-संख्या-पृथ्वी के [5 बार पानी में डुबे रहने की 

बर्ष-संख्या --4,29,40,80,000 + 2,59,20,000 --4,32,00,00,000 वर्ष (चार अरब बत्तोस करोड़ वर्ष ) 
८६-43,20,000 (महायुग) )८ 000 
अर्थात्‌ एक सामान्‍य कल्पकाल एक हजार महायुगों के बराबर होता है। इसे ब्रह्मा का एक “अहोरात्र”' भी कहा जाता 
है । और इसी गणना से अनुमार ब्रह्मा की आयु 00 वर्ष है (एक वर्ष --360 दिन) । 


]2 सामान्‍य कल्पकाल नत देव-यग 
2,000 देव-युग न्‍॑ बहा-अहोराध्र 

360 ब्रह्म-अह्ोरात्र 5] अद्वया-वर्ष 
43,20,000 बह्म-वर्ष न्‍्ू] बअह्य-चतुय गी 


2/000 ब्रह्म-चतुय गी म्ू] विष्णु-अहोराधन 
360 विष्णु-अहोरात्र म० है विष्णु-बर्ष 
43,20,000 विष्णु-वर्ष रू] विष्णु-चतुय गी 
2/000 विष्णु-चतुयु गी ब्न! शिव-महोरात्र 
360 शिव-अहोरात्र ब्न) शिव-वर्ष 
43,20,000 छिव वर्ष न्+] शिव-चतुयु गी 
2,000 दिव-चतुयु गी न] परमद्रह्म अहोरात्र 
3 60 पर मब्रह्या अहहोर नै] परमब्रह्म-वर्ष 
43,20,00 परमत्रद्य वर्ष ज+! परभन्नह्य चतुय गी 
,000 परमत्रह्म चतुथ गी ज्+] महाकल्प 
,000 महाकल्प ्5| महानकल्प 
,00,000 महान कल्प न्‍॑+] परमकल्प 
,00,000 परमकल्प प्॑! बह्मा-कल्प 


उपय्‌ कत परिमाण के अनुकल गणित फंलाने पर एक 'ब्रह्मकल्प के वर्षों की सख्या 77 भ्रक प्रमाण है [22 प्रको पर 55 
आुन्य (बिन्दु) लगाने से जो संख्या बनती है वह सरूया “ब्रह्मकल्प! के वर्षों कां सख्या है|। शुरू के भ्रक इस प्रकार हैं -... 
4852024904433570504 
जैनाचार्यों के अनुसार काल की गणना निम्न प्रकार से की गयी है । 


]00 वर्ष न्‍|] शतानदी 
84 सहस्न शताब्दी या 84 लाख वर्ष जू! पूर्वाग 
84 लाख पूर्वाग नल पूर्व 
84 लाख पूर्व व पर्वाग 
84 लाख पर्वाग बन पर्व 
84 लाख पर्व न्‍्ू! नियुताग 
84 लाख नियुताग रू] नियुत 
84 लाख नियुत | कुमुदाग 
84 लाख कुमुदाग ->] कुमुद 
84 लाख कमुद |] पद्माग 
84 लाख पद्माग --] पद्म 
84 लाख पद्म जन | नलिनाग 


(एक “'नलिनाग' की वर्ष-सख्या 22 भ्रक और 55 शुन्‍्य से मिल कर बनता है। 22 श्रक इस प्रकार है-- 
469703263423970984) 


४4 लाख नलिनाग रू | नलिन 
84 लाख नलिन ज+] कमलाग 
84 लाख कमलाग व्+] कमल 
843 लाख कमल सत।! जअन्याग 
84 लाख न्ुत्याग न] अत्य 
है4 लाख त्ृत्य ज्! अटटांग 
84 लाख अट्टाग बन अटट 
84 नाख अटट सन | अमर्मांग 
84 लाख अममाग +-] अमम 
84 लाख अमम प्|। ऊहाग 


५० 


जाचाय रत्न थी वेशभूषण जी महाराज अभिनस्वन श्रम 


84 लाक्ष ऊहांग प्लश्व ऊह 


84 लाज़ ऊहे ब्] लेतांग 
84 लाख लतांग घ्न्न्र लता 
84 लाख लता न्‍+] महालताग 
84 लाख महालतांग सन! महालता 
84 लाख महालता प्ू] शिर.प्रकम्पित 
84 लाश छशिर: प्रकम्पित अ|] हंस्त-प्रहेलिका 
84 लाख हस्त-प्रहेलिका ज+| चमिक 


! 'चचिक' मे वर्षो की भ्रक-सख्या 20] है, जिसमें 56 प्रक और (45 शूस्य हैं। आजकल स्कूलों में पढाई जाने वाली 
गिनती की सीमा 0 शंख है, इसमें ॥9 भ्रक होते हैं । 

हमारे मतानुसार एक कल्पकाल, एक अवसपिणी और एक उत्सपिणी काल को मिलाकर बनता है। अबसपिणी काल में धर्म, 
फर्म गौर आयु सब का क्रमशः हछास होता जाता है और उत्सपिणी काल ने इसके विपरीत सब बातों की क्रमश. बृद्धि होती जाती है । 
अवसरपिणी और उत्सपिणी दोनो की वर्ष-सख्या बराबर है। उसको निकालने की विधि यह है--- 


4]34526 १0308 203777495292 के आगे 20 शझ॒त्य लगाने से जो सख्या बनती है, उतने वर्षों का एक व्यवहार- 
पल्योपमक्राल होता है (] व्यवहार पत्योपम काल के कल भप्रंफों की संख्या 47 है) । 


अमख्यातकोटि व्यवहारपत्योपम काल व उद्धारपल्योपम काल 

अमख्यातकोटि उद्धार पत्योपम काल न] अद्धापल्योपम काल 

]0 कोडाकोडी (] पद्म) व्यवहा रपल्मोपम काल नर] व्यवह्ाा रसागरोपम काल 

0 कोडाकोडी (। पद) उद्धारपल्योपम काल न्‍| उद्धारसागरोपम काल 

]0 कोड़ाकोडी (] पक्म) भद्धापल्योपम काल सर मंद्धासागरोपम काल 

0 कोडाकोडी (| प्च) व्यवहा रसागरोपसम ॥ाल 5-5] उत्सपिणी काल 

0 कोडाकोडी (] पद्म) व्यवहार्सागरोपम काल +>] अवसपिणी काल 

20 कोडाकोडी (2 पद्म) व्यवहार्सागरोपम काल 5-5] अवसपिणी काल और | उत्सपिणी फाल 
_>]| केल्पकाल 


उपयू' कस सान से गणना करने पर ] कब्पकाल के वर्षों की संख्या 82690526066406 355499024384 (27 भंक) के 
आगे 50 शुन्य लगाने से बनतो है। (कुल अ्क 77) 

उपय्‌ कत विवेचन से स्पष्ट है कि हिन्दुओं द्वारा की गयो कल्प की गणना मौर हमारी कल्प की गणना दोनों ही 77 भंक 
प्रमाण है। यथ्ञपि प्रकों में कुछ विभिम्नता पायी जाती है, तथापि प्रकों की 'स्थान-सख्या' 77 दोनों में समान होने से परस्पर कोई 
बड़ा अन्तर नही है । 


यह तो हुई काल-गणना को बात। अब हम पहले हिन्दू मतानुसार सृष्टि-सवत्‌ की ओर आते हैं। हिन्दुओं का सृष्टि- 
सवत्‌ उनके सकलूप-मन्त्र में दिया हुआ हे । सकल्‍प-मन्त्र इस प्रकार है-- 

“८३ नन्मतृब्रद्मणे द्वितीये पराद्धे, श्री ष्वेत वाराहकल्पे, वेबस्वत मन्वन्तरे, अष्टाविशतितमे युगे, कलियुगे, कलिप्रथम 
चरण इत्यादि ।' 

कर्थातू-मैं अमुक शुभ कार्य का कर्ता सतत्रद्धा के दूसरे प्रहर मे, श्वेत वाराह नामक कल्प में, वैवस्वत मन्वन्तर के 
अद्वाईसवें युग मे, कलि के पहले चरण में (इत्यादि), अपने कार्यारम्भ का सकल्प करता हूँ । 

चौदह मन्वन्तर होते हैं, जिनमे वेवस्वत नामक यह सातवाँ मन्बन्तर बीत रहा है। इसलिए छ. मन्वन्तर बीत घुके हैं और 
एक मन्वन्तर 7] महायग का होता है, जिनमे से 27 महायुग बीत चुके हैं । 28वें महायुग के तीन युग अर्थात्‌ सतयुग, द्वापर और तरता 
के बीत जाने पर कलियुग के प्रथम चरण में सकल्‍प करता हूँ । 

उपयुक्त बातों से सकल्प का वर्ष, कल्प के आरम्म से इस प्रकार मालूम हो जाता है --- 

बिना प्रलयकाल के मन्वन्तर का प्रमाण -5३0,67,20,000 वर्ष 

क्योकि छः मन्वन्तर बीत चुके हैं इसोलिए छ मन्वन्तरों का समय-- 
कम प्राष्य बिश्ाए ११ 


#-730,67,20,000 ३८ 655,84,03,20,000 वर्ष 
प्रलय-काल ]7,28,000 वर्ष का होता है । 6 मन्‍्वन्तर बीत कर 7 वें मन्वस्तर के आरम्भ के पूर्व 7 प्रलय बोत चुके। 
इसीलिए प्रलय का कुल समय>- 7,28,000 » 7-5,20,96,000 ब्ष । 
इसलिए ],84,03,20,000 )८ ,20,96,0005-585,24,6,000 वर्षों के पदचात्‌ वेवस्वत मन्वन्तर आरम्भ हुआ । 
एक मन्वस्तर 7] महायुगो का होता है, जिसके 27 महायुग बीत चुके हैं । एक महायुग 43,20,000 वर्ष का होता है । 
इसीलिए 27 महायुगों का समय --43,20,000 » 27-,66,40,000 वर्ष । 
अर्थात्‌ ],85,24,6,000 »< ,66,40,000 5 | ,96,90,56,000 वर्ष सातवें मन्वन्तर के 28 यें महायुग के प्रारम्भ के पूर्ष 
बीत चुके हैं। 

अब 28वें महायुग के कलियुग का समय यह है. 

सतयुग का मान--7,28 000 वर्ष 

त्रेता का मान 5१2,96,000 वर्ष 

द्वापर का मान 5 8,64 000 वर्ष 


ये तीनों युग बीत चुके, इसलिए इन तीनो का योग -- 38,88,000 वर्ष 

अर्थात्‌ ),96,90,56,000 +- 38,88,000--,97,29,44,000 वर्ष के बाद वंवस्वत मन्वन्तर के 28वें महायुग में कलियुग 
का प्रारम्भ हुआ । 

भाद्रपद कृष्ण (3 रविवार को अद्धं रात्रि के समय कलियुग की उत्पत्ति हुई थी । 

ईस्जी सभ्‌ [980 तक कलिगत वर्ष --5,08] 

सबों का योगफल ->,97,29,44,000 -- 5,08] -+,97,29,49,08] वर्ष 

कल्प के प्रारम्भ से भाज के दित तक उपयुक्त वष बीत चुके हैं। इसे ही सृष्टिसवत्‌ कहां जाता है। मोटे शब्दों में 

असंम्रान कल्पकाल मे लगभग दो अरब वर्ष सृष्टि को बने हो चुके हैं। 

इगलेंड के प्रसिद्ध भौतिकी विज्ञानी 'सर जेम्स जीन्स! ने भी अपनी पुस्तक ']॥ए (३४5८८०05 एग्रांस्टा$८' मे पृथ्वी 
की आय 2 अरब वर्ष ही अनुमान की थी । उनकी गणना का आधार निम्न प्रकार था । 

प्रारम्भ में जब हाइड्रोजन और ऑक्सीजन मिल कर जल रूप हुए तो वह जल शुद्ध जलथा। उसमे किसी प्रकार के 58॥5 
(नमक) मिश्रित नही थे । ससार की हजारों नदियाँ प्रत्येक वर्ष समुद्रो मे जो जल ले जाती हैं उसमे नमक मिश्रित होते हैं। पहले तो 
यह हिसाब लगाया गया कि ससार की समस्त नदियाँ समुद्र मे प्रति वर्ष कितना नमक ले जाती है । फिर यह हिसाब लगाया गया कि 
ससार के समस्त समभुद्रो मे लवण की कितनी मात्रा है । ये दोनो बातें जानकर सहज दी यह हिसाव लगाया जा सकता है कि इतना 
नमक नदियाँ कितने वर्षों में लायी होंगी । उत्तर मिला -- लगभग दो अरब वर्ष भें । 

किन्तु आजकल जो नयी खोजें हुई हैं, उनसे वैज्ञानिक इस निष्कषं पर पहुँचे है कि पृथ्वी की आयु दो अरब वर्ष नहीं, 
चार अरब साठ करोड वर्ष है जो ब्रह्मा के एक अहोरात (चार अरब बत्तोस करोड वर्ष) के बहुत सन्निक्ट है। जब चन्द्रमा पृथ्वी से 
अलग हुआ था तो उसकी गति भिन्‍न थी और यह गति अब घट गयी है और जिस गति से यह घट रही है, उसका हिसाब लगाने से 
सृष्टि की आयु जार अरब साठ करोड़ वर्ष निष्चित होती है । 

जैन मान्यता के अनुसार यह लोक छ. द्वव्यों का समुदाय है, अर्थात्‌ यह ब्रह्माण्ड छ पदार्थों से बता है---जीव, अजीव 
(भिा।ह 20 शाध्ा8१), पर्म (८००एा ० ४०00) बढ़ माध्यम जिसमे होकर प्रकाश की लहरें एक स्थान से दूसरे स्थान तक 
पहुंचती हैं, भधर्म (]8००॥७ा ण॑ ८७) यानी छशत 0 0०७ आकाश और काल (पृ॒ण्रा८) | जैन ग्रन्थों में जहां जहा धम्मं द्रव्य 
का उल्लेख आया है बहा-वहा धर्म शब्द का एक विशेष पारिभःषिक अथ्थ में प्रयोग किया गया है | यहां धर्म का अर्थ न तो कर्स॑ व्य है 
और न उसका अभिप्राय सत्य, अहिसा आदि सत्कार्यों से है। “धर्म” ध्ाब्द का अर्थ है एक अदृश्य, अरूपी (!४०७-)४०८८7॥8]) माध्यम, 
जिसमे होकर जीवादि भिन्‍न-भिन्‍्ल प्रकार के पदार्थ एवं ऊर्जा गति करते हैं। यदि हमारे और तारो के बीच में यह माध्यम नही होता 
नो वहा से आने वाला प्रकाश, जो लहूरो के रूप मे धर्म द्रव्य के माध्यम से हम तक पहु"चता है, वह नहीं आ सकता था और ये 
सब तारे अदृश्य हो जाते । 

यह माध्यम विश्व के कोने-कोने में और परमाणु के भीतर भरा पड़ा है। थदि यह द्रव्य नहीं होता, तो ब्रह्माण्ड में कही 
भी गति न+२ नहीं आतो । यह एक सामान्‍य सिद्धान्त है कि किसी भी वस्तु के स्थायित्व के लिए उसकी शक्ति अधिचल रहनी चाहिए । 


१२ आधाम रत्न भी देझभूषण जी सहाराज अधिनस्वत सस्य 


यदि उसको शक्ति शने शने: नष्ठ होती जाये या विखरतोी जाये, तो कालास्तर में उस वस्तु का अस्तित्व ही समाप्त हो जायेगा । 
इस ब्रह्माण्ड को छुछ लोग तो ऐसा मानते हैं कि इसका निर्माण आज से कुछ अरब वर्ष पहले किसी निदिचत तिथि पर हुआ । दूसरी 
मान्यता यह है कि यह ब्रह्माण्ड अनादि काल से ऐसा ही चला आ रहा है और ऐसा ही चलता रहेगा। भाइम्सटाइन का विदव-सम्बन्धी 
चैलन सिद्धान्त (099008 प॥6०५४ ण॑ धा० एशए०३5) में इसी प्रकार की मान्यता है। इस सिद्धान्त के अनुसार यह ब्रह्माण्ड तीन 
दिशाओं (लम्बाई, चौडाई और ऊँचाई) में सिलिण्डर (बेलन) की तरह सौमित है किन्तु समय की दिशा मे अनन्त है। दूसरे छाब्दों में, 
हमारा ब्रह्माण्ड अनन्त काल से एक सीमित पिण्ड की भांति विद्यमान है। आइन्सटाइन के मतानुसार यह ब्रह्माण्ड चार आयामों 
(शरिष्याशंणा8 ) का पिष्ड (छ0प्रा वरगाक्षाइंगादों एञाएक्ष४८) है। (तीन आयाम तो लम्बाई, चौड़ाई और ऊंचाई के हैं तथा चौथा 
आयाम समय का है ) । 
बसे तो अगर हम यह सोचने लगें कि यह आसमान कितना ऊंचा होगा, तो इसकी सीमा की कोई कल्पना नहीं की जा 
सकती । हमारा मन कभी यह मानने को तैयार नही होगा कि कोई ऐसा स्थान भी है जिसके आगे आकाश नहीं है। जैन शास्त्रों में 
भी विश्व को अनादि-अनन्त बताया है और उसके दो विभाग कर दिये हैं -एक का नाम “लोक रखा है जिसमे सूर्य, चन्द्रमा, तारे 
ग्रादि सभी पदार्थ गर्भित हैं और इसका आयतन 343 घनरज्जु है। आइन्सटाइन ने भी लोफ का आयतन घन-मीलों में दिया है। एक 
मील लस्बे, एत मील चौड और एक मील ऊँचे आकाशोय खण्ड को एक घनमील उहते हैं। इसी प्रकार एक रज्जु लम्बे, एक रज्जु 
चौड और एक रज्जू ऊंचे आकाशीय खण्ड को एक घनरज्जु कहते हैं। आइन्सटाइन ने ब्रह्माण्ड का भायतन 037 ,८0%* घनमील 
बताया है अर्थात्‌ 037 लिखकर उसके आगे 53 बिन्दु लगाने से जो सरझूया बनेगी (कूल अ को की सख्या 67), उतने घनमोौल विद्व 
का आयतन है। इसको 343 के साथ समीकरण करने पर एक रज्जु, 5 हजार शखमील के बराबर होता है । 
ब्रह्माण्ड के दूसरे भाग को 'अलोक' कहा गया है । लोक से परे, सीमा के बन्धनों से रहित अलोकाकाश लोक को चारो 

ओर से घेरे हुए है । यहा आकाश के सिवाय जीव, पुदूगल, धर्म, अधमं और काल किसी द्रव्य का अस्तित्व नही है । 

लोक और अलोक के बीच की सीमा का निर्धारण करने वाला द्रव्य धरम अर्थात्‌ 'ईयर' है | च्‌ कि लोक की सोमा से परे ईथर 
का अभाव है इसलिए लोक मे विद्यमान कोई भी जीव या पदार्थ अपने सूक्ष्म से सृक्ष्म रूप मे अर्थात्‌ एनर्जी के रूप भें भी लोक की सीमा 
से बाहर नही जा सकता । इसका अनिवार्य परिणाम यह होता है कि विश्व के समस्त पदार्थ और उसकी सम्पूर्ण शक्ति लोक के बाहुर 
नहीं बिखर सकती और लोक अनादि काल तक स्थायी बना रहता है । यदि विश्व की शक्तित छाने' शने. अनन्त भाकाश मे फल जाती 
नो एक दिन इस लोक का अस्तित्व ही मिट जाता । इसी स्थायित्व को कायम रखने के लिए आइन्सटाइन ने “कब चर ऑफ स्पेश्त' की 
कल्पना को । इस मान्यता के अनुसार आकाश के जिस भाग में जितना अधिक पुदुगल द्रव्य (॥8॥67) विद्यमान रहता है, उस स्थान 
पर आकाश उतना ही अधिक गोल हो जाता है। इस कारण ब्रह्माण्ड की सीमाएँ गोलाईदार हैं । शक्ति जब ब्रह्माण्ड को गोल 
सीमाओं से टकराती है तब उसका परावर्तन हो जाता है और वह ब्रह्माण्ड से बाहर नही निकल पानी । इस प्रकार ब्रह्माण्ड की 
शक्ति अक्षुण्ण बनी रहती है और इस तरह वह अनन्त काल तक चलती रहती है । 

पुदुगन वी विद्यमानता से आकाश का गोल हो जाना एक ऐसे लोहे की गोली है जिसे निगलना आसान नहीं । आइन्सटाइन 
ने इस ब्रह्माण्ड को अनन्त काल तक स्थायी रूप देन के लिए ऐसी भनृठी बल्पना की। दूसरी ओर जैनाचार्यों ने इस मामले को 
यो कह कर हल कर दिया कि जिस माध्यम म हो कर वस्तुओं, जीवो और शक्ति का गमन होता है, लोक गे परे बह है ही नहीं। 
यह बड़ी युक्तिसंगत और बूद्धिगम्य बात है। जिस प्रकार जल के अभाव में कोई मछली तालाब की सीमा से बाहर नहीं जा सकती, 
उसी प्रकार लोक से अलोक से झव्रित का गमन, ईथर के अभाव के कारण, नही हो सकता । जैन शास्त्रों का धर्मद्रव्य मेटर या एनर्जी 
नही है, किन्तु विज्ञान वाले ईथर को एक सूक्ष्म पौदूगलिक माध्यम मानते चलें आ रहे है और अनेकानेक प्रयोगों द्वारा उसके पौद्गलिक 
अस्तित्व को सिद्ध करने की चेष्टा कर रहे हैं, किन्तु वे आज तक इस दिशा में सफल नहीं हो पाये हैं। हमारी दृष्टि से इसका एक- 
मात्र कारण यह है कि ईथर अरूपी पदार्थ है। कही तो बेशानिको ने ईथर को हवा से भी पतला माना है और कही स्टील से भी 
अधिक मजबूत | ऐसे परस्पर-विरोधी गुण वेज्ञानिको के ईयर में पाये जाते हैं और घूकि प्रयोगों के द्वारा वे उसके अस्तित्व को 
सिद्ध नही कर सके हैं इसलिए आवदयक्रतानुसार वें कभी उसके अस्तित्व को स्वीकार कर लेते हैं और कमी इन्कार । वास्तविकता 
यही है जो जेनागम में बतलायी गयी है कि ईयर एक अरूपी द्रव्य है जो ब्रह्माण्ड के प्रत्येक कण में समाया हुआ है और जिसमें से 
होकर जीव और पुद्ूगल का गमन होता है । यह ईथर द्रव्य प्रेरणात्मक नहीं है, यानी किसी जीव या पुदूगल को चलने की प्रेरणा 
नही करता बरन्‌ स्वयं चलने वाले जीव या पुदूगल की गति में सहायक हो जाता है, जैसे इजन के चलने मे रेल को पटरी (लाइनें) 
सहायक हैं । इस द्रव्य के बिना किसी द्रव्य की गति सम्भव नहीं है । 


आग ब्राच्य विज्ञाएं १३ 


। सुष्टि को उत्पक्ति किस प्रकार हुई ? विज्ञात के क्षेत्र में इस सम्बस्ध में भुख्यत: दो सिद्धान्त हैं-(() महान्‌ आकस्मिक 
ब्िस्फोट का छिद्धास्त (8४2 8808 77609) और (2) सतत उत्पत्ति का सिद्धास्त (007व्रए०एड ऐ0ब8४0० 08609) | 

सहास्‌ आकस्मिक विस्फोट का सिद्धास्त, जिसे सन्‌ 922 में रूसी वेज्ञानिक डॉ० फ्रंडमेन ने जन्म दिया, हिन्दुओं को 

कल्पना से मेल खाता है। इसके अनुसार ब्रह्माण्ड का जन्म हिरण्यगर्म (सोने का अण्डे) से हुआ । सोना धातुओं में सबसे भारी 


है। दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता है कि जिस पदार्थ से इस विए्व की रचना हुई है बह बहुत भारी था। उसका धनत्व सबसे 
मधिक या । फैलते-फलते यही अण्डा विश्वरूप हो गया । 


अमेरिका के प्रोफेसर चरद्शेजर मे गणित के आधार पर बतलाया है कि विदब-रचना के प्रारम्भ में पदार्थ का धमत्य 
लगभग 60 टन प्रति धनइंच था। जबकि एक घनइंच सोने का तोल केवल पाच छटांक होता है । दूसरे शब्दों में बह पदार्थ 
जत्यन्त भारी था। 

आजकल के वैज्ञानिक इस प्रश्न पर दो समुदायों में बेटे हुए है--एक थे हैं जिनका मत है कि यह ब्रह्माण्ड अनादि काल से 
क्षपरिधतित रूप मे चला आ रहा है और दूसरे वे हैं जो यह विश्वास करते है कि आज से अनुमानत ]0 या 20 अरब वर्ष पूर्व 
एक महान्‌ क्षकस्मिक विस्फोट के द्वारा इस विश्व का जन्म हुआ । हाइड्रोजन गेस का एक बहुत बडा धधकता हुआ बबूला 
अभस्मात्‌ फट गया और उसका सारा पदार्थ चारों दिशाओं मे दूर-दूर तक छिटक पडा और आज भी वह पदार्थ हम से दूर जाता 
हुआ दिखाई दे रहा है| ब्रह्माण्ड की सीमा पर जो क्वैसर नाम के तारक पिण्डों की खोज हुई है जो सूर्य सै भो [0 करोड़ गुने अधिक 
खमकीले हैं, वे हमसे इतनी तेजी से दूर भागे जा रहे हैं कि इनसे आकस्मिक विस्फोट के सिद्धान्त की पुष्टि होती है (भागने की गति 
70,000 में ,50,000 मील प्रति सैकिण्ड है । किन्तु भागने की यह क्रिया भो एक दिन समाध्त हो जायेगी और यह सारा पदार्थ पुनः 
पोछे को ओर गिर कर एक स्थान पर एकत्रित हो जायेगा और फिर विस्फोट को पुनरावृत्ति होगी। इस सम्पूर्ण क्रिया मे 80 अरब वर्ष 
लगेंगे और इस प्रकार के विस्फोट अनन्त काल तक होते रहेगे। जैनाचार्यों ने इसे परिणमन की क्रिया कहा है। इसमें षट्गुणी हामि 
और वृद्धि होती रहती है। 

दूसरा प्रमुख सिद्धान्त सतत उत्पत्ति का सिद्धान्त है, जिसे अपरिवरतंनक्षील अवस्था का सिद्धान्त भी कहा जाता है। 
इसके अनुसार यह ब्रह्माण्ड एक घास के खेत के ममान है जहाँ पुराने घास के तिनके मरते रहते हैं और उनके स्थान पर नये लिनके 
जन्म लेते रहते हैं। परिणाम यह होता है कि घास के खेत की भाकृति सदा एक-सी बनी रहती है । यहं सिद्धान्त जेन धर्म के घिद्धान्त 
से अधिक सेल खाता है | जिसके अनुसार इम जगत्‌ का न तो कोई निर्माण करने वाला है और न किमी काल-विशेष में इसका जन्म 
हुआ । यह अनादि काल से ऐसा ही चला आ रहा है और अनन्त काल तक ऐसा ही चलता रहेगा। हमारी मान्यता गौता की उस 
मान्यता के अनुकूल है, जिसमे कहा गया है--- 

“न कत्‌ु तत्व न कर्माणि, न लोकस्य सुजति प्रभ ।/ 

एम० आई० टौ० (अमरीका) के डॉ० फिलिप नोगीसन इस सम्बन्ध में कहते हैं --“ज्योतिषियों ने जो अब तक परीक्षण 
फिये हैं उनके आधार पर यह निर्णय नहीं किया जा सकता कि खगोल-उत्पत्ति के भिन्‍न-भिन्‍न सिद्धान्तों मे से कौन-सा सिद्धान्त सही 
है । इस समय इनसे से कोई सा भी भिद्धान्त सम्पूर्ण रूप से वस्तुस्थिति का वर्णन नहीं करता । 

इस सम्बन्ध में हम ससार के महान्‌ वैज्ञानिक प्रोफेसर आइल्सटाइन का सिद्धान्त ऊपर वर्णन कर चुके हैं, जिसके 
अनुसार यह ससार अनादि एवं अनन्त सिद्ध होता है । 

जगत की उत्पत्ति के सम्बन्ध में लेख का निष्कर्ष यह निकलता है कि महान आकस्मिक विस्फोट-सिद्धान्त के अनुसार 
इस ब्रह्माण्ड का आरम्भ एक ऐसे विस्फोट के रूप में हुआ, जेसा आतिशबाजी के अनार में होता है । अनार का विस्फोट तो केवल 
एक ही दिला में होता हैं । बह विस्फोट सब दिजाओ में हुआ और जिस प्रकार विस्फोट के पदार्थ पुनः उसी बिन्दु की ओर गिर 
पडने हैं, इस विस्फोट में भी ऐसा ही होगा । सारा ब्रह्माण्ड पुन घण्डे के रूप में सकूचित हो जायेगा। पुन. विस्फोट होगा और इस 
प्रकार वी पुनरावृत्ति होती रहेगी। इस सिद्धान्त के अनुसार भी ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति शून्य में से नहीं हुईं। पदार्थ का रूप चाहे जो 
रहा ही, इसका अस्तित्व अनादि-अनन्त है । 

दुसरा सिद्धान्त सतत उत्पत्ति का है। इसकां तो यह मान्यता है हा कि ब्रह्माण्ड-रूपी वमन अनादि काल से ऐसा ही 
अला आ रहा है और चलता रहेगा। इस सिद्धान्त को आइन्सटाइन का आश्ोर्वाद भी प्राप्त है। अतएवं जगत्‌-उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में जैनाचायों का सिद्धान्त सोलहो आने पूरा उतरता है । 

इस लेख की समाप्ति हम यह कह कर रहे हैं कि 343 घनरज्जु के इस लोक में इलेक्ट्रोन, प्रोटोन और स्यूद्रोन आदि 


जो 


मूलभूत कणो की सख्या 07 से लेकर 07 तक है, अर्थात्‌ | का श्रक लिखकर 72 या 75 बिन्दु लगाने से यह सख्या बनेगी। 
अणीरणीयान्‌ महतो महीयानू ! 
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श्ष आव्ार्यरत्त भो देशभूथण लो महाराल अभिनस्थन ग्रत्य 


ब्रारम्भिक जेन ग्रन्थों में बीजगणित 





डॉ० मुकूटबिहारो लाल अग्रवाल 


“स्थान ग-सूत्र) (300 ई० पू० लगभग) में अज्ञात राशि के लिए 'यावत्‌-तावत्‌' शब्द प्रयोग किया है। 'उत्तराध्ययन- 
सूत्र” (लगभग 300 ई० पू०) में ज्ञात अथवा अज्ञात राशि की घात के लिए प्राचीनतम हिन्दू नाम उपलब्ध होते हैं ।* इसमें दुसरे 
घात (अर्थात्‌ 40) के लिए 'बर्ग” तीसरी घात (अर्थात्‌ 4० के लिए “'घन', चौथी घात (अर्थात्‌ ४*) के लिए 'बगं-वर्ग” [जिसका आर्य हैं 
बर्ग का वर्ग अर्थात्‌ (८०)१|, छठो घात (अर्थात्‌ ८९) के लिए 'जन वर्ग [अर्थात्‌ (७*)?] तथा बारहबी बात (अर्थात्‌ ०) के लिए 
“घन-वर्ग -बर्ग [अर्थात्‌ ((४१)१)१] छाब्द प्रयोग किये गये हैं। इन शब्दों की रचना में सिद्धान्त (4७)१--७७४७ का प्रयोग किया गया है + 
इस ग्रन्थ में तीन से अधिक विषम घात के लिए कोई शब्द नहीं मिलता । परन्तु बाद के ग्रन्थों मे पांचवी धात (अर्थात्‌ 45) के लिए 
ब्गें घम घात' (अर्थात्‌ ८? )८८१), सातववी घात (अर्थात्‌ ८7) के लिए 'वर्ग-वर्ग घन घात' (अर्थात्‌ ७१ )८4०)< ८०) आदि दाब्द मिलते 
हैं। इसमें घात-सिद्धान्त (अर्थात ८७)८ ८"--८८०+७) का प्रयोग है। इससे स्पष्ट है कि उस समय निम्न घात सिद्धान्त ज्ञात थे । 

( ॥ ) (4०)४--- री 20 (2) 4० भर कद 

'अनुयोगद्ा रसूत्र! मे, जो ईस।-पूर्व में लिखा हुआ ग्रन्थ है, उचच घातो के लिए, चाहे वे पर्णाक हो अथवा भिन्‍नात्मक, विशेष 
शब्द मिलने हैं ।४ इस ग्रन्थ मे किसी राशि ४ के प्रथम वर्ग का आाह्यम ७९ से है, 4 के द्वितीय वर्ग से आशय (८४)९-०८५ और ४ के 
तुतीय बर्ग का आध्यय [ (७१)? |१-८४८४ से है। इसी प्रकार और आगे की घातो के लिए है । 

समान्यतः ८ के ॥ में वर्ग का आशय ८7?75४००९ **०९* ४» बार >>?" है। 

इसी प्रकार के प्रथम वर्गमून का आशय 4/८ है। के द्वितीय बर्गमूल का आशय 4/( (6 )5२०३ है । सामान्यतः 
6 का # वाँ वर्गमूल ०8" है । 

चिल्नों के नियम--'गणितसारसग्रह' मे घन और ऋण-चिहल्लो के विषय में नियम इस प्रवार मिलता है ४: “धनान्मक और 
ऋण त्मक राहि के जोड़ने पर प्राप्स फल इनका अन्तर होता है। परन्तु दो ऋणात्मक अथवा दो घनात्मक राशियों का योग ऋमछ: 
ऋणात्मक और धन्रात्मक राशि होता है ।” 

घटाने के समय चिह्ली के बारे मे 'गणितमारसग्रह' में नियम इस प्रकार हैं -- “किसी दी हुई सझया में से घनात्मक राधि 
घटान के लिए उसे ऋणात्मक कर देते है, और ऋरणात्मक राशि घटाने के लिए उसे घनात्मक कर देने हैं। इसके बाद दोनों को जाड़ 
लेते हैं |” 

गुणा करते समय चित्नो के बारे में इस प्रग्थ में नियम इस प्रकार है -/दो ऋणात्मक अथवा दो घनात्मक राशिया, एक- 
दूसरे से गृणित करने पर, घनात्मक राशि उत्पन्न करती हैं, परन्तु दो राक्षियाँ, जिनमे एक घनात्मक तथा दूसरी ऋणात्मक हो, एक- 
दूसरे से गुणा फरने पर ऋणात्मक राशि उत्पन्न करती हैं ।” 


स्थानांगर सूक्ष , सत्र /47 

उत्तराध्ययत सूत्र, प्रध्याय 30, सत्र ।0-]] 
प्रगुवोगदह्ा रस, सूत्र ।42 

गणिततारसप्रह प्रध्ययय |, गाथा 50-5] 
बही, प्रध्याथ ], गाथा (0 (॥) 

वही, भ्रष्याय |, गाथा 5| 

बड़ी, प्रध्याय ], गाथा 50 () 


“जंग 'परास्य विश्याएँ श्ष 


;3 9 ७७ + ६४० ४७ - 


भाग के सस्वस्ध में, महावीराचार्य ने गणितसारसंग्रह' में चिह्नों के बारे में मिम्मलिखित नियम दिया है---/दो कऋणात्मक 
अथवा दो बनात्मक रा्षियाँ एक-दूसरे से भाजित होने पर धनात्मक राष्ति उत्पन्त करती हैं; परन्तु दो राशियाँ, जिनमें एक धंतात्मक 
और दूसरी ऋणात्मक हो, एक-दूसरे से भाजित करने पर ऋणात्मक राधि उत्पन्भ करती हैं ।7 

बर्य तथा वर्स मूल शात करते समय चिह्लों के विषय में आचाययं महावीर निम्तलिशित नियम का उल्लेख करते हैं-- 
“अताल्मक अयवा ऋणात्मक राषि का वर्ग घनात्मक होता है, तथा उस वर्ग राषि के वर्गमूल क्रमण: धनात्मक भर ऋण।त्मक होते 
हैं। चूँकि ऋणात्मक राशि देखने में ही अवर्ग है, इसलिए ऋणात्मक राशि का कोई वर्गभूल नही होता ।£ 

सभोकरण के प्रकार- समीकरणों को थार भागों में विभक्‍्त किया गया है।? () एक वर्ण समोकरण, जो केबल एक- 
चातीय होते हैं। इन्हें 'यावत्‌-तावत्‌” भी कहते हैं। द्वियातीय समीकरण, जिन्हें वर्ग समीकरण कहते हैं।* अनेक वर्ण समीकरण, 
जिनमें अमेक वर्णों का प्रयोग होता है ।* भावित समीकरण, जिसमें दो वर्णों के गुणन का प्रयोग होता है । 

एक धर्ण समीकरण-- ऐसे समीकरणों को जैन साहित्य में 'यावत्‌-तावत्‌ के नाम से पुकारा है। अरब और योरोप के 
गणितज्ों द्वारा इन सरल समीकरणों को '8७७० ० $8/82 9०8ं(07' के नाम से सम्बोधित किया गया है। इस प्रकार के प्रदन तथा 
हुल करने की विधि का वर्णन 'बक्षालीगणित' में सिलता है। आयंमट्ट प्रथम (499 ई०) ने भी इस प्रकार के प्रइन हल करने का नियम 
दिया है णो इस प्रकार है४-- 

“ज्ञात राषियों के अन्तर को अज्ञात राशि के गुणकों के अन्तर से भाग देने पर अज्ञात राशि का मान ज्ञात हो जाता है।” 
गषा-- 

ध>नज॑-८च-८ 2४ न ८ ०. के नस्ल 

आधा महाबीर ने भी 'गणितसारसग्रह” में इस विधि पर अनेक उदाहरण एवं हल करने की विधि का वर्णन किया है, जो 
इस प्रकार है--- 

यदि किसी राशि का 3, 3 का ३, 3का३) और ३ का | का ३ का योग 3 है, तो बतलाओ कि वह अज्ञात राशि 
क्‍या है 

इस प्रकार के प्रदन में अज्ञात राधि ज्ञात करने के लिए आज्ञाय॑ ने निम्नलिखित नियम दिया है-- 

मजञात राशि के स्थान पर एक रखकर, प्रदन के अनुसार फल ज्ञात करो और फिर भ्राप्त फल से दिए हुए फल को भाग 
यो । इस प्रकार प्राप्त मजनफल ही अज्ञात संख्या का मान होगा ।९ 
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हुक चल अंत: वह अज्ञात राशि है । 


मलजित-पारसंग्रह, ध्रध्याव ], गाया 50 
बहौ, भ्रध्याव [, भाषा 52 
स्वागांग सुत्त, सूत्र 747 
प्रायेभदटीय ॥, 30 

बणितसारसब्रह, भ्रध्याय 3, गाया 08 
बही, प्रध्याव 3, गाया 07 


२० अआचार्यरत्म भो देशभूषण जी सहाराण अभिमनात प्रन्य 


9 + $ ७० ३७ १-८ 


(3) अनेक कर्ण समीकरण -- 
एकचातीय युगपत्‌ समीकरण का भी बाषायें महावीर ने उल्लेख किया है। उदाहरणों के साथ-साथ उमको हस करने के 
जिए नियम भी दिए हैं। यथा- 
८9 मातुलुंग और 7 सुगन्धित कपित्थ फलों की कीमत 07 है। पुनः 7 भातुलूंग और 9 छुगन्धित फपित्थ फलों की कीमत 
0। है। हे गणितश्ञ ! एक मालुलुग और एक सुगन्धित कपित्थ का कीमत अलग-अलग क्या है ? 
माना कि एक मातुलुग की कीमत ४ और एक कपित्य की कीमत » है 
9%--797507 औभौर 75--97550] 
समान्य रूप से इसको इस प्रकार लिख सकते हैं--- 
4४--/७/ | और (४-६) रू # 
इसके लिए महावीराचाय ने निम्न हल दिया है?-.- 
बा५--०87४--०४४ और 0*४--०४)/०७॥५ 
>. [40 - #)+०८6॥ -- 80 
ध/7-- 80 
धौ-- & 
तथा. 402--07755श॥ भौर 66: -+-4"?चछा 
(७8-- #)9७४७#॥--क्षा 
जा 
हसका प्रयोग करने पर उपयु बत उदाहरण का हल निम्न भ्रकार है-- 
४5-2५. 0777720। __ 


या ऐश 





या 


7 कक न" व 8 
72९07-9 »0 
शक्षण का छू छा 75 


अत. एक मातुलूग की कीमत 8 और एक कपित्थ की 5 है। 

उदाहरण 2--“यरत्र और औषधि की शक्ति वाले किसी महापुरुष ने मुर्गों की लड़ाई होती हुई देखी, और मुर्गों के स्वाधियों 
से अलग-असग रहस्यमगी भाषा में मन्त्रणा की । उसने एक से कहा--यदि तुम्हारा पक्षी जीतता है, तो तुम मुझे दाँव में लगाया 
हुआ घन दे देना और यदि तुम हार जाओगे, तो मैं तुम्हें लगाये हुए घन का है दे दूगा | वह फिर दूसरे सुर्गे के स्वामी के पास गया 
जहाँ उसने उन्ही दशाओं मे लगाये गये धन का है भाग देने की प्रतिज्ञा की। प्रत्येक दशा में उसे दोनों से केबल 2 स्वर्ण-टुकढ़े लाभ 
के रूप में मिले । बतलाओ कि प्रत्येक मुर्ये के स्वामी के पास दाँव पर लगाने के लिए कितना-कितना धन था ?”* 

उपयु कत प्रदन का हल निम्न प्रकार दिया गया है ।* 


__  (:+४) सम बी 
सब 7 नम न 23046 “27 व्यत्० ट] 
यहाँ » और 3 दोनों मुर्गों के स्वाभियों के हाथ की रकमें हैं। ह तथा रमन उनसे लिये गये भिन्‍नीय भाग हैं औ< 
नाम है। 


!, पलितसारसंप्रह, प्रध्याव 6, गांया 40 ३-423 
2,  बही, धध्याव 5, वाया ]393 

3. वही, प्रध्याथ 6, पाथा 270--272 ३ 

4... बही, प्रध्याव 6, गाथा 268१- 2693 


जैन प्राज्य विजञाएँ २१ 


कई अज्ञात राधियों बाले एकधातीय समीकरण के भो उदाहरण 'गणितसारसंग्रह” में मिलते हैं। यथा--'“चार 
व्यापारियों ते मिलक्तर अपने धम को श्यापार में लगाया । महसूल पदाधिकारी ने उन लोगों में से प्रत्येक से अलग-अलग ब्यापार में 
लगायी गई वस्तु के समान के विधय में पूछा । उनमें से एक श्रेष्ठ वणिक ने अपनी लगायी गई रकम को घटाकर 22 बतलाया । दूसरे 
' मे 23, तीसरे ने 24 भर चौथे ने 27 बतलाया । इस प्रकार कथन करने में प्रत्येक ने अपनी-अपनी लगायो हुई रकमों को बस्तु के कुल 
भात में से घटा लिया था। बतलाओ कि प्रत्येक का उस पण्यद्रव्य में कितना-कितना! हिस्सा था १”? 
उपयु बत प्रइन का हल निम्न प्रकार दिया गया है---“बस्तुओ फे सयुक्त शेषों के मानों के योथ को एक कम मनुष्यों की 
संख्या द्वारा भाग देने पर भजनफल, समस्त वस्तुओ का कुल मान होगा । इस कुल मान में से विशिष्ट मानों को अलग-अलग घटाते पर 
संगत साझेदार का हिस्सा शञात हो जाता है ।”* 


कल्पना की कि चार व्यापारियों के हिस्से क्रश: ४7, 3३, 3३ भौर % हैं । 


अर्न-5३ 9-2५ ८८ वन 7 


>>? 
ढ़ 
5; 5२32--22 ++ 0 
3५४८६ 32---23 >- 9 
3 चत 32--24ल्‍5८8 
2७55३2--275०5 
अत: उन व्यापारियों में से प्रत्येक का अलग-अलग हिस्सा क्रमशः ]0, 9, 8 और 5 है । 
कई अज्ञात राधियों वाले एकधातीय समीकरण का एक अम्य प्रकार का उदाहरण 'गणित्ततारसग्रह' में उपलब्ध होता 
है। इसका नामकरण आवचाय॑ महावीर ते “विचित्र कुट्रीकार विधि' नाम से किया जिसका उद्ध रण अधोवणित है-.. 
“तोन व्यक्तियों ने एक-दूसरे से, उनके पास की रकमों में से, रकमे माँगी । पहला व्यापारो दूसरे से ८ भौर तोसरे से 
5 माँगकर शेष के कूल घन से दुगुना धन वाला बन जाता है । दूसरा व्यापारी पहले से 4 और तीसरे से 6 माँगकर शोष के कल धन से 
लिगुना धन वाला बन जाता है। तीसरा व्यापारी पहले से 5 और दूसरे से 6 माँगकर उन दोनों से पाँच गुना घन वाला बन जाता है। 
बतलाओ, उनके हांगों की रकमे क्या हैं ?''२ 


उक्त प्रष्न को हल करने का हग निम्न प्रकार दिया गया है-- 

"मांगी हुई रकमो के योग को, अभीष्ट व्यक्त के अपवर्यं में एक जौडकर प्राप्त राशि से गणा करते हैं। इन गणनफलो 
से थलो की रकम प्राप्त करने वाले नियम द्वारा, हाथो की रकमे प्राप्त कर लेते हैं।”* थैली को रकम प्राप्त करने वाला नियम इस 
प्रकार है - “जिस व्यक्षित के हाथ का घन निकालना हो, उसके भिन्‍त वाले भाग में उसी की अपवर्त्य राशि को अन्य व्यवितयों के 
भिन्‍न वाले भाग से गुणा करके जोड लेते हैं, और इस प्रकार प्राप्त योगो में क्रमक्ष, अन्य व्यक्तियों के अपवर्त्य में एक जोडकर 
योगफल का भाग देते हैं । फिर प्राप्त लब्धियों को जोड़कर योग में से, व्यक्तियों की सख्या मे से 2 घटाकर इसी व्यक्ति के भिन्‍न 
वाले भाग से गणा करके घटा देते हैं। अब प्राप्त राशि को इसके अपवर्यं में एक जोड़कर भाग देते हैं ।” अब प्रदन को निम्न प्रकार 
हल फिया गया है । 





गणितसारसप्रह, प्रष्याय 6, थाथा [60--]62 
बही, भ्रध्याय 6, थाया 59 

गही, प्रध्याव 6, बाथा 2533 --255] 

गही, भ्रध्याय 6, गाथा 25]3 - -252] 

बही, भध्याय 6, गाया 24] 


ुुस के (३ है ९५ 


श्२ भाचाये रत्न भी वेशभूवषण जी महाराज भभिनसान प्रत्य 


कल्पना की कि प्रथम व्यापारी पर », दूसरे व्यापारी पर 9, और तीसरे व्यापारी के हाथ में 2 हैं । 
अनब+5. #ू 2(7+४2-4-5) 
हझन4+6 *ू 3(४+४-4-०) 
ब्न॑ड$+6. 55 5(४+7७-5-6) 
अथवा 
2(४+७-+४2) -- 32 च्चध्रे 
अअन-ऋ+2) +>+4/9/ <»40 
5(४+--४+-2) +-62 +न्56 


इडनडआ+ंडी  ञ>अ 9 
३(४4-४--४») >>». ह 0 
ह(५४--9+-४) ज-ट् न्न्व्‌्‌ 
तीनों को जोड़ने पर | ५ न हे न ) (>-ै»+४२)--(>--7+2)5>30 
2 3 5 कक 
अथवा ([ उप्र हू ] (>-+-9-+-2) "२३0 
हि +7+शे ल्‍ू30 
अनज-एनेत च्म्3े0 >< कि न्न्ा24 
उपरोक्त तीनों समीकरणो मे &|-४--2 का मान रखने पर 
5 बध्ू॑ १ 
2 करन 8 
अन्त 9 


अतः पहले ब्यापारी पर 7, दूसरे व्यापारी पर 8 और तीसरे व्यापारी के पास 9 हैं। 

व्याज सम्बन्धी कई प्रदन भी, जिनमें अनेक अज्ञात राष्षि के युगपत्‌ समीकरण बनते हैं, भहावीराचार्य द्वार! बणित किये 
गये हैं। यथा--विभिन्‍न ब्याज की राशियाँ निकालने के लिए उदाहरण इस प्रकार हैं. 

/एक प्रद्न भें दिये गये मूलघन 40, 30, 20 और 50 हैं, और मास क्रमश 5, 4, 3 और 6 हैं। ब्याज की राक्षियों का 
योग 34 है। प्रत्येक ब्याज-राशि निकालो ।!! 


इसका हल इस प्रकार दिया गया है ।£ 


& कि आर, बाक 3। त्तो |, अ>-5 जप 5 
यदि ॥+7, तक - «. ॥ही ता ॥॥ लग्ररदग्दद्रग 
जहाँ पर 7,, 72, 73. -..-. -विभिन्‍न मूलधमों पर ब्याज, /,, /,, /,... -....विभिन्‍न अवधियाँ तथा ८... ८,, ८,...विभिन्‍म 


सूलधन हैं | 

विभिन्‍न मूलधन निकालने के लिए उदाहरण निम्न प्रकार दिया गया है--.. 

“दिये गये विभिन्‍न ब्याज 0, 6, 3 और (5 हैं तथा सवादी अवधियाँ क्रमशः 5, 4, 3 और 6 मास हैं। विभिन्‍न मूल- 
अनों को रफधों का थोग ।40 है। ये मूलभन की रकमें कौत-कौन सी हैं?! 


]._ गलितसारसंप्रह, प्रध्याव 6, गाथा 38 
2. बही, प्रध्याय 6, भाथा 37 
3. वही, भश्याव 6, बाथा 37 


जेल आय चिल्राएँ १३ 


उपयु कत प्रदन को सिम्न ढंग से हल किया गया है? -- 
___ ./5 
श्च्ड ख्लः / 402 मिनी ब तक डक जल अपर बल 
यदि 0,+८,+९०,+......... 0होतो ८. फ+काद्मगाद्मा: प्लस 


विभिन्‍न अवधियाँ ज्ञात करने का उदाहरण इस प्रफार है-- 

इस प्रदन में दिये गये मूलघन 40, 30, 20 और 50 हैं तथा सवादी ब्याज-राशियाँ क्रमश" 0, 6, 3 और 5 हैं। विभिन्‍न 
अवधियों का मिश्रयोग ]8 है। बतलाओ कि ये अवधियाँ कौन-कौन सी हैं ?? 

इसका हल इस प्रकार है -- 


__7/(९,; | 


बदि ध+रनधिती तन. चतमहीती. फतह जहा का पासकल 
८५ 


(2) बर्ग समीकरण - वर्ग समीकरण का नियम बहुत प्राचीन है। इसका प्रयोग वेदिक रचनाओ में हुआ है। सरल वर्ग 
समीकरण 408--4४४६-- -- ८५ का ज्यामितीय हल 500 ई०पू० से 300 ई०पृ० के प्राचीन जैन भ्रन्थों में तथा उमास्वाति (450 ई०पू०) 


के 'तस्वार्धाधिगम सूत्र में इस दस प्रकार दिया है 
चल ् ( बा नूप्ल) 
2 शक्ल 
बक्षालीहस्तलिपि' (200 ई०) में भी वर्ग समीकरण का उल्लेख मिलता है। 'गणितसारसग्रह” में भी वर्ग समीकरण के 
उदाहरण मिलते हैं। यथा-- 
“ऊँटो के झूड का 2 भाग वन में देखा गया । उस क्ड के वर्गमूल का दुगूना भाग पर्वत के उतारों मे देखा गया । 5 ऊँटो 


के तिगूने सदी के तीर पर देखे गये । अओंटों की कूल संख्या क्‍या है? 
यदि झुड में ऊँटो की संख्या » है तो, प्रदनानुसार 


न 5 व बे की डिक 


या ( हा ) ४ --24 5 -5550 


इसका हल इस प्रकार दिया गया है५-... 
यदि समीकरण ( | हे ) ४-04» “४ हो, तो 


>. | (2 22 ४ | 4 | 
77] [ [०७ +९ बह | -ब/ 
अं समीकरण के दो सूल--वंर्ग समीकरण के दो मूल होते हैं, यह बात महाधीराबाय भली-भाँति जानते थे । उनके प्रथ 


में उद्धन उदाहरणों से यह बिल्कुल स्पष्ट है। यथा - 
“झड के | वें भाग द्वारा गृणित मयूरों के झूड का 6 वाँ भाग आम के वक्ष पर पाया गया | शेष के ॥| वें भाग द्वारा 
गणित शेष का "| वाँ भाग तथा शेष [4 मयरों को तमाल के वक्ष पर देखा गया । बतलाओ, वे कूल कितने हैं ?'? 


गणितसारसभप्रह, प्रध्याय 6, गाया 39 
बही, प्रध्याय 6, गाया 43 
बही, धध्याय 6, गाया 42 
एछ88, 0600ल५0 ॥ फढ उंश ००गरात्ट्राबणाए, ऐफ्लाशा क्ात हत्या रा 0538, 60 घाबता #9 & 80, (93% 
797. 224-254 
मजितसारमंग्रह, प्रध्याय 4, गाथा 34 
बही, प्रध्याय 4, गाया 33 
« वही, भष्याय 4, गाथा 59 


ह ७ १०:० 
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22 आचार्यरत्त भी देशभूषण री भहाराज अभिनश्नन भ्रत्म 


हल -- यदि मयूरों को संख्या « है, तो प्रश्नामुसार निम्नलिलित बगें समीकरण बनता है-- 
जे ४ , ॥55 ।545% 

6 “5 567 छठ * ह5 7/6०* 

सरल करने पर इसका सामान्‍य रूप इस प्रकार होगा--- 

हर झ। -3+0550 


इसको हल करने के लिए आजाये ने निम्त नियम? अ्रतिपादित किया है?-- 
>> 6 इप्मात | 
हज | 07248) 
2 


भाणितसास्सग्रह' में वर्ग समीकरण के अन्य प्रकार के उदाहरण भी मिलते हैं। यथा -- 
(।) “कुल झुड के 3 वें भाग के पूर्ण वर्ग से एक कम, भंसों का झूड वन में क्रीडा कर रहा है। शेष 5 पर्वत पर घास 
चरते हुए दिखाई दे रहे हैं। तो बताइये, कल कितने मेसे हैं ?'' 
(2) “कुल झुड के 5 वें भाग से दो कम प्रमाण, उसी प्रमाण द्वारा गृणित होने से लब्ध हस्ति झुंड-राशि सललकी बल 
में क्रीडा कर रहा है। शेष हाथी, जो संख्या में 6 को वर्ग राकि-प्रमाण हैं, पंत पर विचर रहे हैं। बतलाओ, वे कूल कितने हैं?” 
(3) “कुल झूड के ]६ भाग से 2 अधिक राहि को स्व द्वारा गुणित करने से प्राप्त राष्षि प्रमाण मयूर जम्बू वक्ष पर 
मनोरम क्रीडा कर खेल रहे हैं । शेष गर्वीलि 222८5 मयूर आम बृक्ष पर प्रसन्‍्नतापूर्वक उछल रहे हैं। हे मित्र ! इस मयूर-झूंड के 
कुल मयूरों की सख्या बताओ !+ 
उपयु कत प्रदनों से निम्न प्रकार का समीकरण बनता है -- 
है| 2 
ष्ठ अन्त न॑ ("९ 
इस प्रकार का समीकरण हल करने की विधि आचार्य ने इस प्रकार बतलाई है*-... 
है (७/2०+4) -5 4 (शशि स्कर्ट | हर 


इसके अतिरिक्त “गणितसारसंग्रह' में और भो अनेक उदाहरण मिलते हैं, जिनसे बिल्कुल स्पष्ट है कि बर्ग समीकरणों के 
दो मूलों की महावीराचार्य को पूर्णत' जानकारी थी । 


परन्तु 'गणितसारसग्रह” में कुछ ऐसे भी प्रदन मिलते हैं, जिनमे आचाये ने केवल एक ही मूल निकाला है। यथा-- 

“ऊँटों के क्षण्ड का 3 भाग वत में देखा गया । उस झुण्ड के वर्गमूल का दुगुना भाग पवत के उतारों पर देखा गया । 
5 ऊँटों के तिगुने नदी ने. किनारे पर देखे गये । ऊँटों की कूल सख्या क्या है ?”* 

इसका समीकरण इस प्रकार बनता है-.. 


]/4%+2«/ ४ +!5ऋ> 
या 3/4६--2 «४ ६ ->-5ल्‍5-0 


गणितसारसग्रढ़, भ्रध्याव 4. गाथा 57 
वही, भ्रष्याय 4, गाया 62 
यही, ग्र्याय 4, गाथा 65 
बही, प्रधश्याय 4, गाया 64 
बही, भ्रष्याय 4, गाथा 6! 
वही , सध्याय 4, याथा 34 


90 ७ ७ ७० ७ ०! 


जैन भ्राच्य विश्वाएँ २५ 


वा (४ *4/3+[( डर) न हि 
4, ॥4 
लव 
30 
७6 या- पु 


या हि >+36 

वर्गेमूल का मान ऋणात्मक नही हो सकता है। अतः वर्गमूल की ऋणात्मक राधि को छोड़ दिया गया है। 

उच्चधातीय समीकरण -- महावीराचार्य ने कुछ उच्चधातीय सरल समीकरणो का भी गुणोत्तर श्रेणी के सम्बन्ध में उल्लेख 
किया है। थे समीकरण निम्न प्रकार हैं-.. 

() १: 

0). « ल) ७ 

यहाँ पर & गृणोत्तर श्रेणी का प्रथम पद, 4 उसका गृणधन अर्थात्‌ (#--]) वां पद है, » उसका योग तथा £ अशात 
शुणोलर निष्पत्ति है। 

पहले समीकरण को हल करने के लिए आचाय॑ ते निम्न नियम दिया है--- 

'मूणधन जब प्रथम पद द्वारा विभाजित होता है, तो भागफल ऐसो स्वगुृणित राष्चि के गृणनफल के बराबर होता है, 
जिसमें बह राशि, पदों की संख्या बार प्रकट होती है |”! 

अर्थात्‌ ्चब्न्च्धा न रू 

दूसरे प्रकार का समीकरण हल करने के लिए आचाये ने इस नियम का उल्लेख किया है---'वह राधि जिसके द्वारा श्रेणी 
के योग को प्रथम पद द्वारा विभाजित करने से प्राप्त हुई राशि में से एक घटाने पर उत्पन्न राषि में कथित भाजन सम्भव हो (जबकि 
समय-समय पर सब उत्तरोत्तर मजनफलों में से एक घटाने के बाद भाग देने की यह विधि की जातो हो), तो यह राशि साधारण 
निष्पत्ति है|? 








2००] ) . __ 2४१०] 
यथा ..- [/। ([ मत] )क "क्या 
तथा -.- व _ ! >> (४१ २--) 

है “अब | £ 





जो कि स्पष्टत' 5 द्वारा भाज्य है । 

इसके हल करने की विधि को इस प्रकार कह सकते हैं--योग को प्रथम पद से भाग देकर भजनफल में से एक घटाओ | 
फिर किसी जाँच-भाजक द्वारा शेष फल को भाग दो। प्राप्त भजनफल में से पुत: एक घटाकर फिर उसी जाँच-भाजक से भाग दो । 
यह क्रिया बार-बार दोहराने से यदि अन्त मे भजनफल एक आ जाये, तो जाँच-भाजक ही गुण का मान होता है। अत. जाँच-भआाजक 
ऐसा चुनना अाहिए कि अन्त में मजनफल एक आवे । 

निम्नलिखित उदाहरण द्वारा उपयु क्‍त विधि सरलता से समझ्न में भा जावेगी । 

“यदि गुणोत्तर श्रेणी में प्रथम पद 3, पदों की सल्या 6, तथा श्रेणी का योग 4095 है, तो उसकी साधारण निष्पत्ति 
बताओ ।* 

हल--.- 4095 -+ 3 ल्‍+८ / ]365 

व365 “+ | झ_|ैई 364 


१.  ग्रणितसारसग्रह, प्रध्याय 2, गाया क्र 
2. वही, प्रध्याय 2, बाथा 0] 
3. बही, भ्रध्याय 2, गाया 02 


२६ भाचायरत्म श्री देशभूवण जो महाराज अभिनग्दत प्रत्त 


अब जाँच-भाजक 4 बुनकर 
364 240 


>4 ५३॥, 34--340,  /( ०-४5, 85-। «84 
8+ ..2], 2[-5-20, शत5, 5-ा#4, पुन 


अत: अभीष्ट साधारण निष्पत्ति 4 है। 

महावीराचाय ने निम्न प्रकार के कछ समीकरणों का भी उल्लेख किया है-- 

4, ण् +64 ४9/(४- ०455 नी 44 4 0॥((४--०१ ९ 9) श्र 44 ५9,(०८-- धर ३9.>)) न *+कऔज- 

या (> -११९ श्ऊ) शा] कै 2४-०९ / 8,20) 68 ं शाड ज््ध्ु रन 0१०)- “7 4 9-] रब 90) - न््ज्ज्रि 

यदि बाई ओर / पद हो तो परिमेयकरण करने पर & की 27 वी घात का समीकरण बन जाता है। उचित प्रतिस्थापन 

करने पर उपरोक्त समीकरण निम्न प्रकार के एक साधारण वर्ग समीकरण मे बदल जाता है-- 

ज--/ 4 क २ कतकऊे 

इसका फल महावीराचाय ने इस प्रकार दिया है?-... 
पल न मनी | ५ 8 


इस फल को आधार ने 'सार' कहा है। उपरोक्त समीकरण पर भाषारित दो प्रधन भी 'गणितसारसंग्रह” में मिलते हैं + 
यथा-- 

(7) "हाथियों के झुण्ड मे से, उनकी संख्या के हुँ भाग के वर्गमूल का 9 गुणा प्रमाण और होष भाग के है भाग के 
बर्गमूल का 6 गुणा प्रमाण और अन्त में शेष 24 हाथी बन मे ऐसे देखे गये, जिनके चौड़े गण्डस्थलों से मद झर रहा था। बतलाओ, 
कूल कितने हाथो हैं ? 

हल--माना कि झ्ुण्ड में हाथियो की संख्या » है । 

अत: दिये हुए प्रध्नानुसार-- 


्। ग्द +6 कि *-१ +24च-> 


चल +- ५» ४ रखने पर, 


कु 
पट -+ इ:524 
टी र्ध हु कल 


48 
५ २60 | 6 


जब ५ -- 9 (वर 60 





तो & 5550, 24 
8 
और जब :-- 9 ५ द्ढ 
3 
तोड़ क्‍्ल्‍डु ([ 6+3 ३४३४5 ) 


._पचितसारस ग्रह, भ्रभ्याय 4, साधा 52 
2. वही, प्रध्याय 4, गाया 54-55 


शेन प्राध्य विद्याएँ २७ 


अत: « के इन चार मानों में से केवल #5--50 ही ऐसा मान है जो प्रइम की प्रत्येक शर्त को पूरा करता है। ८ के अन्य 
मात सम्भव नहीं हैं। इसलिए भाचाय॑ ने मूल का केवल चघतात्मक चिह्न ही लिया है । 

(2) “बाराहों के झुष्ड के अर्द्धभाग के गर्गमूल की चौगुनी राशि जगल में गई, जहाँ शेर कीड़ा कर रहे थे । शेद झुण्ड 
के दसवें भाग के वर्यमूल की आठ गुनी राहि पर्वत पर गई। क्षेष के अद्धंभाग के वर्गसूल की नो गुगी राक्षि नदी के किन रे-किमारे 
गई और अस्त में 56 वाराह वन में देखे गये । बताभो कि कुल कितने वाराह थे ?”” 

हल--कल्पना की कि यदि झुण्ड में वाराहों की संख्या » है तो, 


4 ] न्‍्+ हि ही आय ला जातक जा आए सकता धुर 
र्श्टि न 8 ी6०-4४नक + 9 0४/३(०-५ अर्थ - 8 १(6०-+४ अर) |न कहर 
अब >ज्ाए--4 42 रखने पर, 
-84ग्र6 -9५ / 0-१४») ७.६ 
#584ञ6 -१%५/ /-+९ 6 
पुनः ४2 «5 ४-- 8 / 90 रखने पर 


2 बने 942 +> 56 
( 9-९ हक । भ< उत28 


बस; 2 स| 
तथा 
8+ 46+0 दाछ ९ .,. | __ 
न शा कै कि अर ) [6 ११6० 
भौर 





| 
रे रन हक गपपसिक्‍ओ 60 ) ८ ठ्ा 5--200 


पुगपत्‌ ब्गंसमोकरण-- महावोराचाये द्वारा निम्नलिखित प्रकार के युगपत्‌ वर्गतमोकरण का उल्लेख किया गया है--- 
#न॑-9 55० और 2)/०८/९ 
इसको हल करने के लिए आचाये ने निम्नलिखित नियम बताया है!-- 
अख 2 (ढक ४ क्र) तथा $ जे 4 रमऋ ) 


इसके अतिरिक्त महावीराचाय ने निम्न प्रकार के युगपत्‌ वर्ग समोकरण पर भी विचार किया है-- 
>१+ ४-- ८! तथा ४95 8 
इसको हल करने के लिए निम्नलिखित नियम भी दिया है? -. 


बज ( ४टेयफ ४४ ट-% ) 


॥ मा 44225 
तथा #न८जु- ( 4 2+% +-- ४/०-28 ) 
आचाये ने 5-८ तथा ३८८४ प्रकार के वर्ग समीकरण को हल करने का भी नियम दिया है(..- 


«खनन बीरछ +- + 2८- 
2 


पा ठ 





(.. भणितसारशप्रह, भ्रष्याय 4, गाथा 56 
2. गद्दी, भ्रध्याय 7, थाया ।29) 

3. वही, भ्रष्याय 0, धाया |273 
4, बही, भ्ष्याथ 7, गाया ]253 


रद आचायरत्न ओ देशभूषण जी महरराण अभितन्तभ श्म्य 


विधम संक्रतण का वियम--दो विशेष प्रकार के गुगपत्‌ वर्ग समोकरणों को हल करने की विधि को हिन्दू गणितज्रों 
जे 'बिषमकर्म' के नाम से सम्बोधित किया है। परन्तु महाबीराचाये ने इसके लिए “विधम संक्रमण' शब्द का प्रयोग किया है। के 
विशेष प्रकार के युगपत्‌ वर्ष समीकरण इस प्रकार के हैं-- 

चे -- छा क्या तेथा | + 9 नन 2" *** 

डा >-- 90 न्‍थ हक तैथा & - » जय ७"! ४ 

हनको हल करने के लिए आचार ने इस प्रकार नियम दिया है?-- 


(7) # उ+ डक ग ) बोर >> (हा हक ४) 


20 १ __[/( या 
(2) रू हु #+ ॥) वौर४७०२( /- £7) 
महाथी राचाय॑ ने व्याज सम्बन्धी कुछ ऐसे प्रश्नों का भी उल्लेख किया है, जिनमें युगपत्‌ वर्ग समीकरण का प्रयोग होता है*--- 


ने अऋचजूचध, प्र/#नन्ण्ट 


तथा 
४नीएननछ धलऋन्‍नओओए 
व व 
6... 9 8-४ 
प्र धनक 70-- 4 
#ब््ड 
4-68 4-8 4-8 
और अल्प )] /+ (£; ) और # न थक उक ] ७ 


उपयुक्त समीकरणों में ४ घन, /» तथा & अवधि के लिए, क्रमशः £ और 9 व्याज हैं तथा ॥# ब्याज को दर प्रति ७ के 
लिए है। इसके अतिरिक्त ऐसे प्रदन भी हैं, जिनमें निम्मलिलित श्रमीकरणो का प्रयोग होता है९-..- 
४ -- ४ 55 #, ४ 3 ॥# 5-5 ०७॥॥ 
४ ने ४55 6, ४ 9 ॥# न्‍चध्या 
यहाँ पर » व » अवधियाँ हैं। ४ मूलघन, # ब्याज की दर प्रति & भौर # व ४ व्याज की रकमे हैं । 





खा ज्> यम 
| /(॥ है ५ | / आर. 
ब 4-7फ 
हर ॥च्स 


और ४८८ (+क5 हा श्क्ः ( हज |! और शल्य को 


(4) भावित-- ४) 5०४---९१--८ जैसे समीकरण को भावित कहते हैं। “गणितसारसंग्रह” मे इन सम्रीकरणो की चर्चा 
नहीं है परन्तु ब्रह्मगुप्त और भास्कर द्वितीय मे इन समीकरणों को हल करने को विधियाँ वर्णित की हैं । 
-एकचात अधिणोत समोकरण 
अनिर्णीत समोकरणों का अध्ययन आयंभट्ट से प्रारम्भ हो गया था, और उनके बाद के सभी भारतीय गणितज्ञों ब्रह्मगृप्त, 
महावीर, भास्कर भादि ने भी इस विषय का विवेच्नन किया है। भारतीय गणितज्ञों ने इस प्रकार के समीकरण 'कुट्कक', 'कुट्टा कार” 
'कुट्टीकार' और “कुट्टक' के नाम से सम्बोधित किये हैं। भास्कर प्रथम (522 ई०) ने इ्सके लिए “बुट्टाकार' और 'हुट्ट' नाम दिये। ब्रह्म- 
शुप्त ने इसके लिए “कुट्रक', 'कुट्राकार' और “कुट्ट' शब्द प्रयोग किये हैं। महावीर ने इसको “कुट्टीकार' के नाम से सम्बोधित किया है ।६ 


]._ गणितसारत्षप्रह भध्रभ्याय 6, भाधा 2 

2. .बही, भप्रष्पाद 6, गाया 47 

53, बही, भ्ध्याय 6, गाथा5] 
-4, गणितसारसव्रह, प्रषध्याव 6, गाथा 793 


अंग प्राज्य जिश्याएं २६ 


कट, कुट्टक, कृष्टा कार ये समस्त झाब्द कुट्ट से बने हैं जिसका आदाय कूटना या कुचलना है। महावीराचार्य ने एक स्थान पर बतलाबा 
है कि विद्वानों के अनुसार 'कुट्टीकार' शब्द 'प्रक्षेपक' का ही दूसरा नाम है, जिसका अं छोटे-छोटे भागों में विभाजित करता है ।* 
क्षायंमट ने एकधात लनिर्णीत समीकरण 6४--८-- ४7? को हल करने के लिए इस प्रकार नियम दिया है-- 

“अधिक धोष वाले भाजक को कम दोष वाले भाजक से विभाजित करो । प्राप्स दोष से फिर कम शेष वाले भाजक को 
विभाजित करो । इस तरह अन्त में जो शेष बचे उसको मन से चुनी हुई ऐसी संख्या द्वारा गृणा करो कि गृणनफल में यदि समीकरण 
में स्थियाक जोड़ा जावे (जबकि भागफलों की संख्या सम हो) अथवा घटाया जावे (जब कि भागफलो को सख्या विषम हो), तो प्राप्त 
राशि अन्तिम भाजक द्वारा पूर्णत: विभाजित हो जाये । इसके बाद भजनफलो को एक-दूसरे के तीचे एक स्तम्भ में लिखों | उसके नी थे 
सन से चुनी हुई सख्या तथा सबसे नीचे अल्तिम क्रिया में प्राप्त अजनफल लिखो । इस स्तम्भ भे अन्तिम सर्या से ठीक एक 
ऊपर को सख्या को उसके ऊपर की संझुया से गुणा करके नीचे की सख्या जोड देते हैं । (और अन्तिम सर्या को मिटा देते हैं ।) 

इस क्रिया की पुनरावृत्ति तब तक होती है जब तक कि स्तम्भ में केवल दो पद नहीं रह जाते | यही पद नीचे से क्रमश: 
और 5 के मान होते हैं ।* 

यह क्रिया निम्न उदाहरण से स्पष्ट है -- 

उधाहरण---]377705--"609 


60) 37 (2 
720_ 
7) 60 (3 अत भजनफलों का स्तम्भ इस प्रकार बना । 
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। 

पहले भजनफल को छोडने पर भजनफलो की सख्या 3 रह जाती है । अतः हमको ऐसी संख्या चुननी है कि जिसको 
अन्तिप शेष अर्थात्‌ एक से गुणा करने पर, तथा गुणनफल में से 0 घटाने पर, शेषफल अन्तिम से एक पहले दोष अर्थात्‌ 8 से पूर्णतः 
विभाजित हो जावे | माना, वह सख्या 8 चुनी, ताकि  /8---0 5०8 »८] अब प्रथम स्तम्भ में नीचे 8 और फिर उसके नीचे एक 
लिखा । 

अब ]8 को उससे ऊपर की सख्या अर्थात्‌ एक से गूणा किया और गुणनफल में ]8 से नीचे की संख्या एक को जोडा । इस 
प्रकार ]8 / | --9, दूसरे स्तम्भ की नीचे से दूसरी सख्या हो गई। दूसरे स्तम्भ की दोष संख्या वही होती है, जो प्रथम 
स्तम्भ की नोचे से तीन सख्याओं को छोडकर है । यही क्रिया दोहराने पर तोसरे, चौथे और पाषवें स्तम्भ को नीचे से दूसरी सख्याएं 
क्रमश,--- 

9 »(-+ 8 5537, 372८3 --95>30 और 30 » 2+-375-297 

हुई | प्रत्येक स्तम्भ की अन्य सख्याओ को लिखने पर निम्न तालिका बनी-- 


2 2 2 2 297 
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यु 


»_बलितसारसग्रह, अध्याय 6, गाथा 793 
2... प्रष्िकाग्रधागहार छिंद्यावूनाग्रभागहरिणा 
लेषपरस्परभषते मतिंगणमग्रन्तरे लिप्त 
झथउपरि गृूणितमत्ययुगनाग्रत्छेद भाजिते शेष 
झ्रधिकायकऋेदगण दिच्यद्रायमश्िकांग्रवतम - घायंभट्टीय, गाथा 32-33 


३९० आचायरत्न श्री देशभवण जी महाराज अभिनन्दत प्रस्थ 


अतः दिए हुए समीकरण का हल निम्त हुआ-- 
%>>30, ##>297 

परस्तु 2975-372०2+:23 और 305»60 »८ 2-+-40 

“« समीकरण का सरल हल निम्न हुआ-- ' 
अन्‍्|+ 0, 9४-23 

भौर समीकरण का सामान्य हल निम्न हुआ -- 


ऋर्ू50--60७ और )'>-23-- 37" 


40+-९ 


महाबीर का हुल--महावीराचाय ने समीकरण 6_ 2 को हल करने के लिए निम्न नियम दिया है - “अज्ञात राशि 


के गुणक को दिये गये भाजक द्वारा विभाजित करते हैं। फिर प्रथम भागफल को अलम कर देते हैं। इसके बाद विभिन्‍न परिणाम-छोषों 
हारा विभिन्‍न परिणामों भाजको के उत्त रोत्तर भाग से प्राप्त विभिन्न भजनफलों को एक-दूसरे के नीचे रखते हैं। जब शोषफल बहुत 
छोटी संख्या रह जाती है तो उसको मन से चूनी हुई एक संख्या द्वारा गुगा करते हैं। इस गृणनफल को प्रएनानुसार दी गई ज्ञात 
संख्या द्वारा बढ़ाते अथवा हासित करते हैं और तब उपयुक्त उत्तरोत्तर भाग की विधि में प्राप्त अन्तिम भाजक द्वारा विभाजित 
करते रखते हैं। इस मत से चुनी हुई सरूुया और अभी प्राप्त मजनफल को भी उपयुक्त भजनफलों के नीचे लिखते हैं । इस प्रकार बेलि 
जैसी भंकों की श्युखला प्राप्त होती है। इस श्यूखत्ता की निम्नतम संख्या को, इसके ठीक ऊपर की संखूया में ऊपर के ठीक ऊपर 
की संख्या का गृूणन करने से प्राप्त गुणनफल में जोढते हैं। यह रीति तब तक जारी रखते हैं जब तक कि पूरी श्य अषला समाप्त नही हो 
आती है । इस योग में पहले हो दिये हुए भाजक का भाग देते हैं। जो शेषफल मिलता है, वही अज्ञात राशि का मान होता है ।/! 


उपयु क्‍त विधि निम्न उदाहरण से स्पष्ट हो जायेगी -- 


“कैलो की 63 ढेरियां और 7 केले के फल 23 व्यक्तितयों मे बराबर-बराबर बाँट दिये गए, जिससे कुछ भी शेष न बचा । 
बताओ, एक ढेरी में कितने फल थे ?”? 


उपयु कत भ्रइन का समीकरण इस प्रकार हुआ-- 





63% 9८7 
ठुव २ 


अब नियमानुसार अज्ञात राशि के गुणक 63 को ज्ञात भाजक 23 द्वारा विभाजित करते हैं और जिस प्रकार दो संखुयाओं 
का महत्तम समापवर्तक निकालते है, उसी प्रकार की भाग-विधि यहाँ जारी रखते हैं। 
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],_ सणितसारत प्रह, प्रध्याय 6, याया |]< ३ 
2, बही, अध्याय £, गाया [7$ 


ओेन प्राष्य विद्याएँ ३१ 


यहाँ प्रथम भजनफल 2 को छोड़कर अन्य भजनफल बाज के स्तम्भ में एक पंक्षित में लिख लिये गये हैं। अब हमको एक 
संख्या ऐसी चुननी है, जिसको यदि अल्तिम दोष एक द्वारा गुणा करें और फिर 7 जोड़ें, तो योगफल अन्तिम भाजक एक के द्वारा 
पूर्ंत: भाजन के योर्य हो । माना, वह सख्या | चुनी ताकि ]ल्‍:]--75] ८8 एस चुनी हुई संख्या एक को श्यूखला के अन्तिम 
प्रंक के नोचे लिखते हैं। फिर इस चुनी हुई संख्या के नीचे, चुनी हुई संख्या की सहायता से उपयु कत भाग में प्राप्त भजनफल लिखा 
जाता है। इस प्रकार प्रथम स्तम्म के भंको की पूर्ण शत खला प्राप्त हो जाती है। अब श्यू छला के नीचे से उप अन्तिम भंक अर्थात्‌ एक 
को उसके ऊपर के भ्रक 4 द्वारा गृणा करते हैं और गुणनफल में एक के नीचे की सखया 8 को ओढ़ते हैं। इस प्रकार प्राप्त परिणामी 
924--85-2 को दूसरे स्तम्भ में इस प्रकार लिखते हैं कि वह प्रथम स्तम्भ के भ्रंक 4 के संवादी स्थान में हो। इसके बादइस 
2 को प्रथम स्तम्भ में 4 के ऊपर के पलक एक द्वारा गुणा करके 4 के नीचे के भ्रक को जोडते हैं। इस प्रकार प्राप्त परिणामी 
29--553 को दूसरे स्तम्भ में 2 के ऊपर लिखते हैं । इसी प्रकार क्रिया जारी रखने से हमको 38 ओर 5] भी प्राप्त होते हैं 
जो क्रमश: 2 और | के सवादी स्थान पर रखे जाते हैं। इस 5] में भी 23 द्वारा भाग दिया जाता है, दाष 5 बचता है। यही 5 एक 
ढेरी में केलो को अभीष्ट सख्या है । 


स्तम्भ इस प्रकार है-- 
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इस प्रकार ४०55 या 5+-23# हुआ । समीकरण में & का मान रखकर ,»»०]4 प्राप्त हो जाता है । 

निष्कर्ष -“- उपयुक्त विवेचनोपरानत यह स्पष्टल, कहा जा सकता है कि जैन साहित्य में निहित बोजगणित अपनी 
महत्ता को समाहित किए हुए है | जैनाचार्यों ने बीजगणित के प्रतिपादन पर प्रत्येक दृष्टिकोण से गहनतम विचारात्मक परिवेज्ों को 
प्रस्तुत करके उसकी सम्‌द्धि का महस्वाकन किया है। जैनाचार्यों के स्तुत्य प्रयासों से बोजगणित की प्राचीनता तो आती हो है, साथ 


ही उसकी, आधुनिकता भी हमको सुस्पष्टन ज्ञात हो जाती है | अन्तत: कहा जा सकता है कि जैनाचायों ने बीजगणित पर विस्तुत 
विचार प्रस्तुत करके बीजगणित की स्वरूपता, सैद्धान्तिकता एवं व्यावहारिकता रूपी त्रिवेणी को प्रवाहित किया है | 


भारतीय गणित की मौलिकता एवं प्राचीनता 


एन्साइकनोपीडिया भाफ बिटानिका (जिल्द [7, पृ० 626, नवम सस्करण) में लिखा है__'हसमे कोई सन्देह 
नहीं कि हमारे (प्रग्रेजी से) वर्तमान झ्क-क्रम की उत्पत्ति भारत से है। सम्भवत खगोल सबधी उन सारणियों के 
साथ, जिनको एक भारतीय राजदूत 773 ई० में बगदाद में लाया था, इन अको का प्रवेश अरब में हुआ । फिर ईसवी 
सन्‌ 9वी णताददी के प्रारम्भिक काल में प्रसिद्ध अबू जफर मोहम्मद अल खाहिज्मी ने अरबी में उक्त प्रक-क्रम का 
विवेचन किया और उसी समय से अरब में उसका प्रचार बढ़ने लगा। योरोप में झून्य-सहित सम्पूर्ण भ्रंक-क्रम ईसवी 
सन 2वी द्ाताददी में अरबी से लिया गया और इस क्रम से बना हुआ श्रंकगणित “अल्‌गोरिट्सस” नाम से प्रसिद्ध | 
हुमा । । 


अलबरूनी ने भी अपनी भारत-यात्रा' मे यहा के गणित एबं ज्योतिष की मुक्तकठ से सराहना को है । उसके 
अनुसार, जिन भिन्‍न-भिन्‍न जातियों से मेरा सम्पर्क रहा, उन सबकी भाषाओं मे सख्यासूचक चक्रो के तामो (इकाई, 
दहाई, संकडा आदि) का मैंने अध्ययन किया है, जिससे मालूम हुआ है कोई भी जाति एक हजार से आगे नही जाती । 
भरब लोग भी एक हजार तक (नाम) जानते हैं। हिन्दू अपने सरू्या-सूचक क्रम को अठारहवें स्थान तक ले जाते हैं, 
जिसको पराडई कहने हैं । 


[डॉ० मुकुटबिहा री लाल के शोष-प्रबन्ध 'गणित एवं ज्योतिष 
के विकास में जैनाचायों का योगदान' के आधार पर] 
चकल्लस खअडअ्_िलल 5 खससतपजसस 32573. ७७५+न३७४ऊ+33 ५.७ ५५७७३ ३७७५५ ७ ॥भर तारक. 


३२ आचायरत्न भो देशभुवषण लो महाराज अभितादन प्रम्थ 


हणाएंएपं॑।णा णण॑ _क्षालंशा उद्यान नरव्राशाब्रांटंध्ा5 
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जिनभद्रगणि के एक गणितोय सूत्र का रहस्य 





डॉ० राधाचरण गुष्त 


श्री जिनभद्द गणि क्षमाश्रमण जेनियों के दसवें युग-प्रधान कहे गये हैं। इनका समय ईसवो सन्‌ 600 के आसपास था। 
बलभी नरेश मंत्रक के अधीन रहकर उन्होंने हक 53] (अर्थात्‌ 609 ई०) में आवश्यकलूत्र के सामयिकाध्ययन खण्ड पर अपने 
विलेबायह्यक जाध्य की रणना की थी जिसमें लगभग 3600 प्राकृत गायाएँ हैं। विधोधायह्यक भाष्य पर कोट्याचाय ने एक टीका 
लिक्षी है। इसके अतिरिक्त जिनभद्दजी को अनेक अन्य ग्रन्थों व टोकाओं का भी रचयिता माना गया है जिनमें निम्नलिखित 
शामिल हैं... 

]. क्षेत्रससात या शुहतृक्षेत्रसमास | 

2. बृहतसंग्रहणी । 

3. जरीतकाल्व | 

4. स्यानशतक । 

$. विक्षीयभाष्य । 

6. प्रक्ञापमातृच्ञ को टोफका । 

7 शरीरपाद की टीका ! 

यहाँ हम जिनभद्र के केवल बृह॒त॒क्षेत्रसमास की चर्चा करेंगे, जोकि 637 गायाओ में है। इसपर निध्नलिखित विद्वानों ने 
टीकाएँ लिखी हैं 


« हरिभद्र (लगभग ]28 ई०) 
- दैवगुप्त सूरि के शिष्य सिद्सूरि (लग० ]]35 ई० ) 
., मलमगिरि (लग० !50 ई०) | 
, विजयसिंह (लग० 58 ई०) । 
 देकभद्र (लग० ]]76 ई०)? 
- जिनेदबर के शिष्य आनन्दसूरि (लग० 225 ई०) 
, पद्मप्रभ के शिष्य देवानन्द (लग० ]398 ई०) ? 
, धश्ानन्द सूरि (?) 

इनके अतिरिक्त कुछ अज्ञात लेखकों को टोकाओं का भी वर्णन भिलता है जैसे लधुबृत्ति तवा बालबोध (प्राचीन राजस्थानी 
में)। इन सब में से केवल मलयगिरि की टोका के साथ जिनभद्र का क्षेत्रमास भावनगर से संवत्‌ 977 (भर्थात सन्‌ 920-2] 
ई०) में जैन धर्म प्रसारक सभा द्वारा प्रकाशित हुआ है । ह 

इस लेख मे हम जिनभद्गगणि के केवल उस एक गणितीय सूत्र का विवेचन करेंगे, जिसको उन्होंने अपने बहतक्ष जतमास 
(अ० |, गाया |22) में उद्धृत किया है । यह सूत्र उन्होंने एक वृत्त में दो समानान्तर जीवाओं (०॥०70४) के बीच के ब्तीय सप्ह 
(अधंबूत्त से कम) का क्षेत्रफल निकालने के लिए दिया है। उसका उपयोग जम्बूद्वीप के विभिन्‍न क्षेत्रों (भारतवर्ष स्ले ऐराबत वर्ष तक 
के क्षेत्रफलों (8085) को प्राप्त करने में किया जा सकता है। 


60 नयी 9- (९ बी पे 3 (७ 


३० आचार्यरत्त थी देशभूजण जो महाराज अभिनन्‍्यत चत्य 





चित्र (82:/०) में मान लो कि 
छोटी जीवा 88-४8. 
समानान्‍्तर बडी जीवा (0४८४७, 
तथा जीवाओं के बीच की दूरी [.प००]« 
जिनभद्र द्वारा कथित नियम के अनुसार हमे निम्न गणितीय सूत्र प्राप्त होता है--- 
वत्तीयक्षण्ड /87002& का क्षेत्रफल 


एन 5 ५०+७) |:४-.-«-() 
सूत्र (६) अपने ढंग का अनूठा है जोकि अन्यत्र देखने में मही आया । विद्वानों को अभी तक उसकी उपपत्ति कठित प्रतीत 
होती रही है। लेकिन हम यहाँ उसकी एक सरल उपपत्ति देंगे जो इस प्रकार है--- 


हम जानते हैं कि उपय'क्त वृत्तीय खण्ड के अभ्तनिहित समलम्ब चतुरमुज (ध8७०४णा0) #फ्रेत0008 का सही 
क्षेत्रफल होगा -- 


पूछ जे (४५-७)४... ०० (2) 


यश्षपि जिनभद्द ने वृत्तीय खण्ड के सन्दर्भ में सूत्र (2) का भी उल्लेख किया है (बृहस्केत्रलसास, अ० ], गा० 64); किन्तु 
उसका उपयोग नहीं किया, क्योकि वे जानते ये कि सूत्र (2) का उपयोग करने पर हमें दृत्तीयक्षण्ड के वास्तविक क्षेत्रफल से कही 
न्यून फल मिलेगा । अत वे एक ऐसे सूत्र की खोज मे थे जो सूत्र (2) से अधिक फल दे । और सूत्र (]) ऐसा ही है क्योंकि--- 


(“4755 (०+४ )-5) 








अर्थात्‌ 
2 |/.8 5 4० 
(ठप) «०-२ (४ +ह )-[ क ) ... ०००० (3) 


लेकिन प्रघन यह उठा होगा कि कया सूत्र () वास्तविक क्षेत्रफल से भी अधिक फल नहीं देता? इसका विवेचन इस 
अ्रकार है । 





किसी भी बृत में उसकी एक जीवा (०४०70, ०) तथा उसके बाण (#८ा808 री 00 $०87०7, 8) में यह प्राचीन सूत्र 
सर्वंबिदित था - 


46 (22--४) नू८* ००००० (4) 
यहाँ ए१ रत्त की त्िज्या (740/08) का मान है। यह सूत्र (4) जितभद्र को सी ज्ञात था (बहत्केत्रतललास, अ० |, गाया 


जैन प्राज्य विश्षाएँ द्व्रैँ 


36) । इसी सूत्र (4) का उपयोग करके उपयुक्त दो जीबाओ (४8 तथा 20) के ठीक बोचोंबीच की जोथा 5 7? (जोकि भष्याम्तर 
].र के मध्यबिस्तु [( से होकर जायथगी) की सम्बाई सरलता से प्राप्त की जा सकती है। हम पायेंगे कि 


(ह #)१% म- (०-+७)+-# ....- (5) 
अनबन जिन | ऐस। स्पहत प्रतात हाता 7 कि वाछित क्षेत्रफल तिकालने के लिए यदि हम सद्दी औसत लम्बाई (शींटट96 
4९८88८ ]०7207) की जगह जीवा 6 लेते हैं तो फल वास्तविक फल से न्यून आयेगा, और गदि जीवा 7 लेते हैं तो फल अधिक 
भागेगा । अत: 5 और 7 की लम्बाइयों के बीच का मान (॥0077०0/900 ५४८) लेना उचित होगा । सूत्र (3) और (5) को 
ध्यान से देखने पर एक ऐसा ही मान होगा -- 


४ 3 (४4-83) 
जिसको चौड़ाई या ऊँचाई / से गुणा करने पर जिनभद्र का सूत्र () पाप्त हो जाता है और साथ में उनकी गणितीय 
प्रतिभा का परिचय भी । 





के विषयो यथा लोक-अलाग वे विभाग, युगो के परिबतंन तथा चारों गतिया के विवेचन मे । 
जैनाचार्यों ने गणित का विज्येषरूप से प्रयोग किपा है | धर्मग्रत्य धवला, तिनोयपण्णत्ति, राजबानिक एवं त्रिलोकसार | 
इत्यादि में कितनी ऊची श्रेणा का गणित प्रयुक्त हुआ ऐ, इसका संक्षिप्त जानकारी श्र देवता भगवत भूतबलि 
(ई० 66-[ 56) द्वारा प्रणेत घवला में सखझ्या की अपक्षा द्रव्य-प्रभाण- निर्देश के एक उदाहरण से ही सहज रूप में 


मिल जाती है - - 





(घ ४/प्र./२२) 
१. एक १ | १६ निरब्बुद (१०,०००,०००)' 
२ दस १० । १७ अहहे (१०,०००,०००)7४ 
३ हात ५०० ४१८ भअबब (६०,०००,०००)* 
४ सहस्र १०९०० | १६ अटट (१०,०००,०००)'' 
५ दस सहस्न १०,००२ २० सोगन्धित (१०,०००,०००)१ 
६ शत सहख १००,००० | २१५ उप्पल (१०,०००,०००)” 
७. दसशत सहंत्न १,०००,९०० [०२ कृमुद (१०,०००,०००)'' | 
८४ कोटि १०,०००,००० | २३ प्ण्डरीक (१०,०००,०००)* 
६, प॒कोटि ((०,००७,०००) २४८ पदुम (१०,०००,०००)।7९ 
2०, वोटिप्पकोटि (१०,०००,०००) | २५ कथान (१०,७००,०००) 
११ नहुते (१९,०००,०००) | २६. महाकथान (१०,०००,०००)" 
१२. निन्‍नहुत (१०,०००,०००)" २७ असंख्यय (१०,०००,०००)** 
१३. अख्ोभिनी (१०,०००,०००)' श्८ पणट्ठ। ++ (२५६) +- ६५५३६ 
१४ बिन्दु (१०९,०००,०० ० २६ बादाल सन्पणद्ठी 
१४५. अब्बद ([ १०,०००,००० ) ३०, एकट्ढी >-वादाल' 


७७४ ं॥४७छणााणंभभं आशा कांप गम कब कल 


(श्री जिनेन्द्र वर्णी-रचित जेनन्द्र सिद्धान्त-डोष, भाग २, पु० २१४ के आधार से 
एााफाराएर८75 (संदर्स-प्रन्थ) 
गॉएत्फदब्वाल्दा 45८ (जिग्ग्ल्पोर;) ए०, ।, 0५ ह., 9. ए४८७॥६७४४ ७ 0 २ [ , 76078, 944 
कैश टवांद्रंगडपल टवाधा०8०7प्क, ०05४, 5 0 7 एशाश्टआंए 0" ७0788, ]969, 973, 
». एशाक# ला ॥##6 #.रबटा $दांशाद85 ॥ 50506, 56765 8, ५० 3, 9५ 0. शाए88०6, एक80९०७॥॥9,  976. 


“>पझ्रमाठप 06००णणाएओ? ० ए फे. छड्औाड थात॑ 8. ४, धाहां। (ल्शंबव्व ऐड हु. 8, पर), धादाका 
न, मआआ, &22४८९, ४०). 5 (980), १. 6-62. 
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धर आधभायरत्न श्री वेशभूषण जो महाराज आभिनन्दम प्रत्थ 


(णाएरीणाणा ० शित्रोत्रशां-बलाबा'प (९ 0०ए९०ुमाशा| 
ण ९0९ 0 &2€7+65६ 


2 बम 3 8 की मा अर 3 मी आ अल ज+-++ज+ “++--+-++ » -+++++>ज्- *+४ ७ #-> २३०० बे + ० न नम न इमस ५ थन>»»क "कम ८७० ॑क क 3 केअन++>5+ पाकर केक के कसम वेद अप पमअ मर मेक मम मन भीकम ५ अपनाकर अप 


9. 8. $.॥.4. 


॥ फिल क़ाल्पश्ा। 93067, था ा९0ए ॥935 56९7१ छा00९ [0 5परवा।22 3076 एी ढ़ इथाशा छिक्वांप्रा१5६ 0 ॥॥6 
छत्तांट ती ॥ीह हात्ना ाएशा ितक्षा नचिंबावटराग70एबा चिधवएण्रा8०898 (850 9,42.) जा रद 9९ए2०फणाला ० ॥609 
णी इध725 8९ ९शंता०९त ॥03 75 760 शव गरशीशा।ह९व ९5५ 09 $द्रावड2873॥8.,. 0 00007 थरा$ एछा2420९8505 
का शणीयां॥ | (476 2.0.) 370 छ/शछ्लाए92्0फ98 (599 #&.0) ॥#56 शाहाए ९0॥रा7॥ए005 0 06 शाएँंव्ए, पए्ढा 
फिशिवरा०9शीाशए३ एव 0९ पव60 88 तल गीडां ॥व088४ 6॥7 एी0 090 पाए 5प्0]९6 शैब्कता०ए ७च्राए ॥४९०१ ॥९[005 
ह॥0 टीा800॥॥8 )808042780. 


॥॥6 डा 08५ (0॥998 07776 ठाबए(25 एए0 7॥ 8 जाए टाबफ़ञाॉटाड ॥, वी जावे शा ज़ाटी 00०१/७॥ 6 
शाध88 7029870॥2 ट025... की टा2ए/श३ |] 6 ७7०? ४४० ७ 7, जा€ शरएशा ॥ तशक्षा, 70 ९5४0०ए७०, ९ 0०0ञा॥& 
धाव 27५०७५४ ॥6 8ग्रा एी 6 6 7, 908९ 5 पा), 00000 त्ालिटाएड ६0 वप्राएश' ० (शाह आ४ (0ए॥-.7 

रूपेणोतों गच्छो दलीकृत प्रचयताडितो मिश्र ) 
प्रभवेण पदाभ्यस्त, सड्डूलित भवति सर्वेषाम्‌ ॥ 


8 %७7308ए 7 वच्चीज शाह, 6-500णा तॉलिटाएज वात वज्चाप्रता0ह/ णी हा औआ0 $>5९ इएा 0 
(6 5६९5 पीशा 


९ पल 3 ७- ]) 4+2/ ] 


वबक6 890ए९४ 0)राएंध गै88 #लएतए हाएशा वा वीाहहट एतएस्टाएव जो 8 जिएल्लपड ब्याच ४४ ॥5॥00 ॥$ 
हाप्ला [0 खाते 00 गाल ॥प//९7 ता 08 ता तीह इटा९१ । तो वन्‍त होगा, ठठ्रक्णा तॉएिलाएडट 800 (6 पएणा ० 8 
8९७28 ९ (00५॥. 
अधष्टोत्तरगणराशेद्रिगुणादयुत्तरविशेषकलिमटितात्‌ । 
मूल चययुतमधितमाद्यून चयहेत  गच्छ ॥! 


$५0706॥॥9ए, ॥ 3 >विा5हा पट, 0 -एणावता वरींटाटाए९, 8-5७ ० पीढ इलाह३ थात ॥ जाया ता 
ला पीशा 
$८(29--०)१7+80%--24 + ० 


| "5 उत8 


पत्र "70 एलिसलाए०४.. 86९ ठद्या।4 ध्वाबज्वाहायी3 0५9 5) , ९€. ता 


(, 5 $8]079 
!. 085 हि 20 6] 
2: 055 2 20 62 
3. 085 2 *] 63 
4. 055 2 2] 64 
3. 085 2 22 69 


अंग आया चित्ताएंँ ६३ 


मै [705 दाह ०0०76 लिापवपवो, प्रा००4 86 हढए७॥ २, 3, १, * (0 ॥80 08 0007707 0ररक्षिक्ाए८ 800. परह 
फिड छाक 4ी ६6 ॒रयडांगांत हु शव बह वता0जा,.. एार & 8009 घएताएढ। री ०डडा9०5 १, ९१ 276 880 ड्ाश४0 08० 
॥#0ेपशांणा ऐच प९ 800५९ िग्याप8 687 टागए 08 006, उधान्‍्ह 7एछेलड ह्वाशाए 88828 ई0० भ्पांप्प णक (ंग्रा० 6 
50एण700६ छंग्राढा5) हफजी 88 8णा रण पढ़ उदाल (व 8. 0) 8548 एन्परांणा०।तं एड ६० 479/ (शा (प्रादि मिलन 
छ० ता ऐ8 00खघाग्राणा 2९0०2 (उत्तर मिश्रथव) 0 जाता पाल वपाएश/ ्ैी (078 (गच्छमिश्रधन) 0 ७70) 8) 052 (सर्वेभिश्नधन) 
4० हांएथा ०८०७ :- 


उत्त रधनेन रहित गच्छेनैकेन संयुतेन हृतम्‌ । 
सिश्रधन प्रभव स्यंदिति गणकलक्षिरोमण विद्धि ॥| 
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सेकरेष्टकृतिदिष्ना. सेकेष्टोनेष्टटलगूणिता .। 
कृतिघन चितिसंधात स्त्रिकभक्तो बर्गंसंकलितम्‌ |॥ 
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द्विगण कोनपदोत्त रकृतिह तिषष्ठाशमुख चयहतयुति । 
व्येकपदध्ना मुलकृतिसहिता पदताढितेष्टकृतिचितिका ॥ 
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चित्याविद्तिमु खचयशेषध्ता प्रचयनिष्नचितिवर्ग । 
आदी प्र यादूने वियुता युक्‍ताधिके तु भनश्ितिका ॥ 
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5800/809॥9, 
॥ (४+-) »( ? ही 


2 (८4 
७ 5 "चर आचआ > (४+॥) 


जाएं 0च ०26 770760 ९88/7 9७५ 5पशा।ए॥8 एशए८४ 


शक 70). ,  खतनको * जू येश के जु ये 


व ॥४(७-+]) (+) | 8 (४+-) 
मा 2 कि 3, 


[.ब४9, ॥ 6 णिएशाएड्ू श&४728 2 79)8 85 0९श॥ इएशा /ण 9808 0० 8 डं0स्‍82 00770॥98 [07 घाट इएण 
७ 8 007 800९6 गध्या07060 807८६ * 


गच्छस्त्रिरूपसहितो गच्छचतुर्भागताडित सेक । 
सपदपदकृतिविनिष्नो मवति हि सघातसकलितम्‌ ॥ 


बतयाका.. कक 


597 9णांल्थ9, पार 80076 0िप्रए8 प८६5 पढे णिए) 


शक नथिक + थक + शक +_ #+9) 2 हू +। ] ७#+श्े 





]. 055 6 70 307 
2. 085 6 ॥7 ३0०9 


आन मार्ण चिश्षाकएं - भू 


020 8७ «० 38, + 6 + 6 + 64 7 -.-- + 5७ 


हग््ते हक न» सक| | जूट 
5. शक + ग्क्ष े [2 + है +। ॥७-0+0+0 | 5 


निकड है 4.०-०0% 4 कु ] 
श06 ० न व 55 | ॥ धा6 णियएी8 ढ़ [| शिष्य 5 न धरध॑ | (घ-)+-०(०-+-) हे 


हंडबथफुक! : 
सप्तकृते. षट्षष्ट्यास्त्रयोदश्यानां चतुर्दशानां च । 
पंच ग्रविद्यतोनां कि स्थात्‌ सधातसकलितम्‌ ॥ 
“्जए॥80 जण्रांत 988 पाल (च्यणालत) ०गाव्लारट 8णा ॥ एलैब्राणा 00 प6 (५४7008) 8९7९४ 76]0970860060 0०१ 
(६४०॥ ०) 49, 66, 3, 4 &70 25 ?” 
ड्ताए्रणा : 


पृफह ६७०२6 हंएशा एश|ए०४ ०८ 6 ॥्रशाएश ० (78 ॥) (70 #५6 86705... 4०06 6 406 गि8: 30608 9 
जाला # 55 49. 





ए८पुपा०१ 89॥॥ ८८ (४+३7 न कवे ) (४१ +- थ) 


मर (#+_ +] ) (492 + 49) 


सु ( 22 # 49 9] ) % 49 (49 + |) 


[43 2८ 49 + ]] » 49 » 50 
[637 + ] & 2450 


॥ 


॥ 


नम 638 >( 2450 


॥ 


56300. 


---_-_-_-_पनन अन्ना ननाजजनज। विन अनीयज--+ ऑिििलओ ना 


4... 085 6 गा 30$ 


3 ई आजायरत्म सी वेशभूषण जो भहाराज अशिभम्कन प्रत्थ 


सहावी राचायय कृत 'गणितसार-संग्रह 


रतन अरन्‍मम>न--ननन...3> बनना नननंकीनिनान-न बन. जन न >+-- अिीजअ अध नमन जन मन जनम अननगनगनगभगनन जग नननभगगर - भाग ने चनमानााएएा। पिनानिरणाणणतए +यधयण चपप:+ू+ ० 5 


--डॉ० अलेक्जेंडर वोलोदार्‌स्की 


मध्यकालीन भारतीय गणित के विकास में महावीराचार्य कृत 'गणितसारसग्रह' का विशिष्ट स्थान है जिसकी ओर विज्ञान 
के इतिहास विधयक भ्रथों मे पर्याप्त ध्यान नहीं दिया गया हैं। (उदाहरण के लिये दे० सन्दर्भ साहित्य स० []) | इस लेख में 
महावीराचार्य क्री विषय-वस्तू का विश्लेषण तथा मूल्थाकन प्रस्तत किया गया है । 

महावीराचार्य के जीवन की बहुत कम जासकारी उपलब्ध है। स्वग्रम उन्होंने अपने जन्मकाल, जन्म-स्थान और माता-पिता 
तथा गुरुओ के विपय में कुछ नहीं लिखा है। 'गणितसारसग्रह' के पहले अध्याय में लेखक ने किसी भारतीय शासक को सबोधन किया 
है जिसने सन्‌ ४4-85 से लेकर सन्‌ 877-878 तक शासन किया था। चकि महावीर ने भविष्य में भी उक्त शासक की सफलता की 
कामना प्रकट की है इसलिये ऐसा अनुमान लगाया जा सकता है कि इस ग्रथ की रचना नत्री शताब्दी के मध्य में हुई होगी ( दे० सन्दर्भ 
गाहित्य स० [4], [2|, ||, |6| |7|, [8]. [9१| ) | 

यह कहना कठिन है कि मशाबीर भारत के किस भाग में रहते थे । अधिसख्य विद्वान्‌ उन्हें दक्षिण भारत का निवासी मानते 
हैं। इसका कारण यह है कि 'गणितसास्मग्रह' की सस्क्रृत के अतिरिकत तीन अन्य पाण्डुलिपियो मे प्रश्तो की व्याख्या तथा उनके उत्तर 
कन्नड़ में दिए गए हैं जिसका दक्षिण भारत में मध्य यग मे बहुत प्रचार था । इस धारणा के पक्ष में एक तर्क यह भी है कि महावीर जैन 
धर्म के अनुयायी थे जो मुख्यत दक्षिण भारत में अधिक प्रचलित है । 

'गणितसा रसग्रह' मे अकगणित तथा रेखागणित पूरी तरह से दिए गए है, माथ ही वीजर्गाणत तथा सख्या सिद्धात के भी 
बहुत-से प्रश्नों पर प्रकाश डाला गया है | 

'गणितसा रम ग्रह' की विशेषता यह है कि यह पूर्णतया गणित का ग्रथ है जबकि महावीर से पहले के आचार्यों ने गणित को 
ज्योतिष की रचनाओं में मिला दिया है। महावीर से पहले की रचताओ मे प्रमुख नियम तो मिलते है परन्तु उदाहरण और प्रश्न 
नगण्य है। 

महावीराबार्य ने नियम, उदाहरण और प्रश्त सब दिए है परल्तु प्रमाण इससे भी नहीं है । इस दृष्टि से यह ग्रत्थ अनेक 
मध्ययगीन भारतीय, अरबी और प।णश्चात्य ग्रल्थो से भिन्‍न नहीं है जिनसे विषय का मताध निरूपण किया जाता था । 

गणित के अधिकाश भारतीय ग्रन्थों मे तीन भाग होते हैं--मुख्य भाग जिसमे नियम और प्रश्नों की शर्तें दी रहती है; विशेष 
भाग जिसमे प्रण्नो की शर्तों तथा उदाहरणों को इस तरह दिया जाता है कि परिकलन में आसानी हो; और अत में परकर्ती आचारयों की टीका 
दी जाती है। प्रत्येक भाग की अपनी-अपनी विशेषताएँ होती हैं। ग्रन्थ का मुख्य भाग पद्य में होता है जिसमे लय नही होती परन्तु छद का 
ध्यान रखा जाता है। गणित के चिह्न, रेखाचित्र और सूत्र नही दिए जाते हैं, सख्याओ का भी शब्दों के द्वारा व्यक्त किया जाता है। दूसरे 
भाग मे प्रश्नों के प्रतिबधो (शर्तों) और उदाहरणों को सारणियों या पट्टिकाओ के रूप में दिया जाता है। इस भाग में चिहक्नों का व्यापक 
प्रयोग होता है, रेखागणित के प्रश्ती मे रेख/चित्र भी दिए रहते है। अंतिम भाग मे टीका के साथ प्रश्नों के विस्तृत हल तथा उदाहरण दिए 
जाते हैं और साथ मे अन्य ग्रल्थो के सदर्भ और उद्ध रण भी । 


महावीरात्ायं के प्रन्थ मे नौ अध्याय तथा 3।| श्लोक है । इनमे से 452 एलोक नियमों के है तथा 679 श्लोकों में उदाहरण 
तथा प्रश्न दिए गए है । 





कहइस सक्षिप्त धमुबाद में स्कगणीत के भ्रण को छोड़ दिया गए। है। 


शत प्राज्य बिशाएँ ७७ 


गणितसारसंग्रह' मध्ययूगीव भारतोय गणित के ग्रत्थो मे सबसे बड़ा है। इसका एक कारण यह है कि इसमें उदाहरणों का 
अंश मुक्य ग्रन्थ का 3/5वां भाग है। दूसरा कारण यह है कि महावोर ने नियम अधिक विस्तार से दिए हैं। सामान्य नियमों के अतिरिक्त 
महावीर ने विशिष्ट परिस्थितियों के लिये अलग-अलग नियम भी दिए हैं जो अन्य ग्रन्थों मे नही मिलते । 


संख्याओ के लिये प्रयुक्त शब्द-चिह्लू इस प्रकार हैं-- 
0--आकाश 

[--चढद्र 

2--नेत्र, हस्त 

3--अग्नि, शिव के नेत्र 
4-.-सागर 

5--शानेन्द्रियाँ, बाण 

७--कऋतु 

7--शिखर, अश्य 

8-- सेना, हस्ति, दिशाएँ, शरीर 
9--सख्याएँ, ग्रह, पदार्थ 


यह शब्द-प्रणाली केवल सख्याओ को व्यक्त करने के लिये थी। इसके द्वारा पूरा प्रश्न हल करना असभव है। इस प्रणाली को 
ममझने के लिये प्राचीन भारतीय साहित्य, धर्म और मिथकों को अच्छी तरह जानना आवश्यक था| 


भारत मे गणित को बहुत ऊँचा स्थान प्राप्त था । अपने इस ग्रन्थ के आरम्भ में सज्ञाधिकार प्रकरण मे गणितशास्त्र की प्रशसा 
में महावीराचायं ने इस प्रकार लिखा है-- 


लौकिके वैदिके वापि तथा सामायिकेषपि य । 
व्यापारस्तत्र सर्वत्र सख्यानमुपयुज्यते ॥ 


कामतन्त्रे<ंशास्त्रे च गान्धर्वे नाटकेषपि बा। 
सूपशास्त्रे तथा वैद्ये वास्तुविद्यादिवस्तुषु ।। 


छन्दोइलका रकाव्येष तकंव्याकरणादिषु । 
कलागू्ण पु सर्वेषु प्रस्तुत गणितं परम्‌ ॥ 


सूर्यादिग्रहचा रेषु ग्रहण ग्रहसयुतो । 
त्रिप्रण्ने चन्द्रवृत्तौ व स्वत्रागीकृत हिं तत्‌ ॥ 


द्वीपसाग रशलाना सख्याव्यासपरिक्षिप । 
भवनव्यन्तरज्योतिलोंकिल्पाधिवासिनाम्‌ ॥। 


नारकाणा व सर्वेषा श्रेणीबन्धेद्धकोत्करा । 
प्रकीण कप्रमाणाझा बुध्यन्त गणितेन ते ॥ 


बीज गणित 


संस्कृत मे बीज गणित के लिए कई नाम है। उनमे से एक है अव्यक्त गणित अर्थात्‌ अज्ञात राशि की गणना की कला । 
अक गणित मे, जिसे व्यक्त गणित भी कहते हैं, ज्ञात राशि की गणना की जाती है। 


ऋण सख्याओ के क्रिया नियम जो ब्रह्मग्रपत्त की रचनाओ मे भी मिलते हैं, महावीर ने इस प्रकार दिये हैं ....'बदि ऋण 
राशि को ऋण राशि से या धन राशि को धन राशि से गुणा किया जाए या उन्हें विभाजित किया जाये तो उनका फल धन राशि ही होगा । 


छ्द आचार्यरत्त भो देशमचण जो महाराज अभिभादन प्रभ्ण 


यदि दो में से एक राशि धन हो और दूसरी ऋण तो फल ऋण आएगा ! यदि धन राधि और ऋण राशि का योग किया जाए तो 
फल उनके अंतर के बराबर होता है। [9,,50]* 


“दो ऋण या दो धन राशियों का योगफल क्रमश: ऋण या घन होगा। धन राशि, जिसे किसी राशि से घटान। हो ऋण बन 
जाती है जबकि किसी राशि से धटाई जाने वाली ऋण राशि धन हो जाती है ।” [9॥,5] ] 


घन और ऋण राशियो का वर्ग धन होता है। इन वर्गों के बगमूल क्रमश धन और ऋण होते हैं। बुकि ऋण राशि का बर्ग नहीं 
होता इसलिए इसके वर्गमूल भी नहीं बनाए जा सकते । [9,, 52] 


इसी तरह के कई नियम महावीर के बाद के भारतीय गणितज्ञों ने भी दिये हैं । 

विज्ञान के इतिहास मे ऋण संख्याओं का सबंप्रथम उल्लेख चीनी ग्रन्थ “गणित के ती अध्याय” के आठवें खण्ड मे मिलता है। 
इस ग्रन्थ में ऋण संख्याओ के जोडने और घटाने के नियम भी दिए गए हैं। इसमें ऋण संद्याओ के लिए फू शब्द का प्रयोग किया गया है 
जिसका भर्थ है---ऋण, उधार, कमी । इस दृष्टि से दोनो भाषाओ के शब्द समान ही हैं। भारत मे ऋण संख्याओं की शुरुआत ईसा की आरं- 


सिक शताब्दियों में हुई। परतु, यह स्पष्ट रूप से नहीं कहा जा सकता है कि ऋण संख्याएँ भारतीय गणितज्ञो की ही देत हैं या उन्होने इन्हे 
चीन से ग्रहण किया । 


रंखिक समीकरण 
प्रतिशत, गति, मुल्य की अदायगो आदि के प्रश्नों का हल करते समय या उनके तियम बताते समय अक्सर रेखिक सभीकरण का 
उपयोग किया जाता है। अनेक प्रकार के प्रश्नों और समस्य।ओ का हल अज्ञात राशि वाले रेखिक समीकरणों की मदद से निकल सकता है। 


;।  _[7 )]॥। |] | हिल न 
उदाहरण के लिए -.. यदि किसी राशि के. आए की अदाओं आल अशो का योगफल 2 है तो वह राशि क्या है ? 


[9,7,08 ] 
इस प्रश्न को कल्पित नियम के सिद्धात से हल किया जाता है। “अज्ञात राशि को | मानकर इन अंशों का योगफल निकालन 
चाहिए। अब यदि भागफल को इस ज्ञात योगफल से विभाजित किया जाए तो वह अज्ञात राशि मालूम की जा सकती है। [9॥7,07] 
एक कल्पित नियम का सिद्धांत उन प्रश्नों के लिए उपयुक्त है जो 6४55४ तरह के समीकरणों में बदले जा सकते हैं; विशेषकर 
जबकि कुछ भिन्‍नो का योगफल '०' हो | इस स्थिति में ५, के रूप मे बहू सख्या चुनी जा सकती है जो कि हर का सुणज हो । यदि समीकरण 
4:५४ ६६९, हीं, ती हल इस प्रकार होगा 


(2 
सेवक न्पु हु. 


उपरोक्त नियम परवर्ती अरब ओर यूरोपीय गणित साहित्य में भो मिलते हैं। सातवी-आठवीं शताब्दी मे ब॒ल्ाली हस्तलिपि 
ग्रंथ मे ऐसी समस्याओं के हल दिये गए हैं जिनका समीकरण ०४ --8 5 # होता है। यदि समीकरण 4४, +-855/०; हो, तो उसका हल 


अस्ज्क, न सा होगा । [, पृष्ठ 37] । 


आयंभट्ट प्रथभ (]0, ], 30), ब्रह्मगरप्त (!, >५गरा, 43) श्रोपति, भास्कर द्वितीय और नाराबण (6, अध्याय 2, 
पृष्ठ 40-4) ने निम्नलिखित रैखिक समोकरणो को हल करने के नियम दिये है .-- 

45-८० न थे 

ब्रह्मगुप्त का नियम इस प्रकार है .--- “एक अज्ञात राशि वाले रंखिक समीकरण मे विपरीत क्रम से लिए गए ज्ञात पदों के अतर 
को यदि अज्ञात पदों के गुणको के अंतर से विभाजित किया जाए तो अज्ञात राशि मालूम की जा सकती है।”  [6, अध्याय 2; पृष्ठ 40] 


€ 


दर ( हर +क्वल पी न ) +7४5-७, इस तरह के समीकरण से संबंधित एक प्रश्न इस प्रकार है -- 


प्‌, ही एम० रगाच्ार्य की पुस्तक के सदर्भ प्ग्न जी भ्रभुवाद के ध्रंश के है। घमुमादक -+प्रम७० 


जन प्राष्य बिश्ञाएं छह 


“यदि एक स्तंभ का रू भाग जमीन के अंदर है, जे पानी मे, हर काई मे और स्तभ ओर 7 हाथ दिखाई दे रहा है तो 
स्तंभ की लम्बाई क्या होगी ? [9, ५, 5] 
इस प्रश्न का हल महावीराचार्य ने इस प्रकार दिया है -- 
पा 


पक (4 ९ 
रन 4 कुक + 


; न ) [9, 7४, 4] 


ह। 


3 | 2६.5 हे 
“एक राजा ने कुल आमो का-८- भाग लिया, रानी ने शेष का -&, तीन राजकुमारो ने प्रत्येक के शेष भाग का क्रमश' 


ब” जे ठ्ठा और नन्हे राजकुमार ने बचे हुए 3 आम लिए। जिसे मिश्रित भिन्‍न के प्रश्न हल करना आता हो वह आमो की कुल 
सख्या बताए ? (9, 9, 29-30] 


इस प्रश्न को निम्नाकित रेखिक समीकरण द्वारा हल किया जा सकता है 


अ--ब2० 4३ (४५०,७)-०६ (-:००७५- 43 (>7475)]-- ... ९2, 


इसी प्रश्न को हल करने के लिए महावीराचार्य ने निम्नलिखित नियम दिया है -- 


न 
कल) [9 ४, 4३] 


निम्न प्रकार के प्रश्तो को हल करने के लिए दो अज्ञात राशियो वाली दो रैलिक सभीकरणों की पद्धति उपयोग में लाई 
जाती है : 
“यदि 9 नीबू और 7 सेबो का मूल्य 07 (पैसे) है, 7 नीबू और 9 सेबों का मूल्य है 0। (पैसे), तो बताओ कि एक नीबू 


] ] 
और एक सेब का मूल्य क्या होगा २” 9, ४॥,॥40-- -42 --7व 


नीबू के मूल्य को यदि ५ माना जाए और सेब के मूल्य को 9 तो निम्नलिखित समीकरण प्राप्त होते हैं -- 
( 9.४+-79507 
7४+9970] 


इस समीकरणों का सामान्य रूप इस प्रकार होगा -- 
45 -+2)/-5८ 
#9४+4#चच्चं 


महावो राजाय की पद्धति पर आधारित एक और प्रश्न नीच दिया गया है। 


“कुल फलों की अधिकतम संड्या से गुणा किये गये कुल फलों के अधिकतम मूख्य मे से फलो की न्यूनतत्र संख्या से ग्रुणा किसे 
गये फलों के न्यूनतम मूल्य को घटाया जाता है। शेष को अधिकत्म और न्यूनतस फलो को संझया के वर्ग के अंतर से विभाजित करने पर 


अधिकतम फलों का मूल्य शात होता है। अन्य फलो का मूल्य कल फलो की संख्या के मूल्य को विपरीत क्रम से गुणा करने पर ज्ञात होता 
है।' [9, श, 39 डर ] 
इसका हल इस प्रकार है --- 


न प्छ 4०--०्व ८० “7-0८ 
कौ-ह& धौ-- हे 





न साचायंरत्स भी वेझनुथण जो जहाराज अजिनत्दन प्रन्य 


छठे अध्याय के ए्लोक सख्या 270-272 डा में एक रोचक प्रश्त दिया गया है. “मुर्गों की लडाई के समय एक दर्शक ने दोनों 
मुर्गों के मालिको से एक समझौता किया । पहले से उसने कहा कि यदि तुम्हारा मुर्गा जीतेगा तो तुम मुझे जीती हुई राधक्षि दोगे और 


उसके हारने पर मैं तुम्हे जीती हुई राशि का :- दू गा * दूसरे मालिक से उसने कहा कि यदि तम्कारा मर्गा जीतेशा तो तुम मझे जीशी 
हुई राशि दोगे और उसके हारने पर मैं तुम्हे तुम्हारी जीती हुई राशि का -- दू गा । दाना हू। ।स्वातन। ने. ५३१ %। 2 स्वर्ण मुंद/४ 


क 


मिलेंगी । प्रत्येक मालिक को कितना-कितना पुरस्कार मिलेगा ?” 
दोनो मालिकों की राशियों को ,£ और > मानते हुए निम्नलिबित समीकरण बनते है -- 


| 3 
०००० है+> ०] ॥। 
| यू 2|3]2 


है 2 


| ४ ह 


४5+-2, 
(६ 


था सामान्‍्यत 
[ 
| 
। 
( 


महावीराचार्य के अनुसार इस पद्धति का हल इस प्रकार है -- 


_ ०९(०००) _ __ ०+-4) ] । 
(८-+-4)' 8--(४+-9)*८ ग्य [9, भा, कर “ 269 । 


4४ (०५९०) 4--9) 
(ब+-श.४- (ट+ढ.6 


इसी प्रकार का प्रश्न भास्कर द्वितीय के ग्रथ मे भी दिया गया है। “एक व्यक्ति ने कहा कि यदि तुम मुझे 00 रुपये दो 
तो मैं तुमसे दुगुवा अमीर हो जाऊगा । दूसरे ने कहा कि यदि तुम मुझे 0 रुपये दो तो मैं तुमसे छ गुना अमीर हो जाऊँंगा। 
प्रत्येक के पास कितनी पूंजी थी ? [7, पृष्ठ 37-38] 


महावीराच्ार्य के ग्रथ के 6-वें अध्याय में श्लोक संख्या तू +- 9 हुआ यह निम्नलिखित प्रश्त तीन अज्ञात 
राशियो वाली तीन समीकरभणो की पद्धति से हल होता है । 


“अनार, आम और सेब, प्रत्येक के 3 नगो का मूल्य 2 पन, 5 नगो का 3 पत्र और 7 नयगो का 5 पन है। गणित जानने 
वासे मेरे मित्र जल्दी से यह बताओ कि 76 पन में किसने फल खरीदोगे जिसमे आम सेब से 3 गुना और अनार से 6 गुना अधिक हों । 


प्रश्न के हल के लिए समीकरण इस प्रकार है -- 


> शप्ल्पा 
रथ 


आय पु >ब्न्श्शा. 


रे 


। क & ्ेनी-एा ४ पीज 277० 


छ चने 32 
रथ हि 62 
2, », उ-क्रमश अनार, आम और सेब्र की सख्या बताते हैं। यह पद्धति बड़ी आसानी से एक अज्ञात राशि वाले समीकरण में 


अदली जा सकती है। 
2282 +(2660 


2 
इस प्रश्न का उत्तर है --कुल खरीदे गये अनार, आम और सेबों की सख्या क्रमश. 70, 35 और ॥] पर है। 


जैन प्राच्य घिखाएं बने 


विधात समोौकरण 
महावीराजाये के प्रल्थ मे द्विवात समीकरण पर अलग से कोई अध्याय नहीं है। फिर भी बई प्रश्नों का हल केवल द्विषात 


समीकरणों के मूल ज्ञात करने से निकल सकता है। इस तरह का एक प्रश्न है. “ऊंटो के झुड का -.- भाग जंगल में है, 5 डॉट 
[9, ५, 34]. 


नदी वे किनारे और शेव ऊँट जो कुल संख्या के वगंमूल का दुगुना हैं, पहाडी पर हैं। ऊँटों की सख्या क्‍या है ? 
झट में ऊँटों की सख्या » मानने पर निम्नलिखित समीकरण प्राप्त होगा 


हज 2४ मेक उस: 
अथवा 
[/। कलम 
छा४+०१४ 53 ता #च+ 


या फिर, 
((-ह) “ला 


महावीराचायं इस द्विषात समीकरण को निम्नलिखित नियम से हल करते हैं . 

“बगेमूल के गुणाक के आधे भाग और मुक्त पद को भिन्‍न रहित इकाई मे विभाजित करना चाहिए। इस प्रकार प्राप्त मुक्त 
पद के वर्ग के कुल योग के वर्गमूल को प्राप्त गुणांक मे जोइना चाहिए | इस राशि का वर्ग ही अज्ञात राशि है। मूल सबधी प्रश्नों को 
[9,9५, 33] 


म्ल्ल्नगा 


हल करते की रीति यही है। 

इस नियम के अनुसार हल इस प्रकार निकलेगा 
40% कक 

(7 2, 


जद हि डे हप ५ ७ 


कम 





(5१ 





पा 5 


ऐसा भ्रतीत होता है कि ब्रह्मग॒ुप्त को भी श्ञात था कि द्विधात समीकरण के दो मूल होते हैं। टीकाकार पृथुदकस्वामी 
(सन्‌ 860) के अनुसार इस प्रश्न पर निर्भेर करता है कि मूल को जोड़ा जाए या घदागा जाए । [6, खंड 2, पृष्ठ 75). 


परंतु ब्रह्मग॒प्त के ग्रन्थ मे मूलों के इस दोहरे अर्थ का उल्लेख नही है । 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है, महावीराचार्य को वर्गमूलो के दोहरे अर्थ मालूम थे। इसका उपयोग निम्नलिखित प्रश्न 


को हल करते के नियम में किया गया है 
“मोरों के झुड का हु 7 भाग, जो अपनी ही सख्या से गुणा किया हुआ है, आम के पेड पर बैठा है। शेष का 


याँ भाग, स्वय की श्ख्या से गुणा किया हुआ अन्य 4 मोरों के साथ “'तमाल' के पेड पर है। मोरो की कुल सख्या क्‍या है ? 
[9, 7५, 59] 


.] 
मोरो की कुल सख्या यदि हम « मान लें तो निम्नलिखित समीकरण प्राप्त होग। -- 
है भ 8570 5५ 
6. 67 697 69 / /७| 
था सामान्य रूप में 
धर 
जे नी +-+आऋ या 750 
ह 2? 
आशा्ायंरत्त भी देशभूषण भो भहाराज अभिनत्वत्र प्रभद 


प्र 


इस तरह के समीकरण को हल करने का नियम है .-- अपने ही अंश से विभाजित हर तथा मुक्त पद के चौगुने के अंतर को 
इस हर से, जो कि अंश से विभाजित हो, गुणा किया जाता है। इसके वर्गमूल को अंश से विभाजित इस हर से जोडा और भढामा जाता है। 
इसका आधा ही अज्ञात राशि है |” [9, 79, 0] 


इस तरह, 
2 न का 
जा व्यय ४+५। हा 0६ 7 हो 
कुछ परिस्थितियों मे जबकि द्विधात समीकरण के मूलो मे से कोई एक मूल प्रश्न के उपयुक्त नहीं होता है, महावीराचार्य 
केवल वही मूल चुनते हैं जिसके द्वारा सही हल प्राप्त किया जा सकता है। 
उच्चतम क्रम के समीकरण 


कुछ ऐसे प्रश्न हैं जिनका हल एक अज्ञात राशि वाले ट्विधात समीकरणों से उच्चतर समीकरणों के द्वारा निकलता है। जैसे 
ज्यामिति श्रेढ़ी के हर '(' को ज्ञात करने के लिए समीकरण को हल करना होगा । 


& प+ #व" 


है ज्ट्क्न्जल 
श्रेढ़ी का हर 4, । न्य के बराबर है। 


। ४ 
बल्ल र। के [9, म, 97] 


२--घात के मूल निकालने के नियम महावीराचार्य ने नही दिये हैं। स्पष्टत ऐसे मूलो की एक चुनी हुई सूची दी जाती थी ; “ज्यामिति श्रेढ़ी 
का पहला पद 3 है, कुल पदो की सख्या 6 है और थोगफल है 4095। ज्यामिति श्रेढ़ी का हर क्‍या है ?” [9, ॥, | 02] यह प्रश्न पंचम 
'थात के समीकरण से हल होता है । 


ह पा न 


। | +4095 
॥ रा । 


या, 
3 (४ + ४१ + 5३8 + | -+ | +- 4) 5 4095. 


यह समीकरण निम्नलिखित नियम से हल किया जाता है। 'योगफल को पहले पद से विभाजित करो । प्राप्त भागफल मे से 
प्रत्येक बार एक इकाई घटाओ | इस सख्या में जितने का भाग दिया जाएगा वही सख्या ज्यामिति श्रेढ़ी का हर होगी।” [9, 8, 40 |. 


वास्तव में यदि श्रेढ़ी के हर को & मानें तो #--- धात का समीकरण इस प्रकार होगा 


है आह. 
ह “| 


दोनों भागो को पहले पद से विभाजित करने पर और उसमे घटाने पर निम्नलिखित समीकरण प्राप्त होता है - 





धर ब्प्ः्छ. 


अशउन्त 


न्हष्पद पल 


रम 
> से काटने पर और । घटाने पर जो समीकरण बना वह इस प्रकार है 
औश४ड--] 


+-+-- 5०.५,, 
्ँ %--] ह 


जन प्राध्य चिह्राएं पे 


श्रढ्दी का अज्ञात हर जिससे अनुक्रम राशि &, ६, &,, . .. 8,_,, को बिभाजित किया जाता है, वश्ण सिद्धात केद्वारा 
ज्ञात हो सकता है। इस उदाहरण मे ४-८4 
चौथे अध्याय के श्लोक स७५। 34-१5 में एक बहुत रोचक प्रश्न दिया गया है। “जगल में काम कर रहे हाथियों की संख्या है ' 


कुल हाथियों की सख्या के रा भाग के बगेमूल के 9 गुणे ऐर शेप हाथियों की सख्या के के वर्गमूल के 6 गुणे का योग । अब यदि 


इस संख्या में 24 और जोडा जाये तो हाथियो की कुल सख्या ज्ञात हो सकती है। वह संख्या क्‍या है ? 
यदि मान लें कि हाथियो की कुल सख्या ७ हो तो चौथे घात का निम्नलिखित समीकरण प्राप्त होता है 


9 (० +6 ६/- (9 [2 594 
| दा 50 9५5 ')7 अच्छ 
महावीराचार्य के अनुसार इसका हल निकालने के लिए दो द्विघात समीकरणो का आश्रय लेना पडता है। 


यदि ४5 #+--१ ६ हि », हो तो द्विषात समीकरण होगा 


७० ॒ ब्क ब्््24 


अन्न 00, 3/ 7 ् 


)व के मुल्य को पहले समीकरण में रखने पर निरम्नलेखित समीकरण प्राप्त होता है 


हि 
५- 9 < ७ उ-!भ) 
हे ठ 


४ / 50: 3५ - '+ 





द्विधात समीकरण, 
कक 
जे 9 हर । 2 जे ५5 हे 
3 के] 
के पूर्ण मूल नहीं है । केवल ४ +- 50 ही उपयुवत है । 
चौथे अध्याय के 56 वो इलाक म दिया गय। प्रश्न 8त्रे घात के समीकरण से हल होता है। “सुअरा की एक निश्चित सख्या--- 


भ्ञै 


नम ् ५ सु ये ॥। हक 6 हैक ध्_ 
झड़ के 2 भाग के वर्गमूल की चौगुनी--जगल मे है। झुइ का एक हिस्सा--शेप संख्या के -..- भाग के वर्गमूल के दुगुने का4 


शुना--पहाडी पर है | दूसरे|हिस्से के सुअर नदी की तरफ जा रहे है जिनको सख्या है शेप के आधे के वर्गमूल का 9 गुणा । इसके अलावा 
भट्ट मे 56 सुअर और है। कुल कितने सुअर है ?" 
सुअरो की कुल सख्या को ६ मानते हुए समीकरण बनेगा 


4५४३+४ (७ (-4 र्ध ठरै) 
वा ू॑जाउता5। “्ञणा अन्‍चःस्‍स्‍लम “नस 
9 न्दर | 3०4 >> ॥ 
५ । 5 रु ढ्रा न ४7 )] कल 
महावीराचाये के अनुसार, इस समीकरण का क्रमिक हल तीन द्विघात समीकरणों से निकलता है। 


द 
यदि (४ ४७० ४--4 ९ 2 


कक आयायरत्न भी देदभूवण जी महाराज अभिनस्वत प्रत्थ 


शो ऑल पा खा ह।ए ठ (278 ५) 


यदि 2 ८ | 2858 
54 ९6 


८ 
2-9 । ञ बन 36 
अत में » का मान निकला 200. 
श्रेढ़ी 

भारतीय गणित साहित्य मे अकगणित श्रेढ़ी और ज्यामिति श्रेढ़ी का प्रमुख स्थान रहा है। कुछ तरह के प्रशत असाधारण 
तौर पर लोकप्रिय हुए, जैसे शतरंज के आविष्कार से संबधित प्रश्न, जिससे कि ज्यामिति श्रेढ़ी के योगफल निकाले गये जिनमें हर का माल 
संदया 2 था। यही नहीं, इस तरह के ज्यामिति श्रेढ़ी के योगफल निकालने संबंधी प्रश्नो का उल्लेख प्राचीन चीनी ग्रन्थ “गणित के नौ अध्याय” 
मेभीहै। 


श्रेढ़ी का उल्लेख बहुत सी गणित की पुस्तकों तथा नक्षत्रविद्या के ग्रन्थों के गणित सबंधी अध्यायों मे मिलता है। इन ग्रन्थों मे 
कभी-कभी श्रेढ़ी के नियम और प्रश्न इतनी अधिक मात्रा में हो जाते थे कि उनके लिए “श्रेढ़ी व्यवहार” का एक विशेष खंड अलग से दिया 
जाता था। 


अकगणित श्रेढ़ी के प्रश्नो को हल करने के नियम महावी राजाये के अनुसार इस प्रकार थे --- 








(४ ) 
5 रथ. 
4, ++ [9, [७ 73] 
[/] 
&6 . #++] 
गाक्प या तु [9, ॥, 74] 
26 
| है न्‍->नमननन-कन-ाकननननननन- नमक नकन--+ “33344 ननञजन-ननन 
2 
हम ब्न्न्न्दूँ हे 26 
धरैद्क नमक झु ख्ष्ड नल [9, ः 75] 
क्र 


अंकगणित श्रेढ़ी के योगफल ओर पदो की संख्या ज्ञात करने के निमम, जो उनसे पहले के गणितज्ञों ने बनाए भरे महावीराचार्य 
ने इस प्रकार दिये हैं - 


5 स्प्रि 4+०; है [9 ग, 6] 
]) 4+ 2०) * #. 

55 शि-24:ंस्णा। ? [9, ॥, 62] 

8 (25% )» [9, गा, 64] 
आछक (जु -० पा । 
श९+ (४ -८० ++--- 

शब्ण् 22 वी सके 2 की [9, गा, 33] 


जैन प्राज्य चिचाएं द्जू 


निम्नलिखित निवम बहुत ही रोचक ढग से बनाया गया है। किसी भी सख्या वाले अकगणित श्रेढ़ी के पदो के पहले पद के लिए 
संख्या ] ली जाती है। पहले पद से घटाई हुई पदों की संख्या को पदों की संध्या और | के अंतर के आधे से विभाजित करने पर जो संछ्या 
प्राप्त होती है उसे श्रेढ़ी का अतर मान सकते हैं। योगफल पदो की कुल सख्या के वर्ग के बराबर हुआ | यह संख्या, जिसे पदों की संख्या से 
भुणा किया जाता है, पदो की सख्या के धन के बराबर होती है। [9, 30, 37] 


स्पष्टत' यहाँ महावीराचार्य अकगणित श्रेढ़ी की बात कर रहें है। 


छः हे 
5  (2/- | )>-॥*, 
ता 
कै. अनार, धच्चछरे, 
ज्यामिति श्रेढ़ी के नियम और प्रश्न आर्यभट्ट और ब्रह्मगुप्त के ग्रन्थो मे नही मिलते है। ज्यामिति श्रेढ़ो के घोगफल और पद 
निकालने के नियम सबसे पहले महावीर ने दिये। उसके बाद श्रीधर और भास्कर द्वितीय ने इन्हे इस प्रकार प्रस्तुत किया -- 


धक्का नाथ 47 
[9, ॥, 93 | 


& रू 447--० 
4-१॥ 
महावीराक्षार्स के ग्रभ मे इन नियमो और उनके विविध प्रकारों के उदाहरण दिये गये है । 
संचय विन्यास 
छठे अध्याय के 2]8वें श्लोक मे मिश्रित सख्याओ के सचय ज्ञात करने का सूत्र दिया गया है जो इस प्रकार है -- 
ए(ह--) (४-2) धि--(ए--)] 
् / व: 
इसी नियम के 3 उदाहरण हैं जिनमे से एक इस प्रकार है --“हीरा, नीलम पन्‍ना, मूंगा ओर मोतियो के विविध प्रकार के 
कितने हार बनेंगे ?” [9, शा, 220] 
ऐसा ही सूत्र और ऐसे ही उदाहरण श्रीधर और नारायण ने भी दिये हैं। 
संख्या श्ट झलाझों का योगफल 
छठे अध्याय मे महावीर ने सख्या शुखला के योगफल निकालने के कुछ नियम दिय है प्राकृतिक सख्या श्रखला के वर्गों का 
योग फल इस प्रकार हुआ -- 


# क्र 
३० 2 (2/-)/7-(॥+)] 2 [9, ॥४५, 296 | 
कक है 4 


अकगणित श्रेढ़ी के पदों के वर्गों का योगफल है --- 





2 (6+-(६--!) 4]* >- # [ [्-- न+दवं ] (न) कैब | [9, श], 298] 


घर आजापंरत्म थ्री देशभूषण जो महाराज अभिरक्तत आज 


प्राकृतिक संख्या श्रुला के घनो का योगफल इस प्रकार है .-- 


| 


श (5) एान॑-3 [9, ए, 30] 


अंकगणित श्रेढ़ी के पदो के धनो का योगकल है --- 


हा | 
पु । 
५ 
खिख्क 
उ्थ्। 


3७ +(४--]) 4 ]१००$ ४(४--4) + 54, [9, शा, 303] 
#न्ग 
इसमे $ का मान इसी श्रेढ़ी के पदों का योगफल है । 
पहली # प्राकृतिक सख्या श्खला के वग और घनो को निकालते की विधि का उल्लेख आयंभट्ट प्रथम से लेकर नारायण 
आदि सभी भारतीय आचार्यों के ग्रथो मे मिलता है। यह विधियाँ बावीनोन और मिश्र के सिदाासियों यूत।तियों और चीत के नोतो को 
भी ज्ञात थी। बाद में इन विधियों का उल्लेख अरब ओर पश्चिम यूरोप के गणित साहित्य मे भी मिलता है; यही नियम बाद में श्रीधर 
और नारायण के ग्रन्थों मे भी मिलते हैं। [4, पृ० 233, 255 | 
संख्या सिद्धांत 
भारतीय गणितज्ञो ने सवृूर्ण घन सख्याओ की एल्गोव्मि विधि बनाई जिसका उद्देश्य पहले और दूसरे घात के अनिश्चित समी- 
करणों का हल निकालना था। महतवीर के अतुवार सु में घ्त सब्पाओ ” अतेश्वित सनीक रणो को हल करने का नियम इस प्रकार है .--- 
] 


८ ४ ५05०8 9 [9, शा, ॥$न + 3] 


हल निकालने की यह विधि आर्यभट्ट प्रथम, ब्रह्मगुप्त और भास्कर द्वितीय के नियमों पर आधारित है। यह विधियाँ विस्तार- 
पूथक युश्क्येविच की पृस्‍्तक में दी गई हैं। (!, प० 44-47) 
सामात्य नियमो के अलावा महावीर ने कुछ विशिष्ट परिस्थितियों में हुल निकालने की विधि भी बताई। 
“दो सोने की छड़ो में, जिनका भार क्रमश 6 और 0 है, सोने की मात्रा अज्ञात है। लेकित दोनों को मिला देने पर सोते की 
मात्रा 4 है। प्रत्येक छड़ मे सोने की मात्रा क्‍या है ?” [9, ए॥, !88 ] 
यह प्रश्न निम्नलिखित अनिश्थित समीकरण में बदला जा सकता है -- 
65--09-4 (46+40) 
यहाँ > और 9» छडो में सोने की मात्रा है । 
सामास्य समीकरण इस प्रकार हुआ, 
4.+--9)>7८ (4+8) 
या, 
4(--- ८00)55७(८-३) 
इनका हल है, 
5 ० यु ; 
इस समीकरण को हल करने का नियम हस प्रकार है -- 
“सोने को दो अलग-अलग स्थानों पर रखें । छडो में सोने के ज्ञात भार को एक से विभाजित करके बारी-बारी से एक घटाने 
और एक जोड़ने पर सोने की मात्रा ज्ञात की जा सकती है ।” इससे आगे महावीर लिखते हैं कि यदि स्वेच्छ सख्या को पहली छड़ में सोने की 
भात्रा मानें तो दूसरी छड में सोने की मात्रा पहले की तरह मालूम की जा सकती है। [9, ५], 89] 


जैन प्राजा जिश्वाएं घघ्७ 


2-6 + 


प्रतिशत, क्रय, विक्रम और कुछ दूसरी प्रकार के प्रश्नों के लिए अज्ञात पदों वाले रैखिक समीकरण प्रयोग में लाये जाते हैं। छठे 
अध्याय के 60 से 62वें श्लोको में दिये गये प्रश्न से निम्नलिखित समीकरण बनता है :--- 


ह/+5॥ 4५ + 5५ अ श्र 3. 





हा यहाँ ५, 8, ८, 4--शञात राशियाँ हैं 4 महावीर र के अनुसार इस प्र्न 
का हल इस प्रकार है -... 
49+-0+चं 


__४+-29+:८+ 4 
का +ि+पु+775 


री सा व [9, शा, 59] 


धर 522 ८+4४ 


रे 


आयंभट्ट प्रथम और नारायण» द्वारा दिये गये हल भी ऐसे ही है। ईसा पूर्व प्रथम सहुल्लाब्दि के मध्य में लिखे गये ““रज्जू 
नियमों” में समीकरण &१+)75-2* के परिमेय हल दिये गये है। सपर्ण संख्याओ के हल सबसे पहले ब्रह्मगुप्त और फिर महावीर ने निकाले, 
जो इस प्रकार है .--- 


77-4*, २4, #*+५* यहाँ #,4 स्वेच्छ संख्याएँ है जो कि प्राचीन यूनानियो के भी पहले ज्ञात थी। 


“दो और तीन तत्त्वो से एक आकृति बनाओ !” [9, शा, 9 2 ] 
समीकरण ४१ +«*>-४* के परिमेय हल महावीर के अनुसार इस प्रकार हैं .--- 
]/ 48 | (थी 
क, हर क्रो श्र ॥! उ ( फ्रको गः 
डे १ 

ध, के -फ्ॉ, हा [9, शा, 95 ज ह 9 ] 
यहाँ / स्वेहछ संख्या है । 
समीकरण >४+9४--८४ के परिमेय हल इस प्रकार हुए -- 

/ रन ८-4, € || | 

है (9, शा, हिल पट ] 
५ ल्ज्क्ंः ८. 


च्ूकि सख्या # का चुनना कठिन न था इसलिए महावीर ने एक और हल ढृढ निकाला । 
वॉदतगाईर 2777 ] 
बराक हे #+ हर की | 9, भरा, 5 ] 
सातवें अध्याय के ]॥ 2 श्लोक मे महावीर ने समीकरण प्रणाली 


न है ब्न्ट्ट्द 


बाज नह? नेफटत्ता+/ को हल करने की विधि बताई। यहाँ #, ४, /, 7 (50 ) स्वेच्छ संबयाएँ हैं । 


ऋष आचार्य रत्म श्री देशभवण जी भहाराण अभिनस्व॒त प्रम्ण 


यदि तीमो राशियाँ, जो कि ४।7+)५/+24:* समीकरण के उपयुक्त हो, तब समीकरण इस प्रकार होगा '--- 








हासन "जफ्दुननं 
इस स्थिति में प्रणाली का हल इस प्रकार है -- 
[ अं ०] 4 तक _१र न्‍ह 
शज ण्ा 79 
| हे 
प १५42 2 का 7 


| टेक्‍्स डी ,-----+ 
[ ॥्जाजा 


इसी विधि से महावीर निम्नलिखित प्रश्न हल करते हैं। “एक आयत का क्षेत्रफल उसके परिभाप के बराबर है। उसकी 
भजाओ का माप बताओ ।” [9, शा, 5] 


“एक आयत का क्षेत्रफल उसके विकर्णों के माप के बराबर है। उसकी भुजाएँ किसके बराबर हैं ? 


[9, शा, ॥5>-] 
पहले प्रश्न में प्राप्त समीकरण प्रणाली इस प्रकार है --- 


कीौन॑आऔचसटा 
2>--295-29, 
दूसरे मे, 


>१+कज्न्टो 
॥। ब्न्न्जए 

०३--४१९, 228, ८! 4-&* को पाइथेंगोरस सख्याएँ मानते हुए पहली समीकरण प्रणाली का हल हस प्रकार होगा -- 
204 20-+467. 2(477-224470 


रे ध7--6* श्र 
2 (०-%) + 400 ७... 
“ उक्क क्व-छ) ४-९), 
और दूसरी प्रणाली का हल, 
ध--88 47-65 ज ए-हम (०३3--2*) 


उक्ो! काका 32 एम-ह्म 


महावीर, भास्कर द्वितीय और नारायण ने कई उदाहरण दिये हैं जो कि तीसरे घात के अनिश्चिल समीकरण बनाते है। 
उदाहरण के लिए, महावीर के अनुसार अंकगणित श्रेढ़ी के योगफल से पहले पद, पदों की संख्या और श्रेढ़ी का अंतर ज्ञात किया जा 
सकता है। इस प्रश्न का हल 3 अज्ञात राशियों वाले अनिश्चित समीकर रणो से प्राप्स होगा । 


थ॑ (#- ) 
मन [ धन मा | 
हल करने का नियम इस प्रकार है -- 


योगफज को उसके किसी भी भाजक से, जो कि पदों की संख्या होगा, विभाजित करो। स्वेच्छ संख्या को भागफल से 


चढाओ, घटाने पर जो सख्या आएगी वह पहला पद होगी। प्राप्त अतर कूल पदों की संझया के आधे से विभाजित, जो कि ! से धंटामा 
गया ., श्रेढ़ी का अतर कहलाता है। [9, ५], 78] 


जैन आज्य बिह्चाएं ष्& 


केत्रफल का साप 

ज्यासिति के अध्याय के आरंभ से महावीर लिखते हैं कि क्षेत्रफल का माप दो प्रकार का होना चाहिए---व्यावहारिक 
आवश्यकताओं के लिए सन्निकट माप और यथार्थ माप । 

गणित में पारंगत विद्वान. कई प्रकार की आक्ृतियों से परिचित है जिनमे त्रिकोण, चतुभु ज और वक्त रखाओ से बनी 
आक्ृतियाँ शामिल हैं। [9, ए॥।, 2-3] 

इसके बाद आक्ृतियों के प्रकार का ब्रिवरण दिया गया है जैसे, त्रिकोण तीन प्रकार के होते है, चतुभु ज 5 प्रकार के और 
बक्र रेखाओं से बनी आक्ृतियाँ 8 प्रकार की होती हैं। बाकी सभी आकृतियाँ इन्ही आकृतियों से बनती है। गणितशों के अनुसार तिकोण 
तीन प्रकार के होते हैं--समबाहु, समद्विबाहु और विषमबाहु। चतुभु ज समबाहु. दो बराबर भुजाओ वाले, दी विपरीत बराबर भुजाओं 
वाले, तीन बराबर भुजाओ वाले और विषमबाहु होते हैं। वृत्त, अर्धवत्त, आयतवृत्त, कम्बुकाबृत्त, निम्नवृत्त, उन्नतवृत्त, बाह्य वलय और 
भीतरी वलय---यह वक्त रेखाओ से बनी आकृतियो के प्रकार है। [9, ए॥. 4-6 | 


इसके बाद महावीर ने प्रत्येक सन्निकट और यथार्थ आकृतियो के लिए सूत्र बनाए । 

त्रिकोण और चतुभुंज के सन्निकट क्षेत्रफल ज्ञास करने का नियम इस प्रकार हें--“विपरीत भुजाओं के योगफल के आधे 
का गृूणनफल, त्रिकोण और चतुभ ज के क्षेत्रफल के बराबर होता है। [9 (॥, 7] 

ब्रद्मगुप्त ने जिकोण और चत॒भ ज के क्षेत्रफल ज्ञात करने के लिए सन्निकट सूत्र बनाये जो क्रमश इस प्रकार है .-- 


8+८ 


बे मत जम 
] ढ हे 


- 7८ | टावर 


और, 55 मर ठ 


चतुभु ज क। सन्निकट क्षेत्रफल ज्ञात करने का सूत्र मिल्न के विद्वानों को भी ज्ञात था । 
इसी सूत्र के लिए महाबीर ने !! उदाहरण दिये हैं जिनमे से कुछ इस प्रकार है. -- 
“एक त्रिभुज की पाश्व भुजा, विपरीत भूजा और आधार का माप है 8 दड। बताओ उसका सन्लनिकट क्षेत्रफल क्‍या है ?' 


[9, ५, 8 | 
“दो समान भुजाओ वाले एक त्रिभूज की समान भुजाओं की लबाई है 77 दड | आधार की लबाई है 22 दड और 2 हस्त । 
त्रिभुज का क्षेत्रफल क्या है ?” [9, श॥, 9] 


“3 समान भुजाओ वाले एक अतुभु ज की प्रत्येक समान भुजा का माप 00 दढ है, आधार का माप है 8 दंड और 3 हस्त । 
चतृभू ज का क्षेत्रफल बताओ ।” [9, ५], 5] 


चतृभु ज का यथार्थ क्षेत्रफल है, 


फ्र-माऊ:-छ ठऊखरू ताउः्क लशजखज डा तितततत++_त++- 


[9, शा. 50] 





६७ आचायरत्न श्री वेशभूषण जो महाराज अभिनत्वत प्रन्ज 


महावीर कहते हैं कि यदि चतुभुज विधमबाहु है सब दूसरे सूत्र का उपयोग नही किया जा सकता । पहला सूत्र ब्रह्मगुप्ल 
और श्रीध्र ने दिया । [4, १० 239 | 


छठे अध्याय के 84वें श्लोक में चतुभूुज के विकर्ण निकालने के सूत्र दिये गये हैं । 


४ [(६८-+/४) (40?-+-८व) 


कर्ण - /(८८-+-/व) (०4-+ 8८) 9 54 
बिकर्ण -- | सका मन कक [9, शा, 54] 


यह सभी सूत्र चक्रीय चत्‌ भु जो के लिए उपयुक्त है । इन सूत्रों को समझने के लिए निम्नलिखित उदाहरण दिये गये हैं : 

“कक समान भुजाओं वाले चतुर्भज की भुजाओ का माप 5 है। बताओ कि विकर्ण का भाप और यथार्थ क्षेत्रफल क्या 
है ?” [9, शा, 55] 

“तीन समान भुजाओं वाले एक चतुभ ज की प्रत्येक भुजा का माप है 3 का वर्ग, और आघार 407 है। विकर्ण , ऊँचाई 
और क्षेत्रफल बताओ ।” [9, शव, 58] 

“एक वत्त की परिधि का माप उसके व्यास का 3 गुना है। उसके अर्धव्यास के वर्ग का तिगुना वृत्त का क्षेत्रफल है । 
गाणितज्ञों के अनुसार अधंवृत्त का क्षेत्रफल और अर्धपरिधि का माप उपयु कत परिणामों का आधा होता है।” [9, ५], 9 | 

इस तरह. 

36४ 


६44 अप 


किक 





चित्र 2 
यहा & ८८४ 3 है | यदि ५ £2 ४/]0 हो तो महावीर सही सूत्र इस तरह बताते है -- 
/+० 4[0क, & ८० 4०७) [9, शा, 60] 


बहुत-से उदाहरण इन्ही सूत्रों से हल किये जाते हैं। आयतवुत्त का परिमाप और क्षेत्रफल लिकालने का नियम इस प्रकार 
है ---लधुव्यास के आधे से बढ/या हुआ और 2 से गुणा किया हुआ दीर्घब्यास ही आयतबृत्त का परिमाप होता है। परिमाप से 
गुणा किया हुआ लघुओ्मास का चौथा भाग आयतवृत्त का क्षेत्रफल होता है | [9, ५, 2] 


जध प्राच्य चित्ाएं ६१ 


दीर्घव्यास को ८ और लधुब्यास को & मानते हुए महावीर के अनुसार परिमाप हुआ 22-0७, और आबतबुस का 
बीज्रफल होगा 
न हे (2०+0१) 
परिमाप और क्षेत्रफल निकालने के सही सूत्र निम्नलिखित नियम से प्राप्त किये जा सकते हैं .-- 


“लकुव्यास के वर्ग के छ गुने और दीर्षव्यास के वर्ग के दुगुने,कों जोडो | इसका वर्गमूल वृत्त के परिमाप के बराबर हुआ | 
परिभाष को लधुव्यास के चौथे भाग से गृणा करने पर आयतवृत्त का सही क्षेत्रफल निकाला जा सकता है। [9, ५]], 63] 


/-१/6छकबक 


8 
घ्य्क डि ४ 
प्र १० --46 

यह स्पष्ट है कि आयतवृत्त का क्षेत्रफल निकालने का सूत्र वत्त के क्षेत्र फल निकालने ,के सूत्र से ही बना है । 


धं 
घ्झन३- |, 
| 4 


वृत्त की परिष्ति और आयतवृत्त की परिधि निकालने के सूत्रो मे भी साम्य है । 
॥-5 40क्रें ++ 4 6क्रे+वबक 
महावीर निम्नलिखित उदाहरण देते हैं -- 
“एक आयतवृत्त के दीर्घव्यास की लंबाई है 36 और लघुव्यास की लंबाई !2 है । उसका परिमाप और क्षेत्रफल बताओ । 
[9, शा, 64] 

भ० रंगाचार्य [9] और उनके बाद जी० सारटोन [8, खंड , पृष्ठ 570] के अनुसार एक आयतवृत्त दीबंवृल ही होता है । 
, इस दृष्टिकोण से सहमत नहीं हुआ जा सकता है । 

सीप के आकार की आकृति (कम्बुकावुस) का, जो कि दो जुड़े हुए विभिन्‍न व्यास वाले अधंवृसों से बनती है, सम्निकट 
परिमाप और क्षेत्रफल वल के लिए बने नियमों से निकाले जा सकते हैं । 









ध् 
को के | छत आन ओके फू कर 


चित्र 4 


“अधिकतम चौड़ाई से सीप के मुंह की चौड़ाई का आधा घटाने पर और 3 से गुणा करने पर आकृति का परिमाप ज्ञात 


होता है। इस परिमाप के आधे के वर्ग के एक लिहाई को यदि सीप के मृह को चौडाई के आधे के वर्ग के प्र से गुणा किया जाय तो 
सीप का क्षेत्रफल ज्ञात होगा ।” [9, शा, 23 | 
अधिकतम चौड़ाई अर्थात्‌ दी्॑वृत्त के व्याम को ८ और सीप के मुह की चौड़ाई को 8 मानते हुए परिमाप होगा, 


९२ आधायरत्न भी देशभूदण जो महाराण अभितत्दन सन्य 


इस सूत्र के लिए निम्नलिखित उदाहरण दिया गया है * 
'सीप के दी्धव्यास का माप है 8 हस्त और सीप के मुह की चौड़ाई है 4 हस्त। उसका परिमाप और क्षेत्रफल बताओ ।” 


[9 शा, 24] 
यदि 7/:५/]0 हो तो सही सूत्त इस प्रकार होगा, 


मी ( ०- उ? )46 
०- जु8 ॥] & ११ कम 
( ह ४8) जे [9 शा, 6-+-] 


निम्न और उन्तत वृत्त की सतह (जेसे कि यज्ञ-कुण्ड और कछुए की पीठ की सतह होती है) का क्षेत्रफल निकालने का सूत्र 
है ---”परिधि के एक चौथाई को यदि व्यास से गुणा किया जाये तो निम्म और उन्नत वृत्त की सतह का क्षेत्रफल शात होता है ।' 


ने ए> 


| 
कक र्धं 


यह सूत्र आयत या चपटे गोला के लिए है क्योकि सामान्य गोला का क्षेत्र फल होगा 


प्व 
॥ 


9,५,25] 





जैन प्रशक्य बिशाएं (औ। 


भीतरी और बाहरी बलय के क्षेत्रफल इस प्रकार होंगे ---“भीतरी व्यास को जलय की चौडाई से जोड़ने पर और फिर 3 
सभा वसथ की चौड़ाई से गुणा करने पर बाहरी वलय का क्षेत्र फल शञात होता है। यदि व्यास से वलय की चौड़ाई को जोड़ने की बजाय 
चटाया जाए तो भीतरी बलय का लेत्रफल प्राप्त होगा ।” [9, पर, 28] 


>प्रीतरी ११3 (8-०) ७ 
अहाँ ४ >>व्यास, ८ *« वलय की चौडाई और 7 £८ 3 है। यवि ##:९ ]0 हो तो यथार्थ क्षेत्रफल ज्ञात किया जा सकता है। 
[9. शा, 67 5): 


जौ, मुरज, पणव और वजद्ध की तरह की आक्ृतियों का क्षेत्रफल प्राप्त करने के लिए उनके मध्य भाग की न्ौडाई और 
किनारों से ली गई चौडाई के योग के आधे को लंबाई से गुणा किया जाता है। [9, वा, 32] 


आकार क्षेत्र हे 
(यवाकार क्षेत्र ) <__ _> मुरजाकार क्षेत्र 
हर 4970 
02707 
पण्वाकार क्षेत्र 
[5] बज़ाकार क्षेत्र 
774/#467 620/.22 
चित्र :7 
यदि ०, न्‍5 आकृति के मध्य की चौडाई, 6, 5 एक किनारे से ली गई चौड़ाई और 6 -+ लबाई हों तो 
$ ८० चुन 6 
ऊँ ; 


अर्थात्‌ सभी आकृतियाँ आयताकार रूप में बदल दी जाती है जिनमे प्रत्येक की औसत चोडाई और आरंभिक लबाई ली 
जाती है। 

यह नियम और चतुभूज का क्षेत्रफल ज्ञात करने के नियम मे परस्पर सबंध है | ऐसा प्रतीत होता है कि यह दोनों हो 
नियम समान परिस्थितियों मे बनाये गये हैं । श्रीधर कृत “पतिगणित” के एक अज्ञात टीकाकार ने वद्ञ के आकार की अक्ृति को दो 
बराबर समलबो के रूप में दिखाया है जो कि एक दूसरे के साथ निम्नतम आधारो के द्वारा जुडे हैं। [4, पृष्ठ 238] 

जार उदाहरण इसी नियम के लिए दिये गये है। “जी के आकार की आकृति की लबाई है 80, और मध्य भाग की चौड़ाई 
40 है। जौ का क्षेत्रफल क्या होगा ?” [9, शा, 33] 

“मुरज के आकार की आक्रति का क्षेत्रफल बताओ यदि उसकी लबाई 80 दड़, किनारो से लो गई चौडाई 20 दड और 
मध्य भाग की चौडाई 40 दंड हो।” [9, शा, 34] 

“पणव के आकार की आक्वति का क्षेत्रफल क्या होगा यदि उसकी लबाई है 77 दंड, दो किस।रो मे से प्रस्थेक से ली गई 
चौड़ाई हो 8-8 दड़, और मध्य भाग की चौडाई हो 4 दड !” [9, ए]।, 35] 


“यदि वज्र के आकार की आकृति की लबाई है 96 दंड, मध्य भाग सुई की नोक के बराबर है और कितारों से ली गई 
ह४ आधार्य रत्म श्री देशभूषण जो महाराम अभिगम्दन प्रन्‍्थ 


चौड़ाई है 3 ना दड़ तो उसका क्षेत्रफल बताओ ।” [9, शा, 36] 


“धनुष के समान आक्षति का क्षेत्रफल बाण और प्रत्यचा की लबाई को जोड़ने और फिर बाण की लंबाई के आधे से गुभा 
करने पर प्राप्त होता है। जाण को लबाई के वर्गंमूल के पांच गुने में प्रत्यचा की लंबाई के बग को जोडने से धनुष की लंबाई पता 
चलती है।” [9, पता, 43] 


इस सूत्र मे वृत्त लड॒ और इसी वृत्तच्रड से प्राप्त जीवा की लबाई प्राप्त करने वे रग्निक्ट सु्न दिये १० है जद्दा धनुष, प्रत्यचा, 
बाण क्रमश वृत्त के चाप, जीवा और व्यास के खड़ है। व्यास का यह खड वृत्तखड के भीयर होता है शीए जीता पर सब ता है। 


मु 
चित्र : 8 


“धनुष और प्रत्यचा की लबाई के वर्गों का अंतर पाँच से विभाजित करने पर और फिर इसका वर्गभमूल निकालने पर बाण 
की लंबाई ज्ञात करने के लिए बाण की लबाई के वर्ग को 5 से गुणा करके, धनुष की लबाई के वर्ग से घटाओं और फिर इस अंतर का 
बर्गमूल निकालो। [9, शा, 45 


5 बस खड-- (४-४) अर 


।554 5 + के 
क्णकफ़ 

| च्न्ँ हट 5 ५; १ 

पर ऋ+ र्न॑ /3 -- $#!१, 


॥ 2, # क्रमश चाप, जीवा और व्यास का जड़ हैं। 
इन सूत्रो से निम्नलिखित प्रश्न हल किये जा सकते हैं , 


“घनृष के समान आकृति मे प्रत्यचा की लबाई है 260 और बाण की लंबाई ]3 है। क्षेत्रफल और धनृष की लंबाई 
बताओ 7” [9, ए॥, 44] 
“यदि इसी धनुष के बाण की लबाई अथवा प्रत्यच्रा की लवाई अज्ञात हो तो दोनो का मान बताओ |” [9, श. 46] 


मही सूत्र इस प्रकार होंगे, 

/ 55६/6#7 + थ*, 
5 डी कर अ 00 38084 
हक ढ़ ». [9 शा, हा जज ठ़्। 

4_च्+्ब - छा, 

० ,>++ 

5 बृतखड + पू ४ 0 

'“वहिए के रिम की जैसी आकृति का क्षेत्रफल भीतरी और बाहरी परिधि के जोड़ के आधे को पहिए की चौड़ाई से गृणा 


करने पर ज्ञात होता है। इसका आधा अधंचंद्र आकृतियों का क्षेत्रफल होगा /” [9, शा, गज [8 


जैन प्राष्य बिज्वाएँ ६५ 





चित्र . 9 
यदि [,, ( और ८ क्रमश भीतरी परिध्नि, बाहरी परिधि और पहिए की चौड़ाई हो तो क्षेत्रफल होगा, 


$ कल धर 8 द् 
महाबीर सही क्षेत्रफल दूसरी तरह से प्राप्त करते हैं । (9, शा, 80 न ] 


॥,+/ हर 
& <+ से 4 40. 


यदि [+534 हो तो ऊपर दिया गया सूत्र आसानी से समझा जा सकता है । 


“एक वृत्त का क्षेत्रफल व्यास के वर्ग से घटाने पर उस आकृति का क्षेत्रफल प्राप्त होता है जो कि बार बराबर परस्पर सटे हुए 
वूलो के भीतरी भाग मे बनती है। [9. शा, 82 ज्र] 


इस तरह, यदि & “5 व्यास हो तो वक् आकुति 42८2 का क्षेत्रफल होगा, 
था ++ 4 5 * 
के न ४ 
वास्तव मे, ८ -ल्‍्वर्ग #/0क्ष का क्षेत्रफल है, . 4 - 5 4-०-4 बराबर वक्त आकृतियों (488, 8/८, ८69,0#4) 


का क्षेत्रफल है। यह आकृतियाँ क्रश 408, 8202, 2८00 और 20, के बराबर हैं अर्थात्‌ यह क्षेत्रफल उन चार बराबर परिधिय 
बाली भीतर बनी आकृतियों का है जो एक दूसरे को छू रही है। 


निम्नलिखित उदाहरण इस सृत्र से हल किया जाता है 
यदि वृत्तों का व्यास 4 हो तो चार समान परस्पर सटे हए वृत्तो के बीच के भाग की आकृति का क्षेत्रफल बताओ ।/ 
॥ 
9, शा, 83 ..- 
[ ढ़! 


६६ आधायरत्न भरी देशभूषण जो महाराज अभिमस्वन प्रस्थ 





चित्र ॥0 


महावीर के ग्रन्थ के आठवें खड में परम्परा से चली आ रही भारतीयों की गणना करने की कला का विवरण है जो कि 
कई कार्यों से सबधित हैं, जैसे कुआँ खोदना, लकड़ी की चिराई, शह॒तीरों के ढेर मे उनकी कुल सख्या ज्ञात करता, आदि | इसी सदर्भ मे 
प्रिज्ज और गोले के आयतनों का भी उल्लेख किया गया है। प्रिज्म के आकार में खोदे गये एक गड़ढे का आयतन उसके आधार के 
क्षेत्रफल को गहराई से गृणा करने पर प्राप्त होगा। चोटी से आधार तक की ऊँचाई को इस आयतन में जोड़ने पर और उसे मापों 
की सख्या से विभाजित करने पर प्रिज्म के आयतन का औसत मान प्राप्त होता है। [9, ५], 4] 

इसी सूत्र से हल होने वाले चार प्रश्नों मे से एक निम्नलिखित है। “एक गड्ढे के आधार का आकार त्रिकोण है। इस 
जिकोण की प्रत्येक भूजा का माप 32 हस्त और गहराई 36 हस्त और 6 अगुल है । आकृति का आयतन बताओ । [9, शा, 6] 

गोले का आयतन निम्नलिखित सूत्र से निकाला जा सकता है। अर्धव्यास के धन के आधे को » से गुणा करने पर गोले 
का ससन्तिकट आयतन प्राप्त होता है। इस प्राप्त सख्या को 9 से गुणा करने पर और 0 से विभाजित करने पर गोले का यथार्थ आयतन 


प्राप्त होता है । [9 »/ गा 882 ] इस तरह गोले का सन्तिकट आयतन होगा, 


9 4 १३ 
हलक पर ॥ ्् ) ; 


त्क् (5) 


महावीर का सूत्र भास्कर द्वारा लिखें गये सूत्र की अपेक्षा इस सही हल से अधिक मिलता है 


और यथार्थ आयतन 


(०५ 
[( च्छ ञु नह 
लेकिन श्रीधर के सूत्र से अधिक सही हल निकाला जा सकता है-- 


380 (। हद /8) [4, पृष्ठ 54]. 

भारतीय गणित में महावीर का क्या स्थान है ? जैसे कि पहले ज्ञात हो चुका है कि महावीर का ग्रन्थ उससे पहले की 

नक्षत्र विद्या संबंधी कृतियों मे लिखें गए गणित के खण्डों से बड़ा है । ऐसा संभव है कि महावीर के ग्रन्थ मे दी गई बहुत मी बातें आये- 
भट्ट प्रथम, ब्रह्मगुप्त और भास्कर प्रथम को ज्ञात थी। परन्तु बहुत से नियमों की रचना आर उनके उदाहरणो की जानकारी हमे महावीर 


द्वारा प्राप्त होती है । 
“जणितसाससंग्रह' पहला ग्रंथ है जिसमे निम्नलिखित नियम दिये गए हैं -- 
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विभाजन के नियम 


संख्या को बगें और धन में बदलने की विशिष्ट परिस्थितियाँ, 

सिन्‍न के धन और घनमूलों को प्राप्त करने की विधि, 

अनुपात के नियम, और 

प्रतिशत और सोने की शुद्धता ज्ञात करने के नियम ! 

महावीर उन आरभिक गणितज्ञो मे से है जिन्होंने दो अज्ञात राशि बाली दो रंखिक समीकरणा की प्रणाली, अनिश्चित 
रखिक समीकरणों की प्र णाली, और दूसरे घात की अनिश्चित समीकरण प्रणाली को हल करने के नियम बनाएं। इसके अतिरिक्‍त 


उन्होंने कई अज्ञात राशि वाले रैखिक समीकरणो को हल करने की मौलिक विधियाँ, चौथे और आठवे घात के समीकरणो के मूल 
मिकालने की विधि, अंकगणित श्रेढ़ी के पहले पद और श्रेढ़ी का अंतर ज्ञात करने की विधि और ज्यामिति श्रेढ़ी के किसी भी पद 
और योगफल को प्राप्त करने की विधि भी बनाई। 


भारतीय गणित के इतिहास में महावीर ने सबसे पहले बताया कि लघत्तम समान गृणज क्‍या है। महावीर ने ही धन 
संख्याओ के वर्गमूलो के दोहरे अर्थ बताए और यह भी बताया कि ऋण सख्याओ के वर्गमूल नही प्राप्त किए जा सकते है । 


महावीर और उनके बाद के गणितशो के ग्रंथों मे गहरा सवध है। विशेषकर श्रीधर पर महावीर का बहुत प्रभाव है। 
श्रीघर ने “गणितसारसग्रह” से कई नियम और प्रश्न लिए हैं। वैसे ही प्रशण और नियम आयंभद्र प्रथम, श्रीपति, भास्कर द्वितीय और 
नारायण के ग्रन्थों मे भी मिलते है। सातवी-नवी शताब्दी में ब्रह्मगरप्त के बाद महावीर के शिष्यो ने जो काम किया वह अभी तक 
अन्नात है। 


हसो से अनुबाद--सुभ्री मंजरी सहाय 
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संस्कृत व्याकरण को जन श्राचार्यों का योगदान 


“डाॉ० सूर्यकान्त बाली 


भूमिका :---भा रतीय विद्या के विविध पक्षों के वैज्ञानिक विवेचन में प्रारम्भ से ही दो धारायें सक्रिय एवं प्रभावशाली रही 
हैं-“-ब्राह्मणधा रा और श्रमणधारा' । इनमे से ब्राह्मणघारा न्याय, साख्य, वेदान्त भादि अनेक प्रकार के मतवादों तथा उन मतवादों द्वारा 
भारतीय विद्याओ पर डाले गये सृक्ष्म किन्तु अत्यन्त निर्णायक प्रभाव के रूप में परिलक्षित होती है, दूसरी ओर श्रमणधारा की अभिष्यक्ति 
मुख्यत दो प्रकार के वादों से घनिष्ट रूप से जुडी हुई है---बौद्ध मत और जैन मत ।'* इन दोनो मतो में से यदि जैंन मत को श्रमणधारा 
का वास्तविक प्रतिनिध्चि एवं उत्तराधिकारी माना जाये तो इसमे कोई क्सिंगति नहीं मानी जाती चाहिए । इसके दो कारण हैं. एक कारण 
यह है कि प्राचीनता की दृष्टि से जैन परम्परा काल के उस खण्ड को स्पर्श करती है जिसे अद्यावध्रि उपलब्ध ऐतिहासिक खोजो के सदर्भ 
में इतिहासातीत कहा जा सकता है' जबकि बौद्ध परम्परा की शुमआत काफी विलम्ब से हुई। दूसरा कारण यह है कि निरन्तरता की 
दृष्टि से भी जैन परम्परा ने बिना किसी विराम के प्रत्येक काल म भारतीय विद्या को अपना निश्चित और निरन्तर योगदान किया है 
जो अभी तक जारी है जबकि एक विशेष काल के बाद बौद्ध परम्परा धाभिक दृष्टि से प्रसारवादी और भारतीयता की दृष्टि से तटस्थता- 
वादी हो गयी । इसलिए जहाँ जैत परम्परा भारतीय विद्याओं के संवर्धन में सम्पृक्तता और गुणवत्ता के साथ सहल्लाब्दियों से लगी हुई 
है वहा बौद्ध परम्पर। इन दोनं विशेषताओं का दावा शायद नहीं कर पातो । 


सस्कृत व्याकरण के विकाम में जेन आचार्यो के योगदान का यदि अध्ययन किया जाय तो इसमें सपृक्तता और गुणवत्ता इन 
दोनों गुणो की निरन्तर प्राप्ति होती है । इस विशिष्ट योगदान का ऐतिहासिक अध्ययन करने से पूर्व कुछ प्रारम्भिक दातो का विमर्ण कर 
लेने से हमारा अध्ययन अधिक प्रासगिक और दिशा-निदिष्ट हो जायेगा । 

किसी भी विद्वान का किसी भी विद्या से जुड़ना दो दृष्टियों मे हो सकता है। एक दृष्टि यह हो सकती है कि वह विद्वान 
उस विद्या के प्रति इसलिए आक्ृष्ट हो कि वह अपने विशिष्ट जीवन दर्शन के सदर्भ में उस विद्या का अध्ययन करना चाहता है। भार- 
तीय काव्य शास्त्र में अनेक आचार्यों ने अपने विशिष्ट जीवन दर्शन के सन्दर्भ मे इस शास्त्र का अध्ययन किया और उसे अपनी दार्शनिक 
दृष्टि के अनुसार परिवर्तित करना चाहा ।" अभिनवगुप्त, महिमभट्ट आदि के नाम इस दृष्षिट से प्रख्यात नाम हैं ।' व्याकरण मे भत्‌ हरि 
द्वारा भाषाई चिन्तन को शब्द-अ्रह्मावाद की ओर मोड़ देना उनकी अद्भत वेदान्त के प्रति निष्ठा के परिणामस्वरूप सम्भव हो पाया ।* 
व्याकरण में नागेश के अपने योगदान पर उसकी तन्त्रनिष्ठा का स्पष्ट प्रभाव माना जाता हैं। अश्वघोष द्वारा “सौन्दरनन्द” और 
“बद्ध चरित' के माध्यम से काव्य क्षेत्र मे पदार्पंण महात्मा वृद्ध के विचारों के प्रसार की एकान्त इच्छा के परिणाम स्वरूप ही किया गया 
प्रतीत होता है ।' दूसरी दृष्टि यह हो सकती है कि उस विद्वान का उस विशिष्ट विद्या के प्रति सम्मान शुद्ध रूप से वस्तुपरक विद्यानुराग 
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के कारण, ही सम्भव हो पाया हो। पाणिसि, पतंजलि, वामन-जयादित्य, भंट्वोजिदीक्षित सवृश विद्वानों का व्याकरण अध्ययन इसी वृष्टि- 
कोण सें किया गया प्रतीत होता है। 


इस दृष्टि से जैन बैयाकरण किस वर्ग मे रखे जाने चाहिए यह अध्ययन का एक रोचक विषय हो सकता है। जैम सम्प्रदाय 
अपनी विशिष्ट दाशंनिक मान्यताओं तथा नैतिक निष्ठाओ के कारण एक विशिष्ट प्रकार के चरित्र का स्वामी है . अनेकान्तवाद जैन 
विज्ञारघारा में शुरीभूत स्थान रखता है। परन्तु यह एक आश्चर्य का विधय है कि किसी भी जैन वैयाकरण ने जैत जीवन दर्शत को सुप्रमा- 
जित करने के लिए व्याकरण के क्षेत्र मे प्रवेश किया हो इसके तात्विक प्रमाण प्राप्त नही होते । जिस प्रकार अभिनव गुप्त ने अपनी काश्मीर 
शैबमत की सम्बन्धी मान्यताओं के अनुरूप भरत के नाट्यरस का कायाकल्प कर दिया, या भत्‌ हरि ने अपने वेदान्ती जीवन 
दर्शत को शब्द शास्त्र में ढाल दिया, उसी प्रकार पृज्यपाद देवनन्दी, पाल्यकीति या हेमचन्द्र ने भी जैन जीवन दशन को जीवन की एक प्रमुख 
विद्या, भाषाई चिन्तन मे, अर्थात्‌ व्याकरण में आरोपित कर दिया हो, इसके प्रमाण नहीं मिलते। विशिष्ट जीवन दर्शन के अनुसर्ता होते 
भर भी जैन आचार्यों ने ल्याकरण दर्शन में इस प्रकार का परिवर्नत करने का विचार क्यो नही किया, यहू विद्वानों के लिए एफ खोज का 
विषय हो सकता है । प्रमुख रूप से यही कहा जा सकता है कि जैन आचार्यों ने व्याकरण का जो गहन अध्ययन किया है वह व्याकरण विद्या 
के तटस्थ अध्ययन के विचार से ही किया है । 

इसी स्थान पर प्रश्न उठ सकता है कि यदि उपयुक्त पृष्ठभूमि के महत्त्व को मान लिया जाये तो सस्कृत व्याकरण को जैन 
आजायों के योगदान का पृथक अध्ययन करने की क्या आवश्यकता है। अर्थात इस योगदान में ऐसा कौन सा जैन तत्व है जिसके आधार 
धर उसका पृथक अध्ययन होता चाहिए । इस सम्बन्ध में निम्नलिखित तीन बातें महत्त्वपूर्ण हैं-- 

१. भारत में जैन लेखकों ते बौद्धों के समय एक विशिष्ट भाषा शैली और पारिभाषिक शब्दावली का निर्माण किया। जैन 
आचायोँ द्वारा रचित ग्रन्थों मे इसके दिग्दर्शन स्पष्ट प्राप्त होते है। यद्यपि व्याकरण शास्त्र में विशिष्ट भाषा शैली प्रस्तुत कर पाना या 
समग्र रूप से ही मूतत पारिभाषिक शब्दावलि दे पाने का अवकाश लगभग नही था क्यों के पाणिनि द्वारा इन दोनों दृष्टियों से इतनी अधिक 
परिपक्वता प्रदांत कर दी गई थी और परवर्ती टीकाकारों द्वारा उसका परिषोपण इतना अधिक कर दिया गया था कि उसमे नवीनता न तो 
सम्भव थी और न ही विशेष वांछनीय रह गई थी। फिर भी जेन आचरर्यों ने उसे एक विशिष्ट रूप देने का प्रयास किया । 

२, जैन आचार्य, बौद्धों के समान, वेद-विरोधी थे। उसी आधार पर उनका वैदिक भाषा से भी कोई लगाव न था। सस्कृत से 
विशेष अनुराग न होने पर भी संस्कृत भाषा का अध्ययन करता उनकी विवशता थी क्योंकि प्राचीन समय में भारत के बौद्धिक जगत पर 
संस्क्ृत का पूर्ण आधिपत्य था। सस्क्ृत का बहिष्कार कर देने से जैन आचार्यों का स्वयं वहिष्कृत हो जाने का खतरा विद्यमान था। पाणि- 
नीय व्याकरण पढ़ने से वैदिक भाषा का अध्ययन स्वभावत करता ही पडता था। अत सस्कृत के, बेदिक भाषा के नियमों की रचना 
से विहीन, व्याकरण की रखता करना जैत वैयाकरणों का मुख्य उद्देश्य रहा। इस विशिष्ट कारण के प्रति समपित होने से जैन संस्कृत 
व्याकरण एक पृथक वर्ग उचित ही माना जा सकता है । 

है जैन विद्वानों मे जहाँ सस्कृत के प्रति वैराग्य था वहाँ प्राकृत अपश्रणश के प्रति उनके मत में विशेष अनुराग था। सम्कृत 
व्याकरण की रचना के माध्यम से जैन आचार्यों की प्रवृति प्राकृत अपश्रेश के व्याकरण की रचना की ओर शने श्ने. पर निश्चित रूप 
से हुईं। आचार्य हेमचन्द्र ने अपने सिद्ध हँम शब्दानुशासन में मस्कृत भाषा के नियमों के बाद अस्विम आठवे अध्याय में ध्राकृत अपश्रश 
आापा के नियम दिये हैं। प्रथम प्रयास त होने पर भी इस दिशा-निदंश के बाद मानों जैन आचार्यों को संस्कृत व्याकरण न लिखने और 
प्राकृत अपझ्रंश व्याकरण लिखने का सुअव्सर मिल गया । इस दिशा निर्देशक प्रवति के कारण जैन सस्कृत वैयाकरणों का सकल अपने 
पृथक अस्तित्व का उचित दावा कर सकता है । है 

इस प्रसंग मे एक प्रश्न और भी उभर कर सामने आता है। केवल वैदिक 'भाष। के प्रति वैराग्य के कारण पाणिनीय ब्या- 
करण का आश्रय लेना जैन आचायों को रुत्षिकर न लगता था, यह पर्याप्त कारण प्रतीत नहीं होता । जैन आचार्यों द्वारा पृथक व्याकरण 
सम्प्रदायो की स्थापना मे एक और कारण भी माना जा सकता है। ब्राह्मण धार। और जैन धारा के विद्वानों मे परस्पर घोद्धिक मतभेद 
प्रायः एक दूसरे के ऊपर व्यग्यवाण फेकने को सीमा तक भी पहुँच जाया करने थे । प्रारम्भ मे विभिन्‍न विद्याओं पर जैन प्ंन्थों के अभाव 
के कारण जैन विद्वान ब्राह्मण धारा के ग्रन्थों को पढ़ने के लिए बिवश थे जिसके लिए उन्हे प्राय इस प्रकार की कहानिया सनभी पहली 
थी कि जैन विद्वानों के पास अपने ग्रन्थ नहीं है। इस प्रकार की धारणा जैन बैयाक रण बुद्धिसागर नूरि ले )] वी सदी मे रखित अपने 

पचग्रन्थी व्याकरण (अपर नाम शब्द लक्ष्म) मे व्यकत की है! । जहा दे लिखते है . - है 


१. प्रमाक्तक्षमप्राभ्त, ४०३, ४०४. 


११४ प्राश्यायरत्न भ्रो देशभूषण जो महाराज ममिनन्‍धन प्ोदे 


“सैरबब्ीरिति बसु प्भुतिरायपोरिह । 
सब धुरअंनवाक्याति अबृत्ते: सम्निवन्‍धनम्‌ ।। 
इाब्दलक्ष्म प्रभालक्म यहेतेवा भ बिशते । 
नादिभम्तस्ततो हां ते परलक्मोपजोलमिन: ।। 
इस श्लोक से यही तात्पर्य निकलता है कि ब्राह्मणों के द्वारा किये जाने वाले तिरस्कार को निरस्त करने के दृष्टिकोण से 
जैत आचार्यों की सरक्ृत व्याकरण रचना मे प्रवत्ति हुई । 
जैन सस्कृत व्याकरण का अध्ययन किस प्रकार से किया जाना चाहिए यह भी बिमश का एक आवश्यक विषय है। जैसा कि 
प्राय: प्रत्येक सम्प्रदाय के साथ होता ही है, जैन सम्प्रदाय के विद्वानों ने भी जैन आधचार्यों द्वारा संस्कृत व्याकरण लिखे जाने की प्राचीनता 
को बहुत दूर तक ले जाने का प्रयास किया है। यह प्रयास तथ्यपूर्ण है पा तही यह विवाद का विषय हो सकता है; परन्तु इतना निविवाद 
है कि जैन सम्प्रदाय का प्रथम उपलब्ध प्रामाणिक व्याकरण छठी शताब्दी ई० में जैनेस्ध व्याकरण के रूप में सामने आता है । जैनेख से 
पूर्व भी जैन स्थाकरण की कोई न कोई परम्परा निश्चित रूप से रही होगी और जैनेन्द्र के उपरान्त तो यह परम्परा निश्चित रूप से 
है। इसलिए जैनेन्द्र को केन्द्र बिन्दु मानकर जैन सस्कृत व्याकरण की रचना तीन वर्गों में रखकर की जा सकती है। जैलेसा पूर्ववर्तों जेन 
व्याकरण, जैनेस व्याकरण और जंनेख परवतों पेन व्याकरण! इन तीन वर्गों मे रखकर अध्ययन करने से जैन संस्कृत व्याकरण का 
भ्रध्ययत एक निश्चित परिधि मे रहकर तथ्यपूर्ण ढप से किया जा सकता है । 
संस्कृत व्याकरण को जैन आचार्यों का योगदान दो प्रकार से हुआ है। एक इस रूप मे कि स्वय जैन आचार्यों ने व्याकरण 
सम्प्रदायों की यथासम्भव प्रतिष्ठा की । इन व्याकरण ग्रन्थों को हम विशूड्ध रूप से जैन व्याकरण कह सकते हैं। जैनेन्द्र, शाकटायन, हैम 
सम्प्रदाय इस कोर्ट के जैन व्याकरण है । दूसरे रूप मे जैन आचायों का सस्कृत व्याकरण को योगदान इस प्रकार रहा है कि अनेक जेम 
आचार्यों ने जैनेतर व्याकरण सम्प्रदायों में टीका, वृत्ति, भाष्य आदि के रूप में अनेक ग्रन्थ लिखे हैं। इन ग्रत्थो का अपना महत्व है । विशेष 
रूप से कातन्त्र और सारस्वत व्याकरणों पर जैन आज्ार्यो के विविध प्रकार के प्रत्थ उपलब्ध होते हैं। निष्कर्षत' जैन आचार्यों के संस्कृत 
व्याकरण को मोगदान का अध्ययन दो प्रकार से हो सकता है. (क) जैन व्याकरण, जिसमे जैनेन्द्र व्याकरण को केन्द्र मानकर पूर्षवर्ती 
और परवर्ती, इस प्रकार त्रिविध अध्ययन हो सकता है, तथ, (ख) जैनेतर व्याकरण सम्प्रदायो पर जन आचार्यों के ग्रन्थ । प्रस्तुत निबन्ध 
में अध्ययन के लिए यही आधार अपनाण गया हैं । 
(क) जंन व्याकरण 
(१) लेंगेसा पूलंवर्तों जेस व्याकरण 
कक्षा पूज्यपाद देवनन्दी द्वारा रचित जैनेन्ध व्याकरण से पूर्व जैन व्याकरणो की एक लम्बी परम्परा रही थी। दुर्भाग्य से 
इस परम्परा का एक भो व्याकरण ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं होता । इमलिए कुछ विद्वानों ने ऐसी मान्यता रखी है कि ऐसी किसी भी 
परम्रा का कोई भी अस्तित्व कभी नहीं रहा ।' परन्तु जिस प्रकार के उल्लेख एवं सन्दर्भ इस परम्परा के विधय में प्राप्त होते हैं उससे इस 
परम्परा की प्रामाणिकता ही सिद्ध होती है । 
आचार्य देवनन्दी ने अपने जैनेन्द्र व्याकरण में अपने से पूवयर्ती छह वैयाकरणों के मत नामोल्लेख (वेंक उद्धृत किये हैं। वे 
हैं---भीदस, यशोभद्र,' भूतवलि,' प्रभाचरद्र", सिद्सेत' और समस्तभ दर," | इमी प्रकार आचार्य पाल्यकीति ने अपने शाकटायन व्याकरण 
में इन्द्र” सिद्धनन्दी' और आयंबद्ध' के मतो का नामोल्लेखपूर्वक प्रयोग किया है । 


, प्रेंगी नाशुराम, जैन साहित्य भौर इतिहास, प्रथम सतकरण पृ० १२० 


है। 

२. पृणे औदम्तस्वास्तियाम्‌ १,४ ३६४ 

३. हयृथिभूज्ा यशोभव्रस्व २,१,६६ 

४. शाब भूतबत्रे: ३,४,८३. 

४ राज कृतिप्रभाषन्द्राय, ४,३,१८०. 

ह वेतें: सिद्ध तैगस्य, ५,१,७ 

७. भंतृध्ा्य सर्वतनव्ररत, ५, ४, १४० 
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९. शेक्षात्‌ सिड्धकत्दिग:, २, १, २२६ 5 
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खंभ द्राण्य मिश॑शयें 937 86.4 


इन प्राचीन वेयाकरणों के तामों के बारे मे नाथूराम प्रेमी ने अपने ग्रन्थ जैन साहित्य और इतिहास' में लिखा है कि इनमें 

से किसी ने व्याकरण की रशच्चना की होगी इसमे संदेह है । इस बारे मे तक देते हुए उन्होंने |लखा है कि सम्भवत. इन विद्वानों ने कुछ विशेष 
प्रकार के शब्दों का प्रयोग किया होगा जिन्हें जैनेत््र आदि मे आदरपूर्वक उद्धुत कर दिया गया है। परन्तु यह विचार बैज्ञानिक प्रतीत 
नहीं होता । देवनन्दी और पाल्यकीशसि ने जिस प्रकार से शब्द रचना के सन्दर्भ में इन नामो का उल्लेख किया है, वे निश्चित रूप से वेया- 
करणों के नाम ही सिद्ध होते है। किसी साहित्यकार द्वारा प्रचलत से हटकर प्रयुक्त किये गये रूपो का इस श्रकार से नामोल्लेख पूर्वक 
प्रयोग करने की परम्परा सस्कृत व्याकरण मे नही है, इसके विपरीत वैयाकरणों के मताल्तरों को आदर पूर्थक प्रस्तुत करने के लिए 
उसके लामों का उल्लेख करते की स्वस्थ परम्परा सस्कृत व्याकरण में है । पाणिनि ने ऐसे अनेक नाम उद्घृत किये हैं जो केवल बैयाकरणों 
के नाम हैं। अत. प० मीमासक' के साथ-साथ हम भी इस बात से सहमत है कि ये नाम प्राचीन वैयाकरणों के हैं। पर दुभग्यिवश जैनेन्द् 
बूबंबर्ती व्याकरण की यह परम्परा अब पूर्णतया लुप्त हो चुकी है। इसमें भी कोई सन्देह नहीं कि ये सभी आचाय जैन परम्परा के ही 
बैयाकरण हैं। जैनेतर व्याकरण ग्रन्थों में उनका उल्लेख न होना यह सिद्ध करता है कि ये सभो जैनेन्ध पूर्ववर्ती वैयाकरण जैन परम्परा के 
आधाय थे | सस्कृत व्यकरण की परम्परा मे अब तक की खोजो मे ऐसा ज्ञात होता है कि अतिप्राचीन काल से भारत में वैयाकरणों के 

दो वर्ग थे --ऐन्द्र और माहेश्वर। इन दोनो सम्प्रदायों की स्थापना क्रमण इन्द्र और महेश्वर नामक वेयाकरणों ने की थी ।' इन दोनों 

सम्प्रदाय प्रवर्तक वैयाकरणों के नाम शन शर्न इन ताभों वाले देवताओं के साथ इस प्रकार घुलमिल गये कि ये दोनो नाम ऐतिहासिक 

नामों के स्थान पर काल्पनिक नामन प्रतीत होने लगे। परन्तु व्याकरण की परम्परा मे ये नाम किसी न किसी रूप में सम्प्रदाय प्रवर्तेक 

वैयाकरणों के रूप में उद्धुत होते रहे ।* 

ऐसा माना जाता है कि पाणिनि माहेश्वर मम्प्रदाय के आचार्य थे और वातिककार कात्प्रायन ऐन्द्र सम्प्रदाय के वैयाकरण 

थे।' पाणिनि द्वारा चौदह महेश्वर सूत्रों को यथावत्‌ ग्रहण करना इसी तथ्य का पोषक हैं । विद्वातो की ऐसी धारणा बनी हूँ कि माहेश्वर 
सम्प्रदाय के अनुयायी पाणिनि के सूत्रों पर ऐन्द्र सम्प्रदाय के अनुयायी कात्यायन द्वारा वातिको की रचना सम्भवत दोनों सम्प्र दायो को 

एक करने का प्रयास था ।' कुछ विद्वान ऐन्द्र व्याकरण को जैन व्याकरण का आदि ग्रन्थ सिद्ध करने है ।" ऐसा कहा जाता है कि भगवान्‌ 

महावीर ने हन्द्र के लिए जिस व्याकरण की रचता की थी उसे उपाध्याय लेखाचार्य ने ग्रहण किया और लोक में उसका प्रजलन ऐमन्द्र व्या- 

करण के रूप मे किया । एक विशेष कारिका' के आधार पर इस धारणा को पृष्ठ करने का प्रयास जैन परम्परा मे किया जाता रहा है-- 


“सक्‍को अतत्समक्लं भगवत आसणे निशेसिता ! 
सहस्स लक्खणं पुरुछ वागरणं अवयबा इद | 


ऐन्द्र व्याकरण की रचना कब हुई इस सम्बन्ध में कुछ भो निश्चित रूप से कहन। कठिन है। दिगम्बर जैनाचार्य सोमदेवसूरि ने 
इन्द्र व्याकरण का उल्लेख किया है । १७ वी सदी में हुए विनयविजय उपाध्या+ और १८ वी सदी में हुए लक्ष्मीवल्लभमुनि ने जैनेन्द्र व्या- 
करण को ही ऐन्द्र व्याकरण मान लिया है ।” परन्तु यह मत प्राय स्वीकार नहीं किया गया है । इसका कारण यह है कि महावीर स्वामी 
का जो काल प्राय स्वीकार कर लिया गया है, अब तो पाणिनि का व्याकरण ही उसका समकालीन माना जा सकता हैं, हालाकि मीमासक से 


पाणिति का काल भो २६०० ई० पू० स्वीकार किया है ।। इन्द्र प्रोक्त व्याकरण पाणिनि से कहीं प्राचीन है इसमे किसी भी विद्वान ने 


मीन निलीनन-नत->+++क »4.... 3>नीनीनीनननननभगग२भगषगगननानिनन।:.२7 ++ नच्कल का 


प्रथम शस्करण १० १२० 

मीमांतक, सस्कृप व्याकरण शास्त्र का इतिहास, भाग १, वि० स० २०२० , ० ५००-०५०१, 
» मिम्न वेदपति, ववाकरण-वातिक -एक समीक्षातमक प्रध्ययत, १६७०, पृ० ६ 

(6), बुदत्ातिस्िस्द्राय दिउप्र वर्ष दस्त प्रतिपदोक्षाता शड्दाना कद गरायण प्रोवाच । न'त्त जगाम । महाप्राप्य, पस्पक्नाह्‌ निक । 

(सर) इति माहेश्वराणि सूत्राण्यणादिसक्ञार्थानि 

भट्टोणजिदोक्षित सिद्धांतकौपुदों सज्ञा प्रररण । 

2. मिश्न, वेदगति, व्याकरण वातिक--एक समोक्षात्मक प्रध्ययन, १६७०, प्रामुद्ध १० १. 
६. वही, प्रामुश्न पृ० १ 
७. (० शाह, प्रम्बालाल, जैन साहित्य का वृहद इतिहास, भाग ५, १६६६ पृ० ४. 
ष्ड 
है 


रस ख ल्‍ण 9 


« “प्रवरपहद्रितियू किक" भोर हुरटिमद्रोयवृत्ति)! भाग १, पृ० १८२ 
पशल्तिलवम्पू, ध्ाश्वास, १, पृ० ६० 
१० शाह, प्रम्वालाल, जैन साहित्य का बहूद इतिहास साग-५, १९६६ पृ० ६ पा० टि० १ 
११ मीमांसरु, यु०, धस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास भाग-१, वि० स० २०२०, पृ० १८५ से । 


११६ आचार्य रतन भी देशभूषण जो महाराज अभिभ'हम जम्ह 


सन्देंह नहीं व्यक्त किया है। पतजलि के महाभाष्य में बृहस्पति द्वारा इन्द्र को व्याकरण पढ़ाये जाने का उल्लेख है।' जिससे ऐसा 
ज्ञात होता है कि ऐन्द्र व्याकरण प्रतिपद व्याकरण था। उसके अतिरिक्त ऐन्द्र व्याकरण की ऐतिहासिकता के विध। मे और भी अधिक 
उल्लेख मिलते हैं ।' ये सभी उल्लेख जहा ऐन्द्र व्याकरण की ऐतिहासिकता सिद्ध करते है वहा उसके आदि जैन व्याकरण होने पर 
कुछ भी मिश्चित प्रकाश नही डालते । हा, इस सम्बन्ध में एक अनुमान परक निष्कर्ष अवश्य निकाला जा सकता है। प्राच्रीनकाल में 
जहां महेश्वर व्याकरण ब्राह्मण धारा का प्रतिनिधि व्याकरण था, वहां ऐन्द्र व्याकरण जैन धारा का प्रतिनिधि व्याकरण रहा होगा। 
बातिककार कात्यायन द्वारा, जो स्वयं ऐन्द्र सम्प्रदाय के थे, महेश्वर सम्प्रदाय के पाणिनि सूत्रों पर वातिको की रचना कर देने से दोनों 
सम्प्रदायो मे जो भी विभेद रहा होगा वह पूरी तरह समाप्त हो गया । 

जेनेन्द्र पूर्ववर्ती जैन व्याकरण में शब्दप्राभत का स्थान महत्वपूर्ण माना जाता है। यह सम्भवत' सरकृत भाषा में लिखा 
हुआ संस्कृत व्याकरण ग्रन्थ था जिसके सम्बन्ध मे सिद्धसेन गणि ने कहा है कि “पूर्वों में जो शब्द प्राभुत है, उसमे से व्याकरण का 
उद्भव हुआ है ।' यह ग्रन्थ इस समय नहीं मिलता । इस सम्भाव्य प्रन्थ के विषय में इतना और जानने योग्य है कि यह स्वतन्त्र ग्रल्थ 
न होकर एक प्रव्थ समुदाय का अग था। “जैन आगमों का १२वा अंग दृष्टिवाद के नाम से था, जो अब उपलब्ध नही है। इस अंग में 
१४ पूर्व सस्निविष्ट थे। प्रत्येक पूर्व का वस्तु और वस्तु का अवान्तर विभाग प्राभृत के नाम से जाना जाता था। आवश्यक चूणि अनुयोग- 
द्वारा चूणि सिद्धसेन गणिकृत तत्वाथंसूत्र भाष्य टीका और मलघारी हेमचन्द्र सूरिकृत अनुयोगद्वारसृत्नटीका में शब्द प्राभूत का उल्लेख 
मिलता है। इस विवरण से अनृपलब्ध शब्द प्राभूत का महत्व इस दृष्टि से ज्ञात होता है कि एक विशेष समय में व्याकरण शास्त्र 
को जैन सम्प्रदाव के प्रन्थो में अतरग स्थान मिल गया था । 

जैन परम्परा भे क्षपणक का वेयाकरण के रूप में बहुत अधिक महत्व है। क्षपणक कौन थे, इस बारे मे कोई निश्चित 
जानकारी नही मिलतो | विद्वानों ने वेधाकरण क्षपणक को विक्रम के नवरत्नों मे उल्लिखित क्षपणक से अभिन्न भाना है जिनके 
विधय में कालिदास ने अपने ज्योतिविदाभरण नामक ग्रन्थ मे लिखा है। याद इस ग्रन्थ मे उल्लिखित क्षपणक वेयाकरण क्षपणक से 
अभिन्‍न है तो इस आचाये का समय ईसा की प्रथम शताब्दी सिद्ध होता है। जैन परम्परा मे एक और व्याकरण भी इसी शताब्दी में 
हुए है--आचार्य सिद्धामेन दिवाकर । सिद्धसेन अपने समय के महान्‌ विद्वान थे और जैनेन्द्र व्याकरण मे नामोल्लेख पूर्वक इनका मत 
उद्धुत किया गया है । जिससे इनका एक लब्धप्रतिष्ठ वैयाकरण होना सिद्ध होता है। समकालिल्‍ुता और विद्या-क्षेत्र की समानता होने 
के कारण ऐसी धारणा भी व्यक्त की गई है कि ये दोनो नाम एक ही ब्यकित के हैं (५ 

क्षपणक द्वारा लिखित व्याकरण क्षाज उपलब्ध नहीं है परन्तु जिस प्रकार के उल्लेख क्षणणक के व्याकरण के विषय मे 
मिलते है उससे स्वाभाविक रूप से यह तिव्कर्य प्राप्त हा जाता है कि क्षपणक ने अनेक प्रकार के व्याकरण-प्राठ लिखे थे और सम्भवत., 
उसने व्याकरण-सम्प्रदाय की स्थापना की थी। मैवेयर्रक्षत द्वारा रचित तन्त्रप्रदीप में क्षपणक व्याकरण के अनेक उल्लेख मिलते है। 
तनन्‍्त्रप्रदीप १,४ २५ में क्षपषणक-इयाकरण ४.१,१२५४५, में क्षपणक महान्यास उज्ज्वलदत्त मणि के उणादि-पाठ में क्षपणक के उणादि पाठ के 
उल्लेख मिलते है । महात्यास शब्द से किसी न्यास या लख न्‍्प्रास की रचना सम्मिलित प्रतीत होती है । इस उल्लेख परम्परा से क्षपणक 
के शब्दानुशासन के अनेक पाठ़ो तथा उसके विपुल प्रभाव का परित्रय मिल जाता है । 


जैतेन्द्र पूर्व वर्ती जैन व्याकरण से एक आयाम उन आचार्यों का है, जिनका नामोल्लेख पूंक मत का उद्धरण देवनन्दी और 
पाल्यकीति ने किया है, परन्तु जितके ग्रल्थ थे थ्रा नही--इस सम्बस्ध मे मतभेद है। दूसरा आयाम ऐस्द्र व्याकरण का है जिसे कतिपय 
विद्वान आदि जैत व्याकरण मानने के पक्ष में है। तोमरे आयास के अन्तगंत शब्दप्राभुत और क्षपणकशब्दानुशासन आते हैं जिनकी 
ऐलिहासिक निःचतता जैनेस्द्रपू्ववर्ती जैन व्याकरण में सवस अधिक है, पर ये दोनो ग्रन्थ भी अद्यावत्ति उपलब्ध नहीं हो पाये हैं। 
इस प्रकार जैनेन्द्र पूर्ववर्ती जैन व्याकरण को परम्परा लम्बी होते हुए भी ऐतिहासिक निश्चितता और उपलब्धि की अपेक्षा अभी 
रखती है। 


“य ुद्बयतिरिखाय इत्पादि, महाभाष्य, पस्पशाह निक (प्र० १, पा० १, प्राह्‌निक १) 

२. मॉमांसक, स० हथा० शा० का इतिहास, भाग १, पृ० ८३-८८. 

३. जैन साहित्य का बहर्‌ इतिहस, भाग ५, १६६६, १० ६. 

४, घस्यतादि लपणहो:मर्रानिह शहवद्ायभट्टबटबर्प रकालिदासा: । ढगतो बराहअिहिरों नपते; प्रभायाम_ | 
रत्याति बैवं ९रखितेंब विकमस्प !।*? उय।विविदाभरण, २०, १०, 

४, भीमांतक, ५०, स० ब्या० शा० का इतिहास, भाग १, ए० ५४२६-३०. 


जैन प्राष्य विश्वाएँ ११७ 


(२) जैन व्याकरण 

ऊपर बताया जा चुका है कि पृज्यपाद देवनन्दी द्वारा लिखित जेनेन्द्र व्याकरण परम्परा का प्राचीनतम नियमित व्याकरण 
है। जैन परम्परा में जैनेन्द्र व्याकरण की प्रतिष्ठा इस पर जिश्यो गई टीका सम्पत्ति और स्वय इस व्याकरण का अपना स्वरूप--सब 
मिलाकर जैनेन्द्र व्याकरण को ऐसा रूप प्रदान कर देते हैं जो किमी सम्प्रदायप्रव्तंक वैयाकरण द्वारा लिखित व्याकरण को प्राप्त होता 
चाहिए । जैन परम्परा में जैनेन्द्र व्याकरण की महती प्रतिष्ठा निम्नलिखित लोकप्रिय श्लोक से स्पष्ट हो जाती है “सर्वव्याकरणे 
विपश्चिदधिप: श्रीपूज्यपाद. स्वयम्‌ ।” जैनेन्द्र व्याकरण का महत्व इसी बात से स्पष्ट है कि बोपदेव ने जिन प्राचीन आठ बैयाकरणो का 


उल्लेख किया है उनसे जैनेन्द्र का नाम भी है-- 


'“पुल्दलजड: काहहत्स्तापिशली शाकटायन:ः। 
पाणिम्पसर जनेखा: जपन्टवष्टादिशात्दिका: ॥ 
जैनेन्द्र व्याकरण के मम्बन्ध में जैन परम्परा भें य/£ विश्वास प्रचलित है कि उसकी रचना स्वयं महावीर स्वामी ने की 
थी । यह विश्वास सम्भवत “जैनेन्द्र” इस नाम के प्रति श्रद्धातिरेक स॑ प्रेरित है। वास्तव में इसकी रचना महावीर ने नहीं अपितु उनसे 
सहलस्ाब्दी से भी अधिक बाद में हुए आचार्य देवनन्दी ने की थी जिनका नाम जिनेद्धवुद्धि है तथा जैन परम्परा उन्हें उनके उद्सट 
पाण्डित्य के कारण पृज्यपाद भी कहती है। पृज्यताद, देवन दा और जिनेन्द्र बुद्धि--यरे तीनों नाम एक ही जैन आचार्य के है, इसका 
पोषक एक श्लोक श्रवणबेलगोल के शिलालेख मे प्राप्त होता है ! 


“यो देवसन्दो प्रथमासिधासं बुद्यणा महात्मा स जिनेन्दृबद्धि । 
की प्‌्ज्यपादोडजनि देवताभियंत पूजित' परादयुग यदीयस ॥ 


इन्हे लोकप्रियतावश “देव और ' ननन्‍्दी' इन सक्षिप्त नामो से भी स्मरण किया जाता रहा है। यहा यह ज्ञासव्य है कि ये 
जिनेस्द्रबुद्धि उस बौद्ध आवाय॑ जिनेन्द्रजुद्धि से पृथक्‌ है जिन्‍्होन ८ वी सदी ई' में काशिकावृत्ति पर न्यास की रचना की थी । 

आचार्य पृज्यपाद के परिचय के विषय में कुछ सामग्री प्राप्त हाती है। बर्नाटक प्रात के अनेक शिलालेखों मे इनका सादर 
स्मरण किया गया है। इससे विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाला है कि व सम्भवत कनाढक प्रात के थे। चन्द्रय्य नामक एक कर्नाटक कवि 
ने क्नड भाषा में पृज्यपाद का परिचय देते हुए कहा है कि इनके पिता माश्रवभट्ट और माता श्रीदेवी दोनों प्रारम्भ मे वैदिक मतानयायी 
थे। बाद मे दोनो ने जैन मत स्वीकार कर लिया। पूज्यपाद ने जब एक दिन किसी उद्यान में साप 3 मुह में पद्र मेढक को देखा तो 
इन्हें वैराग्य हो गया ।' बाद मे ज्ञान प्राप्ति के बाद इन्हें जिनके समान कामहस्ता माना गया--“जिनवद्‌ बभूव यदनड़ गचापहुन्‌ 
जिनेद्धबुद्धिरिति साधु वणित है 

वर्धमान ने इन्हे “दिग्वस्त्र” अर्थात्‌ दिगम्बर जन कहा है--- 

“शालातुरीय शकटाज़ूजचन्द्र गोमि-दिग्बस्त्र-मत' हरि-वामन-भोजमुखूया ।'' 

आचार्य पूज्यपाद का काल छठी शताब्दी ई० माना जाता है। अनेक प्रमाणों के आधार पर अब उनका यह काल प्राय सर्ब- 
सम्मत सा हो गया है। आचार्य ने अपने व्याकरण में सिद्धमेन दिवाकर के मत को उद्धृत किया है ।* इससे सिद्ध होता है कि पज्यपाद 
का आविर्भाव सिद्धसेन के बाद हुआ । सिद्धसेन दिवाकर का समय ५ वी सदी ई० माना जाता है। ऊपर बता आये है कि क्षपणक ही 
सिद्धसेन दिवाकर माने जाते है। यदि यह मान्यता प्रामाणिक है तो भी सिद्धसेन चद्धगुप्त विक्रमादित्य के नवरत्नों में से एक हाने के 
कारण उसके समकालीन अर्थात्‌ ५वी सदी ई० के ही सिद्ध होते है। सिद्धसन से परवर्ती होने के कारण पृज्यपाद छठी शत्राश्दी ई० के 
माने जा सकते हैं जिसका पोषक प्रमाण निम्नलिखित है। जैनेन्ध व्याकरण में किसी महेन्द्र द्वारा मधरा की विजय का सकेत है ।' 
भूतकाल के लिए लड, का प्रयोग अनतिंदूर भूत के लिएं, यहा तक कि प्रयोकक्‍्ता के दर्शन विषय भृतकाल के लिए होता है।" इस आधार 


मीमांसक यु०, सस्कृत व्याकरण शास्त्र का दहांतहास, भाग १, १० ४१३ 

शअ्रवणदेशगोलश वा शिलालेख ! 
गणरत्ममहोदर्ि । 
बेते: सिद्धसेनस्थ, जै० व्या० ५, १, ७. 
उपाध्याय, बलदेव, रस्‍्कृत शास्त्रो १। इतिहास, १० ५७८, 
अस्णस्महेन्द्रों मधुराम्‌, जै० ब्या० २, २, ६२. 
. "“परोक्षे वर सोकविशाते प्रयोकतुदर्शनविषये २? 

अहाभाष्य २, २, ११ में वातिक 
के भाधायंरत्त भी देशभुवण जो महाराज अखिनग्दत ध््प 
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पर पं० मीमासक' ने यह निष्कर्ष निकाला है कि प्ज्यपाद अपने भ्रत्थ मे महेन्द्र गुप्त विक्रमादित्य की उस विजय का उल्लेख कर रहे 
हैं जिसमें, तिब्बती साक्ष्य के आधार पर, महेन्द्र ते दो लाख सेना की सहायता से तीन लाख यवन सैंनिको के साथ मथुरा में युद्ध कर 
उन्हें देश से बाहर निकाल दिया था । तब महेन्द्र गुप्त युवराज था । यह घटना ५वी सदी ई० में घटी थी। अत विशिष्ट भूनकालिक 
प्रयोग के आधार पर पृज्यपाद का काल ६ठी शताब्दी ई० का प्रथमार्ध होता चाहिए । एक अन्य प्रमाण के अनुसार प्‌ज्यपाद और समन्‍्त- 
भ्रद् समकालीन है | पूज्यपाद ने समन्तभ्द्र का मत उद्धत किया है।' समस्तभद्र ने जैनेन्द्र के मंगल श्लोक की व्याझ्या मे ग्रन्थ लिखा 
था। समस्तभद्र का समय छठो सदी ई० का प्रथमार्ध निश्चित माना जाता है। अत पूज्यपाद देवनन्दी का वही समय माना जाना 
चाहिए । 

इस समय जैनेन्द्र व्याकरण के दो पाठ मिलते है। एक पाठ में ३०३६ सूत्र है और दूसरे में सूत्रो की सख्या ७०० अधिक 
है। शेष पाठ भी कही-फही परिवर्तित तथा परिवर्धित रूप में मिलता है। ३०३६ सूत्री वाला पाठ “औदीचब्यपाठ” और दूसरा अधिक 
सूत्रों बाला परिवर्तित-परिवर्धित पाठ “दाक्षिणात्यपाठ' कहा जाता है। इस बारे में कुछ मतभेद रहा है कि पूज्यपाद ने इन 
दोनो पाठो में से किस पाठ की रचना की थी । विद्वानों की प्राय धारणा है कि “औदीच््यपाठ” ही आचार्य पूज्यपाद का अपना मौलिक 
पाठ है तथा दूसरा पाठ किसी परवर्ती वैयाकरण ने बढाया है । दाक्षिणात्य पाठ के सम्पादक प० श्री लालशास्त्री ने यह सिद्ध करने का 
प्रयास किया है कि बहद्‌ दाक्षिणात्य पाठ ही जंनेन्द्र की अपनी कृति है पर प्रमाणो के आधार पर यह सिद्ध नहीं हो पाया है।' इसका 
प्रमुख कारण यह माना जाता है कि पृज्यपाद ने अपने ग्रन्थ के प्रथम अध्याय के प्रथम पाद में ही यह स्पष्ट कर दिया है कि उनके 
ड्याकरण में एकशेष के लिए कोई स्थान नही है ।* जहा औदीच्यपाठ मे एकशंथ का पूर्ण अभाव है वहा दाक्षिणात्यपाठ की स्थिति 
देसी नही है। इससे स्पप्ट है कि ३०३६ सूत्रों बाला औदीज्यपाठ ही पज्यपाद का मौलिक जैनेन्द्र व्याकरण है । 

यहा प्रश्न उठता है कि दाक्षिणात्यपाठ की रचना किसने और कब की थी । ऐसा माना जाता है कि आचार्य गुणनन्दी ने 
इस पाठ का परिवर्धेन किया। इस परिवधित सस्करण की रूथाति जैन परम्परा में शब्दार्णण के नाम से है। परिवधित सस्करण पर 
अपनी चन्द्रिका नामक टीका से टीकाकार सोमदेवमूरि ने इस ग्रन्थ का नाम शब्दार्णण लिखा है और इसे स्पष्ट ही गृणनन्दी द्वारा परिवधित 
बताया है ।" गृणनन्दी के हम शब्दाणंव पर जनेन्द्र परवर्ती प्राकटायन व्याकरण का प्रभाव माना जाता है। शाकटायन का समय अमोघ- 
वर्ष के शासन काल" में रचा होने के कारण नवम शतती ई० का पूवार्ध माना जाता है। शाकटायन से परवर्ती होने के कारण गरुणनन्दी 
का काल नवम शरती का उन्तरा्ध माना जाता है। इस परित्राधित दाक्षिणात्य सस्करण पर सोमदेव सूरि की शब्दाण॑वश्चन्द्रिका तथा किसी 
अज्ञात नासा लेखक की शब्दाणंवप्रक्रिया ये दो टीकाप्रे मिलती है। सौभाग्यवश ये दोनों ही टीकाये प्रकाशित हैं । 

ओऔदीच्यपाठ वाने जैनेन्र व्याकरण वी ध्याकरणिक विशेषतायें निम्नलिखित है--- 

१ इस व्याकरण में पाच अध्याय है। अत दस व्याकरण को पचाध्यायी भी कहा गया है। प्रत्येक अध्याय मे चार पाद 
है और २० पादों मे कूल ३०३६ सूत्र हैं। 

२. इस पचाध्यायी में पाणिनि की अप्टाधपयी के सूत्र प्रकारानन्‍्तर और भाषानर के साथ समाविष्ट कर दिये गये हैं, 
अध्यायों के सूत्रों का पाच अध्यायों में ही समाविष्ट हो ज्यमें का प्रमुख कारण यह है कि पणिनीय शास्त्र के वैदिक सस्कृत सम्बन्धी 
सत्रो को निकाल दिया गया है क्योंकि जैन व्याकरण मे ते अतपयोगी माने गये । इसलिए सूत्रों की संख्या भी लगभग एक हजार कम 
हो गई है। 

३. जैनेस्र व्याकरण (और पाणिनोय व्यवव रण ) के अनेक सूत्रों में कोई अन्तर नहीं है। उदाहरणतया:, निम्नलिखित 
तानिका में दिये गये धूृत्र दोनो व्याकरणों में पक समानता के मधथ प्राप्त होते है--- 
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इत्यादि । 


पाणिनोय व्या० 
हत्वोनन्तरा संयोग १-१-७ 
उच्चेरूदात्त १-२-२६ 
नीचरनुदात्त १-२-३० 
क्तक्तवत्‌ निष्ठा १-१-२६ 
लोहितादिडाज्भ्य क्यूष्‌ ३-१-१३ 
गुपृधूपविच्छिपणिपनिभ्य आय ३-६-२८ 
स्पृशो&नुदके किवित्‌ ३-२-४४५ 
वयसि प्रथमे ४-१-२० 
अन्तवंत्‌ृपतिवतोनु क्‌ ४-१-३२ 


४. जैनेन्द्र और पाणितीय दोनों व्याकरणों के अनेक सूत्र केवल अमहत्वपूर्ण वर्ण विपयेय अथवा विभक्ति सक्षेप आदि के 


अनिरिक्स पूर्ण समानता रखते हैं। जैसे-- 
जैनेना व्या० 
सर्वादि सर्वनाम १-१-३५ 
निरनेकाजनाडः १-१-२२ 
पूर्वादयों नव १-१-४२ 
यथासंख्य समा १-२-४ 
भूवादयों धु १-२-१ 
निविश १-२-११ 
परिव्यवक्रिय १-२-१२ 
विपराने १-२-१३ 
इत्यादि । 


१२० 


पाणिनीय व्यार 
सर्वादीनि सवंनामानि १-१-२७ 
निपात एकाजनाड १-१-१४ 
पूर्वादिम  नवभ्यों वा ७-१-१६ 
यथासख्यमनुदेश समानाम्‌ १-२-१० 
भूवादयों धातव १-३-१ 
नैविश १-३-१७ 
परिव्यवेम्मः क्रिय: १-३-१८ 
विपराम्यां जे १-३-१६९ 


आचार्य रत्न भी देशभूष जी महाराज अभितत्शत प्राय 


६. सूत्रों के समान जैनेन्द्र और पाणिनीय व्याकरण की संज्ञाओं का भी तुलनात्मक अध्ययन हो सकत। है। पृज्यपाद 
द्वारा श्रयुक्त कुछ संज्ञायें पाणिनि की सज्ञाओं की अपेक्षा बहुत स्वत्पाकार हैं। “अधंमात्रालाधवेन पुत्रोत्सव मन्यंते वैयाकरणा”. की उक्ति 
जैनेन्दर व्याकरण पर शतप्रतिशत चरितार्थ होती है। उदाहरणतवा--पा० अव्यय जै०प्र०, अनुनासिक इ ०, अवभ्यमीभाव # प्रादेश, घातु > धु, 
तंद्धित <« हत, प्रत्यय -- ₹य, निष्ठा -5त, प्रातिपादिक “मृत हृस्व-दी्घ प्लुत «प्रदीप, समास +- स, सवर्ण 5 स्क, संयोग ++स्फ, लुक्‌,+८उषु, 
गुण «० एय, वृद्धि 5-ऐयू, इत्यादि । यद्यपि पृज्यपाद ने अपने व्याकरण भें बहुत ही स्वत्पकाय सज्ञायें दी है, पर इनके कारण ग्रन्थ में दुरूहता 
भौर क्लिष्टता का समावेश हो गया है। बिता पाणिनोय सशाओ को याद रखे इन्हे याद रख पाना बहुत ही कठिन है। एक और बात भी 
उल्लेखनीय है। पाणिनीय व्याकरण मे समास, सवर्ण, सयोग, गुण, वृद्धि आदि कई सजल्ञाये अन्वितार्थ है जिससे व्याकरण को समभने मे 
अधिक सहायता मिलती है, इसके विपरीत जैनेन्द्र व्याकरण मे यह सुविधा कम हो गई है । 


७, संज्ञाओं मे प्रयत्नपूवंक अन्तर करने के साथ ही आचार्य पृज्यपाद ने कुछ सज्ञायें पाणिनीय व्याकरण से यथावत्‌ ग्रहण 
कर ली है। उदात्त (जै० व्या० १,१,१३), अनुदात्त (१-१-१३,), स्वरित (१-१-१४), हि (१-१-२०), संख्या (१-१-३३), सर्वेनाम 
(१-१-१५), पद ((-१-१०२), कारक (१-१-१०२), अपादान (१-१-१०६), सम्प्रदान (१-१-११०), करण (१-१-११३), 
अधिकरण ( (-१-१५), कर्ता (१-१-२४), आदि सज्ञाये इसी कोटि में आती हैं। पाणिनि ने भी इसी प्रकार कुछ नूतन सज्ञाओं की रचना 
की भी और अनेक सश्ायें पूर्वाचार्यों से ही ग्रहण कर लो थी । 

८. जैनेन्द्र ने अपने व्याकरण में कही-कही सूक्ष्मता लाने के लिए तथा विलक्षणता दिखाने के लिए सरलता को बिल्कुल 
छोड़ दिया है। उदाहरणतया, “विभकक्‍ती शब्द के प्रत्येक वण को अलग करके स्वर के आगे प्‌ तथा व्यजन के आगे आ जोड़कर सातो 
बिभक्तियों की सख्या निदिष्ट की है। जैसे---वा (प्रथम।), इप्‌ (द्वितीया), भा (तृतीया), अप्‌ (चतुर्थी), का (पत्रमी), ता (बष्ठी), 
तथा ईपू (सप्तमी) | विद्वानों ने इसे शाब्दिक चमत्कार माना है। 

&. जैनेत्र व्याकरण के रचथिता का दर्शन यह प्रतीत होता है कि परम्परित शब्दावलि को कम से कम छोडा जाये 
और जहा आवश्यक हो तथा सम्भव एवं उपयोगी हा वहा नवीनता लाई जाये। यही स्थिति ध्याकरण के नियमों के लागू होने की 
प्रक्रिया के सम्बन्ध में भी सत्य प्रतीत हातो है । इसलिए जैनेन्द्र ने पाणिनि के परिभाषा सूत्रों को प्रकारान्तर से पुन उपस्थित कर 
पराणिनि की व्याकरणिक प्रक्रिया को यथावत्‌ प्रहण कर लिया है। उदाहरणतया, निम्नलिखित परिभाषा सूत्र पाणिनि के परिभाषा सूत्रों 
के समान ही व्याकरणिक प्रक्रिया का स्वरूप उपस्थित करते है--स्थानेउन्तरतम (जैल व्या० १-१-४७), रन्तोण उ (१-१-४८५), 
अन्तोहल, (१-१-४६), डित्‌ (१-१-५० ), परस्यादे (१-१-५१), शित्सवंस्थ ( १-१-४२), टिद।दि ( १-१-५३), किदन्त (१-१-४४), 
परो5चों मित्‌ (१-१-५५), स्थानीवादेशोदल्विधा (१-१-५६), परेच पूर्वविधो (१-१-५७), न पदान्तद्वित्ववरेयूखस्वानुस्वार 
दोर्धचविधो (१-१-५५), हित्वेडचि (१-१-५६), येनालि विधिस्तदन्ताथों (१-१-६७), इत्यादि । 

१० पाणिनि ने अष्टाध्यायी से महेश्वर सम्प्रदाय के चौदह-प्रत्थाहार सूत्रो को यथावत्‌ ग्रहण कर लिया था। उनकी 
सहायता से जिन प्रत्याहारों की रचना होती है उससे पाणिनीय तन्त्र में सक्षेप लाने में अत्यधिक सहायता मिली थी। जैनेन्द्र व्याकरण 
में इन प्रत्याहारों को यथावत्‌ ग्रहण कर लिया गया है। इन प्रत्याहारों को पृज्ययाद ने इतनी स्वाभाविकता से अपने व्याकरण का अंग 
बना लिया है कि आचार्य ने चोदह प्रत्याहार सूत्री को देने की भो आवश्यकता अनुभव नही की। अकालो5च्‌ प्रद'प: (जै० व्या १-१-११ ), 
इगूयणो जि (१-१-४५), अदेड प्‌ (१-१-१६), इकस्ती (१-१-१७), संदृश सूत्रों मे पाणिनीय तन्त्र के प्रत्याह्यारों का सहजता से पयोग 
कर लिया गया है| 

११ व्याकरण में उन्सगे-अपवांद शैली की सहायता से विषयों के उपस्थापन में जेनेन्द्र व्याकरण मे पाणिनीय अष्टा- 
ध्यायी मे प्रतिपादित क्रम का यथावत उपयोग किया गया है। अध्टाध्यायी के समान जैनेन्द्र व्याकरण में भी क्रश' सज्ञा, परिभाषा, 
धातु, लकार, कारक, निपात, समास प्रत्यय, कृत्‌ सम्बन्धी सूत्रों की रखना की गई है। यहा तक कि पाणिनि के समान जैनेन्द्र ने भी 
कारक विमर्श का प्रारम्भ अपादान के साथ प्रारम्भ किया है। 

१२. पाणिति की अष्टाध्यायी के समान जैनेन्द्र व्याकरण मे भी अन्तिम दो अध्यायो के सूत्रों के लिए असिद्ध व्यवस्था 
करने के लिए पाचर्वे अध्याय के दूसरे पाद के अन्त में “पूर्वश्रासिद्धम्‌' सूत्र रखा गया है । 


१. उपाध्याय, बलदेग, सस्‍्कृत झ्ास्तों का इतिहास, ९० ५७७. 
सम प्र।ण्श बिश्वाएँ श्र 


१३. पाणितीय सूत्रों, सूत्रो पर लिक्षे आवश्यक वातिको तथा पंतजलि की इष्टियो--सभी के सृत्र बसा कर इस सारी 
व्यवस्था को अधिक एकरूपता देने का प्रयास पृज्यपाद ने अपने व्याकरण में किया है। 


१४. जैसा कि हम ऊपर फह आये है--पाणिनि की अष्टाध्यायी की अपेक्षा पृज्यपाद के व्याकरण की विशेषता यह है कि 
इसमे एकशेष प्रकरण का "भाव है। अपने व्याकरण से एक शेष प्रकरण को पूरी तरह से निकालने के पीछे आचाये के पास क्‍या हेतु 
था---इसके अतिशय अध्ययन की आवश्यकता निश्चित रूप से है। क्‍या ऐसा माना जा सकता है कि जैन दर्शन के अनेकान्तवाद के महान्‌ 
सिद्धान्त को ब्याक रणिक अभिव्यक्ति प्रदान करने के लिए एकशेष प्रकरण को ही समास कर दिया गया ? वैसे पूज्यपाद ने अपने ग्रन्थ 
का प्रारम्भ “सिद्धिरनेकान्तात्‌” । (जैसे व्या० १-१-११) इस मगलवाजो सूत्र के साथ किया है । 


जैनेन्द्र व्याकरण पर चार महत्वपूर्ण टीकाये लिखी गईं जो उपलब्ध हैं। आचार्य की स्वोपज्ञवृत्ति के अतिरिक्त उपयूक्‍्त 
चार टीकाये इस प्रकार हैं--अभगनन्दि कृत्‌ महावृत्ति, प्रभाचन्द्रकृत शब्दाम्भोजभास्करन्यास, श्रुतिकीतिकृत पचवस्तुप्रक्रिग और महा- 
अन्दकृत सघुजैनेन्द्र । इनमे से प्रत्येक वृत्ति का अपना महत्व है। इनमे सबसे अधिक महत्व की वृत्ति अभयनन्दि कृत महावृत्ति है। इसमे 
दो तत्यों का सुन्दर सम्मिश्रण है। एक ओर इसमे अष्टाध्यायी, वालिकपाठ, महाभाष्य, काशिका आदि की व्याकरण सामग्री का पूरा 
उपयोग उठाते हुए कुछ वातिक जोडने का प्रयास किया गया है। दूसरी ओर उदाहरणों के लिए इसमे जैन इतिहास, धर्म, दर्शन, नीति- 
शास्त्र, परम्परा आदि का स्रोत के रूप मे उपयोग किया गया है। अनुसमन्तभद्र ताकिका , उपसिद्धसेन वैयाकरणा , प्राभृतपयंन्तमध्नीते, 
आकुमारं यशः समन्तभद्रस्य सदृश उदाहरण पूरे ग्रन्थ को जैन आकार देने मे सर्थ है! 


शव्दाभोजभास्करन्यास उपयु कत महाबृत्ति से कलेबर में विशाल है, पर वृत्ति के विधय में प्रभाचन्द्र ने अभयनन्दि को 
अधिक सहारा लिया है। जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है श्रुतकीति की टीका जैनेन्द्र का प्रक्रिया रूपान्तर है जबकि महाचन्द्र का लघुजैनेन्द् 
बाल बोध के लिए है । 
(३) जेनेत्परवततों अंग व्याकरण 

आचार्य पृज्यपाद देवनन्दी द्वारा सुव्यवस्थित ढंग से एक व्याकरण दे देने के बाद जैन आचार्यों मे व्याकरण लेखन की एक 
विशिष्ट परम्परा चल पडी जिसके अन्तर्गत जैन शाकटायन और हैम ये दो व्याकरण वहुत अधिक प्रसिद्ध हुए । यद्यपि इस परम्परा में 
अन्य अनेक व्याकरण भी लिखे गये तथापि एक उल्लेखतीय और विचित्र तथ्य यह है कि शास्त्रोय दृष्टि से कोई एक जैने व्याकरण पूरे 
जैन मम्प्रदाय में मान्यता प्राप्त न कर सका। इस पर आगे चलकर निष्कर्ष स्वरूप हम विस्तार से लिखेंगे। जैनेन्द्र परवर्ती जैन 
व्याकरण में वामन, पाल्यकी ति, बुद्धि सागरसूरि, भद्रेश्वर सूरि, वर्धमान, ट्रेमचन्द्रमूरि के ताम महत्वपूर्ण है। इस प्रसंग में हम इन्ही का 
विवेचन करेंगे । 


बासन- जैनेन्द्र परवर्ती जैन व्याकरण परम्परा में सबसे प्रथम नाम वामन का लिया जा सकता है। वामन के सम्बन्ध 
में दो बातें विचारणीय हैं. १ जिस वामन की चर्चा हम यहा कर रहे है वह उस वामन से पृथक हैं जिसका नाम ''वामन-जयादित्य'' 
इस वैयाकरण-युगल में क/शिकाकार के रूप में आता है। २ इस सम्बन्ध में कूछ निश्चित नहीं है कि वामन जैन मतातुयायी वैयाकरण 
थे अथवा नहीं। चकि वामन द्वारा लिखित ग्रन्थ इस समय नहीं है अत यह निश्चित कर पाना और भी अधिक कठिन हो 
गया है। १० अम्बालाल शाह ने वामन को स्पष्ट रूप से जैनेतर विद्वान माना है जबकि प० मीमांसक' ने इसे “जैन व्याकरण का 
कर्ता” माना है। जिस प्रकार से जैन ग्रन्थों में इस आचार्य का उल्लेख किया गया है उसमे ऐसा प्रतीत होता है कि वामत जैन वैयाकरण 
थे । जैन विद्वान वर्धमान ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “गणरत्नमहोदधि” मे बामन को “सहृदय चक्रवर्ती ' कहा है “सहृदय चक्रवलतिना बामनेन 
हेम्न इति यूत्रेण” इत्यादि ।' अपने ग्रन्थ के प्रारम्भ मे हो वर्धभान ने वासमन के व्याकरण ग्रन्थ का उल्लेख किया है-...' की. 
विश्वान्तविद्याधरकर्ता  । इससे ज्ञात होता है कि वामन ते 'विश्वान्तविद्याधर” नामक ग्न्य लिखा था जो आज उपलब्ध नही है। हसी 


ग्रन्थ पर ँ्वेताम्बर जैन संध के प्रसिद्ध विद्वान मल्‍लवादी ने 'न्‍्यास" नामक टीका लिखी थी । यह टीका भी आज उपलब्ध नही है। 
पर इसका संकेत प्रभावकचरितान्तर्गत मल्लवादिचरित” में निम्न प्रकार से मिलता है-- 


4. ऊत जाहित्य का बहद इतिहास, भाग ४, १६६६. गृ० ४८. 
२. सल्कृत व्याकरणशास्त्ष का इतिहास, भाग १, पृ० ४६५. 
३. पृ० १६८ 

४ भिर्णयतावर सह्करण, पू० ७८, 


३६४ आचायरत्न भरी देशभूषणजी महाराज अभिनस्शम भ्रम 


"सब्यपार्ञ अ् बविधभान्तविद्ञाघर बराभिधे। 
न्यास अक्त आज्पधोषन्दबोधनाय हफूटायंक्म्‌ ॥' 

महान्‌ जैन आबार्य हेमचन्द्र ने अपने शब्दानुशासन में मल्लवादी के “न्यास” में से उद्धरण दिए है। हमचन्द्र ने अपने 
अयाकरण की बृहती टीका मे! भी इस मल्लबादी को स्मरण किया है। इससे प्रतीत होता है कि ज॑त परम्परा मे वामन और उसके 
इवेताम्बर टीकाकार मल्लवादी का गौरवपूर्ण स्थान था जो मिद्ध करता है कि वामन स्वयं भी जैन थे। दुभगग्य से वामन का व्याकरण 
प्रत्थ “विआन्तविशद्याधर' और उस पर मल्लवादी का “न्यास दोनो ही उपलब्ध नही है। वामन का समय ५४वीं सदी ई० और मललवादी 
का समय छठी सदी ई० के आस-पास का माना जातः है। वर्धमान के गणरत्नमहोदधि के साक्ष्य' पर ऐसा निष्कर्ष निकाला जा सकता 
है कि वामन ने अपने प्रन्थ पर स्वयं ही “बृहत्‌वृत्ति” और “लघुवृत्ति” ये दो टीकाए लिखो थी। वामन के गणपाठ का उल्लेख भी 
वर्धमान ने किया है ।' 

पाल्यक्षीति---जैन परम्परा में यापतीय सम्प्रदाय के आचार्य पाल्यकीर्ति ने एक प्रसिद्ध जैंन व्याफरण को रचना की थी जो 
“जैन शाकटायन व्याकरण ” के नाम से प्रसिद्ध है। मूलत पाल्यकीति रचित व्याकरण का नाम “शब्दानुशासन'' है। इस व्याकरण को 
जैन परम्परा मे एवं समभ्र व्याकरण परम्परा मे कितना महत्वपूर्ण स्थान मिला था, इसके दो उदाहरण देने पर्याप्त रहेगे। एक 
यह कि पाल्यकीर्ति यापनीय सम्प्रदाय के आचार्य थे। यापतीय सम्प्रदाय दिगम्बर जैन और श्वेताम्बर--इन दोनो का मध्यवर्ती सम्प्रदाय 
माना जाता था। जब जैन समाज में इस सम्प्रदाय का प्रचलन समाप्त हो गया तो दिगम्बर और श्वेताम्बर--इन दोनो सम्प्रदायों ने 
पाल्यकीति को अपना-अपना सम्प्रदायानुवर्ती सिद्ध करने का प्रथास किया दूसरा यह कि समग्र सस्कृत व्याकरण की परम्परा में 
पाल्यकीति के ग्रन्थ को इतना अधिक सम्मान मिला कि प्राचीन काल में पाणिनियूत्रेवर्ती महान्‌ व्याकरण -निरुक्तकार शाकदायन के स्तर 
का बैयाकरण मानते हुए पाल्यकीति के व्याकरण को भी “शाकटायन” अथवा “जैन शाकटठायन” के नामसे अभिहित किया गया । 
वाल्यकीति के शाकटायन व्याकरण के महत्व का प्रतिपादन इस व्याकरण पर यशोवर्मा द्वारा लिखित टीका में एक श्लोक के माध्यम से 
किया गया है--- 

“इस्तशन्दादिभिः शाब्दं पंदक्तत  शब्दलक्षणम्‌ ! 
लविहाहिति समस्त च, यर्नेहास्ति न तत्‌ क्‍्वलित ।' 

आचाये पाल्यकीति ने अपने व्याकरण की स्वोपज्ञवृत्ति मे ' अदहदमाघवर्षों5रातीन्‌ , “अरुणद्वेण पाण्ड्यान्‌” आदि दुष्टातो के 
माध्यम से राष्ट्रकूट वश के राजा अमोषवर्प की इन घटनाओ की ओर सकेत किया है जो लेखक के अपने जीवन में घटी । उसने अपनी वृत्ति 
का नाम भी अमोधा वृत्ति रखा है। इससे स्पष्ट होता है कि पात्यकीति राजा अमोधवर्ष के समसामयिक किंवा उसके सभारत्न है; 
अमोधवर्ष का राज्यकाल ८५१४ ई० से माना जाता है।” इस आधार पर पाल्यकीति का समय ईसा की 9 वी सदी स्थिर किया जाता है। 

यहापि पाल्यकीति यापनीय जैन सम्प्रदाय के अग्रणी आचाये माने जाते है, पर उनके व्याकरण के एक सूत्र “घोषनादेव जल” 
(३, ३, १७८ ) के आधार पर प ह युधिष्ठिर मोमासक ' ने उन्हें प्रारम्भ में वैदिक मतानुणयी माना है जिनका गोत्र शाकटायन रहा होगा 
और जो सम्भवत तैत्तिरीय शाखा के अध्येता ब्राह्मण थ। 


पाल्यकीति का शाकटायन व्याकरण शास्त्रीय दृष्टि से बहुत महत्वपृण व्याकरण है। इसकी कुछ विशेषताए इस प्रकार हैं >> 

१. जहा जैनेन्द्र व्याकरण पात्र अध्यायों मे है वहा यह व्याकरण चार अध्यायों मे ही है। प्रत्येक अध्याय मे चार-चार पाद 
होने के कारण पूरे व्याकरण मे कुल सोलह पाद है और स्‌त्रो की कूल सख्या ३२३६ है। 

२ कुछ सशोधनों के साथ पाल्यकीति ने पाणिनीय व्याकरण की विशिष्टताओ का पूरा-पूरा उपथोग किया है। पाणिनि के 
प्रत्याहार सूत “ऋलक्‌' को "ऋक्‌' कर दिया गया है क्योकि ऋ् और लू एक ही हो गए है। सस्कृत भाषा में ले का 
प्रयोग वैदिक साहित्य के बाद नाममात्र को भी नहीं हुआ है। इसी प्रकार 'हुयवरट्‌' और 'लण्‌' इन दो सूत्रों को मिला 
कर एक कर दिया गया है। 


5 5 पा नर रसस 
“प्रनुमल्लवादिन ताकिका:'' हैम, २. ९ ३६. 

“आमनस्तु बुहदशुती यवामाधेति पठति”! -- गणरश्नमहौदधि । 

३, मीमांसक, बु० स० ध्या० शा० का इतिहास भाग-२, स० २०१६, पृ १४६ 

के एशुंएप/047 (००) प/॥07% 3॥0 (0ए0ए९ ० वात एए०06, ४०। ५, ]964, 9. 8, 

2, सतत स्थाकरण शास्त का इतिहास, भाग २, १९६२ प्‌ृ०स«* १९६७-८५. 
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३. पाल्यकीति न अपने व्याकरण में संशाओ के नामकरण मे जैनेन्द की नई किन्तु दुरूह शैली का अनुसरण ने करके 
पाणिनि की अनेक अन्वर्थ (यद्यपि महती) संज्ञाओं को ययावत्‌ ग्रहण कर लिया है। इस प्रकार की संज्ञाओं में संयोग, 
अनुनासिक, हृस्व, दी, प्लुत, प्रत्यय, अव्यय, धातु, तद्धित, आदेश, सदृश सशाएं उल्लेखनीय हैं। 

४. जहा जैनेन्द्र के व्याकरण मे पाणिनि के प्रत्याहार सूत्रों को आधार मान लिया गया है, वहां उसी व्याकरण के शब्दाणेव 
(वृद्धपाठ ) पर शाकटायन के प्रत्याहारसूत्रों का प्रभाव माना गया है। 

४५. इस व्याकरण की विशेषता का प्रतिपादन करते हुए टीकाकार यज्ञवर्मा का कथन है कि पाल्यकीति ने अपने सूत्रों में ही 
पतजलि की दृष्टियों, उपसंख्यानो और वक्‍तव्यों (अर्थात्‌ वातिको) का समावेश कर लिया है अत उन्हें अलग से 
पढ़ने की आवश्यकता नही है-- 

“इृष्टिनेंष्टा म॒ जक्तभ्यं बक्सध्य सूजतः पृथक । 
सख्यातं नोपसंरथात यस्‍्य शब्दानुशासने ॥। 

६. यहापि पाल्यकीति का पूरा व्याकरण उत्मगं-अपवाद शैली पर ही लिखा हुआ है, तथापि लिंग और समासान्त प्रकरण 
को समास में तथा एकशेप को हन्द्र प्रकरण में रखकर प्रक्रिया शैली का एक सीमा तक अनुसरण किया जिसका 
बीजवपन कातन्‍्त्र व्याकरण में हो चुका था परवर्ती काल मे हैम व्याकरण मे जिसको और भ्विक आगे बढ़ाया गया । 

झाकटायन व्याकरण पर मुख्य रूप से दो वृत्तिया हैं। एक व॒त्ति स्वय पाल्यकीति ने अपने आश्रयदाता अमोधवर्ष के नाम से 

लिखी और उसे अमोधा ताम दिया जिस का संकेत हम ऊपर कर आए है। यह बहुत महत्वपूर्ण वत्ति है जिसके बारे मे पल्यकीति के व्याकरण 
के दूसरे बत्तिकार यज्ञवर्मा का मत है कि इसमे गणपाठ, धातुपाठ, लिगामुशासनपाठ और उनणादि के अलावा सम्पूर्ण व्याकरण आ गया 
है---“गणधातुपाठयोगेन घातून्‌ लिगानुशासने लिमगतम्‌ । औणादिकानुणादौ शेष निःशेषमत्र वुत्ती विद्यात्‌ अमोधावृत्ति पर प्रभाचन्व ने 
शक न्यास लिखा जो वृत्ति को सक्षिप्त रूप मे प्रस्तृत करने का एक प्रयास था--“तस्यथातिमहती वत्ति सहत्येय लघीयसी |” यज्वर्मा 
द्वारा लिखित चिन्तामणि वृत्ति भी सक्षेप पर अधिक बल दे रही है. “समस्त वाइ मय वेलि वर्षेणैकेन ।'' 

इनके अतिरिक्त आचाये अभयचन्द्र ने पाल्यकीति के व्याकरण के आधार पर “प्रक्रियासग्रह” नामक ग्रन्थ की रचना की 

जिसका अनुकरण भावसेन ने “शाकटायन-टीका” और दयालपाल म॒ति ने 'रूपसिद्धि” नामक ग्रन्थ में किया। 

प० अम्बालाल शाह की भूचना के अनुसार पाल्यकीति ने सूत्र पाठ के अतिरिक्त धातुपाठ और लिगानुशासनपाठ की भी रचना 

की थी। जहाँ धातुपाठ का प्रकाशन १० गौरीलाल जैन ने कुछ समय पर्व करवाया था, वहाँ लिगानुशसनपाठ अभी तक अप्रकाशित 
है। इसकी हस्तलिखित प्रति उपलब्ध है जिससे ७० पद्च है। 

बुद्धिसागर सूरि--ऐसा माना जाता है कि श्वेताम्बर जैन आचार्यों की परम्परा में बुद्धिसागर यूरि प्रथम विद्वान्‌ है जिन्होंने 

व्याकरण ग्रन्थ की रचना की थी | यह प्रन्थ इस समय उपलब्ध है। वद्धिमागर सूरि अपने समय के श्रेष्ठ विद्वान थे जिन्होंने व्याकरण के 
अत्तिरिकत छन्द शास्त्र की भी रचना की थी। बद्धिसागर झरि के जीवन के सम्बन्ध में कोई विशेष परिचय प्राप्त नहीं होता । पर उनके 
द्वारा लिखित व्याकरण के अंत में एक इलोक मिलता हैं जिसके आधार पर प० मोमासक' ने यह सिष्कर्ष निकाला है कि आलार्य 
अुद्धिसागर सूरि का समय विक्रम की ग्यारहवी सदी का उत्तराध है । यदि उपयु कस श्लोक प्रामाणिक है तो इसकी सहायता से हम यह 
निष्कर्ष भी तिकाल सकते है कि बृद्धिसागर की कर्मस्थलो मध्यधारत का जाबालिपुर (वर्तमान जबलपुर) रही होगी । 


आचार्य बृद्धिमागर सूरि का व्याकरणग्रन्थ आजकल अप्रकाशित अवस्था मे उपलब्ध है । परन्तु इसके मौलिक होने मे सन्देह 
माना जाता है। आधार्य के नाम से ही इनके ग्रन्थ को “वद्धिसागर व्याकरण” कहा जाता है, पर “पठ्चग्रन्थी” और “शब्दलक्ष्म” इसके 


१. जैन साहित्य का बृददद इतिहास भाग ५ पृ० २१, 
२ श्री विक्रमादिश्यनरेम्द्रकालात्‌ 
साशीतिके याति समासहर्र 
शश्री क्जायालिपुरे तदाल 
दृष्ध मथा सप्तसह्लकत्पम्‌ 
३. संस्कृत व्य/क रण शास्त्र का इतिहास, भाग ९, प्‌० ५६१ । 
४. जैंग साहिसव का बूशद इतिहास, भाग ५, पृ० २२, १० हि० ३, 


१२४ आाद्यायंरतत श्री देशमवभजों महाराल अधिमजन क्षण 


अस्य दो भाम भी हैं। ऊपर (भूमिका भाग से) कहा जा चुका है कि बुद्धिसागर सूरि ने जैन व्याकरण ग्रन्थों की रचना का कारण 
अहाणों द्वारा किए जाने वाले व्यग्य बाणों मे निहित अपमान को माना है। इन उपयुक्त श्लोकों के आधार पर कह सकते हैं कि 
आचार्य को अपने ग्रत्थ का ताम “शब्दलक्ष्म” विशेष प्रिय रहा होगा । “प्रमालक्ष्मप्रान्त” मे यह स्पष्ट रूप से कहा गया है कि बुद्धिसागर 
सूर ने अपने व्याकरण ग्रन्थ की रचना पूर्ववर्ती वैयाकरणों के ग्रन्थो के आधार पर की थी तथा साथ ही आचार्य ने धातुपाठ, गणपाठ 
और उणादिपाठ की भी रचना की थी--“श्री बुद्धिसागरात्षार्य. पाणिति-चन्द्र-जैनेन्द्र विश्ान्त-दु्गं टीकामवलोक्य धातु सूत्र गणोणादि- 
चुतबन्चै: सहू कृत ब्याकरण संस्कृतशब्द-प्राकृतशब्द सिद्धये ।” इसके अतिरिक्त आचाय॑ ने लिगानुशासनपाठ की भी रचना की थी 


जिसका संकेत आचार्थ हेमचन्द्र ने दो बार किया है| प्रभावकचरित में लिखा है कि इस व्याकरण का परिमाण आठ सहस्न श्लोक 
था। विद्वानों की धारणा है कि यह परिमाण आचाय॑ द्वारा लिखित सभी पाठो से युक्त सम्पूर्ण व्याकरण का माना जाना चाहिए । 


भव बबर सूरि-- जैनेन्द्र-पर वर्ती जैन बैयाकरणों से सूत्रपाठ, घातुपाठ, गणपाठ, उणादिपाठ, /॥५६ ५४38४: -- इस प्रकार 
चंचांग व्याकरण के निर्माण की परम्परा के प्रति बहुत अधिक श्रद्धा प्रतीत होती है। “शाकटायन व्याकरण” में ये पाँचो पाठ थे या नहीं 


ऐसा कुछ निश्चित रूप से कह पाना कठिन प्रतीत होता है। आचार्य बुद्धिसागर सूरि ने सम्भवत. पांचों पाठों की रखना को थी । आचार्य 
भट्ट श्वर सूरि द्वारा रचित व्याकरण का कोई भी पाठ इस समय उपलब्ध नहीं होता। इनके व्याकरण का ताम दीपक था ऐसा वर्धमान 


के गणरत्नमहोदधि से ज्ञात होता है।' परन्तु यह व्याकरण आजकल उपलब्ध नहीं होता है । 
आचार्य भद्दे श्वरसूरि ने सूतपाठ के अतिरिक्त धालुपाठ, गणपाषठ, और लिगासुकझ्षासमपाठ की भी रचना की थी ऐसा अन्य 


उल्लेखों से ज्ञात होता है। सायणविरचित माधवीयाधातुवृत्ति के प्रामाण्य से ऐसा माना जाता है कि श्री भद्द शवर सूरि ने धातुपाठ की 
रचना थी। दूसरी ओर वर्धमान के ही माध्य से ऐसा माना जाता है कि भद्र श्वर सूरि ने गगपाठ और लिगरानुशासनपाठ की रचना 
की थी। भद्दे श्वर सूरि का काल वर्धमान से पूर्व ११५वी सदी और १२वीं सदी ई० के मध्य से माना जाता है। आचार्य भद्दे श्वर सूरि 
बुद्धि सागर सूरि के समान श्वेताम्बर जैन सम्प्रदाय के अनुयायी थे । 

आचार्य हेमलस सरि---जैनेन्द परवर्ती जैन व्याकरण मे ही तही अपितु सम्पूर्ण जैन व्याकरण परम्परा और सम्पूर्ण सस्कृत 
व्याकरण के इतिहास में आचार्य हेमचन्द्र सूरि का नाम स्वर्णाक्षरों मे लिखा जाने योग्य है। व्याकरण और व्याकरणेतर---दोनो निकायों 
मे हेमचन्द्र का योगदान इतना अद्भुत रहा है कि कतत विद्वज्जगत्‌ उन्हें “कलिकाल सर्वज्ञ के नाम से जानता है। अपने आश्रयदाता 
राजा सिद्धराज जर्यासह के आदेश से उन्होंने जिस व्याकरणग्रन्थ की रचना की उसका सयुक्त नाम उन्होने रखा--सिद्ध-हैमशब्दानुशासन । 

आचार्य हेमचन्द्र के जीवन और काल के सम्बन्ध में कुछ सामग्री प्राप्त होती है। इनका जन्म कार्तिक पूणिमा विक्रम स० 
११४५ में हुआ माता जाता है। हेमचन्द्र के पिता चाच अथवा चल वैदिक मतावलम्बी थे जबकि भाता पाहिनी जैनमतावलम्बिनी थी । 
भा की कृपा एवं आशीर्वाद से हेमचन्द्र ने श्वेताम्बर जैन आचार्य चन्द्रदेवसरि का शिष्यत्व ग्रहण किया । विद्या-अध्ययन करने के बाद 
हेमचन्द्र ने जिन ग्रन्थों की रचना की उनका सम्बन्ध व्याकरण, न्याय, धर्म, काव्य, छन्‍्द आदि से है। आचार्य हेमचन्द्र सूरि का देहावसात 
झ४ वर्ष की आयु में हुआ । 

आत्तायय हेमचन्द्र का शब्दानुशासन कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है। सम्पूर्ण जेन सस्कृत व्याकरण में जो तीन सम्प्रदाय अत्य- 
धिक महस्वपूर्ण माने जाते है---जैनेन्द्र शाकटायन और हैम--ईनमे से इसका महत्त्व सबसे अधिक है। यह एकमान्र जैन व्याकरण है 
जिसके बारे में निश्चित रूप से कह सकते है कि पट “पत्षाग व्याकरण ” था क्योकि यह उसी रूप मे आज भी उपलब्ध है। प्रभन्धजचिन्ता- 
मणि' में इसका स्पष्ट सकेत बहुत ही विचित्र ढग से प्राप्त होता है कि आचार्य ने प्ताग-ब्याकरण की रचता एक ही वर्ष मे प्री कर ली 
थी “हेमचन्द्राचार्य श्रीसिद्धहेमामिधानामिध पचागमपि व्याकरण सपादलक्ष परिमार्ग सवत्सरेण रंचयाचक्र। यदि श्री सिद्धराज सहायी- 
भरवति तदा कतिपयैरेव दिने पचागमपि नूतन व्याकरण रचयामहे !” यदि यह सत्य है तो हेमचन्द्र की विलक्षण प्रतिभा की हम केवल 
कल्पता ही कर सकते हैं । 
“पं उद्छा जठरव्ाधि पुद्धामि। जठरे विलिगरमिति बुद्धिसागर: । 

(34 भ्‌) त्रिलिगो$परमिति बुद्धिलागर ॥ 

२. “औी बृद्धितागरस्रिश्दके स्याकरण मवम ! 


खुल ध्टकम'न तद भोवद्धिसागरामिधम ।"' 
है, मेभादिन: प्रशरदीपककत्‌ यूक्ता; *--गणरत्न महोदथि, १० १. इसको ध्याध्या में स्वय वधेमान लिखते हैं--” दोपक कर्ता भद्र श्वससूरि:। प्रवरश्यासो 


दीपक कर्ता थ प्रवस्दोपककर्ता । प्राधात्य चास्याधुनिक वेयाकरणापेक्षया । 
डै, १० १६०. 


औण अस्त ब्रि्चापुं १२४५ 


धासव की एक प्रमुख विशेषता यह है कि यह व्याकरण पाणिनीय उत्सगं अपवाद शैली पर आधारित न होकर 

विशुद्ध प्रक्रिया शैली पर आधारित है। यद्यपि अष्टाध्यायी के समान हैम व्याकरण मे भी आठ अध्याय हैं पर इसमे सूत्रों का कम 
विषयानूसार है । इस अनुशासन से क्रमश सज्ञा, स्वरसन्धि, व्यजनसन्धि, नाम, कारक, स्त्रीध्रत्यय, समास, आद्यान, कृदनत और तडित 
प्रकरणों का विवेचन है ।' 

हैम व्याकरण मे, अन्य जैन व्याकरणों के समान, स्वर,बैदिक प्रकरण का अभाव है। परन्तु हैम अनुशासन में जिस 
नई पद्धति का प्रारम्भ किया गया है वह यह है कि इसके अन्तिम अध्याय में प्राकृत एवं अपभ्रण भाषा के नियमों का विवेन किया 
गया है। यद्यपि हेमचन्द्र द्वारा लिखा गया यह व्याकरण प्रथम प्राकृत व्याकरण नही है, पर हेमचन्द्र सदृश महान्‌ वैयाकरण आचजाये द्वारा 
सस्कृत भाषा के व्याकरण मे प्राकृत भाषा का व्याकरण जोड़ देना जहा एक ओर प्राकृत भाषा के महत्व को विद्वज्जगत्‌ में सुप्र ति- 
उिठत करता है वहा आचाय॑ की तुलनात्मक व्याकरण दृष्टि को भी परिपुष्ट करता ही है। 

अपने व्याकरण को सर्वग्राह्म बनाने की दृष्टि से हेमचन्द्र ने अपने से पृववर्ती प्राय सभी महत्वशाली व्याकरण ग्रन्थों से 
सहायता ली है। पाणिनि व्याकरण से सहायता लेना हेमचन्द्र की उदार व्याकरण दृष्टि का परिचायक है। इसके अतिरिक्त शर्वबर्मा के 
कातन्त्र व्याकरण, भोज के सरस्वतीकण्ठाभरण सदुश जैनेतर तथा जैनेन्द्र और शाकटायन सदृश जैन व्याकरगों का भ्रभूत योगदान सिद्ध- 
हैमशब्दानुशासन के निर्माण मे माना जाता है। जैनेन्द्र की महाबृत्ति और शाकटायन की अमोघावृत्ति से हेमचन्द्र ने पर्याप्त लियमों को 
यथावत्‌ ग्रहण कर लिया है। उदाहरणतया पाणिनि के “नित्य हस्ते पाणावृपयमने' (१. « ७७) शाकटायन के “नित्य हस्ते पार्णों 
स्वीकृतो” (१. १. ३६) और हैम के “नित्य हस्ते पाणी पाणावुद्‌ वाहे” (३ १ ५५) में समानता स्पष्ट है । 

सिद्धहैमशब्दानुध्ञासन आठ अध्यायो में विभकत सूत्रपाठ है। प्रत्येक अध्याय में चार पाद है। प्रारम्भ के सात अध्यायों मे 
सस्कृत भाषा के तथा अंतिम आठवे अध्याय में प्राकृत और अपभ्रश भाषाओं के नियम है। इस प्रकार सूत्रों की सल्या एक से साल 
अध्यायो तक ३५६६ तथा आठवें अध्याय मे १११६९ और कुल मिलाकर ४६८५ है जो पाणिनीय अष्टाध्यायी के ३१६ ६ सूत्रों से लगभग 
छह सौ अधिक है। इस सूत्रपाठ पर आचार्य वी स्वोपज्ञा वृत्तिया है। ये बृत्तिया अनेक प्रकार की है। इनमे से एक लघ्बी वृत्ति छह सहल्न 
इलोक परिमाण की, दूसरी मध्यावृत्ति बारह सहख श्लोक परिमाण की तथा तीसरी बहती वृत्ति अठारह सहस्न श्लोक परिमाण की 
मानी जाती है। ऐसा स्वाभाविक रूप से कहा जा सकता है कि ये वृत्तिया अलग-अलग स्तर के पाठकों के लिए लिखी गई हीगी । इन 
तीन वृत्तियो के अतिरिक्त हेमचन्द्र ने नव्बे सहर्न श्लोक परिमाण का शब्दमहाणंवन्यास अथवा बृहत्याम भी लिखा था जो अब अशत 
ही उपलब्ध और प्रकाशित है । इस समय यह न्यास आरम्भ के नौ पादों तक ही प्रकाशित रूप मे मिलता है।* हेमचन्द्र के अतिरिक्त 
अन्य कतिपय विद्वानों ने भी इस शब्दानुशासन पर वृत्तिया लिखी थी। वेल्वाल्कर ने' इन वृत्तिकारों के नाम धनचन्द्र, जिनसागर, उदय- 
सौभाग्य, देवेन्द्रसूरि, विनयविजयगणि, मेधविजय गिनवाए है । पर आज इन सबके ग्रन्थ अनुपलब्ध है। आचार ने अपने ग्रन्थ मे अपने 
से पूववर्ती प्राय सभी प्रमुख वैेयाकरणो का नाम सादर स्मरण किया है जिनमे पाणिनि, पाल्यकीति सहित जैन-अजैन सभी वैयाकरण हैं । 


भ्रट्टोजि दीक्षित ने जिस प्रकार पाणिनीय अष्टाध्यायो का पूर्ण प्रक्रिया रूपान्तर अपने विख्यात भ्रन्थ सिद्धातकौमुदी मे 
किया है, उसी प्रकार सिद्ध हैमशब्दानुशासन का पूर्णप्रक्रिया रूपान्तर उपाध्याय मेघविजय ने सन्‌ १७०० में अन्द्रप्रभा तामक ग्रन्थ 
में किया था। इस ग्रन्थ का दूसरा नाम हेमकौमुदी भी है। इस ग्रन्थ मे कुछ शब्दरूपो की सिद्धि पाणिनीय तन्‍त्र के आधार पर भी 
कर दी गई है ! 

प्राचीन काल मे किसी बैयाकरण को अपना सम्प्रदाय स्थापित करने के लिए व्याकरण के पाचों पाठो की रचना करनी 
पड़ती थी ऐसा हम ऊपर कह आए है। इस दृष्टि से, उपलब्ध ग्रन्थों के आधार पर, यह निस्सस्देह कहा जा सकता है कि पाणिनि के 
बाद देमचन्द्र ही वास्तविक अर्थों मे सम्प्रदाय प्रवर्तक वैयाकरण हुए है। पूर्ण वैज्ञानिकता और मौलिकता के बावजुद हेसअना का सम्प- 
दाय पाणिनि सम्प्रदाय के समान उत्तराधिकारियो की एक श्रेष्ठ परम्परा से मण्डित क्यों न हो सका, इसके कारणों का विजन व बाय 


होने पर भी प्रस्तुत निवन्‍्ध की सीमाओ में नहीं हो पाएगा । पर इतना निश्चित है कि हेमचन्द्र ने सूत्रपाठ के अतिरिक्त धातुपाठ, गण- 
पाठ, उणादिपाद और लिगानुशासन पाठ की रचना पूर्ण विमर्श के साथ की थी | 


०००० मनगनननाननननिनििीनीनिनी विन नी नि ाक्‍।ुुुाााा.: 55755 


'दिक423०323०+ कम न नमन कक नल नन+ नमभ+क५५+++43+33 रमन 3 +-पमननकक++++>ान+ 3 3+3+++33>-_--नमकनकनन- ० हक+-3+++>-+क«+»-मन+ पवार. 
१. प्रथम शतारदी ई० म कातत व्याकरण मे जिस विषयानुसारी क्रम को प्रारम्भ किया गया था, कम-धधिक मात्रा में प्रागे बढ़ते-बढ़ते कम है 
शासन में प्रधिक परिपक्व रूप में देखने को मिलता है। बह हैम धनु 
३, उपाध्याय, बलदेव, ससकृत शास्क्षों का इतिहास, १९६६९, पृ० ५५६, 

३, छश९था(&8, 5५शथाह एण $ल्वाह# 0४ एाक्षा]97 9. 75. 


१२६ आचार्य रत्न भी देशभूषण जी महाराज अजिनन्दम कन्य 


हेमचद्ध के धातुपाठ का नाम हेमधातुपारायण है। समस्त धातुपाठ नौ गणों में विभक्‍त है। पाणिनि के दस गणों में से 
जुहोत्यादिगण को अदादिगण मे समाविष्ट कर लिया गया है। समस्त धातुओं की संझया १९८० है। हेमचन्द्र ने दो प्रकार की घातु 
स्वीकार की हैं--शुद्ध और प्रत्ययान्त | जहा गुद्ध धातुओ में भू, गम, पद्ध आदि का समावेश होता है वहा कारि, चोरि, भावि, जुगुप्स, 
कण्ड्य सदश धाल्‌ प्रत्ययान्त हैं। हेमचन्द्र ने फकक (निर्माण), लोड (घात), झ्षिम्‌ (खाना), पूली (तृणोच्यथ करना) संदृश धातु भी 
कल्पित की जो जनसामान्य मे प्रयुक्त शब्दों के सस्कृतीकरण का प्रयास कही जा सकती है| धातृपाठ पर हेमचन्द्र की स्वोपज्ञा वृत्ति के 
अतिरिक्त गुणरत्नसूरि ने भी एक वृत्ति की रचना की थी |! 


हेमचरद्र का लिखा गणपाठ स्वय आचार्य द्वारा लिखे शब्दानुशासन पर स्वोपज्ञा बृहतीवृत्ति मे संकलित उपलब्ध होता है । 
जो गण वहां नही आ पाए हैं उनका सकलन विजयनीति सूरि ने अपनी सिद्धहेम-बूहत्पक्रिया” मे कर दिया है। आचाय॑ के गणपाठ पर 
आक्षेप करते हुए बेल्वाल्कर ने' लिखा हैं कि उसमे पात्यकीति के शब्दानुशासन और उसकी अमोधायबूति का अन्धानुकरण की सीमा तक 
आश्रय लिया गया है। जबकि प० मीमामक का कथन है कि हैम गणपाठ में पाल्यकीति के अनुकरण के बावजूद मौलिकता है । 

हेमचर्र का उणादिपाठ सबमे अधिक विस्तृत पाठ माता जाता है। हस पाठ मे १००६ सूत्र हैं। इस पर आचार्य की स्वोपजञा 
शृक्ति भी है। 

हेमचन्द्र का लिगानुशासन पाठ १३८ श्लोकों मे है जो बहुत अधिक विस्तृत माना जाता है। इसमे शब्दों के लिंगनिर्देश कई 
आधारो पर निश्चित किए गए हैं जबकि पाणिनि के पाठ मे केवल प्रत्ययों को ही लिगनिर्धारण का आधार माना गया है। इस नवीनता का 
कारण भी स्पष्ट है। हेमचन्द्र अपने समय के महान्‌ कोशकार थे ऑर उनका विभिन्‍न शब्दों और प्रयोगों का ज्ञान अद्भुत था। उसी का 
प्रभाव उनके लिगानुशासनपाठ पर भी है। 

हेमचन्द्र ने अपने शब्दानुशासन के अनुकूल एक परिभाषापाठ भी लिखा था जिसमे ५० परिभाषाएँ सकलित हैं। इनके अतिरिक्त 
हैम सम्प्रदाय के एक अन्य आचार्य हेमहसग्गाणि ने ८४ अन्य परिभाषाओं का एक प्रक ५रिभाषासग्रह लिखा है। हैमव्याकरण में परिभाषाएँ 
न्यायसूत्री के नाम से जानी जाती हैं। 

आचार हेमचन्द्र के पचाग व्याकरण पर विशाल टोका-उपटीका सम्पत्ति प्राप्त होती है। इस समस्त सामग्री का विश्लेषण 
निबन्ध की स्वाभाविक सीमाओ को देखते हुए सम्भव नही है । 


बर्धमाम--- १२वी सदी के विख्यात जैन आचाये वर्धमाव अपने एकमात्र ब्याकरणग्रन्थ गणरत्नमहोदाश्नि के कारण सस्कृत व्याकरण 

निकाथ में अत्यधिक प्रसिद्धि को प्राप्त हुए है। व्धमान का सम्बन्ध श्वेताम्बर जैन सम्प्रदाय के साथ माना जाता है। पर उनका ग्रन्थ किसी 
विशेष जैन ध्याकरण सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखता हो ऐसा प्रतीत नही होता | कुछ संशोधको ते ऐसा सिद्ध करने का प्रथास किया है कि पाल्य- 
कीति के शाफटायन-व्याकरण में जो धातु आते है उनका सकलन वर्धमान ने किया है । ऐसा मान लेने पर गणरत्नमहोदध्वि की सर्वस्वीकस 
आकरता संदिग्ध हो जाती है। वस्तृत वर्धमान के ग्रन्थ मे शाकटायन और हैम सदृश जैन सम्प्रदायों के गणपाठो का, चन्द्रणोमि सदृश बौद्ध 
व्याकरण सम्प्रदाय के गणपाठ का तथा पाणिति और कात्यायन के स्व॒रवैदिक प्रकरण से व्यतिरिक्त ग्रणपाठ का महान्‌ संकलन कर दिया 
गया है। इस पर वर्धमान की स्वोपज्ञा टीका भी है। इन प्रमुख वैयाकरणों के अतिरिक्त अन्य जिन वैयाकरणों का उल्लेख वर्धभात ने किया 
है उनके नाम हैं---अभयनंदी. अरुणदन्त, भद्रे एवर, सुधाकर, वामन, भोज आदि | वर्धमान के गणरत्नमहोदधि की विषेषताएँ निम्नलिखित हैं-- 

(१) इस ग्रन्थ में उपयु कत अनेक प्रकार के व्याकरणसम्प्रदायो के गणपाठो का सकलन है, पर प्रमुख रूप से यह जैन सम्प्रदाय 
का ही गणपाठ मसग्नह है कगरोकि पणिनि के स्व॒रवैदिक सम्बन्धी गणो को सम्मिलित न करके वर्धमान नें अपनी जैन दृष्टि का स्पष्ट परिचय 
दिया है। 

(२) इस ग्रन्थ मे उद्धुत विभिन्न गणों के अनेक पाठान्तर भी दिए गए हैं जिनका उल्लेख “एके”; “अन्ये” , “अपरे” आदि की 
सहायता से किया गया है| 

(३) गणपाठो का सकलन करते समय वर्धमान ते अनेक प्रयोगों के उदाहरण भी दिए हैं। इस प्रक्रिया में वर्धमान ने अनेक 
कवियों के श्लोको को भी उद्धृत किया है। 


कील कक अ लक आय बी नमन एबं नम ाउएभभाा७एएएणणा 
१. छ6फ809भ, 5४४6७॥% ० $च५7 ईाश्ागञए, 9 76. 
२३, मीमांसक, मं व्या० शा० का इतिहास भाग २, १० १५७ | 


जन आध्य विद्याएँ स्स् 





(४) वर्धमान ने पाणिनि के कुछ लम्बे सूत्रो को गणरूप मे परिवर्तित कर दिया है। 

गणरत्ममहोदथि पर स्वयं वर्धमान की एक स्वोपज्ञावृत्ति है। इसके अतिरिक्त गंगाधर और गोवर्धन ने भी इस पर ठीकाएँ 
लिखी थी । 

बर्धभान सिद्ध राज जयसिह के आश्रय में रहे। ये वही सिद्ध राज है जो हेमचन्द्र के आश्रयदाता थे। इससे वर्धमान आभार्य 
हेमचन्द्र के समकालीन सिद्ध होते हैं। हेमचन्द्र का समय विक्रम की बारहवी सदी का उत्तरार्ध है। अत यही समय वर्धमान का भी माना जा 
सकता है। अपने आश्रयदाता की स्त॒ृति में वर्धभान ने “सिद्धराजवर्ण न” नामक ग्रन्थ लिखा भरा जिसके पद्मों को उसने अपने गणरत्नमहोदधि 
मे उदाहरणस्वरूप भी प्रस्तुत किया है। 

जैनेन्द्र परवर्ती जैन व्याकरण की परम्परा मे हेमचन्द्र के बाद वर्धमान को छोडकर कोई उल्लेखनीय नाम सामने नहीं आता है। 
इस प्रसग मे कुछ विद्वान्‌ आचार्य मलयगिरि सूरि विरचित मुष्टिका व्याकरण, सहजकीति गणि के शब्दाणंव व्याकरण, जयसिहसूरि का 
“नूतनव्याकरण” मुनि प्रेमलाभ का “प्रेमलाभव्याकरण”, दानविजय का का “शब्दभूषण व्याकरण” आदि व्याकरणग्रन्थो का नाम लेते हैं। 
ये सभी व्याकरण किसी भी रूप मे अपने अस्तित्व की छाप नहीं छोड पाए और किसी न किसी रूप मे हैमव्याकरण से प्रभावित रहे। 
इस प्रका? हैमतन्त्र के साथ ही जैन परम्परा मे मौलिक व्याकरण ग्रन्थों की श्र खला मे विराम सा आ जाता है । 


(ख) जनेतर व्याकरण एवं जेन झाचाय॑ 

जैसा कि इस निबन्ध को भूमिका में ही कहा जा चुका है जैन बैयाकरणों ने जैन-इतर वेयाकरण सम्प्रदायों की श्रीबृद्धि मे 
भी अपना बहुमूल्य योगदान किया है। यहाँ उसका सक्षेप मे अध्ययन किया जा रहा है । 

वाणिनोय व्याक्रण--पाणिनीय व्याकरण पर जैन आचार्यों का भाज्य वृत्ति सम्बन्धी कार्य बहुत कम उपलब्ध होता है, 
और ऐसा प्रतीत होता है कि पाणिनीय व्याकरण १२ जैन आचार्यों ने बहुत कम लिखा है। विभिन्‍न उल्लेखों से ऐसा प्रमाणित होता है 
कि जैनेन्द्र व्याकरण के रचयिता पृज्यपाद देवनन्दी ने पाणिनि व्याकरण पर “शब्दाबतार न्यास” की टीका लिखी थी । यह टीका इस 
समय उपलब्ध नही है | शिमोगा जिले की ''नगर” तहसील के एक सस्कृत शिलालेख (४३वाँं लेख) में ख्ग्धरा छन्द में बने एक श्लोक 
में पूज्यपाद के ग्रन्थों का उत्लेख है जिसके पहले पाद में आचार्य के ''पाणिनीयन्यास'' का स्पष्ट उल्लेख है---''न्यास जैनेस्द्र सश्ञ'' सकनबुधनत 
पाणिनीयस्य (भूय ) ।” इसी प्रकार वृत्तविलास ने धर्मपरीक्षा नामक कन्नड काव्य में इस प्रकार के एक ग्रन्थ का सकेत दिया है। 

१७वीं सदी में विश्वेश्वर सूरि नामक एक जैन विद्वान्‌ ने भी अष्टाध्यायी पर एक टीका लिखी थी जो आज अशत (केक्ल 
प्रारभ के तीन अध्याओं तक) ही उपलब्ध है। इस व्याख्या पर भट्टोजि दीक्षित का नाम स्थान-स्थान पर उद्धृत किया गया है जिससे सिद्ध 
होता है कि व्याख्याकार भट्टोजि से प्रभावित है। 

इन व्याख्याओ के अतिरिक्त पाणिनीय तन्त्र पर अन्य किसी महत्वपूर्ण जैन प्रयास के प्रमाण प्राप्त नही होते । 


कातस्त्र ध्याकरण--जैन आधार्यों द्वारा जैनेतर सरकृत व्याकरण अम्प्रदायों मे से कातन्त्र और सारस्वत व्याकरणों को बहुत 
अधिक योग दिया गया है। इसका कारण सम्भवत यह माना जा सकता है कि वैदिक भाषाओं के नियमो की भी प्रतिपादिका होने के कारण 
यहां पाणिनीय अष्टाध्यायी के श्रति जैन आचार्यों में उत्साह की कमी थी वहा कातन्त्र और सारस्वत इन दो महत्वपूर्ण पाणिनि-परवर्ती 
व्याकरण सम्प्रदाय मे वैदिक भाषा के नियमो को कोई विशेष स्थान प्राप्त न था। इसलिए जैन आचारयों ने इन दो व्याकरणों पर विशेष 
टीका सम्पति प्रदान की । 


जहाँ तक कातस्त्रब्याकरण का सम्बन्ध है, कुछ सशोधक इसे भी एक जैन व्याकरण ही मानता चाहते है, यद्यापि परम्परा एवं 
प्रमाणो से यह बात पुष्ट नही होती। १० अम्बालाल शाह के शब्दों में!-...."सोमदेव के कथासरित्सागर के अनुसार (कातन्त्रकार) अजैन 
सिद्ध होते है. परन्तु भावसेन त्रैविद्य रत्नमाला मे इनको जैन बताते है।” वस्तुत सभी प्रमाण कातन्त्रव्आाकरण को जैनेतर ही सिद्ध करते हैं । 
(१) कातस्त्रकार शर्ववर्भा ने स्वय को किसी भी रूप मे जैन नही कहा है। (२) सम्पूर्ण सस्कृत बाड़ मय में शर्ववर्मा जैन नही कहे गए हैं । 
(३) इसके विपरीत अग्निपुराण और स्कन्दपुराण मे इस व्याकरण को कारतिकेय की क्रपा से प्राप्त माना जाता है जिसके आधार पर इसे 
कालाप और कौमार व्याकरण भी कहा जाता है। (४) ध्याकरण की परम्परा में इसे काणहइृत्स्न व्याकरण (कार-काशकृत्स्न ) का संक्षेप 





१. जैन साहित्य का यहद इतिहास, भाग ५, पृ० ४०. 


१२५ जआचायररन भी देशभूषनमजों महाराम अभितरतन इत्य 


साला गया है। (५) इस व्याकरण मे वैदिक सस्कृत के नियमों का अभाव शर्वेवर्मा के ही शब्दों मे “क्षिप्रप्रबोधार्थ” है न कि वेदों से बैराग्य 
के कारण है। (६) इस व्याकरण का प्रचलन-क्षेत्र बंगाल रहा है (और एक सीमा तक अभी भी है)जो कभी भी जैन विद्या का केन्द्र नहीं रहा + 


(%) श्रमण परम्परा मे प्रारभ मे यह व्याकरण केवल बौद्धो मे ही लोकप्रिय रहा है जिसके परिणामस्वरूप इसका धातुपाठ आज भी तिब्बती 
आाषा में प्राप्त होता है। 


कातन्त्र्याकरण के लेखक शर्वेवर्मा स्वय चाहे जैन न हो, पर इस व्याकरण की परिपूण ता मे जैन आचार्यों का भी पूरा योग- 
दान रहा है| शर्व॑बर्मा इस व्णयकरण के आख्यातान्त भाग तक के ही रचयिता माने जाते है।' जबकि उसके कृदन्त भाग के कर्तः कात्यायन 
माने जाते हैं। दुर्गेसिह की कातन्त्रवृत्ति के प्रारम्भ में ही लिखा है--- 


“वक्षादिवदमी रूढ़ा ने कृतिना कुता कृत । 
कात्यायनेन ते सृष्टा विबुद्धप्रतिबुद्धये ॥ 


कात्यामन भी अजैन ही थे। परस्तु इस व्याकरण की महत्ता के सवर्धन मे जैन विद्वान्‌ विजयानन्द के कातन्त्रोत्त र-व्याकरण तथा वर्धमान 
के कातन्त्रतविस्तर का प्रभूत योगदान रहा है। जैन पुस्तक प्रशास्ष्तिसग्रह (१० १०४) में विजमानन्द का दूसरा नाम विद्यानन्द कहा गया 
है---इति विजयानन्द विरचिते कातन्त्रोत्तरे विद्यानन्दापरनाम्ति---।/ दूसरी ओर कातन्त्रविस्तर के लेखक वर्धमान का सम्बन्ध 
गुजरात के राजा कर्ण देव से जोड़ा जाता है । 


इन दो महत्वपूर्ण जैन विस्तरग्रन्था के अतिरिक्त कातन्त्रव्यॉकरण पर कुछ अन्य जैन आचार्यो ने भी ग्रन्थ लिखे । इन प्रथों 
को हम तीन वर्गों मे बरॉटकर देख सकते है। कुछ ग्रन्थ शुद्ध रूप से कातन्त्र पर बिस्तरग्रन्थ है। ऊपर लिखे दो ग्रन्थों के अतिरिक्त 
धर्मधोषसूरि द्वारा लिखित चौबीस सहरसा श्लोक प्रमाणवाला कातन्त्रभूषण भी इसी कोटि का ग्रन्थ है जो कातन्त्र पर आधारित है और 
उसी को रूपान्तर मे प्रस्तुत करता है। दूसरे प्रकार के ग्रन्थ व ग्रन्थ है जा शर्ववर्मा के व्याकरण पर व॒लि अथवा व्याख्या के रुप में है। 
इनमें हर्षचन्द्र के लेखकत्व से ज्ञात कातन्त्रदीपकर्बान्न तथा सोमकीधि द्वारा लिखित कातन्त्रवृतिपछ्जिका के नाम उल्लेखनीय हैं। कातन्त्र 
व्याकरण में पाणिनि के समान उत्सगें-अपवाद विधि का शिथिल अनुकरण करने पर भी सूत्रा का क्रम विषयानुसार रखा गया है । अत 
कुछ जैन विद्वानों को कातस्त्र पर प्रक्रियाग्रन्थ लिखने का आकर्षण स्वाभाविक हो हुआ । ऐसे ग्रन्थों में दिगम्बर मुनि भावसेन की 
कातन्त्र रूपमाला तथा उसी पर किसी अन्य जैन मृनि की लघवत्ति के नाम उल्लेखनीय है। कुछ जैन विद्वानों ने कातन्त्र पर लिखी दुर्गेभिह 
की टीका का पृथक में ग्रन्थ रूप में अध्ययन किया है । 


सारस्थत व्याकरण--यह "एक आण्चय का विपय है कि कातन्त्रध्याकरण न तो किसी जैन आचार्य द्वारा लिखा गया था और 
न ही जैत विद्या के क्रिसो ज्ञात केन्द्र में प्रचलित रहा है। उस पर भी इस व्याकरण पर इतनी अधिक सख्या में जेन आचार्यो द्वारा 
विविध प्रकार के ग्रन्थों का लिखा जाना आश्चयंजक है। इस दृष्टि से अंनुभूतिस्वरूपाचायं द्वारा १४वों सदी मे लिखे गए सारस्वत 
व्याकरण पर और भो अधिक जैन विद्वाना द्वारा प्रस्थों का लिखा जाना इसलिए कम आश्चर्य का विषय है क्योंकि यह व्याकरण जैन 
विद्या के प्रमुख केन्द्र गुजरात मे प्रचलित रहा है और जैना में इस व्याकरण का अध्ययन-अध्यापन प्राय होता रहा हैं । प० अम्बालाल 
शाह ने इस व्याकरण पर तेईस जैनग्रन्थ गिनवाए के ।थे सभी गन्‍्थ अनेक प्रकार के. है। इनमें से कुछ ग्रन्थ साररबत व्याकरण पर बत्ति 
या टीका के रूप में है जिनमें मालज्ञातीय मन्त्री का सारस्वत मण्डन, यशोनन्‍्दीरचित यशोनन्दिनी टीका मेघरत्न बी दीपिका, आभ्र 
सस्द्रकीतिसूरि को सुबोधिनी प्रसिद्ध है। कुछ ग्रन्थ विशद्ध रूप से प्रक्रिया शेली में लिखे गए है जिनमे सारस्वत व्याकरण को आधार 
बनाया गया है। इनमें पद्यसुदरगणि की सारस्वतम्यमाला तथा नयसुन्दरमान की रूपरत्नमाला उल्लेखनीय है। कुछ ग्रन्थ सारस्वत 
व्याकरण के कुछ अशो पर लिखे गए। उदाहरणतया, सारस्वत व्याकरण के सन्धिभाग पर सोमशीलमुनि की पचसरिध टीफा परि- 
भाषाओं पर दपारत्नमुनि की स्थायरत्तावली, हर्षकीतिमूर की धाततररागणी तथा उपाध्याय राजसी का ०एचसंधि वालावबोध के नाम लिए 
जा सकते है। इन सबके अतिरिक्त १८वीं सदी में मुनि आनन्द विधान ने सारस्वत व्याकरण पर भाषाटीका की भी रचना की धी । ये 
सभी ग्रन्थ प्राय अप्रकाशित अवस्था में विभिन्‍न पुस्तकालय में हरतलिखित रूप में है और १५वीं से १८वो सदी के मध्य लिखे गए । 


उपसंहार-- निबस्ध की कुछ सहज सीमाएं होती है. जिसमे विश्लेषण एक परिधि से आगे हो पाना सम्भव नहीं हो पाता; 
विश्लेषणयोग्य ग्रन्यो की अधिकता हो जाने पर उनका कोटिश विवरण मात्र ही हो फाता है। इस निबन्ध में भी संस्कृत व्याकरण को 





१, कथासरित्सागर, लम्मक, १, तरय ६, ७. 
२ जग साहित्य का बहुद्‌ इतिहास, भाग ५, १० ५५४ से । 


जैन प्रांधा विशाएँ १२९ 


जैन आचार्यों द्रारा जो प्रभूत योगदान हुआ है उसकी कोटियाँ बनाकर विवरण शैली में ही विश्लेषण हो पाया है। परन्तु इसके आधश्वार 
चर हम कुछ निश्चित निष्कर्यों तक पहुचने की स्थिति में आ जाते हैं। उपसहार रुप में यहाँ दो निष्कर्षों तक निरपेक्ष भाव से पहुचते 
का प्रयास किया जा रहा है-- 

(१) इसमें सन्देह नही है कि विद्वान्‌ जेन आचार्यों ने सस्कृत व्याकरण की समृद्धि में प्रभूत योगदान किया है। इस सम्पूर्ण 
अक्रिया में से तीन जैन व्याकरण इस उच्च कोटि के सिद्ध होते हैं कि उनके प्रवर्तको को संप्रदाय प्रवर्तंक कहा जा सकता है । जैनेन्द्र, 
शाकटायन और हैम--ये तोन व्याकरण केवल व्याकरण मात्र ही नहीं रह गए अपितु व्याकरण-सम्प्रदाय के स्तर को प्राप्त कर गए । 
इनमें से भी आचाय॑ हेमचन्द्र का व्याकरण, अपने पाचो व्याकर -पाठों की उपलब्धि के कारण, मौलिकता और व्याकराणिक गुणवत्ता के 
सर्वश्रेष्ठ जैन व्याकरण सम्प्रदाय माना जा सकता है। परन्तु इस सम्पूर्ण श्रेष्ठता के रहते भी यह विचित्र वास्तविकता है कि कोई भी 
एक जैन व्याकरण सम्प्रदाय, यहा तक कि सिद्ध हैम भी, जैन समुदाय में सर्वस्वीकृत न हों सका। इसके बिपरीत ये सभी व्याकरण, 
जैनेतर सारस्वत व्याकरण के साथ, जैन समृदाय में स्थान स्थान पर अध्ययन-अध्यापन के लिए प्रचलित रहे | यह एक निष्कर्ष जैन 
समुदाय के उदार, असकीर्ण बौद्धिक चेत्रना का परिचायक है । अपने समुदाय के विद्वानों द्वारा लिखित व्याकरणों की परिधि मे उन्होने 
स्वय को परिसीमित नहीं कर लिया । 

(२) इस सामान्य दृष्टिकोण परक निष्कर्ष के अतिरिक्त जैन व्याकरण के सम्बन्ध में एक विशिष्ट तकनीकपरक निष्कर्ष 
भी महत्वपूर्ण है। जैन व्याकरण की एक लम्बी परम्परा से हमारा परिचय हो चुका है , उस लम्बी परम्परा में तकनीक सम्बन्धी दो 
बाते उभर कर सामने आती हैं 

(क) पराणिनि की सम्पूर्ण व्याकरणिक प्रक्रिया का आधार प्रकृति-प्रत्यय प्रणाली है। सम्पूण जैन व्याकरण में भी इस 
अणाली को यथावत्‌ स्वीकार किया गया है। एक पुरानी परम्परा वेः उत्तराधिकारी के रूप में पाणिनि ने जिस विधि को पृर्ण परिपकवता 
और वैज्ञानिकता प्रदान की, उमर विधि का विकास हृढ़ पादा भाषाई दृष्टि से इसलिए सम्भव नहीं था क्योंकि जहा एक ओर यह विधि 
विश्वेषण की दृष्टि से सस्कृत व्याकरण का सहेजे अग बने गई थी, वहाँ इसरी ओर एक पुरानी भाषा के लिए, जो बोलचाल की 
भाषा नहीं रह गई थी, विश्लेषण की नूतन विधि प्रतिपादित करना भाषाई दृष्टि से न तो सम्भव था और न ही आवश्यक । 

(खा) जिस प्रकार पाणिनि ने अपने व्याकरण मैं कुछ सजाए पूर्वाचार्यों से ग्रहण की थी तथा कुछ नई सज्ञाओ का 
निर्माण किया था उसी प्रकार जैन व्याकरण-सात्त्र ने अनेक सज्ञाए पाणिनि से यथावन्‌ ग्रहण की और अनेक सज्ञाओं का नब-निर्माण 


किया । इन दोनों पक्षो की देखते हुए यह कहा जा सकता है कि जैन आचार्था ने सस्कृत व्याकरण का विश्लेषण परी परम्परा के 
अन्तर्गत रह कर करते हुए विशिष्ट वैज्ञानिक तकनीक का परिचय दिया । 


















हि. या क्रिया मे अध्ययन सम्बन्धी निर्देश 
सम्राट भरत ने ह्विजों के लिए गर्भाधान से अग्ननिव ति अर्थात गर्भ से लेकर निर्वाण पर्यन्त तक 
महापुराण ३5/५०--३०६) में तिरेपन क्रियाओं का उल्लेख किया है। आवश्यक नियमों के पालन के उपरान्त 


महापुराण कार ने ब्रतचर्या नामक क्रिया के अन्तगत ब्रह्मचारी बालक के अध्ययन के भिमित्त इस प्रकार का प्रावधान 
किया है --- 











सृत्रमौपासिक चास्य स्थादध्यय गुरोम खात । 

घिनयेन ततोपत्यक्ष्न. शास्त्र मध्यात्मगोचरम्‌ ॥। 

शब्दविद्याउर्थशास्त्रादि चाध्येय. नास्य दृष्यति । 

सुसस्कारप्रबोधाय वयात्ख्यातये$पि च॥। 

ज्यातिज्ञातमयच्छन्दोशान ज्ञान च शाकनम्‌ | 

सख्याशानमितीद च नेनाध्येब. विशेषत ॥ 
विद्यार्थी को सर्वप्रथम गुरु के मुख से श्रावकाचार पढ़ना चाहिए और फिर विनयप्‌र्वक अध्यात्मशाग्त्र 
पढ़ता चाहिए। उत्तम मस्कारों को जागृत करने एवं विद्वला को प्राप्त करने के लिए व्याकरण आदि शब्दशास्त्र 
और न्याय आदि अर्थशास्त्र का भी अभ्यास करना चाहिए, क्योंकि आचार-विषयक ज्ञान होने पर इनके अध्ययन 
करने में कोई दोष नहीं है। इसके बाद, ज्योतिषणास्त्र, छन्दणास्त्र, शकतशास्त्र और गणितशास्त्र आदि का भी 
उसे विशेष रूप से अध्ययत करना चाहिए । --सम्पादक 













३३० आधायरत्न श्री वेशभूषण जो महाराज अभिनम्दन क्र 


पृज्यपाद देवनन्दी का सस्कृत-व्याकरण को योगदान 





--डा० प्रभा कमारी 


पाणिनि के परवर्ती बंयाकरणो मे जैन विद्वानों की प्रधानता रही है । जैना चार्यों द्वारा रचित व्याकरण-प्रन्थो मे चार व्याकरण 
ग्रन्थ प्रमुख हैं-- 


१. जैनेन्द्र-ब्याकरण 

२ शाकटायन-व्याकरण 

३. सिद्धहैम-शब्दानुशासन 
४. मलयगिरि-शब्दानुशासन 


जैताचार्यों द्वारा रचित उपलब्ध व्याकरण-प्रत्थो मे काल की दृष्टि से जैनेन्द्र-ब्याकरण सर्वप्रथम है। इस व्याकरण ग्रन्थ के 
रचथिता पृश्यपाद देवनन्दी है । वे कर्नाटक के निवासी थे।' उनका समय ईसा की ५ वी शताब्दी है। जैन सम्प्रदाय के विद्वान्‌ की कृति होने 
के कारण जैन सम्प्रदाय में तो जैनेन्द्र-व्याकरण की प्रसिद्धि थी ही, साथ ही अन्य धर्मानुयायी विद्वानों ने भी इस ग्रन्थ के कर्ता का आदरपूर्वक 
स्मरण किया है । मुग्धबोध के रचयिता बोपदेव (१३ बी शताब्दी ई० ) ने उनको पराणिनि आदि महान्‌ वैयाकरणों की कोटि 
में रखा है--- 
इन्द्रएचन्द्र काशक्रस्म्नापशली शाकटायस । 
पागिन्यमरजनेस्ा जयलयष्टादिशाब्दिका ॥ 
उनके द्वरा रचित यह श्नाक १३वीं शताठदी ई० में पृज्यपाद देवनन्दी की झपाति का परिचायक है। 
पठ्यपाद देखनन्दो-कृत व्याकरण विषयक रजनाएँ--- 
जैनेस्र-व्याकरण के अतिरिक्त पूज्यफाद देवनन्दी ने उस पर जैनस्द्र-स्यास की रचना की जो सम्प्रत्ति अनुपलब्ध है। १० युधिष्ठिर 
मीमासक ने पज्यपाद देवनन्दी द्वारा रचे गए व्याकरण-विषयक ग्रन्थों का उल्लेख किया है, जिनके नाम इस प्रकार है--* 


है धातृपाठमूल 
२ धातुपारायण 
३. गणपाठ 

४ उणादिसूत्र 

४. लिड गानुशासन 


६ लिड गानुशासन-न्याख्या 


१... प्रेमी, माषूराम, जैन साहित्य भौर इतिहास, बम्बई, १९५६, पृष्ठ ५०-५१. उपाध्याय, अजदेव, सस्कृत ज्ास्‍्त्रों का इतिहास, वाराणसी, १६६६, 
प० ५७७०५७६५, शर्मा, एस० धार०, जैनिज्म एन्ड कर्माटक कल्चर, धारव।र, १६४०, पू० ७२ 

२ प्राठक, के०्बी०; जैन शाकटायन कर टम्परेरी बिंद भ्रमोव्रवष -|, इन्डियन एम्ट्रीक्वेरी, खण्ड ढ३, अम्बई, १६१४, प० २१०-२११, प्रभ्यकर, के० ब)०, ए्‌ 
डिक्शनरी भ्रॉफ सम्कृत ग्रांमर, बडोदा, १६६१. १० १५०, बेल्वाल्कर, एस० के, सिह्टम्स ब्यॉफ हस्कुत ग्रामर, भारतीम विदा प्रकाशन, १६७६, १० ५३ 
प्रयवास, बासदवशरण, जेनेन्दर महाबति, सम्पा० शम्भनाद विपाठी, भारतोय जानपीठ, काशी, १६५६. भूमिका, १०७ शास्त्री, महामहोपाध्याय, हरप्रसाद 
ए डेस्किप्टिव केटेलग प्रॉफ द सस्‍्कृत मेन्स्क्रिट्स, क्ष० ६, कलकना, १९३१, प्राक्क्थन, पृ०४२ मीमासक, युधित्ठिर्, सल्कत-व्याकरण शास्क्ष का इतिह'स, 
प्रथम भाग, हरयाणा, गिकम सबत्‌, २०३०, प्‌ृ० 4४८६-- ४५१ 

३. ओपदेव, कविकल्पव मे, सम्या० गजानन अलकध्ण पलमल, पूना १६५४, १०१ 

४. मीमांसक, यप्तिष्थिर, जे०्म०य० भूमिका, १० ५१ 


खेग प्राष। वदिश्याएं १३१ 


७. वाशिक-पाठ 
८. परिभाषापाठ, और 
&. शिक्षा सूत्र 


ओवेसा-स्पाकरण का परिन्ताष, संस्करण तथा स्वकप--- | 


जैनाचार्यों द्वारा रचित उपलब्ध व्याकरण-पग्रन्थों मे जैनेर्द्र-व्याकरण मबसे प्राचीन है । इस व्याकरण के दो प्रकार के सुष्माठ 
उपलब्ध होते हैं--- 

१ लघुपाठ (औदीच्य संस्करण) 

२ बुहत्‌-पाठ (दाक्षिणात्य सस्करण ) 

लधुपाठ ही मूल सूत्रपाठ है तथा इसके रचयिता पूज्यपाद देवनन्दी है। इस लघु सूत्रपाठ में ५ अध्याय हैं तथा प्रत्येक अध्याय 
मे ४ पाद हैं। इन २० पादों मे ३०६३ सूत्र हैं। लघृपाठ पर अभयनन्दी ने महाव॒ृत्ति की रचना की है, जो भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
से प्रकाशित हुई है । इस सत्रपाठ पर श्रुतकीति ने पचवस्तु नामक प्रक्रिया लिखी । 


जैनेन्द्रवव्याकरण की रचना के लगभग ५०० वर्ष पश्चात गुणनन्दी ने जैनेन्द्र-ग्याकरण के मूल सूत्रपाठ को परिवर्तित एव 
परिवधित करके बृहत-पाठ का रूप दिया जिसमे ३७०० सत्र है। इस सत्रपाठ पर सोमदेवभुनि ने शब्दार्णवचन्द्रिका (१२०५ ई०) नाभक 
टीका की रचना की तथा इस ब॒हत्‌ पाठ पर किसी अज्ञातनामा लेखक द्वारा रची गई शब्दाणंव-प्रक्रिया भो उपलब्ध है। 


प्ज्यपाद दवनन्दी का मूल उद्देश्य जैन मतानुयाय्रियों को अपने व्याकरण-प्रन्थ के माध्यम से सस्कृृत-भाषा का शब्द प्रयोग 
सिखाना था। जैन मतानुयाधियों के लिए वैदिक भाषा तथा स्वर-सम्बन्धी नियमों का अनुशासन आवश्यक न था। यही कारण है कि 
जैनेन्द्र-ब्याकरण मे उपय क्‍त नियमों का अभाव है । उन्होंने कृत्य प्रत्ययो के अन्तर्गत छादस प्रथोगो को भी लौकिक मानकर भिद्ध किया 
है। इस व्याकरण-अन्य मे जैनेन्द्र महावृत्ति के अन्तर्गत निर्दिष्ट वात्तिको की सख्या ४६१ है । 


पूज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र-ब्याक्रण में अपने से पव॑वर्ती श्रीदत्त,' यशोभद्र,' भूतबलि,' प्रभाचन्द्र" सिद्धसेन तथा समन्‍्तभद्र ' 
नाम के छ आचार्यों के मतों को उद्धुत करत हुए उनका नामो्लेखपूर्वक स्मरण किया है। यह व्याकरण-न्ग्रन्थ अष्टाध्यायी के आधार पर 
रचित एक लक्षण-प्रन्थ है । इस व्याकरण-प्रत्य मे सिदान्तकौमुदी तथा इसी प्रकार के अन्य ग्रन्थों जैसा सूत्रो का प्रकरणानुसारी वर्गीकरण 
उपलब्ध नही होता है । प्रत्येक प्रकरण के सूत्र सम्पूर्ण व्याकरण-प्रन्थ मे बिखरे हुए हैं। जैनेन्द्रव्याकरण के स्वतस्त्र व्याकरण-पग्रन्थ होने पर 
भी पूज्यपाद देवनन्द्री ने इस ग्रन्थ मे पाणिनीय सूत्रो की रक्षा का पूर्ण प्रयत्न किया है और इसमें वे अधिकतर सफल भी हुए हैं । पृज्यपाद 
देवनन्दी ने अष्टाध्यायी का अनुकरण करते हुए भी सूत्रो मे अपेक्षाकृत सक्षिप्तता, सरलता एवं मौलिकता लाने का प्रयास किया है। 
एकशेष प्रकरण से सम्बदध सूत्रों का इस व्याकरण-ग्रन्थ मे सर्वथा अभाव है ।* जैनेन्द्र-व्याकरण के अधिकतर सूत्र अष्टाध्यायी के आधार 
पर लिखे गए हैं । डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार “देवनन्दी ने अपनी पचाध्यायी में पाणिनोय अध्टाध्यायी के सूत्रक्रम मे कम से 
कम फेरफार करके उसे जैसे का तैसा रहने दिया है। केवल सूत्रों के शब्दों में जहाँ-तहाँ परिवर्तन करके सन्‍्तोष कर लिया है ।'* जैनेन्ध 
व्याकरण में अनेक ऐसे सूत्र विद्यमान है जो अष्टाध्यायी के एक सूत्र के दो भाग करके व्याकरण मे सम्ताविष्ट किए गए हैं। इस प्रकार 
की विधि का प्रयोग करके पृज्यपाद देवनन्दी ते सूत्रो को सरल एवं स्पष्ट कर दिया है। कही-कही पर अष्टाध्यायी के दो या दो से 
अधिक सूत्रो का एक सूत्र में समावेश करने की प्रवृत्ति भी दृष्टिगोचर होती है, जैसा कि तिम्न तालिका से स्पष्ट है-- 





१, पुणे श्रोदत्तस्या3स्विियाम्‌, जैनेरद्र ल्याकरण १/४/३४, 

२, क बधिधजां यशाभद्ररय, बही, २/१/६६, 

३, रद भुतबले', वही ३/४/८३. 

४, रात्र, क ति प्रभावर्द्रस्थ, वही, ४/३/१८० 

५ बेत्ते: सिद्धसेनस्थ, बहो, ५/१/७, 

६, चत्‌ प्टय ममन्तभद्रस्थ, वही, ५/४/१४० 

७. स्वाभानिरस्वादध्िधानस्पेकशेषानारम्भ , जे० व्या० १/१/१०० 
५, प्नग्न वाल, वासुदेवशरण, जे० म० ब०, भूमिका, पृ० १२. 


्-ब्त 
स्का 
की । 


आचार्य रत्न भी देशभवण जो महाराण अभिनम्वत प्रस्य 


१. एक सत्र के दो भाग-- 


छे० ब्वा० 
१ केरेह', ४/३/५७. 
पभातू, ४|३/४८ 
२ क्षिज्यों , ४/३/६८ 
शक्‍ती, ४/३/६६ 
है ज्ञ, १/२/४३ 


नानों , १/२/५४ 
४. टिदादि', १/१/५३ 
किदन्त , १/१/५४. 
५ परिमाणादधुदुपि, ३/१/२६ 
न बिस्ताचितकम्बल्यात्‌, ३/१/२७ 


२. दो सत्रों का एक सत्र -- 
जे ० व्या० 


१ ईप्केत्यव्यवाये प्वेपरयों , १/१/६० 
२. प्रमाणासत्त्यों, २/४/३६ 

३. भक्ष्यान्नाभ्यामिश्नणव्यञ्जने, १/३/३० 
४. 'भूषाधपरिग्रहेश्नमन्त , १/२/१३५ 


४५. यावद्यथावधृत्यसादश्ये, १/३/६ 


अष्ठा० | 
एड हस्वात्सम्बुद्ध , ६/१/६६ 


क्ष यूयजयूयों शक्याथ, ६/१/८१ 
नानोज , १/३/५८. 
आद्यन्ती टकितो, १/१/४६ 


अपरिमाणबिस्ता चितकम्बल्येभ्यों 
न तद्धित लुकि, ४/१/२२ 


अच्टा ० 


तस्मिन्निति निदिष्टे पूर्वस्य, १/१/६६. 
तस्मादित्युत्तरस्य, १/१/६७. 
समासत्ती, ३/४/५०. 

प्रमाणे च, ३/४/५१. 

अन्तेन व्यक्जनम्‌, २/१/३४ 

भदयेण मिश्रीकरणम्‌, २/१/३४ 
भूषण5लम्‌, १/४/६४. 

अन्तरपरिग्रहे, १/४/६५. 
यथा<माद श्ये, २/१/७. 

यावदवधारणे, २/१/८. 


३ जैनेन्द्र-ब्याकरण मे कही-कही पर वात्तिको का ही प्रयोग किया है एवं कही-कही पर कात्यायन के वात्तिको को सूत्र रूप 
में परिवर्तित कर दिया है। इस सदर्भ मे निम्नलिखित सूत्र विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं -- 


छे० व्याण 
१ किरतेहंष॑जीविकाकुलायकरण १/२/३३ 


२ कृति, १/२/७१. 


३. पग्रहेर, २/२/१३- 


४. न प्रतिपदम, १/३/७३ 


, जग प्राला बिद्चाएँ 


अध्टा ० 

किरतेहंषं जीविकाकु लायकरणेष्विति 

बक्तव्यम्‌ १/३/२१ वा०. 

कृद्योगा च षष्ठी समस्यत इति 

वक्‍तव्यम्‌, २/२/८ वा०. 

अचूप्रकरणे शक्तिलांगलांकुशयष्टितोमरघटघटीधनुष्यु 
ग्रहेरुपसंक्यानम्‌, ३/२/६ वा० 

प्रतिषदविधाना च षष्ठी न समस्यत इति 

वक्‍्तव्यम्‌, २/२/१० वा. 


के 


जे० व्या० अच्छा ० 


४. श्वाश्मचर्मणां सडः कोचविकारकोशेषु, ४/४/१३२. अश्मनों विकार उपसस्यानमभ्‌, 
चमंण कोश उपसंख्यानम्‌, 
शुनः सकोच उपसख्यनम्‌, ६/४/१४४ वा० 


४. कभी-कभी पुज्यपाद देवनन्दी ने अध्टाध्यायी के सूत्र और उस पर कात्यायन द्वारा रचित वात्तिक को मिलाकर एक 
नए सूत्र का रूप दिया है -- 


शे० ब्या० क्षष्डा ० 

१. परस्परान्योन्येतरेतरे, १/२/१०. इतरेतरान्योन्योपपदाब्च, १/३/१६- 
परस्परोपपदाब्वेति वक्‍्तव्यम्‌ू, १/३/१६ वा०. 

२. पूर्वावरसद्शकलहनिपणमिश्रश्लद्णस में . १/३/२८ पूर्वसदुशसमोतार्थकलहनिपुणमिश्र श्लक्ण , २/१/३१- 
पूर्मादिष्ववरस्योपसंख्यानम्‌, २/१/३ है वा० 

३. मध्यान्तादगुरी, ४/३/३३०. मध्यादगुरो, ६/३/११९ 
अन्ताच्लेति वक्‍तब्यम्‌, ६/३/११ वा०. 

४. रुजर्स्य भाववाचिनोध्ज्वरिसस्ताप्यो . १/४/६१ रुजार्थाता भाववचनानामज्वरे, २/३/५४ 
अज्वरिसताप्योरिति ववतब्यम्‌, २(३/४४ बा० 

४ वा निष्केधोषमिश्र शब्दे ४/३/१६७ वा धोषमिश्रशब्देवु, ६/३/५६ 


निष्के चेति वक्‍तब्यम्‌, ६/३/५६ वा० 
५ अष्टाध्यायी मे अनेक ऐसे शब्द हैं जिनको सिद्धि के लिए पाणिनि ने नियमों का विधान किया है। पुज्यपाद देवनन्दों ने 
उनमे से कुछ शब्दों को निपातन से सिद्ध माना है। जैसे--- 


से० च्या० अध्डा ० 
१. कर्मठ , ३/४/१५६ कर्मणि धघटो5ठच ५/२/३५ 
२. पत्नी, ३/१/३३ पत्यू्नों यज्षसयोगे, ४/१/३३ 
३ भूयहत्ये, २/१/६० भुवों मावे, ३(१/१०७ 
हनस्त न, ३/१/१०८५ 


४ सब्रह्मचारी, ४/२/१६२ 
५. स्थाण्डिल , ३/२/१० 
६ पाणिनि ने जिन शब्दों को निपातन से सिद्ध माना है उनमे से कुछ 
और उनके लिए विस्तृत सूत्रो का उल्लेख किया है। जैसे-- 


चरणे ब्रह्मचा रिणी. ६/३/८६ 
स्थण्डिलाच्छयितरि ब्रते, ४/२/१५ 


शब्दों को पृज्यपाद देवनन्दी ने तियमानुकूल माना है 


० व्या० बचष्टा ० 
१ दण्डिहस्तिनों फे, ४/४/१६४ 


वाशिजिह्याशिनों फे ढे, ४/४/१६५ 
२ वस्सदिणों वसुलिण्मम्‌, २/२/८८ 


३ सो प्रातदिवाश्वस , ४/२/१२०, मुप्रातसुश्वतुदिवशारिक्क्षत्रतुरश्नेणी- 

चतृश्शारेरखिकुक्ष / ४/२/१२२. पदाजपदप्रोष्ठपदा , ५/४/१२० 
अध्टाध्यायी के अनेक सूत्नो को तो पूज्यपाद देवनन्दी ने बिना किसी परिवतंन के अपने व्याकरण-ग्रस्थ में समाविध्ट 
किया है और इस भ्रकार अधष्टाध्यायी के सूत्रो की अविकल रक्षा की है। जैसे -- 


दाण्डिनायनहास्तिनायनाथव णिकरज हा शिनेयवा सिना यनि- 
श्रौण हत्यधैवत्यसा रवैक्षवाकम त्रे यहिरण्य मयानि, ६/४/१७४, 
उपेशिवाननाण्वाननूचानएच, ३/२/१०६ 


१३४ आयायंरत्न थो देशभूबषण जो महाशज असिनतकतर दम्द 


हुआ अधद ४ 0 0 छ 
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७. /४ हु दढ ४0 शद न खो 


जि ना 
| 


है ५ हि 


खैम. प्ररष्य विश्वाएँ 


ले? व्या० अच्टा ० 


ऋत्यक , ४/३/१०५. ऋत्यक , ६/१/१२८ 

एडि पररूपम्‌, ४|३/८१ एडि पररूपम्‌, ६/१/६४. 
एचोध्यवायाव , ४/३/६६ एचोध्यवायाव., ६/१/७८ 
ध्ला जशू झशि, ५/४/१२८ झला जश्‌ झशि, ८/४/५३ 
समर्थ पदविधि , १/३/१ समर्थ पदविधि , २/१/१. 


अष्टाध्यायी के अनेक सूत्रों का एज्यपाद देवनन्दी ते किचिद परिवर्तन के साथ जैनेन्द्र-्याकरण मे समावेश किया है । 
जैसे-- 


जे? व्या० भष्टा ० 
अन्तेब्ल , १/१/४६. अलोन्‍्त्त्यस्य, १/१/५२. 
इड्विज , १/१/७६ विज इटू, १/२/२ 
परस्थादे , १/१/५१ आदे परस्य, १/१/५४. 
प्रसहनेष्धे , १/२/२८ अधे: प्रसहने, १/३//३३ 
बमोध्नूपाध्याड , १/२/११८ उपास्वध्याडइ वस १/४/४८. 


पूज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र-व्याकरण मे बीजाक्षरी सज्ञाओं का प्रयोग किया है। इन सज्ञाओं के प्रयोग का प्रभाव 
जैनेन्द्र-व्याकरण के अधिकाश सूत्रों पर पडा है। जिस प्रकार माहेश्बर सूत्रों के ज्ञान के बिना अष्टाध्यायी के सूत्रो 
को समझना दुरूह है उसी प्रकार जैनेन्द्रव्याकरण की बीजाक्ष री सज्ञाओ के ज्ञान के बिना ज॑नेन्द्र-ब्याकरण के सूत्रों 
को समझ पाना अत्यन्त कठिन है। निम्नलिखित उदाहरणों से यह सुस्पष्ट है--- 


जै० ज्या० अष्टा ० 
कृदध त्मा , १/१/६ कृत्तद्घितसमासाश्च, १/२/४६ 
खो, /३/३८ सज्नायाम्‌, २/१/४४ 
गो$पित्‌, १/१/७८ सावंघातुकमपितू, १/२/४ 
त, १/३/१०२ निष्ठा, २/२/३६ 
पे , १/२/२१ अकमंकाच्च, १/३/२६. 
न धख्तेईगे, १(/१/१८ न घातुलोप आद्धंधातुके १/१/४. 
न बे, १/१/३७ न बहुब्रीही, १/१/२६ 
भार्थे, (/४/१४. तृतोयार्थ, १/४/८५. 
वागमि&, १/३/८२ उपपदमातिह_, २/२/१६ 
या गौ, १/४/६६ विभाषोपसग, २/३/५६ 


पूज्यपाद देवनन्दी ने अध्टाध्यायी का अनुकरण करते हुए भी कुछ सूत्रो में मौलिकता लाने का प्रयत्न किया है । 
हसके लिए उन्होंने सूत्रों मे कही पर सरल एवं कही पर सक्षिप्त पर्यायवाची शब्दों का प्रयोग किया है। ऐसा करने 
से सूत्र सहजगम्य एवं सक्षिप्त बन गाए है। उदाहरणस्वरूप--- 


जे० व्या० अष्टा ९ चा० ब्याए 
अद्रो त्रिककुद_ ४/२/१४७, त़िककुत्पबते, ५/४/ १४८७ तिककुतनपर्वते, ४/४/१२४५. 
अधीत्या5दू राब्यानाम्‌ १/४/८१. अध्ययनतो:विभ कृष्डा रुया - सन्जमिकृष्ट पाठानाम, 
नाम, २/४/५- २/२/५२, 
काला भेंये , १/३/६७. काला परिमाणजिता, २/२/१. न 
क्षुदणीया , (/४/८४. काजन्तव, २/४/<. शुद्रजन्तुनामू, २/२/६० 





जें० ब्या० अष्टा ० 


५. तदस्मिनयुद्धेयोद्ध्‌ संग्रामे प्रयोजन- 
प्रयोजनातू, ३/२/४८. योद्ध भ्ए ४/२/५६ 
दृश्यर्थ हिचिन्ताधाम, ५/३/२१ पश्यार्थ श्चानालोचने, ८/१/२५ 
७. यंथातथयथापुरयों अभेष, यथात थयथापुरयों 
४./२/३४. वर्बायेण, ७/३/३१ 
८. सस्थानक्रियं स्वम , तल्यास्यप्रयत्न 
१/१/२. सवर्णमू, १/१/६ 
२. छघिदुधों भा १/४/५. अपबर्ग तृतीया,, २/३/६ 
१०. स्पदर्थ परम, १/२/९०. विध्रतिधेधे पर कार्यम, १/४२ 


जा व्या० 

पोद्ध भ्रयोजनात्‌ 

प्ंग्रामं, ३/१/३४. 
दृश्य्थेप्वालोब मे, ६/३/२३. 


विप्रतिषेधे, १/१/१६- 


११५ सस्कृत वेयाकरणो ने अर्धमात्रा लाघव को अत्यन्त महत्त्व दिया है।' इसी तथ्य को दुष्टि मे रखते हुए प्ज्यपाद देव- 
नम्दी ने ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण मे अनेक ऐसे सूत्रों को प्रस्तुत किया है जो कि अध्टाध्यायी एवं चार्दर-ब्याकरण के सृत्रो से 
भी अधिक सक्षिप्त प्रतीत होते है । संक्षेपण के इस प्रयास में अष्टाध्यायी एवं चान्द्र-ब्याकरण के सूत्रों में विद्यमान 
बहुबचत के स्थान पर पूज्यप।द देवनन्दी ने ज॑ नेन्द्र-व्याकरण के सूत्रो मे एकवचन का प्रयोग किया है । सक्षिप्त-सूत्रा 


के कुछ उदाहरण निम्मलिखित हैं-- 
ज० व्या० अध्टा २ 

१. अर्श आदेर , ४/१/५२ अर्शअदिभ्योबचू, ५/२/१२७ 
२, इष्टादे, ४/१/२२ इष्टादिभ्यश्च, ५/२/८८ 

३ उगवादेय , ३/४/२ उगवादिभ्यों यत्‌ , ५/१/२ 

४ कण्ड्वादेयंकू, २(१/२५ कण्ड्वादिभ्यों यकू, ३/१/२७ 
५. छेदादेनित्यमू, ३(/४/६२ छेदादिभ्यों नित्यमू, ५/१/६४ 
६. प्रज्ञादे , ४/२/४४ प्रज्ञादिभ्यश्च, ५/४/३८ 

७. शाखादेय , ५/१/१५७. शाखादिभ्यों यन्‌, ५/३/१०३ 
८. सिध्मादे , ४/१/२५ सिध्मादि स्यश्च, ५(२/६७ 

£ सुखादे', ४/१/५४ सुखादिभ्यश्च, २/२/१३१ 
१० हंविरषृपादे्वा, ३/४/३ विभाषा हविरपृपादिम्य ५/(/४ 

लेख -व्याकरण की टोफाएं--- 


भ्ा० व्या० 
अर्श आदिश्यो5चू, ४/२/४७ 
इप्टादिभ्य , ४/९/६४ 
उगवादिभ्यों यत्‌, ४/१/२ 
कण्ड्वादिभ्यो यकू, १/१/३६. 
छेदादिभ्यों नित्यमू, ४/१/७४. 
प्रज्ञादिभ्यों वा. ४/४/२२ 
शाखादिभ्यों 4 ४|/३/८१ 
मिध्मादिभ्य ४/२/१०७ 


सुखादिभ्य , ४/२/१२८. 
बा हवियूँ पादिभ्य , ४/१/३. 


पूज्यपाद देवनन्दी-कृत जैनेन्द्र-ग्याकरण पर अनेक विद्वानों ने टीकाओं की रचना की है। श्रूतकीति (१२वीं शताब्दी ई० ) 
द्वारा रचित पचवस्तु प्रक्रिया के अन्त में जैनेन्द्र-व्याकरण की एक विशाल राजमहल से उपमा दी गई द्ै और उसी प्रसग में १९वीं शताब्दी 
ई० तक जैनेस्र-व्याकरण पर लिखे गए न्यास, भाष्य, वृत्ति, टीका आदि की ओर भी निर्देश किया गया है ।' 


जैनेन्द्र-व्याकरण के दोनो सूत्रपाठों (लघु पाठ एवं बुहन्‌ू-पाठ) पर टीकाओं की रचना की गई जिनमे से कुछ टोकाए 


सम्प्रति उपलब्ध हैं तथा कुछ अनुपलब्ध है। टीकाओं का विवरण इस प्रकार है-- 


उपलब्ध टोकाएँ -- (लघुपाठ की दोकाएँ) -- 








वीक. +++न्‍+ *०+-६ 








१. .प्रधमात्षालाधबेत पुलोत्सव मन्यन्ते वैयाकरणा ॥१२२५ नागोजीभट , परिभ्राषेन्दु शेखर, प्र० भा०, सम्पा०-के० वी० भ्रभ्यकर, पूण, १६६२, पृ० १९८. 


२. मृक्नस्तम्भसगृद्धुत प्रविससन न्यासोररत्मक्षितिश्रीमद्‌वशिकपाटसपुटयूत भाष्योःय शब्मातल्म्‌ | 
टोडामाशभिहारकक्षूरणित' जैनेस्दशब्दागम प्रासाद प्रथपत्रवस्तुकमिंद सावानमारोहतात ॥ 


प्रेमी, नायूराम, जे० सा० इ०, पृ० ३३ पर उद्धृत * 


१३६ आचार्य रत्न भरी देशभूषण जो सहाराज अभितत्वत प्रत्व 


दीका का भा टोकाकार का नाम 





१. जैनेख-महादृत्ति अभयनन्दी 

२. शब्दाम्भोजभास्करन्यास प्रभाषन्द्र 

३. पशञ्चवस्तु प्रक्रिया श्रुतकीति 

४. अनिट्कारिकाव्चूरि मुनि विजय विमल 

५ जैनेन्द्र-ब्याकरण-व्ति मेघविजय 

६. खधु जैनेन्द्र प० महाचन्द्र 

१, जैनेद्महावृति, सम्पा० शम्भुनाथ तिपाठी, भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १६१६. 
२, शाह, भम्मासास प्रे०, जैन साहित्य का बृहद इतिहास, पत्षम भ्राग, गाराणसी, १६६६, १० ११. 
३, बही, १० १२. 

४. वही, पृ० १५, 

४, वही, १० १५. 

६, शाह, धवासाल, प्रे० जें* रू० बृ० इ०, प० भा०, १० १३. 

धैम ब्राच्य विश्ञाएँ 


डोका प्रंथ सम्यस्ती घिबरण 


€वों शताब्दी ई० में रचित यह टीका जैनेन्द्र- 


व्याकरण पर लिखी गई टीकाओ मे सबसे 
प्राचीन है । यह टीका भारतीय ज्ञानपीठ 
काशी से प्रकाशित हुई है।' 


प्रभाचरद्र ते ११वीं शताब्दी ई० में जैनेन्द्र- 
व्याकरण पर इस न्यास की रचना की जो 
अभयतन्दी की महावृत्ति से भी अधिक 
विस्तृत है तथा अपूर्ण उपलब्ध है। बम्बई 
के सरस्वती भवन में इसकी दो अपूर्ग 
प्रतियां विद्यमान हैं ।* 


श्रुतकीति ने १५वीं शताब्दी ई० में इस 
प्रक्रिया-ग्रन्थ की रचना की | इसकी दो 
हस्तलिखित प्रतियाँ पूना के भडारकर 
रिसर्च इन्स्टीट्यूट में है।' 

जैनेन्द्रतव्याकरण की अनिट्कारिका पर 
श्वेताबर जैन मुनि विजयबिमल ने १७वीं 
शताब्दी मे अनिट्कारिकावचूरि की रचना 
की है। इसकी हस्तलिखित प्रति छाणी 
के भडार मे (सस्या ४७५) है । 


जैनेन्द्र-व्याकरण पर मेघविजय नामक 
किसी श्वेताबर मुनि ने शैषवी शताब्दी 
ई० में वृत्ति की रचना की ।" 


दिभम्बर जैन प० महाच॒न्द्र ने अभय- 
नन्‍दी की महाव॒त्ति के आधार पर 
जैनेन्द्रब्याकरण पर २०१बी शताब्दी 
ई० में लघुजनेन्द्र नामक वृत्ति लिखी है 
जो महावृत्ति की अपेक्षा सरल है। 
इसकी एक प्रति अकलेश्वर के दिगम्बर 
जैन मंदिर मे और दूसरी अपूर्ण प्रति 
प्रतापगढ़ (मालवा) के पुराने जैन मंदिर 
में है।* 


१३७ 


डौका का सास टीकाकार का नाप 
७. जैनेस प्रक्रिया पं० बंशीधर 
८. प्रक्रियावतार तेमिचर्दर 
९. जैनेलद्र-लघुब॒त्ति पं० राजकुमार 
शब्दाबंव-संत्करण (बहत्‌्-पाठ) को ठौफाएं-- 
शब्दार्णब संस्करण के रजयिता 
चुकी हैं--- 
टौका का नाम टौकाकार का नाम 
१० शब्दार्णव-घन्द्िका सोमदेवसूरि 
११. शब्दाणंव-प्रक्रिया न+ 
अमुषलथ्यटीका-प्रंथ --. 
दीका का शाम टोकाकार का नाम 
१२. जैनेन्द्र-्यास पूज्यपाद देवनन्दी 
३. मीमांसक युधिष्ठिर, च्च० स्मा० शा» इ०, प्र० जा । ० ४८८, 
२. जैस, हीरालाज, भारतीय सस्कृति में जेन धर्म का योगदान, भोपान, १६६२, १० १५५. 
३. प्रेमी, गाध्राम, जें० सा० ६०, पृ० ३८. 
४, बही. 
४, मीमांसक, गृप्रिष्टिर, स० धब्या० शा० ६०, प्र० भा०, १० ५६१. 
६, न्याध्व॑ जिनेक-सश् सकल-बध-नत पाणिनोयस्य भूयो- 
न्यास शब्दाबतार मनृुजततिहित वंच्शास्त अ्क्त्या। 
यह्तत्तवास्य टीका भ्यरचयदिह ता भात्यमों पृण्यपाद- 
स्थाभी भुपाल-वन्श : स्वप रहितवच: पृष्ण -हगथोध-बृत्त: । 
श्र्रेध 


टीका-प्रस्य सम्बंधी विधरण 
पं० वंशीधर ने २०वीं शताब्दी ई० में 
इस प्रक्रिया ग्रंथ की रचना की है। 
इसका केवल पूर्वार्ध ही प्रकाशित हुआ है ।' 
डॉ० हीरालाल जैन के अनुसार । 
नेमिचन्द्र ने प्रक्रियावतार तथा पे० राज- 
कुमार ने जैनेन्द्र-लधु वृत्ति की रचना की ।* 


7 गुणनन्दी हैं। इस सस्करण की दी टीकाएँ उपलब्ध हैं जो समातन-जैन ग्रन्पमाला में छप 


टोका प्रंथ सम्बन्धी विवरण 

सोमदेवसूरि ने १३वीं शताब्दी ई० के 
पूर्वाध में इस टीका की रचना की। 
इसको एक बहुत ही प्राचीन तथा अतिशय 
जीर्ण प्रति भण्डारकर रिसर्च इन्स्टीट्यूट 
में है।* 

प्‌० युधिष्ठि३र मीमासक के अनुसार 
किसी अज्ञातनामा पंडित ने शब्दाणंव- 
चन्द्रिका के आधार पर णब्दाणंव प्रक्रिया 
ग्रथ लिखा है। इस प्रक्रिया के प्रकाशक 
महोदय ने ग्रथ का नाम जैनेन्द्र-प्रक्रिया 
और ग्रन्यकार का नाम गुणनन्दी लिखा 
है, ये दोनो अशुद्ध है ।/* 


टोका-प्रेंथ सम्बन्धी विवरण 
दक्षिण प्रान्त के जन तीथं हुम्मच मे 
स्थित पद्मावती मन्दिर के १५३० ई० के 
शिलालेख (संख्या ६६७) के अनुसार 
पूज्यपाद देवनन्दी (५ वी शताब्दी ई०) 
ने जैनेन्रन्यास की रचना की थी ।' यह 
न्यास ग्रंथ सम्प्रति अनुपलब्ध है । 


--जेन शिलासंखश्नग्रह, तृतोय भाग, सपम्नहृर्त्ता-विजयम्‌ति, बम्बई, १६४७, पु० ५१६, 


आधायरत्म भो देशमूषण जो भहारात ऋतिकरन ऋष: 


१६. सभांध्य +- श्रुतकीति ते “भाष्योध्य शययातलम “ 
* शब्दों के द्वारा जैनेन्द्र-ब्याकरण पर लिखे 
गए भाष्य की ओर संकेत किया है।' 


पञ्चवस्तू प्रक्रिया (१२वीं शताब्दी ई०) 
में भ्राष्य का उल्लेख होने से इतना ध्पष्ट 
है कि इस भाष्य की रचना १२वीं शताब्दी 


ई० से पूर्व ही हो भुकी थी । 

सैभेता-स्वाकरण के शिलपाठ तथा ततसमाड़ टीौशाएं-- 

प्रत्येक व्याकरण के चार खिलपाठ होते हैं--धातुपाठ, उणादिपाठ, लिझ्भरानुशासनपाठ एवं गणपाठ । उपयुक्त चारों पाठो 
से युक्त व्याकरण-प्रन्थ पञ्चा जुपूण कहलाता है। पाणिनि के पश्चात्‌ लिखे गए जैनेन्द्र-ब्याकरण के पाँचों अंगो की रचना की गई थी 
उनमें से कुछ तो उपलब्ध हैं एवं कुछ अनुपलब्ध हैं। 
धातुपाठ-- 

जैनेन्द्र-ध्याकरण के औदीच्य एवं दाक्षिणात्य ये दो संस्करण हैं। ओऔदीच्य-संस्करण पृज्यपाद देवनन्दी की कृति है। दाक्षिणात्य 
संस्करण जो कि शब्दार्णव नाम से भी प्रसिद्ध है गुणनन्दी की कृति है। पं० युधिष्ठिर मीमासक के अनुसार काशी से प्रकाशित शब्दाणव- 
व्याकरण के अन्त में छपा हुआ धातुपाठ गृुणनन्दी द्वारा संस्कृत है। उन्होंने अपने मत की पुष्टि के लिए निम्न प्रमाण प्रस्तुत 
किए हैं- 

जैनेत्ध -महावृत्ति (१/२/७३) में मितसंशाप्रतिषंधक “यमो5परिवेषणे” धातुसूत्र उद्धृत किया गया है। पृज्यपाद देवनन्दी 
द्वारा दिए गए धातृपाठ मे न तो किसी मित्संशाविधायक सूत्र का निर्देश किया गया है और न ही प्रतिषंधक सूत्र का। प्राचीन धातु- 
ग्रन्थों में ''नन्‍्दी” के नाम से प्राप्त धातु-निर्देशो का धातुपाठ में उसा रूप मे उल्लेख नहीं मिलता । इससे यही सिद्ध होता है कि वर्तमान 
जैनेन्द्रधातुपाठ आचार्य गुणनन्‍दी द्वारा परिष्कृत है । 

पं० युधिष्ठिर मोमासक के निर्द शानुसार भारतीय ज्ञानपीठ काशी से प्रकाशित जैनेन्द्र-महावृत्ति के अन्त में गुणनन्दी द्वारा 
संशोधित पाठ ही छपा है।' इस धातुपाठ के अन्त में निर्दिष्ट श्लोक से भी गृणनन्दी जैनेन्द्र धातुपाठ के परिष्कर्ता सिद्ध होते हैं।' जैनेन्द्र- 
धातुपाठ में वैदिक प्रयोगों से सम्बद्ध धातुओं का अभाव है। आत्मनेषदी धातुओ से 'ड' एवं' ऐ' अनुबंधों का निर्देश किया गया है । आम! 
अनुबन्ध उभयपदी धातुओं का द्योतक है तथा अनुबन्धरहित धातुए परस्मैपदी है। धातुपाठ में परस्मंपदी धातुओ को “मबंत ” फहा गया 
है | जैनेन्द्र-धातुपाठ में भ्वादिगण के आरम्भ में आत्मनेपदी (डॉ दित्‌ ) धातुओ का पाठ है तथा तत्पश्चात्‌ परस्मपदी (मवन्त) एवं उभयपदी 
(झित्‌)धातुएँ पढ़ी गई है। ऐसा होते हुए भी परभ्परा का अनुसरण करते हुए भू घातु को धातुपाठ के आरम्भ में ही स्थान दिया गया है। 
धातुपाठ में द्वादिगण की धातुओं का अदादिगण की धातुओं से पहले निर्देश किया गया है। अन्य गणों का क्रम पारम्परिक ही है। यहाँ 'औ” 
अनुवन्ध अनिद्‌ धातुओं का सूचक है । जैनेन्द्र-धातुपाठ में सभी पित्‌' एवं ओदित्‌' धातुओ को क्रमश “ष्‌' एवं “ओ' अनुबन्धों सहित पढ़ा गया 
है। जबकि अष्टाध्यायी के धातृपाठ में धातुओ को कही तो उपयु बत अनुबन्धों सहित पढ़ा है तथा कही उन धातुओ से उपयु क्त अनुबन्धो 
का निर्देश न करते हुए उनको उन अनुबन्धों से युक्त घोषित किया है । उदाहरण के लिए पाणिनि ने घटादि धातुओं को पित्‌* तथा 
स्वादि धातु ओ को ओदित्‌” घोषित किया है । जैनेन्द्र धातुपाठ में चुरादिगण को धातुएँ दो वर्गों में विभकत की गई हैं। प्रथम वर्ग' के 





९, भाष्योधय शब्यातलम्‌, प्रेमी, नापूराम, जैन* सा० इ०, १० ३३ पर उद्घुन । 
२, मीमांसक, युधिष्ठिर, स० व्या० शा० ६०, ढितीय भाग, हरयाघा, बि० स० २०३०, १० १पै८, 


वदाम्भोजागमस्मातवपतिमकुटास्ध्य माणिक्यता रानीफा शसेविताइच्चु तिल लितनद्धा नी कशी तांइ, बिम्य: | 
दुर्शाशनहुगब! णा म्ब॒गहहिमकरोद्ध्वस्तमिथ्यान्धका र; सम्दवहा स जोयादगणनिधिगृणनन्दिव्रतीशस्सूसौर्य || 
--(अँनेस्द्र-धातपाठ के ध्रत में दी गई पुष्पिका), जे» म० ०, १० ४०४. 
४, बहोँ, १० ४६२. 
६, बही, १० ४६६. 
७... बटाइव: धित:, क्षीरस्थामी, क्रीर्तरद्विपणों, सम्पा० सुत्रिव्धिर सीम।सक, रामलाल कपूर, ट्रस्ट, वि० स० २०१४, प्रचिनोय धातुपाठ १/१२२. 
८, रबादव धोदित: , १० धा०, ४/३१. 
९, जऔै० म० १०, १० १०२-४०४, (१--११२ तक की धातु एं) 
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अन्तर्गत जन धातुओं का निर्देश है जो कि केवल चुरादिगण की ही धातुएँ हैं। इस वर्ग की धातुओं का परस्मैपदी' आत्मनेपदी' एवं 
उभ्यपदी' में विभाजन किया गय्या है। द्वितीय वर्ग' मे वे धातुएँ निदिष्ट हैं जो विकल्प से चुरादिगण की धातुएँ हैं। इन घातुओं का 
भी परस्मैपदी,' आत्मनेपदी' तथा उभयपदी” की दृष्टि से विभाजन किया गया है। सक्षिप्तता, स्पष्टता तथा मौलिकता की दृष्टि से 
जैनेन्द्र धातुपाठ मे कुछ धातुओ के अर्थों को बष्टाध्यायी के धातुपाठ में निदिष्ट धात्वथों से किडिच्चिद्‌ भिन्‍न रूप मे प्रस्तुत किया गया 
है । संक्षिप्तता के उद्देश्य से अष्टाध्यायी के धातुपाठ में विद्यमान धात्वर्थों के स्थान पर जैनेन्द्र धातृपाठ मे सक्षिप्त पर्यायवाची शब्दों को 
रखा गया है। उदाहरणत --अष्टाध्यायी के धातुपाठ में निदिष्ट वदनैकदेश”, अवगमने” रक्षण'* तथा संझब्दने'' शब्दों के लिए 
जैनेन्द्र-धघातुपाठ मे क्रमश मुखकदेश'', बोधने'१, गुप्ति'* तथा आख्याने'' शब्दों का प्रयोग किया गया है। 


अष्टाध्यायी के धातुपाठ मे स्त्रीलिंग मे निदिष्ट धात्वथों का जैनेन्द्र-व्याकरण के धातुपाठ में कही-कही पर पुल्लिग मे निर्देश 
किया गया है। उदाहरण के लिए अध्टाध्यायी के घातुपाठ में उल्लिखित जीप्सायाम्‌'', हिसायाम्‌”" तथा कृत्सायाम ' शब्दों के स्थात पर 
जेनेन्दर-धातुपाठ मे क्रमश शीप्सने'', हिसने" एवं कुत्सने! शब्दों का प्रयोग किया गया है| ऐसा प्रतीत होता है कि जैनेस्द्र-बयातपाठ में 
उपयु क्त घात्वर्थों का निर्देश संक्षिप्तता को दृष्टि मे रखते हुए ही किया गथा है। कही-कही पर जैनेद्ध-घ्ातुपाठ में अष्टाध्यायी के 
धात्वर्थों को भ्रपेक्षाकृत अधिक स्पष्ट किया गया है। उदाहरण के लिए अधष्टाध्यायी के धातुपाठ मे दिए गए “शब्दे तारे” धात्वर्थ के 
स्थान पर जैनेन्द्र-धातुपाठ में “उच्चे शब्दे”'' घात्वर्थ का निर्देश स्पष्टना की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। 

जैनेन्द्र-घातुपाठ मे धात्व्थों को प्रस्तुत करने मे “ति” से अन्त हाने वाले शब्दों का अनेक स्थानों पर प्रयोग किया गया 
है। उदाहरणस्वसूप अध्टाध्यायी के धातुपाठ मे निदिष्ट दर्श ने, आदाने" तथा विलेखने'' धात्व्थों के स्थान पर जैनेन्द्र-धातृपाठ में क्रमश. 
दृष्टौ", गृहीतौ* एवं विलिखितौ"” धात्वर्थों का निर्देश किया गया है । 


बही, १० ५०२-१०४ (१--२६३ तक को धातए”) 
बही, १० ५०५, (२६४--१११ तक की धातृएं). 
बही, ९० ५०५, (३१२ यीं धात्‌ ), 
बही, पृ० ५०५, (६१३--३४५१ तक की धात्‌ ए") 
बही, १० ५०५, (११३--३१४२ तक की धातुएँ), 
बही, १० ५०४, (३४३-- ३४८ तक को धात्‌ ए") 
वही, १० ५०५, (३४६ -- ३५१ तक की धातुएं) 
गड़ि बदनेकदेशे, पा० धा०, १/२५३. 
बुध प्रवगमने, वही, १/५९७. 
गुपू रक्षणे, वही, १/२८०. 
कुत सक्बदने, यही, १०/१०१ 
« गड़ि मुर्खकदेशे, जै० म० बु०, पृ० ४६४. 
बधञ _बोधन , वहीं, १० ४६२. 
गुपोझ_गप्तो, बही, प० ४६०, 
कत प्राख्याने, वही, पृ० ५०३, 
«प्र शीप्सायाम्‌, पा० धा० ६/११७. 
- शक्ष रिक्ष हिंसायाम्‌, बही, ६/१२४, 
णिवि कु स्सायाम्‌, बही, १/५४, 
प्रच्छो शीप्सते, जै० म० ब०, १० ५७०० 
- रशो, रिशीो हिसने, बही, 
णजिदि कहत्सने, वही, पृ० ४६३. 
« कुंष धब्दे हारे, पा० धा०, १/११५ 
कुष उच्चे: शम्दे, जैं० म० व० ४६१. 
« ईक्ष दर्शन, पा० धा*, १/४०३, 
कुक बृक धादाने, वही, १/७३ 
« क्ृप विलेखने, वही, १/७१७, 
«. ईकी दृष्टौ, से० म० ब०, प० ४११. 
- हुक, बृके गृहीतो, वही, पृ० ४५६. 
कृषों विलिखितो, वही, प,० ४९६, 
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आधभाय रत्न थो देशभषण जो महाराज अभिनग्दन प्रमय 


जैनेन्द्र -व्याकरण मे कुछ सूत्रों मे “स्वार्थ” शब्द निदिष्ट है।' इस शब्द के प्रयोग का विशेष प्रयोजन है। जैनेद्ध-घातुपाठ में 
कुछ धातु अनेकार्थक हैं तथा जहाँ घातु के अध-विशेष का निर्देश आवश्यक होता है वहाँ पूज्यपाद देवनन्दी ने “स्वार्थ” शब्द का प्रयोग 
किया है। अभयनतदी ने स्वार्थ शब्द से अभिप्रेत अर्थ को तत्ततू-सूत्र की वृत्ति में स्पष्ट कर दिया है । 


जैनेतद्र-धातुपाठ को दोकाएं--- 

१. हैमलिज्ञानुशासन-विवरण मे प्रयुक्त “मन्दि घातुपारायण'” तथ। 'नन्विपारायण'' शब्दों के आधार पर पं० मुध्तिष्ठिर 
मीमासक का कथन है कि पृज्यपाद देवनन्दी ने धातुपाठ पर कोई ब॒त्तिग्रन्थ लिखा था जिसका नाम धातुपारायण था। धातृपारायण 
नाम का धातुव्याख्यान ग्रन्थ पाणिनीय धातृपांठ पर भी था। अन्त मे उनका कथन है कि “ऐसी अवस्था में हम निश्चयपूर्वक नहीं 
कह सकते कि आचार्य देवनन्दी का धातुपारायण पाणिनीय धातुपाठ पर था, अथवा जैनेन्द्र-धातु पाठ पर |” 

२. बश्रुतपपाल (वि० की €वी शताब्दी) ने जैनेन्द्र-ध/त॒पाठ पर किसी व्याख्यान ग्रन्थ की रचना की थी ।" 


३. आयाय श्रुतकीति (वि० की १२वीं शताब्दी' ने जैतेद्ध-ब्याकरण पर पचवस्तु नामक प्रक्रिया-ग्रन्थ की रचना की 
जिसमे जैनेन्द्र-धातुपाठ का भी व्याख्यान किया गया है !' 


४  शब्दार्णव पर किसी अज्ञातनामा विद्वान्‌ ने एक प्रक्रिया-प्रन्थ की रचना की जिसमें जैनेन्द्र -धातुपाठ की व्याब्या की 
गई है।* 


शणजपाठ-- 

पज्यपाद देवनन्दी ने ज॑नेन्द्रवव्याकरण से सम्बद्ध गणपाठ की भी रचना की थी यह निश्चित है। उनके द्वारा रचित गण- 
पाठ पृथक्‌ रूप से उपलब्ध सम होकर अभयनन्‍्दी-विरचित महावत्ति मे उपलब्ध होता है। जैनेन्द्र-व्याकरण के गणपाठ में निम्न तथ्य 
उल्लेखनीय हैं---- 

१ स्वर एवं वैदिक प्रकरणों के सूत्रों के अभाव के कारण तत्सम्बद्ध गणो का इस गणपाठ में सर्वंथा अभाव है । 

२. इस गणपाठ में प्राय तालव्य “श” के स्थान पर दन्त्य “स” का प्रयोग किया गया है। उदाहरण के लिए अध्टाध्यायी 
के “किशर”* पाठ के स्थान पर जैनेन्द्र -व्याकरण के गणपाठ मे चान्द्र-व्याकरण के अनुकरण पर' “'किसर” शब्द का पाठ मिलता है।'* 
अष्टाध्यायी'' तथा चान्द्र-ब्याकरण'' के “शकूलाद' पाठ के स्थान पर जैनेन्द्र-ब्याकरण में सकूलाद पाठ मिलता है ।' 

३. कहीं-कही पर दन्त्य 'स' के स्थान पर तालव्य 'श' का भी प्रयोग मिलता है। उदाहरण के लिए अध्टाध्यायी के 
'कौसल्य''' शब्द के स्थान पर जैनेन्द्र-व्याकरण मे चान्द्र-ब्याकरण (कौशल) के समान!" 'कौशल्य' शब्द का पाठ है ।९ 


इ०-जै० व्या० १/१/९३, १(२/३७. १/२/११५३, २/१/४२, २/१/७२, ४/३/७१, ५/१/१०२ शयावि | 


र तक तक्रमू-उबधिवत्‌ । नन्दिधात॒पाराथणे | हेमचन्द्र, भी हैमलिशगानुशासन-विवरण, सम्पी०--विजयक्षमाभव्रसू रि, अम्मई, १६४०, १० १३२, 
३, श्थाजिर भर नन्दिपारायणे । यही, १० १३३. 
४... भोमांसक, यृधिदिठद, स० भ्या० शा० इ०, द्वि० भा०, १० ११५-११६. 
पर. बहो, भ० भा? १० ५६५. 
६. बही, हिं* भा० १० १२०. 
७. बही | 
८, किक्षर। मरद ।'”। ' “7” ' हरिद्रामणी | किशरादि;। काशिका (प्र० भा०) ४/४/५१, सम्पा०--वारायण मिश्र, चौशक्षम्या सस्कृत संस्थान, 
बाशणसी, १९६६, 
६, किसर । नंद | *'  '' *'“'! 'परयी। चस्त्रगोमी, चाम्द-व्याकरण, प्र० भा० ३/४/५५ ब्‌० सम्पा० क्षितीशयक बटर्जी, पूना, १६५३. 
२०... किसर | मसद |” 7 “हरिद्रपर्णी। जे ब्या० ३/१/१७२ बृ०, 
११, कालि। चेदि।  ' '“' शकुलाद। ४ देवराज | का० ४/२/११६, 
१२. काशि | काजि निशा जया “'*'झकुलाद हि श8:085: 2808 देवशाज । भा० व्या० ३/२/३३ शु०. 
१३, काणि। वेदि ।'*'''''' **संझुलाद ।*'**' ' देवराज | जे० ब्या० ३/२/६२ बु० 


१४, कौसरवकार्मा्याध्यां थ, भ्रष्टा० ४/१/१५४, 
१५, द्भु कोहल कर्भारच्छागबुषाद्‌ युद्‌ च, चा० ब्या० २/४/८७. 
१६, कौक्स्येस्य: ; मे? ब्या० ३/१/१४२. 


मौत धर्म एवं आधार . १४१ 


४... पूज्यपाद देवनन्दी ने कतिपय विभिन्त गणों का एकीकरण भी किया है। उदाहरण के लिए अष्टाध्यायी' एवं चाल- 


व्याकरण' के 'पिज्छादि' एवं तुत्दादिगणों को उन्होने तुन्दादिगण का रूप दिया है।' 


॥. पृज्यपाद देवनन्दी ने गणपाठ में उपलब्ध शब्दों मे कही-कही किड्विद्‌ भिन्‍नता की है। उदाहरणस्वरूप अष्टाध्यायी' एव 


आनदइ-ज्याकशण' के गणपाठो भे विद्यमान छात्रव्यंसस तया भिन्धिलवणा पाठो के स्थान पर उन्होंने ऋ्मश' छत्रव्यंसक तथा भिन्धिप्रलचणा 


पाठों का निर्देश किया है ।* 
६. अधष्टाध्याथी के गणपाठ मे उपलब्ध अनेक गणसूत्र जैनेन्द्र-व्याकरण में वात्तिको के रूप मे दिए गए है। उदाहरण के 
लिए--. 
जे० ब्या० झष्हा ० 
१. संभूयीइम्भसो: सख च, ३/१/८५ वा० सभूयोम्भसो: सलोपश्ण, का० ४/१/६६ 
( ग०सू० ) 
२. अहेंतो नुम्च, ३/४/११४ वा० अहंतो नुम्‌ च, का० ६/१/१२४ (ग० सू०) 
ईरिकादीनि व बनोत्तरपदानि इरिकादिम्यों बनोत्तरपदेभ्य 
संज्ञायामू, ५/४/११७ बा० सभायाम्‌, का० ६५/४/३६ 
(ग० सू० ) इत्यादि । 
उचादि पाट 


पूज्यपाद देवनन्दी द्वारा रचित उणादिपाठ स्वतन्त्र रूप से इस समय उण्लब्ध नहीं है। किन्तु अभयनन्दी की महावत्ति में 


निम्ननिदिष्ट कुछ 'उणादिसूत्र” उद्धृत है -- 


की ही सज्ञाओ का भ्रयोग किया गया है। उदाहरण के लिए--'अस्‌ सर्वधुभ्य ' उणादिसृत्र में धातसंज्ञा के 


१. 'तनेडंउ सनन्‍्वच्च', जै० म० ब्‌०, प्‌० ३ 

२ “अस सर्वेधुम्य ' वही, पृ० १७ 

'क वा पा जिमि स्वदि साध्यशू भय उण्‌', बही प० ११५ 

'ब.तु वदिहनि कमि कापिभ्य से ', वही पृ० ११८ 

'अण्ड । जू कसूवृंड ”, वही, पृ० ११६ 

'गमेरिन्‌, वही, पृ० ११६ 

'आ््डि णित्‌' वही, पृ० ११६ 

८ 'भुवश्च', वही, पृ० ११६ 

ये उणादि सूत्र पूज्यपाद देवनन्दी की ही रचना है । इसका मुख्य प्रमाण यह है कि अनेक उणादिसूत्रों मे जैनेन्द्र-्याकरण 


दू. १ अद «८ ७ 


लिए जैनेन्द्र-ब्याकरण 


की धुसंशा का प्र योग किया गया है। 

१. स्रोमांदिपाभादिपिच्छादिभ्य: शमेल स., तुन्दादिभ्य: इस ज्च ,--अब्टा० ५/२/१००, ५/२/११७, 

२. पिज्हादिभ्यश्वेलचू, या० वया० ४/२/१०३ तथा द्रष्टब्य--४/२/११६ बु०, 

३. तुन्दादेरिल” जै० व्या० ४/१/४३. 

४, मधु्रश्यसक: । छात्रब्यमक: । काम्मोजमृण्ड: । *. सिन्दिधलवणा ।*" पत्प्रकूटा । का० २/१/७२. 
४, ब्र०--चा० व्या० २/२/१८ बु०. * 

६. अपर ग्यंतकः । छत्रव्यंसक: ।' *** ** 'भिन्धिप्रणणा। ** “““'ओोदनपाणितीया । जै० व्या० १/३/६६ बृ०. 
७. ० यूष्रिष्ठिर मीमांसक के मतानुसार ज॑नेन्द्र-महागृत्ति का उपयक्‍त मुद्रित पाठ (प्रण्ड: 


श्डर 


>]० “मै म० बृ०, भूमिका, पु० ४८. । जू, क्‌ सृवृकः ।) एशूद्ध है तथा शुद्ध पाठ भ्रष्छो जु, शृ तर बृढठ: है। 
जै० म० ब०, १० १७, 


जै० ब्या०, १/२/१. 


जचायरत्व भी देशभूबणलों महाराज मोजिभांदम पेन 


पं० युधिष्ठिर मीमांसक के अनुसार जैनेन्द्रव्याकरण से पूर्व पंत्रपादी एवं दशपादी उणादिपाठ विद्यमान थे। पंचपादी के 
आाश्य, औदीच्य एवं दाक्षिणात्य, तीनो पाठ जैनेन्द्र-ब्याकरण से पूर्व रचे जा चुके थे। पं० युधिष्ठिर मीमासक ने जैनेन्द्र-महावत्ति में 
उपलब्ध “अस्‌ स्व धुध्य.' उणादिसूत्र की पंचपादी के प्राच्य, औदीच्य, दाक्षिणात्य पाठ तथा दशपादी उणादिपाठ के सूत्रों से तुलना की है----' 


से०्मण्बु० न अस, सवधुभ्य , जै० म० ब.० ३१/१/७५ 
पंचपादी प्राच्यपाठ -+ सर्व धातुभ्योध्सुन । ४/१८८ 

पंचपादों ओदोच्यपाठ न-+ असुन्‌/क्षीरतरजिणी, पु० ६३ 

पंचपादी बाकियात्यपाठ न- असुन्‌ श्वेत ० ४/१६४ 

दशपादी पाठ न असुन्‌ /६/४६ 


उपयु क्‍त सूची से स्पष्ट है कि 'सव धातुभ्य ' अश केवल पचपादी के प्राच्यपाठ मे ही है तथा जैनेन्द्र-महाव त्ति में विद्यमान 


“सब घुम्प ' मंश पर इसका पूर्ण प्रभाव है। उपयुक्त आधार पर प० युधिष्ठर मीमांसक का कथन है कि “जैनेन्द्र उणादिपाठ पंचपादी के 
प्राध्यपाठ पर आश्रित है।”' 


लिझ्लान॒शासन पाठ--- 
जैनेन्द्रव्माकरण का लिड्भधानुशासन-पाठ सम्प्रति अनुपलब्ध है। पूज्यपाद देवतन्दी ने जैनेन्द्रव्याकरण पर लिझ्भानुशासन की 
रचना की थी । इस विषय मे प० युधिष्ठिर मी मासक ने निम्नलिखित प्रमाण प्रस्तुत किए हैं--' 


(क) प्राचीन आचार्यों के लिद्भानुशसनों की ओर सकेत करते हुए वामन ने अपने लिज्ञानुशासन का भी उल्लेख किया है 
(व्याडिप्रणीतमथ वारस्व सचान्द्र जैनेन्द्र क्षणगतं विविध तथाअन्यत्‌ लिजुस्प लक्ष्म'*'*'***' इहार्या' ॥३१॥)। 


अभयनन्दी की महावृत्ति मे कहा गया है कि गोमय आदि शब्दों मे दोनों लिझू मिलते हैं, तथा उनका ज्ञान पाठ से 
करना चाहिए (गोमयकषायकार्थापण कुतपकवाटशंखादिपाठादवगम:ः कतंव्य --जै० म० १० १/४/१०४) । 

प० युधिष्ठिर मीमासक के मतानुसार उपयुक्त उद्धरण मे पाठ शब्द लिड्रानुशासन पाठ का ही द्योतक है 
क्योकि 'पुसि चार्धर्ता ' (जै० व्या० १/४/१०६) सूत्र पर अष्टाध्यायी के समान जैनेन्द्र-व्याकरण मे कोई गण न होने 
के कारण इसका पाठ लिड्भरानुशासत से ही सभव हो सकता है । 


(ग) हेमचन्द्र ने स्वीय लिजानुशासन के स्वोपज्ञ-विवरण मे नन्‍दी के नाम से एक उद्धरण दिया है “भ्रामर तू भवेच्छक्ल 

क्षौद्र तु कपिल भवेत्‌” इति नन्‍्दी। (श्रीहैमलिड्भानुशासनविवरण, पृ० ८५) 

पं० यूधिष्ठिर मीमासक के मतानुसार उपय्‌ कस पाठ पूज्यपाद देवनन्दी के लिड्भरानुशासन का ही है। उपयुक्त 
उद्धरण से यह सुम्पष्ट है कि पूज्यपाद-देवनन्दी-कृत लिड्रानुशासन छत्दोबद्ध था। 

हेमघद्र के लिज्रानुशासत-विवरण मे उपलब्ध---“नंदिन गुणवृत्त स्त्वाश्नगलिज़ुता स्वादुरोदन , स्वाद्दी पेया, 
स्‍्वादु पय' ॥ उद्धरण के आधार पर पं० युधिष्ठिर मीमांसक का कथन है कि पृज्यपाद देवनन्दी ने अपने लिड्रानु- 
शासन पर कोई व्याख्या भी लिखी थी तथा हेमचंद्र ने उपयुक्त पक्तियों में जैनेन्रलिज़ानुशासत की व्याख्या की 
ओर ही सकेत किया है ।" 

प्ज्यपाद देवनंदी ने इष्टदेवता स्वयम्भू को नमस्कार करते हुए जैनेस्द्र-व्याकरण का आरम्भ किया है।' प्रथम 
सूत्र में जैन धर्म के प्रसिद्ध सिद्धान्त 'अनेकान्तवाद' का उल्लेख पृज्यपाद देवनंदी के जैन-मतावलम्धी होने का प्रत्यक्ष 


(ख 


<जकलरी, 


मीमांसक, यूधिष्ठिर, स० व्या० शा० ह८, द्वि० भा, प्‌० २४४, 
बही । 

मीमांसक, युप्तिष्ठिर, जें० म० १०, भूमिका, १० ४६. 

हैमबगा, श्रोहैमलिड गानुझञासन विवरण, पृ० १०२, 

मीमांतक, युध्रिष्ठिर, जै० म० ब्‌०, भूमिका, पृ० ४९. 
सधमीराष्यत्तिकी पस्प तिरवषदापइब भातते । 
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प्रत्याहार-सृत्र-- 
पृज्यपाद देवनंदी द्वारा रचित जैनेन्द्र-व्याकरण के आरम्भ मे प्रत्याहार-मूत उपलब्ध नही होते किन्तु निम्न प्रमाणो के आधार 
पर वह अनुमान किया जाता है कि प्रारम्भ मे जैनेन्द्र-ब्याकरण के आरम्भ में प्रत्याहार-सूत रहे होगे-- 


(क) 
(ख) 
(ग) 


(ध) 
(४) 


प्रमाण है।' उन्त व्याकरण-प्रन्थ मे अनेक ऐसी विशेषताएं हैं जो कि व्याकरण के क्षेत् मे इसको महत्वपूर्ण सिद्ध 
करती हैं। 


अध्टाध्यायी की भाँति जैनेन्द्र-ब्याकरण में भी सक्षेप के लिए प्रत्याहारों का प्रयोग उपलब्ध होता है। उदाहरण के 
लिए अच्‌', इक्', एड, ऐच्‌', झल्‌" यण्‌" तथा हल्‌ आदि प्रत्याहार यहा प्रयुक्त हुए है ! 
जैनेन्द्रव्याकरण में प्रत्याहार बनाने की विधि का निर्देशक सूत्र “अन्त्येनेतादि” (ज० ध्या० १/१/७३) 
उपलब्ध है । 
जिस प्रकार अध्टाध्यायी मे “हयवरद्‌” प्रत्याहार सूत्र का “र” लेकर तथा “लण्‌” प्रत्याहार घूत्र का “अ” 
लेकर “र' प्रत्याहार बनाया गया है उसी प्रकार यहाँ पर 'र प्रत्याहार का निर्माण किया गया है। इस तथ्य की पुष्टि 
ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण के “रन्तो5णु.” (ज॑० व्या० १-१-४८) सूत्रपर अभयनन्दी के निम्न कथन से होती है-- 
“रन्त इति लणों लकाराकारेणप्रश्लेचनिद शात्‌ प्रत्याहारग्रहणम_ ।” 

ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण के 'कार्याथोंन्प्रयोगीत्‌, (जै० व्या० १/२/३)सूत्र की वृत्ति में अभयनन्दी ने 'अ६इ उण्‌ णकार 
कहकर “ण्‌' को इत्‌ संज्ञक कहा है । 
जैनेन्द्र-व्याकरण के 'अणुदित्‌ स्वस्थात्मना$भाव्योह्तपर ' (ज॑ ० व्या० १/१/७२) मूत्र मे प्रयुक्त 'अण' प्रत्याहार का 
स्पष्टीकरण अभयनन्दी ने उसो सूत्र की व,त्ति मे इस प्रकार किया है--“इदमण्‌ग्रहण परेण णकारेण।” 

ज॑ नेन्द्र-महाव,त्ति के आरम्भ में दी गई भूमिका मे प० महादेव चतुव दी ने ज॑ नेन्द्र-व्याकरण के दोनो सूल्रपाठो 
से सम्बद्ध प्रत्याहार-सूत्रो का उल्लेख किया है।' पचाध्यायी के सूत्रपाठ तथा अष्टाध्यायी के सूत्रपाठ में पर्याप्त समम्य 
है । इसी तथ्य को दृष्टि मे रखते हुए प० महादेव चतुब दी ने जे नेन्द्र-व्याकरण के प्रत्याहार-सूत्रो को भी अष्टाध्यायी 
के प्रत्याहार-सूत्रो के समान माना है। उनके अनुसार ज॑ नेन्द्र-महावुति के आधार से उपलब्ध प्ताध्याथी के सूत्रपाठ 
से सम्बद्ध प्रत्याहार सूत ये है-- 

“अ इउण १। ऋ लुक्‌ २ | एओड,. ३ | ऐ औचू ड । हय वर ट्‌ ५ लणू ६। जा मड णनम्‌ ७। भर भ 
तअ८पा।घपढधष्‌&९ ।जबगडइदश्‌ १०, ख फछठथचटतबवब्‌ ११। कपयू १२।शषसर १३। हल्‌ १४। 

उल्लेखनीय है कि इन प्रत्याहार-सूत्रों का अष्टाध्यायी के प्रत्याहार-सूत्रो से पर्याप्त स।म्य है । शब्दार्णव-चन्द्रिका 
के प्रत्याह्ाार-सूत्र इस प्रकार हैं-- 

“अइडउण१।कऋक् २ । एओड_ ३।ऐओचू ४ । हयवरलण्‌ ५।ज्यमडणनम्‌६। कमज्यू ७। 


घढधध्‌ ८।जबगडदश्६।खफछठधथचटतबवब_ १०१।कपय्‌ १(/शबसअअ 7 क > पर ६२ + 
हँल्‌ १ ३ । 7 हर 


वेवमम्दितपूजेश न मस्तस्मे स्वथम्भूवे ॥ --मगल श्लोक, जे० गब्या०, पु० १. 
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१४४ 


सिद्धिरनेकान्तात्‌ , बही, १/१/१. 

झाकालो&ब्‌ प्र-दो-प:, बही, १/१/११ 

इकक्‍्सो, बही, १/१/१७. 

झंदेह प, वही, १/१/१६ 

धादेंगेप बही, १/१/१५ 

झऋलिक:, जै० भ्या०, १/१/८३. 

इग, यथों जि:, ही, १/१/४४. 

हशो&नन्तरा: स्फ:, बही, १/९/१, 

चतुबदी, महादेव, जै० भ० गृ०, भूमिका, ए० १४, 


आचार्य रत्त थी देशभूदण भो महाराज अभि भन्‍्रण प्रत्त 


पंचाध्यायी एवं शब्दाणवचचन्दरिका के सूत्रपाठ मे सिन्‍्तता होने के कारण प्रत्याहा र-सूबो में निम्नलिखित 
अन्तर है : 
(क) पंचाध्यामी के “ऋलुक्‌' प्रत्याहार सूच के स्थान पर शब्दार्ण वकार ने आऋक' प्रत्याहार सूत्र दिया है। 
(जल) शब्दार्णवकार ने अनुस्वार, विसर्ग, जिह्लामूलीय तथा उपध्मानीय का भी शर प्रत्थाहार के अन्तर्गत समावेश किया है * 


(ग) ”“हुयब र ट्‌। लण्‌” हन दो प्रत्याहार-सूत्रो के स्थान पर शब्दाणंवकार ने “हु यव र ल णू” प्रत्याहार यूत्र दिया है। 
पं० युधिष्ठिर मीमासक के मतानुसार भी जैनेन्द्र-ब्याकरण मे प्रत्याहार सूत्र थे तथा अभयनन्दी उन प्रत्याहार 
सृत्रों से परिचित थे। जैनेन्द्र-महावृत्ति के आरम्भ में प्रत्याहार-सूतों की अनुपलब्धि के विषय में उनका विधार है 
कि या तो अभयनन्दी ने उन सूत्रों पर टीका लिखता आवश्यक न समझा अथवा प्रत्याहार सूत्री की व्याज्या नष्ट हो 
गई तथा बाद मे ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण मे उन प्रत्याहार सूत्रों का भी अभाव हो गया ।' 


जैनेय -ध्याकरण में प्रधुक्त सलाएं--- 

ज॑ नेन्द्र-व्याकरण में उपलब्ध सज्ञाएँ अत्यन्त जटिल हैं। अनेक सज्ञाएँ साकेतिक हैं। ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण के सूत्रों मे अध्टाध्यायी 
के सृत्रों से समानता होते हुए भी कई स्थानों पर सज्ञाओ की दृष्टि से नूतनता देखी जाती है । इन संज्ञाओ के कारण ही ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण 
अन्य व्याकरणो से भिन्‍न मौलिक व्याकरण-श्रन्थ कहा जाता है। ज॑ नेन्द्र-श्याकरण की कतिपय सज्ञाएँ एकाक्षरी तथा बीजगणितीय है । 
अष्ठाध्यायी मे अधिकाश संज्ञाएँ अन्वर्थक है किन्तु यहाँ पर ये सझ्ाएँ सार्थक या अन्वर्थक नहीं है। साधारण श्रध्येता के लिए इन 
संज्ञाओ को प्रथम दृष्टि मे ही समझना कठिन है । इन्ही सशाओ के कारण यह व्याकरण-ग्रन्थ क्लिष्ट बन गया है । पूृज्यपाद देवनन्दी ने 
“अप्‌बत” एवं “कर्मप्रवचनीय” संशाओ को अनावश्यक जातकर ज॑नेन्-ब्याकरण मे स्थान नही दिया है। ज॑ नेन्द्र-ध्याकरण मे प्रयुक्त 
संशाओं को निम्ननिदिष्ट पाँच वर्गों मे विभक्त किया जा सकता है--- 


१. परम्परा से प्राप्त संशाएँ-- 
प्ज्यपाद देवनन्दी ने प्रातिशास्यो से अनुदात्त, अनुस्वार', उदात्त', कृत्‌', ति', इन्द्र, पद", विभक्ति', विराम", विसज नीय'' एवं 
स्वरित'' संशाओ का ग्रहण फिया है तथा अष्टाध्यायी में प्रयुक्त अधिकरण'', अपादान'', इत्‌'', करण, कर्ता", कर्म“, टि!* भ*, युवा", 


१, मीमासक, युध्चिष्ठिर, जे० म८ बु०, भूमिका, पृ० ४४-४५ 

२. तुलना करें--जै० ब्या० १/१/१२, ऋण्वेद प्रालिशाब्य ३/१, सम्पा० सिश्धेश्वर भट्टाचायं, बाराणधो, १६७०, 
३. तु०--वही, ५.४,७; वही, १५. 

४, (०--वही, १.१.१३: बही, ३१, 

५. १०--बही, २.१.८०; वाजसनेयि प्र!तिशाबय १ २७, सम्पादक --वी ० बेड कटराम शर्मा, मद्रास, १११४, 

६. त० बही, १.२,१२१; ऋकक्‍तन्त २९, सम्पादक - सूयंकान्त, देहलो, १९७०, 

७, तृ०--वही, १.३.६२; वा० प्रा० ३.१२७. 
द् 

६ 


तु --बही, १.२.१०३; बही, ३.२,, ८५ ४६ 
तु०-- बही, १,२.१५७: बही ५,१३, 

१०, (०--वही, ५.४.१६; ऋष्त ० ३६ 

११. १०--गही, ५.४.१६; प्रधवंबद प्रातिशातय १,५ सम्पा०-हिंबटनी-१८६२, 
१२९. तृ०--बही, ११ १४; ऋकषधप्राति० ३.१ 

१३, ६०--बही, १.२.११६; प्रष्टा० १,४ ४५, 

बृड, त०-बहो, १.२.११०, कही, १,४२४. 

१५, 6०--बही, १.२. ३: बही, १.३.२, 

१६, व०--वही, १.२.११४: वही, १,४ ४२, 

१७. (०- यही, १ २,१२४; वही, १ ४.५४, 

बृष, त०--बढही, १.२.१२०; वही, १.४ ४६, 

१६९. १०--बही, १.१ ६४; बही, ११ ६४, 

२० त०--बही, १,२.१०७; वही, १४,१५८, 

२१. त०-बही, ३.१.८१; बही, ४.१.१६१. 


थेन प्राष्य बियाएं १४ 


अंसु्या', सत्‌', सम्प्रदाम', सर्वताम' एवं हेलु' संज्ञाओं का उसी स्वरूप में प्रयोग किया है । पृज्थपाद देवनन्दी ने उपरिनि्दिष्ट संज्ञाओं में ले 
अनुस्थार, विराम तथा विसर्ज तीय संज्ञाओं को परिभाषित न करके, ज॑ नेन्द्र-व्याकरण के सूत्रो में उनका प्रयोग किया है। 'चन्द्रगोमी का 
अनुकरण करते हुए पूज्यपाद देवतन्दी ने एकवचत, द्विवच्नन तथा वहुवचन के लिए क्रमश. एक, द्वि तथा बहु संज्ञाओं का प्रयोग किया है ।' 


२. शैगेसा-ध्याकरण में प्रयुक्त लवीन संजाएं-- 
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पूज्यपाद देवनन्दी ने व्याकरण का मौलिक स्वरूप प्रस्तुत करने के लिए अपने से पूर्ववर्ती व्याकरण-प्न्थों में विद्यमान 
अधिकांश संज्ञाओं के स्थान पर भिन्‍न संज्ञाओं का प्रमोग किया है जो इस प्रकार हैं-- 


ले० ब्यार 

अग, २/४, ६४, 
अन्य, १/२/१४२. 
अस्मद, १/२/१५२. 
इलू, १/१/३४. 
उड़ १/१/६६. 
उज, १/१/६२. 
उप, १/१/६२. 
उस, १/१/६२. 
एप, १/१/१६ 
१०. ऐपू १/१/१५. 
११. कि, १/४/५६. 
१२. खम, १/१/६१ 
१३१ गे, २/४/९३ 
१४. गि, १/२/१३०. 
१४. गु, १/२(१०२. 


ही ठू को डुह न कक 4० ८७ 


प्र 


१६. थि, १/२/६६ 
१७. ड़, १/१/४. 
१८. व, ४/३/६. 
१६. जि, १/१/४५. 
२०. भ, ४/१/११७. 
२१. सि, १/१/७४. 
२२. ते, १/१/२६५. 
२३. थ, ४/३/४ 


२४. दि, १/१/२०. 
२५ दु, १/१/६८५. 
२६. द्वि, ४/२/६. 
२७. घ, १/१/३१. 
२८. नन्‍्यक्‌, १/३/६३ 
२६. प्र, १ै/१/११ 


« तृ०--वही, १/१/३३; वही, १/१/२३. 


हु+--बही, २(२/१०४५; बही, ३/२/१२७, 
तु०--बही, १/२/१११; बही, १/४/३२. 
तु*--बही, १/१/३५; बही, १/१/२७. 
तु०-बही, १/२/१२६; वही १/४/५५. 


तु०--बही, १/२/१५४; बा० व्या>० १/४/१४६८, 


३४६ 


क्षष्टा ० 
आधंधातुक, ३/४/११४ 
प्रथम, १/४/१० १. 
उत्तम, १/४/१०१ 
षढ्‌, १/१/२४: 
उपधा, १/१/६५ 
श्लु, १/१/६१. 
लुक, १/१/६१. 
लुपू, १/१/६१ 
गुण, १/१/२. 
बृद्धि, (/१/१ 
सम्बूद्धि, २/३/४६ 
लोप, १/१/६० 
सावंधातुक, ३/४/११३. 
उपसरग, १/४/५६. 
अड ग, १/८/१३. 
लघु, १४१०. 
अनुनासिक, १/१/८. 
अभ्यास, ६/१/४ 
सम्प्रसारण, १/१/४५. 
घ, १/१/२२ 
अव्यय, १/१/३७. 
निष्ठा, १/१/२६. 
अभ्यस्त, ६/१/५ 
प्रगूह य, १/१/११ 
वृद्ध, १/१/७३ 
तद्राज, ५/३/११६ 
सर्वनामस्थान, १/१/४२. 
उपसज न, १/२/४३. 
हस्व, १/२/२७. 


का? ब्या? 
प्रथम, आ० प्र० ३. 
उत्तम, वही, ३. 


उपधा, च० प्र० ११. 


गुण, आ० प्र० ४३६५. 
वृद्धि, वही, ४३६ 
सम्बुद्धि, च० प्र० ५. 


सा्वधातृक, आ० प्र० ३४. 
अनुनासिक, स० प्र० १३. 
अभ्यास, आ० प्र० ८५. 
सम्प्रसारण, आ० प्र० ४३७. 
अव्यय, च० प्र० २१०. 
निष्ठा, कृ० प्र० ८६४, 
अभ्यस्त, आ#&# प्र० ६६. 
प्रकृत्या, स्‌ ० प्र० ४२. 

धुट्‌, चल प्र० ३. 


ह्स्थ, स० ध्र० हर 


भाचायरत्न थी देशभूवण जो महाराज अधिनस्दन प्रस्क 


३०. 
३१. 
३२. 
३३. 
हृ४. 
३५४. 
३६. 
३७. 
८. 
३९. 
०, 
४९, 


रे 


४३. 
४, 


३. पाणिमीय संज्ञाप्रों के संक्षिप्त रूप-- 


जे० ध्या० 

बोध्यम्‌, १/४/१४. 
भू, १/१/२७. 

मु, १/२/९२. 
मृत्‌, १/१/५. 
ज्रि, ५/३/२. 


युष्मदू, १/(२/१५२. 


र', १/३/४७- 
बाक्‌, २/१/०६. 
वृद्ध, ३(१/७८. 
व्य', २/१/८२. 
सु, (/(२/६७. 
स्फ, १/१/३ 
स्व", १/१/२. 
है, १/३/४. 
दृत्‌, ३(१/६१. 


अच्छा ० 
बामन्थित, २/३/४८. 
घु, १/१/२०. 
नदी, १/४/३. 
प्रातिपदिक, १/२/४५. 
आज डित, ८/१/२- 
मध्यम, १/४/१०१. 
द्विगु, २/१/५२. 
उपपद, २/१/६२. 
गोज, ४/१/१६२. 
कृत्य, ३/१/६५. 
घथि, १/४/७. 
सयोग, १/१/७ 
सबर्ण, १/१/६. 

अव्ययीभाव, २/१/५. 
तढ़ित, ४/१/७६. 


का० व्या० 
आमन्त्ित, च० प्र० ४, 
दा, आ० पभ्र० ८, 

नदी, च० ध्र० €. 
लिज, जु० श्र० ५ के 
मध्यम, आ० प्र०३. 
दिवगु, च० प्र० २६४. 
उपपद, कु्‌० प्र० ष्द्ध 
क॒त्य, क० प्र० १३० 
अग्नि, च० प्र० ८. 
सवर्ण, सं० प्र० ४. 
अव्ययीभाव, च० प्र० २७२ 


बव>जूणन्‍क 


जैनेन्द्र-व्याकरण मे उपलब्ध कुछ संज्ञाएँ तो ब्रिल्कुल अष्टाध्यायी को सज्ञाभों के संक्षिप्त रूप प्रतीत होती हैं। पाणिनीय 
संज्ञाओ के आदि, मध्य अथवा अन्तिम भाग को हटाकर नवीन सज्ञाओ का निर्माण किया गया है। नीचे दी गई तालिका से यह सुस्पष्ट है-.. 


के नि >्क 
छः ० 
के 


१३. 
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जै० बता ० 
त्य, २/१/१. 
द', १/२/१५१- 
दी, १/१/११ 
धु, १/२/१ 
नपू, १/१/७. 
नि, १/२/१२७. 
प, १/१/११ 
व, १/३/५६ 
मे, १/२/१५० 
य, १/३/४४. 
ण् १/२/१ ये 
ष, १/३/१६ 
स, १/३/२ 


अच्छा ० 
प्रत्यय, ३/१/१. 
भात्मनेपद, १/४/१००, 
दी्ष, १/२/२७. 
धातु, १/३/१. 
नपु सक, १/२/४७ 
निपात, १/४/५६ 
प्लुत, १/२/२७. 
बहुब्रीहि, २/२/२३. 
परस्मैपद, १/४/६६ 
कर्ंधारय, १/२/४२ 
गुरु, १/४/११ 
तत्पुरुष, २/१/२२. 
समास, २/१/३ 


४. विभकक्‍ती शब्द का विभाजन करके प्राप्त संश्ञाएं-- 
जनेन्द्र-्याकरण मे ईकारान्त “विभकती' शब्द के प्रयोग का प्रथोजन इप्‌ (द्वितीया) एवं ईप्‌ (सप्तमी) सज्ञाओ मे भिन्‍नता लाता 
है। 'विभवती' शब्द के स्वर एवं व्यजनों को पृथकू-पृथक्‌ करके 'तासामाप्परास्तदूधलच' (जै० व्या० १/२/१५८) सूह्न के आधार पर स्वरों 


न्‍3नकनकान++७3नक-+-- ९मथ-मक--ननाननिनयान-33-+>म3-3५-७-३>७०० ५. नमनक++4३++पकक>«-+-लनकनन न-म मन“ 


,. ऋवतनल में पर, रेफ एवं सस्‍्थर के लिए 'र' का प्रयोग किया गया है। प्र०-ऋक्‍्त० २७०, १०७, २६, 





. ऋक्‍्तन्त में 'ताशव्य” के लिए 'ब्य” का प्रयोग किया पया है । 4०-- बही, २४१, 


,, ऋक्तन्त में 'पद' के लिए 'द' का प्रयोग किया गया है। ॥०--ऋकक्‍त० ६९१, 


१ 
र 
३. आऋक्तम्त में 'हुस्थ' के लिए “रब! का प्रयोग मिलता है। ;०--बही, २५, १५०. 
| 
बे 


ऋक्तात में (विराम' के लिए 'म' का प्रयोग उपसण्ध है। 8०---वही, ५४, 


जैन प्राज्य बिच्ाऐँ 


फकाण० ब्या० 

प्रत्यय, आ० प्र ३४५, 

आत्मनेपद, वही, २. 
दी स॒० प्र ६ 

धातु, भा० प्र० ६ 
निषात, स० प्र० ४२ 
बहुत्रीहि, च० प्र० २६७. 
परस्मैपद, आ० प्र०१. 
कर्मधार॒य, च० प्र ० २६३. 
तत्पुरुष, न्० प्र० २६५. 
समास, वही, २५६, 


१४७ 


के आपे 'प्‌' तथा ब्चंख़तों के आगे 'आ' लगाकर प्रथमा आदि विभक्तियों की नवीन संज्ञाएँ अ्स्तुत करना पृज्यपाद देवनन्दी की विलक्षणता 
है। संस्कृत भागा के किसी भी दैयाकरण ने इस प्रकार से “विश्वक्ती'” शब्द के आधार पर प्रथमा आदि विभक्तियों के नाम नहीं दिए हैं। 
व्याकरण के क्षेत्र मे यह पृम्यपाद देवतत्दी की एक उत्कृष्ट देन है--- 


सै० अ्या० अच्हा० 

१. बा, १/२/१४५. बस ही 
२. इप, १/२/१४६५. , २/३/२. 
३. भा, २/२/१६६८. तृतीया, २/१/८. 
४. अपू, १/२/१५८- चतुर्थी, २/२/१ ३२. 

पंचमी, २/३/२८ 
४. का, १/२/१४५८. ४ हि 
६. ता, १/२/१४८. षष्ठी, २४४/५०. 
७. ईपू, १(२/१४६८. सप्तमी, २/२/३६. 

५. मौलिक संशाएँ-- 


अनेक व्याकरण-विधय अन्वर्थक यौगिक शब्दों के लिए पृज्यपाद देवनन्दी ने नई सज्ञाओं का प्रयोग करके मौजिकतः और 
भाणिनीय व्याकरण से भिन्‍नता दर्शाने का प्रयत्न किया है। जैसे-- 


सै० ब्या० अध्टा ० 
१. खु, १/१/२६. सज्ञा, २/१/२१ 
२. हि, १/१/३०. भावकमं, १/३/१३. 
३. थु, १/३/१०५. उत्तरपद, २/१/५१. 
ड. थि', १/२/२. अकमंक, १/३/२६ 


'द्‌' संज्ञा के विषय मे यह निश्चित नही है कि यह मौलिक सज्ञा है अथवा नही। हो सकता है कि महाभाष्य मे विद्यमान 'श॒' 
पाठ' अश्द्ध हो एवं इसके स्थान पर 'द्यु' पाठ ही शुद्ध हो । ऐसी अवस्था मे सम्भव है कि इस सजा को पृण्यपाद देवनन्दी ने महाभाष्य 
से लिया हो। डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार---जैनेस्द सूत्र १/३/१०४ में उत्तरपद की घु-सज्ञा मानी गई है। पतजलि के महाभाष्य 
में सूत्र ७/३/३ पर श्लोकवातिक मे था, पाठ है और वहाँ 'किमिंद_ घोरिति उत्तरपदस्थेति' लिखा है। सूत ७/१/२१ के भाष्य मे अधु को 
अनुश्तरपद का पर्याय माना है पर कीलहारन का सुझाव था कि धु क। शुद्ध पाठ द, होना चाहिए। वह बात जैनेन्द्र के सूत्र ?/३/१०४ 
'उत्तरपद दा, से निशचयेन प्रमाणित हो जाती है। और अब भाष्य में भी द, ही शुद्ध पाठ मान लेना चाहिए ।/” 


परिभाषा सृत्र-- 

अष्टाध्यायी एवं जेनेन्द्र-व्याकरण के परिभाषा सूत्रों में पर्याप्त समानता है। परिभाषा सूत्रों मे पुज्पपाद देवतन्दी ने केवल ऐसे 
दो सूत्र दिए हैं जिनका कि पूर्ववर्ती व्याकरण-प्रन्थो मे अभाव है। ये दा सूत्र पूज्यपाद देवनन्दी की विद्वत्ता के परिचायक हैं । ये सूत्र है -- 
“नब्बाध्य आसम्‌” (जै० व्या० १/२/६१) एवं “सूत्रेउस्मिन्‌ सब्विधिरिष्ट ” (जे० व्या० ५/२/११४)। "नब्याध्य आसम्‌” सूत्र मे 
प्ज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र व्याकरण के सूत्रों के विनियोग की ओर निर्देश किया है। इस सूत्न के अनुसार पुल्निग अथवा स्त्ीलिजज मे 
निदिष्ट सज्ञा से नपु सकलिजु में निर्दिष्ट सज्ञा का बोध होता है। उदाहरणत 'प्रोधि च' (जै० व्या० १/२/६६) सूत्र के अनुसार 'कुण्डा' 
शब्द के 'उ' की 'थि' सज्ञा है तथा 'धि' शब्द नपु सकलिग मे है किन्तु 'स्फेर (जै० व्या>० १/२/१००) सूत्र मे 'र! शब्द पुल्लिफू 


१. बाजसनेयिप्रातिशाध्य मे प्रत्येक बर्ग के प्रत्तिम तीन वर्णों तथा य र ल व एव हू की (कुक्त २० वर्णों की) *धि' सज्ञा की गई है | -..॥० 
२. यत्न वृद्धि रजामदेस्तत्न भाबत् धोहिं सा, महाभाष्य, तृतोय कण्ड, गोतोलाल बतारसीदास, १९६७, पृ० १९४ 
है. क्षग्रवाल, बासदेवशरण, जै० म० ब०, भूमिका, पृ० १२, 


बा० प्रा० १/५३, 


3 आचायंरत्न भ्रो वेदभूवण जो महाराज अभिनव्यन प्रत्य 


में हैंतथा इस पुल्लिंग 'र संज्ा के द्वारा सपुसकलिग में निर्दिष्ट 'धि' सज्ञा का बोध होता है। इस प्रकाश 'कुण्डा' शब्द में विद्यमान 
“उ की 'र' (गुरु) संशा होने के कारण 'सरोहल:” (जं० व्या० २/३/८५) यूत्न से अस्‌ प्रत्यम एवं 'अजाधतष्टाप' (जैं० व्या० ३/१/४) 
सूत्र से टाप्‌ प्रत्यय होकर 'कुण्डा' रूप सिद्ध हुआ है । 


दूसरा महत्वपूर्ण परिभाषासूत्र 'सूत्रंऔस्मिन्‌ धृन्विधिरिष्ट.' (जैं० व्या० ५/२/११४) है। गह सूत्र जैनेल्र-व्याकरण के सूत्रों 
में विद्यमान शब्दों के वधनो एवं कारकों पर प्रभाव डालता है। जिस शब्द के प्रसंग में इस सूत्र की प्राप्ति होती है वहाँ उस शब्द के 
मौलिक वचन अथवा कारक का लोप होकर तद्भिम्त अन्य वचन एवं कारक का प्रयोग किया जाता है, कित्तु सूत्र के अर्थ को समझने 
के लिए उसके मोलिक कारक एवं वचन को ही स्वीकार करना पहता है। यह सूत्र जैनेद-व्याकरण के सूत्रों मे विद्यमान शब्दों के 
खचनों पर किस प्रकार प्रभाव डालता है, यह निम्न उदाहरणों से सुस्पष्ट है-- 


(क) 


(थ) 


(ग) 


(घ) 


(क) 


(ख) 


(ग) 


256 आटा पा 


'आकालोऊच्‌ प्रदीप (जै० व्या० !/ १/११) सूत्र मे 'प्र दी प' के पश्चात्‌ प्रथमा विभक्ति बहुवचन के “जस्‌' प्रत्यय 
का प्रयोग होना चाहिए किस्तु 'सूत्रेडस्मिनू सुब्बिधिरिष्ट ' (जै० व्या ५/२/११४) सूत्र के अनुसार प्रयमा विभकत 
एकवचन के 'सु' प्रत्यय का प्रयोग किया गया है ।' 


'आदैगैप्‌' (जै० ध्या० १/१/१५) सूत्र में 'आदेग्‌' के पश्चात्‌ प्रथमा विभवित बहुवचन के 'जस्‌! प्रत्यय के स्थान 
पर प्रथमा विभकति एकवचन के 'सु' प्रत्यय का प्रयोग किया गया है ।' 


'किरश्च पत्चम्य  (जै० व्या० ५/१/१३४) सूत्ष मे 'किरादिभ्य ' शब्द के 'आदि' अंश का लोप करके पंचमी 
विभक्ति बहुवचन के 'भ्यस्‌' प्रत्थय के स्थान पर पंचमी विभकित एकव्चन के 'हूसि' प्रत्यय का प्रयोग किया गया 
है ।' 


'स्त्रीगोर्नीच (जै व्या० १/१/८) सूच में 'गो' शब्द के पश्चात्‌ पष्ठी-विभक्ति बहुबचनन के 'आम्‌'(ताम्‌) प्रत्यय 
के रथान पर षष्ठी-विभवित एकवचन के “हस्‌ प्रत्यय का प्रयोग किया गया है !* किन्तु सूत्र की व्याझया करते 
समय 'गो' शब्द के पश्चात्‌ षष्ठी विभकति बहुबचन के प्रत्यय का ही प्रयोग इष्ट है । 

यह सूत्र जैनेन्द्र-ब्याकरण के मूत्रों मे विद्यमान शब्दों के कारकों पर भी प्रभाव डालता है। निम्न उदाहरण 
इसके प्रमाण हैं--- 


'अतोष्ह न (जे? व्या० ५/४/६१) सूत्र मे 'अहन्‌' णब्द प्ठी विभकिति एकवचन में निर्दिष्ट है किल्लु व्याख्या करते 
समय 'अहन्‌' शब्द को प्रथमान्त हो मानकर व्याख्या करनी चाहिए।" 


'अतोयेय' (जै० व्या० ५/१/१३६) सूत्र मे विद्यमान 'या' के परे पष्ठी विभकति एकवचन के 'डस्‌' प्रत्यय का प्रयोग 
होना चाहिए किन्तु 'सृत्रे$स्मिन्‌ सुब्विधिरिष्ट ' सूत्र क प्रभाव के कारण 'इस्‌ प्रत्यय का लोप हो गया है ।'* 


'तदर्थ बिकुते' प्रकृती' (जै* व्या> ३/४/११) सूत्र मे विद्यमान 'तद्य॑' शब्द 'प्रकृति' शब्द का विशेषण है तथा ऐसा 
होने पर 'तदर्थ' शब्द से सत्रीलिड्भ एवं सप्तमी विभक्ित की प्राप्ति होती हे, किन्नु 'सूत्रर्ई-मत्‌ सुश्चरिधिरिष्ट सूत्र के 


प्र-दी-प इति 'सूद्ष $स्मितू सुड्बिधिरिष्ट:" (५/२/११४) हति जस स्थाने सु। ज० म० बु० १/१/११. 

आादेगैपु' (१/१/१५) शपत "धज्षे $स्मिनू सुव्विधिरिष्ट ' हति जस स्थान सु" । वही, १,१/१५ 

किर इति भादिशब्दस्थ ख्े 'सूज७स्मत्‌ बुब्विधिरिष्ट ' (५/२/११४) इति भ्यक्त: स्थाने हि. । जु॑० म० बृ० ५/१/१३४, 
उदाहरणम्‌-- स्त्रोगोनीब ' (१/१/८) स्त्रीगूनामिति प्राप्त टुविधिरयम्‌ + वही, ५/२/११४. 

"सुद्ध अस्मिन्‌ सुम्बिप्तिरिध्ट:' (५/२/११४) इति तास्थाने बानिदशात्‌ ब्यास्येय: । वही, ५/४/६१५ 


९, शा इस्येतल 'सूत्रे इस्मिन,' (५/२/११४) इं। एस. छम्‌ । बढ्दी, ५/१/१३६. 


औसत प्राध्य चित्षाएँ 


| १४६ 


प्रभाव के कारण प्रथमा विभक्ति एकव्चन का ही प्रयोग किया गया है।' इस सूत्र की व्याख्या करते समय 'तदर्थावां 
प्रकतो' ही अभिप्रेत है। 

(घ) 'मिहका्थ वा (जै० व्या० १/४|५४) सूत्र मे विद्यमान 'वा' (प्रथमा विभकित ) के परे युक्त प्रथमा विधक्ति 
एकवर्चन के 'सु' प्रत्यय का 'हत्झ यापो  सुसिप्त्यतत' (जे व्या० ४/३/२६ ) सूत्र से _लोप होता भाहिए पर 
'सूत्रे+स्मिनु सुब्विधिरिष्ट.' सूत्र के प्रभाव के कारण 'सु” का लोप नहीं हुआ । 'सुप्‌' प्रत्ययो के अन्तर्गत 'टाप्‌ दी 
भी सम्मिलित है तथा सुब्र्विधि इष्ट होने के कारण हलन्त “व. के पश्चात्‌ “टाप्‌ प्रत्यय युक्त किया गाया है।' “या 
(प्रथमा) के परे विमज नौय के प्रयोग का प्रयोजन 'वा' (विभाषा) की सन्देह-निव, ति भी है ।* 

(&) 'सेह्छगुले सजू' (जँ० व्या० ४४६२) सूत्र मे सज्जू_ शब्द के पश्चात पष्ठी विभक्ति एकबचन के स्थान पर 
प्रथमा विभक्ति एकवचन के सु प्रत्यय का प्रयोग किया गया है ।' | 

इस प्रकार उपय्‌ क्त दो परिभाषा-सूत्रो का ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण की सूत्र-व्यवस्था की दृष्टि से महत्वपूर्ण स्थान है । 


सन्ध्रि-सूत्र-- 


पृज्यपाद देवनन्दी ने ज॑ नेन्द्र-ब्याकरण के चतुर्थ अध्याय के तृतीय पाद' तथा पचम अध्याय के चतुर्थपाद' के अधिकाश सूत्रो 


में सम्धि नियमों को प्रस्तुत किया है। अन्य कुछ सन्धि नियम ज॑नेस्द्र-व्याकरण के पंचम अध्याय के तृतीय पाद मे भी उपलब्ध होते 
हैं।" सन्धि नियमों का प्रतिपादन करते हुए पूज्यपाद देवनन्दी ने पूर्ण रूप से पाणिनिंका हीं अनुकरण किया है। सन्धि प्रकरण के अनेक 
सूत्र ज॑ नेन्द्र्याकरण में अध्टाध्यायी से बिना किसी परिवतंन के उद्धृत किए गए हैं। उदाहरण के लिए-- 


स० ग्बा० अच्यक० 
१. एडि पररुपम ४/३/६१. एडि पररुपम्‌, ६/१/६४ 
२ एचोध्यवायाव:, ४/३/६६. एचो5यवायाव:, ६/१/७८ 
३. झलां जश्‌ कशि, ५/४/१२८ भला जश्‌ झणशि, ८/४/५३ 
४.  नपरे नः, ५/४/११. नपरे न , ८/३/२७- 
४. नश्चापदाल्तस्य झलि, ५/४/८. नश्यापदान्तस्य झलि, ८/३/२४. 
६. शश्छोषटि, ५/४/१३७- शश्छोर्थट, ५/४/६३ 
७. छइटुना व्युर, ५/४/१२० घ्टुना ष्टु , ६/४/४१. 


पबन्त दुलत 


जैनेन्द्र-ध्याकरण के चतुर्थ अध्याय के चतुर्थ पाद* तथा पचम अध्याय के प्रथम” तथा तृतीय”” पादों में अधिकाश सुबन्त 
३4 £ सु 


सूत्र उपलब्ध होते हैं । ज॑ नेद्ध-ध्याकरण के चतुर्थ अध्याय के ही तृतीय” तथा पंचम अध्याय के द्वितीय'' एवं चतुर्थ" वादों में सुबन्त 
सबधी सूत्रों की सल्या अपेक्षाकृत कम है | प्रथम अध्याय के द्वितीय पाद में भी दो सुबन्त सबधी सूत्र उपलब्ध होते है।'' 





१. तदबेमित्पेतल्ाकृतेविशेषणम्‌ । तदर्षायां प्रकृतात्रिति । यदोव॑ स्त्रीलिदगमीप्‌ च॒ प्राप्नोति | “सूत्र +स्मिन्‌ सुब्बिधिरिष्ट ” (५/२/११४) इसे या (इतोपो) बाया 
एकेन थ निर्देश: | जै० म० ब० ३/४/११, 
२. “मिड कार्य वा: (१/४/५४) हल्ह याविना सूछ प्राप्तम्‌ । सूप्रो विधिरयम्‌ | भ्रथ विति हलस्तात्‌ कर्थ टाप्‌ू। भ्रयसपि सुप्रों विधिरिष्ट"। हा कप; पकारेण 
सुपर प्रहणात्‌ । वही, ५/२/११४, 
है. विसजेनोयों विभाषा संन्देहनिवृस्यर्थम ! बही, १/४/५४, 
४. सह ग इत्यत “सूत्र 5स्मिन्‌ सुब्यिधिरिष्ट " (५/२/११४) इति डस स्थाने सु, । वही, ५/४/६२, 
४ जै० व्या० ४/२/९०-७२, ७५-९०, €२-१०६, २१६, 
६. वहीं, ५/४/१-३६, ११९-१२३, १२५-१४०, 
७. यही, ५/३/४७, ७६, ७८, ६०-६४, 
८. वही, ४/४/१, ३-१२, ७२, ७४, ७५, ७८-८०, ११८-१२२, १२४-१२७, १२६. 
£, वही, ५/१/८/२६, ३४-३६, ४६-७३, १४३-१७१, 
१०, बही, ५/३/१४-२६, २५-३०, ४२, ४६-५१, 2३, ५४, ७४, ७७, ७६,८५३, ८५, ८६, ८८, ८६, 
११. वही, ४/३/५६-४८, १६७-२०१, २१५, २२६, २३३. 
प्‌२. गही, ५/२/६७-११३, १५०. 
१३. वही, ५/४/२९, ३७, ३८, ३६, ५५, ५६,६६९, 
पृ, बही, १/२/१५६, १५७. 
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भाच्ञायरत्त भी देशभूषण लो महाराज अभिमन्‍्दन धन्य 


अष्टाध्यायी में उपलब्ध 'प्रातिपदिक' सज्ञा' के स्थान पर ज॑तेन्द्र-ब्याकरण में 'मृत्‌' ' संश्ा का प्रयोग किया गया है। 
जैनेद-व्याकरण मे दी गई कृत्‌' द्ृतू ' आदि संज्ञाओं के समक्ष यह सज्ञा उचित ही है। 

अध्टाध्यायी में 'सुप्‌' एवं 'तिड़' प्रत्ययो की 'विभक्षित' सज्ञा की गई है।" ज॑ नेन्व-ध्याकरण में 'विभक्ति' शत्द के स्थान 
पर ईकारान्त 'विभक्ती' शब्द का प्रयोग किया गया है ।' 'विभक्ती' शब्द के व्यंजनों तथा स्वरों के आगे क्रमश. आकार तथा पकार 
के योग से प्रथमा, द्वितीया, तृतीया, चतुर्थी, पचमी, षष्ठी एवं सप्तमी विभक्तियों के स्थान पर क्रमशः वा, इपू, भा, अपू, का, ता एवं ईप्‌ 
संाएँ प्रस्तुत की गई हैं।" 

पूज्यपाद देवनन्दी ने 'सु' आदि प्रत्ययो का उल्लेब जैनेन्र-व्याकरण के तृतीय अध्याय के आरम्भ मे एक ही सूत्र मे 
किया है।* 

प्राय सभी सुबन्त रूपों की सिद्धि में पूज्यपाद देवतन्दी ने पाणिनि का ही अनुकरण किया है। प्ृज्यपाद देवनन्दी ने केवल 
सत्वार:, अनडवान्‌, अनडूवाहो, अनड्वाह्‌' एवं अनष्टवाहम्‌ शब्दों की सिद्धि अष्टाध्यायी, कातन्त्र एवं चान्द्र-ज्याकरण से भिन्‍न विधि से की है । 
लनुर' एवं 'अनड॒ह' शब्दों में सर्वंतामस्थान प्रत्यय परे रहते पाणिनि' तथा चन्द्रगोमी'” ने आभ्‌ आगम का विधान किया है। तत्पश्यात्‌ 
आम्‌ आगम को अन्तिम “अच्‌' के पश्चात्‌ ही युक्त करने का नियम है। (चतुर+-जत्-चतु आ (म) र्‌ जसू---, अनढुहू --सु, औौ, 
जस्‌, अम्‌ औद्‌-अनडु आ (म्‌) ह-सु औ इत्यादि । उसके पश्चात्‌ ही उपथ्‌ कत शब्दों के “उ' को यणादेश करके (चतू व्‌ आ र्‌ जसू, अनड्‌ 
वा हू -सु औ------7) पत्वारः, अनड्वान्‌, अनड्वाहो, अनश्वाह तथा अनड्वाहम्‌ रूपो की सिद्धि की गई है। शर्वंवर्मा ने चत्वार्‌ 
एवं अनइवाह शब्दों का ही ग्रहण किया है ।' जैनेस्द्र-ध्याकरण में स्वर स्वधी नियमों का अभाव होने के कारण पृज्यपाद देवनदी ने 
उदात्त 'आम्‌' का परित्याग कर दिया है तथा चतुर्‌ एव अनडुह के 'उ' के स्थान पर “'ध' (स्वनाम स्थान) परे रहते “वा” आदेश करके 
(चत्‌ वा र्‌ जसू, अनड्‌ वाह-सू औ---““777) उपय्‌क्त रूपो की सिद्धि की है।"' 

इसी प्रकार सम्बुद्धि '' में 'चतुर' एवं 'अनडुह शब्दों को पाणिनि! एवं चन्द्रगोमी" ने असम आगम का विधान किया है। 
तल्पश्चात्‌ पूर्वव्त्‌ मित्‌ होने के कारण 'अम्‌' आग्म को 'अन्त्य' अच्‌ के पश्चात्‌ युक्त किया गया है। (चतु अ (म्‌)र जसू, अनडु अ (म्‌) 
ह-सु) तथा यणादि सन्धि करके हे चह्व तथा हे अनेड्वन्‌ रूप मिद्ध किए हैं (चत्‌ व्‌ अ र्‌ जसू, अनड्‌ व्‌ अह सु) । शर्ववर्मा ने चत्वार्‌ 
एवं अनड्‌्वाह शब्दों के दीर्ध स्वर (आ) को हृस्वादेश किया है! इसके विपरीत पूज्यपाद देवनन्दी ने सम्जुद्धि में चतुर एवं अनडृह_ 
शब्दों के “3' को 'व' भादेश किया है ।"" ------- ( चत्‌ व्‌ र्‌ जसू, अनड्‌ व है -स) । इन प्रकार उपयुक्त रूपो की सिद्धि में पृज्यपाद 
देवनन्दी ने तीन सूत्रों के स्थान पर एक सूत्र से ही कार्य चलाकर सरलता लाने का प्रयास किया है। प्रक्रिया मे सरलता एवं संक्षेप की 
दृष्टि से सबन्त प्रकरण में यह पूज्यपाद देवनन्दी की एक उपलब्धि मानी जाएगी । 


2 हि >> अं के बनती >००-०++>>न>ननी नमन - क+++5 ना 5 जन ०» 


झर्यवदधात्रप्रत्यय: प्रातिपविकम्‌, प्रष्टा० १/२/४५. 
झाधु मृत्‌, जै० ब्या० १/१/५. 
इृर्दामढ, बही. २/१/५०. 
दतः, बही, १/१/६१. 
विभक्तिश्च, भष्टा० १/४/१०४, 
*“विभकती', जँ० ब्या० १/२/१५७. 
तासामाप्परास्तद्धलच, जै० ग्या० १/२/१४८. 
स्वौजसमोट्छष्टाभ्पांभिस्ड भ्यांभ्यम्छसिभ्या भ्यस्टसो साम्‌ इयोस्सुप, वही, ३/१/२. 
अतुरनड॒होरामुदात्त: मिदबो8न्पोत्पर , इको यणवि; प्रष्टा० ७/१/६८; १/१/४७, ६/१/७७. 
.. अतुरनडहोराम्‌; मिदचो5म्त्यात्‌ पर: ; इंको यणणि, चा० व्या० १/४/५०; १/१/१४; ५/१/७४., 
.. चत्रो बालब्दस्पोत्यम; घनडुह्शन, कातन्त-ब्याकरण, चतुष्टय प्रकरण, ११८; ११९, 

सम्पा० पुदभाव विद्यानिश्चि भट्दाबराय, कलकत्ता, बहगाढद, १३१६. 
१२. चतुरगइहोवों, जै० ध्या० ५/१/७२ 
१३. एकव्लर्न संबृद्धि , भष्टा० २(३/४६. 
पृ, सस्संबुड्ों; मिदाउस्त्यात्पर:; इफो यणचि; बही, ७/१/६९, १/१/४७; ६/१/७७. 
१५. भंम्‌ सौ सम्युदूधी; मिदचोइत्त्यात्‌ पर:, इको यजलि; चा० ठया० ५/४/४१; १/१/१४; ५/१/७४. 
१६, सम्बुद्धस्दुभयोहु स्व:; का ० ध्या०, च० प्र० १२१. 
७, व; कौ, जैं० ध्या० ५/(१/७३ 


श्रेष प्र्णय विच्चाएँ 


डी फ्लू लडाएण्री 
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पृज्यपाद देवनन्दी ते जैनेन्द्र-व्याकरण के तृतीय अध्याय के प्रथम पाद के अरम्भिक सुत्रो में स्त्रीप्रत्ययों का निर्देश किया है।* 
जैनेस-व्याकरण के अन्य कुछ सूत्रों मे भी 'स्त्रीप्रत्यवाम्त' शब्द बनाने के नियम उपलब्ध होते हैं।' 

अध्टाध्यायी से पुल्लिग से स्‍्तीलिग शब्द बनाने के लिए टाप्‌', डाप्‌', चाप्‌', डीप', डीए", डीन्‌, ऊड़. एवं ति" प्रत्ययो का ही 
विधान किया गया है। चान्द्र-व्याकरण में प्रयुक्त स्त्रीप्रत्यय चाप्‌'', डाप्‌'' डीप्‌", डीष'', ऊड "' एवं ति'' हैं। 

संक्षेप की दृष्टि से पूज्यपाद देवनन्दी ने अध्टाध्यायी की अपेक्षा जैनेन्द्र-व्याकरण के स्त्नी-प्रत्ययो मे कमी की है। उनके द्वारा 
भ्युक्त सक्ती-प्रत्यम छ हैं--- 

आप", टापू'", डाप्‌', डी", ऊ' तथा ति।' अष्टाध्यायी के डीप्‌, डीष्‌, डीन्‌ एवं चान्द्र व्याकरण के डीए एवं डीष स्ल्लीप्रत्यय 
अनुबन्धों की दृष्टि से भिन्‍न हैं। उपयु क्त व्याकरण-न्नन्थो मे प्‌, प्‌ एवं न्‌ अनुबन्धों का स्वर सबंधी नियमों के कारण ही प्रयोग किया गया है। 

स्वर प्रकरण से संबंधित नियमों का अभाव होने के कारण ही पज्यपाद देवनन्दी ने अनुबन्ध-रहित ही प्रत्यय का प्रयोग 

किया है। 

पाणिनि ने 'पति' शब्द के इकार के स्थान पर 'न' आदेश करके एवं 'डीपू' प्रत्यय के योग से यज्ञ के विषय में 'पत्ती' झब्द की 
रचना की है। पाणिनि के अनु सार 'पत्नी' शब्द यज्ञ के प्रसग में ही बनता है ।** 


चान्द्र-ब्याकरण मे ९/ हू धातु से क्‍त एवं टाप्‌ प्रत्यय के योग से निष्पन्न ऊढा (विधिवत्‌ विवाहित ) शब्द के अर्थ मे पत्नी 
शब्द का निर्माण किया गया है।' 


थे. हैं० भ्या० ३/१(२३०६६. 
२. बही, ४/ २/१३२, ४/४/१३६-१४०, ५/२-३०-२३. 
३, भजाहतध्टाप्‌, प्रष्टा० ४|१/४, 
है, डाबुभाग्यामन्यतरस्पाम्‌, बही, ४/१/१३. 
५. यह श्याप्‌, बही, ४/१/७४. 
६. चऋस्‍्गेभ्योडीपू, वही, ४/१/५, 
७. प्रन्यतो हीव्‌, वही, ४/१/४०, 
८. शाड गरबाधभो डोन., वही, २/१/७३. 
६. अढूतः, वही, ४/१/६६. 
१०, पृश्रस्ति', बही, ४/१/७७. 
११, परडकस्‍्याप्‌; चा० ब्या० २/३/६०. 
१२, ताभ्यां डापू, वही २/३/१४, 
१३, नो ढीप्‌, वही, २/३/२. 
१४, धिंतो दीव्‌, वही, २/३/३६. 
१४, कऊह्ट उत:, वही, २(२/७५ 
१६. यूनल्तिः, वही, २(३/८१. 
१७. प्राषद्यात्‌, जे० ब्या० ३/(१/५, 
१८. प्रजाशतध्टापू, बही ३/१/४ 
१६, मभनो ढडाप्‌ च, वही ३/१/६ 
२०, उगिदुन्नाग्डी, बही, ३/१/६, 
२१. ऊष्ठत', गही, ३/१/५६. 
२२. मुनस्ति:, बही, ३/१/६२. 
२६. पत्युनोंयक्लसयोयरे, भ्रष्टा० ४/१/३३. 
२४, पत्युनेऊदायाम्‌, चा० ध्या० २/३/३० 


१५२ हि 
है आधायरत्म भी वेशभूदण शो महाराज लतिकशन ग्रन्‍्य 


पूज्यपाद देवनन्दी के अनुसार “पत्नी” शब्द निपातन से सिद्ध है।' पृ»्यपाद देवनन्दी ने पाणिनि एवं चन्द्रगोमी के समान किसी 


अर्थ विशेष मे पत्ती शब्द की व्युत्पत्ति की ओर निर्देश नही किया है। अभयनन्दी ने इसी सूत्न की वृत्ति में पत्ती को पुरुष की वित्तस्वामिनी 
कहकर व्याख्या की है ।* 


क्वारक सूत्र 


पूज्यपाद देवनन्दी ने जैनेद्ध-व्याकरण के प्रथम अध्याय के द्वितीय' तथा चतुर्थ पादो मे कारक संबधी नियमों का प्रतिपादन 


किया है। “कारक शब्द का प्रयोग सर्वप्रथम अध्टाध्यायी मे कारक के प्रसंग मे अधिकार मृत्र के अन्तर्गत उपलब्ध होता है।" पाणिनि का 
अनुकरण करते हुए पूज्यपाद देवनन्दी ने भी कारक शब्द को जैनेन्द्र-व्याकरण मे अधिकार सूत्र मे ही स्थान दिया है ।' पृज्यपाद देवनन्दी ने 
कर्ता, करण एव अधिकरणकारको की परिभाषाएँ अध्टाध्यायी मे दी गई परिभाषाओ के समान ही दी हैं।* 


जैनेन्द्रव्याकरण मे सम्प्रदान' एवं अपादान' कारको की परिभाषाओं का क्षेत्र अष्टाध्यायी की अपेक्षा अधिक विस्तृत है। इन 


कारकों की परिभाषाओ के द्वारा पूज्यपाद देवनन्दी ने अष्दाध्यायी मे विद्यमान्‌ चतुर्थी” एव" पक्षमी'' विभकिस का भिन्‍न अर्थों मे विधान करने 
वाले अनेक सुत्नों का ग्रहण किया है। 


अष्टाध्यायी में अपादात कारक की परिभाषा “प्र,बमपायेध्पादानम्‌' (अष्टा० १/४/२४) है। पूज्यपाद देवनन्दी ने अपादान 


कारक से सम्बद्ध सूत्र के अर्थ को विस्तृत रूप देने को दृष्टि से 'धी” शब्द का भी सूत्र में ग्रहण किया है। जिसके परिणामस्वरूप कायिक 

विश्लेष के साथ-साथ ब्‌ द्विपूर्वंक विश्लेष मे भी जो ध्रुव हो उसकी अपादान संज्ञा की है। अभयनन्दी ने उपयु क्त सूत्ष की व्याख्या मे सूत्र के अथ 
को और भी स्पष्ट कर दिया है।'' इस प्रकार सूत्र में 'धी' शब्द को स्थान देकर पूज्यपाद देवनन्दी ने कात्यायन के वाशिक जुगुप्साविराम- 

प्रमादार्थानामुपसंस्यानम्‌' (अष्टा० १/४/२४ वा० ) का ग्रहण कर लिया है। इस प्रकार 'घी' शब्द के ग्रहण मात्र से ही सूत्र के आकार में 

ब्धि का निवारण करने हुए अपादान कारक की परिभाषा को अर्थ की दृष्टि से विल्तृत रूप दिया है। 


'नब्बाध्य आसम्‌” (जे० व्या० १/२/६१) सूत्र को दृष्टि में रखते हुए पूज्यपाद देवनन्दी ने अपादान'' एवं कर्म" शब्दों का 


नपुसकलिंग से प्रयोग किया है । 
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धीर्ष स्विः। प्राप्तिपूवंको विश्ल घोधपाय'। धिया इतों भ्रपायों ध्यपाय: । धोप्राप्तिपृवंकों विभाग इत्य्थ:। धघोम्रहणे हासति कायप्राप्तिपूंक एबापाण: 
प्रतीयेश धीभ्रहणेन सर: प्रतीयते । जै० म० बृ० १/२/११०. 
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दिव: कर्म, बही, १/२/११४. 


सेन प्राध्य विज्ञाप १५३ 


'नब्बाध्य आसमभ्‌ (जै० व्या० १/२/६. ) सूत्र के आधार पर पुल्लिग मे निदिष्ट करण, अधिकरण तथा कतू संज्ञाओसे नपसकरलिंग 
में निदिध्ट अपादान संज्ञा का बाध होता है। अभयनन्दी को वृत्ति से उपयुक्त तथ्य सुस्षष्ट है।' 'दिवकर्म' (जै«व्या०१/२/११५) 
सूत्र के अनुसार 'अक्षान्‌ दीव्यति' प्रयोग उचित है किल्तु 'सब्बाध्य आसम्‌' सूत्र के आधार पर नपुसकलिग मे निदिष्ट कर्म स ज्ञा का पुल्लिग 
में मिदिष्ट करण सज्ञा से बाध होता है तथा अक्ष दीव्यति प्रयोग की भी प्राप्ति होती है।' 


जैनेन्द्र व्याकरण मे दी गई करण कारक की परिभाषा से 'करण' शब्द नपुसकलिंग में निर्दिष्ट है।' ऐसी स्थिति में नपुंसक 
करण सज्ञा का 'तब्बाध्य आसम्‌' सूत्र के आधार पर अनवकाश सम्प्रदान सज्ञा से निश्चय हो बाध होना चाहिए किन्तु अभयननन्‍्दी ने 
'साधकतम करणम्‌' (जे० व्या० १/२/११४) सूत्र की वृत्ति में कहा है--पुत्लिग निर्देश किमर्थ ? परिक्रयणमित्थनवकाशया सम्प्रदान- 
सठज्षया बाधा मा भूत्‌ । 'ध्यपायेधवमपादानम्‌' (जै० व्या० १/२/११०) सूक्ष की व,न्ति में भी अभयनत्दों ने 'पुल्लिगया करण-स जया 
बाधात्‌' कहा है। अभयनन्‍्दी के उपयुक्त कथनो से यह सुस्पष्ट है कि प्रारम्भ मे जैनेल्द्र व्याकरण में 'साधकतम करण  सू,त्रपाठ था जो 
कालान्तर में बिकृत होकर 'साधकतम करणम्‌' हो गया। 'करण' शब्द के पुत्लिग में निदिष्ट होने पर ही अनवकाश सम्प्रदान स जा 
से करण-सश् का बाध नही होगा तथा 'शताय परित्रीत ' प्रयोग के साथ-साथ 'शतेन परिक्रीत ' प्रयोग भी उचित होगा । 


समास सूत्र-- 


३ 8 


प्ज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र-व्याकरण के प्रथम अध्याय के तृतीय पाद,' चनुर्थ अध्याय के द्वितीय! तथा तृतीय पादो" में अधि- 
काश समास सम्बन्धी नियमों को प्रस्तुत किया है । सम'स-सम्बस्धी अन्य कुछ नियम जैनेन्द्र्याकरण के प्रथम अध्याय के द्वितीय पाद, 
चतुर्थ पाद,* चतुर्थ अध्याय के चतुर्थ पाद" तथा पचम अध्याग्र के द्वितीय" तथा चतुर्थ पादो' मे भी उपलब्ध हाते है। 


जैनन्द्र व्याकरण के समास स्‌ त्नों का आरम्भ 'समर्थ पदविधि (जै० व्या० १/३/३१) परिभाषा सूत्र से होता है ; अध्टा- 
ध्यायी एवं जैनेन्द्र-व्याकरण के अधिकाश समास सूत्रों मे पर्याप्त साम्य है किन्तु स क्षेप तथा सरलता के उद्देश्य से ज॑नेन्द्र-ब्याकरण के 
कूछ समास-सूत्र विशिष्ट है। 


जैनेन्द्र-व्याकरण की रचना क॑ समय प्‌ज्यपाद देवनन्दी ने स क्षेप की ओर अत्यधिक ध्यान दिया है। इसी उद्देश्य की पूति 
के लिए उन्होने अन्य सूत्रो के समान समास-सत्रों मे भी लघु-सज्ञाओं का प्रयोग किग्रा है। उदाहरणत उन्होंने समास के लिए स,'* 





९. नपा लिर्देश; किम; वक्ष्यमाणाभि ; सशाभिर्बाधा यथा स्यात्‌ । धनृषा विध्यात पूलिगया करणसशया बाधात्‌ । कास्पपात्यां भुझ क्ते । पु लिडशा५प्विकरण 
समेब । धनृविध्यतीति कठतू सुा इहगां दोग्धि पय इति परत्वात्कमेसंज्ञा । जे॑० म० ब० १/२/११०, 


३, नपा निर्देशात्‌ करणत्वमपि | बही, १/२/११५, 
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४, जै० ब्या० १/३/१-१०४५, 

६. बही, ४/२/६५, १११, १३२-११६, 

७. बही, ४/३/६, १०, ११६, १२०-१७५, १७६-१६६, २०२-२१४, २१५-२२४, २२७, २२८, २३०-२३२, २३४, 
८, वहीं, १(२/१३२-१४८. 

है, वही, १/४/७८-१०८, १४१-१५३, 

१०, बही, ४/४/१२८, १३०-१३३१, 

११, बही, ५/२/१२५-१२७. 
११. बही. ५/४/६२-६८, ७२, ७४, ५७-६५, ९७, ११६-११८. 
१३, सः, बही, १/३/र. 


१४४ आचायरत्त श्री वेशभूवषण जो महाराज अभिनत्वन प्रश्य 


अव्ययोभाव के लिए है,' तत्परुष के लिए लिए ष,' द्विगु के लिए र,' बहुग्रीहि के लिए ब,' तथा कर्मधारय के लिए य, स जाएँ दी है ।* 

पूज्यपाद देबनन्दी ने समास सूत्रों की सख्या मे भी यथासंभव कमी की है। जो बात स्वभावत: सर्वविदित है उसको कहने 
की उन्होने आवश्यकता नहीं समझी है | यही कारण है कि जैनेन्द्रव्याकरण मे एकशेथष समास से सबंधित सूत्रों का अभाव है। एकशेष से 
संबंधित सूत्रो का अभाव होने का कारण भी पृज्यपाद देवनन्दी वे अपने व्याकरण-ग्रन्थ मे निदिष्द किया है ।' 


सूत्रों में भिन्‍नता लाने के उद्देश्य से पूज्थपाद देवदन्दी ने अनेक समासान्त पदो का विधान अष्टाध्यायी, कातन्त्र एवं चान्द्र 
ब्याकरण से भिन्‍न समासान्‍्त प्रत्ययों की सहायता से किया है । 


ले? व्या? अष्हा० का० व्या० (च० ४१०) सा व्या० 
१, अ, ४/२/११६ अप, ५/४/११६ अत्‌, ४१४. अपू, ४/४/ ८६. 
२. अ, ४/२/११७ अप, ५/४/११७. अत्‌, ४१४. अपू, ४/४/६०१. 
३. अनू, ४/२/१२४. अनिच, ५/४/१२४ --+ अविच्‌, ४/४/११३, 
४. अस,, ४/२/१२४ असिच, ५/४/१२२ ज-+ असिच्‌, ४/४/१०७. 
४ ट, ४/२/१०६ टच, ५/४/१०७ अतू, ३६४८ टू, ४/४/६०. 
६. 2, ४/२/११३. षच्‌, ५/४/११३ अतू, ४१० पच्‌, ४/४/९६. 
७. 2, ४/२/११५ ष, ५/४/११४ अतू, ४१२ बच्‌, ४/४/६८, 
८. ड, ४/२/६९. डचू, ५/४/७३ अतू, ४२०. डच्‌ू, ४/४/६५, 


समासान्त-प्रत्ययो की उपय कत सूची से यह सुस्पष्ट है कि जैनेन्द्र व्याकरण के समासान्त-प्रत्ययो में स्वर-सबंधी अनुबन्धों 
का अभाव है । 


समास सूत्रों के प्रभग में जिसकी पाणिनि ने प्रथमा विभक्ति से निदिष्ट करके उपसर्जन सज्ञा* की है उसकी 'पज्यपाद 
देवनन्दी ने न्‍्यक्‌ सज्ञा की है । 


समास सूत्रों में पूज्यपाद देवनन्दी ने अनेक स्थातों पर एक माता के प्रयोग में भी कमी करने का प्रयत्न किया है-- 





जे० व्या० अधष्टा ० का० व्या० कार बा 
१ आयामिना, १/३/१३. यस्‍्य चायाम , २/१/१६ - अनु सामीप्यायामयों , २/२/६ 
२. परिणा$क्षशलाकागख्या , १/३/८ अक्षणलाकासंख्या परिणा, २/१/१० -- सब्याक्षशलाका' परिणा बूतेप्न्यथा 
बत्ती, २/२/६. 
१, ह;, जै० व्या० १/३/४. 
२, षम, बही, १/३/१६. 
३. सक््यादी रश्य, वही, १|२/४७ 
३४, धम्पपदार्थेधनेक पम्‌, वही, १/(३/८६. 
४. पूर्वक्षाल कसंजरत्पुराणनवकेवल यश्जेकाभ्ये, यही, १/३/४४. 
६, स्वाभाविकत्वादिधानस्येक षातारम्भ., वही, १/१/१००, 
७, प्रधमानिविष्ट समास उपसजनम्‌, प्रध्टा० १/२/४३, 
#, बोग्स स्यक,, जै० ध्या०, १/३/६२- 


शैम प्राच्य विशाएँ ५५ 


| 


जे० ब्या० अध्टा० का० व्या० (० प्र०) जा० वब्यार 


३. यत्समयाओ्त., १/३/१२. अनुयंत्समया, २/१/१४ न+ अनुः सामीष्यायामयों , २/२ /६. 
४. लक्षणेसामिसुरुयेडभिप्रती, १/३/११. लक्षणेनानित्रती अभिमुख्ये, २/१/१४.--- लक्षणेनाभिप्रती २/२५/५ 


अष्टाध्यायी के 'यस्य चायाम ' (अष्टा० २/१/१६) एवं चारद्-ध्याकरण के 'अनुः सामीप्याथामयों | (चा०्ब्या० २/२/६) 
सूत्र के स्थान पर ज॑ नेन्द्रव्य।करण मे समास के उदाहरण की दृष्टि से 'आयामिना' (जै० व्या० १/३/१३) सूत्र की उपस्थिति युक्वि- 
संगत है । 


कुछ समस्त पदो की सिद्धि की विधि मे जैनेन्द्र-व्याकरण मे, अष्टाध्यायी, कातन्त्र एवं चास्द्-व्याकरण की अपेक्षा भिन्‍नता 
इष्टिगोचर होती है। 


उद्याहरणतः--पाणिनि 'एवं चन्द्रगोमी' ते सर्वप्रथम नत्र्‌ शब्द का सुबन्‍्त के साथ समास किया है। तत्पश्चात्‌ नञ्म के 
नकार का लोप होकर (न (आ_) ब्राह्मण --अब्राह्मण ) अब्राह्मण रूप सिद्ध हुआ है। शर्वेवर्मा ने 'न्‌' का लोप करके रूपसिद्धि (अ 
ब्राह्मण ) की है।' पज्थवाद देवनन्दी ने इस समस्त पद की सिद्धि भिन्न विधि से की है। उनके अनुसार 'तञ्व_' पद का सुबन्त पद के 
साथ 'समास' होता है तथा यह समास 'नडा_ तत्पुरुष' ममास कहलाता है (नञ ब्राह्मण )। ' तदुपरान्त उन्होंने 'नश्य को 'अन' आदेश 
किया है ।" (अन्‌ ब्राह्मण') तथा 'अन्‌' के नकार का लोप विधान करते हुए (अ ब्राह्मण ) उपय्‌ क्‍्त पद की सिद्धि की है । 


पाणिनि'* तथा चन्द्रगोमीट ने अजादि पद परे रहते 'नज्म' के 'न्‌' का लोप करके (अ अश्व ) तथा अजादि पद के आदि अच्‌ 
से पूर्व नुडायस लगाकर (अ-+नूटू-+अश्य ) 'अनश्व ” समस्त पदकी सिद्धि की है . शवंवर्मा ने अक्षर विपयंय (नू भ अश्य' 
अ नू-अश्व ) करके 'अनश्व' शब्द' की सिद्धि की है।' पृज्यपाद देवनन्दी ने 'नुटर आगम का 'प्रयोग! नहीं किया है। उन्होने अजादि 
उत्तरपद परे रहते हुए 'नथ्य_” को 'अन्‌' आदेश का ही विधान किया है (नञ्न्‌ अन्त अन्‌ अन्त ) ।” यहाँ 'अन्‌' आदेश का पुन निर्देश 
अन' के नलोप की निवृत्ति के लिए ही किया गया है ।' अतः “अनन्त.” समस्त पद का निर्माण हुआ है । 


उपयुक्त भिन्‍न विधि के फलस्वरूप जैनेद्ध-ब्याकरण मे 'नव्योप्त्‌ू! (ज० व्या० ४/३/१८१) एक अधि (जै० व्या० 
४/३/१८२) सूत्र नवीन प्रतीत होते हैं । 


तिडन्त सृत्र-- 


ज॑ नेन्द्र-व्याकरण के प्रथम अध्याय के द्वितीय" एवं चतुर्थ पाद", द्वितीय अध्याय के प्रथम'', तृतीय'' एव चत्र्थ पाद!' तथा चतुर्थ 


« नह, नलोषो सझ्य; ; प्रष्डा० २/२/६; ६/३/७३, 

«» गझ्ण, ; सज्णों नः, चा० व्या २/२/२०; ५/२/६१. 

नस्थ तत्पुकषे लोप्य , का० ग्या०, च॒० प्र० २५०, 

नव, जैं० ध्या० १/३/६८. 

« मंब्योधत , वही, ४/३/१८१. 

- नस मृदस्तस्याकों, वही ५/३/३० 

गलोपो नठ्ग- ; तस्मान्तुड़चि , प्रष्ठा० ६/३/७३, ६/३/७४ 
नआयो न: ; ततोशलि नुट : चा८ व्या० ५/२/६१ , ५/२/६३. 
« स्वरेइक्ष रविफ्यंग:, का० ब्या०, भ० प्र० २८१, 

प्रति, जै० ब्या०, ४/३/१५८२ 

- पूनवंचत नरवनिवृत्त्यम्‌, जे० म० बृ० ४/३/१५८२, 

« जै० ब्या० १/२/६-८६, १४६-१५५, 

- वहीं, १/४/१०६-१२६, १४२-१४०, १५४, 

- वही, २/१/१-७५। 

« बही, २/३/१-७, १०७-१५२, 

« वही, २/४/१-३, ५४, ६३-९६, 


न ० -७ -9 
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१५६ आचार्यरत्न भो देशभूषण जो महाराज अति सस्ते प्रत्क 


अध्याय के तृतीय" एवं चतुर्थ पाद' तथा पंचम अध्याय के प्रथम', द्वितीय” तया चतुथ पादों" में अधिकांश तिइन्त संबंधी नियम उपलब्ध 


होते हैं । इनके अतिरिक्त प्रथम अध्याय के प्रथम पाद,' द्वितीय अध्याय के द्वितीय पाद” तथा पंचम अध्याय के तृतीव पाद में भी कतिपय 
'विडन्त संबंधी नियम प्रस्तुत किए गए हैं। 


क्रियापदों के निर्माण में पूज्यपाद देवनन्दी ते अधिकतर स्थलों पर पाणिनि का ही अनुक रण करते हुए कही-कही पर मौलिकता 
लाने का प्रयास किया है । 


अष्टाध्यायी' एवं चान्द-व्याकरण'” में 'लद्‌' आदि लकारो के स्थान पर तिप्‌ तस्‌ कि, सिप्‌ तस्‌ थ, आदि आदेशों का विधान 
किया गया है। कातन्त्र-ब्याकरण में उपय  क्त प्रत्ययों का सूत्र मे उल्लेख नहीं किया गया है, किन्तु दुर्गसिह ने वृत्ति मे उन प्रत्ययों का 
निर्देश किया है ।'' 


जैनेन्द्र-व्याकरण मे अध्टाध्यायी में निर्दिष्ट तिप, तस, प्लि इत्मादि अ्रत्ययों का ही परिगणन किया गया है, किन्तु क्रम 
बिल्कुल विपरीत है। सूत्र मे उत्तमपुरुष, मध्यमपुरुष तथा प्रथमपुरूष के प्रत्ययों का क्रमश समावेश किया गया है।'* 


भारतीय व्याकरण साहित्य मे उपरिनिदिष्ट प्रत्ययों को हस क्रम से अन्य किती वंधाकरग ने प्रश्तुत नहीं किया है। 
अत्ययो के इसी क्रम के परिणामस्वरूप पाणिनि के द्वारा निर्दिष्ट तिड' प्रत्याहार के स्थान पर जैनेन्द्र व्याकरण में मिड प्रत्याहार का 
प्रयोग उपलब्ध होता है ।'' मिहः प्रत्याहार बनाने के उद्देश्य से पणिति द्वारा निर्दिष्ट महिझ प्रत्यथ के 'ड को प्रृ्ययाद देवनत्दी ने 
अन्तिम प्रत्यय 'क्ष' के साथ युक्त किया है । 


पूज्यपाद देवनन्दी ने परस्मेपद का म'' तथा आत्मनेपद का द!' संज्ञा से निदेश क्िय/ है। उर्पुक्‍्त १८ प्रत्यर्थों में से 
प्रथम ६ प्रत्यय म संशक तंथा अन्तिम € प्रत्यय द समक हैं। उन्होंने आत्मतेपद तथा फरस्मपद के प्रत्येक वर्ग के नी प्रत्यवों को अस्मद्‌ 
युष्मद_ तथा अन्य सज्ञाएं दी है'' तथा उन प्रत्ययों का एक्रचन, द्विवजन एवं बहुबचन की दृष्टि से विभाजल किया है ।” 


जैनेन्द्र व्याकरण में पारम्परिक नौ ल्कारों का उल्नेश्व मिलता है। ये नौ लकार हैं--लद्‌, लिटू, लुट्‌, लृट,, लोट्‌ 
लड़, लिड_ लुड एवं लुइ । वैदिक शब्दों से सम्बद्ध नियमों का अभाव होने के कारण लेट लकार का यह। सर्वथा अभाव है । 





ज््क 


. पही, ४/३/१-५४, ११०-११७, 
» बही ४/४/२, ११-७१, ७३, ७६, ७७, ५१-११७., 
जै० ब्या० ५/१/३-७, २०, बे२, ३३, ३५-४३, ४८५, ७४-७६, ७८-१४०, 
. वही, ५/२/३६-४६, ५६-६३, ६९-६६, ११५४-१४६, १५१-१६४, 
« बही, ५/४/४०-६१, ६८, ७८-८४, ६८-१०७, 
, बही, १/१/७५-६७. 
. वही, २/२/६१-१०१. 
, वही, ५/३/२६-२६, ४२-४५, ५२, ५५,५६, ८०-५२, ५७. 
, तिप्तसकिसिप्पस्थमिबबस्मत्तातामुझ थासायाम्‌ध्यमिड्व हिमहिड्‌, प्रष्टा० ३/४/७८. 
१०, लस्तिप्तत्‌ किसिप्थश्यमिष्वस्मत्तातां कयास।धाध्वमिट्‌ बहिमहिझ, चा० ब्या० १/४/१. 
११, का० व्या०, भाखपात प्रकरण २४-३२ (दर्गेनिद्‌ कृत) बृ०, सल्या० गुछताय विद्यानिधि भट्टाभार्य, कनकत्ता, शक्ाब्द, १५५५. 
१२, मिब्वस्मस्तिप्वस्पतिप्तसकीडव हिमहियासावा ष्वतातांकड  जें० ब्य० २/४/६४., 
है१, लिड्ड शिद्ग:, वही, २/४/६३, 
पृष्ठ, हो भम्‌ बही, १/२/१५०. 
११. इन दः, बही, १/२/१५१. 


१६, भिडस्तिशोंउस्मश व्मदन्या:, बही, १/२/१५२. 
“१७. एकट्टिनहवश्भकश:, बही, १/२/१५४. 
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जैन प्राष्य बिच्चाएँ १५७ 


जैनेन्द्र व्याकरण में धातुओ को दस गणो मे विभकत किया गया है। वे गण तथा उनके विकरण इस प्रकार हैं-- 


पण ले० ब्या० अब्हा० का० ब्या० (भ्रा० प्र०) आ० व्या० 
१,  भ्वादिगण शप्‌ २/१/६४ शप्‌, ३/१/६८ अनू, ६६ शप्‌, १/१/5८२ 
२. है वादिगण उज, १/४/१४५. एलु २/४/७४,. अन, ६६. लुकू, १/(१/८४ 
४३. अदादिगण उप, १/४/१४३. लुकू, २/४/७२. करे लुक १/१/८५३. 
४... दिवादिगण श्य, २/१/६५ श्यन_ ,३/१/६६. यन्‌, ६७ एयनू, १/१/५८७ 
५... स्वादिगण एनु २/१/६६ इनु, ३/१/७३ नु, ६८. एनु, १/१/६५. 
६. तुदादिगण श, २/१/७३ श, ३/१/७७ अनू, ६६. श, १/१/६२ 
७... रुघादिगण एमम्‌, २/१/७३. इनम्‌, ३/१/७५- ने, ७० श्तम्‌ ११/६२ 
८, तनादिगण उ, २/१/७४. उ, ३/१/७६ उ, ७१, उ, १,१,€४, 
६ क्रयादिगण इला, २/१/७६ इता, ३/१/८१ ना, ७२ श्ता, (/९/१०१ 
१०. चुरादिगण णिच्‌, २/१/२२, णित्त, ३/१/२५. इन, ४४. णिच्‌, १/१/४५ 


इस प्रकार अष्टाध्यायी मे प्रयुकत 'ए्लु' एव लुकू विकरणों के स्थान पर जेनेन्द्र व्याकरण में 'उज' एवं "उप्‌' विकरणों का 
प्रयोग किया गया है | उदात्तादि नियमों का अभाव होने के कारण अप्टाध्यायी के शयन्‌' विकरण के स्थान पर जैनेस्द्र स्याकरण में 
'प्य' विकरण का प्रयोग किया गया है । 


पुज्यपाद देवनन्दी ने तिडन्त सबधी नियमों वो प्रस्तुत करते हुए प्राय सबंत्र ही पाणिनि का अनुकरण किया है। केवल एक- 
दो स्थलों पर मौलिकता लाने का प्रयास किया है। लुड्‌ लकार के प्रसग में उन्होंने पाणिनि ह्वारा निर्दिष्ट च्लि आगम का निर्देश नही 
किया है | पाणिनि ने सर्वप्रथम लुड, परे रहते धातु से छिलि आगम का विधान किया है।' तत्पश्चात्‌ च्लि को सिच्‌ आदेश किया 
है ।' शर्वंचर्म' की भाँति पूज्यपाद देवनन्दी ने भी लड, परे रहने धातु से च्लि का आगम तथा च्लि को 'सिच्‌' आदेश न करके मौलिकता 
एव सक्षिप्तता की दृष्टि से घातु से मि आगम का ही विधान किया है ।* 


इसी प्रकार पाणिनि ने कत्‌ वाची लुड परे रहते ण्यन्त धातओ तथा ध्रि,द्रु एवं ख्रु धातुओं से परे ब्लि आगम को चडः 
आदेश का विधान किया है तथा अचीकरत्‌, अशिश्षियत्‌, अदुद्रुवत्‌ू एवं असुखुव्त्‌ त्रियारुपो की सिद्धि की है। इसी लुइ, लकार के 
प्रसग मे पाणिनि ने पद धातु से लुदद लकार के त प्रत्यय के परे रहने लुक लकार मे च्लि आगम का 'चिणू' आदेश का विधान 
किया है ।' चन्द्रगोमी ने भी कत्‌ वाची लुड परे रहते उपयुक्त धातुओं से च/ आग्म का विधान किया है" तथा 4 पद, थातु से 
लुष्टू लकार में त प्रत्यय परे रहते 'चिण्‌' आगम का विधान किया है । श्वंवर्मा ते उपयू कत दोनो आगमा के स्थान पर क्रमश: 'चण्‌' 
एवं 'इच्‌' आगमों का विधान किया है ।' प्‌ज्यपाद देवनन्दी ने सूत्रों मे मौलिकता लाने के उदं श्यस उपयुक्त रूपो की सिद्धि के लिए 
ऋमशा: 'कच एवं 'वि' आगमो का विधान किया है । 





१. जिलि लूडि, प्रष्टा० ३/१/४३. 
२, च्ले' सित्‌, भ्रष्टा ० ३/१/४४, 
३, सिजझतस्पाम्‌, का० व्या०, पश्रा० श्र० ५८ 

४, सिलूँहि , जे० ग्या० २/१/३८. 

४६. गिश्रिदू सर भय: कर्त रि बड़ मष्टा ० ३/१/४८. 

६, चिण्‌ ते पद., बही, २/१/६०. 

७. णिश्विद्र,लू कम. करतरि चढ़ . चा० व्या० १/१/६८. 

८, चिण्‌ ते पद , वही, १/१/७६. 

९, खिद्र लू कमिकारितास्तेभ्यश्वण्‌ कर्सरि; इजांश्मने पदे: प्रथमंकवचने, का० व्या०, प्रा> प्र० ६० , ६३, 
१०. जिश्रिद्र श्रकमे; कर रि कच्‌; अिस्ते पद ; जे० व्या० २/१/४३, २/१/५१. 


१४८ आाजायरत्म भी वेशभूजण जो महाराज अभितम्दन भ्रत्क 


नामधातुओं की रचना में पृज्यपाद देवनन्दी ने क्यच' काम्य', क्यड क्‍्यध्‌", णिझु" एवं णिच्‌* प्रत्वयों का प्रयोग किया है। 
नामधातुओ के प्रसग में पाणिनि" तथा चन्द्रगोमी” ने क्षीर एवं लवण शब्दों से क्यच्‌ प्रत्यय परे रहते असुक्‌ आगम का विधान किया 
है तथा पररूप सन्धि करके क्षीरस्थति एवं लवणस्थति रूपो की सिद्धि की है। पूज्यपाद देवनन्दी ने उपथू कत शब्दों से क्यच्र्‌ परे 
रहते 'सुकू' आग्रम का विधान किया है।' जिसके परिणामस्वरूप पररूप सन्धि करन की आवश्यकता नही पड़ती । 


कृत छुत्र 


पृज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र व्याकरण के द्वितीय अध्याय के अधिकाश सूत्रों मे” कृन्‌ प्रत्ययो का उल्लेख किया है। जैनेन्द्र 
व्याकरण के प्रथम अध्याय के प्रथम'' तथा चतुथ पाद"' चनर्थ अध्याय के तृतीय” एवं चतुर्थ पाद, तथा पचम अध्यास के प्रथम!" 
द्वितीय'', तृतीय", तथा चतुर्थ पादो के कतिपय सूत्रों में भी कृत सवधी नियम उपलब्ध होते हें । 


पाणिनि ने तिइ प्रत्ययो से भिन्‍न प्रत्ययों की कृत्‌ सज्ञा की है ।*' प्ज्यपाद देवनन्दी ने लकारो के स्थान पर आने वाले तिप्‌ 
तस्‌, भि *' इत्यादि आदेशों को अष्टाध्यायो की अपेक्षा विपरीत क्रम से रखा है।" तथा यही कारण है फि जैनेन्द्र व्याकरण में 'तिड ! 
प्र्याहार के स्थान पर 'मिड_ प्रत्याहार का प्रयोग किया गया है” इसी के परिणामस्वरूप पृज्यपाद देवनन्दी ने मिड्ड) प्रत्ययों से भिन्न 
प्रत्यमी की इृत्सज्ञा की है ।'' 


अध्टाध्यायी में निदिष्ट 'कृत्य'' प्रत्ययों की जैनेन्द्र व्याकरण में 'व्य'सज्ञा की गई है। जैनेन्द्र-व्याकरण में निर्दिष्ट अनेक 
कृत्प्रत्ययों का (कुछ प्रत्ययो के अतिरिक्त ) अष्टाध्यायी के हृत्प्रत्ययों से पूर्ण साम्य हे । जैनेस्द्र ध्याकरण के कुछ कृत्‌ प्रत्यय अधष्टाध्यायी, 
, स्थेप, बयचू, , जे ० व्या० २/१/६, 
, कास्य:, वही २/१/७, 
कत्त' वृष सख विभाषा, वही २/१/६ 
डाजूलो हितात्‌ क्यष्‌, यही २/१/११. 
पुष्छभाण्डचीव राणूणिएट, वही २/१/१७ 
« मुण्डभिश्रश्नक्षणलवणव्रतवस्वहलकलकृततृस्तेभ्यो णिच्‌, बही,२/१/१८. 
, भश्वक्षी र बृषलवणानामात्मप्रीती क्यजि, प्तो गुणे, भष्ठा ० ७/१/५१ ; ६/१/६७. 
प्रसुक चातू,म, , प्रतो:देष्ि , चा०? व्या>० ६/२/६१, ५/१/१०१. 
कीरसबणयालों हय, ज ० ब्या० ५/१/३३. 
बही, २/१/५०-१२३, २/२/१-६१, ६१, ६३-६०; १०२-१६६, २/३/८-१०६, १३४, १३६, १४३, १४५-१४८, १५०, २(४/४-६१, 


बही, १/१/८५०, ५१, ६२-६७. 
, बही, १/४/११०, १११, १२६. 
वही, ४/३/१७-२५, ३४-२७, ४०, ४२-४५, ५९, १७६-१७८, २२५, 
वही, ४/४/१६, २७, २८, ३०, ३१, ३८-४१, ४७, ५४, १६-६०, ६४, ६८. ६६, ८७-६२, 
जै० ब्या ६/१/२१, ४४-४७, ६५, ६८-१०४, ११६, ११७, १२०, १२२, १२४-१२५, १४१, १४२. 
, बही, */२/४६, ५८, ६४-६५, १४४-१४६, १५६. 
बहो, ५/३/४०, ५६-७४, 
, बही, ४/४/५७, ७०, ७१, ७५, ५८०, १०५०११४. 
, कदतिड, भ्रष्ठा” ३/१/६३, 
, मिप्वस्मस्सिप्यस्थतिप्तत्‌कोड्‌ वहिमहि थासायां ब्वतातां महू । जे० ध्या० २/४/६४. 
« चिहुमिदृप: वही, २/४/६३ 
४ कृपमि... वही, २३/१/५०, 
. हत्या; माद, न्वक्ष;, प्रष्टा० २/१/६५. 
श४, व्योर्भ्या:, जै० ब्वाौ० २/१/६२. 


श्रैन प्राध्य विद्याएँ १५९ 
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कातस्त्र ध्याकरण एवं चान्द्र व्याकरण में उपलब्ध हुत्प्रत्ययों से स्वरूप की दृष्टि से 


सुस्पष्ट है-- 
ब० का ० 
१. अ, २/२/१४. 


३. अथ्‌, २/३/५२. 
३. अतू, २/२/६७. 


मत उ् #ई 


» क्‍लुक, ऋक, 
२/२/१५२. 
७, बिव, २/२/५६. 
#. खे, २/३/१०४. 
ह. वा, २/३/७६. 
१०. श्वन, २/३/६६ 
११. टाक, २(/२/१३८ 
१२. दव्‌, १/१/११६ 
१३. ण्य, २(१/१०२ 


१४, ण्यु, थक, २/१/१२०. 


१४. प्यु, २/१/१०६ 
१६ त्र, ४/४/९२. 
१७. त्रट, २(/२/१६०- 
१८. प्य, ५/१/३१. 
१९. वन, २/२/६२.- 
३०. वनिप्‌, २/२/५६. 


२१. बसु, २(२/८८. 
२२. बुणू, २/३/६०. 
२१. वृण्‌ २/३/६२. 
२४. शान, २/२/१०२ 
२४. शान, २/२/१०६ 


२६. शान, २/२/१०७. 


२७, स्नुख, २/२/५४, 


, दृष्ण, २/२/११४. 
« कमर, २/२/*४३. 


भष्टा ० 
अच्‌, ३/२/६. 
अप्‌ू, ३/२/५८ 
अतृन्‌, ३/२/१०४. 
इष्णुच्‌ू, ३/२/१३६. 
क्मरच्‌ २३/२/१६५०. 


क्लुकन्‌, ्रुकन्‌ ३/२/१७४, 
३/२/१७४, वा० 


क्विन्‌, ३(२/५५, 
खल, ३/३/१२६: 
णच्‌, ३/३/४३ 
इनुण्‌, ३/३/४४. 
बाकन, ३/२/१५४५. 
ध्यून ३/१/१४५- 
ण्यत्‌, ३/१/१२४. 
थकन्‌, प्यूट्‌ 
३/१/१४६, १४७ 
ण्बूलू, ३/१/१३३. 
त्रनू, ६/४/६७, 
व्टूनू, ३/२/१८२, 
ह्यपू, ७/१/३७. 
वनिप्‌, २/२/७४. 
हु बनिप्‌, $/२/१०३. 


बवसू- ३/२/१०५, 
ण्वुल्‌ू ३/१/१०६. 
ध्वूचू, ३/२/१११. 
शानच, ३/२/१२४, 
शानन्‌, ३/२/१२८ 
चानश, ३/२/१२/६. 
खिष्णुचू, २/२/५७ 


का० व्याए (० प्र? ) 


अच, १६१- 
अल, ३४५८. 
अन्तुन्‌, २४५ 
इप्णुचू, २६१ 
मरक्‌, २८५ 
झुक, लुक ३०१, 


क्विपू, २२०. 

खल्‌, ४१६ 

णचू, ३५७. 

इनणू, ३५६ 

षाक, २८०. 

बृष्‌, १४५. 

ध्यण, १२१. 

थक, "्यूट, १४६, १४७, 
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पुण्‌, १३१ 
ब्रनू, १६ 


ध्टुन्‌,३०६. 
यपू, ४८४. 
बनिप्‌, २१६. 
हु वनिप्‌ २४४, 


क्वसु, २४६, 
बुच्य्‌ डं०४ 
पृ , ४०६. 
जानशू, २४७ 
शानड , २४३ 
शानड, २५४. 


खिष्णु, २०८५, 


भिन्न है। निम्नलिखित तालिका से यह 


स० ब्या० 
अच्‌, १/२/३ बु० 
अप, १/३/४५, 
अतृन्‌, १/२/७२. 
इृष्णुचू, (/२/६०, 
क्मरच, १/२/१०६,. 
क्र, कन, १/२ 
१२१, 
विवन्‌, १/२/४८. 
बल, १/३/१०३. 
णच्‌, १/३/७६ 
इनुणू, १/३/७३. 
पाकन्‌, १/२/१०३ 
पध्यून, १/१/१५७. 
ण्यत्‌, १/१/१३२. 
धकन्‌ प्यूटू १/(१/१४४ 
१५४५, 
ण्वुलू, १(१/१३६ 
त्रनू, ६/१/६०, 
ल्यप्‌, ५/४/६. 
बनिप्‌ १/२/५३. 
क्यनिप्‌ बनिप्‌ 
१/२/७१. बृ० 
क्वस्‌, १/२/७४, 
प्यूचू, १/३/९१ 
प्युच्च, १/३/६१. 
शानच्‌, १/२/०६ 
शानच, १/7/८७: 
ब्िष्णुचू, १(२/४६,. 


कृत्परत्ययो की उपयु कत तुलनात्मक सूची से सुस्पष्ट है कि पूज्यपाद देवनन्दी ने पाणिनि के द्वारा उदात्तादि स्वरों की दृष्टि 
से निदिष्ट अनुबन्धों का सत्र निराकरण किया है । यही कारण है कि जैनेन्द्र व्याकरण के कुछ कृत्पत्यय अध्टाध्यायी मे निर्दिष्ट 
कृठात्ययों की अपेक्षा स्वरूप की दृष्टि से भिन्‍न हैं। अधष्टाध्यायी मे प्रत्ययों के अनुबन्धों का स्वरादि की दृष्टि से अत्यन्त महत्व है । 
उदाहरण के लिए बष्टाध्यायी का 'ण्यत्‌” कृत्‌ प्रत्यय तितू होने के कारण स्वरित है' तधा 'खल्‌” प्रत्यय के लितू होने के कारण उससे 
१ ऋहलोध्येत, भ्रष्टा० ३/१/१२४ 
२. तितू स्वरितम, वही, ६/१/१५५. 
३, ईपद्वु.शुष्‌ कुण्टाकुष्छाबंदू खन्‌, वही, ३/१/११६. 
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पूर्व बर्ती वर्ण उदात्त होता है ।' ज॑नेन्र व्याकरण में उदात्तादि संबंधी अनुबन्धो की आवश्यकता न होते के कारण उपरिनिदिष्ट ध्यत्‌! 
एवं 'खल्‌' प्रत्ययों के स्थान पर क्रमशः ्य” एवं ल' प्रत्ययों का ही निर्देश किया गया हूँ । जैनेन्द्रवव्याकरण में उदात्तादि संबंधी 
अनुबंधों के तिराकरण से कृत्प्रत्ययों की संख्या मे पर्याप्त कमी हुई है । उपयुक्त तालिका से स्पष्ट है कि अष्टाध्यायी के शानचू, 
शानन्‌ एवं चानश्‌ इंत्यत्ययों के स्थान पर जैनेन्द्र व्याकरण में शान प्रत्यय का प्रयोग किया गया है । अष्टाध्यायी के प्वुल्‌ एव प्वुच् प्रत्ययों 
के स्थान पर जैनेत्ध व्याकरण में 'ब॒ण्‌' प्रत्यय निदिष्ट है। इस प्रकार पाणिनि ने जिन शब्दों की सिद्धि भिन्‍न शिन्‍्न प्रत्ययों के योग से की 
है उनकी सिद्धि के लिए पृज्यपाद देवनन्दी ने एक ही प्रत्यय का निर्देश किया है । उदाहरण के लिए पाणिनि ने 'पचमान:” की सिद्धि 
शानच््‌, पवमान: एवं यजमानल: की सिद्धि ज्ञानन' तथा भुख्जान: (भोग भुडठजान.) एवं विश्राण: (कवच. विश्ञाण: ) की सिद्धि 
बलासश्‌ प्रत्यय के योग से की है।' किन्तु पृज्यपाद देवनन्दी ने उपय क्‍त शब्दरूपो की सिद्धि केवल एक ही प्रत्यय 'शान' के योग से 
की है ।* 

एक ही शब्द की सिद्धि के हेतु अष्टाध्यायी, कातन्त्र व्याकरण, चान्द्र व्याकरण एवं जेनेन्द्र व्याकरण में भिन्‍न- 

प्रिन्‍्त प्रत्ययों का प्रयोग किया गया है। किन्तु सभी व्याकरण-पग्रनल्यो मे शब्दरूप समान ही निष्पन्त हुआ है। उदाहरण के 
लिए-- 

१. जल्पाक , भिक्षाक:, कुट्टाक प्रभृति कृदन्त रूपो की सिद्धि मे पाणिनि एवं चद्धगोमी' ने 'घाकन! प्रत्यय का प्रयोग 
किया है। कातन्त्र व्याकरण मे पाक प्रत्यय का प्रयोग किया गया है।* जबकि पूज्यपाद देवनन्दी ने उपयुक्त शब्दों की' 
सिद्धि 'टाक' प्रत्यय के योग से की है ।'१ 

» नर्तक , अनक', रजक. प्रभुति कृदन्त रूपों की सिद्धि पाणिनि'' एवं चन्द्र गोमी' ने 'व्युन्‌' प्रत्यय के योग से की है । 
कारन्त्र-व्याकरण मे उपयु क्‍्त रूपो को सिद्धि 'बुध्‌' प्रत्यय के योग से की गई है ।** पृज्यपाद देवनन्दी ने उपयुक्त शब्दो 
की ट्व्‌ प्रत्यय के योग से सिद्ध किया है।'" 

, इसी प्रकार दात्रम, नेत्रम, शस्त्रम आदि कूदन्त शब्दों की सिद्धि में अष्टाध्यागी' एवं कातन्त्र व्याकरण" मे ध्ट्र्नू' 
कृत्प्रत्यय का प्रयोग किया गया है। चन्द्रगोमी ते (ध्टून्‌ उणादि प्रत्ययान्त) उपयु बत शब्दो का वृत्ति में निर्देश 
किया है ।“ जबकि पृण्यपाद देवनन्दी ने उपयु कत शब्दों को 'त्ट्‌' प्रत्यय के योग मे निष्पन्त किया है ।'* 
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१, लिति, वही, ६।१॥१६३, 
ब्य:, जै० भ्या० २/१/१०१. 

स्वीषद्दूसि कुच्छृतकच्छू थ , वही, २(२/१०४. 

लट: शत शानभावप्रयमासमानाधिकरणे, प्रष्टा० ३/२/१२४, 


पूछ यजो: शानन्‌, वही, ३/२/१२८. 
ताज्छीस्यथयोव चमशक्तिव चानश्‌, बही, ३/२/१२६९, 
तत्य लतृश्तामावर्षकार्थे; पूड यजी: झ्ान:, वय: शक्तिशीले; जै० ब्य० २/२/१०२, २/२/१०६; २/२/१०७. 
जल्प-भिक्षक्हुलुण्टवुड; पाकत्‌, प्रष्टा० ३/२/१५४, 
- जल्प भिक्रकूटुल ण्टवुड : वाकन्‌, चा० ध्या० १(२/१०३, 
१०, .बृह सिक्षि लण्टि-जल्पि कुट्टां वाक*, का० व्या०, कृत्‌ प्रकरण २८०, सम्पा० गरृरनाथ विज्ञानिधि भटाचायं, कसकता, बदूगाम्द, १३४४, 
११. अल्पधिक्षकुट्ट सूण्टबूअध्टाक:, जे० ब्या० २/२/११८. 
१२१, . शिल्पिनि ध्युन, प्रष्ट० ३/१/१४५, 
१३, सृतिश्षतिरज: शिल्पिनि ब्यून, चा० ब्या० १/१/११७, 
८ शप्‌ , का० व्या०, कु० प्र० १४४. 
१४, शिल्पिनि टूबु:, जे० ध्या० २/१/११६. 
१६, दास्मोशसमृथुणस्त तुदर्ससिच मिहपतवश नह: करणे, भ्रष्टा० ३/२/१८२. 
१७. सी वापू-शसु-यु-युज स्त तुद-सि-सिच मिह-पत दनूश-महां करणे, का० व्या०, ० प्र० २०६, 
१८, भा» १० १(२/१२१« 
१६. दास्तीश्रसमुयुज स्तृतृदतिसिचमिहपतदशमह: करणे सट्‌, जै० ध्या० २/२/१६०. 
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द. व्यावलेखो, व्यावह्यरी प्रभूति कुदन्त शब्दों को सिद्धि अष्टाध्यायी', कात॑न्त्र व्याकरण' एवं चान्र व्याकरण में 
णच्‌ प्रत्यय के योग से की गई है । पृण्यपाद देवनन्दी ने उपय्‌ कत रूपो की सिद्धि 'आ' प्रत्यय द्वारा फी हैं ।" 


अधष्टाध्यायी" एवं कातस्त्र व्याकरण में 'गम्‌' (णमुल) प्रत्मसान्त रुक्षपेष शब्द को सिद्धि की गई है । चाच्दवृत्ति में भी 
“रक्षपेषम्‌' शम्द निदिष्ट है ।'* पूज्यपाद देवनन्दी ने 'रक्षपेष' शब्द का निर्देश न करके उसके स्थान पर (णम्‌ प्रत्ययान्त) भक्षपरेषं शब्द 
की सिद्धि की है । सम्भव है कि पुृज्यपाद देवतन्दी के समय मे उक्त शब्द भाषा में प्रयुक्त होता था । 


इक (तडित) सू,भ 
अन्य सूत्रों की अपेक्षा जैनेन्द्र-ब्याकरण में तद्धित से सबधित सूत्रो की सख्या अधिक है। प््‌ज्यपाद देवतन्दी ने जैनेल्- 
व्याकरण के ३/१/६३ सूत्र से लेकर सम्पूर्ण तृतीय अध्याय, चनुर्थ अध्याय के सम्पूर्ण प्रथम पाद एवं द्वितीय पाद के ६४वें सूत्र 
सक तडित से संबंधित नियमों को प्रस्तुत किया है। तद्धित सबंधी अन्य कुछ नियम जैनेन्ध-व्याकरण के प्रथम अध्याय के चतुर्थ पा, 
आतुर्थ अध्याय के चतुर्थ पाद'”, पंचम अध्याय के द्वितीय” तथा तृतीय पादो"' के कुछ सूत्रो मे निदिष्ट हैं। 

'तदिधत' के लिए जैनेन्द्र-व्याकरण में 'हृत' सज्ञा का प्रयोग किया गया है ।' जैनेन्द्र -व्याकरण के तद्धित प्रत्यव अष्टाध्यायी, 
कातन्त्र एवं चान्द्र-व्याफरण के तद्धित प्रत्ययों से अनुवन्ध की दृष्टि से भिन्‍न हैं | नीचे दी गई प्रत्यय-सूनी से यह स्पष्ट है -- 


जे० व्या० अच्दा ० 
१. अ, ४/१/५० अच, ५/२/१२७ 
२. अ, ४/१/७८ अत, ५/३/१२ 
३. अ, ३/३/८- अल, ४/(३/३४ वा० 
४. अक, ४/१/१३०. अकच्‌, ५/३/७१ 
४ अथ्य, नुगागम, ३/१/७२. नध्म_, स्नत्न्‌ ४/१/६७. 
६ अड, बु, ४/१/१३६. अडच, वुच्‌ू, ५/३/८० 
७. अणू, ३/२/५५ भडा , ४(२/१०८ 
८ अणू, आ, ४/२/२२ णच्‌, अझ, ५/४/१४ 
६ अतस्‌, ४/१/६४. अतसुच्‌, ५/३/२८ 
१० अस्तात, ४/१/६२. अस्ताति, ५/२/२७. 
११. आकिन्‌, ४/१/११३. आकिनिच्‌, ५/३/५२ 
१२, आल, आट ४/१/४६. आलच, आटच, ५/२/१२५ 
१३. इत, ३/४/१५७ इतचू, ५/२/३६ 
५. ऋर्मध्यतिहारे गब्‌ स्वियाम्‌, श्रष्श० ३/३/४३ 
२, कर्मब्यतिहारे णच्‌ स्त्ियागू, का० ब्या०, कृ० प्र० ३५७, 
३. व्यतिहारे जगत , न्ा० व्या० १/३/७६. 
४, कर्मव्यतिहारे न , जे० ब्या० २,३/७६. 
५, शष्कअर्णरक्षेप्‌ पिष , ध्रष्टा० ३/८/३४. 
६... शुष्कचूर् रक्षेप्‌ विष , का० ब्या०, कृ० प्र० ४४७, 
७. चॉ० 4० १/१/१३५ 
८. शुध्कचूर्णभक्षप्‌ पिष,, जँ० ब्या० २/४/२० 
२. वही, १/४/१३०-१४१, 
३०, थे ब्या०, ४/४/१२३, १३०-१३४५, १४१-१६६, 
११. बही, १/२/५-३५, ५४, ५४, 
१२, वही, ५/२/१--११, ३१-३४. 
|३. हृत:, वही, २/१/६१, 
१६२ 


का० व्या० ० बया० 
ने अचू, ४/२/(४७ 
> अकृचू, ४/३/६० 
कस नजञ्म , स्तब्य_ २/४/१३. 
कम ड, अकच ४/३/६५ 
ह झा, ३/२/१६ 
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स्वर की दृष्टि से पाणिनि द्वारा निदिष्ट तद्धित प्रत्ययों के अनुबन्धों को पूज्यपाद देवनन्दी ने द्ृत, (तद्धित) प्रत्ययो 
में कोई स्थान नही दिया है । उदाहरण के लिए अष्टाध्यायी का एनप' प्रत्यय पित्‌ होने के कारण अनुदात्त है' किन्तु 
जैनेन्द्र व्याकरण में अनुबन्ध रहित एन* प्रत्यय विहित है। पाणिनि के अनुसार चित्‌ (बहुच)" तदिधत प्रत्यय से 
निर्मित शब्द का अन्य वर्ण उदात्त होता है।" किन्तु पृम्यपाद देवनन्दी ने अनुबन्ध रहित 'बहु' प्रत्यय का विधान 
किया है। 

पूव॑बर्ती वैयाकरणो द्वारा निदिष्ट 'क्‌' एवं 'व्य! अनुबन्धों के स्थान पर पूज्यपाद देवनन्दी ने 'णू' अनुबन्ध दिया है 
(फक, त्यक्‌, ढडा एवं यकू, के लिए क्रमण फण, त्यण, ढण्‌ एवं प्य तद्धित प्रत्ययों का निर्देश किया है) । कही-कहीं 
पर तदिधत प्रत्ययों मे विद्यमान 'क्‌' एवं 'ण' अनुबन्धों के स्थान पर पृज्यपाद देवनन्दी ने “वा अनुबन्ध दिया है 
(वुक, ण्य, अञा, (ञ) के लिए क्रमण बृद्य, ञ्य एवं अण्‌ प्रत्ययो का निर्देश किया है) । 


पाणिनि एवं चद्धगामी द्वारा प्रयुक्त 'प्‌' अनुबन्ध के स्थान पर पृज्यपाद देवनन्दी ने 'ट_ अनुवन्ध का श्रयोग किया है 
(ष्फक्‌, बेण्यण्‌ एवं ष्फ के लिए क्रमश ट्फट्‌, टेन्यणू एवं फट का निर्देश किया है) । 


सायतनम्‌, चिसतनम्‌, प्राह णेतन', प्रगेतन , आदि तद्धितान्त शब्दों की सिद्धि जैनेन्द्रवव्याकरण मे सरल रूप मे प्रस्तुत की गई 
है। साय, चिर, प्राह णे, भ्रगे एव कालवाची अवूययो से परे पाणिनि ने ट्यु एवं ट्यूल प्रत्ययो तथा 'तुट' आगम का विधान किया है 
(सायं--दयु सायं +तुट्‌+यु) ।' तत्पश्चात्‌ 'यू' को अनादेश (साय+त्‌ +अन) करके साथ तनम्‌ आदि शब्दों की सिद्धि की है। चन्द्र- 
भोमी ने 'ट्यू' प्रत्यय एवं 'तुदू, आयम की यहायता से सायतनतम्‌ आदि शब्दों की रचना की है ।' चन्द्रमोमी ने भी यु को अनादेश किया 
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बैत आर्य विज्वाएँ 


१६४ 


है ।' हस प्रकार अध्टाध्यायी एवं चाद्र-व्याकरण दोनों ही ग्रन्थों मे उपयुक्त रूपो की सिद्धि में 'यु' को 'अत' आदेश करने की आवश्यकता 
पड़ती है। पृण्यपाद देवनन्दी ने प्रक्रिया में सरलता एव संक्षिप्तता लाने के उद्देश्य से उपयुक्त रूपो की सिद्धि तनदू भ्रेत्यय के योग से की 
है।* तथा पाणिनि एवं अन्द्रगोमी द्वारा दो सत्रों को सहायता से सिद्ध किए गए शब्दों को एक ही सूत्र से सिद्ध किया है । 

क्ज्यवाद देवनन्दी ने 'नठझा, उपपद' पूर्वक चपल शब्द को जिवतू, णित्‌ तद्धित प्रत्यय परे रहते नित्य वृद्धि (ऐप) का विधान 
किया है तथा पूर्वपद तझा (अ) को विकल्प से वृद्धि का 'विधान' करके 'अच्ापलल्‌ एवं 'आच!पलम्‌' तद्वितान्त शब्दों की सिद्धि की है।' 
पूण्पपाद देवनन्दी से पूर्ववर्ती वैयाकरणों ने उपयू'क्त दोनो शब्दों के लिए कोई नियम नही दिया है। इससे यह स्वंधा अनुमेय है कि पृज्य- 
पाद देवनन्दी के समय मे 'अचापलम्‌' एवं 'आचापलम्‌' दोनो शब्द भाषा मे प्रयुक्त होते थे। 


झीनेशा-व्याकरण में बेदिक प्रथोग संबंधी मियमों का स्वरूप 

जैनेस्र-व्याकरण लौकिक भाष। का व्याकरण है । पृज्यपाद देवनन्दी ने स्व॒र एवं वैदिक प्रक्रिया सबधी नियमों को जैनेन्द्र- 
व्याकरण मे स्थान न देते हुए भी वैदिक साहित्य मे प्रयक्त होने वाले कुछ शब्दों को “कृट्परयत्ययों के प्रसग मे प्रस्तुत किया है। इस प्रकार 
के शब्द सान्‍्नायूय, धायूया, आनाय्य', कुण्डपायूय, सज्चाय्य, परिचाय्य, उपचायूय, चित्य, अग्निचित्यें' एवं ग्रावस्तुत' हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है कि पृज्यपाद देवनन्दी के समय मे लौकिक संस्कृत में इस शब्दों का प्रयोग होता था। प० अबालाल प्र मचन्द्र शाह के अनसार 
जैनेन्द्र व्याकरण एक लौकिक-ध्याफरण है तथ। इसमे छान्‍्दस्‌ प्रयोगो को भी लौकिक मानकर सिद्ध किया गया है।* कं 


पुज्यपाद देवनन्दी ने 'सास्य देवता“ प्रकरण के अन्तर्गत शुक्र, अपोनप्तू, अपान्नप्त महेन्द्र सोम वायु, उपस ', दावापृथिवी, सुताशीर, 
मरत्वत्‌, अग्नीधोम, वास्तोष्पति, गृहमेध आदि देवताओं के नामो का उल्लेख किया हैं।' जनेन्द्र-ब्याकरण मे 'तेन प्रोक्तम्‌' (जै० व्या० 
३१३॥७६) सूत्र के प्रसंग में वैदिक शाखाओं एवं ब्राह्मण-प्रत्थों के नामो का भी निर्देश उपलब्ध होता है।' यद्यपि उपय क्त नाभो का 
जैन साहित्य के लिए किडिचद्‌ मात्र भी उपयोग न था तथापि अष्टाध्यायी की सामग्री की रक्षा करने के उद्देश्य से पूज्यपाद देवनन्दी 
ने उन नामो को जैनेन्द्र भ्याकरण मे स्थान दिया है। 


जेनख-व्याक रण मे 'की बेती (जै० व्या० ११२४), 'उत्म ' (जै० व्या० ११२५) एक 'ऊम्‌' (जै० ब्या, १॥१ /२६) 
सूत्र दिए गए हैं। प० युध्िष्ठर मीमांसक के अमुसार उपयुक्त सूत्रो के पाठ एवं वृति से यह प्रतीत होता है कि इनके प्रयोग का विषय 
लोकभाषा है किन्तु प्रतिपाद्य विषय वैदिक है। उनका कथन है कि जिस प्रकार पृज्यपाद देवनन्दी ने अध्टाध्यायी के 'शे' (भष्टा० 
१।१॥१३) तथा 'ईदूली चल सप्तम्यर्थ” (अष्टा० १११६) सूत्रों के प्रतिपाद्य विषय के लिए सूत्रों की रचना नहीं की वैसे हो उपयुक्त शब्दों 
के लिए भी न करते । प० युश्चिप्ठिर मीमासक के अनुसार उपयुक्त सूत्रो के उल्लेख से यह सुस्पष्ट है कि पृज्यपाद देवनन्दी ने इन गे 
को लौकिक भाषा से सम्बद्ध माना है, किन्तु यह उचित सही है क्योकि लोक में ऐसे प्रयोग उपलब्ध नही होते ।१ प् 
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जा भाचारयरत्न थी देशभूषण लो महारात अधिततदन सम्स 


अध्टाध्यायी के सभी वैदिक प्रयोग सबंधी नियमों के लिए पूज्यपाद देवनन्दी ने सूत्र नहीं दिए हैं, किन्तु कुछ वैदिक निममों 
के समकक्ष सूत्र जैनेन्द्रव्याकरण मे उपलब्ध होते हैं। ऐसा प्रतोत होता है कि इस प्रकार के प्रयोग उस समय लोक-भाषा में प्रचलित थे ॥ 
डस प्रकार के सूत्रों की सूची निम्त निदिष्ट है--- 


| 
ज० ग्रया० 
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अभयनदी ने उपयु क्‍त सूत्रों के वैदिक उदाहरण प्रस्तुत किए हैं। अष्टाध्यायी के सूत्रों मे निदिप्ट 'छन्‍्दसि' शब्द का पूज्यपाद 
देवनल्दों ते निराकरण किया है । 


जैनेना व्याकरण का परवर्ता हृतिहास-- 

जैन विद्वान की कृति होने के कारण जैनन्द्र व्याकरण मे जैन-प्रवृत्ति का होना स्वाभाविक ही है । यही कारण है कि 
जैनेन्द्र व्याकरण ब्राह्मणवाद के प्रभाव से स्ंथा मुक्त है। उक्त-व्याकरण ग्रन्थ पर लिखी गई टीकाओं से इस व्याकरण की प्रसिद्धि सहृज 
ही अनुमेय है । अभयननदी छत नहावृत्ति ऊनेन्द्र व्याकरण की एक विस्तृत एव श्रेष्ठ टीका है। उक्त टीका में पाणिनीय व्याकरण की 
सामप्री की रक्षा करने का पूर्ण प्रथत्त किया गया है। जैनेन्द्र महावृत्ति पर काशिकावृत्ति का पर्याप्त प्रभाव दृष्टिगोचर होता है! ऐसा 
होते हुए भी अभयननन्‍दी-कृत जैनेद्र महावृत्ति मे ऐसी सामग्री गी उपलब्ध है, जिसको काशिकावत्ति में स्थान नहीं दिया गया है । 
उदाहरणस्वरूप सूत्रो के उदाहरणों में जन तीर्थकरो, महापुरुषों तथा जैन-प्रन्थो के नाम उपलब्ध होते है। इसके साथ ही साथ कात्यायन 
के वात्तिक और पतजलि-कृत महाभाष्य को इष्टियों मे सिद्ध किए गए नए रूपो को पृज्यपाद देवनन्दी ने सूत्रों में अपना लिया है । 
इसलिए भी यह व्याक रण ग्रन्थ जैन सम्प्रदाय भे विशेष लोकप्रिय रहा होगा । डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार 'इसमे सन्वेह नहीं 
कि आचार्य पूज्यपाद पाणिनीय व्याकरण, कात्यायन के वात्तिक और पतंजलि के भाष्य के पूर्ण मर्मज् थे, एवं जैन धर्म और दर्शन पर भी 
उनका असामान्य अधिकार था। वे गुप्त युग के प्रतिभाशाली महान्‌ साहित्यकार थे जिनका तश्कालीन प्रभाव कोकण के नरेशो पर था, 
किन्तु कालान्तर मे जो सारे देश की विभूति बन गए ।”” अनेक विद्वानों ने किसी आचाय॑ की व्याकरणं-शास्त्र मे निपुणता को दक्षनि के 
लिए पृज्यपाद देवनन्दी को उपमान रूप मे ग्रहण किया है । श्रवणबेल्गोल ग्राम के उत्तर में स्थित चन्द्र गिरि पर्वत के शक्‌ सक्‍त्‌ १०३७ 


१, प्रश्नवाल, बासूदेवशरण, जे ० म« बु, भूमिका, १० १२. 


जैन भाज्य विज्ञाएं १६७ 


के शिलालेख (संद्या ४७) तथा शक्‌ सवत्‌ १०६८ के शिलालेख (सख्या ५०) के अनुसार व्याकरण-विषयक ज्ञान में मेघचत्द की 
पृज्यपाद देवनन्दी से उपमा देते हुए प्ज्यपाद देवनन्दी को सभी बैयाकरणों मे शिरोमणि कहा गया है।' श्रवणवेल्गोल ग्राम के हो शक 
संवत्‌ १०२२ के शिलालेख (संख्या ५५) के अनुसार जिनचन्द्र के जैनेन्द्र व्याकरण विषयक ज्ञान को स्वय पृज्यपाद देवनल्दी के ज्ञात का 
ही समरूप बतलाया है ।' श्रृतकीति (१२ वी शताब्दी ई०) ने पत्तवस्तु प्रक्रिया में जैनेत्द्र-व्याकरण पर लिखे गए न्यास, भाष्य, वृत्ति, 
टीका क्षादि की ओर निर्देश किया है ।' मुस्धब्रोध के रचयिता तोपदेव (१३ वी शताब्दी ई०) ने पूज्यपाद देवतन्दी को पराणिनि प्रभूति 
महान वैयाफरणो की कोटि मे रखा है ।' मृख्यवोभ की प्ररिभाषिक (एकाक्ष री) सशाओ पर जैनेन्द्र व्याकरण को पारिभाषिक संज्ञाओं 
का पर्याप्त प्रभाव पडा है। उपरिनिदिष्ट प्रभावों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि १३ वीं शताब्दी ई० तक जैनेन्द्र व्याकरण 
का पठत-पाठन प्रचलित रहा। परन्तु १३ वी शताब्दी ई० के उपरान्त उक्त व्याकरण के पठन-पाठन के विशेष प्रमाण नहीं मिलते ।" 
इसके सिम्ननिदिष्ट कारण हैं --- 

१ (लौकिक सस्कृत भाषा के प्रसंग मे) जैनेन्द्रब्याकरण का मून आधार अध्टाध्यायी है। जैनेन्द्र व्याकरण में बेदिक 
और स्वर प्रक्रिया सम्बन्धी नियमों का प्रतिपादन नही किया गया हैं, जबकि अष्टाध्यायी वैदिक और लौकिक 
सस्कृत दोनो भाषाओं के लिए उपयोगी व्याकरण ग्रन्थ है। सम्भवत इसी कारण से विद्वानों को अष्टाध्याथी के 
अतिरिक्त अन्य व्याकरण ग्रन्थ को पढ़ने की आवश्यकता प्रतीत नही हुई । 


२. संस्कृत विद्वानों मे त्रिमुति व्याकरण के लिए आदर की भावना थी तथा अष्टाध्यायी को सम्पूर्ण भारत में पठन- 

पाठन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान किया गया तथा जैनेस्र व्याकरण जैन सम्प्रदाय तक ही सीमित रह 

गया। 

पृज्यपाद देवनन्दी ने जैनेन्द्र व्याकरण के मूत्रो मे सक्षिप्तता लाने की दृष्टि से एकाक्षरी सज्ञाओं का प्रयोग किया । 

परिणामस्वरूप सूत्रों में संक्षिप्तता का समावेश तो हुआ किन्तु मूत्र क्लिष्ट बन गए। साधारण पाठकों को सज्ञाओं 

की दृष्टि से अष्टाध्यायी की तुलना मे जैनेन्द्र व्याकरण अपेक्षाकृत क्लिथ्ट प्रतीत हुआ । 

४ शाकटायन व्याकरण के प्रकाश मे आने के उपरान्त तो जैनेन्द्र व्याकरण का महेत््त और भी कम हो गया। धामिक 
भावना से अभिभूत होकर एवेताम्बर सम्प्रदाय के अनुयायियों ने शाकटायन व्याकरण को ही अध्ययन-अध्यापन की 
दुष्टि से महरव दिया । 


५ रामचर्द्, भट्टोजि दीक्षित प्रभृति विद्वानों द्वारा प्रक्रिया ग्रन्थों की रचना के उपरान्त शिक्षा संस्थानों भे प्रक्रिया 
विधि से ही पठन-पाठन होने लगा। अतएव शिक्षा सस्थानों में जैनेन्द्र व्याकरण की उपादेयता को महत्त्व नही 
दिया गया । 

आधुनिक काल मे जैनेन्द्र व्याकरण का अध्ययन केवल दक्षिणी भारत के दिगम्यर जैन सम्प्रदाय तक ही सीमित है | 
भारतीय जश्ञानपीठ से प्रकाशित जैनेरद्र महावृत्ति ही उक्त व्याकरण का उत्तम सस्करण है । 





१. सभ्ये-ब्याकरणे विपश्विदध्धिप श्री पूज्यपादस्तवय ब्रेविद्योत्तममेधपनामुनिपो वादीभपस्चानम :।! जैन शिलालेससम्रह, अ० भा०, सम्पा०--हीराशाल जैन 
बच्चई, १९२८ पृ० ६२, ७५. 2; 
२. जैमेसी पूज्य (पाद:)"' '"'““*'”'। बही, १० ११९, 
३. मलस्तम्भसभुद्धृत भ्विलसर यासोदरत्नक्षितिश्रीमद्वत्तिकपाटस पूटयूत भाष्योइथ शम्पातलम । 
टीकाभासमिहादस्कु रचित जंनेन्द्रशब्दागम प्रासाद पृथुपच्वस्तुकमिद स्रोपानमा रोहतातू ॥ 
प्रेमी, नायूराम, जै० सा० इ०, पृ० १३ पर उद्धुत, 
है, इस्तशथम्द: काशकत्स्तापिशली शाकटायन : । 
पराणिस्यमर जैनेन्द्रा जयन्यध्टादिशान्दिकः : ॥ बोपदेव, कविफल्पह मं, पृ० १, 
2. बेल्थाल्कर, एस० के०, सि० ₹० श्रा०, प० ५६, 
६. बेल्याल्कर, एस० के०, सि० सर ग्रा०, पृ० ५६. 


रा आाधायंर्त्त भी देशभूषण जो महाराज अभिनन्दन प्रतक 


बे 


झायुवेंद के विधय में जेन दृष्टिकोण श्रोर जेनाचायों का योगदान 





--आचार्य राजकुमार जेन 


आयुर्वेद एक शाश्वत जीवन विज्ञान है। जीवन के प्रत्येक क्षण की प्रत्येक स्थिति आयुर्वेदीय सिद्धान्तो में सस्निहित है। आयुर्वेद 
मानव जीवन से पैथक्‌ कोई भिन्‍न वस्तु या विषय नहीं है। अपितु दोनों में अत्यधिक निकटता और कही-कही तो तादात्म्य भाव है | 
सामान्यत मनुष्य के जीवन की आश्यन्त प्रतिक्षण चलने वाली श खला ही आयु है, वह आथ जीवन है, उस आयु (जीवन) का वेद (शान) 
ही आयुर्वेद है, अत आयुर्वेद एक सम्पूर्ण जीवन विज्ञान है। यह आयुर्वेद अनादि काल से इस भूमडल पर प्रवर्तमान है । जब से सृष्टि का 
आरम्भ और मानव जाति का विकास इस भूमडल पर हुआ है तब ही से उसके जीवन में अनुरक्षण और स्वास्थ्य-रक्षा हेतु नियमों का 
उपदेश एवं रोगोपच्ार हेतु विविध उपायों का निर्देश करने के लिये यह आपूुर्वेद शास्त्र सतत प्रवतित रहा है। इसकी नवीन उत्पत्ति वही 
होती है, अपितु अभिव्यक्ति होती है, अत. यह अनादि है। इसका विनाश नहीं होता है, अपितु कुछ काल के लिए तिरोभाव होता है, अत, 
पह अनन्त है। अनाध्तन्त होने से यह शाश्वत है । 

आपूर्वेद मे प्रतिपादित मिद्धान्त इतने सामान्य, व्यापक, जनजीवनोपयोगी एवं सर्वसाधारण के लिए हितकारी हैं कि सरलता 
पूर्वक उन्हे अमल में लाकर यथाशीघ्र आरोग्य लाभ किया जा सकता है। आयुर्वेद शास्त्र केवल शारीरिक स्वास्थ्य के लिए ही उपयोगी 
नहीं है अपिनु मानसिक एव बौद्धिक स्वास्थ्य के लिए भी हिंतावह है! इसमें प्रतिपादित सिद्धान्त चिकित्सा के अतिरिक्त ऐसे नियमों 
का प्रतिपादन करते हैं जो मनुष्य के आध्यात्मिक आचरण, मानसिक प्रवृलि और बौद्धिक जगत के क्रियाकलापो को भी पर्याप्त रूप से 
प्रभावित करते हैं। अत यह केवल चिकित्सा शास्त्र ही नही है, अपितु शरीर विज्ञान, मानय विज्ञान, मनोविशान, तरव विज्ञान, दर्शन 
शास्त्र एव धमंशास्त्र क। एक ऐसा अद्भुत समन्वित रूप है जो सम्पूर्ण जीवन के अन्यान्य पक्षों को व्याप्त कर लेता है। अत. नि सदेह 
यह एक सपूर्ण जीवन विज्ञान है। 

बर्मान में उपलब्ध वैदिक आयुर्वेद साहित्य के अनुसार भारतीय सस्क्ृति के आद्य त्रोत वेद और उपनिषद के बीज ही 
आयुर्वेद मे प्रसार को प्राप्त हुए हैं । यही कारण है कि आयुर्वेद शास्त्र केवल भौतिक तत्वों तक ही सीमित नहीं है, अपितु आध्यात्मिक 
तत्वों के विश्लेषण में भी अपनी मौलिक विशेषता रखता है। इसके अतिरिक्त समकालीन होने के कारण दर्शन शास्त्र एवं धर्म शास्त्र 
ने आवुर्वेद के अध्यात्म सबधी कतिपय सिठ्धान्तों को पर्याप्त रूप से प्रभावित किया है। यही कारण है कि आयुर्वेद का अध्यात्म पक्ष भी 
उतना ही सबल एवं परिपुष्ट है जितना उसका भौतिक तत्व विश्लेषण सबधी पक्ष है। इसी का परिणाम है कि भारतीय सम्क्ृति के 
बिकास में जहा धर्म-दर्शन-नीति शास्त्र-आचार शास्त्र-ब्याकरण-साहित्य-संगीत-कला आदि का महत्वपूर्ण योगदान रहा है वहा आयुर्वेद शास्त्र 
मे भी अपनी जीवन पद्धति तथा शरीर, सन और बुद्धि को आरोग्य प्रदान करने वाले विशिष्ट सिद्धान्तो के द्वारा उसके स्वरूप को स्वस्थ 
और सुन्दर रखने के लिए अपनी विदयारधाशा से सतत आध्यायित किया है । 

इस सदर्भ मे यह एक महत्वपूर्ण तथ्य है कि चाहे प्रभ्युदय प्राप्त करना हो या निशश्रेयस्‌, दोनो की प्राप्ति के लिए मानव 
शरीर की स्वस्थता नितान्त अपेक्षित है। स्वस्थ शरीर ही समस्त भोगोपभोग अथवा मन शान्तिकारक या आत्म-अभ्युल्नतिकारक 
देगपूजा, गुरुपास्ति, स्वाध्याय, सयम, तप, त्याग, दान आदि धामिक क्रियाएं करते में समर्थ है। विकारग्रस्त अथवा अस्वस्थ शरीर न तो 
भौतिक विषयों का उपभोग कर सकता है और न ही धर्म का साधन। इसीलिए चतुरविध पुरुषार्थ का मूल आरोग्य को प्रदान करने और 
विकारग्रस्त शरीर की विकाराभिनिवृत्ति करने में एक मात्र आयुर्वेद ही समर्थ है। यड़ी कारण है कि आयुर्वेद को ही भारतीय ससकृति का 
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अभिन्न अंग माना गया है। भारतोय संस्कृति में जो स्थान धर्म-दर्शन आदि का है बही स्थान आयुर्वेद का भी है। आयुर्वेद शास्त्र की बह एक 


जे म आध्य बिश्ञाएँ १६६ 


मौलिक विशेषता है कि इसमें मनुष्य की शारीरिक स्थिति के साथ-साथ उसकी मानसिक एवं आध्यात्मिक स्थिति के विषय मे भी पर्याप्त 

गम्भीर विचार किया गया है। शरीर के साथ-साथ प्राण तत्व का विवेचन, आत्मा और मन के विषय मे स्वतत्न दृष्टिकोण तथा शारीरिक, 

मानसिक व बौद्धिक विकास क्रम का यथोचित वर्णन आयुर्वेद की वैज्ञानिकता एव प्रामाणिकता के सबल प्रमाण हैं। उसकी वेद्यक विद्या अपनी 

पथक्‌ पद्धति एवं चिकित्सा सम्बन्धी व्यापकता के कारण विशिष्ट महत्वपूर्ण है। पोषण सम्बन्धी तत्वों एवं रासायनिक पदार्थों का उसमे 

विशिष्ट रूप से विभवतीकरण किया गया है जो पूर्णत' मात्रा और गुण पर आधारित है। विशिष्ट विधिपूर्वक निभित रस-रसायन-पिष्टी-भस्म- 
बटी-लेपन्चूतपांक-सैलपाक-अवलेह मोदक आदि कल्पनाए और समस्त वनौषधियों के प्रयोग ने इस विज्ञान को निश्चय ही मोलिक स्वरूप 
प्रदान किया है। अपनी सरलता और रोगमुक्त करने की क्षमता के कारण आयुर्वेद की अनेक प्रक्रियाओं ने ग्रामीण जन जीवन में इतनों 
असानी से प्रवेश पा लिया हैं कि आज भी गाव में किसी के व्याधित या रोग पीडित हो जाने पर विभिन्‍न काढो, (क्वाथ), लेपों आदि के 

द्वारा ग्रामीण जन उपचार करते देखे जाते हैं। इसका मूल कारण यही है कि आयुर्वेद मानव जीवन के अत्यधिक सन्निकट है । 

आयु द द्वारा प्रतिपादित रोग निदान और चिकित्सा सम्बन्धी सिद्धान्तों मे रोगी के अन्तरिम प्राण बल के अन्वेषण पर ही 

अन दिया गया है। रोग के मूल कारण को भिथ्या आहार-विहार जनित बतला कर जिस प्रकार सयम द्वारा आहारगत पथ्य के नियम 

बनाए गए हैं वे अत्यन्त उत्कृष्ट एवं व्यावहारिक हैं। जो लोग एलोपैथी, होम्पोपैथों, प्राकृतिक चिकित्सा आदि में विश्वास रखते है वे 

भी आज आहार के महत्व को समझने लगे हैं और रोग निवार०» के लिए रोगी के चिकित्सा क्रम मे सयम द्वारा विनिभित आह्ारगत 
पथ्य क्रम को महत्व देने लगे हैं । 


आयुर्वेद शास्त्र को जिस प्रकार बैदिक विचारधारा और वैदिक तत्वों ने प्रभावित किया है उसी प्रकार जैनधर्म और जैन 
विजारधारा ने भी उसे पर्थाप्त रूप से प्रभावित कर अपने अनेक सिद्धान्तों से अनुप्रणित किया है । यही कारण है कि जैन वाह मय में भी 
आयुर्वेद शास्त्र का स्वतत्र स्थान है। अन्य विषयों या अन्य शास्त्रों की भाति वेद्यक शास्त्र की प्रामाणिकता भी जैन वाड, मय मे प्रतिपादित 
है। जैनागम मे आयुर्वेद को भी आगम के अंग रुप में स्वीकार किया गया है। जैतागम मे केवल उसी शास्त्र या विषय की प्रामाणिकता 
प्रतिपादित है जो सर्वज्ञ द्वारा कधित हो । सर्वक्ष कथन के अतिरिक्त अन्य किसी भी विषय को कोई भी स्थान या महत्व नहीं है । सर्वज्ञ 
तीर्थंकर के मुख से जा दिव्य ध्वनि बिरती है उसे श्रुतश्ञान के धारक गणधर अविकल रूप से ग्रहण करते हैं। गणधर द्वारा गृहीत वह दिव्य 
ध्वनि (जो ज्ञान रूप होती है) उनके द्वारा आचाराग आदि बारह भेदो मे विभकत की गई। गणधर द्वारा निरूपित बारह भेदों को द्वादशाग 
की सभा दी गई है। इन द्वादशागों मे प्रथम आचराग है और बारहवा “दृष्टिबाद” नाम का अग है। उस बारहवे दृष्टिवादाग के पाच भेद 
हैं-.-परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग पूर्वगत और चूलिका । इनमे जो 'पूर्व” या 'पूवंगत' नामक भेद है उसके चौदह भेद है। उन चौदह भेदों मे 
एक 'प्राणाबाय' या 'प्राणाबाद' नामक भेद है । इसी प्राणावाय नामक अग में अष्टाग आयुर्वेद क/ कथन अत्यन्त विस्तारपूर्वक किया गया है। 
जैन मतानुसार आयुेद या वैद्यक शास्त्र का मूल द्वादशाग के अन्तर्गत यही 'प्राणावाय' नामक भेद है। इसी के अनुसार अथवा इसी के 
आधार पर जैनाचार्यों ने लोकोपयोगी वैद्यक शास्त्र की रचना की या जायुवेंद प्रधान ग्रथो का निर्माण किया। जैनाचार्यों ने 'प्राणावाय' 
की विवेचना इस प्रकार की है--''काय चिकित्साड्ष्टाग आयवेद भूतकमंजागुलिप्रक्रम प्राणापानविभागो5पि यत्र विस्तरेण वशणितस्त- 
त्पाणावायम्‌ । 

अर्थात्‌ जिस शास्त्र में काय, तदूगत दोष ओर उनकी चिकित्सा आदि अध्टाग आयुर्वेद, पृथ्वी आदि पंचमहाभूतों के कर्म, 
विषैले जीवजन्तुओ के विष का प्रभाव और उसकी चिकित्सा तथा प्राण-अपान वायु का विभाग विस्तास्पूर्वक बणित हो वह 
'प्राणावाय' होता है। 

द्ादशाम के अन्तर्गत निरूषित प्राणावाय पूर्व नामक अग मूलत अर्धमागधी भाषा में लिपिबद्ध है। इस प्राणावाय पर्व के आधार 
पर ही अन्यान्य जैनाचायों ने विभिन्‍न वैद्यक ग्रथों का प्रणयम किया है। श्री उम्रादित्याचार्य मे भी प्राणावाय पूर्व के आधार पर 
“कल्याण कारक' नामक वैश्वक ग्रन्थ की रचना की है। इसका उल्लेख आचार्य श्री ने स्थान-स्थान पर किया है। ग्रन्थ के अन्त में वे 
लिखते हैं-- 

सर्वार्धाधिकमागधीयविलसद्‌_ भाषापरिशेषोज्वलात्‌ 
प्राणवायमहागमादवितथ॑ संगृह्य सक्षेपत्त :। 


उग्रादित्यगुरुगु रुगु रुगुणैरद भासि सौख्य|स्पद 
शास्त्र सस्कृतभाषया रचितवानित्येष भेदस्तयों, ॥ 
“-कत्याणकारक, अ० २५, श्लो० ५६४ 
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आचायरत्न भी देश मृवण जो महाराज अभिनस्त पम्य 


अर्थात्‌ सम्पूर्ण अर्थ को प्रतिपादित करने वाली सर्वाधमागधी भाषा में जो प्राणावाय नामक महागम (महाशास्त्र ) है उससे 
प्रथावत्‌ सक्षेप रूप से सप्रह कर उप्रादित्य गुरु ने उत्तम गुणों से युक्त सुख के स्थान भूत इस शास्त्र की रचता सस्कृत भाषा में की । 
इन दोनो (प्राणावाय अंग और कल्याणकारक) में यही अन्तर है । याते प्राणावाय अग अधंमागधी भाषा में निबद्ध है और कल्याणकारक 
संस्कृत भाषा में रचित है | दोनो में बस यही अन्तर है। 
जैन मतासुसार आयुर्वेद रूप सम्पूर्ण प्राणावाय के आद्य प्रवर्तक प्रथम तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव हैं। इसके विपरीत वैदिक 
मतातूसार आयुवेंद शास्त्र के आद्य प्रवतंक या आश्पदेष्टा ब्रह्मा हैं जिन्होंने सृष्टि की रचना से पूर्व ही उसी प्रकार आयुर्वेद शास्त्र की 
अभिव्यक्तित की जिस प्रकार बालक के जन्म से पूर्व ही माता के स्तनों मे स्तन्‍्य (क्षीर) का आविर्भाव हो जाता है। किन्तु जैन मता- 
नुसार यह सृष्टि अनादि और अनन्त है। अतः इसकी रचना का प्रश्न ही नही उठता | प्रथम और द्वितीय काल मे यहां भोग भूमि की 
उत्कृष्ट दशा थी जिसमे सभी मनुष्यों मे पारस्परिक सौहादंभाव था। ईर्ष्या और ढ्वेंप भाव से पृर्णत रहित बे एक दूसरे को अत्यन्त स्नेह 
की दृष्टि से देखते थे। उनकी सभी अभिलाषाएँ कल्पवक्षों से पूर्ण होती थीं, वे कल्पवृक्ष सभी प्रकार के मनोवाछित सुद्ध के प्रदाता थे। 
अभिलधित सुख का उपभोग करने वाले भोग भूमि में उत्पन्न थे पृण्यात्मा ननुष्य यावज्जीवन उत्कृष्ट से उत्कृष्ट सुक्षोपभोग कर अपने 
आयुकर्म के क्षय के अनतन्तर ही स्वर्ग को प्राप्त होते थे । इस प्रकार भोग भृमि में मनुष्यों को किसी भी प्रकार का कोई दु ख नही था और 
न ही वे किसी ब्याधि से पीडित होते थे । 
भोग भूमि के पण्चात्‌ इस क्षेत्र में कमंभमि का प्रारभ हुआ । फिर भी उपपाद शब्या में उत्पन्त होने वाले देवगण, चरम व 
उत्तम शरीर को प्राप्त करने वाले पुण्यात्मा अपने पुण्य प्रभाव से विष-शस्त्रादि के द्वारा होने वाले अपधात से सुरक्षित दीर्घायु शरीर को ही 
प्राप्त करते थे। किन्तु उस समय शर्ते शने कालक्रम से ऐसे मनुष्य भी उत्पन्न होने लगे जो विष-शस्त्रादि ढ्वारा धात होने योग्य शरीर को 
धारण करने वाले होते थ । उन्हे बात-पित्त-कफ के उद्रेक मे महाभय उत्पन्न होने लगा। ऐसी स्थिति में भरत चक्रवर्ती आदि भव्य जन 
भगवान ऋषभदेव के उस समबसरण मे पहुंचे जा अशोकव॒क्ष, सुरपृष्पवृष्टि, दिव्यध्वनि, छत्र, चामर, र॒त्नजडित सिहासन, भामण्डल और 
देव दुन्दुभि अष्ट महाप्रातिहाय तथा बारह प्रकार की मभाओ से वेध्टित था । वहाँ पहुँचकर उन्होंने प्रभु से निम्न प्रकार निवेदन किया । 
देव! त्वमेव शरणं शरणागतानामस्माकमाकूलधियामिह कर्मभूमो । 
शीतातितापहिमबृष्टिनिपी डिताना कालक्रमात्कदशनाशनतत्पराणाम्‌ ॥। 
नानाविधामयभयादतिद्‌ खितानामाहा रभैषजनिरुक्तिम जानता न 
तत्स्वास्थ्यरक्षणविधानमिहातुराणा का वा क्रिया कथयतामथ लोकनाथ || “-कल्याणकारक,अ० १/६-७ 
अर्थात्‌ हे देव ' इस कर्मभूमि में अत्यधिक ठंड, गर्मी और वर्षा से पीडित इस कालक्रम से मिथ्या आहार-विहार के सेवन मे 
तत्पर व्याकुल बुद्धिवाले शरणागत हम लोगो के लिए आप हो शरण है| हैं तीन लोक के स्वामिन्‌ ! अनेक प्रकार की व्याधियों के भय से 
अत्यन्त दु खी तथा आहार औषधि के क्रम को नही जानने वाले हम व्याधितंं। (पीडितो) के लिए स्वास्थ्य रक्षा के उपाय और रोगो का 
नाझ करने वाली क्रिया (चिकित्सा) बतलाने की कृपा करे । 
इस प्रकार भगवान से निवेदन करने के पश्चात्‌ वृषभसेन आदि प्रमुख गणधर और भरत चक्रवर्ती आदि प्रधान पुरुष अपने- 
अपने स्थान पर मौन होकर 3 बस्थित हो गए। तब उस महान्‌ सभा रूप समवसरण में भगवान को उत्कृष्ट देवी (साक्षात पट्टरानी ) रूप 
सरस वाग्देवो दिव्य धर्वान से युक्त प्रसरित हुई । उसे दिव्य ध्वनि रूप सरस्वती ने सर्वप्रथम पुरुष लक्षण. रोग लक्षण, औषधिया एवं सम्पूर्ण 
काल रुप सकल वस्तु-चतुष्टय का सक्षेपत्त वर्णन किया जो सर्वश॒त्व का सूचक है। 
इस प्रकार आयुवेद शास्त्र का आविर्भाव आद्यतीर्थकर भगवान्‌ ऋषभदेव के मुखारविन्द से नि.सूत दिव्य ध्वनि के द्वारा हुआ । 
इससे स्पष्ट है कि आयुवद शास्त्र के आशुपर्देष्टा भगवान ऋषभदेव हैं। उनसे उपदिष्ट आयुर्वेद की परम्परा किस प्रकार से प्रसार को प्राप्त 
हुई, इसका विवेचन श्री उग्रादित्याचार्य ने अपने ग्रध कल्याणकारक मे निम्त प्रकार से किया है-- 
दिव्यध्वनिष्रकटित परमार्थजान साक्षात्तथा गणधरो5धिजगे समस्तम्‌ । 
पश्चात्‌ गणाधिपलिरूपितवावप्र पत्रमष्टार्धनिर्मलधियों. मुनयो5घ्िजस्मु ॥ 
एवं जितान्तरनिबन्धनसिद्ध मार्मादायातमायतमनाकुलमर्थगाढम्‌ । 
स्वायम्भव सकलमेत्र सनातन तत्साक्षाकुछ [त क्रुतकेवलिभ्य ।। “कल्याण कारक, अ० १/६-१० 
अर्थात्‌ इस प्रकार भगवान की दिव्य ध्वनि द्वार। प्रकट हुआ परमार्थ रूप से उत्पन्त सम्पर्ण आयुर्वेद शास्त्र को गणधर परमेष्ठी 
ने साकात्‌ रूप से जान लिया । तत्यशचात गणधर प्रमुख द्वारा तिरफिति उमर वस्त स्वरूप को मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिशञान और मन पर्यय 
ज्ञान को धारण करने वाले निर्मल बुद्धि वाले मुनियों ने जाना । इस प्रकार यह आयुर्वेद शास्त्र अन्य तीर्थकर द्वारा भी प्रतिपादित होने से 
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अला आया है। याने आद्य तोर्थकर भगवान ऋषभदेव से लेकर चौबीसवें तीर्थंकर भगवान महावीर परयंस्त सभी तीर्थकरों के मुखारबिन्द 
से नि.धृत दिव्य ध्यनि द्वारा इसका प्रतिपादन किया गया है। अत अन्य तीय॑करो द्वारा कथित सिद्ध मार्ग से आण् हुआ गह आयुर्वद 
शास्त्र अत्यन्त विस्तुत, दोषरहित एवं अथंगाम्भीयं से युक्त है। तीर्थंकरो के मुखकमल से स्वत समुद्भूत होने से स्वयम्भू हैं और बीजांकुर 
न्याब से (पूर्वोक्त क्रम से) जनादि काल से सतत चले जाने के कारण सनातन है! ऐसा यह आयुर्वेद शास्त्र गोवर्धन, भद्बबाहु आदि 
अतकेवलियों के मुंख से अल्पाग शानी या आगम ज्ञानी मुनिवरो द्वारा साक्षात्‌ रूप से सुना हुआ (सुनकर प्रहण किया हुआ) है। तात्पय 
यह है कि श्रुतकेवलियो ते अन्य मुनियों को इस शास्त्र का उपदेश दिया । 
अल्पागज्ञानी या अगांगशानी उन मुनिवरो ने अपने शिष्यो, अन्य मुनियो को इस शास्त्र का उपदेश दिया और उन्होने उस शात्र 
के आधार पर पृथक-पृथक्‌ रूप से ग्रंथों के रूप में उसे निबद्ध कर लोफहित की दृष्टि से उसे प्रचारित किया। इस प्रकार आयुर्वेद सम्बन्धी 
अनेक प्रथो का प्रणयन कालान्तर मे करुणाधारी मुनिजनो द्वारा किया गया। कालक्रम, आलस्य और उपेक्षा के कारण आज अनेक ग्रंथ 
कालकबलित या विलुप्त हो चुके हैं । जो बचे है उनके सरक्षण को ओर म्रमुचित स्थान नही दिया जा रहा है और न ही इसके लिए कोई 
उपाय किए जा रहे हैं। अत श्ने शर्नेः शेष बचे हुए ग्रन्थों के भी विलुप्त होने की सभावना है। 
आयुर्वेद शास्त्र का मनोयोग्र पूर्वक अध्ययन करने वाले और उसमे निष्णात व्यक्ति को “वैद्य” कहा जाता है---ऐसा कथन 
तज्ज्ञ मुनिजनो ने किया है। बेद्यो का शास्त्र होने से इसे 'बँच्य शास्त्र' या “वैद्य क शास्त्र' भी कहते हैं । श्री उग्रादित्याचाय ने बच्च एव आयुवद 
शब्द को निम्न प्रकार से परिभाषित्त किया है--- 
विश्वेति सत्प्रकटकेबललोचनाख्या तस्या यदेतदुपपन्‍नमुदारशास्त्रम्‌ । 
वैद्य वदन्ति पदशास्त्रविशेष्णज्ञा एतद्विचिन््य च पठन्ति चर तेःपि वैद्या, ॥ 
वेदोब्यमित्यपि चर बोधविचारलाभासत्वार्थसुचकवच- खल्‌ धातुभेदात्‌ । 
आयुश्ष तेन सहपूर्व निबद्धमुथ्चण्छास्त्राभिधानमपर प्रवदन्ति तज्ज़ा ॥--कल्याण कारक, अ० १/१५-१६ 
अर्थात्‌ अच्छी तरह से उत्पन्न केवल ज्ञान रूपी चक्षु को विद्या कहते हैं । इस विद्या से उत्पन्त उदा रशास्त्र को व्याकरण शास्त्र 
के विशेषज्ञ 'वं शणास्त्र' कहते हैं। उस उदार शास्त्र को जो नोग अच्छी तरह मनन पूर्वक पढते है वे 'वैद्व' कहलाते हैं । यह आयुव द 
भी कहलाता है। इसमे “वेद” शब्द विद्धातु से निष्पन्त है। विद्‌ धातु बोध (ज्ञान), विचार और लाभ अथं वाली है। यहाँ वेद शब्द का अर्थ 
वस्तु के यथार्थ स्वरूप को बतलाने थाला है। याने तत्त्व के अर्थ का प्रतिपादित करने वाले वचन । इस वेद शब्द के पहले “आय” शब्द जोड 
दिया जाय तो “आयुव द” शब्द निष्पन्न होता है। अत उस वंच्कशास्त्र के ज्ञाता उस शास्त्र का अपर (टूसरा) नाम आयुव द शास्त्र 
कहते हैं । 
आयुव दे के विशिष्टार्थ एवं विस्तृत व्याख्या के सदभभं मे यह जञातव्य है कि जिस शास्त्र मे आय का स्वरूप प्रतिपादित किया 
गया हो, जिस शास्त्र का अध्ययन करने से आयु सम्बन्धी विस्तृत ज्ञान प्राप्त होता है अथवा जिस शास्त्र के विषय में विचार करने से 
हिंतकर आयु, अहितकर आय , सुखकर आयु और दु खकर आयू के विषय में जानकारी प्राप्त होती है अथवा जिस प्षास्त्र मे बतलाए हुए 
निथमो का पालन करने से दीर्घायु प्राप्त की जा सकती है उसका नाम आयुवद है। इसी प्रकार स्वस्थ आर अस्वस्थ मनुष्य की प्रकृति, 
शुभ और अशुभ बतलाने वाले दूत एवं अरिष्ट लक्षण इत्यादि के उपदेशो से जो शास्त्र आयु का विषय अर्थात्‌ यह स्वल्पायु है अथवा 
सध्यमायु है या दीर्घायु है---इन सब विषयो का ज्ञान करा देता है वह आयुवद है। 
यहाँ यह स्मरणीय है कि आयु शब्द का अर्थ 'वय' नही करना चाहिये। आयु और वय मे पर्याप्त भिन्‍नता है । आयु शब्द याव- 
उजोवन काल का द्योतक है, जबकि वय शब्द जीवन की एक निश्चित कालावधि का द्योत क है। अत आयु शब्द का व्यापक अर्थ ग्रहण करते 
हुए आयुर्वेद के सदर्भ मे उसकी जो विवेच्नना मनीषियों द्वारा की गई है वह सार्थक है । तदनुसार आयु के लिए कौन 
है अथवा किस वस्तु या विषय के सेवन से आयु की हानि हो सकती है ? किस प्रकार की आयु हितकर है और 
अहितकर है ” यह सम्पूर्ण विषय जिस शास्त्र मे वणित होता है तथा आयु को बाधित करने वाले रोगो का निदान 
करने के उपायों (चिकित्सा) का वर्णन जिस शास्त्र भे किया गया है उसे विद्वानों ने आयरवेद सज्ञा से अभिहित किया है। इस शास्त्र के 
द्वारा पुरुष चूकि आयु को प्राप्त करता है तथा आयु के विषय मे जान लेता है, अत मुनिश्रेष्ठों द्वारा इसे ' 'आयुव द” कहा गया है। तात्पर्य 
यह है कि इस शास्त्र का विधिपूर्व क अध्ययन करके यदि समुचित ज्ञान प्राप्त कर लिया जाता है तो मनृष्य को दीर्घायु प्राप्त करने और 
अपनी आयु का संरक्षण करने का उपाय सहज ही ज्ञात हो जाता है। क्योकि इस शास्त्र मे प्रतिपादित आहार-विहा र सम्बन्धी नियमों और 
हक सदाचारों का पालन करने से दीर्घायु की प्राप्ति हो सकती है। इसलिए मुनिवरो, ऋषियों और आजार्यों ने इसे आयुर्वेद के नाम 
कहा । 


न्‍मी वस्तु लाभदायक 
किस प्रकार की आयु 
और उनका प्रतिकार 


श्र भआादापंरत्न क्रो देशभूवण ली महाराज अभिभः्वण प्रभ्य 


यह बैच शास्त्र लोकोपकार के लिए प्रतिपादित किया गया है। इसका प्रयोजन द्विविध है-- 


--स्वस्थ पुरुषों के स्वास्थ्य की रक्षा करना, और 2---रोगी मनुष्यों के रोग का प्रशमन करना । श्री उप्रादित्याचार्य ने वैद्य 
शास्त्र के ये ही दो प्रयोजन बतलाए है । यथा-.... 


लोकोपकरणार्थमिदय हि. शास्त्र 

शास्त्रभ्रयोजनमपि द्विविधि यथावत्‌ | 

स्वास्थस्य रक्षणगमथामयमोक्षण शव 

सक्षेपत्त सकलमेंव  निरुष्यतेदत्र ॥ “+कल्याणकारक, अ० १/२४ 


इस शास्त्र में भगवान जिनेन्द्र देव के अनुसार दो प्रकार का स्वास्थ्य बतलाया गया है---पा रमाथिक स्वास्थ्य और व्यवहार 
स्वास्थ्य । इन दोनो में पारमाधिक स्वास्थ्य मुख्य है। परमार्थ स्वास्थ्य का निम्न लक्षण बतलाया गया है--- 
अश्लेषकर्मक्षमषजण. महादभू न यदेतदात्यन्तिकद्वितीयम । 
अतीन्द्रय प्राथितमर्थवेदिभि तदेतदुक्त परमार्थनामकम्‌ ॥ --कल्याणकारक, अ० २/३ 
अर्थात्‌ आत्मा के सम्पूर्ण कर्मों का क्षय होने से उत्पन्न, अत्यन्त अद्भुत, आत्यन्तिक एवं अद्वित्तीय विद्वानों द्वारा अपेक्षित जो 
अतीर्य मोक्ष मुख है उसे ही पारमाथिक सूक्ष कहते हैं । 
व्यवहार स्वास्थ्य का लक्षण निम्न प्रकार बतलाया गया है--- 
समाग्निधात्‌ त्वमदोषविश्रमो. मलक्ियात्मेन्द्रियसप्र सन्‍्तता । 
मन प्रसादश्य नरस्य सवंदा तदेवमुक्त व्यवहारजं खलू ॥| ---कल्याणका रक, अ० २/४ 
अर्थात्‌ मनुष्य के शरीर मे सम अग्नि (अविकृत जठरार्नि) होना, धातुओ का सम होना, वात-पित्त-कफ तीनों दोषो का विधम 
(बिक्ृत) नहीं होना, मलो (स्वेंद, मृत्र-पुरीष ) की विसर्जन क्रिया यथोजित रूप से होता, आत्मा, इन्द्रिय और मन की प्रसन्नता सदैव 
उहना यह व्यवह्ारिक स्वास्थ्य का लक्षण है। 
इस प्रकार द्विविध स्वास्थ्य का लक्षण कहने का आशय यह हैं कि पहले मनुष्य सम्यक्‌ आहार-विहार द्वारा व्यावहारिक 
स्वास्थ्य याने शारीरिक स्वास्थ्य का लाभ और उसका अनुरक्षण करे। तत्पश्चात्‌ स्वस्थ शरीर द्वारा अशेष कर्म क्षयकारक तपश्चरण 
आदि क्रियाओं से सम्पूर्ण कर्मों का क्षय करके अक्षय, अविनाशी सूख रूप पारमाथिक स्वास्थ्य का लाभ लेवे । इसे ही अन्य शास्त्रों मे 
आध्यात्मिक सुख भी कहा गया है। मनुष्य जब उस परम सुख को प्राप्त कर लेता है तो उसके लिए और कुछ प्राप्त करना शेष नहीं 
रह जाता । उसे चरम लक्ष्य की प्राप्ति हो जाती है और उसका जीवन सफल एवं सार्थक हो जाता है। यही इस आयुर्वेद शास्त्र का मूल 
प्रयोजन है और इसी प्रयोजन के लिए वह प्रयतित है । 
इससे स्पष्ट है कि जैन धर्म में लोकोपकार और आत्म-कल्याण को सर्वोपरि स्थान दिया गया है। क्योकि परोपकार के 
कारण मनृष्य एक ओर तो दूसरो का हित करता ही है, दूसरी ओर पृष्य संचय के कारण अपना भी हित करता है। आयुर्वेद शास्त्र 
चूंकि परोपकारी शास्त्र है, अत जैन धर्म के अन्तर्गत वह उपादेय है । यही कारण है कि धर्म-दर्शन आचार-नी ति-ज्योतिष आदि अन्यान्य 
विद्याओं की भाति वैद्यक विद्या भी जैन धर्म के अन्तगंत प्रतिपादित है । स्व शञ वीतराग जिनेन्द्र देव द्वारा जिस प्रकार अन्य विद्याओं 
का कथन किया गया है उसी प्रकार आयबंद विद्या का कथन भी सागोपांग रूप में विस्तार पूर्वक किया गया है। अपने लोकोपकारी 
स्वरूप के कारण आयुर्वेद शास्त्र की व्यापकता इतनी अधिक रही है कि वह शाश्वत रूप से विद्यमान है | सवंज्ञ वीतराग की वाणी द्वारा 
मुखरित होने के कारण अनेक प्रभावी जेनाचारयों ने इसे अपनाया और गहन रूप से उसके गृढ़तम तत्वों का अध्ययन किया । जैनधर्म के 
ऐसे अतेक आचार्यों की एक सम्धी परम्परा प्राप्त होती है जिन्होंने अपने प्रखर पाण्डित्य के अधीन आयू्वद शास्त्र को भी समाविष्ट किया । 
इसका एक प्रमाण तो यही है कि आचार्यों ने सर्वज वाणी का मंथन कर आयुर्वेदामृत को निकाला, उसे उन्होंने अपनी महिमामयी लेखनी 
हारा लिपिबद्ध कर जगत्‌ हिताथ्थ प्रसारित किया । उन आचार्यों द्वारा लिखित आयुर्वेद विषयक ऐसी अनेक क्ृतियों का उल्लेख अन्थान्य 
ग्रंथो मे मिलता है। इससे इस तथ्य की तो पुष्टि होती है कि जैन धर्म में अन्य विद्याओ की भाँति आयुर्वेद का भी महत्वपूर्ण स्थान है । 
महाँ इस तथ्य को ध्यान से रखना आवश्यक है कि धर्म और दर्शन शास्त्र ने जिस प्रकार जैन सस्कृति के स्थरूप को अक्षेण्ण 
बनाया है, आचार शास्त्र और नीति शास्त्र ने जिस प्रकार जैन संस्कृति की उपयोगिता को उद्भाषित किया है उसी प्रकार आयुर्वेद शास्त्र 
ने भी स्वास्थ्य प्रतिपादक सिद्धान्तों एवं संयम पूृ्वंक आहार चर्या आदि के द्वारा जैन धर्म और संस्कृत्ति को व्यापक तथा लोकोपयोगी 
बनाने में अपना अपूर्व योगदान किया है । सद्वृत का आचरण तथा आहारगत संयम का परिपालन मनुष्य को आत्म कल्याण के सोपान 


जैन आज्य बिशाएँ १७३ 


पर आहढ़ करता है। जैन धर्म में भी आत्म कल्याण हेतु प्रवृत्ति का निर्देश दिया गया है। अतः लक्ष्य साधन में समानता की स्थिति एक 
महत्वएर्ण तथ्य है। इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि जैन संस्कृति के लोकोपकारी स्वरूप निर्माण में अन्य विद्याओ और कलाओ का 
जो योगदान रहा है वही योगदान आयुर्वेद शास्त्र का भी समक्षगा जाहिए । आयुर्योद शास्त्र में कुछ विशेषताएँ तो ऐसी हैं जो अन्य शास्त्रो 
में बिल्कुल भो नहीं हैं। मनृष्य के दैनिक जोवन में आचरित अनेक बातें ऐसी हैं जिसके नियम और उपयोगी सिद्धान्त आमुवद शास्त्र मे 
बर्णित हैं। गर्भधारण से लेकर मरणपर्यस्त की विभिन्न स्थितियों का उल्लेख एवं वर्णन आयुर्वेद शास्त्र में मिलता है। इसीलिए इसे 
जीवन विज्ञान कहा जाता है। मानव जीवन के साथ निकटता एवं तादात्म्य भाव इस शास्त्र की मौलिक विशेषता है। जैनधर्म के 
परिष्रेश्य मे यह उपयोगी एव महत्वपूर्ण है। आयुर्वेद की परिधि में आने वाली ऐसी अनेक वाते है जो जैनधर्म की दृष्टि से उपयोगी 
हैं। इसी प्रकार जैन धर्म की अनेक ऐसी बातें हैं जो आयुववद की दृष्टि से भी उतनी ही महत्वपूर्ण है जितनी धामिक दृष्टि से है । 


इस संदर्भ मे “उपवास” को ही लिया जाय। आत्म कल्याण की दृष्टि से जैन धर्म मे इस प्रक्रिया को अति महत्वपूर्ण माना 
गया है। क्योंकि उपवास के द्वारा जहा अहारगत सयम का पालन होता है तहा अन्त करण में विकार भावों का विनाश होकर शुद्धता 
आती है , जिसका प्रभाव मानसिक भावों एवं परिणामों पर पड़ता है । उधर आय,व दे शास्त्र में भी उपवास की अतिशय महला स्वीकार 
की गई है। इसका कारण यह है कि उपवास के द्वारा जिल्ला की लम्पटता, रसो को लोलूपता तथा अति भ्रक्षण आदि अहितकारी 
प्रवत्तियो पर अंकुश लगता है और उदर शुद्धि के साथ-साथ उदरगत क्रियायो को विश्राम मिलता है, जिससे वे अपनी प्राकृत स्थिति 
बनाए रखती है। आयुव द शास्त्र में अनेक रोगों का मूल उदर विकार माना गया है जो भ्राहार की अनियमितता और आहार सम्बन्धी 
नियमों के उल्लधन से होता है। उपवास के द्वारा दूषित, मलिन, बिकृत, अहित, परस्पर विरुद्ध तथा अशुद्ध आहार से तो शरीर की रक्षा 
होती ही है, उदर में सचित दोषो और विकारों का शमन भी होता है | उपवास के द्वारा शारीरिक आरोग्य सम्पादन के साथ-साथ आत्मा को 
बल और अन्त.करण को पविज्नता प्राप्त होती है। 


उपवास को आयुव दे में “"लथन” कहा जाता है । अनेक रोगो के शमनार्थ लघधन की उपयोगिता मुविदित है। ज्वर में सबं- 
प्रथम लथन का निर्देश दिया गया है । अजीणं, अतिमार, आमातिसार, आमवात तथा श्लेष्माजनित विभिन्‍न विकारों मे लघन का स्पष्ट 
निर्देश दिया गया है । विभिन्न रोगो मे लधन का निर्देश यद्यपि स्पष्टत विकारोपशमन के लिये किया गया है और उपहास के साथ उसका 
कोई तादात्म्य भाव नही है, तथापि दोनो की प्रकृति एक समान होने से दोनों मे निकटला तो है ही इसके अतिरिक्त लघन के द्वारा जब 
विकाराधभिनिवृति होती है तो उस प्रकृति-म्थापन एवं शद्धिकरण की प्रक्रिया का पर्याप्त प्रभाव मानसिक स्थिति पर पड़ता है और मत 
में विकारो के प्राबल्य मे निश्चित रूप से कमी होती है। उपवास का प्रयोजन भी अन्त करण की शुद्धि करना है। लघन के पीछ यद्यपि 
धामिक प्रवृति या आध्यात्मिक भाव नही होता, तथापि विवेक एवं नियमानुसार उसका भी आचरण किया जाय तो विकारोपशमन के 
साथ-साथ उपवास का फल भी अजित किया जा सकता हे । उपवास के द्वारा तो निश्चय ही आध्यात्मिक पृष्य फल की उपलब्धि के 
साथ-साथ शारीरिक व मानसिक स्वस्थता प्राप्त होती है। दसके अतिरिक्त एक तथ्य यह भी है कि लघन के द्वारा जो आरोग्य लाभ 
होता है वह व्यवहारज स्वास्थ्य कहलाता है। यह व्यवहारज स्वास्थ्य पारमाधथिक स्वास्थ्य की लब्धि मे सहायक साधन है, अत 
आध्यात्मिक ति श्रेयस्‌ की दृष्टि से लधन भी एक उपयोगी एवं महत्वपूर्ण साधन है । 


आध्यात्मिक अभ्युन्नति, आत्मकल्याण यथा अन्त करण की शूद्धि की दृष्टि से जैन धर्म में दस लक्षण धर्मों का विशेष महस्व 
है । उत दस लक्षण धर्मों में 'त्याग धर्म! को अन्त करण की शूद्धि तथा आत्म कल्याण हेतु विशेष उपयोगी एव महत्वपूणं निरूषित किया 
गया है | उसम त्याग धर्म के अन्तर्गत गृहस्थ जनो के लिए चार प्रकार का दान बतलाया है, जिसमे एक औषध दान भी है। जैनघर्म 
में अन्य दानो की भाँति “औषध दान” की महिमा भी बतलाई गई है । औषध दान के द्वारा दानकर्ता को पुण्य का मचय तो होता ही है, 
औषध दान का लाभ लेने वाला व्यक्ति आरोग्य लाभ करता है। औषध का समावेश चिकित्सा के अन्तर्गत है और चिकित्सा का सर्वागपर्ण 
विवेचन आयु द शास्त्र में विहित है। यही कारण है कि जैन समाज द्वारा स्थान-स्थान पर जैन घ॒र्माथ दातव्य औषधालय काले गए हैं 
जो केबल समाज के दान से ही चलने है और प्रतिदिन असस्य आतंजन उनसे लाभ उठाने है। यह परम्परा समाज में कई दिनों से मी 
आ रही है। अंत यह निसन्देह रूप से कहा जा सकता है कि जैनध्र्म का आयुर्वेद से निकट सम्बन्ध है । 

जैत धर्म के अनुसार मनुष्य के शरीर में रोगादभव अशुभकर्म के उदय में होता है। मनुष्य द्वारा पूर्व जन्म में किए गए पाप 
कर्म का उदय जब इस जन्म में होता है तो अन्यान्य कष्टो अथवा रोगोन्पत्ति रूप कष्ट भी उसे होता है । क्सका निवा रण तब तक संभव 
नही है जब तक उस अशुभ कर्म का परिपाक होकर उसका क्षय नहीं हो जाता । धर्माचरण से पाप का शमन होता है, अत, पापकर्मजनित 
रोग का शमन धर्म सेवन से ही सभव है ! यही भाव जैन धर्म में निम्न प्रकार से प्रतिषादित है --- 
१७४ 


भाचापरत्त भ्रो देशभूषण जो महाराज अभिनमन धन्य 


सवत्मिना धर्मपरों नर' स्थात्तमाशु सब समुपैति सौख्यम । 
पापोदयात्त प्रभवन्ति रोगा धर्माकु्च पापा. प्रतिपक्षभावात्‌ ॥। 
नश्यन्ति, सर्वे प्रतिपक्षयोगाद्वि नाशमायान्ति किमत्र चित्रमू। --कल्याण कारक, ७/२६ 
अर्थात्‌ जो मनुष्य सर्वप्रकार से घर्मपरायण रहता है उसे शीघ्र ही सभी प्रकार के सुख प्राप्त होते हैं । पाप के उदय से विविध 
रोग उत्पन्न होते हैं तथा पाप और धर्म में परस्पर प्रतिपक्ष (विरोधी ) भाव होने से धर्म से पाप का नाश होता है, अत' धर्म के प्रभाव से 
पाष जनित रोग का नाश होता है । प्रतिपक्ष की प्रबलता होने से (परम के प्रभाव से) यदि रोग समूह विनाश को प्राप्त होते है तो इसमे 
आश्चय की कया बाल है ? 
धर्म के प्रभाव से पाप रूप राग का जो विनाश होता है उसमे धर्म तो वस्तुत आश्यन्तर कारण होता है और बाह्य कारण 
विविध औषधोपचार होता है। बाह्य कारण के रूप में प्रयृकतत औषधोपचार को ही चिकित्सा कहा जाता है, जबकि आभ्यन्तर कारण के 
रूप मे सेवित धर्म को धर्माचरण ही माना जाता है। किन्तु चिकित्सा के अन्तर्गत धर्म का भी उल्लेख होने से उसे सात्विक चिकित्सा 
के 4688 को किया गया है। रोमोपशमना्थ बाह्य और आश्ट्ल्वर चिकित्सा के रूप में धर्म आदि की कारणना निम्न प्रकार से 
बसलाई गई है -- 


धर्म स्तथाभ्यन्तरकारण स्याद्रोगप्रशान्त्ये सहकारिपूरम्‌ । 
बाह्य विधान प्रतिपद्यतेडत्र चिकित्सित सवेभिहोभयात्म ।। 


--कज्याण कारक, ७/३० 

अर्थात्‌ रोगो की शान्ति के लिए धर्म आभ्यन्तर कारण होता है जबकि बाह्य चिकित्सा सहकारी पूरक कारण होता है। 
अत सम्पूर्ण चिकित्सा बाह्य और आशभ्यन्तर भ्रेद से दो प्रकार की होती है । 

चिकित्सा कर्म के द्वारा लोगो के व्याधिजनित कष्ट का निव्ररण ही नही होता है, अपितु कई बार भीषण दु साध्य व्याधि 
से मुक्त हां जाने के कारण जीवन दान भी प्राप्त होता है। ऐसे अनेक उदाहरण देखे गए है जिनसे ज्ञात होता है कि कई व्यक्ति अपनी 
व्याधि की भीषणता एवं जीर्णता के कारण अपने जीवन से निराश हो गए थे, जिन्हें अपना जीवन बचने की कोई आशा नहीं थी 
उन्हें सटुखित चिकित्सोपचार द्वारा रोग से छुटकारा मिला तो उन्होंने अनुभव किया कि उन्हें जीवनदान ही नहीं मिला, अपितु नवीन 
जीवन प्राप्त हुआ । इस प्रकार चिकित्सा द्वारा लोगों को जीवन निर्वाह का अवसर प्रदान करना अतिशय पृण्य का कार्य है। किन्तु 
इसमे एक महत्वपूर्ण बात यह है कि जो चिकित्सा की जाती है उसके मूल में परोपका २ और निस्‍्वार्थ की भावना कितनी है ? इस पर 
पृष्य की मात्रा निर्भर है। क्योकि धन के लोभ से स्वार्थवश किया गया जिकित्सा कार्य पुण्य का हेतु नही माना जा सकता । धन लिप्सा 
के कारण वहू लोभ वृत्ति एवं परिग्रह वृत्ति का परिचायक है | ये दोनो ही भाव अशुभ कर्म के बन्ध का कारण माने गए हैं। अतः ऐसी 
स्थिति भें वह परलोक के सुख का कारण कंसे बन सकती है ? चिकित्सा कार्य वस्तुत अत्यन्त पवित्र काय॑ है और वह परहित की 
भाजना से प्रेरित होकर ही किया जाना चाहिये ! तब ही वह धर्माचरण माना जा सकता है और तब ही उसके द्वारा पापों (अशुभ कर्मों) 
का नाण एवं धर्म की अभिवद्धि होकर आत्मा के कल्याण का मार्ग प्रशस्त होता है । 

पापों का विनाशक होने के कारण जैताचार्यों ने चिकित्सा को उभयलोक का साधन निरूपित किया है । चिकित्सा कार्ये 
भौ एक प्रकार की साधता है, जिक्तमे सफल होने पर रोगी को कष्ट से मुक्ति आर चिकित्सक कों यश और धन के साथ पुण्य फल की 
प्राप्ति होती है । श्री उद्रादित्याक्षार्य ने चिकित्सा कर्म की प्रशसा करते हुए लिखा है -- 

चिकित्सितं पापविनाशनार्थ चिकित्सित धर्म विवृद्धये च । 
चिकित्सित चोभयलोकसाधनं चिकित्सितान्नास्ति पर तपश्च | 
-+कल्याणकारक, ७/३२ 


अर्थात्‌ रोगियो की चिकित्सा पापों का विनाश करने के लिए तथा घ॒र्मं की अभिवृद्धि करने के लिए की जानी चाहिये । 
चिकित्सा के द्वारा उभय लोक (यह लोक और परलोक दोनो) का साधन होता है। अत चिकित्सः से अधिक श्रेष्ठ कोई और तप 


नहीं है। 

हे चिकित्सा का उद्देश्य मुख्यत परहित की भावना होना चाहिये। इस प्रकार की भावना बेद्य के पूर्वोषाजित कर्मों का क्षय 
करने के कारण होती है। भन्म किसी प्रकार के स्वार्थ भाव से प्रेरित होकर किया गया जिकित्सा करमे आयुर्वेद शास्त्र के उच्चादर्शों से 
सर्वथा विपरीत है। लिकित्सा के उच्चत्तम आदर्शमय उद्देश्य के पीछे निम्न प्रकार का स्वार्थ भाव गठित बृतलाया गया है-- 


शेष प्रॉध्य जिशाएं... ' ही १७५४ 


तस्माश्यिकित्सा न चे काममोहास्न चार्थलाभान्त चर मित्ररागात्‌ | 
ने शत्र॒रोधान्त तर अंधूबुद्धया, ले चान्य इत्यन्यमनोविकारात्‌ ॥ 
ते चेन सत्कारनिमिसतों वा ने चात्मस सथ्शसे विधेयम्‌ । 
कारण्यबुद्ध पा परलोकट्रेतोी कर्मक्षयार्थ विदधीत विद्वान ॥ 


--कत्याण कारक, ७/द३९ऐ-३ ४ 

इसलिए वैद्य के लिए उचित है कि उसे काम और मोह के वशीभूत होकर, अर्थ (ध्रन) के लोभ से मित्र के प्रति अनु राम 
आाव से, शत्रु के प्रतिरोध (क्रोध) भाव से, बंधुवुद्धि (ममत्वभाव) से तथा इसी प्रकार के अन्य मनोविकार से प्रेरित होकर अथवा 
अपने सत्कार के मिमिल या अपने यश अर्जन के लिए चिकित्सा नहीं करना चाहिये । विद्वान, वैद्य कामुण्य बुद्धि ( रोगियों के प्रति दया 
भाव) से परलोक साधन के लिए तथा अपने पूर्वोपाजित कर्मों का क्षय करने के लिए चिकित्सा कार्य करे । ;ृ 

जिन शासन मे ऐसी भी क्रिया विधि उपादेय मानो गई जो कर्म का क्षय करने से साधन भूत हो। अन्य शुभ करे भी आचरणीय 
बतलाए गए हैं, किन्तु उनसे मात्र शुभकर्म का बध होकर पुष्य का सचय होता है और उससे परलोक में सुख प्राप्ति होती है । उससे कर्मों 
का क्षय नही होने से बन्धन से मुक्ति या आत्म कल्याण नहीं होता है। चिकित्सा कार्य मे यदि कारुष्य भाव निहित हो तो उससे कर्म 
क्षय होता है---ऐसा विद्वानों का अभिमत है, जैसा कि उपयु कत बचन से सुस्पष्ट है। ॥॒ 

कोई भी वैद्य अपने उच्चादर्श, चिकित्सा कार्य मे नैपुण्य, शास्त्रीय श्ञान की गभीरता, मानवीय गुणों की सम्पन्तता, नि स्वार्थ 
सेवा भाव आदि विशिष्ट गुणो के कारण ही समाज में विशिष्ट एवं महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त करता है। यही उसकी स्वय की प्रतिष्ठा, उसके 
व्यवसाय की प्रतिष्ठा और समष्टि रूपेण देश की प्रतिष्ठा के लिए आवश्यक है। वैद्यत्व की साथंकता भी वस्तुत इसी में निहित है। जिसका 
वैद्यस्व एव वैद्यक व्यवसाय परोपकार की पवित्र भावना से प्रेरित न हो उसका वैद्य होता ही निरर्थक है। क्योकि वैद्य का उच्चादर्श रोगी को 
भीषण व्याधि से मुक्त कराकर उसे आरोग्य लाभ प्रदान करना है। महि अग्निवेश ने भी इसी तथ्य का प्रतिपादन किया है-- 


दारुर्ण कृष्यमाणाना गरदबवस्वतक्षयम्‌ । 

छित्वा ववस्वतान्‌ पाशान्‌ जीवित य प्रयच्छति ॥। 
धर्माथंदातासदृशस्तस्य नेहोपलभ्यते ! 

न हि जीवितदानादि दानमन्यद्विशिष्यते ॥! 


--चरकस हिता, चिकिस्सास्थान १ |४/६०-६१ 
अर्थात्‌ भयकर रोगो द्वारा यमपुरी की ओर बलात्‌ ले जाते हुए प्राणियो के प्राण को जो वैद्य यमराज के पाशों को काटकर 
बचा लेता है उसके समान धर्म-अर्थ को देने बाला इस जगत्‌ में दूसरा कोई नहीं पाया जाता है क्योंकि जीवनदान से बढकर कोई दूसरा 
दान नही है । अर्थात्‌ सभी प्रकार के दानों मे जीवन (प्राण) का दान करता (बचाना) सबसे बड़ा दान बताया गया है। जैनधर्म 
में प्राणदान को अभयदान की सक्ञा दी गई है। वैद्य के द्वारा चुकि रोगी को जीवन दाने मिलता है, इसलिए ससार में धर्म और 
कर्थ को देने वाला सबसे बड़ा वैद्य ही है। 


भायुवेद शास्त्र के प्रस्तुत उद्धरण से स्पष्ट है कि आयुत्रेद में जीवन दान को कितना विशिष्ट माना गया है। उसके अनुसार 
जीवन दान से बढ़कर कोई दूसरा दान नहीं है। जीवन दान में जहा परहित का भाव निहित है वहा वैध का उच्चतम आदर्श भी 
प्रतिबिम्बित होता है। दूसरो के प्राणों की रक्षा करना जैन सस्कृति का मूल है, क्योकि इसी में लोक कल्याण की उत्कृष्ट भावना 
निहित है। इस दृष्टि से जेनधर्म और आयुवद में निकटता सुस्पष्ट है । परहित की पावन भावना से प्रेरित होने के कारण इस 
आयुर्वेद शास्त्र मे जहां दूसरो की प्राण रक्षा को विशेष महत्व दिया गया है वहा आजीविका के साधन के रूप में इसे अपनाए जाने का 
पूर्ण निषेध किया गया है। वर्तमान समय में यद्यपि आयुर्वेद का अध्ययन और अध्यापन पूर्णत स्वार्थ प्रेरित होकर आजीविका के निमित्त 
से किया जाता है। अब तो यह आजीविका के साधन के अतिरिक्त पूर्णत व्यापारिक रूप को धारण कर चुका है जो आयुर्वेद चिकित्सा 
के उच्चादर्शों के सर्वथा प्रतिकूल है। मह॒धि चरक ने आयुर्वेद चिकित्सा के जा उच्चादर्श प्रतिपादित किए हैं बे उभय लोक हितकारी होने 


से निश्चय ही अनुकरणीय हैं और जैनधर्म को दृष्टि से अनशसित है। उन आदशों में प्राणि मात्र के प्रति दया का भाव प्रदर्शित करते 
हुए नि स्वार्थ भाव से चिकित्सा करने की प्रेरणा वी गई है । 


यह सुविदित है कि जैनाचार्यों ने धर्म-दर्शन-साहित्य और कला के क्षेत्र में अपने अद्वितीय योगदान के द्वारा भारतीय संस्कृति 
के स्वरूप को तो विकसित किया ही है, मानव मात्र के प्रति कल्याण का भागं भी प्रशस्त किया है। उन्होंने लोकहित की भावना से जो 


१७६ भाचावं रत्न भी देशभूषण ली महाराम अधिनन्दत चत्म 


खाहित्य सुजन किया है उसमे उनकी अद्वितीय प्रतिभा की सूल्पष्ट झलक मिलती है। संस्कृत साहित्य का ऐसा कोई विषय यथा क्षेत्र नहीं 
बच है जिस पर जैताबायों ने अपनी लेखनी न चलाई हो। अभी तक जैनावार्यों द्वारा रचित जो ग्रन्थ प्रकाशित किए गए हैं वह उसके हारा 
रखित उस विशाल साहित्य का अंश मात्र ही है। अभी ऐसे अनेक ग्रन्थ हैं जो विभिन्न मन्दिरों के शारत्र भण्डारों में सुरक्षित पड हैं। 
इसके अतिरिक्त ऐसे अलेक ग्रन्थ हैं जिनका उल्लेख आन्ार्यों की अन्यान्य कृतियों तथा विभिन्‍न माध्यम से मिलत। है, किन्तु वर्तमान में 
वे उपलब्ध नहीं हैं। जैनाचार्यों के ऐसे ग्रन्थो को प्रकाश मे लाकर उनके सम्पादन व प्रकाशन की समुचित व्यवस्था किया जाना नितास्त 
आवशयक है । 


समग्र जैन साहित्य का परिशीलन करने से ज्ञात होता है कि बहुमुखी प्रतिभा, प्रकाण्ड पाण्डित्य और विलक्षण वैभव के धनी 
जैनाचार्य केवल एक विषय के ही अधिकारी नही थे, अपितु वे प्रत्येक विषय मे निष्णात थे और उस विषय का अधिकार पूर्वक व्याख्यान 
करने की उनसे अपूर्व क्षमता थी | अत उनके विषय भें यहूं कहना सभव नहीं था किवे किस विब्य के अधिकार सम्पन्त विद्वान है 
अथवा उनका अधिकृत विषय कौनसा है ? उन्होंने जिस किसी भी विषय पर लेखनो चलाई उसी मे उन्होने अपने वंदृष्प की गहरी 
छाप छोडी। दीर्घकालीन अध्ययन, मनन और चिन्तन के परिणाम स्वरूप प्रंथ निबन्धन के रूप में जो नवनीत उनकी लेखनी से समुद्भूत 
हुआ वह स्वार्थ साधन हेतु नहीं था, अपितु लोक कल्याण की भावना उसके मूल में निहित थी। परमार्थ उनके चिन्तन का केन्द्र बिन्दु था 
और उसी भावना से वे प्रेरित थे। इसका एक कारण यह था कि अधिकाश ग्रथकर्त' दिगम्बर जैन निम्नथ साधु थे और सासारिक 
आसकिति से सवंधा शून्य होने के कारण आत्म कल्याण के साथ-साथ परमार्थ साधन ही उनके साहित्य सूजन का मूल उद्देश्य था। 
अपने शान और अनुभव से निःसृत विचार कणों को ग्रथित कर उन्होंने समग्र मानव समाज, देश और संस्कृति का जो उपकार किया 
वहू अकथनीय है। 

जैनाबायों को यद्यपि मूलत' अध्यात्म विद्या ही अभीष्ट रही है, तथापि धर्म, दर्शन, स्थाय आदि विषय भी उनकी शान 
परिधि में व्याप्त रहे है। यही कारण है कि जिस प्रकार उन्होंने उक्त विषयो पर आधारित विविध उत्कृष्टतम ग्रथो की रचना की उसी 
प्रकार उन्होंने व्याकरण, कोष, काव्य-छद, अलंकार, नीति शास्त्र, ज्योतिष और आयुर्वेद विषयों पर भी साधिकार क्श्ों का प्रणयत कर 
अपने चरम श्ञान और अदभुत बुद्धि-कौशल का परिचय दिया। उपलब्ध अनेक प्रमाणों से अब यह स्पष्ट हो चुका है कि जनाच्ार्यों ने 
प्रणुर माता में स्वतंत्र रूपेण आयुवरदीय ग्रथो का निर्माण कर न केवल आयुर्वेद साहित्य की वृद्धि मे अपना योगदान किया है, अपितु 
जैन वाड मय को भी एक लौकिक विषय के रूप में साहित्यिक विधा से अलकृत किया है। अत यह कहना सर्वथा न्यायसगत है कि आयु- 
बेंद साहिष्य के प्रति जैनाचार्यों द्वारा की गई सेवा भी उतनी ही महत्वपूर्ण है जितनी अन्य साहित्य के प्रति । उनके द्वारा रचित साहित्य मे 
कतिपय मौलिक विशेषताएँ विद्यमान है जो अन्य साहित्य मे उपलब्ध नही हैं। उनके द्वारा रचित वैद्यक प्रथ आपुर्वेद्र सम्बन्धी 
कतिपय ऐसे तथ्यों को उद्धाठित करते है जो वैदिक कालीन आमुबद के ब्रथों मे नहीं मिलते हैं। इस विषय पर व्यापक तुलनात्मक 
अध्ययन अपेक्षित है। 

प्राचीन भारतीय अध्ययन पद्धति की यह विशेषता रही है कि उसमे एक शास्त्रज्षता को अपेक्षा बहुशास्त्रशता पर अधिक 
जोर दिया गया है। क्योकि एक शास्त्राभ्यासी अपने अधिकृत विषय मे नैषृष्य प्राप्त नही कर सकता । आचार्य कहते हैं 


एक शास्त्रमधीयानों न विश्याच्छास्त्रनिश्वयम्‌ । 
तस्माबद्धहुश्नुत शास्त्र जानीयात्‌ । --सुश्रुत संहिता, सूत्रस्थान ४/७ 
अत' बिकय या शास्त्र की पूर्णशता एवं शास्त्र के विनिश्चय के लिए अन्य शास्त्रों का अध्ययन और साधिकार ज्ञान अपेक्षित 
है। यही कारण है कि जिन जैनाचायों ने धर्म, दर्शन, स्याय, काव्य, अलंकार, व्याकरण, ज्योतिष आदि विषयों को अधिकृत कर विभिन्‍न 
क्रष्थों का प्रणयन किया, उन्ही आचारयों ने वैद्यक विषय को अधिकृत कर अन्यान्य आयुवदीय ग्रन्थों की रचना कर अपनी बहु शास्त्रज्षता 
का तो परिचय दिया हीं, अपनी अलौकिक प्रतिभा का भी परिचय दिया है। प्रात स्मरणीय पृज्यपाद स्वामी, जैन साधु जगत्‌ के देदीप्य- 
माल तक्षात्र प्रमपुज्य स्वामी सम्रत्तभद्र, आचार्य जिनसेन, गुरू वीरसेन, उद्भट मनीषि कुमदेन्दु, आचायें प्रवर सोमदेव, महापण्डित 
आशाप्तर आदि दिव्य विभूतियों की विभिन्‍न कृतियों पर जब हम दृष्टिपात करते हैं तो यह देखकर महात्‌ आश्चर्य होता है कि किस 
प्रकार उन्होंने विभिन्न विषयों पर अपनो अधिकार पूर्ण लेखती चलाकर अपनी अद्भुत विषय प्रवणता और ज्ञानमांभीयं की व्यापकता 
का परिचय दिया है। इससे यह भी स्पष्ट होता है कि उन्हे सभी विषयों में प्रौढ प्रभृत्व प्राप्त था, उनका निरभिमानी पाण्डित्य 
रर्षदिभम्त ब्यापी था और उत्तका शात-रवि अपनी प्रखर रश्मियों से सम्पूर्ण साहित्य जगत को आलोकित कर रहा था। उनके व्वारा 
- पसंचित भ्रन्‍्म रत्नों में जो ज्ञानशशि संचित है वह अब भी मानव समाज का उपकार कर रही है। 


जैन आजा विधाएं हि 3 स १७७ 


जैनाचआायों ने आयुर्वेद के जिन ग्रन्थों को रचना की है उनमे पूर्णतः जैन सिद्धान्तों का अनुकरण तथा धार्मिक निममों का 
परिपालन किया गया है जो उनकी मौलिक विशेषता है। ग्रन्थ रचना में स्याकरण सम्बन्धी नियमों का पालन करते हुए रस, छन्‍्द, अलंकार 
आदि काव्यांशों का यथा सम्भव प्रयोग किया गया है जिससे ग्रधकर्ता के बहुभुखी बैंदृष्य का आभास सहज ही हो जाता है। ग्रथो मे प्रौड़ 
एवं प्राजंल भाषा क। प्रयोग होने से ग्रन्थो की उत्कृष्टला निश्चय ही ढ्ि गुणित हुई है। अत यह एक मुस्पष्ट तथ्य है कि जिन विद्वध्‌ श्रंष्ठ 
द्वारा उन ग्रस्थो की रखना की गई है वे न केवल सर्वेशास्त्र पारगत थे, अपितु आयुर्वेद मे कृताभ्यासी और अनुभव से परिपूर्ण थे। अनेक 
ऐसे भी जैनाचार्य हुए हैं जिन्होंने स्वतत्र रूप से तो किसी वैद्वक ग्र थ का निर्माण नहीं किया, किन्तु अपने अन्य विषयक ग्रन्थों में यथा 
प्रसंग आयुर्वेद सम्बन्धी अन्यान्य विषयों का प्रतिषादन किया है। जैसे श्रीमत्सोमदेव सूरि ने यशस्तिलक चम्पू में अत्यन्त बिस्तार पूर्वक 
चस्षेंगोपात्त आयुर्वेदीय विभिन्‍न विषयों एवं सिद्धान्तो का समीचीन प्रतिपादन किया है। इसी प्रकार अपने अन्य ग्रथ नीतिवाक्यामृत्त मे भी 
उन्होंने अनेक स्थलों पर आयु दीय विषयों को उद्धृत किया है। श्री प० आशाधर जी ने स्वतन्त्र रूपेण किसी वंश्यक ग्रथ का निर्माण 
नहीं किया, किन्तु आयुर्वेद के एक प्रमुख ग्रन्थ “अष्टाग हृद4 पर विद्धत्तापूर्ण टीका लिखकर अपनी विद्वत्ता एव आयुवद सबंधी अपने 
अगाध ज्ञाल का परिचय दिया है। इसी प्रकार अन्य अनेक आचार्यों ने भी आयुवद के विभिन्‍न ग्रथों पर अपनी ओजपूर्ण एवं विद्वत्ता पूर्ण 
टीकाए लिखकर आयुर्वेद जगत्‌ का महान्‌ उपकार किया है। इस प्रकार आयुव द के प्रति जैनाचार्यों के योगदान को तीन प्रकार से विभा- 
जित किया जा सकता है--एक स्वतत्त ग्रन्थ रचना के रूप में, दूसरा अपने अन्य विषयों वाले ग्रथों में प्रसगोपात्त वर्णन के रूप भें और 
सीसरा आयुर्वेद के ग्रन्थों की टीका के रूप में । 
यह जैनाचार्यों के गहन वदृष्य का ही परिणाम है कि जैन सिद्धान्त, दर्शन और अध्यात्म जैसे विषयो पर ग्रन्थ रचना करमे 
वाले मनीषियों ने आयुर्वेद जैसे लौकिक विषय पर भी व्यापक रूप से लिखा और जन कल्याण हेतु अपने आयुर्वेद संबंधी शान को 
प्रसारित किया । अत' यह एक निधिवाद तथ्य है कि आयुर्वेद वाड मय के प्रति जैनाचार्यों द्वारा की गई सेवा भी उतनी ही महत्वपूर्ण है 
जितनी अन्य साहित्य के प्रति । किन्तु दुःख इस बात का है कि जैनाचार्यों द्वारा जितने भी वंद्यक ग्रन्थों की रचना की गई है उसका 
शर्तांश भी अभी तक प्रकाश में नही आया है। इसका एक कारण तो यह है कि उनके द्वारा लिखित अनेक वैद्यक ग्रन्थ या तो लुप्त हो गए 
हैं अथवा खण्डित रूप में होने से अपूर्ण हैं। काल कबलित हुए अनेक वैद्यक ग्रथो का उल्लेख विभिन्‍न आचार्यों की वर्तमान में उपलब्ध 
अन्यान्य कृतियों में मिलता है। विभिन्‍न ग्रन्थ भण्डारों तथा जैन मदिरो में खोजने पर अनेक वैद्यक ग्रन्थों के प्राप्त होने की सभावना है। अत 
विद्वानों द्वारा इस दिशा मे अनुधधान कार्य अपेक्षित है। प्रयत्न किए जाने पर इस दिशा में निश्चय ही सफलता प्राप्त हो सकते; है । 
दूसरा कारण यह है कि समाज तथा समाज के सम्पन्‍्त श्रेष्ठी वर्ग ने इस प्रकार के ग्रन्थों के प्रकाशन के प्रति उपेक्षा या 
जदासीनता का भाव रखा । आयुवद के ग्रन्थों के प्रकाशन के प्रति उनमे कोई रुचि नहीं थी अत यह कार्य उपेक्षित-सा रहा । समाज के 
सम्पन्न वर्ग एवं विभिन्‍न सस्थाओ ने यद्यपि अन्य ग्रथो के सशोधन, सम्पादन, मुद्रण एवं प्रकाशन में अत्यधिक रुचि एवं उत्साह प्रदर्शित 
किया तथा आर्थिक व अन्य सभी प्रकार का सहयोग प्रदान किया, किन्तु आप के ग्रन्थों के प्रति कोई रुचि प्रदर्शित नहीं की गई । 
वर्तमान में जैन साहित्य की विभिन्‍न विधाओं मे शोध कार्य के प्रति अत्यधिक उत्साह है। अनेक संस्थाए इस दिशा मे प्रयत्नशील हैँ। 
अत विलुप्त बश्नक ग्रथो की भी खोज की जानी चाहिए और उनके प्रकाशन की व्यवस्था की जानी चाहिये। सभव है कि लुप्त वैद्यक ग्रंथों 
के प्रकाशन में आने से आयुर्वेद के उन महृत्वपृर्ण तथ्यों एवं सिद्धान्तो का प्रकाशन हो सके जो आयुर्वेद के प्रचुर ग्रथो के काल कबलित 
हो जाने से विलुप्त हो गए हैं। जैनाचार्यों द्वारा लिखित वंद्य क ग्रथो के प्रकाशन से आयुर्वेद के विलुप्त साहित्य और इतिहास पर भी 
अकाश पडने की सम्भावना है। आशा है समाज, विदृवद वर्ग और शोधकर्ता गण इस दिशा मे भी प्रयत्नशील रहेंगे, ताकि असूयम्पश्य इस 
विषय पर अधिकाधिक सामग्री सकलित की जा सके ओर उसे समाज के सम्मुख प्रस्तुत किया जा सके। विभिन्‍न शोध संस्थानों एवं 
अध्ययन-अनुसधान केन्द्रों तथा सरस्वती भवनों से इस दिशा मे अपेक्षित सहयोग एवं दिशा निर्देश प्राप्त किया जा सकता है ताकि 
जैन हक के अंगभत आयुव द विषयक ग्रन्थों को प्रकाश मे लाया जा सके और जैनाचार्यों के योगदान का समुचित भूल्यांकल किया 
जा सके । 
जैनाचारयों द्वारा 24 आयुव द के ऐसे ग्रथो की सख्या अत्यल्प है जिसका प्रकाशन किया गया है। अब तक जो अग्रंथ प्रकाशित 
किए गए हैं उनमे श्री उग्रादित्याचायं द्वारा प्रणीत “कल्याणकारक” और श्री पृज्यपाद स्वामी द्वारा कथित औषध योगो का संकलम “वैक्षसार” 
ये दो ग्रथ महत्वपूर्ण हैं। इनमे से प्रथम कल्याणका रक का हिन्दों अनुवाद एवं सम्पादन श्री १० वर्धमान पाश्व॑नाथ शास्त्री, सोलापुर डरा 
किया गया है और प्रकाशन श्री सेठ गोविन्दजी राव जी दोशी, सोलापुर द्वारा १ फरवरी १६४० को किया गया । द्वितीय वैथसार नामक बंध 
जैन सिद्धान्त भवन द्वारा प्रकाशित किया गया | इसका सम्पादन और हिंदी अनुवाद आयुर्वेदाचाय प० सत्यन्धर कुमार जैम, काम्यतीय झरा 
किया गया है। इस ग्रथ में चिकित्सा सम्बन्धी जो विभिन्‍न औषध योग वर्णित हैं उनमे से अधिकांश में पृज्यपाद: कथित, पृम्यपादोदितं आदि 


१७८ आचायरत्न भी देशभूजण भो सहारा अभिनभान धन्य 


सल्लेख मिलता है, जिससे स्पष्ट है कि पृज्यपाद स्वामी का कोई चिकित्सा विषयक ग्रन्थ पूर्णवकाल में विद्यमान था जिसमे से में योग उद्धृत 
कर संकलित किए गए हैं । अतः यहू तो स्पष्ट है कि यह ग्रन्थ पूज्यपाद द्वारा रचित नहीं है। इसकी भाषा शैली भी पृज्यपाद की विद्त्ता के 
अनुरूप तहीं है। अत: वे योग अविकल रूप से उद्धृत किए गए हों यह भी नहीं कहा जा सकता। यह भी अभी तक अज्ञात ही है कि इस ग्रन्थ 
का मास्तविक रचयिता या संभ्रहकर्ता कौन है ? 
उपयुक्त ग्रथों के अतिरिक्त हर्षकीति सूरि विरचित योग चिन्तामणि, हस्तिरुचि द्वारा लिखित वैद्य बल्लभ, अनन्तदेवसूरिकृत रस 
चिन्तामणि, श्री कण्ठसूरिकृत हितोपदेश वंद्यक, हुसराज कृत हंसराज निदान, कवि विश्राम द्वारा लिखित अनुपान मजरी आदि अभ्रन्थों के 
प्रकाशित होने की जानकारी भी प्राप्त हुई है। कल्नड़ भाषा मे भी आमुवद के एक ग्रथ के प्रकाशित होने की सूचना प्राप्त हुई है। यह ग्रथ 
है श्री मंगराज द्वारा रचित खगेद्मणिदर्षण । इस ग्रन्थ को मद्रास विश्व विद्यालय ने कन्नड भाषा एवं कन्‍तड लिपि में कल्नड सीरीज के 
अस्तगेत प्रकाशित किया था। किन्तु म॒द्रणातीत होने से वर्तमान में यह ग्रत्थ उपलब्ध नहीं है। हसो प्रकार उपय्‌ कत प्रकाशित ग्रत्थों मे से 
अधिकांश ग्रन्थ मुद्रणातीत हो जाने के कारण वर्तमान में उपलब्ध नहीं है। पुनः उनका प्रकाशन किया जाता है अथवा नहीं, यह कह सकता 
कठिन है। अत इस दिशा मे भी पर्याप्त ध्यान दिया जाना अपेक्षित है 
इसमें कोई सदेह नहीं है कि जैनाचायो 6रा लिखित आयुवद के ग्रथो की सख्या प्रचुर है। किन्तु उन भ्र थो की भी वह्दी स्थिति 
है जो जैनाचायों द्वारा लिखित ज्योतिष के ग्रंथों की है। विद्वदूजनो, समाज एवं संस्थाओं की उपेक्षा के कारण जैनाचार्यों द्वारा रचित 
ग्रत्थो की प्रचुरता होते हुए भी यह सम्पूर्ण साहित्य अभी तक अन्धकारावृत्त है। अब तो स्थिति यह होती जा रही है कि जैनाचायो द्वारा 
प्रणीत जिन ग्रंथों को रचना का पता चलता है उनमे से अधिकाश का अस्तित्व ही हमारे सामने नही है। सभव है किसी ग्रन्थ भण्डार में 
किसी प्रथ की एकाध प्रति मिल जाय । अनेक स्थानों पर स्वामी समन्तभद्र के वैध्वक ग्रथ का उल्लेख मिलता है, किन्तु बह ग्रथ अभी तक 
अप्राप्य है। आयुवद के प्रसिद्ध ग्रन्थ योगरत्नाकर में भी पूज्यपाद के नाम से अनेक योग उद्धृत हैं॥ किन्तु आज पृज्यपाद का बह ग्रंथ 
उपलब्ध नही है। इसी प्रकार “वसव राजीयम्‌” नामक आयुवदीय ग्रंथों मे भी पूज्यपाद के नाम से अनेक योग उल्लिखित हैं । किन्तु 
अत्यधिक प्रयत्न किए जाने पर भी पूज्यपाद द्वारा रचित चिकित्सा योग सम्बन्धी कोई ग्रथ हस्तगत नही हुआ है। कुछ वर्तमान कालीन 
विद्वानों ने जैताचार्यों द्वारा रचित कुछ ग्र थो का विवरण तो दिया है, किन्तु यह उल्लेख उन्होंने नही किया कि बह ग्र य वतंमान से कहा है 
और उसकी जानकारी का स्रोत क्‍या है ? इससे ग्रन्थ को खोजने में परेशानी होना स्वाभाविक है। 
भाषा की दृष्टि से भी जैनाचार्यों का योगदान अति महत्वपूर्ण है। जैताचायों की यह विशेषता रही है कि तत्कालीन 
लोकभ वा को ध्यान में रखकर ही उन्होने ग्र थों की रचना की है ताकि उनके द्वारा रचित ग्रन्थ लोकोपयोगी हो सके और जनसामान्य भी 
उससे लाभ उठा सके । बतंमान मे जिन ग्रत्थो की जानकारी प्राप्त हुई है उसके अनुसार चार भाषाओ मे जैनाचायो ने आयुर्वोद के ग्रन्थों 
का प्रणयन किया है । यथा---प्राकृत, सस्कृत, कल्नड और हिन्दी । इनसे से कन्नड़ भाषा में रख्षित ग्रन्थों मे कन्नड लिपि का अयोग किया 
गया है और शेष तीन भाषाओ प्राकृत, संस्कृत और हिन्दी के ग्रस्थो मे देबनागरी लिपि व्यवहवत है। सभव है बंगाली, पंजाबी, तमिल, 
संह्कृत, तेलग, मलयालम आदि भाषाओं मे भी ग्रन्थ रचना हुई हो, किन्तु अभी उसकी कोई जानकारी उपलब्ध नहीं है । एक यह 
जानकारी आवश्यक प्राप्त हुई है कि मेधमुनि रचित 'मेध् विनोद की एक मूल प्रति मोतीलाल बनारसो दास प्रकाशन ससथा के मालिक 
श्री सुन्दरलाल जी जैन के पास गुरमश्ली लिपि (पजाबी भाषा) में थी, जिनका उन्होंने हिन्दी में अनुवाद कराकर अपने यहां से प्रकाशन 
कराया है | 
५७ श्री अधरवन्द नाहेंटा ते जैनाचार्यों द्वारा लिखित आयुवद के ग्रन्थों की एक विशाल तालिका तैयार की है जो जैन सिद्धान्त 
चास्कर, भाग-४, किरण-२ मे प्रकाशित हुई है। उस तालिका के द्वारा अनेक कृतियों की जानकरी प्राप्त होती है। तालिका निम्न 
प्रकार है-- 


इबेताम्बर जन वेशक प्रन्थ 
च्रम्यभाम शनन्‍्धकार भाषा रखनाकाल 
१ योग चिस्तामणि मूल ह॒षकीति सूरि मस्कृत स० १६६२ 
भाषा टीका नर्रासह खरतर 
२. वैश्वक सारोढार हष कीतिसूरि संस्कृत सं० १६६२ 
३. ज्वरपराजय जयरत्न सस्कृत अमन 
४. वैद्यवल्लभ हस्तिराचि सस्कृत हम कल 
४. सुबोधिती वंद्यक लव्मोचन्द्र हिन्दी मील 


कौन प्राध्य विद्वाएं . . हर ७६ 


श्ण्ट्ाक क 


११. 
१२ 
१३. 
१४, 


खत अर | ब 2 हक 
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मकी बची. कि नी 
जब्त 0 ४७ ७ #** 
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धन्यरात 
वैद्चकसार रत्न चौपाहे 
संधत पथ्योपन्ार, 


., आलबिकित्सा निदान 
, योगरत्ताकर चौपाई 
» डेम्भ जिया 


पथ्यापश्य 

रामनिदान टवासहित 
कोकशास्त्र चौपाई 
रसामृत 


. योगरत्नमाला वृत्ति 
« अष्टांगहदय टीका 
« पथ्मापथ्य टवा 

. माक्तव निदान टवा 
« सन्निपात कलिका 
» योगशतक टीका 


वैद्य ममोत्सव 


. बैश विलास सिब्बसहाबा 


रामबिभोद 
बैद्यविनोद 
कालशाम 
कवि विनोद 
कवि प्रमोद 


» श्समंजरी 

- मेथ विनोद 
. मेथ बिलास 
- जैद्य जीवन (लोलिम्बराजभाषा ) 
« सुरजप्रकाश भावदीपक 
. भाव निदान 


बैद्यसार 
निदानमुक्तावलि 
मदनकामरत्न 


« कल्याणकारक 
. सुकरयोगरत्नावलि 
, बालग्रह चिकित्सा 


बेच निधम्दु 


प्रन्‍्यकार 
लक्ष्मी कुशल 
दीपचन्द्र 
नयन शेखर 
घमंसिह धर्मवधंन 
महो० रामलाल जी 
उपयु क्त 
अवु दाचारय॑ 
माणिक्य देव 


जैनेतर वेश क प्रंथों पर टीकाएं 


गुणाकार श्वे० 

पं० आशाधर दि० 
चैनसुख मुनि 
ज्ञानमेरु 

हेम निधन 

मूल बररुथि संप्रतभद्र 
(समन्‍्तभद्र ) 


इजेताम्थर हिन्दी बेशक प्रम्थ 


नयनसुख 
मलूकचन्द्र 
रामचन्द्र 
रामघन्द 
लक्ष्मीबल्लभ 
मानकावि 
मानकवि 
समरथ 


भेधमुनि 
मेधमुनि 


यति गंगा राम 
यति गंगाराम 
यति गंगाराम 


सादा 
गुजराती 
सस्कृत 
गुजराती 

हिन्दी 


रखता कात 
सं० १६६४ फो७ 
सं० १७८२ 
वबीरस० २४३६ 


कामशास्त्र में प्रासगिक चिकित्सा (प्रकाशित) 


विशम्मर जन वे क ग्रंथ 


पज्यपाद 
पृज्यपाद 
पूज्यपाद 
उग्रादित्याबार्य 
पाश्वंदेव 
देवेन्द्र मुनि 
अमृतनन्दिमुनि 


स० १२६६ 


स० १०३४ 
सं० १७३१३ 
सं० १७३१ 


सं० १६४६ सीहन नगर 
स० १७२० शक्‍क्ती नगर 
स० १७२६ मरशाठ 

सं० १७४१ 

स० १७४५३ लाहौर 

सं० १७४६ कातिक सु० २ 
स० २७३६४ 

सं० १८३४५ फमबाड़ा 
श्० १४५२ अमृतसर 


स० १८४८३ अमृतसर 
सं? (८८८ अमृतसर 


लाचायरत्म थी देशभूथण ली महाराज अभिषष्यत्र फ़थ 


चन्यभांग 
धः वैद्यामृत 
है. ख्गेन्द्रमणि दर्पण 
१०. हेयशास्त्र 
११ कल्याणकारक 
१२. गौवद् 


भ्रन्‍्यकार जापा रणना काल 
श्रीध रदेव 

मंगराज 

अभिनत घन्द्र 

सोमनाथ 

कीतिबर्म 


श्री नाहुटा जी द्वारा प्रस्तुत इस सूची के पश्चात्‌ “जैन सिद्धान्त भास्कर” के मनीषी सम्पादक श्रो पं० के मुजबलि शास्स्नी ने 
अपना सम्पादकीय नोट भी प्रस्तुत किया है जो निम्न प्रकार है-- 

श्री युत्‌ नाहटा जी ने इस जेन ज्योतिष और वैद्यक की ग्रन्यतालिका में दिगम्बर जैन ज्योतिष एवं वैद्यक प्रन्यो के जो नाम 
विए हैं वे भास्कर में धारा प्रवाह रूप से प्रकाशित होते हुए मेरे प्रशस्ति सम्रहगत कतिपय ग्रन्थों के ही नाम मात्र हैं। इनके अतिरिक्त दि० 
जैन साहित्य मे एतद्विषषक रचनाओं का जहा तहा अधिकतर उल्लेख मिलता है। सावकाश होकर अन्वेषण करते पर दिगम्बर जैन ज्योतिष 
और वैज्वक ग्रन्थो की एक बृहत्‌-सूची तैयार की जा सकी है। अभी तत्क्षण मेरी नजरो से ही जो कुछ नाम गुजरे हैं वे तीचे दिए जाते हैं। ये 
पं० नाथ्राम प्रेमी जी द्वारा सप्रहीत दि० जैन ग्रत्थकर्ता और उनके प्रन्ध-आदि पर से सग्रहित हुए हैं-- 


प्रभ्यताण 
कनक दीपक 
« भिक्षु श्रकाश 
. रामबिनोद 
. वैद्यगाता 
गुणपाक 
, वैद्यक निधन्दु 
वैध्वक निभन्दु 
बेद्यक मिधष्टु 
. कल्याण कारक 
बंदय निषष्टु 
, अध्टांग हृदय 
. अैद्य निभश्टु 
» वैच निषष्टु 
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नाक लक ०च्छ.. >कि 
नए को >कछ 


१४. योग चिस्तार्माण 
१४५ विद्या बिनोद 
१६. अकलंक संहिता 


१७ बालब्रह चिकित्सा 


१८. मेरुतर्त्र 


१६. अश्यव॑श्र 
२०. वैश्वर्सायत्य 
२१. वैद्य निषण्टु 


२५२. सिद्धास्त रंसामनकल्प 


२१. जयततुन्दरी 


२४. कल्याणकारक 


जंग ज्राज्य जिला 


प्रम्यलाम भाषा रचना काल 
उग्रादित्य संस्कृत अनुपलब्ध 
उद्रादित्य सस्कृत अनुपलब्ध 
उद्रादित्य संस्कृत अनुपलब्ध 
कुन्द-कुन्द प्राकृत अनुपलब्ध 
चिककण कवि सस्क्ृत ही 
घनजय रे डर 
पद्मनन्दि ॥! १ 
पदम सेन संस्कृत अनुपलब्ध 
पृम्यपाद ] । 
रैबण सि हर हि 
वारभट हे उपलब्ध 
यार्भट, हे गे 
अभिनन शा अनुपलब्ध 

--( दि० जैन ग्रंथकर्ता और उनके ग्रंथ से सकलित ) 
हर्षकीति संस्कृत उपलब्ध 
अकलक संस्कृत अनुपलब्ध 
अकलंक संस्कृत । 
मल्लिपेण १ ग 
मेदतुंग री 

(भवन की सूची से संकलित ) 
वाचरस कल्सड न 
साल्य कन्मड़ ब्वलल 
लक्ष्मण पण्डित कत्मड़ प्ले 

( कस्लड़ कविचरिते से ) 

'सम्रम्तभद् प्राकृत भनुप्रलत्ध 
उप्रादित्य संस्कृत मनुपलब्ध 
उप्रादित्य 9 उपलब्ध 


श्थह 


भ्न्यतात 


१४. वैद्धक निषणष्ट 


३१ 
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» वृद्ध वाग्भद, 

. सससार 

- बैश्वक ओोग संग्रह 
रसतंत 


- प्रयोग संग्रह 
, प्रयोग चन्द्रिका 


भन्यकार 
धनमित्र 
बाग्भटाचार्य 
शिवधोष 
पूज्यपाद 


पूज्यपाद 
शिवनन्दि 


रामचन्द्र 


( आदर्श जैन चरितमाला, वर्ष २, अंक ७-८ से ) 


उपयुक्त सूची में उल्लिखित ग्रंथों के अतिरिक्त कुछ अन्य ग्रथों की प्रामाणिक जानकारी मुझे और मिली है, जिनका विवरण 
सलिम्त प्रकार है-- 


। 

वैद्व तास्त 

सार संग्रह 

जगतसुन्दरी प्रमोगशाला 
रस चिन्तामणि 
हितापदेश वैद्यक 
रसावतार 

योगरत्नाकर 


बैध्यवृत्द 


६, वैद्याभूत 
१०. ज्वरनिर्णय 


, ज्यरत्तिशती की टीका 


१९. रल्नाकर औषधयोग ग्रथ 
१३. मैषज्य शुणा्ंव 

१४. निभण्टु समय 

१४. निभण्टु शेष 

१६. विद्या बिनोद 

१७. पृण्यपाद वेद्यक 

१८. वेद्कशास्त्र 

१९ कालशान विधान 

२०. वैद्यकाल 

२१. वैद्य संग्रह 

२२. निषष्टू शेष 

इन तीनो तालिकाओ से स्पष्ट है कि आयुववद विषय पर जेनाचारयों द्वारा लिखित साहित्य विपुल है। प्रयत्न पूवंक श्ोज करने 


पर और भी अनेक ग्रथों तथा महत्वपूर्ण सामग्री का पता चल सकता है। उस सामग्री एवं ग्रथों के प्रकाश में आने पर जैन साहित्य की 
ऐसी विलुप्त विद्या का पुरुदभव हो सकेगा जिसे चतुर्देश पूर्व के अन्तर्गत नष्टप्राय: समझ लिया गया है । अत इस दिशा में शोध और 


अनुसंघान परक पर्याप्त प्रयत्त अपेक्षित है| आशा है बिद्वृदजत एवं सस्थाए इस दिशा में अपेक्षित ध्यान देगी । 


क्र 


भ्रंथकार 

पं० हरपाल 
विजयण्ण 

यश' कीति 
अनन्सदेव सूरि 

श्री कण्ठसूरि 
माणिक्य चन्द्र जेन 
नारायण शेश्वर जेत 


हेमचन्द्राचार्य 


भाषा 
प्राकृत 
संस्कृत 


सस्क्ृत 


उपलब्ध 


उप मुद्रित 
उप» /मृद्ित 
अनुपलब्ध 
अनुपलब्ध 


मुद्रित/अनु 


जायायंरत्न भी देशभूषण लो महाराल-शमिस्कआात प्रम्म 


दक्षिण में जेन-श्रायवेंद (प्राणावाय) की परम्परा 





ललुललन_ मदद 


--डॉ० राजेन्द्र प्रकाश भटनागर 


ती्थद्भूरो की वाणी का संग्रह-संकलन कर जैन “आगमो' की रचना की गई। इतके १२ भाग हैं, जिन्हें 'द्ादशाग' कहते हैं। 
इन बारह अंगों में अंतिम भाग 'दृष्टिवाद' कहलाता है। 

'दृष्टिवाद' के पात भेद हैं--- १ पूर्व॑ंगत, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ परिकर्म, और ५ चूलिका । 'पूर्व” चौदह हैं। इनमें से बारहवें 
'पूर्व” का नाम 'प्राणावाय' है। इस पूर्व में मनुष्य के आध्यन्तर भर्थात्‌ मानसिक और आध्यात्मिक तथा बाह्य अर्थात्‌ शारीरिक 
स्वास्थ्य के उपायों, जैसे--यम, नियम, आहार, विहार और औषधियों का विवेचन है। साथ हो, इसमे दैविक, भौतिक, आधिभौतिक, 
जनपदोध्वसी रोगों की चिकित्सा का विचार किया गया है। 

दिगम्बर आचार्य अकलकदेव (८वी शती) के 'तत्वाथंबात्तिक' (राजवातिक) मे “'प्राणावाय” की परिभाषा बताते हुए 
कहा गया है--'कायचिकित्सादष्टाग आयुर्वेद भूतिकर्म जागुलिप्रक्रम प्राणापान विभागो४पि यत्र विस्तरेण वर्शितस्तत्‌ प्राणावायम्‌ ।” 


(अ० १, सू०२०)--जिसमे कायचिकित्सा आदि आठ अंगो के रूप में सपूर्ण आयुर्वेद, भूतशाति के उपाय, विष्चिकित्सा और प्राण-अपान 
आदि बायुओं के शरीर धारण की दृष्टि से विभाग (योगक्रियाए) का प्रतिपादन किया गया है, उसे 'प्राणवाय' कहते हैं। 


उप्रादित्य कृत 'कल्पयाणकारक' 

दक्षिण के जैनाचार्यों द्वारा रचित 'आयुवद' या 'प्राणाबाय' के उपलब्ध ग्रन्थों में उद्रादित्व का 'कल्याणकाशक' सबसे प्राथीन, 
मुख्य और महत्वपूर्ण है ।' प्राणााय की प्राचीन जैन-परम्परा का दिग्दशंन हमे एकमात्र हसी ग्रन्थ से प्राप्त होता है । यही तहीं, इसका 
अन्य दृष्टि से भी बहुत महत्व है । ईसवी ८वी शताब्दी में प्रचलित जिकित्सा प्रयोगो और रसौषधियों से भिन्‍त और सर्वथा नवीस प्रयोग 
हमे इस ग्रन्थ मे देखते को मिलते हैं । 

सबसे पहले १६२२ में नरसिहाचार्य ने अपनी पुरातत्व संबंधी रिपोर्ट में इस ग्रन्थ के महत्व और विषयबस्तु के वैशिष्टूय पर 
निम्नाकित पंक्तियों में प्रकाश डाला था, तब से अब तक इस पर पर्याप्स ऊहापोह किया गया है। 

*+4१ह०ीाश च्राध्याए5०७छ रण $5णा8 प्रा।हड 8 पाल तरव्ताएबा छ०ो: 45,१]५४७ 3२५२७ ० ए2/80॥098, 8 उ9॥॥8 
अआपत0,, जी।0 988४ 8 00स्‍०7ए0ा4१ ण 7॥6 है8॥8परं4 8 670 208ए858 | 8॥0 ण' ही हछठतशा (फक्गए/ए३ 55 
ऐश प्रांडंधाएएशा90870 १, ॥॥6 रण 0एु्ा३ जाएं प्राढ अबशाला। परद्वा 6 5टाशा0० रण ै०0तएा6 48 ताशंत०0 वंचा०0 ज्र० 
एक, ग्रक्यार्प छाए५श॥एंणा ॥॥0 ०५7९, भा हांए2३ & फि6 काठ 8 0008 0500प758 जा $शाडंट76 9086 0॥ ४६ ७५६६5४04$ 
अ 8 शल्य का, 824 (0 ॥876 एट्टा तलारढालत ०५ पराढ बप्रणरणा & धरा6 एणएा ण #्रा०ट्रॉपाशा8, जोश गाक्ात 6.7० 
फशा ४0 (0९005 ॥80 88५००0९१." (#)59०7० 47८४4००/०६४८४/ 267०7, 922, 9886 23) 

अर्थात्‌--'अन्य महत्वपूर्ण हस्तलिखित ग्रन्थ, उग्रादित्य का चिकित्साशास्त्र पर 'कल्याणकारक' नामक रचना है। यह विद्वान 
जैन लेखक और राष्टृकूट राजा अमोधवर्ष प्रथम तथा पूर्वी चालुक्य राजा कली विष्णुव्धंत पत्रम का समकालीन था। ग्रथ॒ के प्रारंभ में 
कहा गया है कि चिकित्साविशान दो भागों मे बेंटा हुआ है---जिनके नाम है 'प्रतिबंधक चिकित्सा' और 'प्रतिकारात्मक चिकित्सा'। तथा, 
इस ग्रंथ के अंत में संस्कृत ग्य मे मासाहार की निरथ्ंकता संबंध में विस्तृत सभाषण दिया गया है, जो, बताया जाता है कि, अमोधवर्ण की 
राजसभा में लेखक ने प्रस्तुत किया था, जहां पर अनेक विद्वात और चिकित्सक एकत्रित थे। 


१, 'कल्याथकारक! ध्रय का प्रकाश्त सोलापुर से सेठ मोगिदसी रागजो दोशी ने सन्‌ १६४० में किया है। इसमें भूल संस्कृत पाठ के भ्रतिरिक्त 
प० बड़े मात पाइवंनाण क्ास्त्री कृत हिन्दी ध्रमुवाद भी प्रकाशित किया सया है। इसके सवादत हेतु चार हस्तलिखित प्रतियों की सहावता शी गयी है । 
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प्रशाकार-परिलय---प्रस्थ 'कल्याणकारक' में कर्ता का नाम उद्रादित्य दिया हुआ है। उनके माता-पिता और मूल निवास 
आदि का कोई परिचय प्राप्त नहीं होता । परिग्रहत्याग करने वाले जैन साधु के लिए अपने वंध-परिच्षय को देने का विशेष आग्रह और 
मावश्यकता भी प्रतीत नहीं होती । हाँ, गुरु का और अपने विद्यापीठ का परिचय विस्तार से उग्रादित्य ने सिखा है । 

शुर--उम्रादित्य ने अपने गुर का नाम श्रीमष्दि बताया है। वह सम्पूर्ण आयुर्वेदशास्त्र (प्राभाबाय) के शाता थे । उनसे 
उच्रादित्व मे प्राणावाय मे वर्णित दोषों, दोषण उप्ररोगों और उनकी चिकित्सा आदि का सब प्रकार से ज्ञान प्राप्त कर इस प्रन्थ 
(कल्याणकारक ) मे प्रतिपादन किया है ।' 


इससे ज्ञात होता है कि श्रीवन्दि उस काल मे 'प्रायाबाय' के महान्‌ विद्वान्‌ और प्रसिद्ध आचार थे। 
ड़ श्रीनन्दि को 'विष्णुराज' नामक राजा द्वारा विशेष रूप से सम्मान प्राप्त था। कल्याणकारक में लिखा है -- 
“महाराजा बिष्णुराज के मुकुट की माला से जिनके चरणयुगल शोभित हैं अर्थात्‌ जिनके चरण कमल में विष्णुराज नमस्कार 
करता है, जो सम्पूर्ण आगम के ज्ञाता है, प्रशसनीय गुणो से युक्त हैं, मुनियो मे श्रेष्ठ है, ऐसे आचायं श्रीनन्दि मेरे गुरु हैं और उनसे ही मेरा 
उद्घार हुआ है। 


उनकी आज्ञा से नाना प्रकार के औषध-दान की सिद्धि के लिए (अर्थात्‌ चिकित्सा को सफलता के लिए) भीर सज्जन वैज्यो 
के वात्सल्यप्रदर्शतरूपी तप की पूर्ति के लिए, जिन-मत (जैनागम) से उद्धृत और लोक में 'कल्याणकारक' के नाम से प्रसिद्ध इस शास्त्र 
को मैंने बनाया ।” 

'विष्णुराज' के लिए यहाँ 'परमेश्वर' का विरुद लिखा गया है । 

यह परमश्रेष्ठ शासक का सूचक है। यह विष्णुराज ही पूर्वी चालुक्य राजा कलि विष्णुवर्धन पत्मम था, जो उद्रादित्य का 
समकालीन था, ऐसा नरसिहाचारय का मत उनके उपयु क्त उद्धरण से स्पष्ट होता है ।' परन्तु पूर्वी चालुक्य राजा कलि विष्णुवर्धन पंचम 
का शासनकाल ई० ८४७ से ८४८ तक ही रहा । एक वर्ष की अवधि मे किसी राजा द्वारा महान्‌ कार्य सम्पादन कर पाना प्राय सभव ज्ञात 


नही होता । 

क्री वर्धसान शास्त्री का अनुमान है--'यह विष्णु राज अमोधवर्ष के पिता गोविदराज तृतीय का ही अपर नाम होना चाहिए । 
कारण महृषि जिनसेन ने 'पार्श्वाभ्यूदय' मे अमोघवर्ष का परमेश्वर की उपाधि से उल्लेख किया है । हो सकता है कि यह उपाधि राध्ट्रकूटो 
की परंपरागत हो । 


पृ, (हे) $, का, पे. २१, श्लोक ८४--- 
“प्रीनंध्ाचाय दिशेषायमशाद क्षात्वा दोषान्‌ दोषजानुग्र रोयान_ । 
जापि सब प्राणावायाददधृत्य. मीतम्‌ ॥ 
(झा) के, का,, प. २१, श्लोक ३-०! 
अर।नंदिपभवोडजिसागमविध्ति: शिक्षाप्रद: सर्वदा । 
व्राधावायनिश्पितमर्थभश्ित सर्वेश्षसाषित ।। 
पामग्रीमृचता हि सिडिमधुना शासक स्वय तास्यया । 
२, के, का,, प, २५, श्लोक ५१-५२ 
“श्रीविष्युराजप रमेश्वर मौलिमाला--- 
संशालितांधियुगल' सकलानमक्त: । 
धालापनीयभुणसोन्गत सम्मुनीण्य: 
बरीनंदिनंदितम्‌दश्‌ रुवजितो -हम्‌ ॥ 
तस्माज्ञणा विविधभेषयदानसिष्य 
सद्वैदयवत्सलतप: परिपृरणार्थम्‌ । 
शास्त्र छत बिगमतोदधृत्तमेतदुच्चत_ 
कल्याणकारकमिति प्रथित घरायाम्‌ ॥| 
है, िश्ा85ांत।ही)8एीधा98-- १४08 /7०॥02९८०!0804] १6००१, 922, ९8726 23. 


४. वहेमान प्राश्वनगाष जास्ती, कहपाणकारक, उपोदधात, १० ४२, 


शव आजार्यरत्न भी देझभूवणजों महाराल अधिनसाम प्रस्य 


यह मत मान्य नहीं, केवल अनुमान पर आधारित है क्योंकि पहले राष्ट्रकूटों का वेंगि पर अधिकार नहीं था। अमोधवर्ष 
प्रथम ने उस पर सबसे पहले अधिकार किया था । 


यह विष्णु राज, जो वेंगि का शासक था, निश्चय ही कलि विष्णुवर्धत ओर अमोधवर्ष प्रथम से पूर्ववर्ती विष्णुवर्धत चतुर्थ 
नामक अत्यंत प्रभावशाली और जैन मतानुयायी पूर्वी चालुब्य राजा था । इसका शासनकाल ई० ७६४ से ७६९ तक रहा। 


डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन ने भी यही उल्लिखित किया है कि विष्णुवर्धन चतर्थ चालृक्य राजा के काल में श्रीनन्दि सम्मानित 


हुए थे ।' 
लिवासस्थान भोर काल--- 
उप्मनादित्य की निवासभूमि 'रामगिरि' थी, जहाँ उन्होंने श्रीनन्दि गुरु से विशद्वाध्ययन तथा 'कल्याणकारक' ग्रंथ की रचता की 
भी | 
कह्याणकारक मे लिखा है--- 
“बेंगीशत़िक लिगदेशजनगप्रस्त॒त्यसानृत्कट: 


प्रो्यदवक्षलताबिताननिरत : सिद्धंब्च विशध्ाधरे । 
सर्वे मंदिर कंदरोपमगहाचेत्यालपालंकृते 
शम्ये रामगिशे मगा विरितं शास्त्र हित॑ प्रणिनाम्‌ ।। 
(क० का० वरि० २०, श्लीक ८७) ॥ 


'रामगिरि' की स्थिति के विषय में विवाद है। श्रो ताथूराम प्रेमी का मत है कि छत्तीसगढ़ (महाकौशल ) क्षेत्र के सरगुजा 
स्टेट का रामगढ़ ही यह रामगिरि होगा। यहाँ गुहा, मदिर और चेत्यालप हैं तथा उप्रादित्य के समय यहाँ सिद्ध और विद्याधर विचरण 
करते रहे होगे ।' 


उपयुक्त पद्म मे रामगिरि को त्रिकलिंग प्रदेश का प्रधान स्थात बताया गया है । गगा से कटक तक के प्रदेश को उत्कल या 
उत्तरकलिंग, कटक से महेन्द्रगिरि तक के परवेतीय भाग को मध्यकलिंग और महेन्द्रगिरिसे गोदावरी तक के स्थान को दक्षिण कलिंग 
कहते थे । इन तीनो की समिलित सभा “त्रिकलिंग' थी । 


कालिदास द्वारा वणित रामगिरि भी यही स्थान होना चाहिए जो लक्ष्मणपुर से १२ मील दूर है। पद्मपुराण के अनुसार यहाँ 
रामचन्द्र ने मंदिर बनवाये थे | यहाँ पर्वत में कई गुफाएं और मदिरो के भग्नावशेष हैं ।* 


वस्तृत यह 'रामगिरि' विजगापट्ूम जिले मे रामतीर्थ नामक स्थान है। यहाँ पर 'दुर्ग पचगुफा' की भित्ति पर एक शिलालेख 
भी है। इसमे किसी एक पूर्वीय चालुक्यराजा के सबंध में जानकारों दी हुई है। यह शिलालेख ई० १०११-१२ का है । इससे यह प्रकट होता 
है कि रामतीर्थ जैनधर्म का एक पवित्र स्थान था और यहाँ अनेक जैन अनुयायी रहते थे। उक्त शिलालेख मे 'रामतीर्थ को 'रामकोड' भी 
लिखा है। १० कैलाशचन्द्र के अनुसार--"ईसबीसन्‌ की प्रारभिक शतताब्दियों मे रामतीर्थ बौद्धधर्म के अधिकार में था। यहाँ से बौद्ध धर्म 
के बहुत अवशेष प्राप्त हुए हैं। यह उल्नेखनीय है कि वौद्धधर्म के पतनकाल में कैसे जैतों ने इस स्थान पर कब्जा जमाया और उसे अपने 
धर्मस्थान के रूप में परिवर्तित कर दिया ।” 


अनाज लकत,. करना अनिभा»->++++3 


डॉ० ज्वोतिप्रवाद जैन * भारतीय इतिहास, एक दृष्टि पृष्ठ २६० 
ताधूराम प्रमी, मैन साहिटप पौर इतिहास, पृ० २१२ 'स्थान रामगिरिगिरीद्धसद श सवर्धि सिद्धिप्रद! (क, का,, १० २१, श्लोक ३) 
नापूराम प्रमी, जैन साहित्य धौर इतिहास, पृ. २१२ 


बही, प्‌ २१२ 
पृ बौलाशवद, “दक्षिण मे जैनधसे'! प्‌. ७०-७१. 
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जैन प्राध्य विधाएँ (८२ 


:००'” ५ । हॉ< श्योतिप्रसाद जैन मे रामतीर्थ के वैंभवंपूर्ण कहानी को ११वीं शताब्दी के मध्य तक स्वीकार किया है। 2 

"रामतीर्थ (रामगिरि) ११वीं शताब्दी के मध्य तक प्रसिद्ध एवं उन्नत जैन सास्कृतिक-केन्द्र बना रहा जैसा कि वहा के 
एक शिलालेख से प्रभाणित होता है । विमलादित्य (१०२२ ६०) के भी एक कत्नेडी शिलालेख से शात होता है कि उसके गुरु जिकालगोगी 
सिद्धाग्लदेव तथा सम्भवतया सवर्य राजा भो जैन तींथ॑ के रूप मे रामगिरि की वन्‍्दना करने गये थे ।”' 

उम्रादित्य के काल मे रामग्रिरि अपने पूर्ण वैभव पर था! उसका समकालीन शासक वेग का पूर्वी चालुक्य राजा विष्णुवर्धन 
खतुर्थ (७६४-७६६ ६०) था। “विष्णुवर्धन चतुर्थ जैनधर्म का बडा भक्त था। इस काल में विजगापट्ूटम (विशाल्लापत्तनम्‌) जिले की 
रामलीर्थ या रामकोंड नामक पहाडियो पर एक भारी जैन सास्कृतिक-केन्द्र विद्यमान था। त्रिकलिग (आन्ध्र) देश के वेंगि प्रदेश की समतल 
भूमि में स्थित यह रामगिरि पर्वत अनेक जैनगुहामन्दिरों, जिनालयो एवं अन्य धार्मिक कृतियों से सुशोभित था। अनेक विद्वान्‌ जैनमुनि 
वहाँ निवास करते थे। विविध विद्याओ एवं विषयों की उच्च शिक्षा के लिए यह सस्थान एक महान्‌ विद्यापीठ था। वेगि के सा नुक्प नरेशों 
के ध्रक्षण एवं प्रश्रय मे.यह सस्थान फल-फूल रहा था । इस काल मे जैनाघार्य श्रीनन्दि इस विद्यापीठ के प्रधानाचार्य थे। वह आयुर्वेद आदि 
विभिन्‍न विषयों में निष्णात थे । स्वय महाराज विष्णुवर्धन उनके चरणों की पूजा करते थे । इन आचार्य के प्रधात शिष्य उप्रादित्याचार्य थे 
जो क्षायुवेंद एवं चिकित्साशास्त्र के उद्भट विद्वान्‌ थे। सन्‌ ७६६ ई० के कुछ पूर्व ही उन्होंने अपने सुप्रमिद्ध वेद्चक ग्रत्थ कल्याणकारक की 
रचना की थी | ग्रथप्रशस्ति से स्पष्ट है कि मूलग्रथ को उन्होने नरेश विष्णुव्धन के ही शासनकाल और प्रश्नय मे रचा था ।”' 


'भत्रिकलिंग' देश ही आजकल तैलगाना या तिलगाना कहलाता है, जो इस शब्द का बिगड़ा हुआ रूप है। वेंगि राज्य इसी क्षेत्र 
के अन्तगंत था । 


“बेंगी राज्य की सीमा उत्तर में गोदावरी नदी, वक्षिण में कृष्णा नदी, पूर्व मे समुद्रतट और पश्चिचम में पश्चिमीधाट थी । 
इसकी राजधानी वेंगी नगर थी, जो इस समय पेहूबेंगी (गोदावरी जिला) नाम से प्रसिद्ध है।'” 


अत; निश्चयपूर्वक कटा जा सकता है कि उम्रादित्याचाय मूलनत तैलग।ना (आपध्रप्रदेश) के निवासी थे और उनकी निवास- 
भूमि 'रामगिरि' (विशाखापट्टम जिले की रामतीर्थ या रामकोड) नामक पहाडिया थी। वही पर जिनालम में बैठकर उन्होंने 
कल्याणका रक की रचना की थी। उनका काल ८वी शताब्दी का उत्तराडे था। 


उपयुक्त विवेचन से यह तथ्य भी प्रगट होता है कि उग्रादित्याचायं को वास्तविक सरक्षण वेंगी के पूर्वी चालुक्य राजा 
विष्णुवर्धन चतुर्थ (७६४-७६६ ई० ) से प्राप्त हुआ था । 

६१५ ई० में चालुक्य सम्राट्‌ पुलकेशी द्वितीय ने आध्रप्रदेश पर अधिकार कर बहा अपने छोटे भाई कूंहजविष्णुवर्धन को 
प्रान्तीय शासक नियुक्त किया था | इस देश की राजधानी 'वेंगी थी। पुनकेशी के अंतिमकाल मे वेगी का शासक स्वतत्र हो गया और 
उसने वेगी के पूर्वी चालुक्य राजबश की स्थापना की । इस राजवश के नरेशों में जैनधर्म के प्रति बहुत आस्था थी। इसी वश मे पूर्वोक्त 
विष्णवर्धन चतुर्थ (७६४-७६६ ई०) हुआ । राष्ट्रकूटो के साथ इसके अनेक युद्ध हुए थे। विष्णुवर्धन चतुर्थ जैनधर्म का अनुयायी था। 
इसकी मृत्यु के बाद इस वश में जो राजा हुए वे दुबंल थे। राष्ट्रकूट मम्नाट गोविन्द तृतीय (७६३-५१४ ई०) और उसके पुत्र सम्राट 
अमोधवर्ष प्रथम (८१४-८७८ ई० ) ने अनेक बार बेगि पर आक्रमण कर पूर्वी चाल॒क्‍्यों को पराजित किया । अत यह संभावना उचित 
ही प्रतीत होती है कि चालुक््य सम्राट्‌ विष्णुवर्धत चतुर्थ की मृत्यु के बाद जब पूर्वी चालक्यों का व भव समाप्त होने लगा और राष्ट्रकूट 
सम्राट अमोषवर्ष प्रथम की भ्रसिद्धि और जैनधर्म के प्रति आस्था बढ़ने लगी तो उम्रादित्याचार्य ने अमोघबर्ण प्र० की राजसभा में अखय 
प्राप्त किया हो ! सभव है, अमोधवर्ष की मद्य-मासप्रियता को दूर करने के लिए उन्हें 


है उसकी राजसभा में उपस्थित होना पड़ा हो 
ह को दूर करन अथवा 
उन्हे सम्राट ने आमत्रित किया हो । अत “कल्याणकारक” के अत में नृपतुग अमोधवर्ष का भी उल्लेख है । 


ऐसा का प्र बा की बढ 
ऐसा स्पष्ट ज्ञात हाता है कि उग्रादित्याचाय “कल्याणकारक” की रचना रामगिरि में ही ७६६ ई० तक कर चुके थे । 


परन्तु बाद मे जब अमोधवर्प प्रथम की राजमभा में आये तो उन्होंने मद्य-माँस-सेवन के निषेध की युक्तियुक्तता प्रतिपादित करते 
उसके अत में 'हिताहित' नामक एक नयथा अध्याय और जाड़ दिया | का बे 


डॉ० ज्यातिप्रसाद जैन का भी यही विचार है--- 


१. डॉ० ज्योतिप्रसाद जेन, "भारतीय इतिहास एक दृष्टि," पृ० २९१, 
२. डॉ ज्योतिप्रसाद जैन, भाग्तोथ इतिहास, एक दुग्टि, पू० २८५६-६० 
३. नाधूराम प्रेमी, जेन साहित्य ग्रौर इतिहास, १.० ८६, 


१६६ भाधार्यरत्न भरी देशभूषण जो महाराज अभितरदन प्रसव 


“आचार्म उम्रादित्य ने अपने कस्याणकारक नामक वैश्यक ग्रंथ को रचना ८०१ ई० के पूर्व द्वी कर ली भीः 

अमोबबर्ष के 
जाग्रह पर उन्होंने'उसकी राजसभा मे आकर अनेक वैद्यों एवं विद्वानों के समक्ष मुथ-मस-निध का वैज्ञानिक जिता और इस 
ऐतिहासिक 'श्ांपषण 'को “हिंताहित' अध्यंथ' के नौम से परिशिष्ट झूपे मे अपने ग्रंथ मे सम्मिलित किया ।/'" 


इस प्रकार आचार्य उप्रादित्य का उत्तरकालीन जीवन दक्षिण के राष्ट्रकूटवशीय सम्राट अमोधबर्ण प्रथम का समकालीन 
रहाँ।* इस शासक का शासनकाल ८१४ से ८७८ ई० रहा था। 


|:  श पर 


] 
सम्राट अमोघवर्ष प्रभम को नृपतुग, महाराजशर्व, महाराजशण्ड, बीरभारायण, अतिशयधवल, शर्वबर्भ, वल्लभराग्न 
अं न 
श्रीपथ्वी वल्लभ. लक्ष्मीवल्लभ, मह।/राजाधिराज, भटार, परमभट्टारक आदि विरुद प्राप्त थे ।' यह गाविन्द ततीय का पुत्र था। जिस मय 


सिंहासन पर बैठा, उस समय उसकी आय ६-१० वर्ष की थी अत गुजंरदेश का शासक, जो उसके चाला इन्द्र का पुत्र था, कर्कराज उसका 
अभिभावक और सरक्षक बना । ८२१ ई० में अमोधवर्ष के वयस्क होने पर कर्कराज़ ने विधिवत्‌ राज्याभिषेक किया । 


अमोधयष के पिता गोविन्द ततीय ने एलोरा और मयूरखंडी (नासिकवोगस) से हटाकर राष्ट्रक्टो की नबीन राजधानी 


मान्यखेट (मलखेड) में स्थापित की थी। परतु उसके काल मे इसकी बाहरी प्राचीर माक्त निर्माण हो सकी । अमोघयर्ष ने अनेक सुदर भव्य- 
प्रसादों, सरोवरो और भवनों के निर्माण द्वारा उसका अलकरण किया । 


अमोधवर्ष एक शातिप्रिय और धर्मान्मा शासक था। युठों का सचालन प्राय उसके सेनापति और योद्धा ही करते रहे। अतः 
उसे वैभव, समृद्धि और शक्ति को बढ़ाने का खूब अवसर प्राप्त हुआ । | 


“८५१ ई० में अरब सौदागर सुलेमान भारत आया था। उसने 'दीर्घायु बलहरा' (बल्लभराय) नाम से अमोध का वर्णन 
किया है और लिखा है कि उस समय ससार-भर में जो सर्वमहान्‌ चार सम्राट श्रे के भारत का वत्लभराय (अमोघवर्ष ), चीन का 
सम्राट, बगदाद का खलीफा और रूम (कुस्तु न्तुनिया) क। सम्रादू थे । 


स्वय वीर, गृणी और विद्वान होने के साथ उसने अनेक विद्वानों, कवियो और गुणियों को अपनी राजसभा में आश्रय प्रदान 
किया था । इसके काल मे मस्कृत, प्राकृत, कल्तडी और तसिल भाषाओ के विविध विधयो के साहित्य-सृजन में अपूर्व प्रोत्साहन मिला । 


सम्राट्‌ अमोधवर्ष दिगम्बर जैनधर्म का अनुयायी और आदर्श जैन श्रावक था। वीरसेन स्वामी के शिष्य आचार्य जिनसेनस्वामी 
का यह शिष्य था । जिनसेत स्वामी उसके राजगुरू और ध्मंगुरू थे ।' जैसाकि गुणभद्राचार्य कृत “उत्तर-पुराण' (८६८ ई०) में लिखा है-- 


“यश्य प्रांशनलांशुआलबविसरज्ञारांतराविभाव- 
त्पादास्भोजरज:. पिदगसुकटप्रत्यप्ररत्नशुतिः । 
संस्मर्ता स्वभ्मोधव्नपतिः प्तोहमश्ेत्यलम्‌ 
स श्रोभाजि भमसेनप्ज्यभगल्पादों जगन्मंगलम्‌। 
आचार्य जिनसेन द्वारा रचित 'पाश्वाभ्यदय' नामक महान्‌ काव्य में सर्ग के अंत में इस प्रकार का उल्लेख मिलता है--- 
इस्यमोघवर्धपरमेश्वरपरमगुरुश्षी जिनसेनाचार्यविरचिते मेघदूतवेष्टिते पार्ण्वाभ्यदये भगवत्कवल्यवर्णनम्‌ नाम चतृथथ सगे 
इत्यादि ।' 


अत आचार्य जिनसेत का अमोधवर्ष का गुरू होना प्रमाणित है । 








डॉ० ज्पोतिप्रसाद जैन, भारतीय इतिहास, एक दृष्टि, प० ३०२ 
२. भारत के प्राज्ीन शाजवश, भाग ३, १० २८ 
प्रो० स्ामेतोर, ००॥७४ए॥ उक्लातहा, 9. 36" १० इलाशचद दक्षिण भारत ये जेनधर्म, पृ० ६० 


हों ० स्थोतिप्रसाद जैंन, भाग्तीव इतिहास: एक दृष्टि, प,० २०१ 
प्रोफेसर तालेतोर, शै००8व/ उ&॥ञञ), 9. 36. 


जद ब्राच्य शिश्वाएं 


१८६७ 


अमोधबर्ष ने जैन बिद्ानों को भी महान संरक्षण प्रदात किया और अनेक जैन मुनियों को दान विये। वह स्यादबादबिश्ञा 


का प्रेमी भा। इसके आजित प्रसिद्ध गणिताचायं महावीराचायं ने अपने जैन गणित ग्रत्थ 'गणितसार सप्रह' में अमोधयर्ष को 
स्पादबादस्सिज्ांत का अनुकरण करने वाला कहा है । 


इसके शासनकाल और आश्रय मे 'सिद्धान्तग्रन्थ' की 'जयघवला' नामक टीका (ई० ८३७) की पूर्ति जिनसेन स्वामी ने की | 
इस टीका का लेखन प्रारम्भ उनके गुरु थीर सेन स्वामी ने किया था । इसके अतिरिक्त आचार्य शाकटायन पाल्यकीति ने 'शब्दानुशासन/ 


व्याकरण और उसकी अमोधवबुत्ति की रच्नना की। स्वय सम्नाट्‌ अमोधवर्ष ने सस्कृत मे 'प्रश्तोत्तररत्ममाला' नामक तीतिपग्रत्थ और 
कन्नडों में 'कविराजमार्ग' नामक छंद अलकार का शास्त्नग्रन्थ रचा था । 


प्रश्नोत्ररत्नमाला' से ज्ञात होता है कि अमोधवर्ष ने अपने पिता के समान ही जीवन के अतिमकाल में राज्य त्याग दिया था ।' 


६० बे राज्य करने के वाद ६८७५-७६ ई० के लगभग अपने ज्येष्ठपुत्र कृष्ण द्वितीय की राज्य सौंप कर अमोधवर्ष श्रावक के रूप में 
जीवन यापन करने लगे। 


जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है, यही अमोधवर्ष प्रथम वृपतु ग बल्लभराय आचार्य उग्रादित्य का समकालीन शासक था। 
इसका प्रमाण हमे 'कल्याणकारक' की निम्न पक्तियों मे मिलता है -- 


सरुयातः भोनपत्‌ गबह्लभ-महाराजाधिराजस्थित: । 
प्रोशद्भूरिसभांतरे बहुविधप्रश्यातविद उ्जने ।! 
मांसाधिप्रकरेशतालिलभिषरिवध्ाविदामप्रतो । 

सांसे निष्फलतां निरूप्य नितरां ज॑नेस्रधंदस्थितम ।। 


इत्यशेषविशेषविशिष्टदुष्टपिशिताशिवश्यशास्त्रेषु मासनिराकरणार्थ मुग्रादित्याचार्यनूं पतु गवल्लप्रेंद्सभायामदघोषित प्र करणम्‌ ।” 
(कल्याणकारक, हित्ाहिताध्याय, समाध्तिसूचक अश) । 

अर्थात्‌ “प्रसिद्ध नृपतु ग वललभ (राय) महाराजाधिराज की सभा मे, जहाँ अनेक प्रकार के प्रसिद्ध विद्वान थे, मास भक्षण 

की प्रधानता का पोषण करने वाले वैद्यकविद्या के विद्वानों (वंद्यो) के सामने इस जैनेन्द्र (जैन मतानुनायी ) वैद्य ने उपस्थित होकर 

एट मास के भक्षण की पुष्टि करने वाले वैद् 


मास की निष्फलता (निरर्यकता) को पूर्णतया सिद्ध कर दिया। इस प्रकार, सभी विशिष्ट, दु 
याचार्य ने इस प्रकरण को नृपतु ग वल्‍लभ राजा की सभा में उद्धोषित किया । 


शास्त्रों मे मास का निराकरण करने के लिए उम्रादित 
इस वर्णन में जिस राजा के लिए उम्रादित्याचार्य ने 'नृपतु ग', 'वल्लभ', 'महाराजाधियज' 'वल्लभेन्द्र' विरुदों का प्रयोग 
किया है, वह स्पष्टरूप से राष्ट्रकूटव शीय प्रतापी सम्राट्‌ भमोधवर्ष प्रथम (८१४-८७७ ई०) ही था। क्योंकि, ये सभी विरुद उसके लिए 


ही प्रयुक्त हुए हैं, जैसा कि हम पूर्व मे लिख चुके हैं। अतएव श्री नाथराम प्रेमी का यह कथन उचित प्रतीत नही होता --..'उग्रादित्य 
राष्ट्रकूट अमोधवर्ष के समय के बतलाये गये है, परन्तु इसमें सदेह है । उसकी प्रशस्ति की भी बहुत-मी बातें मदेहास्पद हैं।* 


+४8७। 
कुति-परिसय 


उग्रादित्याचार्य की एक मात्र वैद्यककृति 'कब्याणकारक' मिलती है। इसमे कल २ 


५ 'परिच्छेद' (अध्याय 
बाद परिशिष्ट के दो अध्याय है-- १ रिष्टाध्याय, और २ हिताहिताध्याय । इन पौरिच्छेंदो के लग दल प्रकी नल ) है और उनके 


(अ) स्वास्थ्यरक्षणाधिकार के अतर्गत परिच्छेद-.. 


१. शास्त्रावतार, २ 


गर्भात्यत्तिलक्षण, ३ संत्रव्यावर्णम्‌ (शरीर का वर्णन), ४ 
४. अन्नपानविधि, ६. रसायनविधि। 


धाव्यादिगुणायुण-क्चार, 
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१. विवेकात्यक्तराण्येब राग य रस्तमालिका | 

*चिताइमोधवर्थेण सुधिया सदलकृति' ॥"” (प्र० २० मा०) 
२, श्री नायूराप प्रमी, जेन साहित्य भौर ३ तिहास, १० ११. 


श्द्वद 


आधारयंरत्न भी देशभूषण जी महाराज अधिनमदन फाञ 


(भा) चिकित्साध्िकार के अंतगंत परिच्छेद---- 

७. व्याधिसमुद्रेश, ८. वातरोगलिकित्सित, €. पिसरोगचिकित्सित, १०. श्लेब्मव्याधिजिकित्सित, ११. महामयलजिकित्सित, 
(प्रमेह, रुष्ठ, उदर), १२ महामयत्रिकित्सित (वातव्याधि, मूडंगर्भ, अशे), १३. महामयचिकित्सित (अश्मरी, भगंदर) तथा क्षुद्रोग-, 
चिकित्सित (वृद्धि) १४. क्षुद्ररोगचिकित्सित (उपदशश, शूकदोष, श्लीपद, अपची, गलगंड, नाडीव्ण, अबुर्द, ग्रत्थि, विद्रधि, क्षुद्वरोग) 
१४ क्षुद्ररोग चिकित्सित (शिरोरोग, कर्ण रोग, नासारोग, मुखरोम, नेत्ररोग), १६ क्षुद्रोग चिकित्सित (श्वास, कास, विरस, तृष्णा, छदि, 
अरोचक, स्वर भेद, उदावते, हिक्‍्का, प्रतिश्याय), १७ क्षुद्रोगचिकित्सित (हद्रोग, क्रिमिरोग, अजीर्णरोग, मूत्राघात, मूत्रकतल्छु, योनिरोग, 
गुल्म, पाण्डरोग, कामला, मूर्श्छा, उन्माद, अपस्मार), १८ क्षुद्रोगचिकित्सित (राजयक्ष्मा, मसूरिका, बालग्रह, भूतनत्र), १६ सर्वविष 
चिकित्सित, २० शास्त्रसप्रहततयूक्ति । 

(६) इसके बाद 'उत्तरतत्र' प्रारम्भ होता है। इसके अंतर्गत परिच्छेद २१ कर्मोचिकित्साधिकार (चतुविधकर्म-चिकित्सा-क्षार, 
अग्नि, शस्त्र, औषध; जलौका, शिराव्यध) २२. भेषजकर्मोपद्रव्षिकित्साधिकार (स्नेहन, स्वेदन, वमन, विरेचन, बस्ति-अनुवासन-निरूह, 
के असम्यक्‌ प्रयोग से होने वाली आपत्तियों के भेद व प्रतीकार), २३ सवों पिधकमव्यापण्चिकित्साधिकार (उत्तरबस्ति, वीयेरोग, शुद्धशुक्र, 
शुद्धातं व, गर्भादानविधि, गर्भिणी चर्या, प्रसव, सूतिकोपचार, धूम, कवलग्रह, नस्यविधि, ब्रणशोथ-शोथ, पूतिनाशक लेप, केशकृष्णीकरण 
योग) २४ रसरसायनसिध्यधिकार (रस, रमसस्कार, मूच्छंन, मारण, बधन, रसशाला, रसनिर्माण, रसप्रमोग), २५ कल्पाधिकार 
(हरीतकी, आमलक, तजिफला, शिलाजतु, वाम्येषा ? कल्प, पाषाणभेदकल्प, भल्लातपाषाणकल्प, खर्परीकल्प, वज्मकल्प, मृत्तिकाकल्प, 
गोधू ग्यादिकल्प, एरंडादिकल्प, नाग्यादिकलप, क्षारकल्प, चित्रककल्प, तिफल/दिकल्प) । 


अतिम दो परिशिष्टाध्यायों में प्रथम “रिष्टाध्याय” में मरणसूचक लक्ष णो व चिकह्लो का निरूपण किया गया है। द्वितीय, 
“हिताहितोध्याय' में मांसमक्षण निषेध का युक्तियुकत विवेचन है। इस अध्याय मे स्वय आज्ञार्य उग्रादित्य की संस्कृत टीका भी उपलब्ध है। 
ग्रंथ का उद्देश्य 

उध्राविश्याखायें ने लिखा है-- 'स्वय के यश के लिए या विनोद के लिए या कवित्व के गयव॑ के लिए या हमारे पर लोगों की 
अभिरुचि जागृत करने के लिए मैने इस ग्रथ की रचना नहीं की है, अपितु यह समस्त कर्मों का नाश करने वाला जैनसिद्धांत है, ऐसा 
स्मरण करते हुए इसकी रचना की है।" 

“जा विद्वान्‌ मुनि आरोग्यशाम्त्र को भलीभाँति जानकर उसके अनुसार आहार-विहार करते हुए स्वास्थ्य-रक्षा करते हैं वह 
सिद्धसुख को प्राप्त करता है । इसके विपरीत जो आरोग्य की रक्षा न करते हुए अपने दोषों से उत्पन्न रोगो, शरीर को पीडा पहुचाते हुए, 
अपने अनेक प्रकार के दुष्परिणामों के भेद से कर्म स बध जाता है ।' 

“बुद्धिमान्‌ व्यक्ति दृढ़ मन वाला होने पर भी यादि रोगी हो, वह न धर्म कर सकता है, न धन कमा सकता है और न मोक्ष साधन 
कर सकता है। इन पुरुषार्थों की प्राप्ति न होने से वह मनुष्य कहलाने योग्य ही नहीं रह जाता ।” 

“इस प्रकार उग्रादित्याचाय द्वारा प्रणीत यह शास्त्र कर्मों के सर्मभेदन करने के लिए शस्त्र के समान है। सब कामों में निपुण 


लोग इसे जानकर (अर्थात्‌ इस शास्त्र में प्रवीण होकर) और इसके अनुसार आचरण-आरोग्यसम्पादन कर धर्म-अर्थ-काम और मोक्ष इन 
चारो पुरुपार्थों का प्राप्त करते है ।* 


१, (भर) के, का, ५ २०, एलोक ८५, 

ने चत्त्मपशते विनोदतनिमित्ततों वापि सरकविस्वनिजगर्वृतो ने च जनानुरागाशबात्‌ । 
ब॒त प्रथितज्ास्त्रमेतद्र जैतसिद्धान्तमित्यटूनिशपनुस्म रम्पखिलकर्म निमू लनस्‌ ॥ 
प्रारोग्यशास्त्मधिगम्य मूनिविपश्चित्‌ रवास्थ्य स साधयति सिद्धसुखकहेतुम्‌ । 
प्रन्यस्स्वदोषकुत रोगनिपो दितांयो बध्नाति कम निरदुष्परिणामभेदात्‌ 46॥ 
ने धर्मस्य कर्ता न चार्थेस्य हुर्ता न कामस्य भ।कता ने मोक्षस्य पाता । 
नरो बुद्धिमान धीरसत्वोइपि रोगी यतस्तद्विनाशदमवेन्नेव मत्ये।; ।॥६०॥। 
इंत्यूग्रावित्याचायंवर्यप्रणीत शास्त्र शस्त्र बरमंणा मर्मभेदी । 
झास्या मत्येस्तकंफर्मप्रवीर्ण:सम्यतेके धर्मफामार्थमोक्षा: ॥६१॥ 

(शा) के, का १-११-१२ 


जैन प्रा्य विद्याएँ ह १६६ 





प्रंथारम्म में उप्रादित्य ते लिखा है-- 
“महृधि लोग स्वाध्याय को ही तपस्या का मूल मानते हैं । अत चंों के प्रेति वात्सल्यभाव से ग्रत्थ रचना करेने को मैं प्रधान 
तप्रत्नपर सादता हूं। अतः मैंने: इस पर क्ल्माश्रकारी सपश्चरण ही यरमपूर्वक प्रररम्भ किया हैं।'* ३ हि 


प्रंथ को प्रतियाश विध्य-- ; ' 

जैन तीथंकरों की वाणी को विषयानुसार बाँटक्र उनके बारह विभाग किये गये है। इन्हें आगम के 'ह्वादश-अंग" कहते हैं। 
इनमें बारह॒वां 'दृष्टिवाद' नामक अंग है, उसके ५ भेदो में एक भेद 'पूर्व' या 'पृथंगत' कहलाता है। पूर्व के भी १४ भेद है। इनमें 'प्राणाबाय' 
नामक एक भेद है । इसमें विस्तारपूर्षक अष्टाग आसुर्वोद अर्थात्‌ चिकित्सा और शरीर शास्त्र का प्रतिपादत किया गया है। यही इस प्रन्भ 
का मूल या प्रतिपाद्य विषय है । 


शामगिरि में श्रीनदि से 'प्राणावाय' का अध्ययन कर उमद्रादित्य ने इस अ्रन्थ की रचता की थी । 


प्राणाबाय सम्पूर्ण सूल का प्राचीनतम साहित्य अर्धमागधी भाषा से निर्मित हुआ था। ध्यान रहे कि जैन परम्परा का समग्र 
आगम-साहित्य महावीर की मूल भाषा अर्धभागधी में ही रचा गया था। हर प्रकार से सुखकर इस शारत्र प्राणावाय के उस विस्तृत विवेचन 
को बयावत्‌ सक्षेप रूप में ससक्ृत भाषा मे उग्रादित्य ने इस ग्रन्थ से वणित किया हे । अर्धभागधी भाषा उनके समथ तक सभवत्त कुछ अश्न- 
चलित हो चुकी थी। देशभर में सत्र सस्कृत की मान्यता और प्रचलन था। अत उम्रादित्य का अपने ग्र थ को सर्वलोक-भोग्य और 
सम्मान्य बनाने हेतु सस्कृत मे रचना करनी पडी ।' 


स्वय ग्रथकार की प्रशस्ति के आधार पर--“यह कल्याणकारक नामक ग्रथ अनेक अलकारों में युक्त है, सुन्दर शब्दों से 
ग्रथित है, सुनने में सुखकर है, अपने हित की कामना करने वालो की प्रार्थना पर निर्मित है, प्राणिय। के प्राण, आयु, सत्त्व, वीर्य, बल को 
उत्पन्त करने वाला और स्वास्थ्य का कारणभूत है | पू्थ के गणधरावि द्वारा प्रतिपादित 'प्राणावाय' के महान शास्त्र हपो निधि से उदभत 
है | अच्छी युक्तियो या विचारो से युक्त है, जिनेन्द्र भगवान्‌ (तीथकर ) द्वारा प्रतिपादित है । ऐसे शास्त्र को प्राप्त कर मनुष्य सुख प्राप्त 
करता है । 


“जिनेन्द्र द्वारा कहा हुआ यह शास्त्र विभिन्‍न छदो (वृत्तो) में रचित प्रमाण, नय और निक्षेपों का विचार साथंक रूप से दो 
हजार पाँच सी तेरास्ती छदो मे रचा गया है और जब तक सूर्य, चन्द्र और तारे मौजूद है तब तक प्राणियों के लिए सुखसाधक बना 


रहेगा | ॥73 





१, के, का, 4-१३ 
स्वाध्यायमाहुरपरे तपसां हि मूल मन्ये थ वैद्यवरवत्मलत्ाप्रध।नम्‌ । 
तस्मात्त परच रणमें4 मया प्रयत्तादारध्यते स्वपरसौरब्यविधायि सम्यक | 


२ क, का, प, २४-४४ 
“सर्वार्धाधिकभागष्ती यविलसद्भाषाबिशेषोज्ज्वलात्‌ । 
प्राणावायमहागमादबितथ सगृहाय सक्षेप्त ॥ 
उप्रादित्यगुरुण गुण रद भासि सौख्यास्वद । 
शास्त्र ससकृतभाषया रचितवानित्येष भेदस्तयों: !। 
३. के, का, २५-५५-५६, 
सालकार सुशब्द श्रवणयुल्थ मथ प्र!थित स्वार्थ विदिभ । 
प्राभायुस्सश्त॒वीयंप्रकटबसकर प्राणिना स्वस्थहेत्‌म ॥| 
निष्युद्भूत विचारक्षममिति कुशला: शास्त्मेतशयावत्‌ । 
कल्याणास्य जिनेन्द्र विरचितमधिगम्याश्‌ सोब्य लभते ॥॥५५॥। 
प्रध्यघ दिसहुज़करपि तथाशीतितयरसोत्तरे व्‌ सस्सचारितेरिह्वाधिकमहावर्त जिनद्रोदित: । 
प्रोकत शास्प्रसिद प्रभाणनयनिक्षेपविचार्यार्ध न ज्जोयासद्रविषद्रतारकमल सौख्यास्पद प्राणिताम ॥। ५६॥ 


१९० आजायरत्न भी वेशभूषण जी महाराज अभिनग्दम प्रन्‍्य 


0... 9५ * 28०० +/ पक 

* .- अगाबस' का, प्रतिपादक होने का अमाज-देते हुए. उप्रादित्यं ने कल्याणकाश्क, में प्रत्येक परिंष्छेद के कत' से लिखा है--- 

“जिसमें संपूर्ण द्रव्य, तत्य व पदार्थरूपी तरग उठ रहे हैं जिसके इहलोक-परलोक के लिए प्रयोजन-भूत अर्थात्‌ साधनरपी वो सुदर लेट हैँ 

ऐसे श्री जिनेन्द्र के मुख से बाहर निकले हुए शास्त्ररूपी सागर की एक बून्द के समान यह शास्त्र (ग्रन्थ) है। यह जगत्‌ का एकमात्र हित- 
साधक है (अतः इसका नाम 'कल्याणकारक' है) । 


शास्त्र की परम्परा-- 
'कल्पाणकारक' के प्रारभिक भाग (प्रथम परिच्छेद के आरम्भ के दस पद्यों मे) आचार्य उपद्रादित्य ने मस्‍््यंलोक के लिए 
जिनेस के मुख से आधुबंद (प्राणावाय) के प्रकटित होने का कधानक दिया हैं।' 


भगवान्‌ ऋषभदेव प्रथम तीर्थंकर थे। उनके समवसरण में भरत चक्रवर्ती आदि ने पहुंचकर लोगों के रोगो को दूर करने 
और स्वास्थ्य रक्षा का उपाय पूछा | तब प्रमुख गणधरो को उपदेश देने हेतु भगवान्‌ ऋषभदेव के मुख से सरस शारदादेवी बाहर प्रकटित 


हुई । उनकी वाणी में पहले पुरुष, रोग, औषध और काल---इस प्रकार सपूर्ण आयुर्वेद शास्त्र के चार भेद बताते हुए इन वस्तचतुष्टयों के 
लक्षण, भेद, प्रभेद आदि सब बातो को बताया गया । इन सब तत्त्वों को साक्षात रूप से गणधश ने समझा । गणधरों द्वारा प्रतिपादित 
शास्त्र को निर्मल, यति, श्रुति, अवधि व मन पर्यय ज्ञान को धारण करने वाले योगियो ने जाना। 


इस प्रकार यह सम्पूर्ण आयु्दशास्त्र ऋषभनाथ तीर्थंकर के वाद महावीर पर्यत तीथंकरों तक चला भाया । यह अत्यत 
विस्तृत है, दोषरहित है, गभीर बसस्‍्तु-विवेचन से युक्त है। तीर्थंकरो के मुख से निकला हुआ यह ज्ञान 'स्वयं भ' है और अनादिकाल से चला 
आने के कारण 'सनातन' है | गोवर्धन, भद्रबाहु आदि श्रुतकेवलियो के मुख से, अल्पाग ज्ञानी या अगाग्र-ज्ञानी मुनियो द्वारा साक्षात्‌ सुना 
हुआ है। अर्थात्‌ श्रुतकेवलियों ने अन्य मुनियो को इस ज्ञान को दिया था । 


इस प्रकार प्राणावाय (आयुर्वेद) सबधी ज्ञान मूलत' तीर्थकरो द्वारा प्रतिपादित है अत यह 'आगम' हैं। उनसे इसे गणधर 
प्रतिगणघरो ने, उनसे श्रुतकेवली , और उनसे बाद में होने वाले अन्य मुनियों ने क्रमश प्राप्त किया । 


इस तरह परपरा से चले आ रहे इस शास्त्र की सामग्री को गुरु श्रीतन्दि से सीखकर उग्रादित्य ने 'कल्याणकारक' प्रन्थ की 
रचना की | अत कल्याणकारक परम्परागत ज्ञान के आधार रचित शास्त्र है।' 


१... (भर) क का प्रत्येक परिच्छेद के श्रत मे-- 
“हूति जिनवक्‍्त्रनिग तसुशास्त्रमहाबुनिधे, । 
सकलपदा्थ विस्तृनतरगकुलाकूलत: || 
उभपश्वाथंसाधन तटद्वय भासुरतो | 
निमतभिद हि शोकरनिभ जगरेफहितम्‌ || '! 
(प्रा) “प्राश्माधित जिनवरेरघुना मनीद्रोंग्रादिश्य --पण्डिलमहागुरुम प्रणीतम, | 
(क, का २५/५१२) 
२ कक का प्‌ १/६-१० 


धास्त्रप रम्परागसनकर्स--- 
दिव्यहवनिप्रकटित परमाथजात साक्षत्सथा गणधरोइध्चिजग समस्तम | 
वश्णात्‌ गणाधिपनिरूपितवाकप्रपद मब्टाधलिम लियों मुतयोइधिजर्पू: | £ | 
एय जिनांतरनिबन्धनसिद्धमार्गादायातसायतमताकूलमर्धगाठम्‌ | 
स्वायमुर्ब सकलमेव सनातन तत्‌ साक्षाच्छु,त अुतदल श्ुनकेवलिभ्य' | १० 0 


३. क, फा. २१/३ 
स्थान रामगिर्मिरीद्रसद्श सर्वाथसिद्धिप्रदः | 
श्रानस्दिभ्रभवोदलिलागमविधि' शिक्षाप्रद सवंदा ॥ 
प्राणावायनिद्तिता्थ मजिल स्वेशगम्भाषित | 
सामग्रीगणता हि सिद्धिमधना शास्क्ष स्वथ्न नान्‍्यथां || 


ख्ंनग प्राण विश्याएँ श्ह्श 


“कल्याणकारक' हाधारभूत जेन-भ्रायुवेद प्रथ-- 
'कल्याणकारक' की रचना से पूर्व जिन जैन आयुव्देशों ने प्रम्यो का प्रणयत किया था, उतका उल्लेख उम्रादित्य मे निम्त 
पंकितयों मे किया है--- 
"झालाक्य पृज्यपादप्रकटितसधिक शाल्मतंत्र अपाज्र- 
स्थामिप्रोक्त विधोष्प्रहधामनविधि: लिउलेने: प्रसिद्धे:।| 
काये यासा चिकित्सा दह्स्यभुदभिमधनाद: शिशूनां 
वेद बुध्यंई ज॒ दिव्यामतमपि कथित सिहमादस मोद ' ।। (क० का० २०/८५) 


आयुर्वेद के आठ अंग हैं । आठ अंगो पर पृथर्‌-पृथक्‌ जैन आयुर्वेद प्र थ रचे गये थे । इन ग्रयों के नाम व उनके प्रणेता के 
नाम निम्नानुसार हैं 


(१) शालाक्यतंत्र प्ज्यपाद 
(२) शल्यतंत्र पात्र स्वामि 
(३) विष और उम्रग्रहतमनविधि सिद्धसेन 
(अगदतंत्र और भूतविद्यापरक ) 
(४) कायचिकित्सा दशरथगुरू 
(५) शिशुचिकित्सा (कौमारभृत्य) मेघनाद 
(६) दिव्यामृत (रसायन) और वष्य (वाजीकरण) सिहनाद (पाठातर-सिहसेन ) 


इनके अतिरिक्त समंतभद्वाचार्य ने इन आठो अगो को एक साथ पूर्ण रूप से विस्तारपूर्वक प्रतिपादन करने वाले वद्यग्र थ की 
रचना की थी। उसी के आधार पर उय्रादित्य ने सक्षेप मे वर्णन करते हुए 'कल्याणका7क' नामक ग्रन्थ की रचना की थी--- 


“अध्टांगमप्यलिलसत्र समतभद्रः प्रोक्‍्त 
स्विस्तरवचोविभवेविदेषात्‌ | 
संक्षेप्त'ो) निशधित तविहात्मशक्त्या 


कल्याणकारकसशेवपदाभंयुक्तम्‌ ।। (क० का० प्र० २०/५६) 


इस शास्त्र (प्राणावाय) का अध्ययन उग्रादित्य ने श्रीनदि से किया था | वे उस काल के प्राणावाय के महान्‌ आचार्य थे । 


प्रभ्थगत विशेषताएँ-- 


प्राणावाय-परम्परा का उल्लेख करने वाला यह एकमात्र ग्रन्थ उपलब्ध है । सभवत इसके पूत्रं और पश्चात्‌ का एतद्विषयक 
साहित्य काल-कवलित हो चुका है। इसमे “प्राणावाय' की दिगम्बर सम्मत परम्परा दी गई है। अपने पूर्वाचारों के रूप में तथा जिन 
ग्रन्यों को आधार-भूत स्वीकार किया गया है उनके प्रणंताओं के रूप में उग्रादित्य ने जिन मुनियो और आचार्यो का उल्लेख किया है, वे 
सभी दिगम्बर-परम्परा के हैं। अत यह निश्चित रूप से कह सकना संभव नहीं कि इस सबंध में श्वेताम्बर-परम्परा और उसके आचार्य 
कौत थे । फिर भी ग्रन्थ की प्राचीनता (८वी शती में निर्माण होना) और रचनाशैली व विषयवस्तु को ध्यान मे रखते हुए कल्याणकारक 
का महत्त्व बहुत बढ जाता है । इस ग्रन्थ के अध्ययन से जो विशेषताएँ दृष्टिगोचर होती हैं, वे निम्न हैं--.. 


(१) ग्रंथ के उपक्रम भाग में आयशदेंद के अवतरण--मत्यंजोक की परम्परा का जो निरूपण किया गया है, वह सर्वथा 
नवीन है । इस प्रकार के अवतरण सबंधी कथानक आयुर्वेद के अन्य प्रचनित एठ उपलब्ध शास्त्रग्रस्थो, जैसे चरकसंहिता, सुश्रुतसहिता, 
काश्यपस हिता, अष्टाग सग्रह आदि मे प्राप्त नही होता । कल्याणकारक का वर्णन 'प्राणावाय-परम्परा का सूचक है। अर्थात्‌ प्राणावाय' 
संश्ञक जैन-आगम का अवतरण तीर्थंकरों की वाणी में होकर जन-मामान्य तक पहुचा---इस ऐतिहासिक परम्परा का इसमे वर्णन है । 


१६२ आधायरत्तन भी देशभूषण जो महाराज अभिनन्‍्दत प्रस्ण 


चंरक आदि प्रन्‍्थों में मायुवेद के अवतरण का जो तिरुपण है, उसका क्रम इस प्रकार है--- 
ब्रह्मा 


दक्ष प्रजापति 
अश्विनीकृमार-द्वय 
इन्द्र 
ऋषि-मुनि-गण 
आयुर्वेद के इन ग्रन्थों मे आयुर्वेद को वैदिक आत्तिक शास्त्र माना गया है। अत इसका उद्भव अन्य वैदिक आस्तिक शास्त्रों 
(कामशास्त्र, नादट्यशास्त्र आदि) को भाति ब्रह्मा से स्वीकार किया गथा है। वस्तु त ब्रह्मा, वैदिकज्ञान का सूचक प्रतीक है। 
'प्राणावाय' परम्परा मे ज्ञान का मूल तीर्थकरों की वाणी को माना गया है। यह परम्परा इस प्रकार चलती है--- 
तीर्थंकरों की वाणी (आगम) 


गणघर और प्रतिगणघर 
|| 


श्रतकेवली 


| 
बाद में ऋषि-मुनि 
इस प्रकार वैदिक आयुर्वेद की मान्यपरम्परा और प्राणावाय-परम्परा मे यह अन्तर है । 


२. कल्याणकारक में कही पर भी चिकित्सा में मद्य, मास और मधु का प्रयोग नही बताया गया है। जैन-मतानुसार ये तोनों 
बस्लुए असेव्य है। मास और मधु के प्रयोग मे जीवर-्-नहसा का विचार भी किया जाता है। मद्य जीवन के लिए अशुचिकर, मादक, और 
अशोभनीय माना ता है, आसव-अरिष्ट का प्रयांग तो कल्याणकारक मे आता है। जैसे प्रमेहरोगाधिकार मे आमलकारिष्ट आदि | 


आयुर्वेद के प्राचीन सहित ग्रन्थों में मद्य, मास और मधु का भरपूर व्यवहार किया गया है। चरक आदि मे मास और 
मासरस से सवधित अनेक चिकित्सा प्रयोग दिये गये है। 

मद्य को अग्निदीप्ति कर और आशु प्रभावशाली मानते हुए अनेक रोगो में इनका विधान किया गया है। राजयक्ष्मा जैसे रोगो 
में तो मास और मद्य की विपुल-गुणकारिता स्वीकार की गई है। मधु अनुपात और सहपान के रूप में अनेक औषधियों के साथ प्रयुक्त 
होता है तथा मधूदक, मध्वासव आदि का पानार्थ व्यवहार वर्णित है। 

३. चिकित्सा में वानस्पतिक और खनिज द्रव्यों के प्रयाग वर्णित है। वानस्पतिक द्रव्यों से निर्मित स्वरस, क्याथ, कह्क, 
चूर्ण, वटी, आसव, आरिष्ट, घृत और तैल की कल्पनाए दी गई है। क्षारतिर्भाण और क्षार का स्थानीय और आश्यतर प्रयोग भी बताया 
गया है । अग्निकर्म सिरावेध और जलौकावचारण का विधान भी दिया गया है। 


अनेक प्रकार के खनिज द्रव्या का औषधीय प्रयोग कल्याणकारक में मिलता है । 


४. यदि इस ग्रन्थ का रचनाकाल ८वी शती सही है, तो यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि रस (पारद) और रसकर्म 
(पारद का मूच्छत, मारण और बध, इस प्रकार त्रिविधकर्म, रससस्कार) का प्राचीनतम प्रामाणिक उल्लेख हमे इस ग्रन्ध मे प्राप्त होता है। 
इस पर एक स्वतंत्र अध्याय ग्रन्थ के 'उत्तरतत्र' मे २४वा परिच्छेद 'रसरसायनविध्य धिकार' के नाम से दिया गया है। कूल ५६ पद्मों 


में पारद सम्यधी 'रसशास्त्रीय' सब विधान वर्णित हैं । 
४. जैन सिद्धात का अनुसरण करते हुए कल्याणकारक में सब रोगो का कारग पूर्वकुत “कर्म” माना गया है। 


सेन आरध्य विज्याएँ १6३ 


सहेतुकास्तर्थधिकारजातास्तेदां जियेको मुजभ्स्यभेदात्‌, | 
हेत्‌: पुणः पूथ छूत' स्वकर्म ततः परे तस्‍्व विशेषणानि | १ १॥ 
स्थभाषकालप्रहकमंदंध विधात्‌ पुष्येशधरभोप्यपापम्‌ । 
विधि: कृतांतो नियतियंमश्च पुराक्ृतस्येष विशेषसंशा ॥!१२॥। 
न भूतकोपान्न ल बोषकोपान्त चेद सांबत्सरिकोपरिष्टात | 
प्रहप्रकोपात्मभबंति रोगा: क्मोदपोदोरणभावतस्ते ॥१३॥ 
(क का, प-७, ११-१३) 
अर्थात्‌ शरीर मे सब रोग हेतु के बिना नही होते । उन हेतुओं को गौण और मुख्य भेद से जानने की आवश्यकता होती 
है। रोगो का मुख्य हेतु पूर्वकृत कर्म है। शेष सब उसके विशेषण अर्थात्‌ निमिसकारण है या गौण हैं । 
स्वभाव, काल, ग्रह, कर्म, देव, विधाता, पृष्य, ईश्वर, भाग्य, पाप, विधि, कृतात, नियति, णम--ये सब बबहर के के ही 
विशेष नाम हैं।' 
"न पृथ्वी आदि महाभूतो के कोप से, न दोषो के कोप से, न वर्षफल के खराब होने से और न ग्रहों 
कोप से---रोग उत्पन्न होते हैं। अपितु, कर्म के उदय और उदीरण से ही रोग उत्पन्न होते हैं ।”” 
फिर 'चिकित्सा' क्या है ? और इसका प्रयोजन क्‍या है ” इन प्रश्नों का भी आचार्य उप्रादित्य ने रोग-निदानानु रूप ही उत्तर 
अस्त त किया है। यथा 
'कर्म की उपशभनक्रिया को चिकित्सा या रोगशाति कहते हैं। 
तस्मात्स्थकमॉपशमक्ियाया व्याधिप्रशांति प्रव्ति तज्ला: ।” 


(क-का , ७/१४) “अपने कम का पाक' दो प्रकार से होता है--१. समय पर स्वय पकता, २. उपाय हारा पकना। इनकी 
सुन्दर विवेचना आचार्य ने की है-- 
स्वक्सपाकोहिविधों यधावद्पायक्तालक्रमभेदभिन्न:ः ॥१४॥ 
उपायपाकोवरघोरबोरतप प्रकारेस्सविशुद्धमागें: । 
शघ्य: फल यक्छति कालपाकः कालांतराश्य: स्वथमेष दह्षात्‌ ॥१४५॥ 
यथा सझलणां फलपाकयोंगों सतिप्रगल्से: प्रचेविधेयः । 
तथा चिकित्सा प्रधिभाग काले दोषप्रकोपो द्िविध प्रसिद्ध ॥१६॥ 
आमध्मसद मेघजसं प्रयोगादुपायपाक प्रवदंति तज्ला: | 
कालांतरात्कालबिपाकमाहुम्‌ गढ़ि जानाथजनेतु दृष्टम्‌ ॥।१७॥। 
(१) उपायपाक---श्रेष्ठ, धीर, वीर, तपस्तादि विशुद्ध उपायो से कर्म का जबरन उदय कराना (उदयकाल न होने पर भी) 
इसे 'उपायपाक' कहते हैं जिससे वह तत्काल फल देता है। 
(२) कालपाक--कालातर में यथा समय जो पाकर स्वयं उदय में आकर फल देता है। वह 
जिस प्रकार वृक्ष के फल स्वय पकते है और बुद्धिमान व्यक्तियों द्वार पकाये भी जाते 
भी 'उपाय (चिकित्सा) और 'कालक्रम' से दो प्रकार से पकव होते हैं । दोष या रोग के आमत्व को और्षा' 
कहलाता है और कालातर मे (अपने पाक काल मे) स्वय ही (बिना किसी औषधि के) पकना 


| (शनि, राहु आदि) के 


'कालपाक है । 
है उसी प्रकार दोषों का पाक 


धयो द्वारा पकाना “उपायपाक! 
'कालपाक' कहलाता है । 


इसलिए लिखा है--'जीव (आत्मा) अपने कर्म से प्राप्त होने व|ले पापपण्य रूपी फल को बिना प्रयत्न 
० हि 5 तन के अवश्य ही प्राप्त 
करता है। पाप और पुण्य के कारण ही दोषो का प्रकोप और उपशम होता है। क्योकि ये दोनो ैु हे 
दोष प्रकोप व दोषशमन गौण (निमित्त ) कारण है। ही मुख्य कर्म हैं। अर्थात्‌ रोग्र के प्रति 


जीवस्स्वकर्माजितपुष्यपापफल प्रवस्मेन विनापि भु क्ते । 


दोषप्रकोपोषशमो च ताम्यामुदाहुतो हैतुनिबंधनो तो । (क का. ७। १०) 


पक आचायरत्न भी वेक्षभूषण जो महाराज अभिनस्शन प्रेथ 


अआवधकाल, स्नेहेपोक आदि, रिंटों को वर्णन करने के साथ शरार के मंर्मों का वर्णन किया ग"ए है। हे 
(७) इस शास्त्र (प्राणावाय था आयुर्वोद) के दो प्रयोजन बताये गये हैं-- स्व*4 का स्वास्थ्यरक्षण और रोगी का रोगमोक्ष ण । 
इस सबको संक्षेप से इस प्रत्थ मे कहा गया है-- ' 
| ३०० ह 
“लोकोपकारकरणाषतिदं हि शास्त्र शास्त्रप्रयेजनमपि हिंगिधं ययावत । 
स्वस्थस्प रक्षणमथाभयमोल्षणं भ॒ संक्षेप: सकलमेदनिरूप्यतेशश । (क०का० १।२४) 
चिकित्सा के आधार जीव हैं। इनमे भी मनृष्य सर्वेश्रेष्ठ जीव है। 


'लिड्डाम्ततः. प्रथितजीवसमासभेदे. पर्याप्तसंशिवरपंचविधेन्चियेषु । 
२ तत्रापि धर्मतिरता सनुजा: प्रधाना; 6 ज्रे च धर्मबहुले परमाबंजाता' | (क० का० १।२६ ) 


नह -] (६) कत्याणकारंक में शारीर विषेयक वर्णेमे मिंस्तार से नहीं मिलता, किन्तु २० वें परिस्छेद्र मे भोजन के बारह: भेद, व : 


जैनसिद्धातानुमार जीव के १४ भेद हैं---१ एकेद्रिय सूक्ष्म पर्याप्ट, २ एकेन्द्रियसूक्ष्म अपर्याप्त, ३ एकेद्रिय बादरपर्याप्त, 
४ एकेंद्रिय धादर अपर्याप्त, ४ द्वीन्द्रियपर्याप्त ६ द्वीन्द्रिय अपर्याप्त, ७ त्रीन्द्रियपर्याप्त, ८ त्रीन्द्रिय अपर्याप्त, & चतुरीन्द्रिय पर्याप्त, 
१० चतुरीन्द्रिय अपर्माप्त, ११ पत्ेन्द्रिय असज्ञी पर्याप्त, १२ परचेन्द्रिय असज्ञी अपर्थाप्त, १३ परेद्रिय सभो पर्याप्त, १४ पचचेंद्रिय सश्ी' 
अपर्याप्त । 


(१) जिनको आहार शरीर, इद्रिय, श्वासोच्छवास, भाषा वे मन--इन ६ पर्याप्तियो मे बधासभव पूर्ण प्राप्त हुए हो उन्हें 
'वर्वापकओथ' कहते हैं। जि्हे ये पूर्व प्राप्त न हुए हो, उन्हे 'अपर्याप्स जोब' कहते हैं । अपर्याप्त जीवो की अपेक्षा पर्याप्त जीव श्रेष्ठ है । 


(२) जिनको हिंत-अहित, योग्य-अयोग्य, गुण-दोष आदि का ज्ञान होता है उन्हे सन्नी कहते हैं, इसके विपरीत 'असज्ञी' हैं । 
असज्ञियो से सक्षी श्रेष्ठ है। 

पश्चेन्द्रिय संजी जीवों में मनुष्य श्रेष्ठ हैं। उनमे भी धर्माचरण करने वाले मनुष्य प्रधान हैं, क्योकि उन्होने धर्ममय क्षेत्र 
(शरीर) में जन्म लिया है। 


(८) ग्रन्य-योजना भी वशिष्ट्यपूर्ण है । सपूर्ण ग्रन्थ के मुख्य दो भाग हैं--मूलग्रन्थ (१ से २० परिच्छेद )और उत्तरतत्र (२१ से २४ 
परिष्छेद) । 'प्राणावाय' (आयुर्वेद) सबधी सारा विषय मूलग्र थ में प्रतिपादित किया गया है। मूनग्रन्थ भी, स्पष्ट तया दो भागो में बटा हआ 
है---स्वाध्यपरक और रोगसिकित्सापरक । प्रथम परिच्छेद मे आयुर्वेद (प्राथावाय) के अवतरण की ऐतिहासिक परम्परा बतायी बा है 
और ग्रन्थ के प्रयोजन को लिखा गया है। द्वितीय परिच्छद से छठे परिच्छे द तक स्वास्थ्य-रक्षणोपाय वणित है। स्वास्थ्य दो प्रकार का बताया 
गया है, १. पारमार्थिक स्वास्थ्य (आत्मा के सपूर्ण कर्मों के क्षय से उत्पन्न आत्यंतिक नित्य अतीन्द्रिय मोक्ष रूपी सुख) २ व्यवहार 
स्वास्थ्य (आरिनिव धातु, की समता दोषविश्रम न होना, मल-म्‌त्र का ठीक से विसर्जन, आत्मा-मन-ह द्वियो की प्रसन्‍नता ) । ! छठे परिच्छ द मे 
दिनचर्या, रत्रिचर्या, ऋतुचर्या, वाजीकरण और रसायन विषयो का वर्णन है) क्योकि ये सभी स्वास्थ्यरक्षण के आधार हैं। 


सातवें परिच्छेद में रोग और चिकित्सा की सामान्य बाने, निदान पद्धति का वर्णन है । 


आठवे से अठारहे तक विभिन्‍न रोगो के निदान चिकित्सा का वर्णन है । रोगो के मोटे तौर पर दो बर्गे किए गए हैं-- ? महासय 
२ क्षुद्रामय । महामय आठ प्रकार के हैं--प्रमेह, कुष्ठ, उद१रोग, वातब्याधि, मूढगभ, अशे, अश्मरी और भगदर । शेष सब रोग क्षद्र- 
रोगों की श्रेणी मे आते हैं । क्षुत्र रोगो के अतगंत ही “भूतबिद्या' सबधी विषय--बालग्रह और भूतो का वर्णन है। उस्नीसवें परिक्छेद मे 


१, प्रश्लेककर्यझ्यज महादृभ,त गदेतवात्यतिकमद्वितीपम्‌ | 
धतोरिवय प्रायितमर्थ वेदिभि तदेतदुक्‍्त परमार्थनामकम्‌ || ३ || 
समास्निधातृत्वमवो धबिश्रमों मस क्रियारमेंद्रियसुप्रसन्‍्ततः | 
मन: प्रसादक्य तरह्य सबंदा, तवेवमक्‍्त व्यवहारज खल || ४| (+, का, २/३-४) 


जैत प्राध्य विधाएँ १६५ 


विषरोग---अगद तंत्र संबंधी विवय दिये गये हैं। मण को विष वर्ग मे ही माना गया है। अंतिम बीसयें परिच्छेद में सप्तध्ातृत्पत्ति, रोग- 
कारण भर अधिष्टाम, साठ प्रकार के उपकम व चतुविधकर्म, भोजन के बारह भेद, दश औषधकाल, स्नेहपाकादि की विधि, रिष्ट-अर्णत, . 
और म्मंवर्णन हैं । 


उत्तरतंत्र में क्षारकरमं, अग्निकर्म, जलौकावचारण, शस्त्र कर्म, शिराग्यध, स्नेहनादि कर्मों के यधावत्‌ न करने से उत्पन्न 
आपत्तियों की चिकित्सा, उत्तरबस्ति, गर्भाधान, प्रसव, सूतिकोपचार, धू्रपान, कवल-गंड्ष, नस्य, शोध-वर्णण, पलित-ताशन, केशकृष्णीकरण 
उपाय, रसविधि विविध, कल्पप्रयोग हैं। अंत में दो परिशिष्टाध्याय हैं। 


दक्षिण भारत के झ्रग्य जेत-प्रायबेंद ग्रंच 

अष्टाग आयुर्वेद के प्रतिपादक और 'प्राणावाय' परम्परा के मुझ्य उपलब्ध मौलिक ग्रन्य 'कल्याणकारक' पर विस्तार से 
विवेचन देने के पश्चात्‌ यहां दक्षिण भारत में लिखित दिगंबर आचार्यों के अन्य वैद्यक-ग्रन्थो का उल्लेख किया जाता है। 

समंतम|-- (३-४ शताब्दी ) कर्नाटक में इनका लिखा हुआ 'पुष्प आयुर्वेद” नामक ग्रन्थ मिलता है, वह संदिग्ध है। उप्रादित्य 
ने इनके अध्टाग संबंधी विस्तृत ग्रन्थ का उल्लेख किया है । 

प्स्यपाद-- ( शवी शताब्दी )--इनका प्रारस्मिक नाम देवनदि था। बाद में बुद्धि की महत्ता के कारण यह “जिनेन्दबुद्धि 
कहलाये तथा देवों ने जब इनके चरणो की पूजा की, तब से यह 'पूज्यपाद' कहलाने लगे। मानवजाति के हित के लिए इन्होंने वैद्यकशास्त्र की 
रचना की थी ! यह ग्रन्थ अप्राप्य है। 'कल्याणकारक' भे अनेक स्थानों पर 'पृज्यपादेन भाषित ' ऐसा कहा गया है। आन्प्रप्रदेश में रचित 
१४ वी शर्ती के 'वसवराजीय' नामक ग्रंथ में पृज्यपाद के अनेक योगो का उल्लेख मिलता है। पूज्यपाद के अधिकाश योग धातु-चिकित्सा 
संबंधी हैं। इनका ग्रंथ 'पृज्यपादीय' कहलाता था। यह सस्कृत मे रचा होगा। कर्नाटक में परृज्यपाद का एक कल्लड मे लिखित पद्यमय 
वैद्यकग्रन्थ मिलता है । 'वैद्यसार' नामक ग्रन्य भी पृज्यपाद का लिखा बताया जाता है, जो “जैन-सिद्धात भवन' (आरा) से प्रकाशित हो 
अुका है, परन्तु ये दोनों ही ग्रन्थ पृज्यपाद के नही हैं । 

कम्मड-प्रंथ--संस्कृत के ग्रन्थो के अतिरिक्त कननह भाषा में भी जैन आयुर्वेद के ग्रन्थ रचे गये। 

जन मंगलशज--ने स्थावरविष की चिकित्सा पर 'खगेन्द्रमणिदर्पण' नामक एक बडा ग्रन्थ लिखा था। यह प्रारम्भिक हिन्दू 
विजयनगर साअ्राज्यकाल मे राजा हरिहर-राज के समय मे विद्यमान था। इनका काल ई० सन्‌ १३६० के आसपास माना जाता है। 


देवेशभुसि-- ने 'बालग्रहचिकित्सा' पर ग्रन्थ लिखा था । 

झीधरसेम-- (१५०० ई०) ने 'वैद्यामृत की रचना की थी । 

इसमे २४ अधिकार हैं, जो चौबीस तीर्थकरों के नामोल्लेख से प्रारभ होते हैं । 

बाचरस-- (१५०० ई०) में 'अश्यवेद्यक' की रचता की | इसमे अश्वो की चिकित्सा का वर्णन है। 

पदुमरस या पद्मण्ण पष्डित ने १६२७ ई० में 'हयसारसमुच्चय' (अश्वशास्त्र) नामक ग्रन्थ की रचना की थी। इसमे घोड़ों 
की चिकित्सा बतायी गई है । 


रामचका और चस्त्रराज़ ने 'अश्ववेध्वक', कोतिमाम ने 'गोचिकित्सा', बोरभद्त ने पालकाप्य कृत हस्त्यायवेंद की कन्नड 
टीका, अमृतनन्धि ते 'वैद्यकनिधण्टु' नामक शब्दकोश, साल्य ने 'रसरत्नाकर' और 'बैद्यसागत्य, जगहू व ते 'महामन्त्रवादि' नामक वैद्यक 
ग्रन्थों की रचना की थी । 

दक्षिण की अन्य तमिल आदि भाषाओं मे जैन वैद्यक ग्रथो का सग्रह नही हो पाया है । 


उपसंहार-- यह सुनिश्चित है कि 'प्राणाबाय' (जैन आयुर्वेद) की परम्परा को अक्षण्ण बनाये रखने में दक्षिण भारत का 
महत्वपूर्ण योगदान रहा है । आठवी शती में रचित 'कल्याणकारक' इसका ज्वलत उदाहरण है। परन्तु उत्तरी भारत में तो वर्तमान में 
एक भी प्राणावाय का प्रतिपादक प्राचीन ग्रन्थ प्राप्त नही होता । इससे ज्ञात होता है कि यह परम्परा उत्तर में बहुत काल पूर्ष मे ही लुप्त 


हो गई थी | इस दृष्टि से 'दृष्टिवाद' के लुप्त साहित्य का, विशेषकर 'प्राणावाय' का, दक्षिणी जैन दिगम्बर-पर म्परा मे उपलब्ध होना 
एक ऐतिहासिक-सास्कृतिक वैशिप्ट्य को सूचित करता है। | 


विनय जन अनभकन 


श्ध्द्द आचायरत्न थी वेशभूवण मो महाराज अभिनस्यत तत्व 


श्रायुवेंद को जन संतों की देन 








--डॉ० तेज सिंह गौड़ 


जैन संतो ने प्रायः सभी विषयों पर अपनी कलम चलाई है | जहाँ तक आयुर्वेद का प्रश्न है, इस विषय पर भी जैन संतों 
द्वारा रचित साहित्य विपुल मात्रा मे मिलता है किन्तु यह नहीं कहा जा सकता है कि सर्वप्रथम कोन से आयुर्वेद ग्रथ की रचना हुई 
और उसका रचनाकार कौन था ? यदि आगम ग्रथ का अध्ययन किया जाये तो भी आयर्वेद सम्बन्धी सामभ्री पर्याप्त मात्रा मे उपलब्ध हो 
जाती है। प्रस्तुत निबंध में केवल उन्ही संतों का सक्षिप्त परिचय देने का प्रयास किया जायेगा जिन्होंने आयुर्वेद के स्वतंत्र प्रंथों की 
रचना की है । 

उमग्रादित्याचायं कृत 'कल्याणकारक' में कुछ पूवंवर्ती आय्ुर्वदाचा्यों का विवरण मिलता है जिसके अनुसार सर्वप्रथम 
समन्त॒भद्र का नाम आता है जो पृज्यपाद के भी पूर्व हुए बताये जाते हैं। इन्होंने 'सिद्धाग्त रसायन कल्प” नामक वैद्यक ग्रथ की रचना 
की जो अठारह हजार इलोको में समाप्त हुआ था । सम्पूर्ण ग्रंथ तो उपलब्ध नहीं है किप्तु इसके दो-तीन हजार इलोक ड्री उपलब्ध 
हैं। इस ग्रंथ में पारिमाषिक शब्दों का प्रयोग तथा उनके सकेत भी दिये गये हैं। इसलिये अर्थ करते समय जैनमत की प्रक्रियाओं» 
परम्पराओ को ध्यान में रखकर अर्थ करना पडता है। समन्‍्तभद्र द्वारा रचित दूसरा ग्रथ 'पुष्पायुवेंद' बताया गया है। गयव॑ के साथ 
यह कहा जा सकता है कि अभी तक पुष्पायुरवेद का निर्माण जैनाचार्यों के अतिरिक्त और किसी ने भी नहीं किया है। आयुर्वेद 
संसार में यह एक अदभुत वस्तु है। इस ग्रंथ में अठारह हजार जाति के कुसुम (पराग रहित) पुष्पों से ही रसायनौषधियो के प्रयोगों 
को लिखा है । 

दूधरे क्रम पर पूृज्यपाद देवनदी का विवरण है। ये अनेक रसायन, योगशास्त्र और चिकित्सा की विधियों के ज्ञाता श्रे | 
साथ ही शल्य एवं शालाक्य विषय के भी विद्वान आधाय॑ थे। पृज्यपाद द्वारा 'बेश्सार प्रथ की रणता को गई, ऐसी जानकारी 
मिलती है । आपके जीवन की विशिष्ट घटनाओ को देखने से भी आपके आयुर्वेद ज्ञान को जानकारी मिलती है।'" कुछ अन्य प्रथ भी 
आपके द्वारा रचे गये मिलते हैं जिन पर अध्ययन-अन्वेषण अपेक्षित है। 


पूज्यपाद के बाद श्री गुम्मट देवमुनि हुए हैं जिन्होंने मेदसंत्र नामक वंद्यक ग्रथ की रचना की है। इन्होने प्रत्येक परिच्छेद के 
अत में पूज्यपाद स्वामी का बहुत ही आदरपूर्वंक स्मरण किया है। 


पूज्यपाद के भानजे सिद्धतागार्जुन ने नागार्जुन कल्प, नागार्जुन कक्ष पुट आदि ग्रंथों का निर्माण किया। इन्होने 'वज्ललेचर 
गटिका' नामक स्वर्ण बनाने का रत्मगुटिका भी तंयार को थी। 


ये कुछ आयुर्वेदाच ये हैं जिनका विवरण उमद्रादित्याचायं ने अपने कल्याणकारक में दिया है। इनका यह ग्रथ वि० स० ६७१ 
अर्थात्‌ ई० सन्‌ ५१५ का लिखा हुआ है। इनके गुरु का नाम श्रोनदि था और इनका अधिकाश समय एक जिकित्सक के रूप में 
व्यतीत हुआ । 

इनका कल्याणका रक नामक ग्रथ पचचोस परिध्छेदो के अतिरिक्त अत में पस्शिष्ट रूप में अरिष्टाध्याय और हिताध्याय से 
परिपूर्ण है। आयुर्वेद का दृष्टि से यह ग्रथ अत्यन्त उपयोगी एवं महत्वपूर्ण है। इस ग्रथ में ओषध में माँस की निरुपयोगिता को सिद्ध 
किया है और आचार ने स्वय नृपतुग वल्लभेन्द्र को सभा में इस प्रकरण का भ्रतिपादन किया है। कल्याणकारक एक उपयोगी और 


निललशनिकिनक अब जब नम ााााााां।॥७७४७७७७एर्ार ७ ए७ए"रश४एवक 
१, समाधितलत्न भौर इृष्टोपदेश, प्रस्तावता, पृष्ठ ५ से ८५ एवं १३, १४ देखे । 


सत्र प्राष्य विज्याएँ १६९७ 


महत्वपूर्ण प्रंथ है। रोग, रोगी, चिकित्सक आदि पर भी इस में विस्तुत रूप से विज्ञार किया गया है। ग्रथ मुद्रित हो चुका है तथा 
उपलब्ध भी है । 
सहाकृधि ध्ंजय :--- 

इलका समय्र वि० स॒० ६६० है। इन्होने धंजय निधष्दु लिखा है जो वे्यक के साथ कोश ग्रथ है। इस ग्रंथ का दूसरा नाम 
'जामसाला' भी है। इनका दूसरा ग्रंथ विषापह्ार स्तोत्र” है। इसके सम्बन्ध में कहा जाता है कि कवि के पुत्र को सप॑ ने डस लिया 
था अतः सर्प विष को दूर करने के लिये ही इस स्तोत्र की रखना की गई। 

इन्होंने आयुर्वेद के स्वतत्र ग्रथ की रचना नहीं की किन्तु इनके 'यशस्तिलक' में आयुर्वेद विषयक सामग्री पर्याप्त रूप से 
मिलती है जिससे इनके आयुर्वेद ज्ञान का पता चलता है। इन्हे वनस्पति शास्त्र का भी अच्छा ज्ञान था। इनका समय दसवी शताब्दी 
है । 
कीतिजर्मा :--- बे 

यह चालुक्थवंशोय महाराज त्रलोक्य मल का पुत्र था। त्ैलोक्यमल ने सन्‌ १०४४ से १०६८ तक राज्य किया। कीतिवर्मा 
के बनाये हुए ग्रंथों में से 'गोब॑श्च' ग्रथ उपलब्ध होता है! इसमे पश्ुओ की विकित्स। पर विस्तार से विचार किया गया है । 
कषि मंगराज :-- 

इनका ग्रथ “शगेस्द्रभणि दर्षण' विध शास्त्र सम्बन्धी ग्रंथ है । इनका जर्म स्थान वर्तमान मैसूर राज्यान्तगंत मुगुलिपुर था। 
इम्हें उमय कबीश, कविपद्मभास्कर और साहित्य बैद्यविशाम्बुनिधि की उपाधिया प्राप्त थी। स्वर्गीय आर० नरसिहाच्षा्य के 
मतानुसार इनका समय ई० सन्‌ १३६० है। खगेर्द्रमणि दर्पण में सोलह अधिकार है। कवि का कहना है कि ये सोलह अधिकार तीभैकर 
पृष्यकर्म के निदान स्वरूप धोड़श भावनाओं के स्मृति चिन्ह हैं। इस ग्रथ के वर्यं विधयों को देखते हुए प्रमाणित होता है किविध 
लिकित्सा के लिये कननड का यह ग्रंथ खगेनरमाणि दर्षण महत्वपूर्ण ग्रथ है | 


झाहझाधर :--- 
जैन साहित्य में यह अपने समय के दिगम्ब्रर सम्प्रदाम के बहुश्षुत प्रतिभा सम्पतत और महान्‌ ग्रथकर्ता के रूप में प्रकद हुए 
हैं । धर्म ओर साहित्य के अतिरिक्त न्याय, व्याकरण, काव्य, अलकार, योग, वेद्यक आदि अनेक विषयों पर इनका अधिकार था और 
इस शिषयों पर इनका विश्ञाल साहित्य भी मिलता हैं। इनके जीवनवृत्त पर बहुत कुछ लिखा जा चुका है । अतः उस पर यहां लिखना 
आवश्यक प्रतीत नही होता है| इन्हीने वार्भट के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'अध्टांगहुदय' पर 'उदच्योतिनी या 'अष्टांगहृदयच्योतिनी' नामक टीका लिखी 
थी। यह ग्रन्थ अब भगञ्राप्प है। इसका उल्लेख हरिशास्त्री पराइका और पी के गो ने किया है। यह टीका बहुत महत्वपूर्ण थी । 
पीटसन ने इसकी हस्तलिखित प्रति का उल्लेख नही किया है, परन्तु यदि इसकी कही कोई प्रति मिल जाए तो अप्टाग हृदय के व्याख्या 
साहित्य मे महत्वपूर्ण वृद्धि होगी । आशाधर की ग्रन्थ प्रशस्ति मे इसका उल्लेख है--- 
आयुर्वेदविदामिष्ट व्यक्तु वागभटसहिता । 
अष्टागहयोद्योत निबंधमसृजज्च य ॥।* 
जिषक शिरोमणि हर्षकीति :---इतका समय ठीक-ठीक ज्ञात नही । ये नागपुरिया तपागकछ के चन्द्रकीति के शिष्य थे और 
मानकीति इनके गुरु थे। इनके दो ग्रन्थ मिलते हैं --१ योग चितामणि, और २ व्याधिनिग्रह । ये दोनो हो ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं । 
दोनों ही ग्रन्थ खिकित्सा के लिये उपयोगी भी हैं। इनमें कुछनवीन योगो का मिश्रण है जो इनके स्वय के चिकित्सा ज्ञान की महिना 
के शोतंक हैं। प्रन्य जैन आचार्य की रक्षा हेतु लिखा गया है।' 


लेखक ने ग्रन्थ के अंत मे अपने को प्रवरसिह (सभवतः कोई राजा) के शिर का अवतस कहा है तथा गुरु का नाम 





१, ० चैनसुख दास ह्मृति प्रत्थ, पृ० २७१०-८१, 
२. जैंत जसत भनवम्दर १९७५ १० ४२, 


मत मा्रार्यरत्न भो देशमूवण जो महाराज अभिनन्‍दत प्रस्य 


अन्दर्कीर्ति बतलाया है। अंत में यह कामना ै शत 
क८क श्ईकी कर हर 28//04 पं योगपरदीप और योगशत है उसी प्रकार योगचितार्माण है। इससे फ्तां 
“ :. लेखंक-ने प्रस्थ रचना मे आंत्रेय, चरक, सुश्रुत, वाग्भट, अष्विन, हारीत वृन्द, चिकित्साकलिका, भूगु, भेद निदान (माश्न१), 
कर्ंविपाक ग्रल्थों का उपयोग किया है। इस सम्बन्ध में बहु लिखता है कि नृतत पाठ विधान का पण्डितगण आदर नहीं करेंगे इस कारण 
कांप बचनी को निबद्ध कर रही हूं न कि सामंर्थ्य के अभाव से । 

“बोनचितामणि' नामक ग्रन्थ वैद्यवरा प्रगण्य श्री हर्षकीतिजी ने निर्मित किया। इसमे प्रस्येक रोग का निदान-पूर्व रूप का अच्छे 


प्रकार से कंथेत कर उनके ऊपर कषाथ, रसायन, मात्रा, पाक, चूर्ण, तेल, गुटिका, अवलेह इत्यादि सर्वरोगो की औषधि विचारपूर्वक वर्णन 
की है और समस्त औषधि भी सुगमता से कही है।'" इस ग्रथ मे सात अधिकार हैं । दर 


देशखमुलि --इनकी रचना बालग्रह चिकित्सा है। 

इसमे बालकों की ग्रह पीडा की चिकित्सा का वर्णन है। ग्रन्थ प्राय वाक्यरूप से है। इनका समय लगभग १२०० ई० है । 
इनके विषय में अधिक कौाई जानकारी उपलब्ध नही है । 

श्री हस्तितलि .--श्री हस्तिरुचि तपागच्छ के प्राज्ञोदयरुचि के शिष्य हितरुचि के शिष्य थे । इन्होंने अपने ग्रन्थ 'वैद्यवल्लभ' 
की ई० स० १६७० में रचना की ।* 

आचायं प्रियत्नत शर्मा ने लिखा है--'हस्तिरुचि कवि विरक्षित ग्रन्थ मे आठ विलास हैं। अनेक योगो में एसद हस्तकवेर्मतम्‌, 
कारितं कविना, कविना कथित आदि का निर्देश होते से ये योग लेखक के अनुभूत हैं । ऐसा प्रतीत होता है। स्त्रियों के लिये गर्भपात तथा 
गर्भनिवारण के अनेक योग हैं । स्त्रियों का धातुरोग (२/१७) सम्भवत श्वेत प्रदर है। सोरा (४/१६) सूर्यक्षार के नाम से है। विजया 
(५।४), अहिफेन (४२०, ५/४) और अकरकरा (४।२३) भी हैं । इच्छाभेदी, सर्वकृष्ठारि आदि अनेक रस प्रयोग भी हैं । अहिफेस, 
सोमल (शख्िया), रक्तिका, धत्त्र आदि के विष को शान्त करने के उपाय कहे गये हैं । पादद्षण में एक लेप का विधान है जिसमें मोम, 
राल, साथुन और मक्खन है। (८।२६) ।' छ 

हस्तिरुचि के समय के मम्बन्ध में आचार्य श्री प्रियत्रत शर्मा ने लिखा है.--“ग्रन्थ के अंत मे एक वटी मुरादिसाह वटी है, 
जिससे लेखक मुरादशाह का समकालीन या परवर्ती प्रतीत होता है। मुराद औरगजेब का भाई था जो १६६१ ई० मे मारा गया। पूना की 
एक पाण्डुलिपि से प्रदत सूचना के अनुसार लेखक महोपाध्याय हितरुचिगणि का शिष्य था ओर तपागछ्छ का निवासी था। इसमे ग्रन्थ रचना 
का काल सं० १७२६ (१६०३ ई०) दिया है | यह स्मरणीय है कि तपागरुछ का निवासी योगचितार्माण प्रणेता हृर्षकोति भी था। 
सम्भवत' दोनों समकालीन हो किन्तु योगचितामणि पहले बना होगा, क्योकि उसका एक श्लोक तत्रस्थ दूसरी पाण्डुलिपि (सं० २४२) में 
उद्धृत है |” आचाययें श्रियत्रत शर्मा ने यहा पर भी तपागउ७छ के सवध में भ्रमोत्पादक बात कही है। तपायच्छ स्थान न होकर श्वेतास्बर 
जैन धर्माबलम्बियों का एक गच्छ है। ऐसा लगता हैकि आचार्य प्रियत्नत शर्मा जैन परम्पराओ से परिचित नही हैं, अन्यथा वे ऐसा नहीं 
लिखते । आयुर्वेद के क्षेत्र में हस्तिरुचि का योगदान महत्वपूर्ण माना जाता है। वैद्यवल्लभ के वर्ण्य विषयों को देखने हुए पुस्तक बहुत 
उपयोगी लगती है । 

बोरासह बेव--जैन ग्रथावली मे इनके द्वारा रचित 'वीरसिंह।बलोक' का उल्लेख है।' डा० हरिश्चन्द्र जन ने अपने लेख 'आयु- 
बेंद के ज्ञाता जैताचार्य' के अतर्गत वी रतिह का उल्लेख करते हुए लिखा है--वे १३वीं शताब्दी ए० डी० मे हुए हैं। इन्होने चिकित्सा की 
दृष्टि से ज्योतिष का महत्त्व लिखा है । 'वी रसिहाबलोक' इनका ग्रथ है।' 

समतसुल -“इनके द्वारा रचित निम्नलिखित वैद्यक ग्रथों का उल्लेख मिलता है--वैद्यमनोत्मव, सन्ताननिधि, सन्निपात- 
कलिका ; मालोन्तररास । 

वेद्यमनोत्सव ग्रथ पद्ममय रूप से निबद्ध है और दोहा, सोरठा व चौपाई छन्दो मे इसकी रचता की गई है ! प्रन्थ की रचना 
सवत १६४१ में की थी । श्री अगरचन्द नाहटा के अनुसार इस ग्रन्थ को सवत्‌ १६४६ वि० की चंत्र शुक्ला द्वितीया को अकबर के राज्य मे 
सीहनद नगर भे समाप्त किया गया ।* " ह 





थोग वितामणि--अध्मीवेकेश्य २ प्रेस बरप्रई-- प्रस्तावना । 

गृषाह उछ्ा4 तपुणधए) एए। हर बि, ] 0/9, 947, 992० 00 & 355. 
प्रायूवेद का वेशानि६ इतिहास, पृ० २९६ 

वही, ४६६. 

प्‌० ३६० 

जैन जगत प्‌, ५१ तज्म्यर, १९७५ 

हिन्दुस्तानी में प्रकाशित उनका लेख । 


हा 


रत * + ' | 


सन प्राव्य बिचाएँ...... ११६ 


कवियर भलुकचम्द्र--इनके द्वारा रचित 'बंच्हुलात्त' या 'तिध्मसाहाबो' है। यह ग्रन्थ लुकमान हंफीम के 'तिव्यसाहाबी' का 
हिन्दी पौद्मानुबाद है। इस प्रत्थ में 'आवक धर्मकूल को नाम मलूकचन्द्र” इन शब्दों के द्वारा अनुबादक ने अपने नाम का उल्लेख किया है 
प्रन्‍्थ का रचनाकाल व रखना-स्थान दोनो अज्ञात है। इनका समय १६४वी शती के लगभग माना गया है। सभवतः ये बीकानेर के आसपास 
के मिवांसी के और खरतरणच्छ से सम्बन्धित थे । 
कथियर शामणचर --"- इनके द्वारा दो वैद्यक प्रन्थ रचे गये ऐसा पता चलता है-- (१) रामविनोव, तथा (२) बेजबितोद | 
दोनों ग्रन्थ हिन्दी मे हैं । 
रामविनोद की रचना संवत्‌ १७२० मे मार्गशीर्ष शुक्ला त्रयोदशी बुधवार को अवरगशाह (औरगजेब) के राज्यकाल में 
पंजाब के बन्तु देशवर्ती शबकी नगर मे की गई । ग्रल्थ सात समुद्देशो मे विभकत है तथा इसमे १६५१ गाथाएं हैं । 
वैद्यविनोद की रचना स० १७२६ मे वैशाख सुदी १५ को मरोटकोट नामक स्थान में की गई थी जो उस समय औरंगजेब 
के राज्य में विद्यमान था। 
ये खरतरगच्छीय यति थे। इनके गुरु का नाम पद्मरंग गणि था। इनका समय वि० स० १७२०-५० भाना जाता है। इनके 
दीन और बैश्वक ग्रन्थों का उल्लेख मिलता है-- (१) नाड़ी परीक्षा, (२) सान परिसाण, और (३) सामुदिक भाषा । 
कबियर लट्ष्मीबललभ ---कविवर लक्ष्मीवल्लभ द्वारा रचित 'कालशान' एक अनुवाद रचना है जो वंद्य शभुनाथ-छृत ग्रन्थ का 
पद्मानुवाद है। इस ग्रन्थ से आपके वैद्यक विषय के सम्बन्धी गभीर ज्ञान की क्षषक सहज ही मिल जाती है। इस ग्रन्थ का रचनाकाल स० 
१७४१ है। इनका जन्म सबत्‌ १६६० और १७०३ के बीच होना ज्ञात होता है। इन्होंने स> १७०७ के आमपास दीक्षा ली थी। इनकी 
अधिकाश रचनाएँ स० १७२० से १७५० के बीच लिखी गई थी । इनकी छोटी-बडी लगभग पचास से भी अधिक रचनाएं हैं । 
कवियर भाम --ये खरतरगच्छीय भट्टारक जिनचद्र के शिष्य बाचक सुमति सुमेर के शिष्य थे । ये बीकानेर के रहने वाले थे। 
वैज्यक पर इनकी दो रचनाएँ प्रसिद्ध हैं---कबिथिगोद और कविप्रमोद | 'वंच्चक प्तार संप्रह' भी इनकी अन्य रचना बताई जाती है। दोनो 
ग्रन्थों से लेखक के वैद्यक ज्ञान का अच्छा परिचय मिलता है। कविविनोद का रचनाकाल १७४१ है । कवि प्रमोद स० १७४५ वैशासतर 
शुक्ला ५ को लाहौर मे रची गयी । 
शझसरथ --इनके द्वारा रचित ग्रन्थ रसमऊअरी है। इसका रचनाकाल स० १७६४ है। ग्रन्थ की हस्तलिखित प्रति श्री 
अगरथचन्द नाहटा के संग्रह मे है । ग्रन्थ की पूर्ण प्रति उपलब्ध नही है । उपलब्ध प्रति अपूर्ण है । ग्रन्थ मे कुल दस अध्याय बताये जाते हैं । 
सुनिरभेध -- इनका स्रन्थ 'सेघबिनोद' आयुर्वेद की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इस ग्रन्थ की रचना फाल्गुन शुक्ला १३ सं० 
१८३४ मे हुई। मुनि मेघविजय यति थे । इनका उपाश्रय फगवाड़ा नगर मे था। इस ग्रन्थ की रचना का स्थान फुगुआनगर है जो फगवाडा 
के अन्तर्गत ही था। फगवाड़ा नगर तत्कालीन कपूरथला स्टेट के अन्तर्गत आता था । 
यति गंगाराम ---इन्होंने लोलिस्थराज नामक वैद्यक ग्रन्थ लिखा है। इसके अध्ययन से ज्ञात होता है कि यह इसी नाम के 
संस्कृत ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद है। इस ग्रन्थ का दूसरा नाम “बंचजीबन' है। ग्रन्थ का रचनाकाल स० १८७२ है। इनका दूसरा ग्रन्थ 
'सूरतप्रकाश' है जिसका रचनाकाल सं० १८८३ है और जिसे 'भाव-दोपषक' भी कहा जाता है। इसमे विभिन्न रोगों के चिकित्सार्थ अनेक 
योगो का उल्लेख है। इनका तीसरा ग्रन्थ 'भाव-निदान' है। यह आयुर्वेदीय निदान पद्धति की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है । इस ग्रन्थ का रचना- 
काल स० १८८८ है। ग्रन्थों में लेखक ने अपना कोई परिचय नहीं दिया है । 
श्री यत्कीशि --ये बागड सघ के रामकीति के शिष्य विमलकीति के शिष्य थे। इन्होने जगरसन्दरी प्रधोगमाला' तामक 
बेद्यक ग्रन्थ लिखा है। इस ग्रन्थ मे ४२ अध्याय है। ग्रन्थ प्राकृत मे है और ओषधियो के मूत्र, जादू-टोना, वशीकरण तथा जन्म-मंत्र के 
समान अन्य विषयों से सम्बन्धित जानकारी विश्वज्ञान-कोश की भाति प्रदान करता है । 
शोहतसराज भुनि --ये खरतरगच्छ के वद्धमान सूरि के शिष्य थे | इनका समय ? । ग 
जिसोत्सल' जिसे 'हंसराज निदान' भी कहते है, कत्ल वययक ग्रन्थ है। ग्रस्थारम्भ में 'श्री 
और धन्वन्तरि की बदना है। ग्रत्थ प्रकाशित हो चुका है । ५ 
8 ध्याय, ढीपक्रन्द्रवाचक, महेन्द्र जैन, जिनसमुद्रसुरि, जोगीदास चेनसुख यति, पीताम्बर, 
शानसागर, लक्ष्मी चद जैन, विश्वाम, जिनदास वैद्य, धमंसी, नारायणशेखर जैनाचायं, गुणाकर और जयरत्न । यदि विशेष शोध कार्य किया 
जाए तो इस विषय पर बहुत सामग्री उपलब्ध हो सकती है। इस दिशा में विद्वानों को आवश्यक प्रयास करना चाहिये । ह 


नी बनने लननर 


पे आधार्यरत्त थी देशभूषण जो भहाराज अभिमन्‍्दनत प्रस्थ 


झायुर्वेद और जेन धर्म : एक विवेचनात्मक श्रध्ययन 


ि्नि्लनजलल 





डा० प्रमोद मालबीय, डा० शोभा मोवार, डा० यज्ञदत्त शुक्ल, प्रो० पूर्णचन्द्र जेन 


आयुर्वेद भारतीय दर्शनो पर आधारिस विज्ञान है। भारतीय दर्शन-परम्परा को दो भागो में विभाजित किया जाता है। 
ब्रथम वे परम्पराए हैं जिसके अनुयायी ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करते हैं, और उसे ही कर्सा एवं भोक्‍ता कहते हैं। और दूसरी 
परम्परा वह है जो ईश्वर की सत्ता को स्वीकार नही करतो | प्रथम को आस्तिक दर्शन-परम्परा और दूसरी को तास्तिक दश्शन-परम्परा 
की सज्ञा प्रदात की गयी है । 


जुत, बौद्ध और चार्वाक मतानुयायी दर्शनों का समावेश नास्तिक दर्शनो के अन्तर्गत किया जाता है । भायुवेद के सन्दर्भ मे 
इन दोनों ही परम्पराओ मे पर्याप्त साम्यता है, तथा दोनो ही सम्प्रदायों के मानने वाले दाशंनिक आयुर्वेद को दुःखो को निवृत्ति के हेतु 
उत्पन्न विज्ञान के रूप में मानते हैं। 


धब्बे जोबा वि इच्छति जोबिउ न मरिण्लियं । (दशर्वकालिक ६/११) 

बाहस असन्‍्नसोः प्रानश्चक्षुरदणों: भोत्र क्यो: । 

अपलिताः केदा अशोणा बनता बहु बाह्ोबेलस। 

उर्बोरोगो जद्भुयोजंवः पावपो: प्रतिष्ठा। (अथवेवेद, १६/६०/१-२) 

अदसा मदतु तस्‍्तस्‌: (यजुर्वेद, २६/४६) 

जीवेम धारदः शतम्‌। अथवधेंवेद, १६/६७/२) 

जिकित्सा रोगहरणलक्षणा सा तदेध जाता । (आवश्यक हारिभद्वीया वृत्ति, १३१/१) 

जखिक्त्सा नाम रोगापहारः रोगापहारक्रिया, सापि तदेग भगवद्पदेशात प्रद्शा-- (ऋषभ-घलरित्र ) 

जैन धर्म का प्रारम्भ उसके इतिहास के अनुसार भगवान्‌ ऋषभ से हुआ है। इस मत के मानने वालो के अनुसार वे ही 

आयुर्वेद के उपदेशक माने गये हैं। जैन मतावलम्बियो की मान्यता है कि भगवान्‌ ऋषभदेव से पूर्व सृष्टि या लोक में दुःलो या 
रोगों का अभाव था । मानवसमाज पूर्ण स्वास्थ्य का सेवन कर रहा था। सम्पूर्ण जेन-आगम साहित्य को द्वादशांग के रूप में बारह भागों 
में विभाजित किया गया है । उसका अन्तिम अंग दृष्टिवाद है । दृष्टिवाद पुन. परिकर्म, सूत्र, पूर्वंगत, प्रथमानुगोग और चूलिका--हत ५ 
भागों मे विभक्स होता है। पूर्षगत १४ पूर्वों से तिमित है । उसमें से १२ वां 'पूर्व” प्राणानुवाद पूर्व है। प्राणानुवाद “पूर्व में इन्द्रिय, 
श्वासोण्छ वास, आयु और प्राण का वर्णन किया गया है। इसके साथ ही साथ शारीरिक, मानसिक, आध्यात्मिक, यम्र-नेयम, आहार- 
बिहार एथं रसरसायनादि का सन्दर्भ भी मिलता है। अआक्तिगत स्मास्थ्य के साथ-साथ जनपदष्बंस के प्रति उत्तरदायी परिस्थितियों एवं 
ब्याधियों एवं उतके निराकरण का विस्तृत विवेजन किया गया है। इसके साथ ही साथ दैविक, भौतिक व्याध्तियां भी चिकित्सा-सहित 
इस शास्त्ष में बणित है। इसी 'प्राणानुवाद पूर्व” को जैन धर्मावलम्धियों ने आयुर्वेद का मूल कहा है! उत्तर काल के जन आचार्यों ने 
इसी आधार पर आमयुर्द-सम्बन्धी बृहत्‌ साहित्य की रचना की है। 'पूर्य” के उद्देश्य के सम्बन्ध में कहा गया है कि जिस प्रकार तीज हवा के 


सीन ऐव्ंज चिशाएं १० है 


झोंकों से दीपक को बचाने के लिए आवरण का उपयोग न किया जाय, तो वह ज्योतिहोन हो जाता है, उसी प्रकार सन्निपातादिरोगग्रस्त 
पुरथ की उचित निदान-सहित यदि चिकित्सा न हो तो उसकी मृत्यु अवश्यमंव सभावित है। इनके अनुमार आयुशष होने पर चिकित्सा 
द्वारा प्राणों की रक्षा की जा सकती है। भगवान्‌ श्रीऋषभदेव ने पुरुषों को रोग-मुक्त करने के उद्देश्य से एव उनके स्वास्थ्य-मंरक्षण हेलु 
ओऔरी भरत को आयुर्वेद उपदिष्ट किय्रा । उत्तरकाल मे इसे ही 'प्राणायु' की सज्ञा प्रदान की गई है। 


जैन धर्म-निदिष्ट उपयुक्त आयुर्वदोत्पत्ति-सबंधी विचारो का समर्थन वैदिकों एवं आयुर्वेद्र के आचारयों ने भी किया है। 
उनके अनुसार भी मानव के पूर्ण नियमित जीवन-यापत के पश्चात्‌ भी, उसके शरीर में उत्पन्न होने वाले रोगो या दुखों का उद्भव 
हुआ, तब तत्कालीन महृषियों ने किसी जगह एकत्र होकर इस समस्या पर विचार किया और सामान्य मनृष्य-मात्र के कल्याण-हेसु 
आयुवद का ज्ञान देवताओ से प्राप्त किया । वैदिक परम्परानसार आयुर्वेद की उत्पत्ति इन्द्र द्वारा भारद्वाज को उपदेश-प्राप्ति के आधार 
पर मानी गयी है । दोनो ही (वैदिक एवं जैनधर्म) परम्परावादियों ने आरोग्य को ही मानवता का सार बताया है। इसके अभाव में धन- 
धान्य या कोई भी साधन अप्रभावकारी होते हैं। आरोग्य को ही अध्ययन करने मे भी प्रधान सहायक कारण माना गया है । 


आरोग्याद बलमायुह्न, सुर थ लभत महत | 

इष्टांदचाप्यपरान्‌ भावात्‌, पुरुष: शुभलक्षण:।।  (चरक सहिता) 

अह थंथहि ढाणेहि जेहि सिक्ला न सण्मई | 

अंभा कोहा एमाएजं, रोगेधालस्सएण ये ।! (उत्तराध्ययन सूत्र, भ्र० ११, गाया ३) 


इन उपयुक्त संद्ों में भी जैन धर्मावलम्बियो ने आरोग्य को मानवता का सार बताया है। मनुष्य धन के अभाव में भी 
ऋदन-याफ्त सूख-पूर्वक कर सकता है, किन्तु आरोग्य की अनुपस्थिति मे नही, अत आरोग्य जीवन का शुभ लक्षण है, आदि मान्यताओों 


को स्वीकार किया गया है। भगवान महावीर ने स्वय भी सुख को दस भागों मे विभकत किया है और आरोग्य को उसमें प्रथम स्थान 
अदान किया है :-- 


बहा जिले सोक्खे पल्लस , त जहा--आरोर्गं बोहमाऊं 
अश्ठेज्थ कामभोगसंतोते । अत्यिसृहभोग जिक्लम्भमेथ तसो अजाबाहे (स्थानाग--१०/८३) 
रोगो के सबन्ध में विवेचना करते हुए इन आचायों ने भी आरोग्य के अनुकल होने से सुश् की स्थिति होती है और रोग के 
अतिकूल होने से दुख की स्थिति होती है--ऐसा बताया है। 
अनुकलबेदतोयं सशं अतिकल-बेदनीदं इःखम्‌ । (पातजल योगदर्शन) 


आयुर्वदीय आचार्य अर्क एवं सूश्रत ने भी पतझ्जलि के इस कथन के आधार पर ही आरोग्य को सुख, और शरीर से 
व्याधि के संयकक्‍त होने को दु.ख कहा है। 


स्‌,कसंजकमारोग्य, बिकारो बु/कमेभ कर । (चरक सहिता) 
अस्मिन्‌ शास्त पंचमहाभूतशरीरिसमथाय पुरुष इस्यच्यते, तत्‌ दु खसंयोगव्याप्त इत्यूच्यते । (सु० सू० १) 


इन आचार्यों ने शरीर की धातुओं को जिस क्रिया द्वारा समता की स्थिति मे रखा जा सकता है उसे जिकित्सा 
अयोंकि धातुओं की विषमता रोग का, और समता आरोग्य का कारण होती है। इस विवेचन के अनुसार, जिस क्रिया द्वारा 
स्थिति को बनाये रखा जा सके या धातुओ की विषमता होने पर उसे पुन 


समाबल्था में स्थापित किया जा अक्रे--वही चिक्रित्सा 
कहलायेंगी। ऋषभ-चरित्न आदि मे भी इन क्रात्ायों के समर्थन में उक्तियों की प्राप्ति होती है--- टी ह 


3 भाचायरत्म थो देशभूषण जो महाराण उसीसामत इका 


चिकित्सा रक्‌-प्रतिभिय्ना | (अमर कोप) * 8६9 
रोगहरण॑ सिगिक्छा (चिकित्सा)--(ऋषभ चरित्र) 9 
इन रोगो के शरीर और मन --इन दो अधिष्ठानों का उल्लेख प्राप्त होता है। आत्मा निविकार होने के कारण या शुद्ध 

दोने के कारण इस मे सम्मिलित नहीं की जा सकती है। मानसिक रांयों को उत्पत्ति प्रशापराध द्वारा, तथा शारीरिक रोग इन्दियार्थों के 
अवोग, अतियोग एवं मिथ्या योग द्वारा होती है। इनकी शान्ति के लिए क्रमश सम्यगू ज्ञान, और शारीरिक शुद्ध स्पर्सादि कय 
समयोग आवश्यक होता है। आयुर्वेद मे दोषज, कमंज और दोष कर्म अ--..इन तोन प्रकार के रोगों का उल्लेख उफलब्ध होता है। इन मे से 
दोषज रोग मिथ्या आहार-विहा रादि द्वारा, कर्मज रोग नियमित दिन-चर्या, रात्रिचर्या एव ऋत॒जर्या का पालन करते हुए भी, पूर्वकृत 
कर्म के परिणाम स्वरूप उत्पन्न होते हैं, जवाकि दोष-कर्मज व्याधियां दोनों ही कारणों के सम्निपात से उत्पन्त होती हूँ । कम द्वारा 
उत्पात रोग चिकित्सा से भी दूर तही होते क्योकि कर्म चिकित्सा के प्रभाव को भी नष्ट कर देते हैं। कर्मों के फल का भोग करना ह्ढी 
होता है--'कडाण कम्साणण मोक्ख अत्थि' (उत्तराध्ययन )--इस तथ्य को जैन धर्म के अनुयागियों ने भी स्वीकार किया है। उनके अनुसार 
नी प्रकृति, स्थिति, अनुभाग भौर प्रदेश रूप में चार प्रकार के कर्म-बन्ध होते हैं । 


झउध्विहे लियाइये प्लस ते जहा -- 
क्ाइ-नियाइये, ठिद्वतिताइथे, अजुभानलिगाइये, पएसमिवाइये । (स्थानाग ४/२/२६६) 
जैनाघायों ने भी रोगों का वर्गीकरण दोषों के आधार पर चार प्रकार (वातिक, पैत्तिक, श्लैष्मिक, सान्निपातिक ) से 
किया है :--- 


चडब्बिहा वाही पण्णल त' जहा--बाइये, पिलिए , सिनिए, शन्जिबाइये । (स्थानाग ४/४/५१५) 
आचाय॑ भद्रबाहु ने रोगो के इन चार वर्गों में कुल पांच करोड़ अडसठ लाख तिन्यानबे हजार पाच सौ चौरासी शोग कहे 
हैं। इनमें से प्रमुख १६ रोगो का उल्लेख जैन साहित्य मे किया गया है। (१) गंडी (गड़माला) (२) कृष्ठ (३) राजपक्सा (४) 
अपस्मार (५) काणिय--काप्य अक्षिरोग (६) झिमिय-जडता (७) कुणिय-हीनागत्व (८)खुज्जिय--कुबडापन (६) उदररोग (१०) 
मूकता (११) सूणीय--सर्व शरी रगतशोध (१२) गिलासणि- (६३) वेबई--कप (१४) पीठसाप्पे--पंगृत्व (१४५) सिलिवय-- 
इलीपद (१६) मधुमेह । 


जवाब: :-- 

“अतीवबाधाहेतव. कुष्ठादयों रोगा: ज्वरादय.” उत्तराध्ययन टीका के इस कथन के अनुसार सामान्य कार्य-संपादन मे 
अत्मधिक बाधा उत्पन्न करने वाले कुष्ठादि को व्याधि और ज्वरादि को रोग कहा जा सकता है। इन उपयुक्त प्रमुख १६ रोगो के भति- 
रिक्त भी कुलरोग, ग्रामरोग, नगररोग, मडलरोग आदि का भी वर्णन उपलब्ध होता है । 

जैनाचार्यों ने रोगोत्पत्ति के--अत्यासन (अधिक देर तक बैठना), अहितासन (विदरद्ध आसन से बैठना), अतिनिद्रा, उच्चार- 
निरोध, प्रखवण-नि रोध, अतिगमन, विरुद्ध आहार तथा विषय-वासना में अत्यधिक लिप्ति--आदि € कारण परिगणित कराये हैं। इस संदर्भ 
में बेगों का धारण अर्थात्‌ किसी भी कार्यवश बेगो को रोकना अनुच्चित कहा गया है। सलनमूजादि के बेगो के धारण करने से तैजनाश, 
तेज-शक्ति-छास के साथ-साथ मृत्यु की भी सभावना व्यक्त की गई है। वायु बेग के धारण से कुष्ठ रोग की उत्पत्ति, और बीर्य-वेग धारणा 
से पुरुषत्व का नाश कहा गया है। वृहत्कल्प भाष्य से इस सम्जन्ध में विश्लेषणात्मक पक्ष श्रस्तुत किया गया है, जिसके अनुसार .-- 


पुरीष-वेग धारण से-- - “मृत्यु 

मूत्र-बेग-धारण से----- दृष्टि क्षय, भोर 

बायु-वेग धारण से - “7८+ईष्ठ 

इन अधारणीय वेगों का विधंचन चरक व अष्टाग-हृदय संहिताओ मे वणित अंध्ारणीय बेगों के समान ही हैं 4 

आयुर्वेद में बैच, ओऔधधि, रोगी और परिचारक--ये चिकित्सा के आर प्रमुख अग स्वीकार किये गये हैं। सेन साहित्य मे भी 
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इसी किवेशन-के समेत में. कथन प्राप्स होता है -- 


अडध्यिह्ा तितिज्का पण्लतसा त॑ जहा-- 
विज्लो, ओसहाई आउरे, परिधारए | (स्थातांग ४/४/५१६) 
४४ के कायलिकित्सा, शल्य, शालक्य, भूतविद्या, कौमार्य भुत्य, अगदतंत्र, रसायन एवं वाजोकरण व रसावन--आदि 
प्रकारों का भी जैन साहित्य मे उपलब्ध है :-- 
अट्ठविहे आउब्जेए पष्णत्त, तं जहा कुमारभिच्चे, कायतिगिब्छा, सालाई, सल्लहत्ता, जंगोली, भय विज्जा, खआारत॑ते रसायणे । 
(स्थानाग-८/२६) । 
जिन प्रातःस्मरणीय पूज्यपाद जैन साधुओ ने आयु्वदीय साहित्य को जैन सिद्धान्तों का अनुगमन करते हुए तथा धामिक 
लियमों का पालन करते हुये, अभिवृद्ध किया है, उनमे, परमपृज्य स्वामी समन्‍्तभद्र, आचार्य जिनसेन, वीरसेन आखाय, सोमदेव, महापंडित 
आशाधर आदि प्रमुख हैं। इन आचार्यों ने स्वतत्न रूप से आयुर्वदीय साहित्य की सर्जना करने के साथ आयवदीय साहित्य के निर्माण करने 
की चेष्टा की है। जैन धर्मावलम्बियों के द्वारा आयुर्वेदीय ग्रन्थो का प्रकाशन भी किया गया है। इनमे उग्रावित्य आचार्य द्वारा लिखित 
कल्याण-कारक, श्री पूज्यपाद स्वामी द्वारा संकलित वैद्यसार आदि प्रमुख हैं। निदान चिकित्सा आदि विषयों पर जैनाचार्यों ने अनेक ग्न्य- 
राजों का प्रणयम किया है। इस सदर्भ मे ह्षकीति सूरि, अनम्तदेव सूरि, श्रीकष्ठ सूरि और वैद्यक कण्ठराज के नाम उल्लेखनीय हैं। 
स्वामी समन्तभद्र के वैध्षक ग्रन्थ के अनेको उद्धरण योगरत्नाकर मे प्राप्त है, किन्तु यह पुस्तक अप्राप्य है । जैनाचार्यों ने इन आयु दीय 
भ्रंथों की रचना प्राकृत, संस्कृत, कन्नड और हिन्दी आदि सभी भाषाओ में की है। इसके अतिरिक्त बगाली, पजाबी, तमिल आदि भाषानों 
में भी इन आचायों द्वारा आयुर्वेदीय साहित्य सृजन के उदाहरण प्राप्त होते हैं । 
इस समस्त उपयुक्त विवेचन के परिप्रेध्य मे यह स्पष्ट कहा जा सकता है कि जैन आचार्यों ने अध्यात्म-विशज्ञा तक ही अपने 
आपको सीमित नही किया, वरन्‌ धर्म, अर्थ, दर्शन, न्याय एवं आयुर्वेद--हन सभी के क्ष त्रो में अपने को प्रकाशित किया है। उनके इस 
भारतीय सरकृति को किये गये अद्वितीय योगदान ने लोकहित एवं स्वपरकल्याण--इन दोनों ही मार्गों को प्रशस्त किया है । 


आ४७$क७ईढ७ढह४“/“/“»ध»&क्‍अअ$फझईएईणए क़कन क्षरत में चिकित्सा 


चिकित्सकों को भारतीय समाज में सदैव आदर की दृष्टि से देखा गया है। वेदों में अश्विनीकुमारों के 
सम्बन्ध मे अनेक मंत्र हैं। अध्विनीकुमा र उस यग के प्रमुख वंद्य थे और लोककल्याण के निमित्त चिकित्सा किया करते 
थे। वैदिक गुग की चिकित्सा-पर्डात कितनी विकसित थी--इसका अनुमान अश्विनीकुमारों की स्तुति मे प्रयुक्त 
इस ऋचा से लगाया जा सकता है, “वृद्ध कलि नामक स्तोता को तुमने यौबन से युक्त किया था। तुम लोगों ने 
लंगड़ी विश्वपला को लोहे का चरण देकर उसे गतिसमर्थ बना दिया था ।” अध्विनीकुमारों की तरह ऋभुगण भी 
वद्य थे और इनकी पूजा भी आय॑ श्रद्धा से किया करते थे। 


पश्चिमोत्तर भारत के तक्षशिला में जो एक विश्वप्रसिद्ध विश्वविद्यालय था उसमे चिकित्सा शास्त्र पर 
विशेष रूप से अध्ययन कराया जाता था! जो वैद्य यहा से चिकित्सा-शास्त्र मे पारगत होकर निकलते थे उनका समाज 
में विशेष स्थान होता था। ऐसे प्रकरण मिलते है कि जब कभी भ० बुद्ध बीमार पदते थे, तब उनके भक्त ऐसे प्रसिद्ध 
वैद्य को उपचार के निमित्त बुलाते थे जो कि तक्षशिला का स्नातक हो । 

जैनाचार्यों ने अपनी परमकारुणिक दृष्टि के कारण ऐसी ओऔषध विधियों का धर्म ग्रन्थों मे उल्लेख किया है 
जिसमे मधु, म्य एवं माँस का अनुपात न हो। आचार्य समत्तभद्र ने 'सिद्धास्तरसायनकल्प' एवं 'पुष्पायुबद' जसे बृहद_ 
मौलिक ग्रन्थों की सरचना कर चिकित्सक समाज को अनेक प्रयोगो की सामग्री प्रदान की थी। उन्होंने अपने ग्रन्थ 
मे १८००० प्रकार के परागरहित पष्पो का उल्लेख किया है। जैनधर्म के सप्रसिद्ध ग्रन्थ 'पद्मानन्दमहाकाव्य' मे ऐसी 


शल्यचिकित्सा की विधि का उल्लेख है, जिसमें शरीरस्थ रोग के कीटाणुओ को जीवित रखते हुए कुष्ठ रोग की 
बिकित्सा की जाती थी । 


आचजाय॑ सुश्रुत एव चरक ने औषध-शास्त्र एव शल्य-चिकित्सा का जो कीतिमान स्थापित किया था वह 
लगभग १४५५० ई० तक निरन्तर प्रवहमान रहा । भवमिश्र ने उपदश के उपचार का उल्लेख किया है। यह रोग 
भारत मे पुर्तंगालवासियों के जरिये आया था। भारतीय चिकित्सकों ने समय-समय पर उत्पन्न हुई बीमारियों पर अपने 
सफल निदान देकर मानव-कल्याण में सहयोग दिया है। यहा के वैद्यों ने रोग-निवारण के लिए औषधियों के अति- 
रिक्त चीर-फाड मे भी सफल प्रयोग किए थे। शल्यलिकित्सा मे यहा पर सवा नो सौ प्रकार के औजार प्रचलित थे 


और सुप्रसिद्ध चिन्तक गेरिसन के अनुसार, “ऐसा कोई भी बड़ा आपरेशन नहीं था, जिसे प्राचीन हिन्दु सफलतापुवंक 
नही कर सकते थे” । 


बौद्ध धर्म ग्रल्थो में जीवक नामक एक बंद्य ने एक सेठ के मस्तक का आपरेशन किया थ।। हैवेल ने लिखा 
है कि खलीफा हारू-अल-रसीद ने अपने राज्य मे, अस्पतालों का संगठन करने के लिए भारतीय वैज्यों को आमन्त्रित 


किया था । लाई एम्पथिल के अनुसार तो मध्यकालीन तथा अर्वाचीन यूरोप को चिकित्सा-सम्बन्धी सारा ज्ञान अरबों से 
मिला था और अरबो को भारत से । 


(पं० जवाहर सास नेहरु, श्री रामधारी सिंह “दिनकर' एवं अन्य लेखकों के निबन्धों के आधार पर प्रस्तुत) 
->हब्याइच 


 शृ०४ड आजार्यरत्वत थी देशभूषण जो सहारा अभिकतन फत्द 
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श्री वाचस्पति मौद्गल्य 


संगीससमयपस्तार दिगम्बर जैनाशथायं पाइशदे5व, जिनका समय ते रहवी शताब्दी का उत्तरार्ध माना जाता है', के द्वारा विरचित 
संगीत-विषयक अद्भुत ग्रन्थ है। यह ग्रन्थ अपने आप में पूर्वाचायों के मतो के साथ-साथ समसामयिक मतों को भी समाहित किए हुए 
है । गम्भीर, विस्तृत तथापि रोचक शैली, ग्रन्थकर्ता की विशेषता मानी जानी चाहिये। अपने प्रकाण्ड-पाण्डित्य के कारण लेखक ने यत्र 
सत्र पूर्वाचायों के साथ विमत प्रकट करते हुए अपने मतो को जिस प्राजल तथा सुस्पष्ट विधि से भ्रस्थापित किया है थे अपने में 
निदशनभूत स्थल बन पड हैं। इन्होंने पूर्वाचायों के मत का अनुसरण भी किया है, परन्तु वहा अपने कत्‌ तत्व तथा बिद्वत्ता की छाप 
अवश्य छोड़ी है | प्रस्तुत लेख में ऐसे ही प्रकरण का ्ष्ययन उपस्थित है जो स्वय प्रन्थकर्ता के अनुसार महान सगीताणाय मतगमूनि 
(बृहद शोकार) के द्वारा वर्णित विषय था' परन्तु भारतीय-साहित्य के दुभगग्य से मतगमुनिप्रणत प्रख्यात ग्रन्थ बुहहँदी खण्डित हुप 
में हो उपलब्ध है तथा उसके उपलब्धभाग में प्रस्तुत प्रकरण का कही भी उल्लेख नहीं है अतः सागीतिक कलाकारों के गृण-दोषानुसार 
उन की वरीयता-निर्धारण के मानदण्ड जानने के लिये संगीतसन्नयसार एकमात्र प्रामाणिक-ग्रथ है। प्रस्तुत लेख भे उन्ही मानदण्डो के 
अनुसार, पूर्वाचायों एवं स्वयं आचार्प पाए्वंदेव के अनुसार वणणित गायको के गृणावगुण के आधार पर गायकों की उत्तममध्यमाधम 
श्रेणियों का विश्लेषण प्रस्तुत करने का विनम्र प्रयास किया गया है । 

मानव के स्वभावानुसार जीवन के प्रत्येक-क्षेत्र में माववो में परस्पर प्रतिस्पर्धा दुष्टिगोचर होती है। सगीत का क्षत्र भी 
इस जन्मजात, ईए्यालू तथा प्रत्तिस्पर्धात्मक-प्रवत्ति से अछता नहीं है। अधिक घन-सपत्ति की इच्छा, ईर्या, स्वामिविनोद, निजी 
शोष्ठियों मे पराजय अथवा कारणान्तर से बेर, मतभिन्‍्नता, स्पुह्दा, असूया, यदास्का मिता अथवा विद्यामद जादि कुछ मल कारण 
हैं जिनके लिये दो गायक-कलाकार परस्पर परीक्षा के लिये उद्यत हो जाते है।' इस प्रकार के उद्यम को आचारयों ने तीन भागों में 
विभाजित किया है वे हैं, (१) वाद (२) जल्प (३) वितण्डा ।' इन परीक्षण-विधाओ में निर्णायक की भूमिका अत्यन्त ही महत्वपूर्ण 
है | निर्णायक स्वयं विवेकशील होते हुए भी निर्णयार्थ वादसभा में कुछ सहायको की भपेक्षा रखता है। निर्णायक सहित इन सहायको 
आदि को वाद के अदृग नाम से अभिहित किया गया है ।" बाद के (१) वादी, (२) प्रतिवादी, (३) सभापति, एवं (४) सम्प नाम से 
सार अवष्यक घटक दीख पड़ते हैं जिनकी परिभाषा निम्न रूप मे दी जा सकती है *--- 
थादी :-- 

प्रतिपक्षी की बात को तत्कण अनूदित कर सकते वाला, सुबुद्धि, छासत्र का अधिकारी विद्वान्‌ तथा प्रतिपक्षी के दूषणों 
का तत्काल निराकरण करके स्वपक्ष को सिद्ध करने वाला 'वादी' कहलाता है । 


प्रतियादी :--- 
सुबक्ता, शास्त्रज्ञ, सुबृद्धि, बहुधुत एवं वादिपक्ष का ख़ण्डन कर सकते वाला प्रतिवादी कहा जा सकता है। सामान्यतः 
बादी में उपलब्ध सभी गृण प्रतिवादी में भी उपलब्ध होने चाहिये ।" 


१, भाचावं बृहस्पति, संगीतसमबसार भूमिका पृष्ठ-१२.१६७७ घल्करण, कुस्दकुल्द भारती दिल्ली द्वारा प्रकाशित । 
२. उंपीतसमपत्तार ६.३. 


३. वही ६,२६-२३- 
क. व्यायसूतर १/२. १-३ | तुलनोय कराध्यमीमांसा द्वितीयाध्याय (बौढम्या ११५६४ सं० ग्रह गासावरराय) 


|, संपीतमयतार .१ 


६, बषही ९.२०. 
७, बंही १.२१. 


श्रम प्राय्य विश्ञाएँ २०४ 


सभापति :-- 

परम्परा तथा उपलब्ध वृत्तान्तों के आधार पर सभापति साधारणतया राजा ही होता है। समवत' इसलिये क्योंकि राजा 
का निर्णय सर्वेसान्य होता है तथा निर्णय के उल्लंघन की घ्ष्टता करने वाले के प्रति राजा दण्डपात भी कर सकता है। लेकिन सभापति 
एवं निर्णायक-मण्डल-अध्यक्ष के रूप में राजा में कुछ गुण वाछतीय हैं जिनके अनुसार राजा, चित्रविचित्र-सुन्दर-वितानों से अ/१छादित 
सुगन्धित सभास्यल में पूर्वािमुख-सिहासन पर आढुढ़ हो श्रीमान्‌, दाता, गुणप्राहक, भमावश, कीविलम्पट, सत्यवक्‍ता, शा पार कंश्ने 
बाला, मार्गी एवं देशी द्विविष संगीत का पम्यक्‌ श्ञाता, बुद्धि मानू, स्वकलाध्यक्ष, पारितोषिक देने वाला संगीतादिगुणदोषज्ञ, सर्व- 
भाषाभिन्न एवं प्रियवक्‍्ता हो । 
अम्य --- 

सभप्रों में अनेकबिध दर्शक एवं विद्वान्‌ अमीष्ट हैं । वे हैं .-- 

(१) महारानो, (२) विलासिनी नारियां, (३) सचिव, (४) दर्शक, (५) कवि, (६) रतसिक । इन का विवरण अष:- 
प्रकार से किया जा सकता है । 
३... खहारानो हे 

राजा के वामभाग में स्थित, रूपयोबनसंपस्ना सदाश्यू गारलोभिनी, सौभाग्यवती, पति के मन तथा मेत्रों के भावों के 
अनुसार माच रण करने वाली ।' 
२. बविलासिनी तारियां 

रूप यौवन सम्पन्न, सबंधिधाभूषणों से विभूषित, हाव-भाव-विलासों से भरपूर, रतिक्रीडादिनिपुण, विलासिनी नारियां 
सम्मापति के आसन पर उपविष्ट राजा के पृष्ठ भाग में बैठाई जाए ।' 
३. सचिय 

कार्याकायविभागज, नीतिश!स्त्रविशा रद, सर्वविधकार्यों के निष्पादन पे निष्णात, चतुर और स्वामिभवत हो ।* 
४... वर्शाक 

सामान्यतः: सम्यापरपर्योयवाची इन दक्केकों अथवा श्रोताओं में तिम्न गृण अवेक्षित हैं -वे सगीतश्ञास्त्रज्ञ, लक्ष्यलक्ष ण- 
शास्त्रश, अनुद्घत, मध्यस्थ तथा गृुणदोषनिरूपणसमर्थ हों । 
हू. कवि 

ऐसे कवि जो रसभावज्ञ, छन्दालंकारज्ञ, तीजबुद्धि, प्रतिमासम्पत्त तथा रोतिनिर्वाह में निषुण हो । 
£६.  रसिक 

काव्यनाटकादि से उदभूत रस के आस्वादन वी दढ़ेष्छा वाले तवा सूक्षभावों और अयोँ के ज्ञान से जआानन्दित मन 
साले हों । 

यह सभी यथायोग्य राजा के दक्षिण भाग में बँठाए जाए । 

इनके अतिरिक्त राजा के वामभाग को ओर अन्य वाग्गेय शा र, कविवाका र, नेक आदि तत्तद्वियापारीण विद्वान राजा के 
समोपबर्ती आस्नों पर यथोचित उपविष्ट हो | यहू सब भी लक्ष्यलक्षग शास्त्रज्ञ एवं सगीतागों में निष्णात हो ।॥" 

इस प्रकार की सभा में उपविष्ट सभापति को चाहिये कि वह स्त्री-पुरुष, वृद्ध-युवा, दरिद्र-धती, विनयज्ञील-उद्ध त, दुःशी- 
प्रसन्‍न, शिष्य-गुरु, परस्पर असमान विद्यावाले, भीरु-वीर आदि जनों को वाद करने की अनुमति न दे चाहे इमके कितने भी ठोस 
कारण अथवा आधार उपस्थित क्‍यों न हों क्योकि धत, विद्या, वय तथा सम्प्रदाय-प रस्परा आदि में समानजनो का ही परस्पर वाद 
अभीष्ट है ।' 





घंगीततमयसार ६.८--६, 
वही ९.१०-११, 

बही ६,११-१२, 

बही ६.१३, 

बही ९.१४-१६, 

बही ९.२४-२६ 


#ी टुब बेल: :० 


२०६ आचायरत्म शो देशम, जम जो महाराज अधिनलात सत्य 


वादियों द्वारा किया जाने वाला बाद परस्पर पणबन्ध से (शर्ते बांध कर) होता है। प्राय: वादी-पतिवादी वादकाल में 
किए गए पणवन्ध में अत्युक्ति, देहदण्ड, सर्वस्वहरण, अभद्रवाक्य आदि सम्मव्यवह्ा रानुचित ऐसी विधियों का आलम्बन कर बेठते हैं 
जो बाद में नहीं अपित्‌ जल्प अथवा वितण्डा आदि दास्‍्त्राथ-प्रकारों में सन्निहित की जा सकती हैं। यह जल्‍प अथवा वितंण्डादि 
धास्त्रार्थ-प्रकार जैताचार्थों को परम्परया अभीष्ट नही हैं।' जेन-पर म्परा मूलतः शान्तिप्रिय रही है अतः उप्त परम्परा के आधार्य भी 
परस्परशास्त्रार्थ काल में पूर्णत: दान्तिपरक ज्ञानतर्वान्वेषिणी विधा का अवलम्बन करके केबल वाद नामक शास्त्रार्थपरम्परा के 
माध्यम से ही धास्त्रार्थंनिर्णय की स्वे।कृत देते हैं। इन कारणो को ध्यान मे रखकर ही सभापति को वादनिर्णय करते समय कलाकारों 
के गुण-दोषों का तारतम्य जानकर न केबल जय-पराजय-निर्णय करना चाहिये अपितु पणबन्ध में किये गए भत्युक्षित, देहदण्ड, 
सर्वेस्वदरण और अभद्रववाक्य आदि का निवारण भी सपदि कर देना चाहिये ।* 


सगोतद्यास्त्र में “संगीत” पद से गीत, वाद्य एव नृत्त इन तीनो का ग्रहण किया जाता है। हनमें तृत को वाद्य तथा वाद्य 
को गोत का अनुवर्ती मान कर गीत अर्थात्‌ गायन विधा कौ श्रेष्ठ माना गया है। संगीतशास्त्र में प्रायःसवंत्र गायन का महत्व एव 


उपयोग सुबणित है ।' अत गायन के माध्यमभत “शाश्करो' में संगीतद्ा।रित्रिणों ने विभिन्‍न विशेष आकांक्षाओ को परिकल्पित किया 
है जिन्हे परत: * गायक-जादमिर्ण य के जाधाररूप में भी स्वीकार क्या गया। 


इन विद्वेषताओं में प्रथमत' गायक में “सशारीर” ध्वनि वो आधषाक्षा की जाती है। इसका महत्व इसके लक्षण से ही 
स्पष्ट है जो सभी आचार्यो में निविवाद तथा एक-सा ही है--.. 


“बिना किसी अभ्यास के ही, प्रारम्भिक एवं मुख्यादि स्वरसनिवेद से युकत तसबद्‌ रागों को, विस्वरता ओर संकरता 
प्रभूति दोषों से बचाकर प्रकट करने की सामर्थ्य से युक्त ऐसी ध्वनि जो शरीर के साथ ही उद्भूत होती है, झ्ञाशीर के नाम से जानी 
जाती है । उपयुक्त सामर्ष्य एक विधिप्ट सस्कार का नाम है जो रागाभिव्यवित का बीज है जिसके बिता या तो राग का प्रकाशन 
ही नहीं हो पायेगा प्रथवा यथाक्थत्ित प्रषाध्नन होने पर निश्चित रूप में बह हास्य का कारण होगा । यह सामर्थ्यं भम्यास से प्राप्त 
नहीं हो सकती लेकिन विकसित अवदय हो सकती है ।" 


इस शारीर ध्वनि मे जब तारस्थान में भी माधुयं, स्निग्घता, गाम्भीय, भादंव, रजकता, पुष्टता, कान्तिमस्व एवं अनुरण- 
नात्मकता आदि गृण विद्यमान रहे तो इसे हो सुशारीर' के नाम से जाना जाता है। यह सुशारोर ध्वनि, विद्या के दान से तपस्या से 
अथवा पावंतीपति भगवान्‌ हकर की भक्ति से उत्पन्न भत्यधिक भाग्योदय के कारण ही प्राप्त हो सकती है।" अन्यथा सामान्यतः 
संसार में अनुरणनरहितता, रूक्षता, रजकत्ताराहित्य, निरबंलता, विस्वस्ता, काकित्व (कौए सी आवाज होना ), मन्द्रमध्यता रादि स्थानों मे 
से किसी एक में गायन न कर सकता, ध्वनि का कृश एवं करकंश होना अ।दि दोषो से युवत “कुशारीर”” ध्वनि थाले अनेकहा: गायक 
दृष्टिगोचर होते हैं। यह निद्िचत रूप मे त्याज्य ही माने जाते हैं । 


आचाये पाइवंदेव ने भी इन सभी विषेषताओ अथवा दोषो को माना है परन्तु इनका वर्गीकरण पृथक्‌-पृथक्‌ किया है जो पूर्वा- 
जायों से निश्चित ही इनका मतवेभिन्य दर्शाता है। उनके अनुसार शारीरध्बनि के चार भेद हैं. () कडाल, (॥) मधुर, (॥) पेशल 
(५) बहुभज़ी । इनका विवरण निम्न प्रकार से दिया गया है-- 


“पर दरवष्य-प्रभेयकमलमार्तण्ड, जय-पराजय व्यवस्था प्रकरण (१६४१) निर्णयसागर अं स । 
२. संगीतसमयसार-६ २०६, 
३, संगीतरलाफर-- १६७६ सस्करण, धाड्यार लाईब्रेरी मद्रास, स्वरगताध्याय पदार्थसप्रहप्रकरण २४०३०. 
४. संगीतरध्ताकर ३ ८५२, 
तुलनीथ धंगीतदपंण, १६५२ मड्ात्त सबनंमेन्ट भप्रोरियण्दश सीरिज ३१७०३१८५, 
तथा सर्वीतलमयंत्तार २.४२. 
2५, संत्तीसरत्नाकश ३.८२ फ्ट कह्लिनाधी डीका 
६. सगीतरत्ताकण ३,८३-८४. 
तूशनोय श्रंगीतदयंण २१५-११९, 
७, संवीतरर्माकर ३.८६ 
दुभीध संगीत्तद्गन १२१. 
८. संपीतरत्नाक१-- ३, ८४-८५ 
तुशनीय संबीतदर्पंण १२०-१२१. 


सच प्रशत्म घिश्ाएं २०७ 


() कशाल - मन्त्र, मध्य एवं तार इन तीतों स्वरस्थानों में तीक्षणता युक्त ध्वनि, 

(४) अजुर--मन्द्र एवं मश्य स्वरस्थानों मे मधुरतायुकत, 

(४) पेक्षत--तार में शाग प्रकाशक ध्वनि, 

(४) अहुभद गी--उपयु क्‍त तीनों प्रकारों का मिश्रण । 

उपयुक्त भारों प्रकारों में से बहुमजी नामक चतुथ प्रकार के पुनः चार भेद हैं--- 

(।) कडालमध्र, (॥) मध्रपंशल, (॥7) कडालपशल एवं (!ए) शारीरत्रयमिथ्रक । 

“बहुभजी” ध्वनि को ही कण्ठगत गुणों अथवा दोषो के आधार पर पुन. अष्टप्रका रक कहा गया है । वे आठ प्रकार हुं... 

() माधुस्थे, (॥) क्रावकत्व, (7) स्तिग्घत्व, (९) घनत्व, (२) स्थानकत्रयशोभा, (९!) खलेटि, (५४) खैणि, (५४7) भग्न शब्द । 

इनमें से पूर्व पाय फण्ठ के गुण तथा परवर्ती तीन कष्ठ के दोष कहे गए हैं ।! इन उपयु बत वर्गीकृत क्षारीर भेदों को पूर्वा- 
अआायों द्वारा वणित गूण-दोषों में सनिहित किया जा सकता है। मात्र ईषत्‌ प्रयास तथा तास्विक विवेचन ही इसके लिए अपेक्षित है। 
अतिधिस्तारभय से इस प्रसंग को यहाँ नही कहा जा रहा है परन्तु भाषाये पाश्व॑देव द्वारा प्रस्तुत वर्गीकरण इसे एक नया रंग देता है। 

इसके अतिरिक्त अन्यस्थानों पर भी आचार्य पाददेण गायकों के गुण-दोषो का वर्गीकरण प्रस्तुत करते समय पर्वाचायों ते 
मतवेभिम्य प्रस्तुत करते हैं। पूर्वांचा्ों मे भरत-मुनि के पदचात्‌ हुए सगीत के स्वंमान्य आचार्य शाह गंबेध (१३वीं शी) का भी 
आचार्य पाइबंबेज यथावत्‌ लनुसरण नही करते हैं। सगीत की, आचाय॑ पाइवदैव से पूर्व वर्ती परम्परा, जिसका पाखन संगीतरलाक्षर तथा 
संगीतदर्षण आदि ग्रन्थों के ख्यातनामा रचयिताओं ने भी किया है, मे गायक के गुणदोषों का वर्णन एक क्रम से प्राप्त होता है। इस पर- 
परा का पालन करने वाले अत्रदामोदर पंडित (१६वी शतो) आदि विद्वानों के होने पर भी सगीतरत्नाकर सदृश महान्‌ ग्रथ की विश्यात 
“बुलाकर” टीका के रचयिता लिहुमूपाल (१४थों शती) तथा “कलानिधि” टीका के रचयिता कल्लिनाथ द्वारा संगोतसमयसारक्त्‌ के 
उद्धरणों को अपनी टोका में उद्धुत करते हुए आचाय॑ पाश्वंदेव हारा विवृत गुण-दोषो आदि विषयों को इन परम्पराकादी आचायों के 
मत के साथ-साथ अन्य मत के रूप में स्थापित करना, इनके द्वारा प्रस्थापित वर्गीकरण पर स्वीकृति को मोहर लगाने सदृध् काय्य माता 
जाना चाहिये। पूर्वाचार्यों द्वारा स्वोकृत गुण निम्नक्रम से हैं * 
गायकों में आकाक्षित गुण :-- 


(१) द्वच्शब्द (२) सुशारीर, (३) ग्रहमोक्षविचक्षण, (४) रागरागाडुगभाषाजुक्रियाज़ोपाज़कीविद, (५) प्रबन्धगान- 
निष्णात, (६) विविधालप्तितत्त्ववित्‌, (७) स्वस्थानोत्यगमकेष्वनायासलसदगत्ति, (८५) वश्यकण्ठ, (६) तालश (१०) साबघान, (१ १) 
जितश्रम, (१२) शुदच्छायालगाभिज्ञ, (१३) सर्वकाकुविशेषवित्‌ (१४) अनेकस्थायसंचार, (१५) सर्वदोषविवजित, (१६) क्रियापर, 
(१७) युकतलय, (१८) सुधघट, (१६) धारणान्वित, (२०) स्फूजन्तिर्जवन: (२१) हारि, (२२) रह कृत, (२३)भजनादुर, (२४) सुसंप्रदाय ।* 

इन पारिभाषिक-पदों का विवरण तिम्नप्रकार से क्रमश. प्रस्तुत है 
(१)हच्चताब्ब -- 

हु, अर्थात्‌ रमणोय शब्द अर्थात्‌ ध्वनि है जिसको । यहाँ शब्द से ध्वनि ही अभिप्र त है । वैयाकरण भी मतान्तर में ध्वनि 
को छाब्द मानते हैं ।' 
(२) सुशारीर -- 

प्रस्तुत लेख में इसकों सर्वमुस्य मानते हुए वर्णन पूर्व ही किया जा चुका है। उस आधार पर यह कहता अनुचित न 
होगा कि सुशा'रीर--ध्वनि से विरहित गायक अच्छा गायक हो हू नहीं सकता । 


(३) प्रहमोक्षबिशक्षण -- 

ग्रह तथा मोक्ष से क्रद् गीत को आरभ करने वाला स्वर तथा गीत को समाप्त करना, अभीष्ट अर्थ हैं। यही बर्थ 
सगीतरत्नाकर के दोनो टीकाकारों को भी इष्ट है। इनमें विचक्षणता अर्थात ग्रहताललग्ादि के अनुसार गीत का निर्वाह कर सकता ।* 
१, सगीतसमयसार--२ ३३-४३. 
२. सगीतरश्त्माकर ३,१३-१८, 


३... अष्डव्य पातजल व्याकरणमहा भाष्य पस्पशाहि तक “क्डद कुर। मा शब्द कार्पी;। शब्दकार्य ये माणवक्र;। इति छत ऊुवेल्तेवमुच्यते तस्माइृष्वनि: 
शब्द! ।!! | पे 


डे. द्ष्टटप सगीतरत्नाकर पर कल्लिनाथीय तथा सिहभपाज़ोीय टोकाए क्रमश सगीतरत्नाकर भाग दो पृष्ठ-१५३ तथा १४५, 


श्क्षक् 


भाताय रत्न थ्रो देशभूषण भो महाराज अभितगदत फ्क 


(४) रागरागादुभभावाह गक्ियांपोषांगकोबिद स्‍- 
रे “राग” पद को सामान्यत' रजन करने वाला राग है (रंजनादाग:) इस लक्षण से अभिह्ित किया गया है। 
7र भ्रांचार्य-मतजू द्वारा कृत “राग” की दास्त्रीय परिभाषा के मनुसार-- 
“स्वरों तथा वर्णों (गान क्रिया) आदि से विभूषित जनचित्तरजक ध्वनिविशेष को राग कहा गया है ।” “रझ्जन करने के 
कारण राग है” यह इसका व्यूत्पत्तिलम्य अर्थ है ।' 
आधार्य पाइबंदेश के अलुस्तार :--- 
हमर ड्से राग मानते हैं जो स्वरवर्णादि के वेशिष्ट्य अथवा ध्वनिभेद के कारण सज्जनमनोरंजन कर सके ।' “शागाह ग 
चद मूल-रागों के अवयवेकदेद का वाचक है क्योंकि इनमें ग्रामप्रकरण में उक्त रागों की छायामात्र दृष्टिगोचर होती है ।””' है 
हे "जिसमे समान भाषाओं की छाया का आश्चप्र कर लिया जाता है वह स्तुतिकारादिको के द्वारा गेय “भावषाह ग कहे 
जाते हैं।' 
जिनमें करुण, उत्साह, शोकादि से उदभूत क्रिया होती है वह क्रिया" तथा--- 
रागाज़ की छाया का अनुसरण करने वाले “उपाज़” कहे जाते हैं । 


वास्तव में उपय क्‍्त रागाइुग आदि सभी राग ही माने जाते हैं परन्तु इनका वर्गीकरण में भेद है राग पद से ग्रामरागों 
का ग्रहण किया गया अथवा “मार्ग” संगीत मे गाए जाने वाले मूलराग “राग” इस अभिधा से अभिहित हैं जबकि रागाज़ भादि, इन 
रागों पर अआाश्चित होते हैं परन्तु इनके ही भेद होकर यह मात्र देशी संगीत पद्धति में गाए जाते हैं ।* इनको “रंजनाद्राग:” इस सामान्‍य 
परिभाषा के अन्तगगंत संनिहित करके राग माना जाता है।' इसी प्रसग मे यह स्पष्ट करना भी समीचीन होगा कि मतंगाभार्य ने उपाजों 
का अन्तर्भाव रागाइगों में हो करके उपाह गों का पृथक परिकल्पन नहीं किया है जबकि सगीतरत्नाकरकार आचार्य शार्ड गदेव तथा 
उनकी परवर्ती परम्परा के आचार्यों ने उपाहुगो का पृथक्‌ परिकल्पन कर इन्हे रागभेद माना है।'” हे 

इन सभी उपय कत मार्गी एवं देशी रागो तथा रागमभेदों के प्रयोग मे निष्णात । 
(५) प्रबन्धभाभचतुर -- 

संगीतशास्त्र परम्परा में 'रजकस्वर-संदर्भ वाला” गीत माना जाता है। इसके (/) गान्धवं, तथा (॥) गान यह दो भेद 
माने गए हैं। (0) जो अनादिकालिक संप्रदाय-परम्परा से युक्त है, निश्चित रूप में कल्याण करता है वह गन्धर्षों द्वारा प्रयोज्य 
गीत “गान्षवं” कहलाता है। इसे ही मार्ग-गीत भी कहते हैं।! (॥) जो वाग्गेयकार (स्गीत तथा भाषाविद्‌ कवि) के 
द्वारा लक्षणानूसार जनरजनार्थ देशो रागादिकों मे विरचित रचना होती है उसे “गान” कहा जाता है। इस गान के पुन () निबद्ध- 
गान, तथा (॥) अनिबद्धमान के नाम से दो भेद किये जाते हैं () सामान्यत भाषाबद्ध सागीतिक रचना को निबद्धगान, तथा (7) बन्धन- 
हीन को अनिबद्धनान अथवा आलप्ति भी कहा जाता है। निबद्धगान के तीन नाम कहे जाते हैं (१) प्रबन्ध (॥) वस्तु, तथा (7) रूपक । 
इनमे प्रबन्ध का लक्षण स्वत. स्पष्ट रूप में संगीतसमयसार में कहा गया है। तदनुसार-- 

चतुविध धातुओ तथा षश्‌्विध भ्गो से बाघा जाने के कारण विद्वानों ने इसे प्रबन्ध कहा है। इन चार घातुओ के नाम हैं--- 
(१) उद्प्राह, (२) मेलापक, (३) धुत, (४) आभोग, तथा छह भगो के नाम हैं, (१) स्वर, (२) पद, (३) विद्दद, (४) पॉट (पाठ) 

3 कम कम 

१. बृहृद्‌देशी २८१ तथा १८३. 


२३, सगीतसमयसार ९ ५५ 
३, संगीतर॒स्वाकर भाग दो पृष्ठ १५ पर उद्धृत यह पथ उपलब्ध बुदृद्देशी में प्रभूपलब्ध हैं। तुलतीय सगीतसमयसार ४, १-३. 


४. बही, 

४. वही 

६. टागविबोध --१.६, भादयारसस्करण १६४५ 

७, बही १.७. 

८, . सैगीतरत्याकर (भाग दो) पृष्ठ १५, प्‌,ष्ठ १५५ पर उद्धृत सगीत मुधाकर टीका भी द्वृष्टभ्य है । 
६. बही पृष्ठ १५। 


१०... वही भाग दो पृष्ठ १५ पर कल्लिनाथी टीका । 
११. भह्दी प्रबसधाब्याय, २ पर कल्लिनाथी टीका । 


जैन प्राध्य बिशाएँ २० & 


इन सब से युक्त प्रवन्ध कहीं-कहीं मेलापक तथा आभोग से रहित भी दृष्टिगोचर होता है। इस भ्रवन्ध की पांच जातियाँ होती 
हैं जिनके नाम हैं (१) मेदिनी (२) आनन्दिनी (३) दोपनी (४) भावनी, तथा (५) तारावली । यह प्रबन्ध (१) अनियुबत, एवं (२) 
नियुक्त इस दो भेदों वाला माना जाता हैं। (१) छन्द ताल आदि के नियमों से विहीन प्रबन्ध अनियु कत तथा (२) इनके नियमों में 
बंभा हुआ प्रबन्ध नियुक्त कहलाता है। प्रबन्ध के पुनः तीन भेद हैं। (१) सृडस्थ, (२) आलिसश्रय, एवं (३) विप्रकोर्ण ।' संक्षप में 
बणित इन प्रवन्धों के गायन में निष्णात । 


पु विविध आलत्तियों के तत्व को जानने बाला | आलपण्ति का तात्पयं है राग का आलपन अर्थात्‌ प्रकटीकरण | इसके गलत: 
दो भेद हैं-- (१) रागालप्ति, तथा (२) रूपकालप्ति ॥ 

(१) "“रागालप्ति” के स्वरूप का वर्णन करते हुए शास्त्रकारों का कहना है कि जिसमें “रूपक” नामक प्रबन्ध की अनपेक्षा, 
करते हुए चार “स्वस्थानों” का प्रयोग किया जाय उसे रागालप्ति कहते है। इन स्वस्थानों का विवरण देना आवह्यक है। 

षड्जादि स्वरों मे से जिस किसी स्वर में राग की स्थापना की जाती है उस स्थायी अथवा प्रशस्वर कहंते हैं। प्रशश्वर से 
लतुर्थस्वर को “दयर्ध” नाम से जाना जाता है तथा स्थायिस्वर से अष्टम स्वर को द्विगुण कहा जाता है । द्रयर्ष तथा द्विगुणस्वरों के 
मध्यवर्ती स्वर अधंस्थित संज्ञक होते हैं जब स्थायी अथवा भ्रशस्वर से प्रा रम्भ करके द्वयर्धस्वर से तीचे ही मुखचालन करके राग का 
प्रकटन किया जाय तो प्रथमस्थरस्थान कहा जाता है । द्वयर्धस्वर पर्यन्त मुलचालन से राग प्रकेटन के पश्चात्‌ स्थायी पर न्यास (अलपन- 
समाप्ति) द्वितीयस्वरस्थान कहलाता है। द्वर॑र्ध तथा ह्रिंगूण स्व॒रो के मध्यस्थित “अर्ध स्थित” नामक स्वरो में आलपन के पश्चात्‌ 
स्थायी पर न्यास से तृतीयस्वरस्थान कहलाता है, इसमे द्विगृण स्वर का स्पर्श नही किया जाता । 


द्विगुण स्वर सहित “अर्धस्थित” स्वरों में मुखलालन द्वारा राग-प्रकटन करके स्थायी स्वर पर न्यास कर देना श्तु्थ- 
स्वरस्थान कहलाता है । इस प्रक्रिया का पालन करते समय यह ध्येय होता है कि छोटे-छोटे रागावयव रूपी स्थायो' द्वारा बहुविधषातुर्य 
से झंद्वस्वर की मुख्यता से युक्त करके राग की स्थापना की जाय । 


(२) रूपकालप्ति---रूपक प्रवन्ध का ही अपर नाम है । रूपक में बिद्यमान राग तथा ताल के अन्तगंत की गई आलक्ति 
को रूपकालप्ति कहा जाता है। इसके (१) प्रतिग्रहणिका, तथा (२) भजनो यह दो भेद हैं। भजनी के पुन' दो भेद है---- (5) स्थायभंजनी, 
एवं (7) रूपकभंजनी । इन सभी श्रकार की आलप्तियों में यह बात ध्यान रखने योग्य होती है कि इनको वर्ण, अलकार, स्थाय, गमक 
आदि विविध भज्िमाओ से चित्रित करके प्रयुक्त करना चाहिये ।' ऐसा करने वाला ही अच्छा गायक माना जाता है। 


(७) सर्वस्यामोत्यगरसकेध्वतायासलसद्गति :--- 


“ममक” पद से स्वर के विशिष्ट ढंग से कम्पन का ग्रहण किया जाता है। यह श्रोतृजचित्त को सुख देने वाला माना गया 
है। उप्के पन्द्रह भेद हैं--(१) तिरिप, (२) स्फुरित, (३) कम्पित, (४) नोन, (५) आन्दोलित, (६) वलि, (७) त्रिभिन्‍न,(८) कुरल 
(६) भाहत, (१०) उल्लासित, (११) प्लावित, (१२) हुफित, (१३)मुद्रित,(१४) नामित, तथा(१५) मिश्रित, यह मुख्य भेद हैं । 
पूनमें से मिश्रित के बहुत से भेद समय है ।' सक्षेप मे यह कहा जाना उचित होगा कि वह गायक जो अपने गायन में स्वस्थानों भर्थात्‌ 
मन्द्रमष्यता रसप्तक रूपी स्वरस्थानों से उदभूत गमकों में बिना प्रयत्न के गति कर सकता है वह गुणी गायक है । 


(८) आयक्षकष्ठ-भश्यक्षष्ठ :--- 
जो गायक अपने कण्ठ से जब जैसी चाहे वंसी हो गायन-विद्या का प्रयोग कर सके, कल्लिनाथ के अनुसार स्थाधोनध्यति ।' 
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संगीतरत्ताकर प्रबन्धाध्याय १-२३ तथा इन पर कल्शिनाथ तथा सिहभपात को टोकाएं । 
बहीं, प्रकीकाध्याय ६७. 

बहीं--१८६९-२०२, 

बहीँ, ६७-५६. 

धंगोतरत्वाकद भाग दो पृष्ठ-१५४,' 
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२१० आचायरत्म भी दहभूषण तो भमहाराज ममिनत्क्त पन्द 


(६) ताश्ज् : -- 
ताल का सम्बन्ध लग से है। इसमें निपुणता गायन के सर्वप्रमुश्न गुर्जों में से अस्यवम है। याशवल्कय का कहना है कि 
चीणावादन तस्वज्ञ, शुतिजातिविशारद तथा ताल का ज्ञाता बिना प्रयास के ही मुक्ति को प्राप्त कर लेता है । 
“वीणावादनतत्वश',  श्र्‌ तिशातिविशा रद: 
तालजए्चाप्रयासेन मोक्षमार्य प्रयक्छति । 
अत. ताल अर्थात्‌ लय में निपृणता गायक का गुण माना गया है। 


(१०) खाधधान :-- 

सावधातता को भो गायक का गूण माता यया है। इसका भाव स्पष्ट करते हुए स्िहमूपाल कहते हैं कि सामधानता 
का ताएपय है भतिनिवश्चप का आता।' भावार्थ यह है कि किस-किस राग में किस-किस श्रुति का प्रमोग होगा मह निदिचित जानते 
जाला ही “सावधान. पद से अमभिद्वित दोगा । 
(११) जिलणम :-- 


अनेक प्रकार के प्रवन्धों का गायन करने के पदथात्‌ भो जिसके कण्ठ में से यक्रावट का चि6झहू प्रकट न हो वह गृणी गायक 
+जितमभ:' माम से अभिहित है । 


१२) छुद्धल्छायालगालिश :-- 
३३ साधारणतया वह राग जिन पर किसी अन्य राग का प्रभाव नहीं होता शुद्ध तथा जिनपर अन्य राग का प्रभाव स्पष्ट 
शुष्टियोच र होता है वह छायालग के नाम से जाने जाते हैं। परन्तु यहाँ सिहमूपाल के अनुसार' शुद्ध का तात्पय मार्गीयूड तथा छायालग 
का तात्पयं सालग सूड से है। सूड प्रबन्ध का ही एक भेद माना गया है जो एला, करण ढेडी, वर्तनी, कोम्बड, लम्भ, रासक एकताली 
श्ादि भंगों से युक्त होता है' जिनको विस्तारमय से यहाँ कहना उचित न होगा । लेकिन यदि शुद्ध को अन्य राग की छाया से रहित 
एवं छायालग को अम्य राग की छाया से युक्त यह साधारण अर्थ मान लिया जाय तो भी सिहभ्‌पाल के द्वारा उक्त मत उचित है 
क्योंकि सार्गो संगीत ही पूर्णतः शुद्धस्वरूप मे उपलब्ध होता है एवं रागाहुग आदि के रूप में उपलब्ध देशी संगत, मूलसंगोत (मार्गी) 
की छायाओं को अन्तनिहित किए हुए जनमनरजनका रकत्व की सामान्‍्यता से रागपरदभाजक होता है। इन दोनों के विषय को सम्यक्‌ 
अकार से जानने वाला शुद्धच्छायालगाभिज्ञ कहलाता है । 
(१३) सर्वकाकुविशेषवित्‌ '“-- 

“काकु” भारतीय शास्त्रो विशेषता साहित्यशास्त्र में अति प्रसिद्ध तकनीक्षी पद है जिसका वहाँ अर्थ होता “भिन्न कष्ठ- 
ध्बनित्व”' । अर्थात्‌ कण्ठ के द्वारा इस प्रकार से शब्द का व्यवहार करना जिससे वह अभिषेयार्थ से अन्य किसी विशिष्ट अर्थ का बोध 
कराने लगे | इसे ध्वनिविकार भी कहा जाता है। सगीतशास्त्र मे इसे इसी अर्ये मे जाना जाता है।' काकु का अन्तर्भाव संगीतशास्त्र में 
स्थायो में किया जाता है। इसे छाया' भी कहा जाता है। इसके छह भेद कहे गए हैं। वे हैं --(१) स्वरकाकु,( २) रागकाकु, (३) रागान्य- 
काकू, (४) देशकाकु, (५) क्षेत्रकाकु, (६) यन्त्रकाकु। सामान्यतया सक्षेर में विचार करते पर यह नाद का वह गुण है जिसके द्वारा 
ध्यक्षितयों तथा यस्‍्त्रो आदि की ध्वनि को सुनकर हथ यह ज्ञात कर लेते है कि यह॑ “राग है अथबरा यह सित्रार बज रही है, भादि इसी के 
द्वारा हम तत्तहेशीय उच्चा रणो का भी अनुमान कर लेने हैं। 

(१४, अनेकस्थायसंचार 
राग के अवयवो को “स्थाय”' कहा जाता है । इनके प्रयोग में भी न्‍्यासादि पर विश्रमण से युकतता तथा प्रशी स्वर भादि 


सहित कुछ स्वरों का समृहत्व ध्यातव्य होता है। इनके संकीर्ण तथा असकीर्ण कोटिपरक छुयानवे भेद माने गए हैं। इनमें से अनेकों में सं च- 
रण कर सकने वाला, गुणी गायनाचार्य माना जाता है। 





१, क्षगीतरह्ताकर भाग दो पृष्ठ १५५. 

२. बही। 

३, सगीतरत्नाकर प्रवन्‍्धाध्यायय २३ का उत्तरर्घ २४ का पूर्वाध । 
४, वही, प्रकीर्णकाध्याय कह्लिनाधों टीका, पृष्ठ १७५. 


४५. यही, १२० के उत्तराध से १२६ के पूर्वार्ध तक | 
॥, बही, प्रकीर्णकाध्याय, €७-११२ पूर्वाधं तक। 





ब्थ प्राष्य चाप र्श्र्‌ 


(१५४) सर्वेद्ोषधिन्रणितः :-- 

प्रायः शास्त्रकारों ने गायम में पक्चीस दोष माने हैं थे संदह्ट उद्धृष्ट आदि दोष आगे वणित किए जायेंगे उन स्वंधिध धोषों 
से रहित। 
(१९५) कियापर :-- 

कल्लिनाथ एवं सिहमूपाल' इन दोनों के अनुसार क्रियापर से तात्पयं अभ्यासलग्त गायक से है जो सदा अभ्यास करने सें 
ल्यक्तालस्थ हो परतु आचाय धिहभूपाल ने इस विषय को अधिक स्पष्ट करते हुए संगीतसमयसार का भी उद्ध रण' देते हुए कहा है कि :-- 

“मार्मी तथा देशी द्विविध संगीत का शास्त्रानुसार निर्दोष गायन करने वाला क्रियापर है ।' वास्तव में तो अभ्ययस के बिना 
व्यक्ति संसार में साधारण पठन-पाठन में भी क्रमशः जडत्व को प्राप्त करता जाता है फिर सगीत जैसी नादब्रह्मात्मक विधा का तो कहना 
ही क्‍या है। इसमें तो क्रम्यास ही सर्वप्रकारक-पाण्डित्य अथवा चांतुर्य का मूल है, परन्तु कल्लिनाथ तथा संगीतसभयसार इन दोनों के हारा 
प्रस्तुत “क्रियापर” पद की व्याख्या में मूलभूत अन्तर है। यदि शब्द से उद्भूत व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ का ग्रहण किया जाय तो “कियायां 
पर:” इस विग्रह से क्रिया अर्थात्‌ गायनक्रिया में सदा लीन यह कल्लिनाभाभिमत अर्थ ही अधिक सगत प्रतीत होगा । अस्तु क्रियापंर होना 
सुगायन माना जाता है इसमे कोई विवाद नहीं है। 


(१७) पुक्तलय : -- 


सगीतश्षास्त्र में ताल को कालक्रियामान अर्थात्‌ काल या समय की गति का मापन कहा जाता है (१) यहू मनगत, तथा 
(२) हस्तगत भेदों से द्विविध है। काल का मापन करने के निये प्रत्यक्षतः हस्तगत क्रिया का आलम्बन मुदद्भादि के द्वारा अथवा 
मात्र हस्त से ही किया जाता है । हस्त के आधघातो में जो अन्तराल बन जाता है उसे लय कहते हैं क्योंकि वहु दो भाधातों के अन्दर 
सीन हो जाता है" इसके तीन भेद हैं। (१) ६,त, (२) मध्य, एवं (३) विलम्बित । “युक्तलय” पद के दब्दार्थ का विवेचन करने पर जो 
लय में युक्त अर्थात्‌ जुटा हुआ है अथवा लय से युक्त है यह सामान्‍्यार्थ प्राप्त होता है जिसके अनुसार सर्वविध तालगति में निष्णात 
गायक युवतलय माना जायगा। परन्तु सिहमभूपाल' के अनुसार “गायक की प्रसिद्धि से रजनकारी गायन" युक्‍तलयता का तात्पर्य है। 
विचार करने पर इससे उपयु क्‍्त शाब्दिक अर्थ की संगति इस प्रकार बेठती है कि जो गायक्र विभिन्‍न कालगतियो अर्थात्‌ लयो (दोगूण 
तिगुन आदि) का प्रदर्शन अत्यंत निष्णातता से एवं प्रसिद्ध यनुसार करे वह “युकतलय” गुणान्वित गायक कहा जायेगा । 


(१९) सुधढ :-- 


जिस भी विधि से गायन में सौन्दर्य आ सके ऐसा प्रयत्न करने वाला सुघट कहलाता है । इसे ही भाषा में “सुघड़” कहते 
है ।" कल्लिताथ के इस मान्य अर्थ के अतिरिका सगीतसमयमार का शास्त्रीय पक्ष भी देखना उचित होगा जिसके अनुसार-... 

यह गायक जो स्वर, वर्ण तथा ताल इन तीनो गीत के श्रगो को स्पष्ट रूप से घटित-व्यक्त करता है तथा सुन्दर ध्वनि से 
युक्त कष्ठ वाला (हृद्यशाब्दः) भी होता है । तत्त्यत: इन दोनो मतों में कोई अन्तर नहीं। संगीतसमयसार में सुघटत्व में वाछूनीय 
सुन्दरध्वनि को संगीतरत्नाकर मे हृट्यशब्दत्व के द्वारा पहले ही कहा जा चुका है | मूल बात तो गायन के सुन्दर रूप से संघटन की 
है जो दोनों मतों में समान है । 


(१६) धारणान्वित :-- 
धारणा शक्ति का संगीतदास्त्रीय अं सगोतसमयसा रकतू आचार्य पाइवंदेव ने निम्न प्रकार से दिया है कि - 


सगीतरत्नाकर भाग दो पृष्ठ १५४ तथा १५५, 
बही, पृष्ठ १५५ 
हुलतीय शगोवसमयसार, ६,५६ उत्त०, ५७ पूर्वा्ध । 
झगीतसमयसार, ८.२, 
वही, ५, १७. 
संगीतरत्माकर भाग दो, पृष्ठ १४५, 
वही, प्‌ १५४, कल्लितावी दीका । 
संपीतसमधसार, €,५९--६०, 


सी 2 एन बल [० २३ 


११ भाचायंरत्न भी देशभूषण सी भहारात अभितम्दन प्न्‍्य 


“अनुतार से परवर्ती स्वरों में एक श्रुतिप्रस्क््षम (स्वर का कम रह जाना) आदि होने पर भी जिस गायक की ध्वनि की 
गाइता-सचघनता कम नहीं होती है उसे धारणा ाक्ति के नाम से संगीतशार्त्रियों ने स्वीकार किया है ।”'' 
सामास्य रूप में यदि इसे यू. कहा जाय कि जिस गायक की “अनुतार” गायन में भी ध्वनि कमजोर न पड़े वह 


बारणान्वित गायक द्ोता है| चाहे इस गायन में राग का अभीष्ट स्वर न लग रहा हो ! 
(२०) र्टूजेस्थिलंजन :-- 

“सिजंबन”' पद की व्यास्या दो प्रकार से प्राप्त होती है। सामान्यतः जो अथ सर्वमान्य है वह है “अप्रतिहतगतित्व” ।' 
इसका एफ अपर स्वरूप संगीतसमयसार ने दिया है वह है 'दवास पर विजय प्राप्त करके गाना निर्जवन कहलाता है।”' ये दोमों 
व्याह्याएं' गांयफनिष्ठ हैं । शास्त्रनिष्ठ अथवा प्रवन्धनिष्ठ व्यास्या के अनुतार “वे स्थाय जिनमें स्वर क्मदा: अतिसदमस्वरूप को 
प्राप्त करता जाता है, सरलता, कोमलता तथा रक्तिमत्व गुणों से युक्त होता है, निर्जवनान्वित स्थाय कहे जाते हैं।” 

तस्‍्वदृष्ट्या विचार करने पर यह भी गायकनिष्ठ वस्तु हो जाती है--“जो गायक स्थाग्रों का प्रयोग करते समय स्वर 
में सरलता, कोमलता तथा रक्तिमस्‍त्व को बनाए रखकर स्वर को क्रमश: अतिसक्ष्मता की ओर ले जाता है वह निजंवनान्वित है 
और यह कार्य दवाससाध्य है अत: इस कार्य के लिये अप्रतिहृतगतिल्व एवं जितश्वासत्व आवश्यक हैं। 


(२१) हारि :-- है 
जिसका गायन मन को हरण कर लेने वाला हो । 
(२२) रहुछत, :-- 


इस पद की व्याख्या मे संगीतरत्नाकर के दोनों टीकाकारों का मत भिन्न है। सिहभूपाल के अनुसार “रह्‌.कृत्‌” का 
तात्पयं बेग से गायन करना है ।" जो वास्तव में “निर्जंवन” के वर्णन के प्रसण में कल्लिताथ द्वारा स्वीकृत अर्थ है। कल्लिनाथ के 
अनुसार “रह.” पद का तात्पय श्वोतृजनमोहन' है अत. श्रोतृजनमोहनकारक गायक को रह.क॒त्‌ कहना चाहिये। वास्तव में यह अर्थ 
भी मूल में उक्त “हारि” पद के द्वारा प्रकट हो चुका है। या तो कहिलिनाथ ने हारि को पृथक न मानते हुए “हारिरह:कत” यह 
एक पद मानकर इसका तात्पर्या्थ श्रोतृजनमोहन ले लिया है अन्यथा “हारि” का भी अर्थ मनोहारि करना तथा पुनः रह-कृत से भी 
श्रोतुजनमोहन अर्थ प्रकट करना सभवतः ग्रन्थकार आचार्य जाजुंदेव तथा अन्य आचार्यो को भी अभोष्ट न होगा क्योकि यह सात्र 
पिष्टपेषण ही है। इसी प्रकार ' निर्जबन” तथ। “रह'कृत्‌” इन दोनों पदो का अर्थ बेग से गायन करना भी पिष्टपेषण ही है। इन सभी 
प्रकार के अर्थों को एक तरफ रखकर यदि हम एक अन्य दृष्टि से विचार करें तो पाते हैं कि रहसू का तात्पर्य मेथन अथवा रत्ति 
होता है ।४ अत' जिस प्रकार कोई मानव रत्यर्थ उपस्थित स्त्री के साथ स्नेह से व्यवहार करता है उसी प्रकार गायनविधा के प्रकटन के 
समय स्वरो, वर्णों आदि के साथ स्नेहिल व्यवहार करने वाला “रह क्ृत्‌” हो सकता है । भावार्थ यह है कि गायक को गायन के समय 


सारद्ृध्वति का प्रयोग करना चाहिये। 


(२२) भजनोड्धर :-- 


सुशारीर ध्वनि के कारण राग की सुन्दर समभिव्यक्ति को भजन कहां जाता है।“ इसमे उत्कट अर्थात प्रश्रंढ प्रवीणता 
वाला | इसी भजन का उपलब्ध सगीतसमयसार में भजबजा के नाम से उल्लेख किया गया है।' 


(२४) सुन्नप्रदाप :- 
जिसका सुभतिषिठित सप्रदाय से सबंध हो। यही संप्रदाय परम्परा सभवत परवर्ती एबं आधुनिक काल में घरानों के 


नाम से अभिदित को गई है। 





संगोतसमयसार, ३.६२ (धरणि के नाम से उक्त है) 
सगीसरस्ताकर भाग दो, पृष्ठ १५४ कल्लिनाथी टीका । 
सगीतसमयसार, ३.८८ (निजवण के नाम से उक्त है) 
संगीतरत्नाकर प्रकीजेकाध्याय, १४५-४६, 

संगीतरत्माकार भाग दो, पृष्ठ १५६ सिहभूपाल की टीका। 
बही, व घ्ठ १४५, कह्लिमाथी टीका, 

इंस्लिश हिन्दों डिक्सनरी द्वारा गोदे प्रौर के । 
संगींतरत्ताकर भाग २. सिदभपाल टोका, प,प्ठ १५६. 

,. संगीतप्तमयसार, ३.८८, 


जैन प्राज्य विश्वापें 


[0 जा के २8 कूद मई व ७ 2० 
के, जे हे के 


२१३ 





इन .पूणों भरते वायकों को अर ५5, इनमें से कुछ गुणों से हीन परन्शु दोषरहित गायकों को मध्यम तथा एक भी दोष से 
यूकत गायक चाहे स्थेगणसम्फरन क्यों न. हो उस्ते अधम गायक माना जाता है ।' 


गायक के मूलतः पांच भेद हैं ।' (१) शिक्षाक्ार, (२) अनुकार, (३) रसिक, (४) रमक तथा (१) भावक । इनका 
विवरण निम्न प्रकार से किया जा सकता है :--- 


(१) जिक्षाकार- बिना किसी न्यूनता के स्वधिध गायन विधाओं को सपदि शिक्षित कर सकने वाला'। इपो को इं 
प्रकार भी विवत किया जा सकता है कि जो-- 


“शुद्ध अर्थात्‌ गार्गी सथा सालग अर्थात्‌ देशो सूडो को शीक्षता से विषम एवं प्राजल गीत को सिखा सकता है” ।* 

( २) अनुकार--दूसरे गायकों की गान भज़्िमाओ का अनुकरण करने वाला । 

(३) शसिक--गायन समय में गीत के रस से काविष्ट होकर रसपुर्ण गायन करने वाला' । ऐसे समभ में वह आनतदा- 
श्रसंकीर्ण तथा पुलकित भी ही सकता है।' 3 

(४) रंजरू--जनमनरजन करने वाला ।" संगोतसमयसार में इसका सुविस्त॒त वर्णन यों किया गया है कि जो ... 


धमनभावन गीत के द्वारा श्रोता का मतोभाव समभकर गीत मे तादय के श्रश को भी सम्मिलित करके उसे अधिकतर 
रंजक बना देना है वास्तव में उसे रंजक कहते हैं ।* 


'भमावबक 


श्लोता के अभिप्राय को जानकर नीरस को सरस तथा भावहीत को भावान्बित करके गाने बाला भावक कहलाता है ।' 
दृष्टव्य है. कि इस सम्पूर्ण गायक भेद प्रसंग मे कल्लिनाथ तथा विहभूपाल इन दोनों की टीका उपसब्ध नहीं है । 
सिहभूपाल इस प्रकरण में मात्र संगोतसमयसार को उद्ध,त करके व्याख्या करते हैं ।" 


गायन को क्षमता के अनुसार गायक को पुनः तीन भेदों में बांदा गया है : (१ ) एकलगायक, (२) यमसगायक, (३) 
बुन्दगायक । इनका विवरण” नामानुसारी है-.. 


(१९) एकलगामक-वहू गायक जो एकाकी गायन मे सक्षम है, 
(२) बमल-जो 
एप8 फहा जाता है । 


इसी को आग्लभाषा में 00 808७7 कहते हैं। 
दो गायक मित्र कर गा सक़ते हो उन्हे यमनगायकर कहते हैं। आग्लमाषा में अजकल इस विधा को 


(३) वन्वगायक - 
डाह्ा।8 कहां जाता है। 


गायन में सृष्टि के आरम्म से ही स्त्रियां भी प्रमुखत भ। 
दोष माधिकाओं मे भी यथावत्‌ समझे जाने चाहियें परन्तु गुणों को से 


“जों गायक समूह के साथ गायन में सक्षम हो । गायन की इस विधा को आगर्नभाषा में (फ०णत) 


थे लेती रही हैं। अत गायकों के उक्त वर्णित गण अथवा वष्य 
झुया करने पर जो गुण उनमें अधिक होने चाहिये बे हैं-..- 





संग्रीवरत्याकर प्र कीरणकाध्याय, १५-१६. 
बही, १६-२० 

बही, २०, 

समीतसमबसार, €, ६१-६२. 
सर्गीतरत्माकार, प्र कीणेकाध्याय-२१. 
सबीतसमयतार, €, ६२ ६३, 
सगीतरत्नाकर, ३,२१, 
सगीतसमयसार, ६, ६४-६५, 

वही, ६, ६३-६४, 

सगीतरत्ताकर भाष-२, १७5 १५६, 
वहीं, प्रकीर्णकाध्याप-२२, २३, 


न्न्की यश दया >क 
9 इलज छरएउी सच बछसउण रण : 


न 
न्क 
ड़ 


२१४ आचारयरत्न भ्री देशभूषण जो महाराज जभिभनहन दा 


22 «8 (१) इपुस्थिता, (२) यौवन, (३) साधुमंभुरीणता, (४) चतुराई, (४) भरतुरप्रियात्व, । तभी ग्राबिकाएं उत्तम 
कह्ठी जा सकती हैं।..., 

इन ग्राह्म गुणों की पूर्बाचायंपरम्परानुसार परिगणना के पश्चात्‌ आचार्य पाइ्वंदेव के द्वारा स्वीकृत गृणणणना का 
विवेचन करने पर हम यह पाते हैं कि प्राथ: इन्ही, कुछ इनसे अतिरिक्त तथा कूछ इन्हों में से अन्य नामों से गुण आच्षायं पा््देव ने 
स्वीकार किये हैं । उदाहरणा्थ-- क्‍ 

क्रियापरत्व, सुघटत्व, भावकत्व, शिक्षाकारत्व, रसिकत्व, रजकत्व, ग्रहमोक्षदक्षता, स्थानत्रयग्रयोगदक्ष ता, विविधालप्ति- 
चातुर्ये, तालशता, गस्‍्भी रमधुरह्वनित्व, राग रागाजुव्यवहा रफौशल, जितश्रमत्व, वद्यकपप्ठस्व, अवधारणाशगितमत्थ, सदुपाध्यायप्राप्त- 
विक्षास्त (मुसप्रदायत्व) अादि कछ गुण दोनो ओर समान रूप मे प्राप्त हैं, जबकि निम्न विशेषताएं संग/तसमयसार में अधिक गिनाई 


गई हैं वे हैं--सुरेखता, ऋमस्थत्व, गतिस्थत्व, सुसचत्व, पररोतिशत्व, रीतालस्व (वितालत्व), धुगन्धत्व, अनियमत्व, चौपटत्व, विबन्धत्य 
भिश्रत्व । इन अतिरिक्त विशेषताओं का वर्णन करता अत्यन्त आवश्यक है -.... ५ 


सुरेखता-- संभवत विविधस्बरसमूहो (स्थायो) के प्रयोग के द्वारा भ्रोतृचित्त मे विभिन्‍न प्रकार के रेखाधित्र उत्पम्त कर 
देना अथवा सुन्दर रेखा अर्थात्‌ शरीर वाला होना अर्थात्‌ नेत्रानन्दकारक शरीर वाला होना ही तुरेखता से अभिप्रेत है क्योंकि आचार्य 
पएवंदेव ने इसका मात्र परिगणन ही किया है, विवरण नही दिया है। 


ऋण स्थत्थ--उत्तमोत्तमसूड आदि सर्वविधसूडो को क्रमश प्रतिर्पक पयसल गाने की क्षमता होना। इस लेख में प्रथन्ध का 
बर्णन करते हुए उसके तीन भेद कहें गए हैं--सूडरथ, आलिसश्रय, विप्रकीर्ण | सूइ का लक्ष ण निम्न प्रकार से किया जाता है-- 


एला, करण, ढेट की, बतंनी, झोम्बड, लम्भ, रासक, एकताली, इन आठ प्रकार के गायन भ्रबधों को सूड के नाम से अभिहित 
किगा जाता है । 

अन्य आचार्यों द्वारा अनिर्गदित एक विशिष्ट वर्गीकरण प्रस्तुत करते हुए आचार्य पाश्वदेव ने सूड के पाच भेद कहे है ।' (१) 
अलिजघन्य, (२) जधन्य, (३) मध्यम, (४) उत्तम तया (५) अत्युत्म अथवा उत्तमोत्तम | विस्तारभय से इन सबका सख्यापन मात्र 
किया जा रहा है । इन सभी प्रकार के सूडस्थ प्रबधों को रूपक [प्रबंध के एक भेद ) तक गाने की क्षमता रखने वाला त्रमस्थ कहलाता है ।' 


गतिस्थ---कण्ठ के वश मे होने के कारण जो गायक सर्वाधिक गमको को पृथक्‌-पृथक लक्षणानुसार प्रदर्शित कर सके ।' 


ससंश्ष--प्रशर प-शा री है 5ब्ति का रत्रामी होने के कारण ततद्रागों की आलध्ति करने में समर्थ जो गायक अनायास ही 


5 


गीस को जान लेता है बह सुसंच कहलाता है ।* 


पररोतिश--गीत तथा शरीर ध्वनि की चेष्टाआ का आलप्ति मे अनुकरण करने बाला एवं गीत सम्बन्धी उत्तम गृणो 
वाला पररीतिज्ञ कहलाता है ।* 


सगोतरत्नाकर प्रकीर्णकाध्याय -२४, 
बही, भवन्धाध्याय , २३-२४, 
सगीतसम्म सार, ५, ६०-६२, 
बही, ६, ५७, ५८, 

वही, ९, ४८, ५६, 

यही, ६, ६०-६१, 

बही, ६, ६५-६६. 
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रौताल (विताल)-- जिसके धवनि एवं शारीर में नानादेशीयरीतियां (स्वरव्यवह्ारप्रकार) प्राप्त होते हैं यह रीताल 
कहा जाता है ।' 

सुपर्ध---विषम तया प्र|जल प्रकार के गान प्रबंधो का चिरकाल तक गाते हुए भी जिसके कंठ का माधुर्य क्षीण नहीं होता 
उसे सुधन्ध कहते हैं ।' यह गृणप्रकार बास्तव में सुशारीरध्यनि से संयुक्त व्यक्ति मे प्र ब्धगामनिष्णातता, वश्यकण्ठत्व, हृद्यशब्दत्व 
आदि गुणों की समष्टिरूप मे उपस्थिति की कल्पना है---ऐसा मानना उचित होगा । 

अभियम---यद्य पि आचार्य पाश्वंदेव ने अगियन का परिगणन तो किया हैँ परन्तु उपलब्ध ग्रन्थ मे इसका विवरण नहीं दिया 
गया है। फिर भी सभी गुणों का तात्विक दृष्टि से विधार करने पर अभियत् से यह समझा जा सकता है कि जो गायक किसी निश्चित 
गायन प्रकार (प्रबंध, जाति, आलप्ति आदि) के भीतर बंधा न रहे तथा समय एवं वाताबरण के अनुसार गायनरस आदि का विन्ञार करके 
राग एवं गायन प्रकार का अयन करे वह अभियम्र से अभिहित किया जाना चाहिये (स्वमत ) ! 

चौपट--शू द्ध एवं छायालग श्रंणी के रागो मे आलप्तिपूर्वंक गीत गा सकने वाला ।' 

लिबन्ध--ध्वनि में (गायनकाल मे) विभिन्‍न गतिमार्गों का चिन्तन करने वाला । इससे निश्चित रूप से भावार्थ यह है कि 
जो गायन समय में विभिन्‍न लयों का प्रदर्शन करता है तथा विभिन्‍न छन्द् जिसके गाभन से कट-कट कर उभर रहे हो (आधुनिक काल में 
यही शब्द संग्रीतशों तथा रसिकों में प्रयुक्त किया जाता है) । 


बिक --बिता किसी दोष का अवकाश दिये जो एक राम में अन्य राग की छाया को मिश्रित कर सकता है वह अत्यन्त 
आतुर्ययुक्त गायक मिश्र के नाम से जाना जाता है।" यहा यह ध्यातव्य है दोषवर्णन प्रकरण मे सभी आचार्यों मे मिश्रक नाम से अधम 
ग़ायक की कल्पना की है। मिश्रवत्व नामक गुण एवं मिश्रकत्व नामक दोष होता है, यह यहा स्पष्ट करना आवश्यक है। दोनों की प्रक्रिया 
में कोई अन्तर नहीं है। अपितु मिश्रण की कोटि का अन्तर है। यदि मिश्रण इतना अधिक कर दिया जाय कि मूलराग की अपेक्षा मिश्चित, 
राग भ्रधान हो जाय तो वह गहंणीय-दोष है परन्तु यदि राग मे रागान्तर की छायामात्र चातुर्य से सिश्चित करके रसिक, श्रोत॒वुन्द को 
अमत्कृत कर दिया जाय तो वह मिश्रण एक प्रशस्थ गुण होगा । 

स्त्रियों मे इन सभी गूणो अथवा वष्पं-दोषो को यथावत्‌ कल्पना करके आचार्य पाश्वंदेव उनमे कुछ अतिरिक्त विशेषताओं 
को अत्यन्त मुखरित लेखनी से निरूपित करते हुए कहते हैं कि, 


“पपुरुषो एवं स्त्रियों की प्रधानता का निर्णय करते समय यह निश्चित जान लेना चाहिये कि गायन में सदा ही स्त्रियों का 
प्राघान्य है तथा पुरुष तो अपवादरूपेण स्त्रियों से अधिक प्रशस्य हो सकते हैं ।' स्त्रियों की चेष्टाएं प्रीतिकर होती हैं, उनकी गानपाठादि 
क्रियाओं में विस्वरता नहीं होती तथा अद्भुविधेष्टित एव कठमाधुयं भी स्त्रियों मे ही स्वभावत. विद्यमान रहता है जबकि पुरुषों में सर्ब- 
विघसौष्ठव व्यायाम एव अभ्यास के नित्यकरण तथा नैरन्तर्य से अजित होता है इसलिये स्त्रियों मे पुरुषाश्रित प्रयोग बाहुल्य से करने 
चाहियें ।" इसी प्रसंग मे आदिभरत के मत का भी उल्लेख किया गया है | जिसके अनुसार विशेष बात यह है कि यदि रित्रियों मे बाद्य 
अथवा पाठ गुण तथा पुरुषों में गान-मधुरत्व दिखाई दें तो यह समझना चाहिये कि यह उनका अलड कारभूत गण है न कि स्वाभाविक ।* 

प्राय देखा गया है कि देवमन्दिर, पाथिव, सेनापति तथा मुख्य-मुख्य अन्य पुरुषों के भवनों मे पुरपविहित एवं स्त्रो सचालित 


प्रयोग होते हैं।' 


शपीतंसम यसार, ६, ७००७१, 
वही, ९,६६-६७. 

बही, ९.६९-७०, 

बह्दी, ९.७१-७२. 

बड्ढी, ६, ७३, 

बही, €, १०६०१०७. 

वहीं, ९, ११२-११५, 

बही, ९. १०६, 

बही, €. १११. 
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अचारयेरत्म भी वेशभूथण जी महाराज अ्िनशशन उत्य 


इस सम्पूर्ण उपयुक्त विवरण से उत्तम गायक के ग्राह्म गुणों की परिगणना के अन्तर वज्यें-दोषों का भी विवरण आवश्यक 
है अतः सभी आचायों ने अपने मत इस विषय पर प्रस्तुत किये हैं। इन आज्ायों मे गुणों की भांति दोषों की संख्या पर भी मतभिन्तता 
इृष्टिगोचर होती है। एक ओर तो संगीतरत्नाकर की परम्परा वाले आचार्य दोषों की संख्या निम्न प्रकार से पच्चीस मानते हैं :' 


(१) संदष्ट, (२) उद्धृष्ट, (३) सूल्कारि, (४) भीत, (५) शह्ििकत, (६) कम्पित, (७) कराली, (८) विकल, 
(६) काकी, (१०) विताल, (११) करभ, (१२) उद्भट, (१३) झोस्बक, (१४) तुम्बकी, (१४) वक्री, (१६) भ्रसारी, (१७) 
बितिभीलक, (१८) विरस, (१६) अपस्वर, (२०) अव्यक्त, (२१) स्थानश्नष्ट, (२२) अव्यवस्थित, (२३) मिश्रक, (२४) जअन- 
जधान, (२४) सानुनासिक। 


दूसरी ओर आचार्य पार्श्वदेव ने उपयुक्त भे से, 


(१) विकल, (२) करम, (३) तुम्बकी, (४) विरस, (५) अपस्थर, (६) अव्यकत, तथा (७) स्थानष्ट--इन सात 
दोषों का नामाकन नहीं किया है, अन्य अठा रह को भी यथावत्‌ न मानते हुए उनके विवरण में कही-कहीं अन्तर करते हुए उष्टुकी नामक 
एक नवीन दोष का उल्लेख किया है । संगीतरत्वाकरकार आदि ने जिस दोष को लुम्यक्की के नाम से माता है उसी विवरण वाले दोष 
को संगीतसमयतारकृत ने झोस्मक के नाम से स्वीकार किया है। सगीतरत्ताकरकार द्वारा स्वीकृत डबृभठ नामक दोष को आचार्य 
पाश्व॑देष ने डइृधड् ताम से विवृत किया है। 


इस प्रकार आजा पाश्वंदेव ने दोषों को संख्या मात्र उन्‍नीस मातरी है।' सम्प्रति उपयुक्त सर्वविध दोषों का विबरण 
अस्तुत है-- 

१. संदष्ट--दांत पीस कर गाने वाला, 

२. उदृधुल्ट---तीरस उद्धोष करने बाला, 


भोट “--सगीतरत्नाकर के “आड्यार संस्करण” में “विसरोद्घोष:” पाठ दिया गया है जो उचित प्रतीत नहीं होता । तुलना 
किये जाने पर “मद्रास सरकार ओरियण्टल सीरीज” से प्रकाशित सगीतदर्पणकार के द्वारा दिये गए विवरण से ज्ञात होता है कि वास्तव 
मे "विरसोद्धोष..' पाठ समुचित है तथा प्रस्तुत प्रकरण मे सगत भी है। 
३. सूल्कारि--.गायन समय मे सू-सू शब्द करने वाला, 
४. भीत--भय यृक्‍त होकर गाने वाला, 
५. धांकित--बहुत शीध्रता से गाने वाला, 
६. कम्पित---स्वभावत. ही कण्ठ, मुख एवं शब्दों को कम्पत कराते हुए गाने वाला । यहाँ विशेष बात जान लेती चाहिये कि 
कम्पन ग़सक को भी कहते हैं परन्तु यह सावंत्रिक नहीं अपितु स्थानसापेक्ष होनी चाहिये। 
कशाली---विकराल रुप में मुख का उद्घाटन करके गायन करने वाला, 
८. जिकल --स्वर की निश्चित श्रुतियों से कम अथवा अधिक श्रुतियों को गाने वाला, 
६. काक्ो--अँसा कि नाम से ही स्पष्ट है--कौए के प्षप्तान रुूक्ष गायन करने वाला, 
१०, बिताल--ताल से विध्युत हो जाने वाला >>वेताल, 


११, करण--कन्धे तथा गदन ऊंची करके गाने वाला, 


$ 


१, संगीवराताकर, ३, २६०२७. 
तुलनीय शंगीतरपंण, १२७. 
२, संगीत सममथार, ६.७६ (पर्बाज). 


शैन प्रतण्य बिश्याएँ २१७ 


१३. 


१३. 


हैंड 


+ 


१५७. 


१६, 


२० 

२१. 
२२. 
२३. 
२४, 


२५. 


उद्दशह--आारोंही अथवा अवरोही स्वरों में कम्पत होता “वहूती” नामक स्थान का लक्षण है।' बहनी का गायन अज 
'की तरह ढोड़ी हिला-हिलाकर करने बाला अधम कोटि का गायक उद्भट के नाम से जाना जाता है। इसी फो आचार्य 
पाश्वेंदेव ने उद्घड कहा है। उनके अनुसार यह गायक उपहास के योग् है।'* 


झोग्शक--गायन समय में जिसके माथे, मुख एवं प्रीवा की शिराएँं फूल जाए तथा मुखादि रक्ताभ लाल हो जाए, 


हुम्शकी--तु म्बे के समान ग्रीवा फूलाकर गाने वाला। आचार्य पाश्वेदेव ने इसी को झोग्वक के ताम से माना है। उन 
के अनुसार जिसका गला, नासिका एक नयन गायन समय में फूल जाए वह भोम्बक होता है।' सगीतशास्त्र के अनश्तार 
+ बह 


प्रत्येक सप्तक स्थान के स्वरों के उद्भावन का स्थान शारीरबीणा मे निश्चित है। इस क्रम के अन्यथ्रा हो जाने पर 
व्यर्थ ही शारीरिक बल का प्रयोग करना आवश्यक हो जाता है । शारीरिक बल का अतिप्रयोग जब गायन मे होने लग जाता 
है तब गायक के गले, नासिका, भाल आदि की नस-न।ड़िया फूल जाती है जो देखने मे अच्छा नही लगता । अतः इन्हे दोष 
माना गया है। आचार्य पाश्वंद्ेव इन दोतो दोषों को एक मे ही समाहित करना चाहते है, ऐसा तत्त्ववुष्ट्या विचार 
करने पर उनकी भावना ज्ञात होती है। 


. बको--गले को टेढा करके गाने वाला, 


. प्रसारौ--संगीतरस्नाकरकार के अनुसार हाथ-पाव अधिक फैला-फैला कर तथा गीतादि का अत्यधिक प्रसार करके गाने 


वाला प्रसारी कहलाता है। सगीतदर्पणकार ने मात्र शरीर के प्रसार से प्रसारी दाप का सज्ञापन किया है तथा समगीत- 
पमयसारकार के अनुसार गीत का इतना अ्षध्चिक प्रसार कर देने वाला कि गेय वस्तु सुन्दर तथा सरस हूंंते हुए भी 
“सीमात उपयोगिता” के द्वारा अन्त में श्षोत्रा को उबाने वाली बन जाय “ प्रसारी” दापयक्त गायक है।* 


विनिभीषक--गायनकाल मे नेत्र मूद लेने वाला, 


» बिसरस--रसहीन गायन करने वाला । यहा यह स्पष्ट करना अपेक्षित है कि “उद्धुष्ट/ नामक दोप में गायक की 


कण्ठानुध्वनि नीरस होती है जबकि “विर्स” नामक दोप में गायक द्वारा प्रस्त्यमात गायन किसी अन्य कारणवश बहुतर 
श्रोतृवर्ग को नीरस प्रतीत होता है। 


अपस्वर--राग के प्रयोग में राग मे वजित विवादी-स्वर जो राग के शत्रु के समान माना जाता है" का प्रयोग कर 
देने वाला, 

अव्यक्त--गद्‌गदध्वनि से अव्यक्त वर्णों बाला अर्थात्‌ जिसके प्रब्दादि समझ ने आ सके, 

स्थानश्नष्ट--जों मन्द्र, मध्य तथा तार इन तीने। सप्तकस्थानों का प्रयोग करने में सक्षम न हो, 

अव्यवस्थित--स्थानकों का अव्यवस्थित प्रयाग करने वाला, 

सिश्रक-- शुद्ध अथवा छायालग रागों का परस्पर अत्यधिक एवं अवाछनीय सीमा तक भिश्रण कर देने वालों, 
निरवधानक--राग के अवयवभत स्थायों के प्रयोग में सावधान न रहने वाला, 

सानुनालिक--गेय वस्तु के गान मे नासिका का अत्यधिक साहाय्य लेने वाला । 





१, सगीतरत्नाकार, ३, १९४-११४., 
२. श्रगीतसमग्रततार- €, ८५, 


३. बही, € «८१. 
४. बही, €. ८२. 
भू 


रागवित्रोध, १, ३५. 
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भाचायं रत्न भो देशभूषण जो महाराज अधितम्दन प्रन्ण 


उपय कत कम से वरणित दोषों के अतिरिक्त आखार्य पाएवेदेव द्वारा रणक रूप में उदभावित “उच्छुकी नामक दोष का विवरण 
पिस्त है--- 


उच्टूकी “--गायन-समय में उच्ट्ू की तरह बैठा हुआ गायक' । उष्ट्र बैठने समय अपनी चारों ढाग्रो को उल्हां मोह कर 
बैठता है । मनुष्य के लिये ऐसे बैठता न केवल अस्वास्थ्यकर है अपितु कुछ लोग इसे भ्रपशकुन भी मानते हैं । 


आचार्य पाश्वंदेव के अनुसार सर्वगुणयुक्त गायक उत्तम, द्वित्र गुणों से हीन मध्यम एवं चार या पाव गुणों से हौन अधम 
कहलाता है। यहां संगीतरत्नाक रकारादि से पाश्वंद्रेव का मत भिन्‍न है। अधम गायक की कल्पना करते हुए संगीतरत्ताकर आदि ग्रन्थों 
में दोषयुक्त गायक को अधम कहा गया है' चाहे अन्यथा वह सर्वगुणसम्पस्न ही क्यो न हो। इस विषय में तत्त्वदृष्ट्या विचार करने पर 
उन दोनो मतों में एक मूलभूत अन्तर दुष्टिगोचर होता है। जहा सगीतरत्नाकरकारादि के द्वारा एक आदर्शस्यिति की कल्पन/ की गई 
है वहाँ संगीतसमयसार ते उस आदर्श को व्यवहार का स्पर्श देते हुए गुणों के आधिक्यन्यौन्नय के द्वारा ही उत्तममध्यमाधम गायकों की . 
परिकल्पना कर दी है ।' अर्थात्‌ यह आवश्यक नहीं कि दोषयुक्त गायक ही अध्म होगा । 


जैसा कि प्रस्तुत लेख में पहले कहा जा चुका है कि प्रस्तुत सदर्भ में उपय्‌ क्त गुण-दोषों को दृष्टिगत रखते हुए गायन-क्षमतता 
के अमुसार गायकों का यह वर्नकिरण ही आधार्य पाश्वंदेव की स्वयं मे एक अनूठी देन है। इस गायन-क्षमता के अनुसार ही एकल, यमल 
एवं युन्दगायकों मे से एकल गायक को प्रशस्थतम, यमल को प्रशस्थतर एवं वृन्दग्रायक को प्रशस्य मात्र ही माना गया है।' इस 
गायन-क्षमता के आधार पर ही पूर्वोक्त उत्तममध्यमाधम श्रेणी केः गायकों का पुत तौन-तीन भागों मे विभाजन किया गया है। वह 
विभाजन विवरण पूर्वक निम्त रूप में प्रस्तुत है-- 
(१) उत्तमोत्तम, (२) उत्तममध्यम, (३) उत्तमाधम, (४) मध्यमोत्तम, (५) मध्यमध्यम, (६) मध्यमाधम, (७) 
अधमोत्तम, (८) अधममध्यम, (६) अधमाधम ।* 


(१) उत्तमोत्तम--शुद्ध तथा छायालग द्विविध गीत का आल्प्तिपूर्वक मन्द्रभध्यतार इन तीनो स्वरसप्तकस्थानों में गा सकने 
बाला, 


(२) इस्तमसध्यम--उपयुं कत प्रकारक गीतो को किन्ही दो स्वरस्थानो में ही आलप्तिपूर्वक गा सकने वाला, 
(३) उत्तमाधम--इन्ही गीतो को आलप्तिपूर्वंक केवल एक ही स्वरस्थान में गाने की क्षमता वाला, 

(४) भध्यमोक्तम- शुद्ध रागो के गीतो को आलक्तिपूर्वंक तीनो स्वरस्थानों मे गा सकने वाला, 

(५) अध्यमध्यम--शुद्ध रागो के गीतों को आलप्तिपूव क किन्‍्ही दो ही स्व॒रस्थानों में गा सकने वाला, 

(६) सध्यमाधम--शुद्धरागीय गीत को आलप्तिपूर्वक किसी एक ही स्वर स्थान में गा सकते वाला, 

(७) अधभोत्तम-छायालग प्रकार के राग में सम्यक्‌ आलप्तिपूर्वक गीत का तीनो स्वरस्थानों में गायक, 

(८) अधमभष्यम --इसी प्रकार के गीत को मात्र दो स्वरस्थानो सें गा सकने वाला, 

(६) अधमाधभ--इसी प्रकार के गीत को केवल एक ही स्वर॒स्थान में गा सकने वाला ।* 


रबर अबलन. बगीीन जम पवन बनकनन,. मनारिनरतानभाभागाई 


सवीतत्तमथतार ६, ८४, 
बही, ६, ६३-६५ 
समीतरत्याकर, ३१. १९, 
संगोततमपसार, ६. ६० 
५. बही, ६. ५६, 

६. बही, ६. ६५. 

५७, वही, ६, €५--१०१, 


लेन प्राच्य विशाएँ 
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इस विवरण से स्वष्ट है कि “ल्थानअधष्ट' नामक दोष (जिसमें गायक तौनों स्वरस्थानों का प्रयोग करने में असमर्थ होता 
है) से युक्त गायक भी उत्तम कहुला सकता है चाहे उत्तमता में उसकी कोई भी श्रेणी क्‍्योंन हो। अत. गायन की क्षमतामात्र से ही 


उत्तममध्यमाधमत्वभिर्धारण आचार्य पाश्यंदेव को अभीष्ट है। 

इन सम्वर्ण गुणों, दोषों, क्षमता आदि का तारतम्य सम्यक प्रकार से जानकर वादी-प्रतिबादियों में से जो अधिक गुणवान्‌ 
अथवा प्रशस्पतर हो उ्े विजयी घोषित करना सभापति का कार्य है ।' उस तारतम्य का निश्चय करने के लिये गायकों के पारस्परिक 
बाद में उभ्य पक्षी गायकों को शुद्ध रागों में गायत के लिये एलादिविषमसूड, तादुशीहीआलप्ति तथा एकादशाड गुल स्थाय का प्रयोग 
करने के लिये कहना चाहिये। छायालग रागो में ध्र्‌ वादि तथा विषम सूढ, तादुशी आलप्ति एवं दशाड गुलस्थाय का प्रयोग करने के लिये 
निदक्ष देना चाहिम्रे।' गायिकाओ के पारस्परिकवाद में इन क्षमताओं का ध्यान रखते हुए भी उनके लिये पृथक परीक्षण-प्रबन्ध निर्धारित 
किए गए हैं। तदसुसार उन्हें शुद्ध राग में सूड, आलप्ति आदि पूर्ववत्‌ देकर स्थायी परीक्षण के लिये चतुर्देशाह गुल स्थायी देनी चाहिये। 
छाबालग में भी सूड एवं आलप्ति गायको के समान ही देकर द्वादशाड गुलसम्मत स्थायी प्रयोगार्थ देना अभीष्ट माना गया है ।' 


जिसमे अन्त मे वादी-प्रतिबादियों को एक चेतावनी देनी आवश्यक है कि वह इस प्रकार के गायन से बचें जो ऐसे बेढब गीत से पुक्त 
हे ताल एवं पाट अलक्षित हो, गमक की अधिकता हो, रूक्षता हो या विषमता हो । इस प्रकार के गीत प्रतियोगी को अत्यन्त प्रिय 
होते हैं क्योकि यह प्रयोक्ता की छवि को बिगाड़कर प्रतियोगी की थिजय का मार्ण प्रशस्त कर देते हैं। 
निष्कर्ष रूप में प्रस्तुत लेख हारा बादी-प्रतिवादियों के मध्य उद्भूयमान विवाद का निर्णय करने के जो निर्देश, आचार्य 
पाश्बंदेव सम्मत अथवा अन्य पूर्वाचायों द्वारा वर्णित विषयों पर आधारित स्वरूपानुसार भ्रस्तुत किये गए हैं वह निश्चय ही किसी भी संगीत 
हे मेरा ४3५ अथवा अधिकारी विद्वान्‌ के द्वारा अवश्य ही शञातव्य है इसमे किजिन्मात्न सन्‍्देह का अवकाश नहीं हौना चाहिये,. 
 सेरा सत है । 




























. ओर साहित्य 
संगीत और साहित्य मे घना सम्बन्ध है। साहित्य सगीत को वाणी देता है। संगीत उसे अपनी लय क्‍ 
तरंगित कर दिशात को भर देता है। साहित्य शब्द और चिन्तन प्रधान है, सगीत स्वर और नादप्रधान। साहित्य को 
संगीत मुखरित करता है, परन्तु संगीत की समीक्षित विवेकाबिवेक की भूमि साहित्य प्रस्तुत करता है, उसे शास्त्रीय 
व्याकरण और विधान प्रदान करता है। सगीत का प्राण उसका नाद है, परन्तु साहित्य उसका कलेवर है। नाद काणी 
की रूपरेखा से, उसकी मधूर सीमाओ मे बेंधत। है । वाणी साहित्य का विलास है | 
ध्वनि मात्र को संगीत नहीं कहते। श्रवण उसका माध्यम होता हुआ भी उसके परिचयात्मक अवयव 
साहित्य प्रदत्त हैं। भजन, कीर्तन, मार्ग, देशी, दरबारी, ग्राम, ध्रपदीय, फिल्‍मी, धामिक, कामुक, उत्तरी, कर्नाटकी 
सब प्रकार के गीतो को साहित्य ने शब्द और वाणी की काया दी है। ललित पदावलियाँ उनकी शब्दभूमि हैं। भक्ति 
और तसब्थुफ ने भारत की संस्कृति में सध्य काल में एक क्रांति उपस्थित कर दी थी। उस काल के सामाजिक 
समन्वय द्र॒ष्टा ऋषियों के पद से भक्ति और तसब्व॒फ के आन्दोलन मुखरित हुए । कबीर और रेदास, भिखारी और 
दादू, मीरा और सूर, तुलसी और सिमख गुरु सभी ने अपनी-अपनी रीति से समाज, रहस्य और अनुचित के प्रतिकार 
के उपाय को देखा, वाणी में ध्वनित किया और संगीत उसे अपने पंख पर डाल दिगन्त को ले उड़ा। चैतन्य और 
असंडीदास उतने ही ध्वनि-सम्पपन पदकार थे जितने जयदेव ओर विदश्यापति रहे थे । कालिदास ने विक्रमोवंशीय के चोथे 
अंक मे अपभ्र श के गीत लिखकर उसके गाने के राग भी सूझा दिये। जयदेव ने गीतगोबिन्द के प्रत्येक गीत पर राग 
को सूचित कर दिया । विद्यापति ने बाहरमासे गाये, खुसरू ने खयाल, रहीम लानखाना ने बरवे। तोनो साहित्य के 
प्रबल स्तम्भ थे। मीरा, सूर और तुलसी के पद गाने के ही लिए थे। भनेक साहित्यकार और कवि स्वयं गीतकार 
भी थे, गायक भी । खुसरू, मीरा और तानसेन, हुसेनशाह शर्की, रूपमती और वाजबहादुर इसी परम्परा के थे । और 
जैसे उत्तर मे हुआ बसे ही दक्षिण में भी हुआ । विशेषकर वैष्णव भक्तो ने तो अपने पदों के संगीत से दक्षिण का 
वायुमडल भर दिया। लवारो ने दक्षिण में वही किया जो उत्तर में भक्त पदकारों ने किया। साहित्य और संगीत 
एक प्राण दो काया हुए । []डॉ० मग्रवतशरण अध्याय, भारतोय कला और सस्कृति की भूमिका, १५०-१४२ से साभार 
ख़झ ओीिःखषयझ।य+....तह/ 
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३, वही, ६, ११६-११७. 

३२० आचार्यरत्त भरी वेशभूषण जी सहाराज अभितादत प्रत्त- 
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सम्पादकीय 


जैन साहित्यानुशीलन 


भगवान्‌ श्री जिनेन्द्र देव के मुखारविन्द से निःसृत और गणधर के द्वारा स्मृति के माध्यम से निबद्ध जिनवाणी को ही श्रुत कहते हैं । 
जैनधर्म की सैद्धान्तिक मान्यताओ मे श्रुत-पूजन को प्रकारान्तर से श्री जिनेन्द्रदेव के पूजन के समान माना गया है। जैन मन्दिरो के दैनिक पूजा- 
विधान के अन्तर्गत श्रुत साहित्य की भावपूर्वक वन्दना की जाती है। श्रुत साहित्य की प्राथीन परम्परा और उसके विराट रूप का बोध जैन 
धावको द्वारा श्री मन्दिर जी मे पूजा के समय प्रयुक्त निम्नलिखित स्तुतिपरक गाथा से लगाया जा सकता है--- 
पयाणि सुबारह कोडि सयेण | सुलक्ख तिरासिय जुत्ति-भरेण ।। 
सहस अट्टावण पंच वियाणि | सया पणमामि जिणिदह वाणि ।। 
इक्कावण कोडिउ लक्ख अठेव । सहस चुलसीदिय सा छक्‍्केव ।। 
सढाइगबीसह गन्ध-पर्धाणि। सया पणमामि जिणिदह बाणि॥ 
अर्थात्‌ द्वादशांग वाणी मे एक सौ बारह करोड़ तिरासी लाख अट्टावन हजार पाँच पद हैं, जिसके एक-एक पद मे इक्‍्याबन करोड़ 
आठ लाख चौरासी हजार छह सो साढ़े इक्कीस प्रन्थपद (३२ अक्षरप्रमाण अनुष्टुप श्लोक) हैं--मैं उस जिनवाणी को सदा तमस्कार 
करता हूँ। कालप्रवाह मे अधिकांश आगम-साहित्य विज्छिन्न अथवा लुप्त हो गया। मनुष्य की बुद्धि के क्मिक हास का अनुभव करते हुए 
आालायेप्रवर धरसेन स्वामी (ई० ३८-१०६) ने श्रुतज्ञान की कंठगत परम्परा को लिपिबद्ध कराने का निर्णय किया और अपने विश्वासपात्र 
शिष्य मुनि द्वय श्री पुष्पदन्त ((०६६-१०६) और भूतवली (६० ६६-१५६) को गुरु-परम्परा से प्राप्त एकदेश अग के ज्ञान मे पारंगत किया 
और तदनस्तर उन्हें परम्परा से प्राप्त श्रुतज्ञान को लिपिबद्ध करने का आदेश देकर आगम साहित्य की लेखन परम्परा का शुभारम्भ कराया। 
प्रस्तुत लेख मे विशाल जैत वाठ मय के प्रथमानुयोग से सम्बन्धित साहित्य के कतिपय पक्षों पर सक्षेप मे विचार-विमश किया जायेगा। 

(अमण संस्कृति लोककल्याणमयी रही है। इसीलिए परमकादुणिक भगवान्‌ महावीर ने अपनी धर्मदेशना के लिए जनसाधारण की 
भाषा अधंसागधी का चयन किया। उनके द्वारा प्रणीत धर्म को जन-मानस मे लोकप्रिय बनाने के लिए प्रारम्भिक जैन सन्‍्तों ने लोकभाषा प्राकृत 
को अभिव्यक्ति का माध्यम बनाया | इसीलिए प्राचीन जैन साहित्य की अधिकांश रचनाएं प्राकृत भाषा में उपलब्ध होती हैं भारतीय 
संस्कृति, साहित्य एव इतिहास की दृष्टि से प्राकृत साहित्य के महत्व पर अपने सारगभित विचारों को अभिव्यक्त करते हुए भारतीय गणराज्य 
के प्रथम राष्ट्रपति डॉ० राजेन्द्र्रसाद ने २३ अप्रैल १६९५६ को वैशाली मे 'प्राकृत अनुसन्धानशाला” के शिलान्यास के अवसर पर राष्ट्र के 
विद्वानों का मार्गदर्शन करते हुए कहा था--- 


“प्राक्ृत साहित्य के महत्व और उसकी विशालता के सबंध मे दो शब्द कह देना आवश्यक जान पड़ता है । जहा पालि साहित्य की 
परम्परा अधिक से अधिक सात शताब्दियों तक चली, वहा प्राकृत की परम्परा की अवधि करीब पन्द्रह शतान्दियो तक चलती रही। भाषा- 
विज्ञान की दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि इंडो-आयन परिवार की भारतीय भाषाओं का पालि की अपेक्षा प्राकृत से कही अधिक सिकट का 
संबंध है। वास्तव मे इस देश की आधुनिक भाषाएं पूर्व मध्य युग में प्रथलित विभिन्‍न प्राकृतों तथा अपभ्र श की ही उत्तराधिकारिणी हैं। 

हिन्दी, बंगला, मराठी आदि किसी भी भाषा को लीजिए, उसका विकास किसो न किसी ग्राकृत से ही हुआ है । विकास काल मे कुछ ऐसे ग्रन्थों 
की रचना भी हुई जिनका बर्गीकरण निहायत कठिन है, अर्थात्‌ जिनके संबंध मे सहसा यह कह देना कि उनकी भाषा प्राकृत है अथवा किसी 
आधुनिक भाषा का पुराना रूप, आसान काम नही । इस दृष्टि से देखा जाय तो आधुनिक भाषाओं की उत्पत्ति और पूर्ण विकास समझने के 
लिये प्राकृत साहित्य का सम्यक ज्ञान आवश्यक है। अपनी परस्परा के अनुसार जैन आचार्य एक स्थान में तीन-चार महीनों से अधिक नही 
ठहरते थे और बराबर भ्रमण करते रहते थे। उन्होंने ओ उपदेश दिये और जिन ग्रन्थ! की रचना की वे देश भर मे बिखरे पड़े हैं। सौभाग्य से 
उनमें से अश्विकांश हस्तलिखित आलेखों के रूप भें भड़ारों मे आज भी सुरक्षित हैं। ये ग्रन्थ सोराष्ट्र-गुजरात, राजस्थान, कर्नाटक और उत्तर 
तथा पूर्व में अतेक स्थानों में पाए गये हैं। इस सबको एकत्र करता और आवश्यक अनुसन्धान के बाद आधुनिक ढग से उनके प्रकाशन की 


जैंत साहिस4बेनुशीसन १ 


व्यवस्था करना एक आवश्यक कार्य है। जैन आवधार्ों और विद्वानों की एक और विशेषता उनकी रचनाओं की व्यापकता है। प्रायः सभी की 
भाषा प्राकृत है, परन्तु उनकी साहित्यिक परिधि महावीर स्वामी के उपदेश और धार्मिक विषयों के विवेचन तक ही सीमित नहीं । जैन 
अमणो ने लोक भाषा को साहित्य का वाहन बनाया था। उन युगो की देश की लोकभाषा प्राकृत थी। इस कारण प्राकृत भाषा मे आज विपु्न 
साहित्य मिल रहा है, शिलालेख मिल रहे हैं, सिक्के मिल रहे हैं। सुनते है कि इस भाषा में छोटे-बड़े, प्रत्येक विषय के मिलाकर एक हजार के 
करीब ग्रन्थ हैं। महाबीर के उपदेश सबधी धामिक ग्रन्यसूत्र निर्मुक्तिया, चूणिया, भाष्य, महाभाष्य, टीका आदि के ३०० से ३५० ग्रन्थ हैं। 
धार्मिक साहित्य के अतिरिक्त लौकिक साहित्य भी, जैसे काव्य, छत्द, नाटक, कोष, गणित, मुद्राशास्त्र, रत्नपरीक्षाणास्त्र, ऋतुविज्ञान, जातीय 
विज्ञान, भूगोल, ज्योतिष, शिल्प कहानियाँ, चरित्र कथानक, प्रवास कथा आदि मानव जीवन से सबंध रखते वाले सभी विषयों पर उत्तम- 
उत्तम ग्रन्थ जैन श्रमणों ने प्राकृत भाषा मे लिखे हैं, और जो भी उन्होंते लिखा, बडी बारीक छानबीन के साथ विस्तार से लिखा है ।” 

सस्कृत की भाति प्राकृत भाषा को सस्कारित करने के लिए व्याकरण शास्त्र की आवश्यकता का अनुभव किया जाने लगा । ऐसी 
स्थिति में लोकभाषा अपभ्र श ने किन्ही कारणों से राष्ट्रीय भाषा का रूप ग्रहण कर लिया। जैन साधको ने धर्मप्रचार के लिए अपभ्र श को 
उदारतापूर्वक मान्यता दी और इस प्रकार जैन मुनियों की पावन बाणी एवं भेधा का सम्पर्श पांकर अपश्र श समग्र राष्ट्र की साहित्यिक भाषा 
बन गई । मध्यकालीन भारतीय समाज में अपञ्र श भाषा एवं काव्य की लोकप्रियता का अनुमान डॉ० हरिवणश कोछड़ के निबन्ध 'अपभ्र श 
नाट्य साहित्य' की प्रस्तुत पक्तियों से लगाया जा सकता है-- 


“राजणेखर (१०वीं शताब्दी) ने राजमभा मे सस्कृत और प्राकृत कवियों के साथ अपक्र श-कवियो के बैठने की योजना भी बताई है। 
इससे स्पष्ट होता है उस समय अपश्र श कविता भी राज-सभा में आदृत होती थी। उसी प्रकरण में भिन्न-भिन्न कवियों के बैठने की व्यवस्था 
बताते हुए राजणेखर ने सस्कृत, प्राकृत और अपभ्र श कवियों के साथ बैठने वालो का भी निर्देश किया हैं। अपभ्र श कवियों के साथ बैठने वाले 
चित्रकार, जौहूरी, युनार, बढई आदि समाज के मध्यम कोटि के मनुष्य होते थे । इससे प्रतीत हाता है कि सम्कृत कुछ धोड़े-से पण्डितों की भाषा 
थी, प्राकृत जानने वालो का क्षेत्र अपेक्षाकृत बडा था । अपश्र श जानने थालो का क्षेत्र और अधिक विस्तृत था एवं उसका सम्बन्ध जन-साधारण 
के साथ था। राजा के परिचारक वर्ग का अपभ्र श भाषण प्रणव होना भी इसी बात की ओर सकेत करता है ।” 


अपञ्र श भाषा की जीवन क्षमता, उदारता, विशिष्टता, व्यापकता, लोकप्रियता आदि को दुष्टिगत करते हुए गुजराती के सुप्रसिद्ध 
साहित्यकार श्री कन्हैयालाल माणिकलाल मुन्शी ने अखिल भारतवर्षीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन के ३३वे अधिवेशन (उदयपुर सन्‌ १६८४६) के 
अधसर पर अध्यक्षीय भाषण मे यह सुझाव दिया था कि “जसे अपभ्र श के सत्ताईस रूप थे, बसे ही शुरू मे इसके (हिन्दो के) भी सत्ताईस 
रूप हो | 

ऐतिहासिक एवं साहित्यिक साक्ष्यो के आधार पर यह स्वीकार किया जा सकता है कि अपक्र श का साहित्य किसी समय प्रचुर 
मात्रा मे रहा होगा। वर्तमान मे उपलब्ध अपभ्रण साहित्य का अधिकाश भाग जैन' साहित्यकारों की देन है, अत यह मानना उचित होगा 
कि अपभ्र ण॒ के साहित्यकारो का प्रधान लक्ष्य धर्म के प्रचार-प्रसार का रहा है। 


धरमंप्राण अपभ्र श कवि प्राय, सिद्धपुरुष रहे हैं। सासारिक सुखो एव प्रलोभनो से वे बहुत दूर थे। इस सम्बन्ध में महापुराण की पूर्व- 
पीठिका में एक सन्दर कथानक मिलता है * 


महापुराण के रचयिता महाकवि पुप्पदन्त तन्दनवन में विश्वाम्र कर रहे थे। दो धर्मानुरागी श्रावकों ने बन्दता करते हुए निवेदन 
किया--“है पाप के अशण को नष्ट करने वाले महाकवि, आप इस उपवबन मे एकाल्तवास क्‍यों करते हैं?” यह सुनकर महाकवि पुप्पदन्त ने 
आत्मवेभव मे मडित दिगम्बर भुनि के अनुरूप उत्तर दिया--“'पहाड की गुफा में घास खा लेना अच्छा है किन्तु कलुषभाव से अकित दुज॑ नो 
की टेढ़ी भौंदे देखना अच्छा नही है !'” 


स्वाभिमान मेरु समहाकवि पुष्पदन्त का सटीक उत्तर तत्कालीन अपभ्र श॒ साहित्यकारों की विशिष्टता का द्योतक है। महापडित 


राहुल साझत्यायन ने महाकवि स्वयम्भू के अगराध पाडित्य एवं कवित्व शक्ति की मुक्त कठ से सराहना करते हुए 'मेरी जीवन यात्रा” 
(सन्‌ १६४४) में एक स्थल पर लिखा है-- 


..._ “पुराने कवियों की कृतियों को देखते-देखते मैं ८वी सदी के महान्‌ कवि स्वयभू की राप्ायण (पंठमचरिठ) को पढने लगा। मुझे 
पहते-पढते बहुत आश्चर्य और क्षोभ होने लगा । आश्चयं इसलिए कि इतने बडे महान्‌ कबि को मैं जानता नहीं था--पिछले तेरह सौ वर्षों के 


हिन्दी काव्य क्षेत्र में स्वयभू के जोड का कोई कवि नहीं हुआ--सूरदास और तुलसीदास को लेते हुए भी। मैं तो समझता हूं, भारतीय 
वाह मय के १२ कवि-सूर्यों में स्वयभू एक हैं।” 


२ आश्चायरत्म श्री देशभूषण जी महारान मचिनन्दत प्रस्द 


किन्तु महाकवि स्वयंभू ते विनज्जतापूर्वक अपनी अल्पक्षता को पठमचरिउ संधि १/३ में इस प्रकार अभिव्यक्त किया है--'मैंने 
व्याकरण तो कभी जाना ही नहीं; ओर न मैंने व॒त्ति, सूत्रों की व्याख्या की है। और न ही मैंने प्रत्याहारों में पूर्णता प्राप्स की है। सन्धियों के 
ऊपर भी मेरी बुद्धि कभी स्थिर नहीं रह सकी । न तो मैंने सात प्रकार की विभवितियाँ सुनी और न छह प्रकार की समास उक्तियां। मैंने छह 
कारक, दस लकार, बीस उपसर्ग और बहुत से प्रत्ययों को भी नहीं सुना । मैं सामान्य भाषा में यत्नपूर्वक कुछ आगमभ-युक्तित गढ़ता हु और 
लाहता हूं कि प्रामीण-भाषा से हीन, मेरे यह सुवचन सुभाषित वचन हों।” शास्त्रीय परम्परा एवं व्याकरण शास्त्र का समुचित प/लन करते 
हुए भी अपभ्रश के कवियों ने अपनी रचना को भी जिनेन्द्रदेव की कृपा का प्रसाद माना है। महाकवि पुथ्पदन्त ने महापुराण (सन्धि ३५/६) 
में भक्तिपूर्थंक सिवेदन किया है-- 


'मज्मु कइ्सणु जिणपयभत्तिह पसरइ णाउ णियजी वियवित्तिहि । अर्थात्‌ जिनपद भक्ति मेरा कवित्व है, अपनी जीविका-वृत्ति के 
लिए वह प्रसारित नही होता । 


अपक्ष'श भाषा द्वारा साहित्यिक रूप ग्रहण कर लेने पर हिन्दी तथा अन्य प्रादेशिक भाषाओ--- राजस्थानी, पजाबी, गुजराती, ब्रज, 
अवधी आदि का उदय हुआ | हिन्दी भाषा एवं साहित्य के क्मिक विकास की वास्तविक जानकारी के लिए अपभ्र श भाषा की साहित्यिक 
गतिविधियों का परिज्ञान अत्यावश्यक है | हिन्दी साहित्य के आदिकाल पर जैन एवं बौद्ध प्रभाव को स्वीकार करते हुए सुप्रसिद्ध साहित्यकार 
एवं चिन्तक डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने लिखा है-- 


“बस्तुतः आरम्भिक हिन्दी साहित्य मे जो भरी मिल जाता है, उसके पीछे निश्चित रूप से एक दोर्ध परम्परा रही है। बौद्धो और 
जैनो के बिखरे हुए अपभ्र श साहित्य मे उन बातो का मूल पाया जा सकता है, जो आगे चलकर योगपरक रूपको, प्रहेलिका जैसी लगने बाली 
उलटबांसियो, निर्गुण और निराकार देवता की स्तुति गाने वाले पदो, जाति-पाति की सकीर्णता का खण्डन करने वाले दोहो और गानो मे उन 
मूल तस्वों का मिल जाना कोई आश्चर्यजनक घटना नही है। निर्गुण संतो की साधना यद्यपि भक्त द्वारा प्रभावित हों गई थी तथापि मूलतः: 
वह ब्राह्मण-बिरोधी सम्प्रदायो मे प्राप्त होने वाली साधना का ही विकसित रूप है। इसी प्रकार सगुण भक्तों के साहित्य में जितनी भी शैल्ियां, 
जितने भी काल-रूप और जितने भी छदो-विधान पाए जा सकते हैं, उन सब का कुछ-न-कुछ मूल पूवव॑वर्ती साहित्य में मिलना चाहिए 


योगपरक ज॑न साधना का नाथ सम्प्रदाय के सन्‍्तो पर प्रभाव पडना स्वाभाविक था। इसीलिए नाथ सम्प्रदाय के साहित्य मे 
प्रत्यक्ष और अप्र त्यक्ष रूप से जैन प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। नाथ सम्प्रदाय का ऐतिहासिक विवेचन करते हुए डॉ० हजारीप्रसाद हिबेदी ने 
लिखा है-- 

“जांदनाथ सम्भवतः वह प्रथम सिद्ध थे जिन्होंने गोरक्षमार्ग को स्वीकार किया था। इसी शाखा के नीमनाथी और पारसनाथी 
नेमिनाथ और पाश्वेनाथ नामक जैन तीर्थंकरो के अनुयायी जान पडते हैं । जेन साधना मे योग का महत्त्वपूर्ण स्थान है। नेमिनाथ और पाश्वनाथ 
निश्चय ही गोरक्षनाथ के पूर्ववर्ती हैं। उनका यह सम्प्रदाय गोरक्षनाथ योगियो मे अन्तर्भुबत हुआ है। यह कहना व्यर्थ है कि जैन मत वेद और 


ब्राह्मण की प्रधानता नहीं मानता ।”' 


हिन्दी साहित्य के भकितकाल पर अपक्र शकालीन जैन कवियों के प्रभाव का साधिकार विवरण देते हुए सुप्रसिद्ध समालोचक 
डॉ० रामसिह तोमर ने महादेवी वर्मा अभिनन्दन ग्रन्थ मे सकलित अपने अपक्र श के चरित काव्य' शीर्षक निबन्ध मे श्ञानवर्धक एवं उपयोगी 
सामग्री प्रस्तुत करते हुए लिखा है-- 


“(अपश्र शकालीन) जरित काव्यों को दृष्टि मे रखकर हिन्दी साहित्य का अध्ययन करते समय हमारा ध्यान हिन्दी के प्रारम्भिक 
काल मे लिखे गए इस प्रकार के चरित काब्यों की ओर जाता है! हिन्दी साहित्य के इतिहास मे दस प्रकार की क्ृतिया कुतुबन की 'मृगावती', 
मक्षन की 'मधुमालती', और जायसी की 'पद्मावती' हैं।'' 'प्रेम, चमत्कारपूर्ण वर्णन, सरल और सरस काव्यमय वर्णन तथा कही-कही आध्या- 
त्मिक सकेत इन रचनाओं की विशेषता है। बराह्यावरण (अर्थात्‌ छंदक्रम) इनमें समान हैं। तीनो के विषय मे बहुत समानता है।” »< »< ८ »< 
जायसी ने “श्री पचमी ' श्रत का उल्लेख किया है, जैन कुतिया प्राय: किसी-न-किसी ब्रत के माह त्म्य के दृष्टात के रूप मे लिखी कही गयी हैं। 
भविष्यदत्त कथा 'श्रुतपचमी' व्रत का दृष्टान्त है। सुदर्शन चरित भी पंचमी ब्रत का दृष्टान्त है। और भी रचनाए दस प्रकार की अनेक हैं। »< »८ 


कननललन 


१. डॉ० हजारीभ्रसाद प्विवेदी, हिन्दी साहित्य का सांस्कृतिक महस्त्य' शीर्षक लेख, मैथिलीशरण गुप्त अभिनन्दन ग्रन्थ, पृ० ६४१ 
२. ताथ सम्प्रदाय, १० १५५ 


जैन साहित्यानुशी लत . 


अपभ्रश चरित काव्यों एवं मध्यकालीन चरित काब्योंमे कुछ बाह्य समानताएं भी रोचक हैं। अपभ्रश काब्यों मे मंगलाइ्रण, देश, 
जगर तथा राजा-राती के वर्णन बडे सरस रूप मे मिलते हैं। देश, नगर के वर्णन ग्राम्य सरलता को लिए हुए बहुत ही मौलिक कल्पनाओ से 
युक्त होते हैं। असहर वरित ओर पद्मावती के इस प्रकार के वर्णत एक समात ही सुन्दर हैं। दु्जंन तथा भाषा के सबंध में अपक्रा शा कवियों 
ने कृतियों के आदि में लिखा है और यह हमे तुलसी के 'मानस” में भी मिलता है। 2 >( >६ 2< इनके अतिरिक्त सबसे बड़ा प्रभाव जो 
अपभ्र श चरित काव्यो का हिन्दी के लसिति-काय्यो पर पडा है वह है काव्य के परिधान छन्दी के प्रयोग मे । ८ २९ ५८ १८ 


अपक्र श चरित काव्यो मे पज्मटिका, अडिल्ला, रड्डा तथा अन्य कई छन्‍्दों का प्रयोग हुआ है, प्रधानता पज्ञटिका की है। इन 
छम्दों की कुछ पंक्तियां रखकर एक घत्ता जोडकर एक कड़वक पूरा होता है। कभी-कभी कड़बक के प्रारम्भ मे हैला, दुबई, वस्तु आदि छन्द भी 
प्रयुक्त हुए हैं। ऐसे वः्डवक एक सन्धि में कई होते हैं । प्राय “'चतुष्पदी' वर्गों के छन्‍्दो का प्रयोग हुआ है लेकिन अपक्र श कवियों ने द्विपदी के 
समान उसका प्रयोग किया है। ज्यों-का-त्यों इस पद्धति को हिन्दी के चरित-काव्य रचयिताओ ने अपना लिया है। घत्ता के स्थान पर दोहा 
रखा है, लय तथा लोकप्रियता के कारण तथा सिद्ध-अपक्ा श-साहित्य के प्रभाव स्वरूप भी । 


लोक भाषाओ के अतिरिक्‍त जैनाजायों ने प्राजल, प्रौढ, उदात्त सस्कृत और नाना जनपदीय भाषाओ-- तमिल, कन्नड, गुजराती 
एव तेलुगु मे विशाल साहित्य की रचना की है। आच्ायं जिनसेन स्वामी का आदिपुराण सल्कृत साहित्य की उत्कृष्ट रचनाओं में माना जा 
सकता है। आदिपुराण (पर्व १/७४) में रससिद्ध कवियों से अपेक्षा करते हुए आचाये जिनसेन ने लिखा है कि बुद्धिमानों को शास्त्र और अर्थ 
का अच्छी तरह अभ्यास कर तथा महाकवियों की उपासना करके ऐसे काव्य की रचना करनी चाहिए जो धर्मोपदेश से युक्त हो, प्रशंसनीय हो 
और यश को बढ़ाते वाला हो। इस प्रसंग मे महाकवि के यशस्वी स्वरूप का विवेचन करते हुए आचार्य जिनसेन ने जो प्रभस्ति की है उसका 


भाव यह है--- 


प्रतिभा जिसकी जड है, माधुये, ओज, प्रसाद आदि ग्रुण जिसकी उन्नत शाखाएं हैं और उत्तम शब्द ही जिसके उज्ज्वल प्चे हैं 
ऐसा यह महाकविरूपी वृक्ष यशरूपी पृष्पमजरी को धारण करता है। बुद्धि ही जिसके किनारे हैं, प्रसाद आदि गुण ही जिसकी लहरें हैं, जो 
गुणरूपी रत्नो से भरा हुआ है, उच्च और मनोहर शब्दों से युक्त है, तथा जिसमें गुरुशिष्य परंपरा रूप विशाल प्रवाह चला आ रहा है ऐसा 
यह महाकवि समुद्र के समान आचरण करता है। 

जैन साहित्यकारो ने युगीन परिस्थितियों का अनुभव करते हुए संस्कृत में उत्कृष्ट साहित्य फी रचना की और अनेक प्राकृत ग्रन्थों का 
संस्कृत मे पद्मानुवाद किया । इसके विपरीत ज॑नेतर समाज ने एक भी सस्कृत प््मंग्रन्थ का प्राकृत मे अनुवाद नही किया । 


अनेक जनपदीय भाषाएं--कन्नड, तमिल, तेलुगु, गुजराती आदि जैनाचायों की ऋणी हैं। उपरोक्त सभी भाषाओ के आरंभिक काल 
की अधिकाश रचनाए जैन कवियो की देन हैं। कन्नड साहित्य के स्वर्णयुग मे महाकवि पम्प, पोनन, रन्‍्न, नागवर्मा का अविस्मरणीय योगदान 
रहा है। इन कवियों ने रामायण एवं महाभारत के कथानकों को लेकर कल्नड साहित्य का अभूतपूर्व श्टगार किया है। प्रतिपक्ष के कर्ण एवं 
दुर्योधन का इतना सजीव चित्रण भारतीय माहित्य मे अन्यत्र नहीं मिलता। महाकवि पंप की कृति 'विक्रमार्जुत विजय को कर्ण रसायन भी 
कहा जाता है। इस ग्रन्थ के अध्याय १२/२१७ मे कर्ण की प्रशस्ति में कहा गया है कि महाभारत के पात्रों मे यदि किसी का स्मरण करना है तो 
बह कर्ण का ही चर्त्रि है। कर्ण की सच्चाई, त्याग और वीरता का उत्कृष्ट रूप अन्यत्र नही मिलेगा। कन्नड साहित्य के स्वर्ण युग की परपरा 
को प्राणवान्‌ बनाने से जैन साहित्यकार दुर्गंसिह, नयसेन, ना|गचन्द्र, नेमिचन्द्र, जन्नत, रत्नाकर वर्णी का विशिष्ट योग रहा है। कन्लेंड साहित्य 
की भाति तमिल साहित्य की प्रारम्भिक साहित्यिक गतिविधियों का श्रेय भी जैनाबार्यों को है। जलप्लावन से पूर्व सघकाल की एकमात्र उपलब्ध 
रचना तोल्काप्पियर कृत्त व्याकरण 'तोल्का प्पियम' एक जैन मुनि की ही देन है। कुरल काव्य मे प्रयुक्त 'भलरमिसइ योगिनान' और 'येनगुननथान' 
जैन शब्दावली है, जिनका अर्थ क्रमशः 'जो कमल पर चलता है (भगवान्‌ का एक अतिशय) और 'आठ गुणसहित' है। विदेशी विद्वान्‌ जेम्स 
डी० वी० प्रिवल ने सन्‌ १६७५ मे प्रकाशित 'तमिल काव्य” मे तिरुवललवर को जैन कवि माता है। तमिल साहित्य की महत्त्वपूर्ण रचना 
नालडियार' भो सन्‍्तों की देन है। तमिल साहित्य मे पाच महाकाव्य हैं--शिलप्पदिकारम्‌, वलयापति, चिन्तामणि, कुण्डलकेशी और 
मणिमेखले । इनमें प्रथम तीन जैन लेखको की कृतिया मानी जाती हैं। तमिल के पाच विश्यात लघ॒काव्य भी जैन साहित्यकारों की देन हैं-- 
नीलकेशी, चुडामणि, यशोधर कावियम्‌, नागकुमार कावियम्‌ तथा उदयणन कर्थ। प्राचीन जैन तमिल कृतियों मे मेश्मन्दर पुराण, श्रीपुराण, 
कलिगुत्तुप्परनि, याप्यरुगलम्कारिक, नेमिनाथम्‌, नन्‍नू लू, तिरुनू+ न्‍्तदि, तिस्ककलम्बगम आदि उल्लेखनीय हैं। 

तमिल और कल्नड की भाति तेलुगु भाषा के आरम्भिक साहित्य की अधिकाश रचनाएं जँन मुनियो की थी, किन्तु धा्िक विद्वेष के 
कारण इन रचनाओ को जला दिया गया। श्री बालशौरि रेह़ी ने “तेलुगु साहित्य/ नामक पुस्तक मे उपयोगी जानकारी देते हुए अनेक जैन 
साहित्यकारों का श्रद्धापूरक उल्लेख किया है। उसकी दृष्टि मे महाकवि तस्तय भट्ट के द्वारा महाभारत के प्रणयन से पूर्व लिश्चित रूप से 


डे आबषार्यरस्त श्री देशभूषण जी महाराज अभिनत्वम ग्रन्थ 


देलुगु में उसम काव्यों की रचना हुई होगी । आज उस साहित्य के उपलब्ध न होते के कारण का विवरण देते हुए उन्होंने लिखा है--- 

“मौर्य युग के पश्चात्‌ आन्य में बौद्ध एवं जैन धर्मों का उत्कर्ष हुआ । उस समय तेलुगु में जैन तथा बौद्ध साहित्य रचा गया । किन्तु 
प्रामिक विदेष के कारण वह सब जला दिया गया ।” गुजराती काव्य के प्रथम चरण मे भी जैताचायों का विशिष्ट योग रहा है | डॉ० के० पी० 
पटेल ने अपने गुजराती काव्य साहित्य की सक्षिप्त रूपरेखा” शीबंक निबन्ध मे लिखा है कि, “१२५० से १६५० तक पुरानी गुजराती का 
प्रवाह बहुता ही रहा | इसका यश जैन मुनियों को है। » » « >जैनो का सर्जन धर्मंलमी रहा है। फिर भी उन्होंने तत्कालोन समाज का 
दर्शन कराया है। शालिभद्र कृत 'भगतेश्वर बाहुबलि रास' वीर॒रस का प्रबन्ध काव्य है। 'जम्बुसामि चरित' और 'नेमिनाथ चतुष्पदिका' उस 
युग की विशेष उल्लेखनीय रचनाएं हैं। गुजराती भाषा में विनयचन्द्र का 'नेमिनाथ चतुष्पादिका' सबसे पहला ऋतु काव्य है। इन कवियों ले 
अपनी रचनाओं मे धर्मयुक्त सांतारिक विन्र, प्यगारिक वर्णन, प्राकृतिक दृश्यो का वर्णन किया है। अनेको ने 'रासो' लिखे हैं और कई ने ज्ञान, 
मीति एवं वैराग्य के गान रे हैं । जेन मुनियों ने गुजराती के साहित्य प्रवाह की धारा अखड रूप से बहाई ।” 


जैत धर्म के प्रथमानुयोग के साहित्य में जेसठ शलाका पुरषो की कथा का विवेचन मिलता है--२४ तीर्थकर, १२ चत्रवर्ती, 
& बलभद्ग, & बासुदेव और € प्रति वासुदेव । मर्यादा पुरुषोत्तम भगवान्‌ राम की गणना बलभद्र मे की जाती है। पौराणिक मान्यताओ के 
अनुसार बलभद्र ऊष्बंगामी होते हैं और मोक्ष जाते हैं। भगवान्‌ राम के दिव्य गृणो का स्मरण करके राष्ट्रकवि मैथिलीशरण गुप्त ने सहज 
रूप से कहा था -- 
राम तुम्हारा चरित स्वयं ही काव्य है। 
कोई कवि बन जाए सहज सम्भाव्य है !! 


महाकवि मैथिलीशरण गुप्त द्वारा व्यक्त की गई इस भावना को जैन साहित्यकारो ने शताब्दियो पूर्व साथंक कर दिया था। न्यारहवीं 
शरती के कस्नड कवि नागचन्द्र (अभिनव पम्प) ने एक पद्य मे कहा है--- 
नायक नन्‍यनागे कृति विश्रतभागदुदात्त राघव 
मायकमागे विश्रुतमनेणुदु विस्मय कारियलतु का। 
लायसदि विनिभिसिद कठिके कांच्रनमालेयंतुपा 


देय मेनिक्कुम विवयमोष दोडाबुदुमोप्पलाकूम ।। 
शर्थात्‌ नायक यदि दूसरा हो तो कृति विश्वुत नही होगी, यदि राधव नायक हो तो विश्रुत होगी । लोहे की कठी कायनमाला बनेगी । 
विषय उत्तम हो तो कृति भी उत्तम होगी । 


राष्ट्रीय चेतना के प्रतीक भगवान राम के आदर्शों के प्रति श्रद्धा समपित करने की भावना से जेन पुराणकारो ने सस्क्ृत, प्राकृत, 
अपभ श, कन्‍्नड आदि भाषाओं में महाकाव्य, महापुराण एवं चरिउ का प्रणयन किया है। श्री बिमलसूरि कृत प्राकृत 'पउमचरिउ ११८ 
अधिकारों में विभकत है जिनमे कुल मिलाकर ८६५१ यायाए हैं जिनका मान १२ हजार श्लोक प्रमाण है। आचाय॑ रविषण कृत संस्कृत 
'पद्मपुराण' में १२३ पर्व हैं जिनमे अनुष्टुप मान १८०२३ श्लोक हैं। स्वयभू कृत अपभ्र श 'पउमचरिउ' में १२ हजार ग्रन्धाग्र हैं, जो १२६६ 
कडवकों, ६९० सन्धियो और पाच कांडों मे विभाजित हैं। 


जैन रामकथा की विशेषता उसके चरित्रो के मानवीय चित्रण में है। इन कवियों ते रामायण के उपेक्षित अथवा अप्रसिद्ध पात्रो के 
खरित्र-चित्रण मे भी सहृदयता दिखाई है। जैन रामायण मे प्रतिपक्ष के प्रधान योद्धा रावण के चरित्र के साथ न्याय करते हुए उसकी राक्षस- 
वृत्ति की प्रचलित मान्यता का खण्डन किया गया है। इन कवियों की दृष्टि मे रावण एक महत्त्वपूर्ण पान् है और उसमे अनेक विशिष्ट गुण 
हैं। इस दृष्टि से उनके द्वारा रावण के लिए प्रयुक्त विशेषण--“भादित्यमण्डलोपमदर्शन', 'कोश्प महान्‌ तर”, 'साधूना प्रणत्त:', 'प्रणतेषु 
दयाशील', 'सम्यर्दर्श नभावित:' आदि अवलोकनीय हैं । जैत रामकथश्ा के वेविध्यपूर्ण विवरण से भारतीय रामकथा का साहित्य निश्चित रूप 
से प्रभावित हुआ है। प्रसिद्ध आलोबक डॉ० नामवर सिंह ने जैन कवि स्वयंभू के 'पउमचरिउ' के संबंध में रोचक जानकारी देते हुए राष्ट्रकनि 
मैथिलीशरण गुप्त अभिनन्दन प्रथ के अन्तर्गत अपझ्ा श का राम-साहित्य' शीषंक लेख मे लिखा है-- 


“हिन्दी रामकथा के अध्येताओं के लिए विशेष रूप से स्वयभू की रामायण मे पर्याप्त सामग्री मिल सकती है। जो लोग रामकथा 
की केवल ब्राह्मण-परंपरा तथा उस परंपरा मे भी केवल एक टुकड़ें से परिचित हैं, वे यदि अपभा श की जैन रामकथा से परिचय प्राप्त करें, तो 
उमकी आंख खुल जायेंगी ओर आखो के सामने पौरालिक आू्यानो के क्रमिक निर्माण की सारी प्रक्रिया तथा उसके पीछे काम करने वाली 


प्रभुशियों का सम्पूर्ण चित्र स्पष्ट हो जायेगा।” 
जैन साहित्यानुशी लन भू 


जैन राम साहित्य का भारतवर्ष की विभित्न भाषाओं में लिखे गए राम-काव्य पर व्यापक प्रभाव पड़ा है। ढॉँ० जगदीश गुप्त ने 
'युजरात मे राम की परम्परा तथा रामभक्ति का प्रचार' शीष॑क लेख में स्वीकार किया है कि “'मध्यकाल से पूर्व गुजरात में जो भी महत्त्वपूर्ण 
राम-काय्य प्राप्त होते हैं, वे सभी जैन-विचारधारा से सम्बद्ध हैं और उनमे वर्णित रामकथा वाल्मीकि रामायण पर आधारित होते हुए भ्रो 
अनेक अशों में उससे भिन्न है। इसी प्रकार श्री दिनेश चन्द्र सेन ने कलकत्ता से प्रकाशित 'बगला रामायण मे जैन रामायणकारों का बंगाल के 
राम काव्य पर विशिष्ट प्रभाव का उल्लेख किया है। 


स्वतत्त्र भारत मे जैन राम काव्य के विविध पक्षों पर पर्याप्त शोध कार्य हुआ है। विद्वान्‌ अब यह अनुभव करने लगे हैं कि जैन 
सःहित्य में रत्नों का भण्डार भरा पड़ा है। हिन्दी साहित्य के इतिहास में जैन साहित्यकारों और उनकी कृतियों के प्रति घामिक एवं 
साम्प्रदायिक साहित्य कहकर उपेक्षा करने वाले सुधी समालोचको के दृष्टिकोण मे भी परिवतंन आया है। प्रथमानुयोग से सम्बन्धित जैन राम 
काव्य की विशेषता एवं गुणवत्ता को दुष्टिगत करते हुए हिन्दी के मूर्घन्य समालोचक डॉ० नगेन्‍्द्र ने 'जैनाचार्य कृत-पद्मपुराण 
और ठुलसी-कृत रामचरित मानस' ग्रन्थ की प्रस्तावना मे लिखा है--“जैनकाव्य के पुनर्मुल्याक्त में अब साम्प्रदायिक दृष्टि अवरोध 
उपस्थित नहीं करती । उसके भ्रति विद्वानों का दृष्टिकोण मात्र साम्प्रदायिक न रहकर गहन अनुसन्धान और जिज्ञासा का बनता जा रहा है। 
>< »९ » >जेन-परम्परा के अनुसार रामायण के पात्रो का जो स्वरूप सम्मुख आता है वह आस्था एवं परंपरा में पोषित विचारकों को 
किड्चत्‌ भिन्‍न एवं अग्राह्म भो प्रतीत हों सकता है--किन्तु सशय की भावभूमि मे पल्लवित आधुनिक मनीषा को वह कुछ अधिक आह्षष्ट 
करता है। प्रति पात्नो मे नायकीय मह॒द्‌ गुणो की परिकल्पना तथा उपेक्षित पात्रों के प्रति सहानुभूति, जो आधुनिकता का गृण कहा जा सकता 
है, जन रामकाव्य परपरा में इन दोनो तत्त्वो का स्पष्ट आभास मिलता है।” 


जैन साधुचर्या मे पदयात्रा का विशेष विधान है। पदयात्राओ के माध्यम से जैन साधु लोक सस्क्ृति मे परिचय प्राप्त कर लेता है। 
देशाटन के द्वारा साधु को देश-देशान्तरो की भाषा को समझने का अवसर मिलता है। जैन साधु परपरा से श्रावकों के कल्याण के निमित्त 
उपदेश देते आए हैं। उनके उपदेशों मे कथा साहित्य एवं लोकगीतों का अद्भुत सस्मिश्रण है। सुप्रसिद्ध कथाकार दृय--सघदास गणि और 
धमंदास गणि की धर्ंकथा “'बसुदेव हिण्ही' के १०० लम्भक मे २८००० श्लोक प्रमाण सामग्री है। इस कथा ग्रन्थ मे कृष्ण के पिता बसुदेव की 
१०० वर्ष तक कठिन भ्रमण यात्रा और १०० रानियों से विवाह का उल्लेख मिलता है। जन कथा साहित्य का उद्देश्य घामिक है और 
इसीलिए कथाकारो ने जैन धर्म शास्त्र मे निहित कमंवाद, सयम, व्रत, उपवास, दान, पर्व, तीर्थ आदि के माहात्म्य का गुणगान करने के लिए 
अगणित कहानियो की कल्पना की है। जन कहानियों का कथानक भी वैविध्यपूर्ण है जिसमे नीतिकथा, पशुपक्षी कथा, परीकथा, लोककथा, 
घर्मकथा, पुरातन कथा, दुष्टाल्त कथा आदि विभिन्‍न विषयो का समावेश है। 


कथा साहित्य की भाति लोक अनुग्रह की भावना से जैनाचार्यों ने रास साहित्य एवं लोकगीतो के स्वरूप को निर्धारित करते में भी 
महत्त्वपूर्ण योग दिया है। डॉ० दशरथ ओझ्षा ने 'पुरानी हिन्दी मे रास साहित्य” शीर्षक लेख मे जैन मुनियों के अवदान की चर्चा करते हुए 
लिखा है--- 


“जन-भाषा में रचना करने वाले जैन मुनि सस्कृत, प्राकृत और अपध श के परम विद्वान्‌ होते हुए भी चरित्राकाक्षी बाल, स्त्री, मूढ़ 
और मूर्खों पर अनुग्रह करके जन-भाषा मे रचना करते थ। रास्त ग्रत्य उन्हीं जन-कृपालु सर्वहिताकाक्षी मुनियों और कवियों के प्रयास का 
परिणाम है । अत' इसकी भाषा जन-भाषा थी जिसका स्वरूप अपकश्र श, पश्चिमी राजस्थानी एवं ब्रज भाषा के सम्मिश्रण से निर्मित 

॥थः।” ) 
ध्छ न्‍ 


जैन धर्म की श्रावक सहिता मे चार प्रकार के दान का उल्लेख है-- आहार, अभय, औषध और शास्त्र | शास्त्रदान से जिनवाणी के 
प्रचार-प्रसार को बल मिलता है। आज से लगभग एक हजार वर्ष पूर्व तैलप नरेश के महादण्डनायक नाग्देव की धर्मंपत्नी अतिमब्बे की 
जिनेन्द्र भगित एव शास्त्रदान की प्रवृत्ति को इस सन्दर्भ मे एक उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किया जाता है। इस धर्मपशायण नारी की उपमा 
एक कवि ने गया और बफं-सी सर्फंद रुई से की है। धवलकीति से युक्त इस महिला ने जिन शासन की वृद्धि के लिए स्वर्ण, हीरे तथा 
माणिक्यों की १५०० प्रतिमाएँ बनवाकर विभिन्न जिनालयो मे प्रतिष्ठित कराई, दानशालाए खुलगाई तथा कन्नड महाकवि पोन्‍्न के शान्ति- 
पुराण की एक हजार प्रतिलिपिया कराकर विविध शास्त्र भड़ारो मे वितरित कराई। शास्त्र दान की यह गौरवशाली परम्परा जैन समाज में 
लोक प्रिय रही है । इसी कारण भारतवर्ष के जैन मन्दिरों मे आज भी प्राचीन हस्तलिखित धर्म ग्रन्थ बड़ी सबया में उपलब्ध हैं। 
जैन समाज को परपरा से प्राप्त इन समृद्ध शास्त्र भडारो के लिए अपने पूर्वजो का ऋणी होना चाहिए । किन्तु देखने मे यह आता है 
कि वर्तमान जैन समाज अपनी साहित्यिक सम्पदा की समुचित सुरक्षा के प्रति उदासीन है। विगत दो शताब्दियों मे समुचित रख-रक्लाथ की 


हि भांत्रा यंरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभिनखन प्रस्ष 


ऋमी एवं असावधानी के कारण अनेक अमूल्य क्ृतियां नष्ट हो गई हैं और कितनी ही महस्वपूर्ण रखनाएं दीमक एवं चहो का आहार बन गई 
हैं। जैन समाज की दस उदासीनता को दुृष्टिगत करते हुए माननीय श्रीधर रामकृष्ण भाण्डारकर ने अपनी पुस्तक “राजस्थान में सस्क्त 
साहित्य की खोज' में लिखा है-- 

'ज्रौ ए० कनिघम ने १८७२ मे बीकानेर के निकट एक गढ़ी में १० या १२ फीट लम्बा और ६ फीट चौड़ा कमरा हस्त लिखित 
अन्धों से आधा भरा हुआ देखा था | १८७४ मे श्री बूहूलर को उस स्थान पर ताडपन्नीय हस्तलिखित ग्रन्थों का सम्रह नही मिला, फिर भी उन्हे 
८०० हेस्तलिखित ग्रन्थों का सम्रह दिखाया गया ।' 

प्रो० श्रीधर रामकृष्ण भाण्डारकर ने मन्‌ १६०४-५ भे इस स्थान का निरीक्षण किया। शास्त्र भण्डार की अथ्यवस्था को देखकर 
वह दु'खी हो गए | उन्होने अपने विचारों को लेखबद्ध करते हुए कहा है-- 

“मैंने यहा जो कुछ देखा वह एक बडी सन्दृक थी जो कागज पर लिखे हस्तलिखित ग्रन्थों से भरी हुई थी। कुछ पुस्तकें कपडे में 
बधी थी, कुछ खुली हुई और अव्यवस्थित रूप मे थी। यह गढी बिलकुल बुरी अवस्था में है। 7८ ,८ ८ *६ किले मे जहा सन्दूक रखी थी बह 
स्थान भी बिलकुल गन्दा और भ्रष्ट-सा था। इस हस्तलिखित ग्रन्थ संग्रहालय का उत्तराधिकारी एक छोटा बालक है अं कि मैं समझता हूँ 


पटियाला में पढ रहा है। दसी प्रकार उज्जैन एवं मन्दसौर के शास्त्र भण्डारों का निरीक्षण करने के उपरान्त उन्होन अपनी अन्तर पीड़ा को 
इस प्रकार व्यक्त किया है--- 


“एक में बहुत पुरानी हस्तलिखित पुस्तकें होने पर भी उनका क्रम बहुत अस्तव्यस्त था। हस्तलिखित ग्रन्थों मे एक का भी पृष्ठ पूरा 
नहीं था। उसका मालिक जो बहुत वृद्ध था इसी वजह से लज्जा के मारे पहले ता हस्तलिबित पुस्तक दिखलाने मे सकोच करता था, दूसरा, 
संग्रहालय चूहों, दीमको जैसे पुस्तकभक्षी कीटकी की दया पर भाश्रित था ।/? 

भारतवर्ष का जेन समाज, विशेषन दिगम्बर जैन समाज, बोसवी शताब्दी से पूर्व के कुछ समय में जैन धर्म के प्रचार-प्रसार के प्रति 
उदामीन रहा है । एक रूढियादी समाज की भाति जैन धर्मानुयायियों न निष्काम भाव से समर्पित अपने धर्म प्रचारकों के प्रति भी न्याय नहीं 
किया | भारतीय नवजागरण के अग्रदृत स्वामी विवेकानन्द अमरोका में जैन धर्म के प्रचार मे सलग्न श्री वीरचन्द गाँधी की धर्मप्रभावना से 
सन्तुष्ट थे। किन्तु उन्होंने नवम्बर १८६४ में श्री हरिदास बिहारीदास देसाई को एडः पत्र लिखकर जन समाज द्वारा धर्भप्रचारको की उपेक्षा 
के दृष्टिकोण की इस प्रकार से आलोचना की थी-- 

“श्री वीरचन्द गाधी शीतकाल मे निरामिष भोजन करते हैं और अपने देशवा सियो एवं धर्म का दुढता से समर्थन करते हैं। यहा के 
लोगों को वे बहुत अच्छे लगते हैं, परन्तु जिन लोगों ने उन्हें भेजा, वे क्या कर रहे हैं ?---वे उन्हे जातिघ्युत्‌ करने की चेष्टा में लगे हैं ।'' 


भारतवर्ष का दिगम्बर जैन समाज अपने धर्म ग्रन्थों के मुद्रण एव प्रकाशन का प्रारम्भ से ही विरोधी रहा है। हमारे देश मे सर्वप्रथम 
सन्‌ १५५६ मे पुर्तंगाली उपनिवेश गोआ मे छापेखाने का प्रवेश हुआ | किन्तु जैन समाज की उदासीनता के कारण ३०० वर्षों तक कोई भी 
धर्म ग्रन्थ प्रकाश में नही आ पाया । कुछ प्रगतिशील तत्त्वों के प्रयास से सन्‌ १६५० में श्री बनारसीदास कृत 'साधु वन्दना' का प्रकाशन सम्भव 
हो पाया। आरम्भ मे प्रकाशित ज॑न साहित्य को दिगम्बर जैन ममाज ने अपने मन्दिरा क॑ पुस्तकालयो मे स्थान भी नही दिया। मुद्रित पुस्तको 
द्वारा श्री मन्दिर जी मे देनिक पूजा-पाठ करने वाले श्रावकों को हेय दृष्टि से देखा जाता था। इसके विपरीत श्वेताम्बर जन समाज ने अपने 
भ्रम ग्रन्थों के मुद्रण मे उदारता दिखलाई । सन्‌ १५७० से १८६० के मध्य मे अनेक शवेताम्बर ग्रन्थ प्रकाश मे आए। उन्तीसवी शताब्दी का 
उत्तराद्ध भारतीय साहित्य के इतिहास मे चेतना के युग के रूप मे स्मरण किया जाता है। उन दिनो मे अनेक पाश्चात्य विद्वान एव प्राच्यविद्‌ 
आरतीय विद्याओं के सांस्कृतिक मूल्यांकन के लिए समपंण भाव से काम कर रहे थे। दिगम्बर जैन समाज द्वारा अपने धममंग्रन्थो का मुद्रण एवं 
अकाशन न कराए जाने के कारण विदेशी विद्वानों को जेनधर्म सबधी जानकारियों के लिए मुद्रित श्वेताम्बर साहित्य पर निर्भर रहना पड़ा 
और उनके सभी निष्कर्ष श्वेताम्बर साहित्य के आधार पर ही प्रस्तुत किये गए। इस प्रकार दिगम्बर जैन समाज ने अपना प्रकाशित साहित्य 
ने होते के कारण सम्पक मूल्याकन और धर्म-प्रचार का स्वणिम अवसर गया दिया । 


जैन धर्मानुयायियों ने अपने आचरण एवं जीवन सबंधी व्यवस्थाओं के विकास म उदार दृष्टिकोण अपनाया है। राष्ट्र की मुख्यधारा 
को अनुप्राणित करने में उन्होने सदेव सहयोग दिया है। जैनधम एव दर्शन मे ईश्वर के अस्तित्व और वेदों को भगवान्‌ की वाणी न मानने के 
कारण उन्हें यदा-कदा अवहेलना का शिकार भी होना पड़ा है। भारतीय विद्याओ के महान्‌ केन्द्र काशी मे कुछ कंट्टरपथियों ने जैन धर्मानु- 
प्रायियों को तास्तिक एवं वेद बिरोधी मानकर उनके साहित्य एवं जिनालयो के प्रति उपेक्षा भाव दिखाया था। सन्‌ १७६६ मे लेफप्टितेन्ट 
बिल्फ़ ड सहोदय को 'त्रिलोक दर्पण” नामक जैन ग्रन्थ की पांदुलिपि कही से मिल गयी थी। उन्होने उस पुस्तक के सार को समझने के लिए 


जैन साहिस्यानुशीजन ७ 


ब्राह्मण पंडितों की सेवाएं मामन्त्रित को किन्तु साम्प्रदायिक देष के कारण पंडितों ने ग्रन्थ का सार बताने से अस्वीकार कर दिमा। तदुपरान्त 
विल्फ ड महोदय ने स्वयं सस्कृत भाषा का अभ्यास किया और “त्रिलोक दर्पण! पर एक सारगर्भित निबन्ध लिखा जो किसी भी विदेशी 
लेखक का जैनधर्मं की कृति पर सम्भवतया सर्वप्रथम निबन्ध है। काशी मे जैनधरमं विरोधी वातावरण की प्रत्यक्ष रूप में अनुभव करते हुए 
राष्ट्रभाषा हिन्दो के महाकवि भारतेन्दु हरिश्चरद्र ने २६ पद्चों मे 'जैन-कुतूृहल' नामक काव्य की रचना करके ब्राह्मण एवं जैन समाज में 
परस्पर सदभाव स्थापित करने पर बल दिया था। 
भारतीय साहित्य, भाषा एवं लेखन कला के समग्न इतिहास को प्रस्तुत करने के लिए जैन साधको द्वारा रचित विशाल साहित्य का 
पूनर्मूल्यांकत अत्यावश्यक है। जैन धर्म की विशाल ग्रन्थ राशि की अब तक धाभिक एवं साम्प्रदायिक साहित्य कहकर घोर उपेक्षा की गई है। 
महापंडित राहुल सांकृत्याथन ने भारतीय भाषाओो विशेषत हिन्दी भाषा के प्राचीन स्वरूप को जानकारी के लिए जैन शास्त्र भंडारों में 
प्रतिष्ठित साहित्य के अध्ययन पर बल दिया है। उन्होने 'मेरी जीवन यात्रा भाग-४' मे अनुसन्धाताओं का मार्ग-दर्शन करते हुए लिखा है--- 
“प्री धारणा है, सभी जैन बस्तियों मे अनिवाये से रहने वाले पुस्तक भण्डारो के हस्तलिबित ग्रथो मे हिन्दी गद्य-पद्च की रचनाओं के मिलने 
की सम्भावना है, अपभ्र श के भी अज्ञात ग्रंथ बहा हो सकते हैं। यहा के लक्ष्मी पुस्तकालय मे साढ़े चार हजार ग्रंथों मे से अधिकांश हस्तलिखित 
हैं। ८ »< “खड़ी बोली के अपने क्षेत्र मेरठ और अम्बाला कमिश्नरी तथा बिजनौर जिले की जैन-बस्तियों के पुस्तक-भडारो से हिन्दी के प्राचीन 
गद्य-पद्य मिलने की सम्भावना है। बहुत सम्भव है, वह खड़ी बोली के साहित्य को १३वी-१४वी शताब्दी तक ले जाएं। बोद़ध और जैन लोक- 
भाषा को अपने धर्म के प्रथार का सबसे बड़ा साधन मानते रहे। पालि, प्राकृत और अपभ्ा श की इतमी भ्रंथ राशि जो मिली है, वह इसी प्रेम 
के कारण । अपभा श के बाद जब खड़ी बोली कुरु-जागल के जिलो मे आ उपस्थित हुई, तो उन्होंने उत्तमे भी धामिक ग्रन्थ लिखे होगे ।'' 
भारतवर्ष के जैन समाज के लिए यह गौरव का विषय है कि जैन साधको द्वारा रचित अनेक दुलंभ पाइुलिपिया आज देश-विदेश 
के संग्रहालयों एवं पुस्तक भण्डारों की शोभा बढा रही हैं! रूसी विद्वान ग० बोदार्ग-लेविन तथा अ० विगासिन ने भारत की छवि” नामक 
पुस्तक में लेनिनग्राद स्थित राजकीय पब्लिक लाइब्र री मे १४० जैन पाडुलिपियों की विद्यमानता का उल्लेख किया है । 
इसी प्रकार जैन विद्या विशारद श्री छोटेलाल जैन ने देश-विदेश के सग्रहालयों में उपलब्ध जैन शास्त्रों के विषय में ज्ञानोपयोगी 
जानकारी दी है। वीर सेवा मन्दिर, दरियागज, नई दिल्ली द्वारा प्रकाशित जैन बिबलियोग्राफी (भाग एक) की तालिका सख्या ५० 
से १४४ के अन्तर्गत देश-विदेश मे उपलब्ध हजारो महत्त्वपूर्ण पाइलिपियो का साधिकार उल्लेख किया गया है। 
वस्तुत: भारतवर्ष के सांस्कृतिक इतिहास के निरूपण के लिए जैन धर्म ग्रन्थों में उपलब्ध विपुल सामग्री की उपादेयता अब निविवाद 
रूप से स्वीकार की जाने लगी है। हमारे मह्दान्‌ देश के गौरवमय अतीत को उद्धाटित करने के लिए ज॑न साहित्य की व्यापक पृष्ठभूमि पर 
विदार-विमर्श करना आज के सन्दर्भ मे अत्यन्त आवश्यक है। प्रस्तुत 'जेन साहित्यानुशीलन' खंड मे इस दुष्टि से जिज्ञासुओ को रोचक जान- 
कारी मिलेगी । इस खंड के सम्पादन में डॉ० पुष्पा गुप्ता का भरपूर सहयोग मिला है । 


३ सी-१४ नई रोहतक रोड, --डॉ ० रमेशश्षत्र गप्त 
करौल बाग, नई दिल्‍ली-११०००४ सुभतप्रसाव जंग 


आधरर्यरत्न श्री देशभूषण जी महारांज अधिनम्दन प्रत्थ 


संस्कृत में प्राचीन जैन साहित्य 
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डॉ० शिवचरणलाल जैन 


वास्तव में बीसवी दाताब्दी से पहले जैन संस्कृत-साहित्य विद्वानों की दृष्टि से बिल्कुल ओझल था । किसी को मालूम ही नही था 
कि जैन साहित्य मे सस्कृत ग्रन्थों के रूप भे अमूल्य निधियां छिपी पड़ी हैं। सबसे पहले जैन ससस्‍्क्ृृत ग्रन्थों को प्रकाश मे लाने का श्रेय 
जमंत्र विद्वानू डॉ० जेकोबी को है, जिन्होंने अथक परिश्रम करके जैन सस्कृत प्रन्थो को जैन शास्त्र-भण्डारो से खोज कर निकाला और 
उनका गम्भीर अध्ययन करके मूल्याव न किया । इसके बाद डा० हर्टल, कीथ और विण्टरनिट्ज आदि पाश्चात्त्य विद्वानों ने भी जैत ग्रन्थों 
का अपने ग्रन्थों से वर्णन किया है। इसका कारण जैनियो भे सस्कृत विद्वानों की कमी थी, क्योकि ब्राह्मण विद्वान्‌ जैनियो को नास्तिक समझ 
कर सस्कृत नही पढाते थे। बाद मे श्री पूज्यपाद गणेशप्रसादजी वर्णी ने बना रस मे तथा पूज्यवर गुरु गोपालदास वरैया ने मोरैना (ग्वालियर 
स्टेट) में जैन संसक्षत विद्यालय स्थापित किये, जिनमे पढ़-पढ़कर अनेक जैन विद्वान्‌ निकले और उन्होने जैन ग्रन्थों का सम्पादन करके उन्हें 
प्रकाशित करवाया । यद्यपि अब तक अनेक जैन सस्कृत ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके है, फिर भी अनेक ग्रन्‍्थ-रत्न अप्रकाशित हैं । 

(भगवान्‌ महावीर ने भी बुद्ध भगवान्‌ के समान 'सर्वजनहिताय' की भावना से प्रेरित होकर अपना उपदेश सारे उत्तर भारत में 
समझी जाने वाली अधंमागधी भाषा में दिया था और उन्ही का अनुसरण करने वाले जैन आचार्थों ने अपने ग्रन्य अधे मागघी भाषा मे लिखे 
थे, किन्तु जिस प्रकार महायानी बौद्धाचार्यों ने बाद मे मागधी या पाली भाषा को छोड़कर सस्क्ृत को ग्रन्थ-रचना के लिए अपनाया, उसी 
प्रकार छठी शताब्दी से लेकर जैनाचार्यों ने भी अपने ग्रन्थों के लिए सस्क्ृत को अपना लिया और अपनी सुन्दर तथा महत्त्वपूर्ण रचनाओ से 
ससस्‍्कृत-साहित्य की समृद्धि मे अपना योगदान किया। _, 

यहापि (ाहित्य शब्द सस्कृत में केवल काव्य, नाटक, चम्पू, आख्यायिका, कथा, गेयपद, स्तोत्र तथा सूक्ति-प्रन्थो के लिए ही प्रयुक्त 
होता है, किन्तु आधुनिक समय में साहित्य के अन्तर्गत वे सब पुस्तकें आ जाती हैं जो उस भाषा मे लिखी गई हो । इसलिए प्राचीन जैन संस्कृत 
साहित्य क॑ अन्तर्गत वे सभी ग्रन्थ आते है, जिनको जैन आचार्यों ने अथवा जैन विद्वानों ने प्राचीन काल मे लिखा था-- चाहे वे काब्य-नाटकादि 
हो अथवा जैन दान, सिद्धान्त, व्याकरणादि विषयों के हो । इसलिए इस लेख में भी पहले प्राचीन जैन काव्यादि का और तत्पद्चातू अन्य 
प्राचीन जैन सस्छृत ग्रन्थों का वर्णन किया जाएगा । 

'ससस्‍्कृत साहित्य की कोई भी ऐसी विधा नही है, जिसमे प्राचीन जैन विद्वानों ने रचना नहीं को ।,यद्यपि उन सम्पूर्ण ग्रन्थों का 
परिचय इतने छोटे लेख मे नही दिया जा सकता, फिर भी सक्षेप से दिग्ददंन कराया जाता है। 

(प्राचीन जैन संस्कृत काव्यो के अन्तर्गत महाकाव्य, खण्डकाव्य, आख्यायिकाएं, कथाएं, नाटक, चम्पू, पुराण, स्तोत्र तथा सूक्ति- 
ग्रन्थ आते है। प्राचीन जैन सस्कृत काव्यो में श्री हरिश्चन्द्र महाकथि द्वारा रचित धर्मद्रर्माम्युदय, आचार श्री वीरनन्दि द्वारा रचित चन्द्रप्रभ- 
चरितम्‌, श्री विजय सूरि द्वारा रचित मल्लिनाथचरितम्‌ तथा मुनिसुब्रतवरितम्‌, श्री कमलप्रभ सूरि रचित प्रद्युम्तचरितम्‌, पार्श्वनाथ- 
चरितम्‌, पृण्डरीकतरितम्‌ आदि जैन सस्कृत महाकाव्य नैषध, शिशुपालवध, किरातारजुनीय, कुमारसम्भव, रघुवश आदि सस्क्ृत काव्यों के 
समकक्ष हैं। इनमे काव्य के भावपक्ष तथा कलापक्ष दोनो का ही सुन्दर समन्वय है। इनमे बहुत ही सुन्दर वर्णन-शैली तथा काव्यांगों का अनुसरण 
किया गया है इसी श्रेणी के अन्य महाकाव्यों मे श्री हेमचन्द्रा चार्य का आदिनाथवरितम्‌, घुभशील गणी का विक्रम चरितम्‌, जमशेखर सूरि का 
जैनकुमारसम्भव, जिनहूष सूरि का वस्तुपालचरितम्‌, कुमारपालवरितम्‌ तथा अन्य जैन कवियों द्वारा रचित जम्बुस्वामित्नरितम्‌ तथा 
शान्तिनाथनरितम्‌ आदि अनेक जैन संस्कृत महाकाञ्य उल्लेखनीय हैं । है 

(छण्ड-काब्यों में पाश्वास्युदय, विदर्घमण्डन, युधिष्ठिरविजय, द्ौषदी-स्वयवर, क्षत्र चूडामणि, पथनदूत, जैन मेघदूत आदि अनेक 
झण्ड-काव्य गिनाये जा सकते हैं )नेमियरित अथवा नेमिनिर्षाण काथ्य मे तो प्रसिद्ध मेघदूत काव्य के प्रत्येक इलोक के प्रत्येक चरण की समस्या- 
पूर्ि बड़े रोचक तभा वर्णतीय विधयानुकूल ढग से की गई है । 


खेग साहित्यावुक्कीलग ' है 


प्राचीन जैन सस्कृत काथ्यों में दयस्मय अथवा दर सथेक काव्यों का अपना निराला ही स्थान है। श्री धनअ्जय महाकबि द्वारा 
रखित द्विसन्धान महाकाब्य मे रामायण तथा पाण्डवकथा हिलष्ट रूप मे साथ-साथ वर्णन की गई हैं। इसी प्रकार श्री हरिदस सूरि के राधव- 
सैषधीय महाकाथ्य में श्रीराम और महाराज नल--दोनों कथाओ का श्लिष्ट रूप में वर्णन है। तथा राधवपाण्डवीय काथ्य में श्रीराम और 
पाण्डवों की कथाएं साथ-साथ हिलष्ट रूप मे चलती हैं। यद्यपि महाकाव्यों मे दो-चार सर्गों मे ममकालकार का प्रदर्शन अवद्यभावी है, किन्तु 
पार्श्वास्थुदय काव्य का कोई भी इलोक ऐसा नही है जिसमे यमकालकार न हो। यही नही, श्री मेघविजय सूरि के सप्तसंधान नामक महाकाव्य 
में सात कभाएं दिलिष्ट रूप से वणित की गई हैं। 

जैन साहित्य में प्राचीन सस्कृत आश्यायिकों की गणना में जैनकवि श्री वादिराजसूरि रचित गद्ाचिन्तामणि तथा श्री धनपाल कवि- 
रचित तिलकमण्जरी, कादम्बरी तथा दशकुमा रचरित की समकक्ष रचनाए हैं। इनके अतिरिक्त नमंदासुन्दरीचरित, श्रीशान्तिनाथ व रित, घंद्र- 
केवलिच रितम्‌, भुवनभानुकेवलिचरितम्‌, पृथ्वीचरित, शीलब्रत कथा, प्रियकर नूपकथा, आदिभरतेदवर वृत्ति, बृहत्कथाकोष, चन्द्रधवलभूप- 
ऋथा आदि गध्यमय आड्पायिका-ग्र न्य जैन कवियों के द्वारा रचे गये है और वे सस्कृत गद्यकाव्य के भण्डार को सुशोभित करते हैं। 

जैन साहित्य मे गद्यमय कथा-साहित्य की भी कमी नही है। अपराजितकथानकम्‌, जैनकथाकोष, चित्रसभूति कथा, पर्वकथा संग्रह, 
अविष्यदत्तकथा, मूलदेवकथा आदि कथाग्रन्थ जैन साहित्य के सस्कृत पद्ममय कथा-साहित्य के उदाहरण हैं। गद्य-पद्ममय सुन्दर शैली मे लिये 
गये चम्पू-काब्यो की भी प्राचीन जैन संस्कृत साहित्य मे बडी ही सुन्दर रचनाए हुई हैं। श्री सोमदेवसूरि-रचित यशस्तिलक चम्पू, श्री हरिएचन्द्र 
महाकवि विरचित जीवन्धर चम्पू तथा अन्य जैन सस्कृत कवियो के द्वारा रचित पुरुदेव चम्पू आदि ग्रन्थ जैन चम्पू-काव्यो के सुन्दर नमूने हैं 
और तुलना मे ये जैनेतर सस्कृत चम्पूकाव्य-- नलचम्पू, भारतचम्पू--आदि के समकक्ष रखे जा सकते हैं। बल्कि यशस्तिलक चम्पू तो राज- 
नीति का सुन्दर काव्य समझा जाता है। 

(आचीन जैन सस्कृत-साहित्य मे सुन्दर जैन सस्कृत-ताटक भी विद्यमान हैं, कितु सख्या मे काफी कम हैं। श्री हस्तिमल्‍ल कवि व्वारा 
रचित--विक्रान्तकौ रव तथा मैथिलीकल्याण नाटक बहुत ही सुन्दर नाटक है। इसी प्रकार कवि नागदेव का मदनपराजय तथा अन्य जैन 
कवियों के मकरंध्वज-पराजय, मुक्तिबोध, मुदित कुमृदचन्द्र, प्रबोध-चन्द्रोदय आदि नाटक मनोभावों का मानवीयकरण बडे ही सुन्दर रूप में 


प्रस्तुत करते व 
2 जैन संस्कृत साहित्य मे सुभाषित-रत्नसन्दोह, नीति-वाक्यामृत, उपदेशतरगिणी आदि नीति-प्रन्थ भी विद्यमान हैं, जिनको 

हम सूक्तिकाव्यो मे रख सकते हैं । 

प्राचीन जैन कवियो ने सुन्दर काव्यमय शैली में जैन स्तोत्र भी रचे हैं, जिनमे श्री समन्तभद्गाचार्य का देवागमस्तोत्न तथा स्वयभू- 
स्तोत्र बडी ही सुन्दर दाशंनिक शैली के स्तोत्र हैं। देवागमस्तोत्र के ऊपर तो आत्ममीमासा वृत्ति तथा अष्टसाहसखी महाभाष्य लिखे गये हैं। 
इसमें जिनेन्द्र भगवान्‌ को सर्वज्ष सिड किया गया है। इनके अतिरिक्त भक्तामर, कल्याणमन्दिर एकीभाव, विषापहार, ऋषि मडलस्तोत्र, 
जिन चतुविश्वतिस्तोत्र, अकलकस्तोत्र आदि अनेक स्तोत्र काव्यमय शैली मे लिखे गये हैं ।) 

यदि यहा जैन पुराणों का परिचय नहीं दिया जाय तो यह लेख अधूरा ही समझा जायेगा । प्रानीन जैनाचार्यों ने जैन पुराणों को 
लिखने में भी काव्यमय शैली का ही अनुसरण किया है। सबसे पहला जैन सस्कृतपुराण पद्मपुराण है जिसे हम जैन रामायण भी कह सकते है। 
इस पुराण को श्री रविषेणाचारय ने श्री विमल सूरि के प्राकृत महाकाव्य 'पउम-चरिअ' के आधार पर सस्क्रत में इनोकबद्ध किया था ! इसमें 
श्रीराम और रावण की वंशावलि का इतिहास भी दिया गया है । तत्पश्लात्‌ जिनमेनाचार्य ने हरिवश पुराण की रचना की और हसके बाद 
काव्यमय हैली में महापुराण लिखा गया। आचार्य श्री जिनसेन ने इसे प्रारम्भ क्रिया और वे इसके आदिपुराण भाग को ही पूरा कर पाये। 
इसके शेष भाग को इनके प्रधान शिष्य श्री गुणभद्राचार्य ने उत्तरपुराण के रूप भे पूरा किया। आदिपुराण में प्रथम तीर्थंकर श्री ऋषभदेव 
तथा उनके पुत्र भरत चक्रवर्ती का वर्णन है तथा उत्तरपुराण में शेष २३ तीर्थंकरों, चक्रवतियों, नारायण, प्रतिनारायण तथा बलभद्रों का 
यर्णन है। इतके अतिरिक्स पाण्डवपुराण, पाश्वंपुराण आदि अन्य पुराण भी जैन आलचार्यों ने सस्कृत पैद्यों मे लिखे। 

उपर्युक्त जैन सस्कृत काव्य-साहित्य के अतिरिक्त जैनाचार्यों ने अलंका र-प्रन्य भी लिखे, जिनमे श्री घनड्जय कवि का दशरूपक 
नाटकों के ऊपर तथा श्री अजितसेनाचार्य रचित 'अलकारचिन्तामणि' अलकारो के ऊपर सुन्दर ग्रन्थ हैं। इसके अतिरिक्त श्री भाग्भट्वाचार्य 
का काव्यानुशासन तथा वास्भट्रालंकार, श्री हेचर्वाचार्य का काव्यानुशासन आदि अलंकार-म्रन्थ भी बहुत प्रसिद्ध हैं। इनके साथ-साथ काव्य- 
कल्पलतावृत्ति, प्रबन्धचिन्तामणि, प्रबन्धकोष आदि ग्रन्थ काव्यरचना के शिक्षा-प्रन्थ हैं। श्री धनंजय कवि को 'धनजयनाममाला' ताम का 
जैन कोष-प्रन्थ भी जैन सस्कृत साहित्य मे विद्यमान है। 

प्राचीन जैनाचार्यों ने संस्कृत व्याकरण-ग्र न्थ भी लिखे । इनमे श्री शाकटायनावार्य का छाकटायन व्याकरण, श्री गुणनन्दि आचार्य 
का जैनेन्द्र भ्याकरण तथा उसके ऊपर शब्दाणणवचन्द्रिका, जैनेन्द्रममहावृत्ति तथा जैनेन्द्र-प्रक्रिया आदि संस्कृत-व्याकरण के सुन्दर ग्रन्थ हैं। 
जैन सिद्धान्त के ऊपर प्राचीन ग्रन्थ यद्यपि मूलरूप में अधंमागधी प्राकृत भाषा मे रचे गये ये, किन्तु बाद में उनकी गाथाओं को संस्कृत छायारूप 


१० आचार्य रत्य भरी बेझभूषण थो महाराज सभिनस्वन पम्य 


में परिणत कर दिया गया; इसलिए इन छापया-प्रन्थों की गणना संस्कृत ग्रन्थो मे की जा सकती है। ऐसे ग्रन्थों मे गोमट्रस्वामि द्वारा रचित 
गोमट्ूसार जीवकाण्ड से जीवों का तथा गोमटूसार कर्मकाण्ड से कर्मों का विस्तृत वर्णन है। नेमिचन्द्राचार्य के 'द्रव्यसंग्रह' में षड़द्रब्यों का, 
पश्चास्तिकाय में कालद्रव्य के अतिरिक्त पांच द्रव्यों का वर्णन है। 'त्रिलोकप्रशप्ति' मे तीनो लोकों का भोगोलिक वर्णन दिया गया है। 

जैन संस्कृत आचार-प्रन्थो में श्री समन्‍्तभद्राचार्य का रत्नकरण्डक्रावकाचार, श्री अमितगति आचार्य का पुरुषासिद्धमुपाय, 
श्री आशाचर स्वामी का सागरधर्मामृत तथा अनगारधर्मामृत आदि प्रसिद्ध ग्रन्थ उल्लेखनीय हैं। इन ग्रस्थों से श्रावको के तथा मुनियों के 
आवरण-सम्बन्धी विधिनियेषमय नियमो, आचारो तथा क्रिया-कलायों का वर्णन है। इनके साथ-साथ जैनाचार्यों ने सस्कृत मे आध्यात्मिक 
अ्न्धों की भी रचना की जिनमें आत्मा-परमात्मा का, अनित्यादि भावनाओं का समाधिभरणादि का चिन्तन है। ऐसे प्रन्थों मे स्वासि- 
का्लिकेयानुप्रेक्षा, आत्मानुशासन, समयसार, प्रवचनसार क्षादि ग्रन्थ उल्लेखनीय हैं। तत्त्वाथसृत्र अथवा मोक्षशस्त्र जैन सिद्धान्त का सस्कृत 
सूत्र-शैली मे लिखा गया मूल ग्रन्थ है। भिन्‍न-भिन्‍न विययों के ऊपर इसमे दस अध्याय हैं जिनमे सारा जैन सिद्धान्त विषय समाविष्ट है। इसके 
ऊपर सर्वार्थेसिद्धि, राजवातिक, इलोकवातिक आदि बड़े-बड़े भाष्य भी सस्कृत मे लिखे गये हैं। संस्कृत भाषा मे लिखे गये जैन दर्शनशास्त्रों 
की तो जैन साहित्य मे बहुलता है। जैन न्यायदीपिका, आत्ममीमासा, आत्मपरीक्षा, जैन तत््वानुशासन, अष्टसाहली आदि अनेक जैन दर्शन- 
धास्त्र ओजस्वी भाषा में लिखे गये, जिनमे अन्य दर्शनों की भान्यताओ तथा सिद्धान्तो का लण्डन और अपने सिद्धान्तों का मण्डन अकाट्स 
युक्तियों द्वारा किया गया है। विशेषत. इनमें बौद्ध सिद्धान्तो का खण्डन है। 

जैन तक शास्त्र का मूल, सूत्ररूप भे लिखा गया संस्कृत-प्रन्थ 'परीक्षामुख' है। इसके ऊपर प्रमेयरत्नमाला छोटा तथा प्रमेयकमल- 
मार्तंप्ड बडा भाष्य है। 

इसके अतिरिक्त जैन साहित्य मे अनेक मम्त्रघाम्त्र, ज्योतिषज्ञास्त्र तथा औषधिध्ञास्त्र भी सस्कृत मे लिखे गये हैं। 

इस प्रकार साहित्य शब्द के व्यापक रूप में जैन सस्कृत ग्रन्थों का यहा पर सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया है, जिससे हमे 
ज्ञात होता है कि जैनाचायों तथा विद्वानों का संस्कृत भाषा तथा साहित्य मे कितना बडा और व्यापक योगदान है। 


छः 





सांसारिक वैभव की असारता का वर्णन करते हुए आचार कहते हैं--.. 
आपुर्वापुतरस्तरंग तरल खग्मापदः  ससवदः 
सर्वःपीशमिय गोचराइज चटुला: संध्याध्वररागादियत्‌। 
तत्कि वस्तु भरे भवेविह सुवासालस्बनं यत्सतास ॥॥ 
मनुष्य का जीवन हवा के झोकों से लहराती हुई लहूरो के समान चचल है। सम्पत्ति विपत्तियों से घिरी हुई है। 
सुख दुःख से लगा हुआ है। जीवन का हर नाटक दु खान्त है। कान-नाक-जीभ आदि इन्द्रियों को सुखद प्रतीत 
होने वाले विषय सध्या-काल के आकाष् की अरुणिमा (लालिमा) की भाँति कुछ क्षण-भर ही टिकने वाले हैं । 
और मिन्न-स्त्री-स्वजन-पुत्र आदि विषयो के मिलन का सुल ऐसा है जैसे जादूगर का खेल हो, या कोई सधुर 
स्वप्त हो । ससार की प्रत्येक वस्तु जब ऐसी क्षण-विनाशिती है, अनित्य है, तब विवेकी पुरुष के लिए, वस्तु के 
परिणाम को समझते वाले ज्ञानी के लिए, ससार में ऐसा क्‍या है, जिसके सहारे, जिसके आलम्बन से, उसे कुछ 
शाश्वत सुख की अनुभूति हो ?--अर्थाह्‌ ऐसा कुछ भी नहीं है जो हमे शाश्वत सुख दे सके । 
अल. भव्य जीवो को अपने एक-एक पल का सदुपयोग करते हुए श्री जिनेन्द्र भगवान्‌ द्वारा प्रतिपादित धर्म को 


धारण करके नित्य-निरन्तर आत्म-कल्याण की भावना करनी चाहिए। 
(-आवचायय रल श्री देशमूषणजी महाराज-कृत उपदेशसा र॑संप्रह, प्रथम भाग, पु० ११) 








जैन साहित्वानुशीसन ११ 


जैन संस्कत महाकाव्यों में रस 
डॉ० (श्रीमती) पुष्पा गुप्ता 


यहापि काथ्यशास्त्रियों में 'काव्य' की परिभाषा के विषय मे पर्याप्त मतभेद है, फिर भी यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है 
कि काव्य में 'रस' की प्रधानता है । 

प्रस्तुत लेख मे जैन संस्कृत महाकाब्यों मे 'रस' का आलोचनात्मक अध्ययन किया गया है। जैन कवियों द्वारा संस्कृत मे लिखे 
गए महाकाव्यो को उनकी भाषा-शैली के आधार पर निम्नलिखित श्रेणियों मे विभकत किया जा सकता है। 

(१) वे महाकाव्य जिन्हे पुराण कहा गया है लेकित चूकि उनमे महाकाव्य के सभी लक्षण दृष्टियोचर होते हैं, भत, महाकाब्य 
की श्एखला में सम्मिलित किए गए हैं जैसे रविषेणाचायं का पद्मपुराण, जिनसेनाचार्य का हरियशपुराण और आदिपुराण तथा गुणभद्ाचार्म 
का उत्तरपुराण | इनके लेखक भी अपनी रचनाओ को “महाकाव्य' ही सज्ञा देते थे,' परवर्ती विद्वानो ने भी इस तथ्य को स्वीकार किया है ।* 

(२) वे काव्य जिनकी भाषा अलकृत है और जिनके शीषंक में भी 'महाकाव्य' शब्द जुड़ा हुआ है जैसे धनव्जयकृत द्विसघान 
महाकाव्य, वीरनन्दिकृत चन्द्रप्रभवरितम्‌, महासेनाचार्यक्ृत प्रदुम्नचरितम्‌, हरिह्चन्द्रकृत धर्मशर्माम्युदयमहाकाव्यमू, वादिराजसूरिक्ृत 
पादव॑नाथचरितम्‌ एव यशोघरचरितम्‌, वाग्भट्रकृत नेमिनिर्वाणमहाकाव्यमु, अभयदेवसूरिकृत जयन्तविजयमहाकाव्यम्‌, बालचन्द्र सूरिकृत 
वसन्तविलास महाकाव्यम, अहंदासकृत मुनिसुव्रतमहाकाव्यम और अमरचन्द्रसूरिकृत पद्मानन्दमहाकाव्यम्‌ । 

(३) वे काव्य जो महाकाव्य कहलाते हैं परन्तु उनकी भाषा-शली पौराणिक है जैसे विनयचन्द्रसूरिकृत मल्लिनाथचरितम्‌, 
उदयप्रभसूरिकृत घर्माम्युदय महाकाव्यम्‌, भावदेवसूरिकृत पाइवंनाथचरितम्‌ और मुनिभद्र कृत शान्तिनाथचरितम्‌ । 

सुविधा के लिए भ्रस्तुत लेख मे इन महाकाव्यों का इनकी श्रेणी के द्वारा उल्लेख किया गया है। 

यद्यपि जैन सस्कृत महाकाव्यों मे शान्त रस का प्राधान्य है और यह अस्वाभाविक भी नही है क्योकि इन काव्यों के लेखकों का 
मुख्य उद्देश्य जैन दर्शन के तत्त्वों को रोचक, सरल व सरस ऐैली मे जनसाधारण के लिए प्रतिपादित करना ही था। लेकिन फिर भी यह जैन 
कवियों की काव्य-प्रतिभा को ही इंगित करता है कि अन्य सभी रसो का चित्रण भी उन्होंने उसी कुशलता से किया है । जैसा कि निम्नलिखित 
विश्रेचन से स्पष्ट हो जाएगा । 


शंगार रस 

जैन सस्कृत महाकाध्यो में संभोग और विप्रलम्भ दोनो ही प्रकार का श्गार दृष्टिगो चर होता है। 
संभोग शूंगार 

संभोग प्यृंगार वा वर्णन प्राय: तीथ॑करो के पूर्व जन्म के प्रसगो व राजाओ के वर्णनों मे प्राप्त होता है। नायक और नायिकाओ के 
विषय में यह तब प्राप्त होता है जब वे हिन्दू पौराणिक कथाओं से लिये गए हैं। दूसरी श्रेणी के महाकाव्यों मे नायक-नाथिकाओ के प्रेम का 


१. महापुराणसम्ब न्धि सहानायकग्रोचरम्‌ । 
लिवर्गफलसन्दर्भ महाकाव्य तदिष्यते ॥ आदिपुराण, १/६६ 
२. (क) 'पश्मचरित' एक ससस्‍्कृत पश्तवद्ध चरित-काव्य है। इसमे महाकाब्य के सभी लक्षण हैं। परमानन्द शास्त्री, जैन धरम का प्राचीन इतिहास, भाग २, पृ० १५७ 
(स्व) हरिवशपुराण न केवल कथाप्रन्थ है अपितु महाकाव्य के गुणों से युक्त उच्च कोटि का महाकाव्य भी है। हरिवशपुराण, प्रस्तावना, पृ० ६, भारतोय शानपीठ 
वाराणसी, १६६२ हु 
(१) आदिपुराण उच्च दर्जे का सरकृत महाकाव्य है। परमानन्द शास्त्री, जैनधर्म का प्राचीम इतिहास, भाग २, प० १८० 
३. 'बरितम्‌' शब्द महाकाव्य का हो घोतक है। ० 


4२ आधार्यरत्म श्री देशभूषण जो महाराज अभिनतस्दन प्रत्थ 


वर्णन व्यक्तिगत रूप से न करके सामूहिक रूप से, उनके तामों का उललेख किए बिना ही किया गया है। 

'त्रिवर्टिकलाकापुरुष की श्रेणी में आने वाले महापुरुषों के बारे में श्ंगार रस यज्ञ-तत्र ही मिलता है। इसका कारण सम्मवत: 
जैन कवियों हारा उनको आदर की दृष्टि से देखा जाना था। इन कवियों द्वारा तीर्यकरों के प्रेम का बहुत सीमित वर्णन व्यञ्जना शक्ति द्वारा 
ही किया गया है, अभिभा द्वारा नहीं । 

आचार्थ जिनसेन ने अपने आदिपुराण में आदि तीथंकर वृषभध्वज का अपनी प्रियाओं, सुनन्दा और यशस्वती के प्रति प्रेम का 
व्यंग्यात्मक चित्रण बहुत ही सुन्दर 'उत्प्रेक्षा' द्वारा किया हैं।' यहा पर कथि ने रानी सुनन्दा और यधास्वती के बारीर के रूप में कामदेव के 
दुर्ग की कल्पना करके अपनी मौलिक प्रतिभा का ज्वलन्त उदाहरण दिया है ! 'दुर्गाश्नित' पद में श्लेष ध्वनित है। पहले भी कामदेव ने 
'हिव पर आफमण करने के लिए 'दुर्गा' (पाती) का आश्रय लिया था और अब भी वृषभध्यज को अपने पुष्पसायकों द्वारा बीघने के लिए 
“दुर्ग! (किले) का आश्रय लिया है। 

इसी प्रकार भावदेवसूरि ने अपने पाश्वंनाथचरित में पाइ्ववाथ तीयेकर की अपनी प्रिया प्रभावती के साथ तुलना बादल और 
बिजली से की है, जो उनके पारस्परिक चिरस्थायी प्रेम को घ्वनित करता है। इतना ही नही, जिस प्रकार बादल स्वय ही सुन्दर होता है 
और यदि अनायास बिजली भी उसमे कौंघ जाए तो उसकी सुन्दरता में चार चाँद लग जाते हैं, उसी प्रकार भगवान्‌ पादर्यवनाथ यद्यपि स्वय 
लाधण्ययुक्त हैं परन्तु प्रभावती के साथ तो उनका सौन्दर्य अवर्णनीय ही हो जाता है। इसके अतिरिक्त जिस प्रकार विद्युतयुक्त बादल सबको 
प्रसन्‍नता देता है, उसी प्रकार उन दोनों का विवाह मबको आनन्द व सुख देने वाला था। और भी बिजली और बादल की उपमा उन दोनों 
के पवित्र और निर्मल प्रेम को भी इगित करती है। एक छोटे से “अनुष्ट्प' द्वारा इतनी अधिक बातो को ध्वनित कर कवि ने अपनी काव्य- 
प्रतिभा को दयोतित किया है । 

अन्य त्रिथष्टिशलाकापुरुषों का प्रेम भी इसी प्रकार बहुत सुरुचिपूर्ण ढग से चित्रित किया गया है। 

पदुमप्राण में रविषेणाचायं द्वारा राम और सीता के पुनमिलन का निरूपण अत्यन्त सरस मधुर लेकिन ओजर्वी पदावली द्वारा 
किया गया है।* यहा पर राम और सीता की तुलना शची और छक्र, रति और कामदेव, अहिंसा और धर्म एवं सुभद्रा और भरत से की गई 
है जो क्रमश. उनकी सुख-सम्पत्ति, रूप-लावण्य, पविश्नता और परस्पर निष्ठा का निदेश करता है। यहाँ पर कवि ने बखूबी एक आदर्शा वर 
और वधू के गुणों को प्रतिपादित किया है। यह सर्वविदित है कि कन्या सुन्दर, माता धनी, पिता शिक्षित और सगे-सम्बन्धी कुलीन बर की 
आकाक्षा करते हैं जबकि अन्य लोग केवल मिष्टान्न आदि की इच्छा करते हैं ।” यहां यह उल्लेखनीय है कि पद्मपुराण के प्रस्तुत उदाहरण में 
ऐश्वर्य शाची और इन्द्र के द्वारा तथा लावण्य रति और कामदेव के द्वारा ध्वनिव किया गया है लेकिन यहा शिक्षा के बदले धर्म और अहिंसा के 
अर्थात्‌ सञ्चरित्रता पर अधिक बल दिया गया है क्योंकि सज्चरित्रता के बिना ऐश्वर्य और सौन्दयं का क्या लाभ ? इस प्रकार रविषेणाचार्य 
ने वर और वध के सबसे महस्त्यपूर्ण गुण का समावेश भी करके अपनी व्यावहारिकता का परिचय दिया है। 

यह उल्लेखनीय है कि दूसरी श्रेणी के महाकाज्यों ने जैन पुराणों (प्रथम श्रेणी के महाकाष्य) को अपेक्षा श्यृंगार रस के वर्णन मे 
परम्परा का अधिक निर्वाह किया है क्योकि इनमे ऋतु, पृष्पावचय, जलक्रीडा, दोलाक़ीडा, चन्द्रोदय आदि का परम्परागत रूप में विस्तृत 
वर्णन किया है। सम्भवत' इन्होने काव्यशास्त्रियों द्वारा दी गई महाकाव्य की परिभाषा की शर्तों को पूरा करने के लिए ही ऐसा किया है । 
जबकि दूसरी ओर पुराणों के लेखको ने नायक-नाथिकाओ के प्रेम का सामूहिक रूप से आवश्यक वर्णन न करके परम्परा का अन्धानुकरण 
नही किया है। इन्होंने संभोग श्गार का प्रसगानुकूल ही समावेश किया है और वह भी बहुत ही सक्षिप्त ढग से । 

दूसरी श्रेणी के महाकान्यों मे सभोग श्युगार का बहुत ही अनावश्यक, अवाडिछत और विस्तृत वर्णन तीन-चार सर्यों में किया 
गया है। कभी-कभी तो यह वर्णन बहुत ही अशिष्ट, अरुूचिकर, अइलील और मर्यादारहित भी हो गया है और इससे कथानक का विकास भी 
अवरुद्ध हो गया है। इस विषय में पुराणों के लेखक वास्तव मे श्रेय और प्रशंसा के पात्र हैं। इनमे केवल त्रिषष्टिशलाकापुरुषों का ही नहीं, 
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दुर्गाश्षित इृवातगो विभ्याधैन स्वसायक, !। आदिपुराण, १५/६८ 
२, जातोद्ाह इति स्थामी नीलरत्ननिभस्तया । 

गौरांग्या शुशुभेज्त्यम्त विद्युतेव तवाम्युद. ।। भावदेबसूरिकृत पाश्बंनायचरित, ६/४८ 
३, लचीन सगता शक्त' रतिया कुसुमायुधम्‌ । 

निजधमंमहिसा तू सुभद्रा भरतेश्वरम्‌ ।। पश्मपुराण, ७६/४७ 
४, करया बरयते रूप भाता वित्त पिता श्रुतम्‌ । 

शास्त्रवा: कुलमिष्छान्ति मिष्ठास्नमितरे जनता ॥ 

कालिदासकृत कुमा रसम्भव, सर्ग ५ के एलोक ७१कें पर मह्लिनाथ-भादत्र । 


जैन लाहित्यानुक़्ीलभ ६३ 


अन्य पात्रों का सी प्रेम-बर्णत बहुत सर्यादित एवं सुरुचिपूर्ण है ।* 

दूसरी श्रेणी के महाकाब्यों में सर्वप्रथम धनडजय मे अपने द्विसन्धान महाकाव्य में संभोग श्रृंगार का वर्णन करने के लिए पुष्पा- 
बचय, जलक्रीड़ा, चन्य्ोदय, चुम्बन, आलिगन, अधरपान और अन्य प्रेम-कीड़ाओ का तीन सर्गों मे विस्तृत वर्णन किया है ।* मश्षपान जो जैन 
दर्शन में व्यसन माना गया है, उसका भी संकेत यहा प्राप्त होता है ।' यद्यपि चन्द्रप्रभचरित के रचयिता वीरनन्दि ने इस परम्परागत वर्णन को 
प्रसंगानुकूल बनाने का प्रयत्न किया है लेकिन तत्पइचात्‌ यह भी परम्परागत ही हो गया है ।" धममंशर्मा म्युदय के लेक्षक हरिएचन्द्र ले तो २१ में 
से ५ सर्गों मे परम्परागत प्युगार रस का अनावश्यक रूप से विस्तृत वर्णन" किया है। यहां तक कि ऊध्य और अधोवस्त्रों के उतारमे का बर्णत 
भी बिता किसी हिचकिचाहट के, बेरोकटोक किया गया है और मद्यपान का वर्णन तो बहुतायत से प्राप्त होता है। सम्भवतः इस विषय में जैन 
कवि अजैन कवियो द्वारा प्रभावित हुए हो । और यह भी सम्भव है कि इस प्रकार का अमर्यादित, उच्छु लल व अएलील वर्णन लेश्षको ने 
शायद जनसाधारण मे श्ृगार के प्रति अरुचि उत्पन्न करने के लिए किया हो, जो प्राय. जैन दर्शन मे इण्छित है। हसी प्रकार के वर्णन वादि- 
राजसूरिकृत पाश्वंताथचरित,' वाग्भट्र के नेमिनिर्वाण," बालचन्द्र सूरि के वसन्तविलास' मे भी प्राप्त होते हैं। इसी कारण इन काब्यों का 
कथानक भी अवरुद्ध हो गया है । 

यह एक ध्यान देने योग्य बात है कि इन कवियों ने भी किसी व्यक्ति विशेष के प्रेम का वणंत सीमागत, आकर्षक, रोचक और 
शिष्ट भाषा मे ही किया है। केवल अहँद्यास ने ही अपने मुनि सुत्रत महाकादय मे प्रेम-प्रसमो मे गीत, नृत्य और वीणाबादन का भी निर्देश 
किया है । 

तीसरी श्रेणी के महाकाव्य के रचयिता भी प्रेम-प्रसगो का विस्तुत और परम्परागत वर्णन करने के पक्ष मे नही थे। इन्होने 
सभोग पश्युगार का समुदाय रूप में वर्णन नहीं किया है । जहा भी इसका उल्लेख है, वह औचित्यपूर्ण और भ्रसग के अनुकल ही है, अतः कथा- 
तक बिता किसी बाधा के नदी-प्रवाह रूप मे प्रवाहित होता है । विनयचन्द्र सूरि ने अपने मल्लिनाधचरित मे पदुमलोचना का अपने प्रेमी 
रत्नचन्द्र के प्रति प्रेम का आकर्षक ढग से व्यग्यात्मक वर्णन एक सुन्दर उपमा द्वारा किया है।'* 


विप्रलम्भ ध्यूगार 


जैन सस्कृत महाकाब्यो मे केवल करुणार्य श्रिप्रलम्भ श्वुगार को छोडकर पूर्व रागारूय, मानाख्य और प्रवासाख्य तीनो ही प्रकार 
का विभ्रलम्भ शाूंगार प्राप्त होता है। इसके अतिरिक्त (इनमे विप्रलम्भ श्यगार का एक अन्य प्रकार 'अपहरण' के कारण भी पर्याप्त रूप मे 
मिलता है, लेकिन इस प्रकार के विप्रलम्भ का निर्देश किसी भी काव्यशास्त्री द्वारा नहीं किया गया है । 

यह उल्लेखनीय है कि विप्रलम्भ श्यूंगार महाकाव्यो की अपेक्षा पुराणो मे अधिक प्रभावश्याली और हृदयस्पर्ध्षी है। पद्सपुराण के 
लेखक रविषेणाचार्य तो पूर्वंराग्राख्य विप्रलम्भ के चित्रण मे अद्वितीय हैं। जब हरिश्चन्द्र नागवती को देख लेने पर उसे प्राप्त नहीं कर पाता 
तो उसे कही भी शान्ति नहीं मिलती । रविषेणाचार्य ने बडी सुन्दरता से उसकी विरही-अवस्था का वर्णन करते हुए कहा है कि कमल भी उसे 
दावाग्नि के समान और चन्द्रकिरण भी उसे वज्सूच्री के समान प्रतीत होते थे ।'! 


१. पच्मपुराण ७ / १६७-१६८, आदिपुराण ७/२४६-२५०, उत्तरपुराण ५८/६४ 
२ हिसंधान महाकाव्य, १५ से १७ सर्ग 
३ बही, १७/४८-५६ 
४ आअम्प्प्रभचरित, ८ से १० सर्म 
५. धर्मशर्माभ्युदय, १९ में १५ सर्म 
६ वादिशजसूरिकृत पाइवेनाथजरित, ६ से ८ सर्य 
७ नेमिनिर्बाण, ६ से १० सर्ग 
८ बसन्तविलास, ६ से ८५ सम 
&६ अगरायदेवा स ततान तानमनृत्यदेषा स लताड तालम्‌ । 
अवादयद्वल्लकिकामबैषा स वललकीवानुजगौ द्वितीया ॥ मुनिसुव्रत, २/२७ 
१० चअन्द्राए्मप्रतिमेतास्थ सुधांशोरिय दर्श्षनात्‌ । 
सिस्विदे स्वत, पश्षा निरछश्प्रेममन्दिरम्‌ ॥ 
आलस्यचअज्चलैलेज्जानिजितनेंयनोत्पल । 
पपौ पद्मा मुहु' प्रेमरस नालेरिवोच्यकै ।। मस्लिनाथचररित, १/१५०-१५१ 
११, दायाण्मिसद्शास्तेन पश्खण्डा निरीक्षिता । 
वजसूबीसमास्तस्य वभूवुश्चन्द्रररमय ॥ पद्मपुराण, ८/३१९ 


४ 


आचार्य रत्न भी वेशमूधण जो महाराज अभिमाइनम प्त्थ 


रविषेणाचारय ही एक ऐसे कवि हैं जिन्होंते विप्रलम्म पश्ंगार की दसों अवस्थाओं का काब्यात्मक वर्णन पैंजय की विरही 
अवस्था में किया है जबकि वह अपनी प्रिया अंजना से नही मिल पाता।' आदिपुराण मे जब श्रीमती को अपने पूर्वमव के पति ललितांग का 
स्मरण होता है तो उस समय का वर्णन कवि जिनसेन द्वारा मौलिक तथा प्रसंगानुकूल बहुत ही सुन्दर उत्प्रेज्ञा द्वारा किया गया है।* 
नेमिनिर्वाण महाकाव्य के रचयिता वाग्भट्ट का नेभिनाथ के अलग होने पर राजीमती की विरहावस्था का वर्णन बहुत ही हृदय- 
स्पर्शी, माभिक वे यथार्थ है।? 'मूच्छेना' दाब्द पर इलेष का प्रयोग वर्णन में चार चांद लगा देता है । 
अपने धर्माम्युदय महाकाव्य मे कवि उदयप्रभसूरि, धनवती के अपने प्रियतम 'घन' से वियोग-वर्णन मे अद्वंतवाद से प्रभावित हुआ 
परिलक्षित होता है ।* 
वस्तुपाल मत्री की मृत्यु का प्रतीकात्मक वर्णन वसन्तविलास महाकाव्य के रचयिता बालचन्द्र सूरि द्वारा अनुपम, मौलिक व 
काव्यात्मक ढग से किया गया है। प्रतीकात्मक वर्णन करते हुए कवि कहता है कि किस प्रकार धर्म की पुत्री सदगति वस्तुपाल की कीनति को 
स्वर्ग में गाये जाते हुए देखकर कामदेव के बाणों द्वारा पीड़ित की जाती है ।* यहा १र कवि वास्तव में श्रेय का पात्र है कि शार्टूल-विक्रीडित 
जैसे लम्बे छन्‍्द का प्रयोग करके भी भाषा मे ओज, माधुर्म व प्रसाद गुण है। इस प्रकार का वर्णन इतनी रोचकता से केवल इसी कवि हारा 
किया गया है। 
धर्म शर्मा भ्यूदय महाकाथ्य में कवि हरिव्चन्द्र ने मानाख्य विप्रलम्भ एक दूती के कथन द्वारा ध्वनित किया है। दूती कोधित 
नायक को झान्त करने के लिए नायिका की विरह-अवस्था का वर्णन करती है ।' रमते, स्मयते, भाषते, स्वपिति, अत्ति, वेत्ि और स्मरति 
में लट लकार का प्रयोग मधुर व सगीतमय है । 
जैन सस्कृत महाकाव्यों मे 'अपहरण' से उत्पन्न विप्रलम्भ प्युंगार के अनेको काव्यात्मक उदाहरण दृष्टिगोचर होते हैं। जब 
रावण सीता का अपहरण कर लेता है तो राम का विलाप, जहा वह लताओ, पव॑तो, पशु-पक्षियो, वायु और अन्य वस्तुओ से सीता के बारे 
में पूछते हैं, बहुत ही करुण व हृदयस्पर्शी है। मनुष्य का तो कहना ही क्‍या, पत्थर भी उससे द्रवित हो जाए।" विभिन्‍न प्राकृतिक वस्तुएं 
नायक को नायिका के वियोग मे उसके अग-प्रत्यग के आंशिक सौन्दर्य की याद दिलाकर विरहाग्नि को बढा तो देती हैं, परन्तु कोई भी एक 
घस्तु अथवा जीव उसे ऐसा नही मिलता जो नायिका के सम्पूर्ण सौन्दर्य का प्रतीक बनकर, नायक की विद्योग-पीडा झान्‍्त कर सके ।" जैन 
कवियों ने कभी-कभी नायक नायिकाओ के अगो का सौन्दर्य वर्णन करके भी श्यगार रस को ध्वनित किया है। कवि हरिश्चन्द्र ने अपने 
भर्मंशर्माम्युदय महाकाव्य मे रानी सुव्रता के मुख की सुन्दरता का चित्रण एक नवीन और काव्यमयी कल्पना की सहायता से किया है।* 
इसी प्रकार रानी प्रभावती की वाणी, मुख, रूप और नेत्रो का आलकारिक वर्णन भावदेवसूरि द्वारा ययासखव्यालकार का प्रयोग 
कर किया गया है।*" 
आदिपुराण मे रानी सुलोचना के मुख-सौन्दर्य को “व्यक्तिरेकालंकार' द्वारा कमल और चन्द्रमा से भी कही बढकर बतलाया 
गया है।' ' 
१, पश्मपुराण, १५, ६५-१०० 
२ इमे5क्र्‌ बिन्दवो5जखस्र निर्यान्ति मम लोचनातू । 
मद्‌दु खमकषामा द्रष्टु तमन्वेष्ट्सिवोशता ॥ भादिपुराण, ६,१६५ 
३, स्मृत्वा स्मृत्वा नेमिमुद्गातुकामा कामोद्र काद्ाद्यवविद्याप्रगल्भा । 
सकूजन्त्या केवल नो विपड्च्याश्यक्र बाला मूच्छंनामात्मनो5पि ॥ नेमिनिर्वाण, ११/७ 
४. रेवदेकतान चित्तेयमपि व्यापा रितेन्द्रिया । 
स्थया व्याप्त जगद्‌ वेलि योगिनीय परात्मना ॥। धर्माध्युदय, १०, ३६ 
५, वसन्‍्तबिज्लास, १४/१६/३१ 
६ ने रमसे स्मयते न न भाषते स्वपिति सात्ति न वेति न किचन । 
सुभग केबलभस्मितलोचना स्मरति सा रतिसारगुणस्य ते ॥ धर्मशर्माभ्युदय, ११/४२ 
७. पश्मपुराण, ४८/११६-९३८ 
८, पहापुराण, ४८/१४-१८ 
९. कपोलहेतों खशु सोसचशुधों विधिव्यंधात्पूर्णसुधाकर द्विधा । 
विलोक्यतामस्य तथाहि लाम्छतण्छलेन पश्चात्कृत्सीवनव्रणम्‌ ।। धर्मशर्मास्युवण, २/५० 
१०, सद्गागयमुखरूपाइक्षिजिता इन प्युप्ने बम्‌ । 
भुधा पातास इन्हु ले विवि रम्भा जलेउम्बजम्‌ । भावदेवसूरिकृत पाएवेनाथब्रितम्‌, ५/१५७ 
4१, राज़ाबिन्दुविवास्भोर्ण क्षयीन्पुर्ग्तानियारजम्‌ । 
पूर्णमेष विकास्येव तहक्स भात्यहदिवम्‌ ।। आदिपुरात्र, ४३/१६४ 


और शाहिसवागुशीयम १५ 


वद्जजंघ की नाभि का वर्णन करने मे तो कवि जिनसेनाचारय ते कमाल ही कर दिया है ।' प्रसंगानुकूल 'उत्प्रेश्षा' का प्रयोग वर्णन 
की सुन्दरता से चार यांद लगा देता है । 
इसी प्रकार अक्षि, ओष्ठ, मुजाओं आदि का भी अलकृत वर्णन प्राप्त होता है। 
अआूंगार रस के सन्दर्म मे जैत कवियों ने कान्त कमनीय पदावलि का ही प्रयोग किया है। प्रसाद, माधुयं व ओज गुण का समावेश 
है। अभिषा की अपेक्षा व्यजना शगित का ही अधिक आश्रय लिया गया है। परिण/मस्वरूप इन महाकाश्यों में श्रृंगार रस का निरूपण 
ललित एबं मधुर है। 


हास्य रस 


जैनेतर महाकाब्यो की भाति जैन ससस्‍्कृत महाकाष्यो मे भी हास्य रस यत्र-तत्र ही प्राप्त होता है। 

असंगति के कारण उत्पन्न हास्य रस का सुन्दर उदाहरण जिनसेनावार्य के आदिपुराण मे प्राप्त होता है।' यहां पर कवि ने एक 
ओर तो ब॒द्ध लोगो की कामभावता का उपहास किया है तो दूसरी ओर युवा भी घेर्यहीन और जल्दबाज होते हैं। अतः कवि द्वारा 'जरदहूंस” 
और 'हूंसयूना' शब्द का साभिप्राय प्रयोग किया गया है। 

हास्य का एक बहुत ही रोचक उदाहरण महासेनान्ार्य के प्रधुम्नचरित मे है जहा एक पत्नी (सत्यभासा) अपनी ही सपत्नी 
(शक्ष्मिणी) को देवी समझकर उससे वरदान मागती है कि उसका पति उसकी सौत से विमुल हो जाए।* 

स्वामी नेमिनाथ के रूपावलोकन से भावविह्नल युवतियों की प्रतिक्रियाओ का हास्यपूर्ण वर्णन कवि वाग्भट्ट द्वारा नेमिनिर्बाण 
महाकाग्य में सुन्दर ढंग से दिया भया है ।" यहां 'असगति' अलकार का प्रयोग प्रशसनीय है । 

दूसरे की मूर्खतापूर्ण बातें भी पाठकों में हास्य रस का सम्भ्वार करती हैं। हरिवशपुराण मे रुद्वदत्त द्वारा अपने मित्र चारुकत्त को 
सम्भी रतापूर्वक स्वर्ण द्वीप पहुँचने का सुझाव अत्यन्त हास्यप्रद है।* 

जैन सस्कृत महाकाव्यों में हास्य रस-वर्णन मे भ्रान्ति से उत्पन्न अतिशयोवित अलकार अधिकतया प्राप्त होता है। अआन्तियुक्त 
अतिणयोक्ति का एक नवीन प्रयोग धर्मेशर्माम्युदय मे प्राप्त होता है, जहा ऐरावत हाथी सूरज को लाल कमल की क्रान्ति से पकंड़ना चाहता 
है लेकिन उष्ण पाकर उसे तुरन्त छोड देता है।* 

प्रयुम्तनचरित मे महासेनाचार्य ने श्रीकृष्ण द्वारा अपनी पत्नी सत्यभामा से किए गए परिहास का अतिष्षयोक्तिपूर्ण विवरण दिया 
है ।* कृष्ण का इस प्रकार ताली बजा-बजा कर हँसना “अतिहसित' हास्य की श्रेणी मे आता है और प्रायः निम्न कोटि के ही पात्रों में दिया 
जाता है। कबि ने श्री कृष्ण के हर्षातिरेक को प्रदर्शित करने के लिए ही इस प्रकार का वर्णन दिया है; 


सरग्दावर्संगम्भी रा साभिमंध्येडस्य नियंभौ । 

नारोदृककरिणीरोधे वॉरिखातेव हृद्भुवा । आदिपुराण, ६/३८ 
२ हसयुनाव्जकिउजल्करज पिड्शरिता निजाम्‌ | 

वधू विधूता सो5पश्यक्चक्रशकीविशकया | 

तरगैर्धवलीभूतविग्रहा कोंककामिनीम्‌ । 

व्यामोहादनुधघावन्त स जरदहसमंक्षत ॥ भप्रादिपुराण, २६ ६४-६६ 
३ देवत।स्वुतिविधामक वच्च सनिशम्य विपुलो रसोन्नत । 

गुल्ममध्यगहनादसी हसन्‌ निर्ययौं खच रराजकन्यकाम्‌ ॥ भ्रद्यू स्‍्नथरित, २/६७ 
४ अठजनीकृत्य कस्तू रो कुुमीकृत्य मावकम । 

का्यिस्तिभमितनेषध्या सखीना हास्यतामगात्‌ ॥ नेमिनिर्दाण, १२/५१ 
४- अभिलघ4 समा प्राह रुद्रदतोइन्वितादर । 

आारुदल | पशूत्‌ हत्वा कृत्वा अ्रस्राग्रवेशनम्‌ ॥। 

आस्वटे तत नो होपे भ. रुण्डाश्यण्डतुण्डका । 

गृहीत्वाउइमिपलोपन पक्षिण प्रक्षिपत्ति हि। हरिबशपुराण, २१/१०४-१०५ 
६, रक्तोत्पल हरितपत्नबिलम्बि तौरे तिल्नोत्स स्फूटमिति तिवशद्विपेन्द्र । 

बिम्ब विक्ृष्य सहसा तपनस्थ मुठ्यस्धुन्वन्कर दिवि चकार न कस्य हास्यम्‌ ॥ धर्मशर्माम्युवय, ६/४४ 
७, सा प्रपीष्य तदल मृगेक्षणा माधव प्रति लिक्षेप सुम्दरम्‌! 
स्व वपुस्तदवलोक्य केशवस्ता जहास करतालमुच्यक ।। प्रद् म्नचरित, ३/४७ 


ज््च 


१६ जाचार्य रतन भ्री वेशसृधण सी महाराज अभिनर्न प्रसा 


जैत महाकाव्यों में कई विस्तृत वर्णन कवि द्वारा परिहास के लिए न देकर पूर्ण माम्मीय से दिए गए हैं परस्तु आधुनिक पाठक इन 
विवरणो को केवल कवि की कल्पनामात्र भानकर हास्पपूर्ण समझ सकता है। क्योंकि वर्तमान परिस्थितियां और समय सर्वेथा भिन्‍न है। 
उद्दाहरणाथ्थ, पद्मपुराण में कुम्मकर्ण की निद्रा का वर्णन' और हरिवंशपुराण में गौतम और कालोदधि हीप के निवासियों का वर्णन ।* 

वास्तव से ये काव्य जैन कवियो ने जैन दर्शन के गूढ़ तस्वों को, सरल और सुबोध भाषा में, जनसाभारण तक पहुंचाने के लिए ही 
लिखे थे | परिणामस्वरूप हास-परिषहास का प्रश्न ही नहीं उठता था। फिर भी कवियो ने यत्र-तत्र हास्य रस का समावेश करके अपने मौलिक 
शान और काय्य-प्रतिभा का प्रमाण दिया है । 


करुण रस 

जैन संस्कृत महाकाव्यों मे करण रस अन्य रसों की अपेक्षा कही अधिक स्वाभाविक व यथार्थ है। ऐसा प्रतीत होता है कि इन 
कवियों के कण्ठ से यह करुण बाणी स्वय अनायास ही फूट पड़ी । इसका कारण सम्भवत यह भी हो सकता है कि जैन धर्म भी, ब्राह्मण और 
बीद्ध धर्म के समात इस ससार के बिषय-भोगो को दुःखमय ही मानता है ।* 

इन काव्यों मे पुल्ताभाव से उत्पन्त अतल्प दुःखों का वर्णन कवियों द्वारा अत्यन्त विस्तुत, प्रभावशाली और काव्यात्मक ढंग से 
किया गया है | यहां यह उल्लेखनीय है कि जैन दर्शन मे सतानाभाव कभी भी कष्टदायक नही समझा गया है। लेकिन जैन कवियों ने दर्शन की 
इस भावना की उपेक्षा की है। परन्तु पुराणों के लेखक इसके अपवाद हैं। इसका कारण पुराणों की रूढिवादिता ही है जो जैन दर्शन से भधिक 
सामीप्य रखती है। 

चन्द्रप्रभवरित मे रानी श्रीकान्ता पुत्र न होने के कारण स्वयं को ही दोषी मानती है ।* उसकी मानसिक व्यथा की प्रतीलि कवि 

बीरनन्दि ने फलरहित लता-वर्णन के द्वारा कराई है। 

धमंशर्माम्युदय में कवि हरिश्चन्द्र ने एक पुत्र का महत्त्व सुन्दर, यथार्थ, प्रभावोत्पादक और सजीव उपभाओ द्वारा निरूपित किया 
है।* यहा चार अलग-अलग उपमान, जो चार अलग-अलग उपमेय मे प्राप्त होते हैं, उन सबकी एक पुत्र के अनिवार्य गुण (प्रताप, लक्ष्मी, 
बल, कान्ति) बतलाकर यह 'मालोपमा” और भी प्रभावशाली व हृदयस्पर्शी कर दी गई है। इसका व्यग्याथ यह है कि उपरिलिखित चार 
भुणों से मुक्त पुत्ररहित कुल उतना ही दुर्भाग्यशाली है जितना कि ऊपर दी गई चारों घटनाओं का एक साथ ही धटित हो जाना। 

जयन्तविजय महाकाव्य मे राजा विक्रम की दृष्टि मे पुत्र ही सबसे बडी सम्पत्ति है।' कवि ने बहुत ही आकर्षक ढंग से पुत्ररहित 
कुल की तुलना अग्नियुक्त वृक्ष से करके यह स्पष्ट किया है कि जिस प्रकार अग्नियुक्त वृक्ष दूर से व बाह्य रूप से चाहे कितना भी फल, फूल, 
पसो आदि से युक्त क्यो न हो, उसका विनाश निश्चित ही है, इसी प्रकार पृत्ररहित कुल की--सुख-सम्पत्ति एव धन-धान्य-ऐशवर्यादि से युक्त 
होने पर भी--समाप्ति निव्चित ही है। 

इसी प्रकार मुनिसुव्रतमहाकाव्य मे पुत्राभाव मे रानी पग्रावती की पीडा कई उपमाओ द्वारा प्रकट की गई है।* सभी उपमाए 
राती की व्यथा का मनोवैज्ञानिक, स्वाभाविक व यथार्थवादी चित्रण करती हैं। 

शान्तिनाथचरित में कति विनयचन्द्र सूरि ने भी पुजाभाव मे धनदत्त की मनोव्यध्ा का बहुत ही चित्ताकर्षक वर्णन किया है। 


१ प्मपुराण, २/२३२-२२६ 
२ हरिवज्पुराण, ५/४७१-४७६ 
३. दुआमेव सर्ज विवेकित । योगसुत्र, २,१४५ 
४, या मद्िधा पुमरसबितपूव॑पुण्या पृष्प सदा फलविवजितमुद्ठ हन्ति । 
ता' संंनोकपरिनिन्दितजन्मलाभा वस्थया लता इव भृूश ने विभान्ति लोके॥ चद्धप्रभचरित, ३, ३१ 
४ नप्नो विभेशेत्र नयेने बिक्रमो बस मृर्गेन्द्रेंण निशीध्रमिन्दुता । 
प्रतापलक्ष्मीअलकान्तिशञा लिना विना न पुलेण वर भाति न कुलभ्‌ ॥ धमणशर्माभ्यूदय, २, ७३ 
६ अनन्यसाधारणवंभवोदभव सुक्े सदा दुर्लेलितोईपि मानव । 
अपुलजन्मप्रभवात्िबाधितों न कोटराण्निविटपीव नन्‍्दति ॥ जयन्तविजय, २ २२ 
७ आपुष्पितापि विफलेव रसाससष्टि सेमेष मायकगलापि जयेल शून्या । 
काले स्थितापि धनराजिरवर्षणेव (मिध्या दधामि हतकुक्षिमदुष्टतोका | मुनिमुश्नत, ३/२ 
८ नेपध्यजातमशिल तिलक विनेव शील विनेव वितयं सुभम कलतम्‌ । 
प्रसादसज॑नभिद कलश विनेव कार्य सुबड्धमपि चाररस विनेव ॥ 
पुत्र बिना ने संवन सुबभा द्धाति चंद्र विनेग गगम समुद्रतारम्‌ । 
सिंह बिनेव विपित पिलक्चत्मताप क्षेत्र स्वकृप कलित पुरुष विनेव ॥ शास्तिनाथचरित, ४/७००७१ 


जैन साहित्यासुश्नीलग १७ 


अश्प्रि सती उपभाएं दैतिक जीवन से ही ली गई हैं, लेकित सबका अपना-अपना महत्त्व है। सबमें कुछ न कुछ नवीनता है और सभी घ्नदत्त 
के हादिक दुःख़ को प्रकट करती हैं। ये उपमाएं साहित्पिक और दादों निक भी नहीं हैं अत: एक साधारण व्यक्तित भी इन्हें समझकर आनन्द 
आप्त कर सकता है| 

कभी-कभी जैन कवियों पर ब्राह्मण धर्म का प्रभाव भी स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है जैसा कि अभयवेब सूरिकृत 'जयन्तविजय' 
से प्रमाणित होता है ।* 

जैन कवियों ने करण रस 4. बहुत ही सुन्दर, मामिक व हृदयस्पर्शी वर्णन किसी प्रिय ब्यक्ति से वियोग हो जाने पर भी दिया है। 
जब रुक्मिणी के नवजात पुत्र प्रधुम्त का अपहरण हो जाता है, तो उसके विलाप का वर्णन गुणभद्गाचायं मे अपने उत्तरपुराण में बहुत ही 
अर्मेस्पर्णी व हृदयावर्जक ढंग से किया है।' 

प्रयुम्नचरित मे बे वल रक्मिणी ही नही, बल्कि श्रीकृष्ण भी, जो ब्राह्मण-साहित्य मे “भगवान्‌! और जैन साहित्य से 'नारायण' 
माने गए हैं, अपने पुत्र के अपहरण पर फूट-फूटकर रोते हैं।* 

उत्तरपुराण मे अपनी पुत्र वधू सुतारा के अपहरण पर स्वयम्प्रभा का करुण ऋन्दन नवीन और मर्मस्पर्शी उपमाओं का प्रयोग कर 
शगुणभद्गराचार्य ने किया है।” चार उपमाएं स्वयम्प्रभा के दुःख की चार अवस्थाओ की प्रतीति करवाती हैं। प्रथम उपमा स्वयम्प्रभा के दुःख 
और उसके परिणामस्वरूप उसकी क्रियाविहीनता, दूसरी उसके हृदय की अवर्णनीय पीड़ा और कान्तिविहीनता, तीसरी उसकी बेचैनीयुक्त 
भावविल्ललता और अन्तिम उसकी पूर्ण विवशता की तरफ संकेत करती है। 

१६ वर्ष व्यतीत हो जाने पर भी प्रथ्युम्त के न आने पर कवि उदयप्रभ सूरि ने धर्माभ्युदय महाकाव्य मे रुक्मिणी के विलाप का 
सुन्दर वर्णन किया है ।* यथ।स्थान अनुप्रास का प्रयोग वर्णत के सौरदर्य भे और भी वृद्धि कर देता है। 'वेष/ और 'विष' मे 'ए' का अभाव 
है। 'आभरण' और 'रण' मे “आ' की अनुपस्थिति है तथा “भवन” और “बन' मे “भ' नहीं है। अत यह अनुप्रास स्वय ही किसी अभाव 
(पुत्रवियोग) का संवे त करता है। छब्दो द्वारा ही अर्थ को प्रकट करने के कारण कवि निस्सदेह प्रशसा का पात्र है । 

जैन सस्क्ृत महाकाव्यों मे किसी प्रिय व्यक्ति की मृत्यु पर बहुत ही सजीव व स्वाभाविक करुण वर्णन प्राप्त होते है। पद्मपुराण 
में अपने भाई लक्ष्मण की मूर्खक्छा पर राम का बिलाप बहुत ही हृदयस्पर्शी व करुणास्पद है। वह अपना सारा विवेक खो देते हैं और उन्‍्मल 
लोगो की तरह विलाप करते हैं ।' 


हसी प्रकार हरिवंशपुराण में अपने अनुज श्रीकृष्ण की मृत्यु के बारे मे सुनकर बलदेव अपने कानो पर भी विश्वास नहीं कर पाते । 
जिनसेनाजार्य का यह वर्णन बहुत ही कारुणिक, यथार्थ, सजीव, स्वाभाविक व मर्भस्पर्शी है।* वह भी पागलों की तरह इस प्रकार की श़िग्राएं 
करते हैं जो पाठको के हवंदय को भी बीध देती हैं।" 





१ जनेश्प्यपुल्नस्थ गतिने 4७ते क्षय प्रयाति फ्रमशश्च कीर्ोत्म्‌ । 
इति प्रयाईइ. छल दु सह सनामपल्षिणा भूप विलोप्य सम्पदाम्‌ ॥ जयन्तविजय, २/२४ 
२ सम्पत्तिा घरिन्नस्यथ दयाभावविवर्जिता । 
कार्याकार्य विभारेषु मन्दमन्देव शेमथी !। 
सेघमालेव कालेन निर्गलज्जलसचया | 
नावभासे गते प्राणे कय भवेत्सुप्रभा तनो' ॥ उत्तरपु राण, ७२/६३-६४ 
३. प्रद्च म्मबरित, ५/११-१२ 
४ तद्ातकिणंताहावपरिम्लानलतोपमा । 
निर्वाणाभ्यर्णदीपस्य शिक्षेव विगतप्रभा ॥ 
श्रुतप्रायू धमध्वानकलहसी व शोकिनो । 
स्थाद्राद्रादिविध्वस्त-द्‌ श्रुतिवकलाकला | उत्तरपुराण, ६२/२५८-२५६ 
५ अशन व्यसन वेषों विषमाभरणम्‌ रणभ्‌ । 
भवन के वन जात विना वन्सेन मेध्युना ॥ धमभ्युदय, १३/१४४ 
६. पद्मपुराण, ११६-११८ सर्व 
७ माष्टिमार्दबगुणेन पाणिना सन्मुख मुखमुदीक्षते मुदा । 
जेढि जिश्नति विमूडधीवंत्र श्रोतुमिष्छति घिगात्ममूदताम्‌ ।| हरिवशपुराण, ६३, २२ 
# हरिबपुशराण, ६३ सर्गे 


चंद आध्ार्य रत्न भरी देशमूषण जी महाराज अभिनःदन प्रत्थ 


रावण की मुत्यु पर लंकावासियों के शोक का वर्णन आचाये रविषेण ने बहुत ही सुस्दर उत्प्रेक्षा ढ्ारा दिया है।' 
हसी प्रकार के अनेको बर्णन आविपुराण', उत्त रपुराण*, धर्माम्युदय महाकाव्य', पश्मानन्द महाकाव्य*, शान्तिनाथवरित' तथा 
मह्लिनाथचरित" में भी प्राप्त होते हैं । 
इन काव्यों में कई ऐसे करुणास्पद वर्णन भी प्राप्त होते हैं जो पाठकों के हृदय को भी दवित कर देते हैं। पद्मपुराण में गर्भवती 
अज्जना, किसी गलतफहमी के कारण न केवल अपने पति द्वारा ही; बल्कि सब सम्बन्धियों द्वारा भी त्याग दी जाती है, तो रविषेणाचार्य 
द्वारा किया गया यह वर्णतव कि किस प्रकार असहाय और कान्तिहीत होकर वह बनो मे नंगे पैर घूमती है, सभी पाठकों को अश्रुपूरित कर देता 
है ।* एक स्थल पर कवि ने वास्तव मे एक ही व्यक्ति (अड्जना) में एक साथ अग्नि, जल, आकाश तथा पृथ्वी के गुणो का वर्णन कर अपनी 
मौलिक काव्यात्मक प्रतिभा को प्रदर्शित किया है।* इस प्रकार एक बहुत ही सुन्दर व नूतन उस्प्रेक्षा द्वारा उसके असीम दु:ख का वर्णन 
माभिक ढग से किया गया है । 
कबि धनंजय ने अपने द्विसधान महाकाव्य मे राम और युधिष्ठिर की, वन में रहते हुए, दिन व्यतीत करने की अवस्था के वर्णन 
को, मूतकालिक अवस्था से तुलना करके और भी अधिक कारुणिक बना दिया है।” 
केवल जैन सस्कृत महाकाथ्यों में ही नहीं, अपितु अन्य संस्कृत साहित्य मे भी विनयचन्द्र सूरिकृत मल्लिनाथर्चारत में राजा 
हरिश्चन्द्र का अपनो प्रतिज्ञा को पूर्ण करने वर्णन बहुत ही हृदयावर्जक है। एक राजा की बेबसी, जो अत्यधिक मूख से पीडित अपने छोटे से 
पुत्र राजकुमार रोहितादव को लड्डू भी न दे सका, पाठकों के हृदय में भी हाहाकार उत्पन्न कर देती है ।'' इसी प्रकार महारानी सुतारा भी' 
अपने मालिक से अपने पुत्र को भी साथ ले चलने की प्राथंना और याचता का, और उसके मालिक का उसके बेटे को पैर मार कर पृथ्वी प्र 
गिराए जाने का वर्णन कठोर से कठोर हृदय को भी द्रवित कर देता है।** 
इसी घटना का भावदेव सूरि ने अपने पाएवेनाथचरित मे और भी अधिक मामिक और हृदयविदारक रूप से वर्णन किया है ।'* 
एक छोटे और भोले-भाले बच्चे का मूखे होने पर भी मोदक की अपेक्षा अपनी मा के साथ रहना अधिक पसन्द करना सारे वर्णन को और 
का कं करुण बना देता है ।' कवि ने यहा बखूबी बहुत स्वाभाविक व सजीव ढंग से एक बच्चे की मन'स्थिति का मनोवैज्ञानिक विश्लेषण 
क्या है । 
१ लकाया स्व लांकस्य बाष्पदुदिनकारिण । 
शोकेनैज व्यलौयन्त महता कूट्टि मान्यपि ॥ पप्मपुराण, ७८४५] 
२, आदिपुराण, ४४/२९३-२६६ 
३, उत्तरपुराण, ४८/६२ 
४. धर्माभ्युदव महाकाव्य, ६/४८-४६ और ६/६५-६६ 
प, पद्मानन्द महाकाड्य, ४/७६-१०९ 
६, शान्तिताथचरित, ५/१०१-१०३ 
७. मल्खिनाथभरित, १,१६६-१७२ 
८ प्मपुराण, १६-१७ सर्ग 
€, तेजोमपीच सतायाज्जलास्मेबाध् सन्‍तते । 
शून्यत्वाद्‌ गगनात्मेव पार्िवोबाक्रियात्मत ।। पश्मपराण, १६.१६ 
१० अंपि भीरिकया द्विषोइसवन्ननु चामीकरवाश्घ्यूतोजस । 
कुसुम रपि यस्स पीडना शयने शाकंरमध्यशेत स ॥ 
धनसारसुगन्ध्ययात्रित हृदय शैश्चपके5म्बू पाथित । 
से बिम्‌ग्य बतेष्वनापिवानटनीखातसमृत्यित पपी ॥ द्विसधान, ४/३६-४० 
११. रोहिताश्यस्तत: प्राह तात ! तात | छुघादित' । 
अधोषे धूवंबत्‌ राजा देहि पुताय मोदकम्‌ ॥ 
देवी सुतारा आुश्वेदमन्तर्दाहकर बल; । 
किमिंद भाषसे स्वामिन्‌ स्वप्मदृष्टसम हहा ।। मह्लिनाथचरित, १/३६०-६१ 
१२, मल्लिनाभच रित, १/२६२' ६४ 
११, सवाष्य पट्टदेडयूले तात ! पुश्र विना मस । 
भविता हृदय द्वेघा पकवेव दिफ़ल यथा ।। 
भम प्रसादमाधाय गृहाणन महाग्रहात्‌ । 
अधविया प्राथेताां सम्तों मास्यसा कुर्वेते यह: ॥ भावदेवलू रिकृत पाएगेनाभ्रचरित, १, ४०१-२ 
१९४ भाषदेवसूरिकृत पाशब ताथचरित, ३,७७१-७३ 
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इसी प्रकार रोहिताइब की मृत्यु हो जाते पर सुतारा द्वारा श्मशान का 'कर' दिए जाने की असमर्थता का चित्रण भी बहुत हृथय- 
स्पश्शी है।' . 

करण रस के प्रसंग में जैन कवियों ने बहुत ही सरल, सरस सुबोध और प्रसादयुक्‍त दौली का प्रयोग क्रिया है।कान्त क्रमनीय 
पदानसी का प्रयोग वर्णनों में चार जभांद लगा देता है। पहली बार पढ़ने से ही सारा अर्थ स्पष्ट हो जाता है। 

अन्स में यह कहना आबदयक है कि तीर्थंकर के विषय में करण रस कहीं भी प्राप्य नही है क्योंकि वे दु:ख और सुल की अनुशूति 
से ऊपर हैं । 


रौद्र रस 


जैन संस्कृत महाकाब्यो मे रौद्र रस प्राय राजाओं के वर्णन मे ही दुष्टिगोचर होता है । जब एक राजा दूसरे राजा के ऊपर किसी 
भी प्रकार अपना प्रभुत्व जमाना चाहता है और दूसरा राजा इसका विरोध करता है तो इस प्रकार के वर्णनो में इस रस की निश्पत्ति होती 
है। एक राजा का दूसरे राजा से 'कर' मागना या उसकी भूमि को हड़पना या उसकी पत्नी या पुत्री का अपहरण कर लेना या उसका 
निरादर करना रोद्र रस के मुख्य प्रेरक हैं । 

प्म पुराण में कुम्भकर्ण द्वारा वैश्ववण की नगरी को लूटने पर और वैश्रवण द्वारा रावण से उसकी शिकायत करते पर राबण के 
कोपयुकत उत्तर का वर्णन रविवेणाचार्य द्वारा 'श्येनायते', 'शरभायते', “इन्द्रायते! जैसी नामधातु क्रियाओं के प्रयोग से और भी प्रभावशाली हो 
गया है।' 

आदिपुराण मे कवि ने बहुत ही आकर्षक ढंग से भरत चक्रवर्ती के अन्धे क्रोध का प्रभावशाली वर्णन किया है जब उसके अपने 
आई ही उसके स्वामित्व को अपने ऊपर स्वीकार नही करते ।* 

इसी प्रकार जब राजा मघुसूदन, सुप्रभ बलभद्व व नारायण के ऊपर अपना अधिकार जमाना चाहता है तो उतकी क्रोघारित का 
वर्णन उत्त रपुराण मे सरल भाषा में होने पर भी बहुत ओजस्वी व प्रभावशाली बन पडा है ।* 

रावण द्वारा सीता का अपहरण कर लिये जाने पर रावण के प्रति राम का प्रदीप्त क्रोध गणभद्र द्वारा बहुत ही प्रभावोत्पादक व 

ओजस्वी ढंग से प्रस्तुत किया गया है ।* कठोर व सयुक्त शब्दो का तथा लम्बे समासो का प्रयोग रौद्र रस के अनुरूप है । 

धर्माम्युदय महाकाव्य मे 'कवि उदयप्रभसूरि' ते भरत चक्रवर्ती की दिग्विजय के प्रसंग में उसके द्वारा स्व-तामांकित बाण को मगथ 
नरेश के राज्य मे गिराये जाने पर, मगध नरेश की मन स्थिति की प्रक्तिया को बहुत ही सुन्दर ढंग से प्रस्तुत किया है। कवि ने दो सक्षिप्स 
इलोको मे ही कई उपमाओ का प्रयोग किया है। अन्तिम उपमा बहुत ही मौलिक व प्रभावशाली है ।' 

इसी प्रसग का वर्णन कवि अमरचन्द्र सूरि द्वारा अपने पद्मानन्द महाकाव्य मे भी बखूबी किया गया है। शब्दों द्वारा ही मगर 


१. भावदेवधूरिकृत पाएवेंगाथबरित, ३/६६०-६८ 
२. को!सौ वेश्रवणों नाम को बेन्द्र: परिभाषते । 

अस्मद्‌ गोतकमायाता नगरी येन गृह्ाते ॥ 

सोध्य श्येनायते काक श्यगाल' शरभायते । 

इन्द्रायते रवभृत्यानां निस्‍क्षप प्रषाधम:ः॥ पद्मपुराण, ८/१८१-१४२ 
३. भादिप्राण, २४/५८-६०;| 
४, सुप्रभो5पि प्रभाजाल विकिरन्‌ दिक्षु चक्षुदो:। 

ज्वासावलिसिव क्रीधषावकाचिस्तताशय ।॥। 

न ज्ञात:क करो नाम कि करो येन भुज्यते । 

त दास्पाम स्फ्रत्थड्ग लिरसाउसो श्रतीच्छतु ॥ उत्तरपुराण, ६०/७४-७५ 
५. पिलुलेश्षार्थभाध्याय रुउशोक' ऋधोद्वत' । 

अन्तकस्याकमारोद स लकेश कि मेच्कति ॥ 

शशस्य सिहपोतेन कि विरोधेउस्ति जीविका ; 

सत्यमासन्नभत्यूनां सथो विध्वसन मते ॥ उत्तरपुराण, ६६/२६२-६३ 
६. जिधुक्षु. को हरेदंष्ट्रां ? क क्षेप्ता ज्यलने पदम्‌ ? 

अआम्तारघटू बक्रा रमध्ये क. कुरते करम्‌ ? 

के एवं मयि नि शेषशस्स्र विस्त् तकोशले । 

अलिपस्मांगेण मृत्युमागंमागंणद तवत्‌ ॥ घर्माभ्युदय ४/२२-२३ 


'र० आदाय॑ रत्न श्री वेशभूषण जी महाराज अभिकदन प्रग्य 


मरेश् के कोब को ध्यनित किया गया है भाषा में महाप्राण, संयुक्त और कठोर शब्दों का तथा सम्बे समासों का प्रयोग बर्णन की शोभा को 
'विगुणित कर देता है।' 

बादिराज शूरिकृत पाएवंगाधचरित में केवल मगध मरेद्ा ही नहीं, बल्कि उनके सिपाही भी क्रोषाग्लि में जलने लगते हैं।' 

जैन संस्कृत महाकाव्यो मे अज्ञानवश उपेक्षित किए जाने पर नारद झुनि के क्रोध का वर्णन अनेक स्थलों पर प्राप्त होता है-- 
पश्मपुराण में सीता के प्रसंग में, हरिक्शपुताण में सत्यभामा के प्रसंग भें, तथा उत्तरपुराण में अपराजित और अनन्‍्तवीर्य के प्रसंग में नारद 
मुनि का फरोध रूपक, उत्प्रेक्षा तथा उपमाओ द्वारा चित्रित किया यया है। उत्त रपुराण मे कवि से तीन उपमाओ द्वारा नारद के क्रोध की तीन 
अवस्थाओं का निरूपण बहुत कुदालता से किया है । पहली उपमा में कुद्ध नारद मुनि की बाह्य आकृति का, दूसरी मे उनकी मानसिक अवस्था 
का तथा तीसरी उपमा में उनके बेहरे की भाव-मंगिमाओं ब प्रतिक्रियाओं का वर्णन कवि की काव्य-प्रतिभा का परिचय देता है। 

केवल पद्यपुराण में ही हनुमान द्वारा, अपने पिता वज्ञायुध का नाश किए जाने पर लकेदा सुन्दरी के कोध का स्वाभाविक एवं 
विस्तृत वर्णन किया गया है ।* केवल इसी उदाहरण में किसी स्त्री का युद्ध में रोद् रूप दिखलाया गया है । 

ऋमदा: अपने धात्रु राम और कृष्ण के समीप आने पर ऋरमझ. रावण और जरासन्ध के क्रोध का एक साथ वर्णन कवि घनर्जय 
में अपने दिसंघान महाकाव्य में किया है।* रावण और जरासन्ध की मुखाकृति में तुरन्त ही घटित होने वाले हारी रिक परिवर्तनों का वर्णन 
कवि की मतोवैशानिक विश्लेषण करने की प्रतिभा को सूचित करता है। 

पुन: इसी काव्य में कवि ने द्वयर्थंक दाब्दों द्वारा राम/क्ृष्ण के दृत हनुमान/श्रीशेल के द्वारा राम/कृष्ण के साथ युद्ध न करने का 
संदेश दिए जाने पर रावण और जरासन्ध की कोपवह्लि का वर्णन अत्यन्त काव्यात्मक व सुन्दर ढग से किया है। समास-बहुला व महाप्राण 
सयुक्त अक्षर-युक्‍त भाषा वर्णन के सौंदर्य को बढ़ा देती है । 

आदिपुराण मे जब राजा अकम्पन की पुत्री सुलोचना स्वयंवर में जयकुमार का वरण कर लेती है तो एक अन्य चक्नवर्ती के पृत्र 
अकंकीति का क्रोध भड़क उठता है। कवि के द्वारा प्रयुक्त सभी शब्द व उपमाएँ उसके मिच्या घमण्ड व अन्धक्रोध को घ्वनित करती हैं ।६ 

इन काव्यों मे रौद्र रस असहाय व कमजोर व्यक्षितयों की सहायता करने के प्रसग में भी चित्रित किया गया है । द्विसधान महाकाण्य 
में साहसगति के अत्याचारों तथा क््रताओो को सुनकर राम का कोष भ्रदीप्त हो जाता है। कवि घनऊजय ने बहुत ही सक्षिप्त लेकिन प्रभाव- 
शाली ढंग से राम को यम, गीष्म्तु, अग्नि तथा सूर्य से भी अधिक पराक्रमी बतलाया है।*” सारा वर्णन ओजगुण से युक्त है। 


९...>>5 पल नननमना--+4. ननननननीणाननषल जी. "7ा+« 


१, धु्रोर्णापरिवृद्दण्डवत्‌ प्रचण्डापात त विशिश्वमवेधय सागधेसय । 
साटोपभूकुटिकरालभासपट्ट प्रारुष्यत्‌ कलितवपू रसो मु रोद् ॥ 
कुआ्जान्त शयमजूप सुख मुल्दे क सिहस्य प्रणिहितवान्‌ हठेन यष्टिम्‌ । 
ज्वालाभिज्य लति बने भूश कृशानौ कश्चक्रे चरणनिवेशन विसझ्ज्ञ || 
तस्याह हरिरिबहस्तिन प्रभूत प्रोद्भूत मदसपहर्तमुशझ्रतो४स्मि। 
इत्येष स्फुरदधघर क्रुधा प्रजल्पन्तुशस्थों प्रत हृव स्थिते बिरश्ञे ।। पद्मानन्द, १५/७१-७३ 
बादिराजसूरिकृत पार्वेनाथबरित, ७/५५-६० 
प्मपुराण, २०/१७-१८ 
हरिवशपुराण, ४२/२७-३२ 
सूर्याचसद्रमसौ से हिकेयो वा जतिताशुभ । 
नृत्तासगात्कुमाराभ्यां क्र सो$विहितादर ॥ 
जाज्वल्यमानकोपा र्निशिख]सतप्तमानस । 
अष्डांशूरिव मध्याह्ू जज्वाल शुचरिसगमात्‌ ।। उत्तरपुराण, ६२/४३२-३२ 
» पंरदमपुराण, ५२/३१-३४ 
» लत समीपे सवमस्य विष्णी श्रुत्वां बल सप्नमदध्टभस्य । 
क्र धा दश्षन्मोष्ठमारि मन स्थ गाढ़ जिधत्सत्तिब सनिगृहा ॥। 
तहुशभीताधररागसगादिवारुणाक्षस्तदुपा भ्रयेण । 
दिश्यों भर वोगदगतधूम राजिम अा डियेस्द्रयुधमश्यकेतु: ।! हिसधायमहाकाब्य, १६/१-२ 
- दिपधानमदहाकाब्य, १३/२१-२२ 
- आदिपुराण, ४४/१४-१६ 
१० प्यस्निव पुर: एल्तुमुत्पतस्तिव ख मुहु. । 
सिगलसम्निन दिशाचक्रमुद्गलस्मिण पावकर्म्‌ |! 
संहरस्निव भूतानि कृतान्तो विहरस्तिव । 
प्रीष्मास्म्मकंपदार्थ वु ज॒तुर्ध इत कश्चन !। टद्विसप्तान, ६/३१-३२ 
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कद 2 


जम 


कभी-कभी द्वेषर-ईर्ष्यमाव भी रौह रस को प्रेरित करते हैं। हरिवंध्पुराण मे जरासरध की क्रोघारिति अपने शत्रु याववों की समृद्धि 
को सुनकर भड़क जाती है।' 

जयन्तविजय में सिहलनरेश अपने ही दूत के मुल से राजा विक्रमसिह के पराक्रम को सुनकर तुरन्त आगरद॑बूला हो जाता है।* 

कभी-कभी परिवार में सदस्यो का मतवेमसत्म मी कोघ भडका देता है। पपश्मपुराण मे वन जाते समय एक ब्ाहाणी राम, लक्ष्मण 
और सीता को भोजन व आश्रम देती है लेकिन उसके पति को यहू बिल्कुल भी पसन्द नहीं आता और वह केवल उनको ही नही निकाल देता, 
बल्कि अपनी पत्नी पर भी अत्यधिक कुद्ध होता है ।* 

इसी प्रकार का उदाहरण मुंनिभद्र-रचित शान्तिनाथचरित में भी प्राप्त होता है जहां रत्नसार वणिक्‌ अपने पुत्ष भनंद से इस 
कारण रुष्ट है क्योकि उसने सहस्र सुबर्ण-मुद्राएं देकर एक एलोक-पत्र खरीद लिया था।* 

लापरवाही के कारण एक बहुत ही विस्मयोत्पादक और असाधारण क्रोध का उदाहरण वादिराजसूरि के यशोधरचरित मे मिलता 
है। यहां राजा बशोधर का हस्तिपालक, अपने ऊपर आसक्त उसकी महारानी अमृतवती के साथ, उसके पास निश्चित समय से थोड़ा विसम्ञ 
से आमने के कारण, उस पर (राती पर) अविश्वसतीय रुप से क्रोधित होता है। उसके द्वारा रानी के साथ किया गया बुब्यंबह्ार उसके रौद्र 
रूप को प्रकट करता है ।* 

पश्मपुराण में रविषेणाचार्य ने एक नवीन प्रकार के क्रोध का वर्णन किया है। जब राम को ज्ञात होता है कि सीता दीक्षा ले रही है 
और देवताओ ने इस कार्य में उसकी सारी बाधाएं दूर कर दी हैं, तो वे देवताओ पर अत्यधिक कऋरद्ध होते हैं ।' किसी अन्य जैन साहित्य में भी 
इस प्रकार का वर्णन प्राप्त नही होता । 

वृषभध्यज के तीर्थंकर के जन्म पर स्वर्गलोक मे जब इन्द्र का सिंहासन हिलता है, तो उस समय इन्द्र किस प्रकार कोपवह्लि से 
जलने लगता है---इसका काज्यात्मक व प्रभावोत्पादक वर्णन पद्मानन्द महाकाव्य मे किया गया है।“ नेत्रों का लाल हो जाना, मृकुदियों 
का तने जाना, दातों द्वारा अधर को काटना, शरीर मे कम्पन हो जाना, पसीने का बहना आदि सभी अनुभावों का एक साथ समावेश अमर- 
चन्द्रसूरि द्वारा इस वर्णन मे बडी चातुरी से किया गया है। 

रौद्र रस के अनगणित उदाहरण इन काव्यो भे दृष्टि-पथ आते हैं, लेकिन यहा पर केवल कुछ की ही समीक्षा की गई है। 

उपरिलिखित उदाहरणो से कुछ ऐसा प्रतीत होता है कि जैन कवियों ने, एक साधारण मनुष्य की मन:स्थिति का मतोवैशानिक 
अध्ययन कर, अपने काव्यो के मुख्य पात्नो मे रौद्र रस विज्ित किया है, जो जैन दर्शन के सर्वंधा विपरीत है । यहा यह उल्लेखनीय है कि इसी 


१, हरिवशपुर।ण, ५५/४ 
२. जयन्तविजय, €।५० 
३ दुष्टूबा तानू कृपिताश्ट्यन्तभकूटीकुटिलानन । 
उवाब्र ब्राह्मणी वाचा तक्षन्तिव सुतीक्षणया ।॥। 
अयि पापे किमिस्येषाममिह दत्त प्रवेशनम्‌ । 
प्रयण्छा म्यद्य ते दुष्ट बन्धर गोरपि दुस्सहम्‌ ।! पद्मपुराण, ३५/१३-१४ 
४ शास्तिनाधघरित, ६,२६-३० 
५ विलस्क्य काल नरनाथपरनीमपस्थिता प्रत्युदितप्रकोप: । 
आक्ृष्य कंशग्रहणेन घोर जघान जार; स बरत्र मुष्टया ॥ 
निकृष्यमाणा भुवि तेन पद४या मलीमसेनाइतविप्रलापा । 
इतस्ततो5गा लमसेव काले निर्पीडयमाना दिवि चन्द्रकान्ति ।, यशोधरचरित, २/५२-५३ 
६. पच्मपुराण, १०५, ५७-८८ 
७, तते कम्प नो कम्पर्सानपछू्चा ननासमात ! 
सक्राम्तभिव सक्र,द्ध सौधर्माधिपतिदंधों ।। 
सहलन4थनस्यासन्‌ ्ोणा नयनरश्भय: । 
ज्वाला इवान्तरुद्वीप्तकोपाग्नेनिर्गता बहि ॥ 
स्वान्ते समन्‍्तत कोपज्वलने ज्वलिते द्रतम्‌ । 
अभिमानतरोस्तस्य चकम्पे5धरपल्लव- ॥ 
रकक्‍्तो लल्लाठपड्टोजस्य स्वेदबिन्दुकुट्म्बित । 
अभिसुत्य भुकुट्या5उशु श्लिष्ट कलितकम्पया । 
अये फोड्यमकालिषपि कालेनाथ कटाक्षित' । 
यो ममाकम्पयन्मृत्यूस्कण्ठी कण्ठी रवासतम्‌ ।। पद्मानन्द, ७/४१२-४१६ 


र२ आचार्य रत्म भी देशभूषण जी महाराज अभिनतथत प्रत्ण 


कारण से साहित्यिक वृष्टि से कथातक का अभिन्‍न अग होने पर भी काव्य के अध्ययन के पश्चात्‌, उसका विवेचनात्मक बिद्लेषण करने पर 
पाठक कुछ मसाधारण-सा अनुभव करता है । 


वीर रस 
जैन संस्कृत महाकाब्यों मे युद्धवी र, धर्मेंबीर और दानवीर के साथ-साथ दयावी र के उदाहरण भी प्राप्त होते हैं। 


युद्धवीर 

इन काय्यों मे थुद्धवीर प्राय: राजाओ के वर्णनों मे ही प्राप्त होता है। ये राजा यद्यपि अहिसात्मक दृष्टिकोण रखते थे, लेकिन 
फिर भी अपनी और अपने राज्य की रक्षा के लिए हमेशा युद्ध-तत्पर रहते थे। यद्यपि वे स्वयं युद्ध मे पहल नही करते थे लेकिन शत्रु द्वारा युद्ध 
के आद्वान पर ईंट का जवाब पत्थर से देने में अदूट विश्वास रखते थे। एक योद्धा का युद्ध मे विजय प्राप्त करना या लडते-लडते मृत्यु की 
गोद में सी जाता, परम कर्लेथ्य समझा जाता था ।* 

यह उल्लेखनीय है कि महाकाव्यों की अपेक्षा पुराणो मे वीर रस का वर्णन अधिक विस्तुत तथा प्रभावशाली है। जैन महाकांव्यों 
में युद्धबीर के उदाहरण कवियों द्वारा, किसी राजा के पराक्षम-वर्णन, उसकी सेना के वर्णन, युद्ध मे वीरता-प्रदर्शन तथा युद्ध-क्षेत्र के वर्णन में 
अधिकतर प्राप्त होते हैं। 

वेश्वरवण द्वारा लका पर आधिपत्य जमा लेने पर विभीषण द्वारा अपनी निराश और निश्त्साहित माता कैकसी को, अपने भाई 
रावण के पराक्रम का वर्णन कर सांत्वना दी गई है।' यहा प्रयुक्त रूपकालकार रविषेणाचार्य की अद्मुत कल्पनाशक्ति का उद्धोष करता है। 

केवल पद्मपुराण मे ही एक स्त्री के युद्धकौशल का वर्णन दिया गया है। अपने पति नधुष की अनुपस्थिति मे सिहिका न केबल 
आक्रामक राजाओं को ही पराजित करती है बल्कि अन्य राजाओ को भी अपने व में कर लेती है।* 

रविषेणाचारय ने 'सांगरूपकालकार' का प्रयोग करके, सरल भाषा में एक छोटे-से “अनुष्ट्प्‌' द्वारा युद्धक्षे त्र मे रावण के पराक्रम 
का विस्तृत वर्णन किया है।* 

कवि धनझ्जय ने एक ही इलोक मे रावण ओर जरासन्ध की, युद्धक्षेत्र में वीरता का वर्णन किया है। यह कवि की आशातीत 
कल्पनाशक्ति और प्रतिभा का धूचक है।* 

दूसरी श्रेणी के महाकाव्यो में कवियो द्वारा दिए गए अपने तायको के पराक्रम-वर्णन मे अनेक प्रकार की मोलिक और नवीन 
कल्पनाओ का कुशलता से प्रयोग किया गया है। 

राजा महासेन के पराक्रम का वर्णन कवि हरिए्चन्द्र ने अपने धर्मशर्माम्युदय महाकाव्य मे बहुत ही अलंकारिक भाषा में किया है ।' 

कवि पुनः महासेन की तलवार का वर्णन करने मे कल्पनाम्बर में उड़ता हुआ सा प्रतीत होता है। विस्तृत तथ्यों का वर्णन इतने 
अल्प शब्दों मे करना, सस्कृत भाषा के प्रयोग पर उसका आधिपत्य प्रमाणित करता है।* 

पुन यह सीषा-सादा सा वर्णन करने के लिए कि महासेन राजा के शत्रु उसकी तलबार द्वारा किस प्रकार छोटे-छोटे टुकड़ो में 
काट दिए गए, कवि पुन. नवीन कल्पना का आश्रय लेता है| 'द्विज' शब्द पर दइलेष है। इस वर्णन मे कवि ने कृत्षिम और दुर्वोध भाषा का 


१, सग्रामे शस्तत्तपातजातज्वलभजालके । 

बर प्राण्परित्थायों न तु प्रतिनरानति: ॥ पद्मपुराण, २,१७७ 
२, राजमार्गों प्रतापस्प स्तम्भों भुगतवेश्मत: । 

पअक्रो दर्षबृक्षस्थ न ज्ञातावस्य ते भुजो ॥ प्पुराण, ७/२४६ 
-, धश्चपुराण, २२/११६-११५, 
४. प्रेरित कोपवातेन दशाननतनूगपात्‌। 

शस्त्ज्वालाकुल; शलुर्सन्यकदे व्यजम्भत | पश्चपराण, ८/२१६ 
५. एसि' शिरोभिश्तिपीडितपादपीठ सग्रामरगशवनशंनसूतधारः । 

ते कंसमातुल इहा रिमण कृतान्त दस्तान्तर गमितवान्त समन्दशास्य । द्विसधान, ११/र८ 
६, निमोज्य कर्णोत्पलवज्जसश्रिपा कृपाणमस्पोपगमे समिद्गृहे । 

प्रतापदीपा शमिता विरोधिनामहों सलज्जा नवसगमे स्त्रिय ॥ धंमेशर्माभ्युदय, २/१२ 
७. निपीतभातगभदाग्रशोणिता दृढाबगूढा सुरताधिभिभंटे । 

किल प्रतापानलमास्तदत्समित्समद्धमस्यासिलतात्मशूठये ॥ धर्मशर्माध्युदय, २/१४५ 
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भ्रयोग किया हैं।* ४ 

लेकिन ऐसा नहीं है कि कवि ते हमेशा अलंकारिक और कठित भाषा का ही प्रयोग किया है। कभी-कभी कवि की भाषा सरल 
ओर सुबोध होने पर भी ओजस्वी और प्रभावशाली है। कवि ने युद्धक्षेत्र का वर्णन नवीन कल्पना द्वारा किया है।* यहां 'पुष्डरीक' और 
'शिली मुख' पर श्लेष है। लेकिन एक सुन्दर श्लेष का प्रयोग करने की उत्सुकता मे कबि यह भूल गया कि कमल समुद्र में उत्पन्न नहीं होते । 

नेमिनिर्वाण महाकाव्य में कवि वार्सट्ट ने राजा समुद्रथिजय की वीरता का वर्णन उसके अनुरूप ही भाषा-पौली में किया है। 
इसमे श्रुतिकटु, संयुक्त, अर्द्ध रेफ, कठोर और महाप्राण अक्षरों का प्रयोग हुआ है | लम्बे-लम्बे समासो तथा ओज गुण का प्रयोग बर्णन के 
सौन्दर्य में चार चांद लगा देता है। कवि, दाब्दों द्वारा ही अर्थ की प्रतीति कराने मे सफल हुआ है ।* 

अभयदेवसूरि ते अपने जयन्तविजय महाकाव्य में राजा विक्रमसिह के पराक्रम का वर्णन एक उपभा द्वारा किया है। उसकी कृपाण 
की थम की जिद्ठा से तुलना, कवि की मौलिक प्रतिभा का उदाहरण है।* 

धर्माम्युदय में कवि उदयप्रभसूरि ने बाहुबलि की वीरता का वर्णन एक निराले व्यतिरेक द्वारा दिया है। कवि वास्तव में प्रशंसा 
का पात्र है कि इतनी सरल और और प्रवाहमयी भाषा का प्रयोग करके भी उसने इतना ओजस्वी ओर प्रभावशाली वर्णन किया है ।* 

पश्चानन्द महाकाव्य में अमरचन्द्रसूरि का, अद्वितीय और नवीन 'मालोपमा' की सहायता से, बाहुबलि के अनुपम बल का वर्णन, 
उसके विस्तृत अनुभव और काव्यचातुरी का सूचक है ।' 

शत्रु द्वारा चुनोती दिए जाने पर, इन काव्यों के नायक स्वाभिमान को प्रदर्शित करने के लिए आत्म-प्रशंसा करने मे भी नहीं हिच- 
किचाते थे। आादिपुराण मे जब भरत चक्रवर्ती अपने भाई बाहुबलि के पास या तो उसका आधिपत्य स्वीकार करने था युद्ध करने का संदेशा 
भेजता है, तो बाहुबलि का स्वाभिमान तुरन्त जाग्रत हो जाता है। वह या तो युद्ध में लडते हुए वी रगति प्राप्त करने में या विजय प्राप्त करने 
में ही विश्वास रखता है। एक राजा के लिए इन दो मार्गों में से एक को ही चुनना झोभा देता है।* 

इसी प्रकार “चन्द्रप्रभचरित' में वीरनन्दी कवि ने, राजकुमार अजितजय के मुख द्वारा ही उसकी अद्भुत वीरता का परिक्षम 
करवाया है, जब वह अज्ञानवक्ष एक पर्वत पर चढ़ जाता है और पव॑त देवता उसे डराने-धमकाने का प्रयत्न करता है ।5 अल्पायु होने पर भी 
बीरता उसमें कूट-कूट कर भरी हुई है। 

वसन्‍्तविलास महाकाव्य में जब राजा शंख का दूत, बस्तुपाल मत्री को चुनौती देता है तो उसके उत्तर में मत्री, 'रूपफालकार' 


९, तदीयमिस्थिशलसद्विषु तुदे वलादिगलत्यूश्चतराजमण्डलम्‌ । 

निमज्ज्य धारासलिले स्वमुज्यवैदंदुद्दिजे भय प्रविभज्य विद्विष: ॥ धमंशर्माम्युदय, २/१६ 
२, उदृण्ड यत्र यज्ञासोत्पुण्डरोक रणास्वुध्तो । 

निपेतुस्तव योधाना तत्न तत शिलीमुखा, ॥। धर्मशर्माध्युदय, १६९/६५ 
३ भलज्मलहिंग्गजकर्णकीर्णेबर्ति रिव!शासु सदा प्रदीप्त । 

प्रस्यारिभूभुद्रनवशदाहे प्रतापव्क्धि, पटुता बार ॥ तेसिनिर्बाण, १६० 
ड. यस्पाहवे वैरिकरीसकम्भस्थलीगलशारकराम्बतांग । 

रैज कृपाणो5रिकल जिगीषोयंमस्य जिल्लुं व सदन्तपक्ति ॥ जयम्तविजय, १/६१ 
५, पटा हचलेन चेद्‌ भानुश्छाद्य: स्यात्‌ तछ्णक्छाव । 

मंदि ज्वालाकूनो वश्चिभंवेद्‌ ग्राह्मश्व मष्टिना ॥ 

तथानुजस्तथाप्पेष स्थामिन | पट्लण्डभूपते । 

उत्कषिपौरुषों सान्यैर्जेतु शक सुरेरपि | धर्माभ्यदय, ४/२६५-६६ 
६. परश्चाननस्पेभ्रघटामभित्वा पराक्रम को मृगमर्दनेन ? 

प्रवण्डवायोरचलानकृत्वा चलान बल कि तृणकर्षणेन ? 

अर नरस्पानभिभूव लोभ किमदभत दोषधिमोष णेन ? 

देवस्यथ कि दिग्विजयेन बाहुबंध न चेद्‌ बाहुब लिजितोउसी ॥ पश्मानन्द, १७/१५-१६ 
७, स्वदोर्ईमफल एलाध्य यत्किऊ्श्षम मनत्यिनाम । 

ते चातुरन्तमा यश्य परक्न लतिकाफलम्‌ ।। 

पराज्ञोपहता लक्ष्मी यो वाश्छेत प्राधिवोइपि सन्‌ । 

सोउपंषाथेयति तामुक्ति सर्पोक्तिमिव दुष्श भ. ।। आदिपुराण, ३५/११२-१३ 
८, अम्द्प्रभचरित, ६/२१-२२ 
€, दूत ! रे वणिगह रणहट्रे विश्ुतोईस तुलया कलयामि । 

मौलिभाष्डपटलानि रिपूण्णां स्वरगंबेतनमथों वितरामि ॥ वसन्तविलास, ५४४ 


२४ जआचार्यरत भरी देशमूवभ जो महाराज मेभिनस्दन प्रम्थ 


हारा जो कुछ भी कहता है, बह कवि की अपनी ही मौलिक कल्पना है। इस प्रकार का अद्वितीय, अनुपम, व 
ते तो किसी अन्य जैन और न ही किसी जैनेतर साहित्य मे प्राप्त होता है। 3 आज मिड 

जैन संस्कृत महाकाव्यों में युद्धों के वर्णन में भी वीर रस अधिकता से प्राप्त होता है। पश्चपुराण मे सरल भाषा के भ्रयोग के बाव- 
जूद यह बर्णव कि किस प्रकार एक योडा दूसरे योद्धा को प्रेरित कर रहा है, बहुत ही आकर्षक, हृदयप्राही और प्रभावशाली है।' मध्यम 
पुरुष, लोट लकार का प्रयोग वर्णन-शोभा को बढाता है। छिन्धि, भिन्धि, क्षिप, उत्तिष्ठ, तिष्ठ, दारय, घारय, चूर्णय, नादाय, सहस्य, 
दत्तस्थ उच्छरय कल्पय मे 'अनुप्रास' भाषा को संगीतमय बनाकर श्रुतिमय भी बना देता है। लेकिन ऐसा नहीं कि यह बीर रस के अनुचित 
है। क्योंकि ओज गुण उसी प्रभावशाली ढंग से विशमान है| 

जिनसेनाचार्य ने जमकुमार की दुर्लध्य युद्ध-तक्ति को बहुत यथार्थ व सजीव उपमा द्वारा चित्रित किया है ।' विरोहित सर्प, 
निस्संदेह छिपे हुए शत्रु सैनिकों की तरफ सकेत करता है । 

अन्द्रप्रभचरित के रचियता वीरनन्दि कॉ राजा पद्मनाभ और राजा पृथ्वीपाल के युद्ध का चित्रण एक साथ चलने :, वलने:, स्थाने:, 
बहगने: और वणूचनै' के प्रयोग से भर भी सुन्दर बन पड़ा है।* 

मल्लिनाथ वरित मे विनयचन्द्रसूरि द्वारा प्रस्तुत युद्ध-वर्णन संक्षिप्त होते हुए भी बहुत प्रभावशाली है । कवि ते अल्प छाब्दों मे ही 
युद्ध की समस्त बातो का वर्णन कर “गागर में सागर' की उक्ति को चरितार्थ किया है। यहा दल्तादल्ति, खड़गालड्गि तथा तुण्डातुण्डि का 
प्रयोग दर्शनीय है ।* 

कवि बालचन्द्रसूरि ने वसन्तविलास महाकाव्य मे राजा शख और वस्तुपाल मन्त्री के मध्य हुए युद्ध का विस्तृत वर्णन इतने 
प्रभावशाली ढग से किया है कि केवल पढने मात्र से युद्ध-क्षेत्र का समस्त दृश्य हमारी आखो के सामने ज्यो का त्यो धूम जाता है। लम्मे-लम्बे 
समासो, श्रुतिकदु, महाप्राण और सयुकत शब्दों तथा ओज गुण की उपस्थिति वर्णन की शोभा को चौगुना कर देती है ।* 

इन महाकाव्यों मे सेना के भ्रस्थान के वर्णन में भी वीररस प्राप्त होता है। धनञ्जय ने रावण जरासन्ध की सेना का राम/कृष्ण 
की सेना के प्रति प्रयाण का बहुत ही सुन्दर चित्रण अपनी अद्भुत काव्य-प्रतिभा से किया है ।* 

इसके विपरीत गुणभद्वाचायं ने राम की सेना का लका के प्रति प्रयाण का वर्णन विस्तृत रूप से किया है ।* इसके प्रत्युत्तर मे रावण 
के सैनिक भी उतने ही शौर्य और उत्साह से आगे बढे ।7 

जैसा कि पहले भी निर्देश किया जा चुका है कि वीर रस के वर्णन मे कवि वीरनन्दि ने अपनी अद्भुत करुपना शक्ति और प्रतिभा 
का प्रकाशन किया है। इसी प्रकार का एक वर्णन राजा पद्चननाभ के सैनिकों के विषय मे दिया गया है जब उन्हें पता चलता है कि उन्हें पुनः 
युद्ध के लिए प्रस्थान करना है ।£ 

इसी प्रकार बालचन्द्रसूरि द्वारा अपने वसन्‍्तविलास महाकाव्य मे विराधबल की सेना के पराक्रम तथा उत्साह का चित्रण बखूबी 


१ गृहाण प्रहरागणछछ जहि व्यापादयोदिगर । 
छिन्थि भिन्धि क्षिपीत्तिप्द तिष्ठ दारय धारय ॥ 
बध्ान स्फोटयाकर्षे मुछ्च चूर्णय नाशय । 
सहस्व वत्स्य नि सप॑ सन्धर्स्वोच्छरय कल्पय । प्मपुराण, ६२, ४०-४१ 
२. तथा रणांगण वर्षन्‌ शरधा रामनारतम्‌ । 
स्‌ रेजे धृतसन्ताह प्रावेण्य हृवाम्बुद ॥ 
तम्मुस्ता विशिक्षा दीपा रेजिरे समराजिरे। 
द्रष्टु तिरोहितास्तागान्‌ दीपिका इब बोधिता ।| आदिपुराण, ३२, ६६-७० 
३, चलर्वेलन, स्थामेवबंह्गनैममंबञ्चर्न । 
तयोरमूद्धनुर्युद्ध दृष्तदोर्द प्डअण्डयो ।। चन्द्रभभचरित, १५,१२३ 
४. गजा गजैरयुध्यन्त थोधा योधे रथा रथे । 
दन्तादस्ति खश्गाखड्गि तुण्डालुण्डि ययाक्रमम ।। मह्लिताथल रित, २/१६६ 
॥. बसस्तविलास महाक्राव्य, ५/५०-४२े 
६, ब्विसधक्षान सहाकाव्य, १६/८ 
७. उत्तरप राण, ६८/४७१-४७२ 
८, उत्तरपुराण, ६५:४५१७-५५८ 
६, हूं व्यदगतया सदझः स्फुटत्पूब रणब्रणै, । 
बीरेबीररसाबिण्ट सतदूधमुपचक्रम ।। चस्प्रभवरित, १५, ५ 


सेन साहित्यायुशीलन २४ 


किया गया है ।* 

युद्ध के पश्चात्‌ युद्ध-क्षेत्र के दृश्य का वर्णन चन्द्रप्रभचरित मे कवि बहुत ही आकर्षक और सजीव ढंग से करता है।* 

एक सुन्दर रूपक के प्रयोग से कवि उदयप्रभसूरि का युद्ध-क्षेत्र-वर्णन बहुत ही नवीन व प्रभावशाली बन गया है।* 

जैन सस्‍्कृत महाकाव्यों में वीर रस के प्रसग में अस्त्र और शस्त्र दोनों का ही उल्लेख मिलता है। युद्ध मे प्रायः घपनुषबाण और 
सलवार का ही प्रयोग किया जाता था| कभी-कभी दण्ड, चक्र, यदा, क्ृपाण, तोमर, मुद्गर, खड्ग व तुण्ड का निर्देश भी मिलता है। केवल 
हाथी और घोडो का ही युद्ध-क्षेत्र मे प्रयोग किये जाने का उल्लेख अनेकश, मिलता है । 


धर्मंवीर 

इन काव्यों मे श्रेष्ठ लोग अपने प्राणो को देकर भी अपनी प्रतिज्ञा को पूरा करने मे विश्वास करते थे । 

पीता का पतिब्रत धर्म सर्वविदित ही है । पद्मपुराण मे जब रावण साम और दान द्वारा भी सीता का मन राम से विमुख नहीं 
कर पाता तो वह 'दण्ड' का आश्रय लेता है। विभिन्‍न कष्टप्रद और असहनीय यातनाओं को भी सीता हँसते-हँसते सह जाती है, लेकिन अपने 
चति राभ के अतिरिक्त किसी भी अन्य पुरुष के विषय में सोचना भी पाप समझती है ।* 

इसी प्रकार गुणभद्वाचार्य ने भी सीता का अपने पतिब्रत में दृढ़ विश्वास का वर्णन इतनी सुन्दरता से किया है कि रावण की 
बहिन शूपंणला भी सीता का उत्तर सुनकर आशचर्य-चकित हो जाती है ।* जब विद्याघरी उसको बार-बार रावण से विवाह के लिए अनेकों 
लालज भी देती है, डराती-धमकाती भी है और अनेक यातनाए भी देती है, तो सीता न तो बोलने और न ही अन्न-जल ग्रहण करने की 
प्रतिज्ञा कर लेती है ।९ 

महान्‌ लोग अपने कुल के यश की रक्षा के लिए अपने प्रिय व्यक्ति या वस्तु का त्याग करने में भी नहीं हिचकिवाते । यद्यपि राम 
का सीता के प्रति अगाध प्रेम और विश्वास है, लेकिन फिर भी रावण के यहा रहने के कारण, चूकि कुछ लोगो ने उसकी पविश्रता की तरफ 
उगली उठाना प्रारम्भ कर दिया, अतः राम ने अपने कुल-पमर्यादा की रक्षा के लिए उसे जगलो में निष्कासित कर दिया ।* 

धर्माम्युदय महाकाण्य मे किसी विशेष सिद्धि को प्राप्त करने के लिए, अपराजिता देवी को प्रसन्‍त करने के लिए, एक योगी, 
अनंगवती नामक राजकुमारी की जब बलि देना चाहता है, तो राजा अभयकर अचानक वहा पहुच जाता है और उस अजनबी राजकुमारी 
को योगी के चबुल से छूडाने के लिए, वह स्वय को सर्मापत कर देता है। जैसे ही बह अपना सिर स्वय काटने के लिए तत्पर होता है, उसके 
हाथ निश्चेष्ट हो जाते हैं। देवी प्रसन्‍न हो उसे एक वरदान मागने को कहती है । इस पर राजा जो उत्तर देता है, वह वास्तव से अपनी 
प्रतिशा को पूरा करने का नवीन, अनूठा और अद्वितीय उदाहरण है, जो अन्यन्न किसी भी साहित्य में दुर्लभ है ।* 

कही-कही निम्न कोटि के पात्रों मे भी धमंवीर प्राप्त होता है। उत्तरपुराण मे एक किरात मास न खाने की प्रतिज्ञा मग करने 
की अपेक्षा अपने प्राणो का त्याग करना ज्यादा अच्छा समझता है । 


दानवीर 
इन महाकाव्यों में इस प्रकार का धीर रस दो प्रसगों मे प्राप्त होता है । एक तो कवियों द्वारा दिए गए राजाओं के दान देने के 


१, वसन्तविलास महाकाब्य, ५/१७ 
२. क्वचित्यतितपस्यश्व वव्चिद्भग्नमहारथम्‌ । 
क्यचिद्िन्नेभमासीत्तददु सचार रणाजिरम्‌ ॥ अन्द्रप्रभ्चरित, १५/६० 
३, मूजाभूता भूजादण्ड शिरोभिश्च क्षितिच्युते । 
कृताम्तकिकराश्य क्र दंण्डकन्दुककी तुकम्‌ ।। धर्माभ्यूदय, ४/२६४ 
४, प्मपराण, ४६/६४-१०१ 
४. उत्तरप्राण, ६६/१७५-१७८ 
६. उत्तरप्राण, ६८/२१६-२२४ 
७० पद्मपुराण, ६७/१५८-२१ 
रु, यदि भम्नप्रतिशो5पि जीवलोकेउश्च ज़ीवति । 
बद तद्देवि ! को नाम मृत इत्यभिधीयताम्‌ ॥ 
ततस्त्व यद्वि तुष्टाउसि तत्रयाहि यथाउज्नतम्‌ । 
वारएछेदाकमोप्येष विशास्यरनौ यथा स्वयम्‌ ॥ धर्माभ्युदय, १/२७६-२७७ 
६, उत्तरपुराण, ७४/२६७-४०० 


२६ भाचाय रतन श्री वेधमूथण जो महाराज अभिनादन प्रम्थ 


गुण-वर्णन में और दूसरे जहां कोई अपनी अभीष्ट वस्तु को भी बिना हिचकि वाहट के दूसरे के द्वारा मांगे जाने पर दे वेता है। धर्माम्युवय में 
राजा अभ्यंकर अपने मंत्री सुमति के बार-बार मना करने पर भी, बहुत प्रयत्नपूर्वक प्राप्स की गई अपनी 'क्षड गसिद्धि विशज्ञा' राजा नृसिह 
को दे देता है और अपने अमात्य को भी दान का महत्व बतलाता है।' 

शान्तिमाथ चरित में मेघरथ एक ब्रिडिया को शिकारी के चगुल से बचाने के लिए अपने शरीर का मास उते दे देता है ।* 

'दानवीर' का दूसरी प्रकार का उदाहरण धर्म शर्माम्युदय महाकाब्य मे राजा महासेन के दान-पक्ष को उजागर करने के लिए विया 
गया है।' 

महासेनाचार्य ने यही वर्णन राजा उपेन्द्र के विधय मे अधिक काव्यात्मक तथा अलकारिक ढ़ग से किया है ।* 


दमावोर 


हन काव्यों मे 'दयावीर' एक ही प्रसग मे मिलता है जबकि कोई महान्‌ पुरुष अजतबी लोगों की आपत्ति को देखकर दयाद्र हो 
जाते हैं और अपने जीवन को भी खतरे में डालकर, उसकी रक्षा करते है । हस प्रकार का एक उदाहरण पद्मपुराण मे प्राप्त होता है जहां 
रत्नचूला विद्याधरी अञजना और वनमाला के ऊपर, एक भयानक सिंह द्वारा आक्रमण किये जाने पर, दयाद्रवित हो, अपने पति मणिजूल से 
उनको बचाने की प्रा्थंना करती है, यद्यपि उन दोतो स्त्रियों से वह बिलकुल अपरिकित है।* 

इसी प्रकार नेमिनाथ तीथंकर, अपने विवाह के अवसर पर मारे जाने वाले पशुओ के कारुणिक रोदन को सुनकर करुणाभिभूत 
हो जाते हैं और विवाह किए बिना तुरन्त ही दीक्षा ले लेते हैं ।' 

अनुरूप भाषा-शेली, पदावली तथा ओज गुण का प्रयोग करते के कारण, वीर रस का सौन्दर्य कही अधिक बढ़ गया है ! 


भयानक रस 


जैन ससकृत के महाकाव्यो मे भयानक रस प्रायः पछुओ, ऋतुओ, वनो, युद्वो, भयानक आकृतिवो, प्रेतात्माजो और नरक के प्रसंग 
में चित्रित किया गया है । 
रविषेणाचार्य ने बहुत ही स्वाभाविक और सजीव चित्रण द्वारा एक दे र की भयकरता का वर्णन किया है जो वन मे अचानक 
ही अझूजना और उसकी सखी वनमाला के समक्ष भय की साक्षात्‌ सूति बन कर उपस्थित हुआ । कवि द्वारा प्रयुक्त 'सदेहालंकार' का प्रयोग 
वास्तव में बहुत ही सुन्दर है। कबि का यह वर्णन इतना सजीव और यथार्थ है कि पाठक का मन भी भय से काप उठता है। श्रुतिकदु, संयुक्त 
महाप्राण वर्णों का तथा लम्बे-लम्बे समासों का प्रयोग वर्णन की शोभा मे और भी अधिक वृद्धि कर देता है |” 
एक अन्य स्थल पर भी एक भयकर शेरनी का वर्णन उतना ही सजीव तथा भवोत्पादक है । कवि की कल्पना भी प्रसंगानुकूल है।ै 
विद्युतक्ष द्वारा एक बन्दर को मार दिए जाने पर इसी प्रकार का भयप्रद व स्वाभाविक वर्णन पून. कवि ने अन्य बन्दरो द्वारा 
१. घर्माभ्युदय, २/१५०-१५२ 
२. शास्तिनाबर्धार त, १२/२० 
३, असकतमाका रनिनीक्षणादपि क्षणादभीष्टापंकृताधिताधिन । 
कुतश्चिदातिथ्यमियाय कर्णयोन तस्य वेहीति दुरक्षरहयम्‌ ।। धर्म शमध्युदय, २/१३ 
४. मनोरधानाभमधिक विलोक्स त्याग यदीय जगते हिंवाय । 
शल्पदमैत्रीडितया विलिल्ये तथा यथाध्यापि न जन्मलाभ ॥ प्र म्नचरित, १, ४३ 
». पद्मपुराण, १७/२४४-२४५ 
६. हरिवशपुराण, ५५/८५८-८६; उत्तरपुराण, ७१/१६१-१६४ 
७. अथ धुतेभकीलालशोणकेसरसचय: । 
मृत्युपत्ांगुलिक्छायां भुकुदि कुटिलो दधत्‌ ॥ पर्मपुराण, १७/२२४ 
>< >< > 
जीवाकर्षा कुशाकारं दष्ट्रो तीक्णाग्रसकराम्‌ । 
कुटिलां धारयन्‌ रौड़ां मुत्योरपि भयकराम ॥ पश्चपुराण, १७/२२७ 
2८ 84 >< 
मुत्मुदत्य कृतास्तो न्‌ प्रतेशो मु कलि क्षय । 
अभ्तकस्यात्तकों सु श््याद्‌ भास्करों नु लननपात्‌ ॥ पदष्मपुराण, १७,२३० 
« शपुराण, २२/६६-८८ 
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शदला सेने के प्रसंग में भी किया है।' 

कंधि गुंणभद्र द्वारा उत्तरपुराण मे दिया गया कालीय नाग का वर्णन भी बहुत औचित्यपूर्ण तथा पाठक के हृदय को भी दहला देने 
वाला है।' 

पुराणों की अपेक्षा महाकाव्य में पशुओ की भयंकरता का वर्णन कम है। चन्द्रप्रभचरित में गजकेलि' नामक हाथी का वर्शन 
कवि वीरनन्दि द्वारा किया तो गया है, लेकिन यह हृदय पर अमिट छाप छोडने वाला नही कहा जा सकता ।* 

धर्माम्युदय महाकाव्य मे कवि उदयप्रभसूरि ने लम्बे समासों, कठोर, सयुक्त व महाप्राण अक्षरों का प्रयोग कर एक होर की 
'भयानकता का वर्णन अधिक कुशलता से किया है ।* 

ऋतुओ की प्रचण्डता का वर्णन पुराणों मे कही भी प्राप्त नही होता। वादिराज सूरि ने ग्रीप्म ऋतु की प्रचण्डता का काव्यात्मक 
और प्रवाहमय वर्णन किया है। वर्णन पढने मात्र से ही सबके द्वारा अनुभव किए जाने वाले, ग्रीष्म ऋतु के दु खो, कष्टो व पीडाओ का अहसास 
हो जाता है ।* 

अभयदेव सूरि ने प्रसगानुकूल भाषा व समासो का प्रयोग कर ग्रीष्म ऋतु के वर्णन को साहित्यिक दृष्टि से भी अधिक प्रभावशाली 
बना दिया है।' 

भरत चक्रवर्ती की सेना को पीडित करने के लिए किरातों द्वारा की गई भीषण शर-वर्षा का वर्णन कवि उदयप्रभसूरि ने बहुत ही 
स्वाभाविक और सजीव रूप से प्रस्तुत किया है।* इसी प्रकार वषा की भयकरता का वर्णन भावदेव सूरिकृत पाइवनाथचरित में भी प्राप्त 
होता है। यहां कवि की कल्पना अपेक्षाकृत अधिक सुन्दर है ।* 

कवि रविधेण ने हृदय को कंपा देने वाला, वन की भयकरता का चित्रण अपने पद्मपुराण में किया है ।* इसी प्रकार एक-दूसरे 
स्थल पर भी दुर्गम वन मे रहने वाले, अनेको भयकर पशुओ की भयकरता का निरूपण भी कवि द्वारा काव्यात्मक रूप से दिया गया है। शब्दी 
द्वारा ही कवि अर्थ की प्रतीति कराने मे सफल हुआ है ।'? 

कवि धनझऊजय ने अपने दविसधान महाकाव्य मे 'अतिशयोक्ति अलंकार' प्रयोग कर एक तरफ राम-लक्ष्मण और खर-दूषण मे होने 
बाले और दूसरी ओर अर्जुन, भीम और कौरवो के मध्य होने वाले युद्ध की भयकरता का बहुत ही सुन्दर वर्णन, एक नवीन व प्रसंगानुकूल 
उपमा हारा किया है। " 

युद्ध समाप्त हो जाने पर, सेनाओं द्वारा किए गए भारी वित्ताश का वर्णन भी उसी काव्य में दिया गया हैं। कवि की कल्पना और 
उचित विधेषणो के प्रयोग से वर्णन के सौन्दर्य मे वृद्धि हो गई है।** 





१ पर्मपुराण, ६/२४५-४७ 
२, उसरपुराण, ७०/४६७-६६ 
|. चस्द्रप्रभबारित, ११/८५२-८३ 
४. धर्माभ्युदय, ११/४१६-१८ 
३, बादिराजसूरिकृत पाश्व॑ नाथच्ररित, ५/६७-६८ 
६. गिरिदबानलदस्धबनोद्भब भ्रमति भस्मसित विततीकृतम । 
जगति बन्दिजनैरिव वायुभियंश इवोष्ण ऋतो रवनीपते ॥ 
खरराधे राचिभि परितापित प्रकुपितैरिव मण्डलभादपे । 
अगिसतो विततैदिवरेणि कलितपाकपलाशदलोपमम्‌ ॥। जयम्तविजय, १८, १३-१४ 
७. रसन्तो विरस मेधा भूक्त बारें असे समम्‌ । 
उद्वमम्तो ब्यलोक्यस्त बाडभारिन सच्छलातू ॥। 
धारामशलंपातेन कषण्डयन्त इब ल्ितिम्‌ । 
राकसा हब तेइभूवन्‌ घना भीषणमूरलेय ॥ धर्माभ्युदय, ४|८३-८४ 
८. भावदेबसूरिकृत पाश्थनागच्रर्ति, २/१५६-४५८ 
६. पद्म पुराण, ७/२५८-६१ 
१९०. वही, ३३/२३-२६ 
११. ट्विसधान महाकाब्य, ६/१६-१७ 
१२. पतितसकलपत्रा तत्न कीर्णारिसेदा बनतविरिष रुग्णा सामजैश मिरासोत्‌ । 
निहंतनिरवशेषा स्वागशेधावतस्थे कथमपि रिपुलक्ष्मोरेकमूला लतेव ॥ द्विंसधान, १६ हि 


2 माचायंरत्न भी वेदभूषण जी महाराज अभिनरदम प्रश्य 


प्रधुम्नचरित में महासेनाचार्य हारा युद्धकेत्र की भयानकता कुशलतापूर्वक पूर्ण रूप से चित्रित की गई है।'* 

हरिवंधपुराण में आकृष्ण को मारने के लिए अचानक प्रकट हुई ताण्डवी नामक राक्षसी का भयोत्यादक वर्णन बहुत कुशलता से, 
कमलि जिनसेन ते किया है ।* 

इसी प्रकार एक प्रेत की भयानक आकृति का वर्णन शान्तिनाथचरित में भी प्राप्त होता है।* 

रावण के कठोर तप को देखकर, यक्षो द्वारा उस पर ढाई गईं भयानक विपत्तियों का वर्णन रविषेणाचार्य ने पद्मपुराण मे बखूबी 
किया है ।* 

उत्तरपुराण मे युणभद्र ने राजा वसु के झूठ बोलने पर, चारो तरफ हाहाकार और भय उत्पन्त करने वाली प्राकृतिक दुर्घटनाओ 
एवं राजा पर आई हुई विपत्तियो और उसके सहित उसके सिहासन का रसातल को चले जाने का बर्णन बहुत ही हृदयस्पर्शी व सुन्दर ढंग से 
किया है ।* 

जैन संस्कृत महाकाव्यों भे महापुरुषो 67रा दिए गए उपदेश मे जनसाधारण को अनुचित कार्य करने से रोकने के लिए, नरक की 
भयानकताओं व यातनाओं का वर्णन, कवियों द्वारा बहुत ही रोमञ्चकारी ढंग से दिया गया है। पद्मपुराण मे नरक मे दिए जाने वाली असख्य 
यातनाओ का वर्णन कवि रविषेण द्वारा इतने विशद, स्पष्ट और प्रभावोत्पादक ढंग से क्रिया गया है कि कोई स्वप्न मे भी नरक में ले जाने 
वाले कार्यों को करने के लिए सोचेगा भी नही । 

जिनसेनाचार्य के आदिपुराण में भी इस प्रकार का नरक का भयोत्पादक वर्णन प्राप्त होता है ।* 

म्रहाकाब्यों में इस प्रकार के वर्णन बहुत कम प्राप्त होते है। तीथेकर जब उपदेश के दौरान विभिन्‍न गतियों का वर्णन करते हैं तो 
उसमे प्रसयवश नरक निवासियों का भी वर्णन सक्षेप से करते हैं। इसी कारण, प्रद्यम्नचरित, वसन्तविलास, जयन्तविजय और धर्माम्थुदय 
महाकाव्यों मे चूकि जैन दर्शन के सिद्धान्तों का प्रतिपादन नहीं किया गया है। अत इस प्रकार के वर्णन भी प्राप्त नही होते । 

धमंशर्माभ्युदय मे नरक-वर्णन सक्षिप्त होने पर भी प्रभावशाली है। एक ही अनुष्ट्प्‌ मे पराययन्ति, ध्नन्ति, बध्नन्ति, मथ्नन्ति 
तथा दारयन्ति का प्रयोग दर्शनीय है ।* 

सीता की अग्नि-परीक्षा के लिए प्रज्वलित प्रचण्ड अग्नि का वर्णन 'सदेहालकार ' के द्वारा रविषेणाचार्य ने इतने सुन्दर ढग से किया 
है कि उसके पढने मात्र से ही पाठक के दिल में भी भय का समावेद्य पूर्ण रूप से हो जाता है। कवि की कल्पनाएं भी नवीन हैं ।* 

हरिवद पुराण से मद्य के नशे मे जब यादव राजकुमार तपस्यालीन मुनि द्वंपायन को पीट देते हैं तो बदला लेने की इच्छा से मुनि 
किस तरह सारी द्वारका नंगरी को उसके निवासियों सहित, कऋ्रूरतापूर्वक अग्नि में भस्म कर देते हैं, इसका सजीव, यथार्थ व भयोत्पादक 
वर्णन कवि जिनसेन द्वारा अपने हरिवशपुराण मे दिया गया है।'* 

त्रिषष्टि शलाका-पुरुषो भे भयानक रस का वर्णन कही भी प्राप्त नही होता । इस रस की निष्पत्ति प्रायः भयोत्पादक वर्णनों मे ही 
हुई है। किसी व्यक्ति विशेष मे, व्यक्तिगत रूप मे इस रस का वर्णन बहुत कम है। भाषा-शैली का प्रयोग भी इस रस के अनुरूप ही है। 





4. शैलेन्द्राभ॑ पातिने कुष्जरोधद सज्चार स्यस्दनेश्बापि भग्मे । 
भहलुकाना फंस्कृतैर खभू्थवतासस्तदभी ममासीन्‍्नटद्भि ॥। प्रद्च स्नरित, १०/१६ 
२. हरिविशपुराण, ३५/६६ 
३, शान्तिनाचरित्त, १६,११७-१२० 
४. पश्चपुराण, ७/२८६-३०८ 
४. उशरपुराण, ६७/४२६-४३२३ 
६. विच्छिन्ततासिकाकणेस्कन्धजघा दिविग्य हा. । 
कुम्भीषाके नियुज्यस्ते बांतशोणितवरषिण ॥ 
प्रपीशवन्ते थ यन्त्र घु कऋरारावेद विद्वुला । 
पुनः पैलिष भिश्वस्ते तोक्णेषु विरसस्वरा ॥ पदापुराण, २६/८७-८८ 
और भी देखिए प्रश्रपुराण, २६/६९१-६३ 
७. आदिपुराण, १०/३६-४७ 
८. पाययन्ति चर निस्त्रिशा प्रतप्तकलल मुहु' । 
ध्वन्ति अध्मस्ति मध्मस्ति क्रचर्दारथस्ति च | धर्मशम स्युदय, २१/३० 
६, प्रचपुराण, १०४/१७-२० 
१०, हरियशपुराण, ६१/७४-७६ 


जैष साहित्यानुशीलत २६ 


बीभत्स रस 


जैन संस्कृत महाकाव्यो में बीभत्स रस प्राय: दमशान-भूमि के वर्णन और युद्धोपरान्त युद्धकषेत्र के वर्णन में ही प्राप्त होता है। कही- 
कहीं किसी घृणास्पद आकृति के वर्णन में भी बीभत्स रस को लित्रित किया गया है । 


पश्चपुराण में रविषेणाचार्य ले श्मशान-भूमि का प्रभावशाली वर्णन किया है।' इसी प्रकार का वर्णन एक-दूसरे स्थल पर भी प्राप्त 
होता है।' वर्णन को पढने मात्र से पाठक के मत मे भी घृणा उत्पन्न हो जाती है । 


आदिपुराण में इमशान-भूमि के वर्णन के प्रसंग मे आचार्य जिनसेन ने नाचते हुए कबन्धों, इधर-उधर धूमती हुए डाकिनियों, 
उल्लू, मीदड आदि अशुभ जीवो के चिह्लाने का भी वर्णन किया है ।* 


नि.सन्देह अभयदेवसूरि मे अपने जयन्तविजय महाकाव्य मे इमशान-मूमि में प्राप्त होने वाली प्रत्येक वस्तु का अत्यन्त प्रभावशाली 
वर्णन कर अपनी प्रतिभा का परिचय दिया है। लम्बे समासो व सयुकत अक्षरों का प्रयोग बीभत्स रस के पूर्णतया अनुरूप है। यहा कवि से 
बन्ध, चिल्लाहट ब मूत-प्रेतों का वर्णन किया है जिनका प्रत्यक्ष सम्बन्ध ज्ञानेन्द्रियो नाक, कान व चक्षु से है। इस प्रकार कवि ने एक व्यक्ति मे 
उत्पन्न होने वाली प्रतिक्रियाओं को नूतन ढंग से ध्वनित किया है। 


इसी प्रकार का विशद, स्पष्ट और सभी से धुणा उत्पन्न करने वाला इमशान-मूमि का वर्णन भावदेद सूरिकृत पाएेनाथचरित से 
दिया गया है । समुक्त, श्रुतिकटु और महाप्राण अक्षरों का प्रयोग शब्दों द्वारा ही अर्थ का बोध करवाता है ।* 

महल्लिनाथचरित में भी कवि विनयचन्द्र सूरि ने इमशास-भूमि का सरल भाषा मे सुन्दर वर्णन किया है।* 

यरुद्धोपरान्त युद्धमूमि का प्रभावशाली घृणोत्यादक वर्णन पर्मपुराण मे रविषेणाचाय ने सुन्दर ढग से किया है । 


द्विसधान महाकाव्य से एक तरफ राम-लक्ष्मण और खरदूषण के और दूसरी तरफ भीम, अर्जुन और कौरव सेना के मध्य हुए 
भीषण युद्ध के उपरान्त युद्धक्षेत्र के वीभत्स दुश्य का कवि घनतडठजय ने रोमाचकारी वर्णत किया है ।” किस प्रकार राक्षसिया अपने बच्छो को 
पैरों पर लिटाकर, मृत यौद्धाओ के खून और मास का अवलेह बनाकर उनको खिला रही थी, कवि की यह कल्पना नवीन है व वर्णन को 
और भी घुणास्पद बना देती है।* 


इसी प्रसंग में कवि ने पुनः नवीन कल्पना करते हुए युद्धक्षेत्र का बीभत्स दृय पाठकों के नेत्रों के सम्मुख चित्रित कर दिया है । 


« पद्म पुराण, २२/६७-७० 

यही, १०६/६३-६४ 

आदविपुराण, ३४/१८१-८२ 

_ मुतककोटिककरालकलेगरप्रचूरदु खसहगन्धभ रावहे । 
भप्रिमृखागतगर्धवहैम्‌ हुयंदतिदृ रतिवर्त्पपि सूच्यते ॥ 
मिलदसंस्यशिव|कुरफेस्कृतैयंदसुकम्पकदू द्धित मू द्वजम्‌ । 
अधिकघृकधनातिदधूकते स्कॉलितकातरजम्तुगतागति ॥ 
भूतविगम्तरदु श्रवहुकृतेविकृतवेधवर्पुर्म अनते ने । 
ब्रचुरराक्षसभुतपि शाचकी भयकुल रिव दुर्गपण नणाभ्‌ । 
विधुलमांसवसामदिरोन्मद विततम्त्कलकेशमवस्त्भृत्‌ । 
भ्रमति यत्र सताण्डवडाकितोकुल मकालम्तेरिव सादरम्‌ ॥ जयन्तविजय, ४ १९-१२ 

. भावदेवसूरिकृतपाश्व॑ंनाथच रित, ३/६०४-७ 

- मल्लिनाथबरित, १/३५७-४५८५ 
विज्छिन्ना धंभु जान्कां रिचस्का श्चिदर्धोसव जिता न्‌। 
नि सुतान्तचयान्‌ कांश्चित्कांश्चिहृसितमस्तकान्‌ ॥ 
गौमायप्रावतान्‌ कांश्चित्‌ खगे' कांश्चिन्निवेवितान्‌ । 
कूदिता परित्रगेण कांश्थिब्छादितविग्नहात्‌ ।|पश्मपुराण, ४७ ४-५ 

« निपीय रक्त सुरपृष्पवासित सित कपाल परिपूर्य बुनृताम्‌ । 

नुतां प्रशसम्त्यनयोननर्ल वाननर्तवाचो्यधि रक्षा तति ॥ 

प्रसार्थ पादावधिरोप्प बालक विधाय बक 5गुलिषगमगना ।॥ 

प्रवेशयामास बसा मही क्षित॑ प्रकरृष्य पीय पिशिताछिनां शर्न । प्विसधान, ६/३७-३८ 


के ह आजायं रत्न भी देकमूथण जी महाराज अभिमस्वन पत्य 


ल्< मा अब) न>त 


&छ. 2 अब 


| 


यद्यपि 'लग' साधारण पक्षियों का निर्देश करता है लेकिन कवि ने यहा 'खग” शब्द का गिद्ध, चौल आदि के लिए प्रयोग किया है ।' 

जिनसेनाचार्य द्वारा आदिपुराण में युद्धक्षेत्र का वर्णन करने के लिए यद्यपि एक नवीन और सुन्दर उपमभा का प्रयोग तो किया है 
लेकिन कवि यह भूल गया कि नाव कीचड़ मे कदापि नहीं चल सकती ।* 

अम्द्प्रभभरित में कवि वीरनस्दि ने भी राजा पृथ्वीपाल और राजा पद्चनाभ के युद्ध के पदचात्‌, युद्ध-क्षेत्र का वर्णन एक उत्प्रेक्षा 
द्वारा किया है ।* - 

कवि बालचन्द्र घूरि ने भी अपने वसन्‍्तविलास महाकाव्य में युद्ध की समाप्ति पर, मृत योद्धाओं के मांस को खाने वाले गिड्ध और 
चीलो का तथा खून की नदियों मे जलक्रीडा करती हुई पिशाचिनियों का चित्रण कर बीभस्स रस का वर्णन और भी प्रभावशाली बना दिया है ।* 

पश्मपुराण मे रविषेणालाय के, कुलबन्ता नामक लडकी की बीभत्स आकृति के वर्णन से पाठकों मे भी उसके प्रति असीम घुणा 
'उत्पन्न हो जाती है ।* 

गुणभद्र ने अपने उत्तरपुराण में वसिप्ठ नामक मुनि का अत्यन्त बीभत्स वर्णन दिया है, जो अन्य लोगों के मन मे भी घुणा की 
आवना उत्पन्त करता है ।' 

रविषेणाचार्य ने गर्भस्थ शिक्षु के वर्णन में भी बीभत्स रस का चित्रण किया है ।* 

वादिराज सूरि ने अपने यशोधरचरित में चण्डमारी देवी को बलि देने के स्थान का भी प्रभावशाली ढंग से चुणास्पद वर्णन 
दिया है ।ः 

इस महाकाव्यों भें बीभत्स रस का वर्णन यत्र-तत्र ही प्राप्त होता है, लेकिन जहा भी प्राप्त होता है, वही कथानक का एक अभिन्‍न 
अग बन जाता है। इस रस के प्रसंग में पिश्वाच, राक्षस, प्रेतात्मा, गीदड, गिद्ध, उल्लू, कुत्ते, साप, मुण्ड, अधंदरध शरीर, रक्त, मांस, दुर्गन्‍्ध 
आदि सभी का वर्णन इस रस को और भी सजीव, प्रभावशाली और काव्यात्मक बना देता है । 


अदभृत रस 

जैन मस्कृत महाकाव्यों मे अद्भुत रस प्राय' त्रिषण्टि शनाकापुरुषों, अलौकिक और पौराणिक वर्णनों के अतिरिक्त, अत्यधिक 
सौन्दर्य के प्रसंग मे भी प्राप्त होता है । 

जैन दर्शन मे तीर्थंकर अद्भुत अलौकिक शक्ति से युक्त माने गए हैं, जो भनुष्यों के दु खो और कष्टो को दूर करने में समर्थ है। 

हरिवशयुराण में नेमिनाथ तीर्थंकर के आश्षीर्वाद से अस्धे देखने लगते हैं, बधिर सुनने लगते है, मूक बोलने लगते है और पग चलने 
लगते है। उनकी उपस्थिति मात्र से ही सर्वत्र कल्याण ही कल्याण व्याप्त हो जाता है । प 

पुन. कवि ते वृषभदन्त भक्त द्वारा, मुनि सुश्रत तीर्थंकर के हाथ पर खीर रखे जाने का वर्णन किया है जो उनके असख्य शिष्यों के 


वन नो नमन 


यमन रकस बिनिगीर्य देहिनामजओणणम्‌द्गीर्ण सवातिपानत ॥| द्िसधान, ६ ४२ 
२, चक्रसधट्र सपिष्टशवासूस्मासकर्दमे । 
रथकट्याश्लर्रान्ति सम सत्ाब्धौ मनन्‍्दपोतवर्त्‌ ॥। 
३. चन्द्रप्रभवरित, १५४७-५३ 
४, बसस्तबिलास, ५/६०-६१ 
५. सा खिल्ला विपिद। ब्याधिशतमकुलबिग्रहा । 
कृथष चित्कर्मसयोगा स्मोकोडिछष्टेन जीबिता ॥ 
दुश्चेला दुर्भगा रूझ्षा स्फूटिसांगा कुमूधेजा । 
एत्लास्यम्वाना लोकेन सेभे सा शर्म न कब चित्‌ | पद्मपुराण, १३५७-५८ 
&. जटाकलापसम्भूततिक्षायूकाधि७घष्ट तम्‌ 
सम्लतस्मानसंलग्नजटान्तम्‌ तमीनकान्‌ ।। उत्तरपुराण, ७०,३२६ 
७, पद्मपुराण, ३६ ११५१-१६ 
८, रक्तसभमाजिता रक्ता नित्य यस्‍्याजिरक्षिति । 
प्रसारितेव जिद्लोचचैदेंब्या रक्‍्तासवेच्छया ।। 
असस्तुवा' स्वय वत्च सक्षिकापटलाबता' | 
छद्िताश्यण्डमायेंद धहुमक्षणदुर्जरा । यशोधरचरित, १,४२-४३ 
<€, हरिवशपुराण, ५६/७७-७८ 


औम साहित्यावुशीलत ३१ 


द्वारा भरपेट ला लेने के बाद भी समाप्त मही हुई ।' इसी प्रकार का वर्णन महाभारत में भी प्राप्य है । 
आदिपुराण में कुदेरप्रिय व्यापारी के वक्ष:स्थल पर तलवार से किया गया प्रहार भी मणिहार में परिवर्तित हो जाता है।' 
गुणभव्राचार्य के उत्तरपुराण में भी अपहृत एवं प्रताड़ित, राजा चेटक की पुत्री चन्दना, महावीर स्वामी के आने मात्र से केवल 


उसकी भगत होने के कारण, सभी यातनाओं में मुक्त हो गई ।”* 

तीयकरों की अलौकिक शक्ति केवल मनुष्यों को नही, अपितु पशु-पक्षियों को भी प्रभावित करती है। इसका सुन्दर और सजीब 
अर्णन जिनसेनाचार्य ने अपने आदिपुराण मे वृषभध्वज स्वामी के सदर्म में दिया हैं।* 

केवल बेतन प्राणी ही नहीं अपितु अच्ेतन प्रकृति भी तीथंकरो की उपस्थिति से प्रभावित होती है ।* 

तीर्थकर, अन्तर्यामी व तीनों कालों के द्रष्टा होते हैं। प्रचुम्नचरित काव्य मे जन्म होने के तीन धष्टे पक्चात्‌ ही अपहृत प्रशुम्त के 
विषय मे, नेमिनाथ स्वामी पहले ही बतला देते हैं कि वह !6 वर्ष पदचात्‌ स्वप्न ही आ जाएगा और उसके आने पर प्रकृति में भी चारों तरफ 
अद्भूत घटनाएं घटेंगी ।' 

तीथेकरों की भाति मुनि भी पंचपरमेष्ठी माने गए हैं। वे भी अद्भुत देविक शक्तियों से युक्त होते हैं। पद्मपुराण में किसी भुनि 
के 'नरणोदक' के द्वारा एक हूंस की काया ही पलट गई ।” 

'आदिपुराण' में बाहुबलि मुनि के आने मात्र से हो सर्वत्र बहार ही बहार छा गई |” इसी प्रकार “'श्रीधर' मुनि के आगमन से 
चारो ओर कितना विचित्र, निराला और शान्त वातावरण व्याप्त हो गया, इसका सुन्दर वर्णन वी रननन्‍्दी ने अपने चन्द्रप्रभचरित में दिया है । 

इतना ही नहीं, किसी पवित्रात्मा द्वारा किए गए कार्ये भी विस्मयोत्पादक होते है। प्मपुराण में, अपने बीमार पति 'नथुष' को 
सिहिका द्वारा अपने पतिब्रत धर्म के कारण ही स्वस्थ करने का विवरण दिया गया है ।'” 

रावण के घर में रहने के पश्चात्‌ अपनी पवित्रता को प्रमाणित करने के लिए, पतिगब्रता सीता द्वारा दी गई अग्नि-परीक्षा तो 


सर्वविदित ही है।'' 
गुणभद्वाचार्य ने उत्तरपुराण मे श्रीकृष्ण के जेल में जन्म से लेकर उनके तन्द के घर पहुचने तक का बर्णत सुदरता से किया है।'' 
भावदेवसूरि कृत पाश्वंताथचरित्त मे, अपनी सत्यता की परीक्षा भे सफल होने के बाद सब कुछ पृर्ववत्‌ पाकर राजा हरिश्चन्द्र के 
विस्मयातिरेक का वर्णन 'सन्देहालकार' द्वारा काव्यात्मक व प्रतिभाशाली ढग से प्रस्तुत किया गया है ।** 
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१. हरिवशपुराण, १६/६१ 
२. तस्य वक्ष स्थले तत प्रहारों मंणिहारताम्‌ । 
प्राप शीलवतो भक्‍तस्याहत्परमदेवते ॥ आदिपुराण, ४६/३२५ 
३६. उत्तरपुशाण, ७४| ३४४-४६ 
४, कण्टकालसतबालाभ्राश्वमरीएब मरीमृजा । 
नरवरे स्वैरहों व्यान्ना: सानुकम्प व्यमोक्षयन्‌ ॥ 
प्रस्तुवाना महाव्याध्रीरुपेत्य मृगशावका । 
स्वजनन्याल्थया स्वेर पीरबा सम सुखमासते ॥ आदिपुराण, १८/८३-८४ 
आधविपुराण, १३/८ 
प्रश म्मथरित, ५/६४-६६ 
, पादोदकप्रमावेण शरीर तस्प तत्क्षणम्‌ । 
रत्नराशिसम जात परीत चित्रतेजसा ॥ 
जाती हेमप्रमो पक्षों पादी वेडूयेंसन्तिभो । 
नानारत्नचक्छविदेहस्खरूचुविद्ुमति ध्रमा ।। पद्मपुराण, ४१/४५-४६ 
« आदिपुराण, ३६/७४-१७६ 
६, चन्द्प्रभवरित, २/१३-२३ 
१०. पदमपुराण, २२/१२४-१२६ 
११. बही, १०५/२६-४६ 
१२. उत्तरूराण, ७०/३६१-९७ 
१३. प्रतीह्ारमअप्राप्तान्‌ विजिज्षपधियूनू जनान्‌ । 
दूरतों नमत: प्रेम किमित्येतद्चिन्तयत्‌ ॥। 
कि न्‌ स्वप्नों मया दृष्ट: कि वा में मनसो श्रम । 
कि बा कस्या5पि देवस्थ वित्मेतद्‌ विजुम्मितम्‌ ।! पशवंनाथबरित, ३/१०१०-११ 


३२ आचार्यरत्त थ्री देशभूवण जो महाराज अभिगगदन प्रस्य 





कपल रन 


मै । 


इन महाकाय्यों में अप्रत्यक्ष अलौकिक शक्तियों द्वारा किए गए कार्य भी अद्मुत रस का संचार करते हैं। पश्मपुराण में रावण ने 
तपस्या के हारा अपने को किसी भी रुप में परिवर्तित करने की अद्भुत हावित प्राप्त कर ली थी ।' 

आमरी विद्या की सहायता से, उत्तरपुराण में, राजा अशनिधोष ने स्वय को अनेकानेक प्रतिबिस्थो मे दर्शा कर, शत्रु को विस्मित 
कर, सरलता से पराजित कर दिया ।* 

जयन्तविजय महाकाव्य में 'पच्रपरमेष्ठी' मन्त्र के स्मरणमात्र से ही राजा विक्रमसिह का भयंकर जंगली जानवर, दावानल एव 
राक्षस आदि भी कुछ अहित नहीं कर पाए ।* 

मल्लिनाथचरित में किसी देवी द्वारा दिए गार रत्न के प्रभाव से सारी शत्र-सेना युद्ध-क्षेत्र में ही गहरी नींद मे सो गई ।' 

धर्माम्युदय महाकाव्य मे देवी अपराजिता की अद्भुत शक्ति के अद्मृत प्रभाव का उल्लेख, दृढ़प्रतिश राजा अभयकर के प्रसग मे 
प्राप्त है।' 

पौराणिक वर्णनो के प्रसग मे अद्मुत रस पुराणों में ही अधिक प्राप्त होता है। 

जिनसेनाचार्य हारा रचित हरिविशपुराण मैं, बालि को वह मे करने के लिए विष्णुकुमार मुनि द्वारा बौने का रूप धारण कर, 
तीन पगों में तीनों लोको को नाप लेने का पौराणिक वर्णन सर्वज्ञात है ।' 

पुन. कवि ने जम्बू वृक्ष का अद्भुत वर्णन किया है ।४ 

पद्मानन्द महाकाव्य भ कवि अमरचन्द्र सूरि ने, अपने पुण्य कार्यो द्वारा श्रीप्रभ विमान भे पहुच जाने पर, राजा महाबल के विस्मय 
का वर्णन 'शुद्ध सन्देहालकार' का प्रयोग करके दिया है ।* 

आदिपुराण में जिनसेन के इच्छापूर्ति करने वाले कल्पवक्षो का वर्णन दिया है। 

इन काव्यों से भावी तीर्थंकरों के जन्म से पहले ही इन्द्र द्वारा, उनकी गर्मवती माताओं की सेवा-शुश्रूषा हेतु भेजी गईं अप्सराओ 
का वर्णन अनेक बार मिलता है । धर्मशर्माभ्युदय मे कवि हरिएचन्द्र ने स्वर्ग से नीचे उतरती हुई अप्सराओ का सुन्दर वर्णन, राजा महासेन 
और उसके राजकर्म बारियों के तर्क-वितर्क में 'निए्चयगर्म सन्देहालकार' द्वारा किया है ।** 

आदिपुराण में वृषभध्वज तीर्थंकर के जन्म पर इन्द्र द्वारा रूप बदलकर किए गये नृत्य का सुन्दर वर्णन है ।** 

मुनिसुक्तमहाकाव्य मे कवि अहुंद्वास ने ऐरावत हाथी का बिल्कुल नवीन और आदचर्योत्पादक वर्णन किया है ।'* इसमे एकायली 
अलकार दर्शनीय है। 

अत्यधिक सौंदयं-वर्णन के प्रसग मे अद्भुत रस पुराणों की अपेक्षा महाकाव्यो में अधिक प्राप्त होता है। हरिवध्धपुराण में 





पद्मपुराण, ८. ८७-८६ 
" उत्तरपुराण, ६९, २७४६-७६ 
«» जयन्तबिजय, २ २७ 
, मेत्लिताथर्धारत, ११२७२-७४ 
, अथानस्माद दिपच्छेदर्दाक्षिणा:पि न दक्षिण । 

बाहुवंभूव भूभत, खश्गव्यापारणदाम ।॥। 
बाहुस्‍्तस्लेल तेनाचर्च रम्त'सन्तापवान सूप' । 
मम्त्रास्निग्रहमापन्न पन्‍्नगेन्द्र इवाभवत्‌ ॥ धर्माभ्युदय, २, २४०७-४८ 
हश्विशपुराण, २०५३-५४ 

बही, ५ १७३७-८३ 
हर, सुध्योत्यित इव पश्यस्मितति चित्ते सोइ्थ जिस्तथामास, 

कि स्वप्न ? कि मामा ? किमिनद्रजालम्‌ ? किमीदुगिदम्‌ ? 
मामुहिश्य किमेतत्‌ प्रवतंते प्रीतिकारि सगीतम्‌ ? 

परिवारोंधय विनयी स्वामीयति मां समग्र किम्‌ ॥ परश्मानन्द, ४ १२-१३ 
- अआादिपुराण, €/४१-४८ 
१०, ठारका क्‍य न्‌ दिवोदितद्य तो विश्वतौ5पि न वियत्यमम्बदे । 

क्वाप्यनेधसि त बहुयो महस्तत्किमेददिति दसविस्मया: ॥ धर्मशमभ्युदय, ५ २ 

११, आविपुराण, १४/१३०-१३१ 

१२, द्राविशवास्थानि मुश्रेडष्टदता दते5डिधिरश्धौं बिसिनी बिसिन्याम्‌ । 
हालिशदग्जानि दइसाति चाब्जे हाल्िशदिद्वद्विरदस्य रेज ॥ 


जैन साहित्यानुशीलग ह ३३ 


स्ड च# 20 खा जे 


रा 


गीत 


जिमसेताजार्य ने बुषभध्यज तीर्थंकर के शारीरिक सौस्दये की अपेक्षा गुणों पर अधिक महत्त्व दिया है।' 
चित्र में चित्रित रुविमणी के सौन्दर्य को देखकर श्रीकृष्ण के विस्मय का वर्णन, महासेनाचार्य ने अपने प्रशुम्मचरित में 
'सन्वेहालंकार' हारा किया है।' 
इसी प्रकार 'धर्मशर्माम्युदय' महाकाव्य में अपनी भावी पृन्रवधू को चित्र-लिखित देखकर राजा महासेन के आएचर्य का चित्रण, 
कवि हरिएचन्द्र ने 'घणाक्षरन्याय' की कल्पना द्वारा किया है ।? 
पुनः स्वासी धर्मनाथ के सौन्दर्य को देखकर विदर्भ स्त्रियो मे उनके चन्द्रमा/कामदेव/कृष्ण और कुबेर होने का सम्देह उत्पन्न 
होता है। लेकिन शूकि ये सभी दोययुक्त हैं और धर्ममाथ दोष-रहित हैं, अत' उनके प्रति इन सबके सम्देह का निवारण कर दिया गया है ।* 
शद्मपि ये चारो क्रमद: पवित्रता, सौन्दर्य, पराक्रम और ऐश्वर्य के प्रतीक हैं, लेकिन कवि ने इनके लिए ऐसे शब्दों का प्रयोग किया है जो 
इनके दोध को स्वय ही सूचित करते हैं। यहा पर “व्यतिरेकालंकार” वर्णन की दोभा को बढा देता है । 
बसन्तबिलास महाकाव्य में वसन्तपाल भन्त्री का असाधारण सौन्दर्य वनदेवताओं में भी उसके इन्द्र, सूर्य, चन्द्रमा या कामदेव 
होने का अ्रम उत्पन्त कर देता है ।* 
शान्तिनाथचरित में कनकश्नी को गुणवर्मा स्वय 'ब्रह्मा' द्वारा 'घुणाक्षरन्याय' की भाति रचित रचना प्रतीत होता है ।९ 
उसी काव्य में इन्दुषेण और बिन्दुषेण “श्रीकान्ता' की अतुलनीय सुन्दरता को देखकर उसे उर्वशी, पार्वती और लक्ष्मी समझ 
बेठते हैं।" 
कवि वीरनन्दि ने अपने चन्द्रप्रभवरित में राजा अजितसेन के सौन्दयं के वर्णन मे अपनी अदमुत कल्पना-शक्ति का परिचय दिया 
है। 'उत्प्रक्षालकार' का प्रयोग अद्वितीय एवं मोलिक है ।८ 
घर्माम्युदय महाकाव्य मे कवि उदयप्रभसूरि ने, कुबडे होने पर भी राजा नल द्वारा एक भयकर और मदमस्त हाथी को वश में 
फरने के वर्णन से अद्मुत रस का सचार किया है | 
केवल प्मपुराण में ही कला-चातुरी के प्रसग मे अद्भुत रस दृष्टिगोचर होता है। शत्रुओ में भ्रम उत्पन्न करने के लिए कला- 
कारो ने राजा जनक और राजा दशरथ के पृतले इतती कुशलता और सूक्ष्मता से बनाये कि वे और वास्तविक राजा सभी दृष्टियों से बिल्कुल 
एक-जैसे थे, सिवाय इसके कि एक सजीव भे तो दूसरे निर्जीव ।** 
भाषा की सुबोधता और प्रसंगानुकूल उत्प्रेक्षा, अतिशयोक्ति और सन्देहालकार का प्रयोग रस के सौन्दर्य को ट्विगुणित कर 
देता है। 


शान्त रस 
जैन दर्शन के अनुसार विषय-भोगो का भोग किए बिना कोई 'रत्लत्रय' प्राप्त नही कर सकता । अतः अन्य रसो का भी जैन 
कवियों ने विस्तृत चित्रण तो किया है लेकिन फिर भी ये काव्य शान्तरस-प्रधान ही है। पहले बणित रस मनुष्य-जीवन के धरव॑पक्ष को दयोतित 
करते हैं तो शान्तरस उत्तरपक्ष को । 


१. हरिवशपुराण, ६/१४८-५ 
२. सुरेख्रामा किस कित्तरांगना किभिन्दुकान्ता प्रमदाथ भूभृताम्‌ । 
नभ सदां सत्ती उत यक्षकन्यका धृति क्षमाश्नीरथ भारती रति !। 
किसगकीसि. किमु नागनायका जितान्यकाताजनिकांति बिश्वती । 
बपु कृता लेखयपद विकल्पिनों ममेति केय बद तात सुन्दरी ।। प्रद्यू म्नचरित, २/५१-५२ 
३, धर्म शमध्युदय, ६/३४-३४५ 
४ किमेणकेतु किमतावतग कृष्णोह्यवा कि किससो कुबेर । 
सोकेज्यवा्मी विकलांगशोभा कोःउप्यन्य एबैप विशेषितश्री: ॥ धर्मशर्माभ्युदय, १७,१०१ 
४, असन्तविलास, १३/३८ 
६. शान्तिनाथबरित, १६/४५२-५६ 
७, वही, २/६१३-६६ 
८, भायोन्यश्षहृतकरांगुलिवाहुयुग्समन्या निधाय निजमूधेनि जुम्भभाणा । 
तद॒र्शनात्प्रविशतों हुदये स्मरह्य मांगल्यतोरणमिवोस्क्षिपती रशाज ।। अस्द्प्रभबरित, ७/८७ 
€, धर्माभ्युवय, ११/४३१-४३३ 
१०. पश्चपुराण, २३/४१-४४ 


औड माजायरत्न श्री देशभूणण जी सहाराज सभिनम्दन फाथ 


रविषेणाचार्म ने बहुत ही सुन्दर ढंग से वियय-भोगो के स्वभाव का चित्रण करते हुए कहा है कि वे महा रूप में चाहे कितने ही 
मघुर और मीठे क्‍यों न प्रतीत होवें, परन्तु अन्त में भयकर परिणाम वाले ही होते हैं।' 
आंदिपुराण में आचार्य जिनसेन ने बहुत ही काव्यात्मक ढंग से विषय-भोगों की आकर्षण-दानित के आरे में अतलाया है कि किस 
प्रफार वे मनुष्य को अपनी तरफ आकर्षित कर उसे अनुचित मार्ग पर ले जाते हैं ।' 
कवि मे पुनः मौलिक व प्रसगानुकूल 'मालोपसा' का प्रयोग कर सांसारिक विषय-भोगों में आसक्त मनुष्य की कटु आलोचना 
की है।* 
पुन कवि द्वारा व्यावहारिक, सजीव व यथार्थ उपमा देकर मनुष्यों की विधय-भोगो के पीछे भागने की स्वाभाविक प्रवृत्ति को 
सुन्दर ढग से चित्रित किया है।' 
धर्मशर्माम्युदय में कवि हरिश्चन्द्र ने इन सासारिक भोगों की तुलना मृगमरीचिका से करके यह प्रमाणित किया है कि केवल एक 
भूल ही इनसे आकर्षित हो सकता है, बुद्धिमान नहीं ।* 
क्ति अमरचन्द्रसूरि ने स्वाभाविक और सुन्दर 'मालोपमा' द्वारा प्रारम्भ में सुन्दर लगने याले, लेकिन बाद में मनुष्य को नध्ट 
करने वाले विषय-भोगो का चित्रण किया है । 
क्रमी शान्त न होने वाली मनुष्य की तृष्णा, अभयदेवसूरि के अनुसार, केवल वे राग्य का आश्रय लेकर ही शान्त की जा सकती है, 
अन्यथा नही ।* 
कप इन महाकाज्यों भे लक्ष्मी की कटु आलोचना की गई है। वह तो एक वेश्या के समान अ्विश्वसनीय एवं मनुष्य को प्रताठना देसे 
वाली है। 
है धर्माभ्युदय महाकाव्य में कवि उदयप्रभसूरि ने बहुतो के द्वारा भोग कर छोडी गई लक्ष्मी के स्वभाव का अनुप्रास-मिश्चित उपमा 
द्वारा बहुत सुन्दर, सजीव व काव्यात्मक वर्णन किया है ।* 
अमरचन्द्रसूरि ने अपने पद्मानत्द महाकाग्य मे लक्ष्मी की चडझचलता व अस्थिरता का एवं किसी के द्वारा भी उसे वश में न किए 
जा सकने का वर्णन बहुत्त प्रभावशाली ढंग से किया है ।** 
शान्त रस के प्रसग में जैन कवियों द्वारा स्त्रियों की भी कटु (आलोचना की गई है पश्मपुराण में रविवेणाचरार्य ने एक सुन्दर 
'कृपक' द्वारा स्त्रियो की भत्संना की है ।* 
उत्त रपुराण में भी ग्रुणभद्राचायं ने स्त्रियों के मध्य मे स्थित जम्बुकुमार की मानसिक अवस्था का वर्णन सुन्दर और प्रभावशाली 
१. असिधारामधुस्वादसम विषयज सुथम्‌ । 
दरों चस्दनवहिब्य अक्रिणां सविषान्तवत्‌ ।। प्मपुराण, १०५/१ ४८० 
२. आदिपुराण, ५/१२५८-२६ 
३. बही, ११/१७४-२० ३ 
४, प्रापितो:प्यसकृददु.थ भोगेस्तानेव याचते । 
धत्तेज्वताडितोउप्य हि मात्रास्या एव बालक: )। आदिपुराण, ४६/२०३ 
५, अहेरिवापातमनोरभेष भोगेषु न विश्वसिम: कथचित्‌ । 
मुग: सतृष्णों मुगतुष्णिकापु प्रतार्यते तोयधिया ने धीमान्‌ ॥ धर्मेशर्माभ्युदय, ४/ ५४ 
६, बैवतेको मांसकर्ण्नंदानिव व्याध, सुगीताधिगरसैम गालिज । 
सूताधिपों बासलबंरवीतिव क्रो म्दूक्तिप्रकर्त रानिव ।! 
मूर्ख; कुपध्येरिव रोगयोगिनों मूढ कुबोधेरिब मुग्धधीयुतास्‌ । 
आपात रम्मी: परिणामदादण. क्लिशनाति मोहो बिधर्य: शारीरिण:ः ॥ पद्मानन्द, ३/४०-४१ 
७. विविधविभवभोगभ्‌ रितृष्णा ज्व रलहरीव भवावधिप्ररढा । 
जनयति दंदि तापमित्यमस्द प्रशमय निस्पुहतासुधारसैस्ताम्‌ ॥ जयम्तबिजय, १२/५४५ 
८. बादिराजसूरिकृत पाए्थंनायबरित, २:६८ 
€, अहमस्या, पति: तेव सरमवेत्यभिमानिन । 
युवा भोगािन, के बा वेश्मयेथ ने वज्चिता ।। 
पत्रपात्रीव धातीम भुकत्था त्यक्ता महात्मभि । 
बिगृहय गृहाते सुरधे: कुक्कुरैरिव ठक्कुर ॥ 
१० , प्रशावनद, ६/२७-३३ 
१९, पदुभपुराण, १५/१७६-८० 
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'मालोपमा' द्वारा यह प्रमाणित करने का प्रयास किया है. कि एक बार स्त्रियों के चगुल मे फसा मनुष्य, अपना नाश किए बिना, बाहर नहीं 
निकल सकता।' 

'जयन्तविजय' मे अभय देवसूरि ने स्त्री की तुलना पतंगों का विनाश करने वाली शम! से की है।” 'मल्लिनाथचरित' में विनयचद्र 
सूरि द्वारा, वे बाहा रूप में ही सुन्दर बतलाई गई हैं।' 

प्रधुम्नवरित में महासेनाचायं ते उपमाओ द्वारा विषय-भोगो की निरथंकता को दर्शाया है। सभी उपमाए इन भोगों की क्षण- 
भंगुरता, सारहीनता और निरर्थक्ता की ओर सकेत करती हैं। कवि ने एक सक्षिप्त से इलोक द्वारा इतनी अर्थयुक्तियों को ध्वतित किया है ।* 

कवि हरिएचन्द्र ने 'धर्मशर्माम्युदय' में उल्का-पात देखकर राजा महासेन का राज्य से विमुख हो जाने का वर्णत नवीन और अनूठे 
ढंग से ही किया है।* 

नेमिनिर्वाण महाकाव्य मे वाग्भट्र्‌ द्वारा स्वामी नेमिनाथ के मुखारविन्द से जनसाधारण को विषय-भोगों से दूर रहने का उपदेश 
करवाया गया है ।* 

हरिवंशपुराण मे जिनसेनावार्य ने सबसासारिक वस्तुओं की क्षणमगुरता का वर्णन किया है। जब पुण्यात्मा देवता भी अपने 
प्रियजनों से बिछुड जाते हैं तो मनुष्य का तो कहता ही क्या ? * 

कवि धनड्जय ने तो अपने 'दिसधान' महाकाव्य मे विषय-भोगो, लक्ष्मी और आयु की अस्थिरता और चठचलता का वर्णन 
मौलिक, सजीय और प्रभावशाली उपमाओ द्वारा किया है, जो अन्य किसी भी साहित्य मे दुर्लभ है ।* 

“र्मदार्माभ्युदय” महाकाथ्य में कवि हरिश्चन्द्र ने एक बहुत ही अनूठी और काव्यात्मक उपमा देकर युवावस्था की अस्धिरता का 
वर्णन बहुत ही रोचक ढंग से किया है ।६ यहा 'आकर्णपूर्ण' शब्द का अपना महत्त्व है। यह अत्यधिक सौन्दर्य को ध्वनित करता है । बृद्धावस्था 
की झुरियों की तुलना सरिताओ से की गई है क्योकि वे आकृति व रूप मे उनके समान होती है। सरिताओं के निरन्तर प्रवाह से, वृद्धावस्था 
के आने पर सौन्दर्य का शीघ्र ही नष्ट हो जाना च्योतित होता है । 

'शास्तिनाथचरित' मे मुनिभद्वाचार्य दो सक्षिप्त पद्यो मे सासारिक विषय-भोंगो के अस्थायी, क्षणिक और नश्वर स्वरूप को चित्रित 
करते हैं।'” 

सब उदाहरण जैन दर्दन मे वरणित बारह भावनाओं में से 'अनित्यभावना' के अन्तर्गत समाविष्ट हैं। 

इन काय्यो मे क्षान्त रस के कुछ ऐसे भी उदाहरण प्राप्य हैं जिनमे जैन दर्शन की 'ससार-भावना' परिलक्षित होती हैं । 

रविषेणाचार्य ने एक छोटे से अनुप्टुप्‌ हारा ससार के स्वरूप का सुन्दर चित्रण अपने “पश्मपुराण' में किया है।" “उपमा' अपने 
आप में अतेक बातो को सूचित करती है। जिस प्रकार अरघट्ट में कुछ बाल्टियाँ पूरी भरी होती है तो कुछ आधी भरी होती है तो कुछ अन्य 
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१, कंस्यकानां कुमार ते तासा मध्यमधिष्ठितम्‌ । 
विजुम्भमाणस द्वद्ध पञजरस्थमिवाण्डजम्‌ ॥। 
जालसग्नैणपोत वा भट्ट वा कुज्जराधिपम्‌ । 
प्रपारकर्दमे मरन सिंह था लोहपण्जरे ॥ उत्तरपुराण, ७६, ६४-६५ 
» जगन्तविजय, १२, ४४ 
« मल्लिनाथचरित, ५ /१६५८-२०१ 
स्वप्नेखजा लफेनेन्द्रम गत प्णेदद्रबापवत । 
सर्वेधा सम्पदत्यतंजीवित च शरीरिणाम्‌ ।। प्रद्न म्नचरित, १२ ५६ 
« नियम्प यद्गभाज्यतृणे5पि पालित तवोदयात्पाग्गहनैकसत्त्यवत्‌ । 
विवन्धन सद्दिषयेषु नि म्पृष्ठ भनो वनायैव ममाझ धावति।॥ धम्ंशर्माध्युदय, १८, ७ 
« भैमिनिर्वाण, १३, २४ 
- हरिवशपुराण, १६/३७-३८ 
» तथाहि भोगा स्तनसित्नुसस्तिभा गजाननाधूननवण्चला, ल्षिय. । 
सिमादिना डिन्पमफण्ठना डिवच्चलाचल न स्थिरमायुरगिनाम्‌ ।। दिसधान, ६, ४५ 
आकर्णपूर्ण कुटिलालकोमि रराज लायण्यसरों यदगे । 
बलिब्छलात्सारणिधोरणी भि: प्रवाह्मते तज्जरसा तरस्य ॥ धर्मेशर्माध्यदय, ४ ५८ 
१०, शान्तिनाथअरित, १३/४४१ 
११ अरधघट्टघटीयन्तसद॒शा प्राणधारिण. । 
शब्बदूभबमहाकपे भ्रमम्त्यत्यन्तदु:खिता ।॥ पश्रपुराण, ६/८२ 
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पूरी ही खाली होती हैं और उनका यह क्रम निरत्तर चलता ही रहता है। यहां मृश्यु की तुलना खाली बाल्टियों से की जा सकती है और 
और भरी हुई की जीवन से | जिस प्रकार ये बाल्टियां खाली होती रहती हैं भौर फिर भरती रहती हैं, उसी प्रकार इस ससार-रूपी कुएं मे 
मनुष्य जन्म और मृत्यु के चक्कर में निरन्तर ही घूमता रहता है। 

कवि ने पुनः 'परम्परित रूपकालंकार' का प्रयोग कर संसार-रूपी समुद्र के सभी पक्षों को सुन्दरता से उभारा है ।' 

स्वामी यृषभनाथ के मुखारविन्द से उदयप्रभसूरि ने “घर्माम्युदय' महाकाव्य में संसार की तुलना एक बन से करवाई है ।* 

कवि ने पुल: उसी काठ्य मे ससार को वन-सदृश मानकर उसमे व्याप्त जन्म-मृत्यु, कषाय, यम, बीमारी, आयु, विषय-भोगो आदि 


सबका परम्परित रूपको द्वारा कलात्मक वर्णन किया है ।* 
जो उत्पन्त हुआ है, उसकी मृत्यु भी अवश्य ही होगी। इन काव्यों मे इस प्रकार के उदाहरण जैन दर्शन की 'अशरण भावता' के 


अन्तर्गंस सम्मिलित किए जा सकते हैं । 

पद्मपुराण मे जब राजा सगर अपने पुत्रों के भस्म कर दिए जाने पर कादुणिक विलाप करते हैं तो उनके अमात्य यम के चंगुल से 
किसी के भी न बचने का वर्णन कर सात्वना देते हुए उन्हे शोकमुक्त करने का प्रयास करते हैं ।* 

जिनसेनाचार्य ने आदिपुराण मे यम व उसकी सेना का वर्णन करने में निस्सदेह अपनी कल्पना-शक्ति का अद्भुत परिचय 
दिया है ।* 

प्रद्युम्नच रित में महासेनाचार्य का यम द्वारा विवेकरहित होकर सभी को ग्रसित करने का वर्णन प्रभावशाली बन पडा है।' इसी 
प्रकार का समान वर्णन हरिध्चन्द्र ने धशर्माम्युदय महाकाव्य में भी किया है ।* 

इन काव्यों में धर्म ॥ प्रध्ंसा करने वाले पद्म जैन दर्शन की 'धर्म-भावना' मे आते हैं। धर्म ही इस संसार को धारण कर रहा है 
और निर्वाण-प्राप्ति करवाता है। जिनसेनाचार्य ने आदिपुराण मे धर्म को ही सर्वस्व माना है।* 

अमरचन्द्रसूरि के अनुसार तो धर्मयुक्त मनुष्य ही वास्तव में मनुष्य कहलाए जाने योग्य है।£ सभी उपमाओ का अपना-अपना 
महत्व है। सरल भाषा एवं कमनीय तथा कान्‍्त पदावली का प्रयोग वर्णन को और भी रोचक बना देता है। 

यहापि धर्म मे दस गुणों का समावेश किया जाता है ।” परन्तु इन काव्यों मे विशेष रूप से सत्य, संयम और तप पर ही अधिक 


बल दिया गया है । 
महल्लिनाथचरित मे विनयचन्द्रसूरि ने सत्य का महच््व एक 'मालोपमा' द्वारा दर्शाया है ।'' 
निर्वाण-प्राप्ति के लिए अपनी इन्द्रियों और मन को वश में रखना अत्यावश्यक है । रविषेणाचार्य ने एक सुन्दर “रूपक' का प्रयोग 


१. परदु्भ्रपुराण, ३११,८६-८५ 
२ मोहचिल्लेशपललीक तदिद भवकाननम्‌ । 
पुण्यरत्नहुर॑ ऋरेश्चोरे रागादिनिव तम्‌।॥ पर्माभ्यदय, ३/३४२ 
३, धर्माभ्युदय, ८,१७४-७६ 
४, पद्भपुराण, ५२७१-७३ 
|, अध्रेसरी जरातका, पा्णिग्राहास्तरस्विन । 
क्रपायाटविक साझ्ुध यमराड्डमरोधमी ॥| आदिपुराण, ८५,७२ 
६, बाल कुमारमतिरुपयुत विदग्ध मेधा थिन विषमशीलमथों सुशीलम्‌ । 
शूर न कातरनर गणयत्यकाए्ड नेनीयते निखिलजन्तुगण हि मृत्यु ।। अधम्तक्षरत, १३, १३ 
७, प्रमहार्माभ्युदय, २०, २० 
८. भादविषुराण, ५/१७-१८ 
&, तोग्रेनेव सर: ज्ियेव विभुता सेनेब सुस्थामिना 
जोवैनेब कलबर जलधरभ णीव वृष्टिश्रिया । 
प्रासादस्तिदशार्थयेव सरसस्वेनेव काव्य प्रिय: 
प्रेग्णेब प्रतिधासते न हि बिना धर्मेण जम्तु क्वखित्‌ ॥ पद्चपुराण, १४/१६६ 
१०, उत्तमतमासादवार्जवशौचसत्यसय सतपत्त्यागा किट न्यब्रह्मचर्याणि धर्म । तस्वा्ंसूत, १, ६ 
११, ०था पृण्डुंण रामाया वक्‍त्ाम्भोज विभुध्यते। 
यथा गगाप्रयाहेण पूथते भुवनवगभ्‌ | 
गधा ले जोभते फाब्य साया पदशस्यया ! 
तथा सल्येन मनूज इट्राउमृज्ञ विराजते ।। मल्लिगाभच रित, ७/६३-६४ 
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कर इन्द्रियों को निमन्त्रण मे रखने का उपदेश दिया है ।' यहां कवि पर कठोपनियद्‌ का प्रभाव परिलक्षित होता है।* 

पद्मपुराण में तप और संयम को निर्वाण-प्राप्ति का साधन बतलाया गया है ।* तो प्रयुम्नचरित से तप को संसार-रूपी भवसागर 
को पार करने का साधन बतलाया गया है । 

अहिसा पर इन काब्यों में प्रभूत बल दिया गया है। यहां तक कि हिंसा के बारे मे सोचने-मात्र से ही मनुष्य के सारे पुष्य नष्ट हो 
जाते हैं ।* 

'रत्नत्य' जैन दर्शन की अपनी अनुपम देन है। यह सम्यर्दर्शन, सम्यरचारित्र व सम्यरज्ञान का प्रतीक है। जैन संस्कृत 
मद्दाकाव्यों मे भी 'रत्तत्य' को अनन्त सुख और मोक्ष को देने वाला माना गया है। लेकिन ये तीनो एक-दूसरे के पूरक ही हैं। पहले के 
जिना दूसरा अधूरा है तो दूसरे के बिना तीसरा ।* 

इन महाकाव्यों मे अनेक स्थलों पर भौतिक शरीर के प्रति घृणित भाव परिलक्षित होते हैं जो जैन दर्शन की 'अशुचि-भावना' के 
अन्तर्गत आते हैं। पद्मप्राण में लक्ष्मण की मृत्यु हो जाने पर, विभीषण राम को शरीर की अपविन्वता के बारे मे बतलाकर ढाढ़स बंषाते हैं ।* 

आदिपुराण मे जिनसेनाचाय ते शरीर के प्रति अपने जुगुप्सित भावों को काध्यात्मक रूप से प्रस्तुत किया है ।* 

इसी प्रकार धर्माम्युदय महाकाव्य मे भी इस नश्वर दरीर को मलमूत्र-आदि धुणित पदार्थों का सम्रह बतलाया गया है ।" 

इत का््यों में चार कषायों की आलोचना भी की गई है। चन्द्रप्रभचरित मे कवि वीरनन्दि ने इन कपायो के स्वरूप तथा इनको 
दूर करने के उपाय का वर्णन एक सुन्दर रूपक द्वारा किया है। 

प्मानन्द महाकाव्य में भी स्वामी वृषभष्वज ने इन कषायो का तथा इतनसे प्राप्त होने वाली गतियो का वर्णन किया है ।'' प्रत्मेक 
पंक्षित में 'वतु ' का प्रमोग दर्शनीय है। '' 

इसी काव्य मे कवि अमरचन्‍्द्रसूरि ने पुन. सासारिक विधय-भोगो और वास्तविक सुखो का परस्पर विरोध रोचक शैली द्वारा 
प्रतिपादित किया है ।*' 

इन महाकाव्यों में शान्त रस के प्रसंग मे, अपने आस-पास के वातावरण से अनभिज्ञ, तप में लीन महात्माओं का भी सुन्दर व 
सजीव वर्णन प्राप्य है। आदिपुराण भे तपोलीन राजा महाबल केवल 'परमात्मा' को ही देखता है, सुनता है व उसी के नाम का उच्चारण 
करता है |" 


१, परस्त्रीरुपतस्येष्‌ बिश्नाणा लोभमुशभम्‌ । 
समी हूषीकतुरगा धुतमोहमहाजवा. ॥। 
शरी ररथमुस्मकता: पातयन्ति कुवत्मंसु । 
चित्तप्रप्रहमत्मन्त योग्य कुरत तद्वृढ़म्‌ ॥ प्मपुराण, २६/१२३-२४ 
कठोपनिषद्‌, १/३| ३-४ 
पश्चपुराण, १६/१२६ 
प्रध स्न्चनरित, १३,२४ 
तनोतु जन्तु: शतंशस्तपासि दवासु दानानि निरस्तराणि । 
करोति बेत्‌ प्राणिवधेड्िलाण व्यवाति सर्वाण्यपि तानि तस्य | नेमिनिर्ाण, १३/१८ 
चस्पप्रभजजारित, ७/५१-५२ 
» इ्पुराण, ११७/१३ 
सिरन्तरशअ्रवोत्कोधनवबढ़ा रक्षरी रकम्‌ । 
कृमिपुस्जनविता भस्म विष्ठानिष्ठ वितश्वरम्‌ ॥ आादिपुराण, ४५/१६० 
घर्माध्युदय, ६/७५-७६ 
« कषायसारेन्धनबद्धपर्दातर्भ ब/स्निरतु गतर: समृत्यितः । 
ते शान्तिमायाति भृश् परिज्वलस्त यधक्षय शानजलेतिविच्यते ।। चन्द्रप्रभभरित, ११/१६ 

११, चतुल्कपाये: स्लॉलिता, पृथक पृथक 

चतुर्दिधें: सव्जवलगारदिभेदतः । 

अतुर्यो तस्थप्रभवा भवेंडगिन. 

प्रमान्ति नानस्तचतुष्टय पदम्‌ ॥ पद्मानन्द, १२/४० 
१२, तुष्णातिरस्करिष्येव पिहितो$स्ति सुश्लोदय: । 

यावत्युत्सामंते सेथ ताबावयमबेदयते ॥ पश्मातन्द, १६/२६६* 
११. भक्षुपी परमार्मानभद्रष्ट्रा मस्य योगत: । 

अऔष्टां परम मन्त श्रोत्ने जिल्ला तमापठत्‌ ।। जादविपुराण, ३/२४६ 
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भअर्मेशर्माभ्युदय में कवि हरिव्चन्द्र द्वारा तपस्यालीन धर्मनाथ स्वामी का वर्णणत सजीव होने के साथ-साथ काव्यात्मक भी है।" 
इसी प्रकार का वर्णन बाहुबलि के प्रसंग मे, अमरजचन्द्र सूरि द्वारा पच्मानन्द महाकाव्य में भी दिया गया है |" 

इन महाकाव्यों की एक विदेषता यह भी है कि सांसारिक भोगों से विरम्ति का कारण अचानक ही किसी धटना का घटित हो 
जाना है। इनमे से 'उल्कापात' वैराग्य उत्पन्न करने का मुख्य प्रेरक बना है। 

धर्मेशर्माम्युदय महाकाव्य में स्वामी धर्मनाथ अचानक 'उल्कापात' को देखकर संसार से विमुख हो जाते हैं। यहां जीवन की 
क्षणभंगुरता की तुलमा पद्मपत्र की नोक पर स्थित पानी की बूद से करके, कवि ने अपनी मौलिक प्रतिभा का प्रमाण दिया है ।* 

कभी-कभी आकाश मे लुप्त होता हुआ बादल', वृद्धावस्था* तथा कमल में बन्द मृत भौंरा' भी विरक्ति का कारण बना है। 
चनद्र-ग्रहण और अनलक्ृत शरीर भी वैराग्य का प्रेरक बना है। 

केबल पद्मानन्द महाकाव्य मे ही कवि अमरचन्द्रसूरि ने 'मोक्षावस्था' का वर्णन किया है ।” यह पद्य जैनदर्शन की “निर्वाण-भावना' 
के अन्तयंत आता है । 

इस प्रकार यद्यपि शान्त रस का वर्णन भरत द्वारा अपने नाट्यशास्त्र मे नही किया गया था, लेकिन बाद में इसे जोड दिया गया । 
इससे शान्त रस की स्वीकृति में बौद्ध और जैन दर्दान का स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है। 

जैन महाकाव्यो के कवियो ने शञान्त रस के प्रसग से, जैत्त दर्शन मे वणित लगभग सभी १२ अनुप्रेक्षाओं या भावनाओ का वर्णन 
अपने काव्यों में किया है। 

इन महाकाव्यों मे सभी रसो का विश्लेषण करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि इनके लेखको ने मनुष्य-जीवन के चारो प्रुषार्थों 
पर समान बल दिया है, यद्यपि प्रधानता धान्त रस की ही है। 

प्रस्तुत लेख मे उन्‍्नीस जैन संस्कृत सहाकाव्यों का रस की दृष्टि से आलो चनात्मक विवेचन प्रस्तुत किया गया है। यहा पर कुछ इने- 
गिने पद्यों को ही उद्घृत किया गया है। स्थानाभाव के कारण, सभी रसो का अलग-अलग विभाग-उपविभाग बनाकर उल्लेख किया जाना 
सम्भव नही हो सका। लेकिन इत काव्यों मे किस प्रकार सभी रसो का काव्यात्मक निरूपण जैन कवियों द्वारा कितनी सुन्दरता से किया 
गया है, इसका केवल दिग्दंन मात्र ही पाठकों को करवाया गया है। विस्तृत जानकारी, समीक्षा व आलोचना के लिए लेखिका द्वारा लिखित 
शोध-प्रबन्ध पढें ।* 
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(इस झोप-अबन्य का प्रकाशन अपेक्षित है ॥) 
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रकहदा। गाव उक्कावाधरि अवातव 044॥वक एंबंब्दोफ्व। 
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बलि जार एवं जनभाषा 


जैनाचार्य जहां भी गये, उन्होंने वहां की जनभाषा को अपनाया लक उसे प्रभावफारी माध्यम के रूप 
में समद्ध किया | उनके लिए भाषा एक माध्यम मात्र थी। उन्होंने भाषा को अभिव्यक्ति का माध्यम बनाया । 
उनका उह दय, सामाजिक जन-मानस को सद्‌-आाचरण के लिए शिक्षित करनाथा ताकि समाज कौ स्थिर आधार 
मिले । इसीलिए उन्होंने अपनी धाक्ति को ऐसे साहित्य के निर्माण में लगाया जो समाज के आधार-विषयक स्तर 
झौर मैतिक मूल्यों को उन्नत करे ! 


००. । 
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बोब्छामि पठमचरियं अहाणुपुव्विं समासेण ॥। 
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सुख दु.खानुबन्धीद॑ सदा सनिधन घनम्‌ । 
संयोगा विप्रयोगान्ता विषदन्ताश्च सम्पद: ।। 
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सर्वे क्षयान्ता नियया: फ्तनान्ता समुच्छु या: । 


सयोगा-विप्रयोगान्ता मरणान्त च जीवितम्‌ ।। 
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तारकाकुमुदाकी्णें नभ: सरसि निमंले | 
हँसायते सम छ्ीताशुविक्षिप्तकरपक्षति" |। 
(46/-7४7776, 26 27). 
सुप्तैकहूंस कुमुदेर्पेत महाह्ृदस्थ सलिल विभांति। 
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(#ग0, +#5४ 30.48), 
3. $. 0. 28, ०9. 2/., 9. 4. 
4. ६7. 6 0०0३ रथषा8९5 : 
दर्षोद्षु रा. जुरोत्लातभुव: ताम्रीकृतेक्षणा । 
बषा: प्रतिवृषालोककुपिता: प्रतिसस्वनु: ॥ 
(32/६४/7४77 0 20)$८08, 26 42), 
शरदुगुणाप्यायितरुपशोभा प्रहषिता पासुसमुक्षिताज़ा. ! 
मदोल्कटा: सम्प्रति युद्धलब्धा वृषा गयां मध्यगता नदच्ति ॥ 
(मक्का-म्ाड(, 30.38), 885० ली. #का, #79:., 30.47 # 880 ॥44/6/४/4 ४4 26.35 |, 
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न थे सकुचित' पन्चा येन वाली हतो गत, । 
समये तिष्ठ सुग्रंथ मा बालिपथमन्वगा, ॥ 
(#वक. ४. 30.8). 
मा साहसगतेमाग रास. सकुचितो न सः ॥ 
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हि दिवर्दीप सं न्‍्दर्यभपरे पदसौष्ठवम्‌ । 

वाचामलंत्रिया प्राहुस्तद्‌ह॒य नोमत मतम ॥। 

सालंका रमुपाझ्ूढ-समुदभ त-सौष्ठव भ । 

भनुच्छिष्टं सता काव्यं सरस्वत्या मुखायते ॥ 
किनते ही विद्वान अथ की सुन्दरता को बाणी का अलंकार कहते हैं और कितने हो पदो की घुन्दरता को, 
किन्तु हमारा मत है कि अर्थ और पद दोनो की सुन्दरता हो वाणी का अलंकार है। सज्जन पुरुषों का जो काव्य 
अलंकार सहित, शव गारादि रसों से युक्त, सौन्दर्य से ओन-प्रोत और उच्छिष्ठनारहित अर्थात्‌ मौलिक होता है बह 

सरस्वती देवी के मुख के समान आचरण करता है । 

अआच्षायंजिनसेन, आदिपुराण, पर्व १, इलोक ६५-६६ 
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जन-साहित्य में राम-भावना 





डॉ० शशिरानी अग्रवाल 


भारत में जैन और बौद्ध दर्शन वेद को प्रमाण न मानते वाले दर्शनों भे सबसे प्राचीन तथा विशिष्ट हैं। “बौद्ध धर्म की अपेक्षा 
जैन-घर्म अधिक, बहुत अधिक प्राचीन है, बल्कि यह उतना ही पुराना है जितना वैदिक धर्म ।/” 
राम-कथा केवल हिन्दू धर्म मे ही प्रचलित नहीं, बल्कि बौद्ध और जैन साहित्य मे भी बहुत लोकप्रिय रही। वाल्मीकीय रामायण 
की रचता के उपरात्त राम को केन्द्र बनाकर सस्‍्कृत में विपुल धासिक और ललित साहित्य रचा जाने लगा। उसकी लोकप्रियता से बौद्ध 
और जैत धर्मावलम्बी भी इस ओर आकृष्ट हुए। हिन्दू धर्म को प्रतिदन्द्रिता मे अपने धर्म का प्रचार और प्रसार करने के लिए उन्होने 
पौराणिक चरित-काव्यो की रचना आरम्भ की, जिनमे उन्होंने नूतत धामिक चरितो और आश्यानो की उदभावना की और साथ ही हिन्दू 
धर्म मे प्रतिष्ठित राम और कृष्ण को अपनाया । हिन्दू धर्म की अपेक्षा अपने धर्म की श्रेष्ठता प्रतिपादित करने के लिए उन्होंने इन चरित- 
नायको फो जैनमतावलम्बी के रूप में प्रस्तुत किया । इन कवियों का उद्देश्य जैन धर्म के प्रति समाज मे क्षद्धा उत्पन्न करना तथा विविध 
देवताओं को ऋषभदेव की शक्ति के रूप मे मानना था। उनकी यह नीति बृहत्‌ धामिक योजना का एक अंग थी । 
जैन माहित्य मे राम-कथा की दो धाराएँ मिलती हैं--एक जिमल सूरि की और दूसरी आचार्य गुणभद्र की । पहली परम्परा का 
अनुकरण रविषेण और स्वयमू ने किया है। कन्नड़ में भी विमल सूरि की कथावस्तु को आधार बनाकर रामकथा का निरूपण किया गया।' 
यह वाल्मीकि की रामकथा के बहुत निकट है। श्वेताम्बर सम्प्रदाय में विमल सूरि की राम-कभा ही प्रचलित है, लेकिन दिगम्बर सम्प्रदाय में 
विमल सूरि की परम्परा को अधिक महत्ता देते हुए भी गुणभद्र की परम्परा भी मान्य है । गुणभद्रावाय की परम्परा मे पुष्पदन्त ने 'पश्च- 
पुराण की रचना की। विमल सूरि की परम्परा में जैन रामकाव्य श्राकृत, सस्कृत, अपअ्र श, राजस्थानी? और कन्नड भाषा मे प्रणीत हुए 
हैं। विमलसूरि की धारा पठमचरिय के रचना-काल (प्रथम दाताव्दी-पश्चात्‌) से लेकर लगभग बीसवी शताब्दी के अन्त हक 
प्रवहमान रही' और गुणभद्व की परम्परा €वी शताब्दी ई० से प्रारम्भ होकर १३वीं धताब्दी ई० तक गतिशील रही ।' जैन साहित्य 
की राम-कथा अपने विस्तार की विशेषता के साथ-साथ अन्य अनेक विधेषताओ को सजोये हुए है। जैन मान्यता के अनुसार निरन्तर गति- 
शील कालचक की प्रत्येक उत्मपिणी और अवसपपिणी मे त्रिषष्टि शलाका-पुरुषो का जन्म हुआ करता है । जैन-पुराण मे चरित-वर्णन के लिए 
ये त्रिबष्टि दालाकापुरुष ही मान्य हैं। ये लिषष्टि शलाकामहापुरुष ऋषभदेव से लेकर महावीर तक चौबीस तीर्थकर, भरत से ब्रह्मदेव तक 
बारह चक्रवर्ती, नौ बअलदेव, नौ वासुदेव और नौ प्रतिवासुदेवो के रूप मे प्रत्येक कल्प मे होते हैं। पूर्व जन्मो के कर्मों के कारण इसके आगाभी 
जन्म की परिस्थितिया, क्रिया-कलाप, शारीरिक लक्षण और रूप-रंग भी निश्चित रहते हैं। वर्तमान अवसपिणी के ६३ शलाकापुरुषों का 
जन्म हो चुका है। अब अगली उत्सपिणी के आने तक कोई शलाकापुरुष नही उत्पन्न होगा ।” इस मान्यता के अनुसार राम, मुनिम्नुद्त तीर्च- 
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२. प्रो० मुगुल्ति : कन्तड् साहिता, पृ० १२७ 
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हारा रचित १४ और विगम्बर विद्वानों द्वारा प्रणीत ८१एथनाओों का उल्लेख किया है । 

४. हिरध्एय . कत्सड़-साहित्य में राम-कथा-परम्परा,(मैं घिलोश रण गुप्त अभिनन्‍्दन प्रत्थ), पृ० ७५१ 

४. आषायंत्री तुलसी * 'जत्न-परीक्षा' स० २०१७ में लिखित इसी परम्परा को जेत राघायण है । 

६. उपरिवत्‌, १० ७५ 

9७ उपाध्याय, डा० सकदाप्रताद महाकदि स्वयभ, पृ० ४४ 


बैग सारहिस्यासुशीलण ध््‌ 


कर के तीर्थ-काल में हुए थे ।* 

राम-कया के प्रमुख तीन पात्र-- राम, लक्ष्मण, रावण- -क्रमश. आठवें बलदेव, वासुदेव तथा प्रतिबासुदेव माले जाते हैं।* ये तीनों 
सदैध समकालीन रहते हैं । ध्यान देने योग्य है कि जैन-परम्परा मे रावण राम के विपरीत प्रति-बलदेव नहीं, बल्कि लक्ष्मण के विपरीत प्रति- 
वासुदेव है। इसीलिए जैत-ग्रत्थो में रावण का बध राम द्वारा त होकर लक्ष्मण द्वारा होता है। इसी भाति ब्राह्मण-परम्परा में वासुदेव संज्ञा 
जहा विष्णु के अवतार कृष्ण और संभवत: राम को दी गई है? तथा बलदेव सज्ञा लक्ष्मण की हो सकती है, वहा जैन-परम्परा मे इस क्रम 
को उलट दिया गया है । जैन-प्रन्थों मे राम ही बलदेव हैं और लक्ष्मण वासुदेव। इस नाम-विपयंय के साथ ही वर्ण-विपर्यय भी हो गया 
है। फलस्वरूप जैन लक्ष्मण ए्याम-बर्ण है और राम का 'प्॑च' ताम रूढ हो गया। जैन-परम्परा मे राम पद्म-वर्ण अर्थात्‌ गौर-वर्ण माने गए हैं 
जबकि ब्राह्मण-परम्परा उन्हें बराबर नील-कमल की तरह श्याम-वर्ण मानती आई है। डॉ० रमेश कुन्तल मेघ के अनुसार वर्ण, प्रेम और 
कूपा ---तीमों दृष्टियों से राम मेघ-धर्मा हो गए हैं ।* 

जैन-परम्परा मे राम-कथा का सबसे प्राचीन क्रम-बद्ध वर्णन 'पउमचरिय' में मिलता है, जिसके प्रणेता नागिलवशीय स्थविर 
भाचाय राष्ट्रप्रभ के शिष्य स्थविर श्री विमल सूरि हैं। ईसा से प्रथम धताब्दी पश्चात्‌ इस ग्रन्थ की रचना हुई । पउम-चरिय के आरम्भ 
मे ही कवि का कथन है कि “उस पश्म-चरित को मैं आनुपूर्वी के अनुसार सक्षेप मे कहता हूँ जो आचार्यों की परम्परा से चला आ रहा है 
और नामावली निबद्ध है।”* 'णामावलियनिबद्ध' शब्द से प्रतीत होता है कि विमलसूरि के पूर्व जैन-समाज मे राम का चरित पूरी तरह 
विकसित नही हो पाया था ।' यहा एक बार पुनः यह तथ्य उल्लेख्य है कि जिस समय विमलसूरि ने जेन राम-कथा का स्विस्तार वर्णन 
प्रथम आर किया, उनके सामने न केवल जैन साधु-परम्परा मे प्रचलित 'णामावलिय निबद्ध' राम-कथा का रूप था, वरन्‌ पूर्व वर्ती वाल्मीकि 
रामायण, बौद्ध जातकों और महाभारत के रामोपास्यात मे वणित राम-कथा के रूप भी अवश्य वर्तमान रहे होंगे। किन्तु विमलसूरि और 
परवर्ती जैन कवियों ने न्‍्यूनाधिक परिवर्तन के साथ ही पूर्ववर्ती राम-कथा को स्वीकार किया । यह परिवतंन नामों से आरम्भ होता है। 

जैन राम-काब्यो मे राम 'पश्म' हो जाते हैं। उनकी मा का नाम भी कौशल्या नहीं २ह जाता। पठम-चरिय” के अनुसार पश्म 
(राम) की माता का नाम अपराजिता था और वह असहस्थल के राजा सुकोशल तथा अमृतप्रभा की पुत्री थी शुक्ल जैन रामायण में भी 
पञ्मन की माता अपराजिता दर्भस्थल के राजा सुकोशल और अमृतप्रभा की पुत्री कही गयी है ।” गृुणभद्र के उत्तरपुराण तथा पृष्पदन्त के 
महापुराण मे पद्म की माता का नाम सुबाला माना गया है। पूर्व-जन्म-विषयक कथाओ के अनुसार कौशल्या पहले अदिति£, शतरूपा*?" और 
कलहा'' थी। राम के पिता का नाम जैन-परम्परा मे भी दशरथ है। वाल्मीकीय रामायण, रघुव्श तथा हरिवशपुराण के अनुसार अज और 
दशरभ मे पिता और पुत्र का सम्बन्ध है किन्तु पउमचरिय (पं २१-२२) में दशरथ की जो विस्तृत वशावली उल्लिखित है, उसके अनुसार 
अनरण्य के दो पुत्र थे---अनन्तरथ और दश्दरथ । अनन्तरथ अपने पिता अनरण्य के साथ जिन-दीक्षा ले लेते हैं, जिससे दशरथ को राज्या- 
भिकार मिलता है। मुनिश्री शुनलजी महाराज की रामायण मे दशरथ के पिता का नाम वर्णान्तर होकर अणरन्य हो गया है ।'' 

जैन धर्म-प्रन्थों में राम-कथा के प्रधान पात्रों के धूर्व जन्म की कथाओं को अपेक्षाकृत अधिक महत्त्व दिया गया है । पठमचरिउ 
मे राम के तीन पूर्य जन्मों का उल्लेख है। जिसके अनुसार राम क्रमशः वणिक-पृत्र धनदत्त, विद्याधर राजकुमार नयनानन्द तथा राजकुमार 
श्री सन्द्रकुमार थे। लक्ष्मण किसी पूर्व-जन्म में धनदत्त (राम) का भाई वसुदत्त था, बाद में वह हरिण के रूप भे प्रकट हुआ तथा अन्य 
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४६ हि 
माभायरत्न भी देशमूषण जो महाराज अभिनरदत भ्रत्य 


जन्म में वह दक्षरण-पृत्र हुआ।' 

गुणभद्र के उत्त रपुराण में राम-लक््मण अपने पूर्व जन्म में अस्तरंम मित्र थे, भाई नहीं। लदभण राजा प्रजापति का पुत्र चन््रशूल 
था तथा राम राजमंत्री का गिजय नामक पुत्र था। दुराधरण के कारण राजा ने दोतों को प्राणदण्ड की आज्ञा दी थी, किन्सु मर्जी उतको 
एक महाबल सामक साधु के पास ले गया। साथु ने भविष्यवाणी को कि वे वासुदेव तथा अलदेग होंगे, जिसे सुनकर चखाचूल तथा विजय 
दीक्षा लेकर तप करने लगे और स्वगे में क्रमशः मणिचुल तथा स्वर्णबूल देवता बन गए । अगले जन्म मे वे लक्षण तथा राम के रूप मे 
प्रकट हुए ।" 

ह पुष्यदन्त द्वारा रजित 'महापुराण' या “तिसद्-महापुरिस गुणालंकार' तीन खण्डों में विभकत है। हितीय खण्ड में ६६ से ७६वीं 
संधि तक शमायण की कथा है। इसी को जैन मतावलम्धी पउम-घरिय या पद्म पुराण कहते हैं। 'महावुराण' (६५९-६६४ ई०) के राम 
और लक्ष्मण की पूर्व जस्म-विधयक कथा पूर्ववर्ती रचना गुणभद्र के उस्तरपुराण (गयीं शताब्दी) से पूर्णतः साम्य रखती है। स्वयंमूदेव के 
वउमबरिय (७००-८०० ई०) में भी राम-लक्ष्मण का भवान्तर कथन जैन मान्यतानुसार ही है । इसमे स्वयंमू का अपने पूर्ववर्ती कबियों से 
कोई उल्लेख्य पार्थक्य नहीं है। राम-लक्ष्मण के अतिरिक्त हनुमान, रावण आदि प्रमुख पात्रों के भी पूर्व भावों का वर्णन जैन-रामायणों में 
विश्तार से मिलता है। इस प्रकार विमल सूरि, रविधेण, जिनसेन, गुणभद्र, हरिभव्र आदि सभी जैन कवियों ने पुनर्जन्स और जन्मचक्र का 
विस्तृत वर्णन किया है। पूर्ववर्सी जम्म-वर्णन से राम-लक्ष्मण का चरित्र भी अत्यस्त सामान्य मनुष्यों की तरह मानवीय दुबे लताओं से युक्त 
दिखाया गया है। 

समस्त जैन-साहित्य में राम-जन्म के पूर्व उनकी माताओ के स्वप्नों को पर्याप्त महत्व दिया गया है! पठमचरिय के पच्चौसवें पर्य 
में इन स्वप्सों का विस्तार से वर्णन है। राम की माता से स्वप्त सुनकर दशरथ ने कहा था कि ये स्वप्न उत्तम पुरुष का जन्म सूचित करते हैं 
(इसे वरपुरिसं सुस्दरि पुर्ण निवेएस्ति)। पद्म-चरित के अनुसार भी ये स्वप्न 'महापुरुष-वेदी' (महापुरुष का जन्म सूज्ित करने वाले) 
थे | गुणभद्र के उत्तरपुराण में भी राम की माता के शुभ स्वप्नो का तथा कैकेयी के पाँच महाफल देने वाले स्वप्नो का उल्लेख किया गया है । 
इससे भी प्रभाणित होता है कि जैन धर्म मे राम को अवतारी रूप में नही, महापुरुष के रूप से ही खिल्षित किया गया है। अवतारबाद के 
अभाष के कारण ही जैन रामकथाओ में दशरथ के किसी यज्ञ का निर्देश नहीं मिलता है। 

जैन ग्रन्थों में पात्रों के पारस्परिक सम्बन्ध भी वाल्मीकि से भिन्‍न हैं। विमलसूरि के पउठमचरियं में सर्वप्रथम भरत ओर शत्रुघ्न 
यमल माने गये हैं ।* परवर्ती कुछ रामकथाओ में मी भरत और झत्रुध्न सहोदर कहे गये हैं; उदाहरण के लिए संधदास की वसुदेव हिण्डी और 
गुणभद्र का उशरपुराण देखें। जैन उत्तरपुराण मे भरत लक्ष्मण के अनुज माने गये हैं। इसी प्रकार सीता भी पउमचरिय तथा अन्य अधिकांद 
जैन रामायणों में भूमिजा न होकर जनकात्मजा हैं किन्तु गुणभद्र के उत्त रपुराण और वसुदेव हिण्डी मे बे रावणात्मजा हैं। जेन साहित्य के 
अनुसार जनक की पुत्री में गुण-रूपी धान्य (गरुणदस्प) का आहुल्य था, अतः भूमि की समानता होते के कारण उसका नाम सीता रखा गया 
--भूमिसास्येन सीता' (प्च-चरित २६/१६६) । 

जहाँ वाल्मीकि के राम 'स्वदार-निरत' हैं और लक्ष्मण सीता के जरणो तक अपनी दृष्टि सीमित रखते हैं, बहां जैन मान्यता 
के अनुसार राम के अनेक विवाह हुए थे। पुष्पदन्त की राम-कृथा में राम की सीता के अतिरिक्त सात और लक्ष्मण की सोलह रानियां हैं। 
गुणभद्र के उत्तरपुराण मे राम की आठ हजार रानियां बताई गई हैं।' विमलसूरि के 'वउमचरिय' में भी राम की आठ हजार पल्लियों में से 
सीता, प्रभावती, रतिनिभा तथा श्रीदाता प्रधान हैं। इन दोनों ग्रन्थों में लक्षण की सोलह हजार पत्नियों का (जिनमें से विद्वल्था आदि आठ 
वदरानियां हैं) उल्लेख किया गया है। यहा पर राम और लक्ष्मण का चरित्र उन क्षत्रिय राजाओं का है जो युद्ध में विजय प्राप्त करते के 
पदन्नात्‌ शत्रु -देश की सभी कुमारियों को अपनी पत्नी बना लेते थे। ऐसे स्थलों पर प्राय: राम स्वय को पीछे रख लक्ष्मण को आगे कर देते 
हैं; इसी से लक्ष्मण की रानियों की सख्य। राम की अपेक्षा बहुत अधिक है । राम के गृहस्थी रूप का वर्णन भी किया गया है। गृहस्थ धर्म सब 
धर्मों का परम धर्म कहा गया है । (पउमवरिय, २/१३)। गुणभद्र के उत्त रपुराण में राम का १८० पुत्रों के साथ साधना करने का उल्लेख है । 





॥े, पड़णचरिय, पक १०१३ 

२, गूृषमाए : उत्तरपुराण, सस्धि ६७, ६० गावि 

३ दंत शाहित्य में 'दुराण' प्राथौद कथा और 'महाप्राण' प्राभीन काल की महुती कथा का सूसक शब्द है । प्राण में प्राय एक ही महापुरुद का जीवगांकन होता' 
है, महाप्राण में ६१ शलाकापूरुषों का चरित्र-बर्लेन होता है। प्रपदस्त ने इसी विक्तिष्टता को द्षनि के लिए अपने ग्रन्थ को 'महाप्राण' था 'तिसहिठ महापुरिलत 
धुभागकार' कहा है । 

४, घिकल सूरि : पशमभ्रियं, २४/१४ 

॥. उत्तरपुशाणभ, ७०/१३/१-१० 


सन शाहित्याततुलीसभ * ५: | 


विमलसूरि के 'पउमचरियं' मे सीता के दो पुत्रों के लाम लवण (अथवा अनग लवण) तथा अकुश (अथवा मद्ांकुक) साने गये हैं 
पर्व ३७) । 
। राम के चरित्र की सबसे बडी विशेषता उनके आचरण की सरलता और निष्कपटता है। परम जिन और जैन धर्म मे उनकी 
अपार थड्धा है। जैन धर्म के अनुसार मुनियो के दर्शन-लाभ और उन्हे आहार देने मे राम की विशेष रुचि दिखाई गई है। ड्सिलसूरि के 
राम और लक्ष्मण वनवास की अवधि मे वंशस्थशतरि नगर मे जाकर देशभूषण और कुलमूषण मुतियों के दर्शन करते हैं तथा उन पर अग्मि- 
भभदेज के द्वारा किये हुए उपसर्ग को दूर करते हैं। राम वशगिरि के शिखरो पर सहस्रो जित-मन्दिरों का निर्माण करते हैं जिससे पंत का 
साम्त अंशगिरि के स्थान पर रामगिरि हो जाता है। आगे चलकर वे सुगुप्ति और गृप्ति नामक दो मुनियो को आहार देकर पंचाश्चर्य की 
आप्ति करते हैं। गिड पक्षी का पूर्व भव जानकर उसे 'जटायु' नाम देते हैं और रावण द्वारा आहत मरणासन्न जटायु को णमोंकार मस्त 
सुनाकर भोक्षपथ-गामी बना देते हैं। राम और सुग्रीव की मैत्री-हपथ भी जिनालय मे जिन धर्म के अनुसार होती है। 
राम की बत-यात्रा के सम्बन्ध मे इन परिवर्तनों से स्पष्ट है कि जैन धर्म का प्रभाव बढाने के लिए ही इन कवियों ने वाल्मीकि से 
जभिन्‍्मता उल्पस्न की है। 
पठमचरिय के अहिसावादी राम कुम्मकर्ण को बन्दी बनाकर (पर्व ६१) युद्धोप रान्त सुक्त कर देते हैं। इसी प्रकार इन्द्रजित को 
भी बन्दी अनाकर (पवें ६१) युद्ध के अन्त में मुक्त कर देते हैं (पर्व ७५) । रामचरित-कथा में ये परिवर्तन मुख्यतः दो कारणों से किये 
शए हैं-- 
१. जनश्ाूतियों का प्राधान्य, तथा 
२. सकल समाज को ऋषभवेव की छिष्य-परम्परा मे परिगणित करने का लक्ष्य | 
इसलिए आधिकारिक कथा मे यत्र-तत्र जैन धर्म-शिक्षा, जैन दर्शन, साधु धर्म, कर्म-सिद्धान्त और पृ्॒व भव के बृत्तान्तो का विवेचन 
मिलता है । उदाहरणार्थ, वतवास से राम सीता को उन सभी वृक्षों का नामपूर्वक सकेत करते हैं जिनके नीचे तीथंकरों को केवल-ज्ञान प्राप्त 
डुआ था ।' 
जैन राम अहिसक अवधय हैं किन्तु भीरु नही। पउठमचरिय के अनुसार राम तथा लक्ष्मण ने उन म्लेच्छो को हरा दिया था, जो 
जनक के राज्य पर आक्रमण करने की तैमारिया कर रहे थे (पर्व २७) | बचपन से ही उनमे अपार शक्ति और पराक्रम है।' स्वयमू के राम 
भी पवन की भाति थे जिन्होंने अग्तिसद्श लक्ष्मण को साथ लेकर शत्रुसेना को ध्वस्त किया था।* इसी प्रकार सीता-स्ववंवर के अवसर 
चर एकन असस्य अभिमाती राजाओ का मान-सर्दन प्रत्यक्बा चढाकर किया था। उन्होने वनवास के घटना-संकुल जीवन मे अनेक दुष्टो' 
का दलन और मान-सत्सर मंग किया था। अनेक सज्जनो* का परित्राण भी परोपकारी राम ने किया था। 
किन्तु इन कवियों ने राम को देव-रूप में नही, वरन्‌ मानव-छूप में चित्रित किया है। पम्प रामायण के राम भी उच्चस्तरीय 
जीव हैं।१ वे मानवीय गरुणो और दुबं लताओं से युक्त हैं। इसलिए सीता-हरण के अवसर पर सामान्यतः बहुत शान्त, घीर-गरभीर दिखाई देने 
वाले राम के स्त्री-परायण हृदय का कोमल पक्ष उद्धाटित होता है। पउमचरिय के राम कुटिया मे सीता को न पाकर मूच्छित हो जाते हैं ।* 
पठमचरिड मे भी राम को ऐसी ही करुण स्थिति दर्शायी गई है। लक्ष्मण के शक्ति लगने पर भी श्रातृ-वियोग की भाशका उन्हे मूल्छित कर 
देती है ।£ पुष्पदन्त के राम भी वनस्पति और बन्य जीवो से सीता के विषय मे प्रष्न करते हुए विलाप करते हैं।*" वडसचरिय (पर्ज ६२- 
६४) के राम को, जनता से सीता की निन्‍दा सुनकर उसके चरित्र पर सन्देह हुआ और जिन-मन्दिर दिलाने के बहाने अपने सेनापति 
कुतान्तवदन से उन्हें भयानक वन में छुडवा दिया। परवर्ती जैन साहित्य मे--भद्वेश्वर की 'कहावली (११ वी श० ई० ) हेमचरद्र की जैन 
रामायण (१३ वीं ह्ञ० ई० ), देव विजयगणि की जैन रामायण (१६५६ ६०) मे---सीता के त्याग का कारण सपत्नियों के अनुरोध पर 
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् भाचायंरत्न श्री देशमूषण भो महाराण अभिभारम कत्ल 


सीता हारा बताया गया रावण-चित्र मास! गया है। स्त्रय॑मू ने पहले राम में लोकमत के प्रति आादरभाव सीता-अपवाद के प्रसंग से दिखाया 
है किन्तु मूल शात होने पर राम के अनुताप का वित्रण भी सुन्दर किया है ।' इसी प्रकार आचाय तुलसी के राम भी बाद में पदचात्ताप की 
अरिन में झुलतते विज्ञाएं गए हैं।” जैन साधु ब्रह्म जितदास, गृुणकीति और विनतयसमुद्र ने मी इस परम्परा मे राम का चरितांकन अपने 
काब्यों मे किया है। हिन्दू सम्प्रदाय में रावण आदि को राक्षस कहकर उन्हें निन्दा और भर्त्सना का पांत्र ठहराया गया है। रावण के 
बाह्य और आन्तरिक रूपो सें जो कुरूपता आ गई थी, जैन कवि उसपे अत्यन्त छ्षुब्ध थे। इसलिए पुष्पदन्त ने कहा है कि वाल्मीकीय रामायण 
और म्यास के वचचत्तों पर विध्वास करने वाले लोग कुमार्ग-रूपी कुए मे गिर पहले हैं (महापुराण, ६६९/३/११) । इन कुरूपताओं को दूर 
करते हुए कुछ जैन कवियों ने तो रावण को नायक पद पर प्रतिष्ठित करते हुए काव्य-रचनाएं कीं । जितराज सूरि और मुनि लावण्य ते 
पृथक्‌-पृषक्‌ 'रावण-मन्दोदरी-संवाद' नामक ग्रन्थों फा प्रणयन रावण-चरित्र की उत्कृष्टता सिद्ध करने के लिए ही किया। असंगतियों को 
ययासभव अपने ग्रन्थों से दूर रखने के प्रयास ने और ,धामिक उदार दृष्टिकोण ने जैन रामकाब्यों को अनुपम विद्विष्टता प्रदान की है / 
विज्ञाधर राक्षस और वानर-वश्ष के प्रति जैनाचायों का दृष्टिकोण हिन्दुओ से अधिक सहानुमूतिपूर्ण प्रतीत होता है। इस विषय में जैन धर्म 
की उदारता की प्रशसा डॉ० हीरालाल जैन ने मुक्तकंठ से की है।? वाल्मीकि ने जहा इसके बच्चों का वर्णन अपनी कथा के उत्तरकांड मे किया 
है, वहा जैन कवियों ने राम-कथा का प्रारम्भ ही इनके विशद वर्णन से करना समीचीन समझा है। विसलसूरि ने पठमचरिय के १६८ 
उपदेशकों में से २० मे, रविषेण ने पदमपुराण के प्रथम १६ पर्वों में और स्वयम ने प्रथम १९ संघियों में राक्षसों, वानरो और विद्याधरों का 
वर्णन किया है। 

इन्होंने राक्षतों और वानरों को विद्याधर वक्ष की दो भिन्‍न मनुष्य जातिया कहा है। उन्हें कामरूपता एव आकाशगामिनी विद्वाएं 
सिद्ध थी। विद्याधरों की उत्पत्ति के विषय मे पउमचरिय मे युक्सियुक्त बृत्तान्त मिलता है--श्री वृषभ (प्रथम तीर्थंकर) ने तपस्या करने के 
उद्देश्य से सौ पुत्रों मे से भरत को राज्य सौंपकर दीक्षा ली थी। बाद में नस और विनमि उनके साथ पहुँचे और राजलक्षमी मागने लगे। 
विविध विद्याए देकर ऋषभनाधथ ने उन्हें वैताढूय पर्वत (रवियेण के अनुसार विजयार्ध ) अर्थात्‌ विन्ध्य प्रदेश मे अपना राज्य स्थापित करने 
का परामर्श दिया। ये नमि और विनमि राजकुमार ही विद्याघरो के पूर्वज हैं। ध्वजाओं और भवन-शिखरो पर वानर-चिहक्न रहने के कारण 
ही विध्ाधर वानर कहजाए। मेभवाहन नामक एक विद्याधर को दीर्घ सन्तान-परम्परा मे राक्षस नामक ऐसा प्रभावशाली पुत्र हुआ कि उस 
बढ का नाम ही राक्षस वश पड गया । हरिभद्न ने धूर्तायनम्‌ (८वी शताब्दी ई०) भे तथा अभितगर्ति मे “घमं-परीक्षा' (११नीं श०ई० ) में 
वाल्मीकीय रामायण में वरणित हनुमान के समुद्र-लघन जैसी घटनाओ को असंभव और हास्यास्पद बताया है। ब्रह्म जिनदास ने हनुमतरास 
तथा सुन्दरदास ने हनुमान-चरित को नया स्वरूप प्रदान किया। इन तकंसंगत आख्यानों को लक्ष्य करके ही श्री मुनि पुण्यविजय ने कहा है--- 
“रामायण के विषय में जैनाचारयों ने अपनी लेखनी ठोक-ठीक चलाई है।* 

रामकथा-सम्बन्धी घटनाओं को लौकिक रूप से चित्रित करने का प्रयास करते हुए जनाचार्यों ने विद्याधघर, राक्षत और वानर को 
एक ही मानवकुल की विभिन्‍न शाखाए बताया। ये आपस मे वेवाहिक सम्बन्ध भी करते है ।* इनके वर्णनो में हिन्दू देवताओ जैसे इन्द्र आदि 
के नाम भी आए हैं---फिन्तु जेन रामायणकारो ने उन्हे भी मनुष्य ही माना है और प्रत्येक को कभी न कभी जैन धर्म की दीक्षा ग्रहण करते 
दिखाया है। पठमचरिय (पर्व १०८) में हनुमान दीक्षा लेकर निर्वाण प्राप्त करते है एव विभीषण अपने पुत्र सुभूषण को राज्य सौंपकर जैन 
दीक्षा लेते हैं (पर्व ११४) | बालि भी दशानन के: साथ जीव-नादाक युद्ध न कर, सुप्रीव को राज्य सौपकर दीक्षा ले लेता है।' रावण की 
धामिक प्रवृत्ति जैन रामकाव्यों मे कही-कही तो राम से भी बढी हुई है। युद्ध-काल मे राम जिन-पूजा भूल जाते है, पर रावण नहीं मूलता। 
पम्परामायण का रावण जिन-भक्‍त है। उसके महल मे जिनेश्वर की पुजा प्रतिदिन होती है। इसके रचयिता ने रावण को महापुरुष के रूप ने 
चित्रित किया है।* देव और दानव कुल का वर्णन करने पर यह सभव न होता । इसलिए इन कवियों ने अपने धर्म वेः प्रधान लक्ष्य को सिद्ध 
करने के लिए हिम्दुओ के देव और देत्य कुलो को भी मानव जाति मे परिबतित करके उनका वर्णन किया है। 

इसी लक्ष्य की पूर्ति के लिए जैन राम-कथाकारों ने पात्रों के चित्रण मे जिन-वन्दता और जैनधर्मोपदेश-कथन के अवसर बार-बार 
इुंढ़॒ सिषाले हैं। सीता भी बाल्यकाल से ही जिन-सब्त हैं। जैनमलावलम्बी राम की सहर्धामणी होने के कारण अनेक अवसरो पर वह जिन- 
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है, मुति पृष्यविजय ' रामायण का अध्यग्रन, 'मेयिलीशरण युप्त अभिनन्दस-प्रन्थ , १० ६७५ 
४. डॉ० कामिल बुल्के ' रामकषा, पृ० ६४० 
६. स्वयंभू पठभचरिउ, १२/ ११ २ 
७, तागबरा : पम्कशमायण 


जैन साहित्याशुशीयन 3 


अभंगा फरती हुईं दिलाई गई हैं। अन्त: केश-लुंचन करके (सिर के बाल नोंचकर) मुनि से दीक्षा ग्रहण करती हैं। कर के की 6 
के दीक्षा-गुर सर्वेगुप्त मामक मुनि हैं और स्वथंभू की सीता सर्वभूषण से दीक्षा लेती हैं। नायक राम के चरित से [मे 320 
'लिये जा शकते हैं। सीतावरण के पश्चात्‌ घर लौटने पर राम की जिन-वंदना (पठमचरिड २२/१), 20306: 38484 

(बदम चरिठ २३/१०/१), बनवास में चन्द्रप्रभु की प्रतिमा का दर्शन (पठम चरिय २५/७/६), वशस्थ नगर मे मु गी का गा 
आदि ऐसी ही भटमाएं हैं। पत्नी-वियोग से व्याकुल राम अपने को संत्वना देने के लिए भी जिन-मन्दिर मे प्रार्थना करते हैं। ( है 


४०/१५), प्राप्ति के पश्चात्‌ भी शान्तिनाथ की स्तुति करते हैं। सीता के जिन-दीक्षा लेने के पश्चात्‌ वे तपस्वी हो जाते हैं। रत्न- 
सर 3:8/9285488: देवताओं द्वारा ली गई 80९ ओह वे केवली हो जाते हैं और सन्रह हजार हक अर 
मिर्बाण प्राप्त करते हैं।' गुणभद्र के राम सुग्रीव, विभीषण आदि पांच सौ राजाओं तथा १८० पुत्रों के साथ साधना क हा को ४ कै 
बीतते पर उन्हें निर्वाण प्राप्त होता है। स्वयभू के राम लक्ष्मण-वियोग से आतुर हैं। वे कीटिशिला पर तपश्चरण करते है के व कब गई 
आप्त होते हैं ।' 'पडमचरिउठ” की मन्दोदरी ने सीताहरण के पश्चात्‌ रावण को समझाते हुए जो कुछ कहा है वह समस्त जैन ते को ड़ 
है। वास्तविकता यह है कि जैन साहित्य में 'राम-कथा' एक माध्यम मात्र है, जिसके द्वारा काव्य-प्रणेताओ ने जैन दर्शन के मूल-सिद्धातों का, 
सातों तस्यों (जीव, अजीव, आखव, बन्ध, संवर, निर्जरा तथा मोक्ष) का सम्यक्‌ निरूपण किया है। जैन रामकाज्यों से है 3 48४ 
शाम्बुक-वध भी राम द्वारा नही, लक्ष्मण द्वारा होता है (पठमचरिय, पर्य ४३)। बालि-वध भी लक्ष्मण ही तीक्ष्ण बाण से सिर काट 
हैं ।' वध करने के कारण ही लक्ष्मण चतुर्थ नरक मे जाते हैं। इस कल्पना मे जैन अहिंसावाद का प्रभाव स्पष्ट है। इससे राम की महत्ता कम 
नही होती । लक्ष्मण की प्रेरक शक्ति और मार्गदर्शक राम ही हैं। सफलता लक्ष्मण को मिलती है, आशीर्वाद राम का होता है। धर्म चर्चा और 
निःस्‍्वा्य कर्तव्य-परायणता में राम लक्ष्मण से आगे रहते हैं। धीरोदात्त नायक के समस्त गुण राम में पाये जाते हैं। राम के चरित्र को एक 
> में चित्रित किया गया है। + हब वल्तिन 

जम अल रा और राम का मो जैन परम्परा मे अवतारवाद की आदर्श भावता से मुक्त, यथा एवं यूक्तिसंगत 
कथा-प्रसंगों पर आधारित, कर्मफलवाद और पुनर्जन्मवाद से पोषित ऐसी शुद्ध मानवी य गाथा है जिसके रूप-स्वरूप में अनेक घामिक, दाशंनिक 
व साहित्यिक धारणाएं सम्बद्ध हैं। जैन धर्म-ग्रन्यो मे राम बतंमान अवसर्पिणी के त्रेसठ शलाका-पुरुषो में आठवे बलदेव के रूप में समादृत हैं। 
मुनि महेन्दकुसार प्रथम का यह कथन पूर्णतः सत्य प्रतीत होता है कि आज के बुद्धि-प्रधात युग में जैन रामायण बुद्धिगम्यता की दिशा में 
अधिक प्रशस्त मानी गई हैं; वहा अधिकाश घटनाएं स्वाभाविक और सम्भव रूप मे मिलती हैं।'* 

१. विमलसूरि पठमचरिय पं ११०-११८ 
२, स्वयभू : प्रडमचरिए्ट, सन्धि, ८८५/१३ 
३. गुणभड : उत्तरपुराण, ६८/४६३ 
$, मुनि, महेलाकुमार : अन्नि-परीक्षा, भूमिका, पृ० ७ 








है: मय स्वयम्भ 
हिन्दी-साहित्य की चर्चा अन्य प्रमुख भारतीय भाषाओं की भाति अपभ्र श-काल से आरम्म होती है। यह अप ्र श- 
काल ईसा की छठी शती से लेकर ११वीं शती तक माना जाता है। आचाय॑ चन्द्रधर शर्मा गुलेरी ने 'पुरानी हिन्दी' 
शीर्षक निबन्ध मे पहली बार प्रतिपादित किया कि हिन्दी तथा अन्य भारतीय भाषाओ-- राजस्थानी, पजाबी, 
गुजराती, ब्रज, अवधी आदि--की मा अपश्र श है, सस्कृत नहीं। फिर तो आचार्य रामचन्दर शुनल ने 'बुद्ध-चरित' 
की भूमिका में और पं० केशवप्रसाद मिश्र ने 'कीय ऑन अपश्र शा (इंडियन एण्टीक्चेरी, १६३१ ) लेख में इसी 
सिद्धान्त को व्यापक रूप से समझाने की बेष्टा की | दूसरी ओर श्री राहुल साकृत्यायन ने “हिन्दी काव्य-धारा--- 
१६५४ लिखकर अपभ शञ का साहित्य भी प्रस्तुत कर दिया। हिन्दी भे भाषा की दृष्टि से महाकबि स्वयम्भू-क्ृत 
'पठम-चरिउ' का नाम सबसे पहले आता है। डॉ० नामवरसिह के अनुसार वर्तमान हिन्दी की उत्पत्ति समझने के 
लिए पीछे स्वयम्भू-काल तक जाना अनिवायं है। साहित्य की दृष्टि से स्वयम्मू निदिच्रत रूप से अपन्र श का सब 
श्रेष्ठ महाकवि था (पं्मचरिउ--प्र० भारतीय विद्या-भवन, बम्बई ) ! भारतीय साहित्य में उसका स्थान 
वाल्मीकि, कालिदास, चन्द, सूर और तुलसी की परम्परा मे है। श्री राहुल सांकृत्यायन स्वयम्मू को तुलसी से ऊंचे 
स्‍तर का कवि मानते हैं। 

श्री कृष्णाचाये के निबन्ध 'हिन्दी पुस्तक जगत' से साभार 

(--राष्ट्रकवि 'मैथिलीशरण गुप्त अभिनन्दन-द्रन्थ' पृ० ६८७) 
४+२5ईफ___ैै3ै७«_+२०७००क लव, 


बा भाचायं रत्न भरी देशमूषण जो महाराज अधिनस्थन प्रन्‍्य 


जैन राम-कथा की विशिष्ट परम्परा 





डॉ० योगेन्द्रनाथ शर्मा 'अरुण' 


रामकथा जैन ककषियों द्वारा विशेष सम्मान के साथ गृहीत हुई है। बौद्ध धर्मानुयायियों ने शाम-विषयक मात्र 'तीन' जातक लिखे, 
किन्तु जैन घर्मानुयायियों ने अत्यन्त व्यापक रूप मे सस्कृत, प्राकृत एव अपभ्र हर भाषाओं मे 'राम-कथा' को निबद्ध किया है, जिससे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि वाल्मीकि से आरम्भ होकर रामकथा सबसे अधिक विस्तार के साथ 'जैन साहित्य' मे ही अपनायी गयी । अपञ्र'श मे तो राम 
एबं कृष्ण के पावन चरितज्रों को केवल जैन कवियों द्वारा ही कभा-प्रत्थो का आधार बनाया गया, तथा यह तथ्य विशेष उल्लेखनीय है कि 
अ्बन्ध-दैली मे लिखा गया अपअ ज्ञ का पहला महाकाव्य 'पउमचरिउ' है, जिसके प्रणेता महाकयि स्वयमूदेव जैन मतानुयाथी थे और 
4वापनीय संष' से सम्बद्ध थे । 

जैन-साहित्य मे 'त्रिषण्टि शलाकापुरुषो' का स्थान सर्वोच्च है, जिनमे र४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, £ बलदेव, ६ बासुदेव तथा 
€ प्रतिवासुदेव माने गये हैं। जैन-मान्यता के अनुसार निरन्तर गतिमान सुप्टि-चक्र की प्रत्येक 'उत्सपिणी' तथा 'अवसपिणी' मे इनका जन्म 
हुआ करता है । प्रत्येक 'बलदेव' का समकालीन एक 'वासुदेब” और उसका विरोधी “प्रतिवासुदेव” होता है। वासुदेव अपने अप्रज बलदेव के 
साथ मिलकर प्रतिवासुदेव से युद्ध करके उसका वध करते हैं और इसी “पाप के कारण वासुदेव 'मरकर' नरक मे जाते हैं और अनुज के शोक 
में बलदेय 'जैनधर्म की दीक्षा' लेकर अन्ततः मोक्ष प्राप्त करते हैं। जैन मतानुसार 'राम' वर्तमान अवसर्पिणी के तिषष्टि शलाकापुरुषों में 
दें अलदेव के रूप में समादृत हैं और लक्ष्मण तथा राबण क्रमश' वें वासुदेव और ५वें प्रतिवासुदेव हैं । इस प्रकार स्पष्ट है कि जैन धर्म 
एबं संस्कृति में “राम' को महस्त्वपूर्ण स्थान देकर हिन्दू-परम्परा का पोषण किया गया है| 


राम का नाम 'पदम' क्यों ? 

प्राकृत एवं अपभ्रश मे रचित राम-विषयक कथा-स्रन्थों का नाम संस्कृत की परम्परा के अनुसार 'रामायण' आदि नहीं मिलता, 
प्रत्युत प्रत्पेक भाषा में रचित जैन-रामकथा में 'राम' का नाम 'पद्च! (पठउम) है और जैन रामायण का नाम तदनुसार 'पउस-चरित्र' (पप्म- 
अरित) है। ऐसा एक 'विधशिष्ट' कारण से करना पड़ा है। ६३ शलाकापुरुषो के क्रम में (वें बलदेव हैं 'बलराम' तथा वासुदेव एवं प्रतिबासुदेव 
हैं कमश: कृष्ण एवं जरासंघ | चूकि ८वें बलदेव 'राम' हैं तथा €वें बलदेद हैं बलराम, अत: नाम-साम्य से सम्भावित गलतफहमी से बचने 
के कारण ही जैन कवियों ते 'रामचरित' को 'पठमचरिय' (पच्मचरितं) कहा है। 

इस विशिष्ट परिवर्तन से जैन राम-कथा का रूप प्रचलित हिन्दू रामकथा से पूर्णतः पृथक हो गया है। यहा राम के द्वारा रावण 
का बध नही होता, प्रत्युत लक्ष्मण के हाथों राबण की मृत्यु होती है तथा राम जैन धर्म की दीक्षा ले लेते हैं। स्वाभाविक है कि राम के 'शील- 
शक्ति-सौन्दर्य' बाले रूप की अवधारणा जैन राम-काथ्यों में नहीं हो सकी; प्रत्युत उन्हें 'सामान्य मानव' के रूप में 'सौन्दर्य' का ही अधिष्ठाता 
दिखाया गया है। मही कारण सम्भवत, जैन राम-कथा के प्रचार-प्रसार मे भी बाधक बना होगा, क्योंकि 'मानस' की लोकप्रियता के मूल 
में राम का शील-शक्ति-सौन्दर्य बाला रुप है । 

जैत कवियों को “राम-कथया' अत्यन्त प्रिय रही है और इसे दवेताम्थर एवं दिगस्वर, दोनों ही मतावलम्वियों ने व्यापक रूप से 
अपनाया है। जैत राम-कथा की दो धाराएं मिलती हैं-- (१)--महाकवि विमलसूरि प्रणीत 'पउमच्रियं' की परम्परा, तथा (२)--ग्रुण- 
अद्वात्रार्म प्रशीत 'उत्तरपुराण' की परम्परा । महाकति बिमल सूरि ने प्राकृत में अत्यन्त बिस्तार के साथ 'रामकथा' को लिया, जिसका संस्कृत 
छायासुवाद रविपेशाचार्भ ते 'पश्मचरितं के ताम से किया है। गुणभद्र की परम्परा अधिक नहीं चल सकी और जपञ श॒ में महाकवि पुष्प- 
इात के पपचात्‌ कोई समर्थ महाकति इस परम्परा को लेकर नहीं चल पाया | 

जैन साहित्य में अनेक विजुत कवियों की कृतियां संस्कृत, प्राकृत तथा अपन दा में उपलब्ध हैं, जिसमें रामकथा को जैनभर्म, दर्शन 


जेद शाहिादुलोलन ६१ 


एबं संस्कृति के प्रकाशत का आधार बनाया गया है। कतिपय श्रेष्ठ कृतिया निम्नोक्‍्त है -- 


कृति एवं कृतिकार रचना-काल भाषा 
१. विमलसूरि-कृत पठमचरिय (तीसरी शती ) --प्राकृत भाषा 
२. रविषेणाजामं-कृत पश्च-यरित (६६० ईसवी ) >सस्कृत 
३. स्वयंभूदेव-कृत पठमचरिउ (८वी शती ) “अपन श 
४. हेमचन्द्र-छत जैन रामायण (१२वीं शत्ती ) --संस्कृत 
४. जिनदास-कृत राम पुराण (१शवी शती ) --मस्क्ृत 
६. पह्मदेव विजयगणि-कृत रामचरित (१६वीं शी ) -- संस्कृत 
७. सोमसेन-कृत रामचरित (१६वीं शती ) --सस्कृत 


उपर्युक्त विवरणिका से स्पष्ट है कि लगभग १४ सौ वर्षों तक जैन कवियों द्वारा 'राम-कथा' का व्यापक प्रचार-प्रसार हुआ है। 
इतना ही नही, अपभ्र श मे रचित महाकवि स्वयभूदेव कृत 'पउमचरिउ' का तो महाकवि तुलसी-प्रणीत “रामबरितमानस' पर विज्द प्रभाव 
राहुल सांकृत्यायन, डा० रामसिह तोमर, डा० नामवरसिह, डा० 'अरुण' एवं डा० सकटाप्रसाद आदि ने अपने शोध-प्रन्धों मे सिद्ध किया 
ही है, जो वस्तु एवं शिल्प दोनो के ही पक्षो पर बहुत गहरा प्रभाव है, तुलसी द्वारा जैन परम्परा के ज्ञापन एव ग्रहण का सूचक है। 


जैन साहित्य में 'राम' का रूप 

प्रायः सभी जैत कथियो ने 'राम' को जैन धर्मावलम्बी के रूप में चित्रित किया है । महाकवि स्वयभूदेव ने रास को दशरध एवं 
उनकी पटरानी 'अपराजिता' का पुत्र माना है। इन काव्यो मे राम के 'ब्र्मत्व' का तो प्रश्न ही नही उठता, प्रत्युत वे 'सहज मानवीय पात्र 
के झुप में चित्रित किए गये हैं। यहा राम के चरित्र की सबसे मुरुय विशेषता उनके आचरण की छुद्धता, सरलता, निष्कपटता एवं निर्भीकता 
रही है। अत्यन्त वीर एव पराक्रभी राम मे अभिमान नही है। बल्कि उन्हे सर्वेत्र ही त्याग, विनय तथा सौम्यता जैसे दिव्य सदगुणों से मण्डिल 
दिखाया गया है। प्रथम तीर्थंकर 'ऋषभ जिन' मे राम की दृढ आस्था दिखाकर जैन कवियो ने सहज ही 'परम जिन का महत्त्व सर्वोपरि रखा 
है। राम के माध्यम से 'अहिसा' के सिद्धान्त को जैन साहित्य में अक्षुण्ण रखा गया है और उन्हें घीरोदात्त नायक के रूप मे रखकर 'सम्मान' 
प्रदान किया है। राम-कथा को 'वद्धमान-मुह-कुहर विणिग्यय' कहकर विशुद्ध रूप से जैन,घर्म के साचे मे ढाल दिया गया है। जैन-रामकथा 
में राम-चरित के सभी प्रमुख पात्र 'जिन-बन्दना' करते है और जैनत्य की दीक्षा ग्रहण करते हैं। 


जैन घम एवं दर्दन की पीठिका 
प्रत्येक युग भें राम-कथा तत्कालीन धर्म, दर्शन एवं मस्क्ृति के स्वरूप को व्यजित करने का सबलतम माध्यम बनाकर प्रस्तुत की 
जाती रही है। इसी क्रम के अनुसार प्राकृत एवं अपभ्र श में रचित राम-काव्यों मे कवियों ने आरम्भिक मगलाचरण के रूप में आदि तीर्थेकर 
ऋषभ जिन' एवं अन्तिम तीर्थंकर 'व्धंभान महावीर' के विशिष्ट सम्मान सहित सभी तीर्थंकरों की वन्दता की है। यदि विमल सूरि तथा 
रविधेणातार्य ने भगवान्‌ महावीर की वन्दना से काव्यारम्भ किया है, तो महाकवि स्वयभूदेव न ऋषभ जिन की अभ्यर्थन। की है--- 
जसह णव-कसल-कोमल-सणहर-बर-वहल-कं ति-सोहिल्ल । 
उसहस्स पाय-कमल स-सुरासुर वन्वियं सिरसा ॥ 
“अर्थात्‌ मैं लवकमसल से कोमल, सुन्दर तथा श्रेष्ठतम कात्ति से युक्त, देवो तथा असुरो द्वारा वन्दित भगवान ऋषभ के चरण-कमलों में सिर 
झुकाता हूं।'' 
वद्धमाण-मुह-कुहर विणिग्गय । राम कहा-णद एह कमागय ॥ 
“और वर्ध मान के मुख-कुहर से निकलकर यह राम-कथा रूपी नदी चली है।” इस उद्धरण से पूर्णत. स्पष्ट हो जाता है कि जैनियों द्वारा राम- 
कथा को पूरी तरह जैनत्व से जोडा गया है। 
अपक् श् भाषा के वाल्मीकि महाकबि स्वयम्‌ ने 'पउमचरिउ' मे जैन धर्म की मान्यताओं के आवारणत एवं विभ्ारगत' दोनों ही 
पक्षों का सम्यक्‌ दिग्दशत कराया है। स्वयमूदेव जैन धर्म की 'यापनीय शाला” से सम्बन्धित थे, यह उल्लेख महाकवि पुष्मदन्त ने “सर्यभु: पहुडी- 
23 सधाय:” कहकर किया है । श्वेताम्बर तथा विगम्बर घाराओ के बीज “ममन्वय' कराने वाली 'यापनीय शाका' इन दीनों की 
न्छे बाद ः ड़ उन्होने ॥ | व हे | 
उत्पत्ति के ६०-७० वर्ष के बाव हुई थी, जिसमे स्वयंम्‌ हुए, अतः उन्होने सहिष्णुता' एवं 'समन्वय' का मार्ग अपनाया था। 


की आचार्यरत्त भी देशभूवण जो महाराज अभिगस्ात अत्य 


जैन दर्शन के सात तत्त्वों--जीव, अजीव, जाज़व, बंध, संवर, निर्जरा तथा मोक्ष---का निरूपण 'रामकथा' के माध्यम से हुआ है । 
आदि तोर्बकर द्वारा 'केवल्य' प्राप्त करने के प्रसंग में आत्मसंयम, आत्मानुशासन, आत्मनिग्रह, साथना एवं त्याग आदि का महत्त्व बताया गया 
है। स्वयंमू जहां अवसर पा जाते हैं, जैन धर्म के तत्त्व की चर्चा कर देते हैं या किसी पात्र से 'जिनवन्दना' या ऋषि-सघ से उपदेश करा देते हैं। 
सीता-हरण के पश्चात्‌ रावण को मन्दोदरी के माध्यम से स्वयम्‌ देव जो कुछ कहलाते हैं, उसमें जैनत्व का सार निहित है--- 
“जिणबर-सासणे पंच विद । दुग्गइ जाए निस्ति अजिसुद्धध ॥ 
पहिलदठ बहु छम्मीय-णिकायहूं। बोधउ गस्भह सिज्छाबायहूं ।॥। 
तहइयठ ज॑ पर-दष्यु लइज्जद । चउथउ पर-कलसु सेविज्जड।। 
पंचमु जउ परमाणु धरवारहें। आयहि गम्मह भब-संसरहें॥ 
“जिन शासन में पांच बातें वजित हैं, प्रथम क: निकायो के जीवो की हत्या, दूसरी मिथ्यापवाद लगाना, तोसरी परद्रव्यापहरण, चौथी पर- 
स्त्रीगमन तथा पांत्रवी अपने गृहृद्वार का अपरिमाण । इनसे दुर्गंति और संसार के कष्ट मिलते हैं ।” 
उपयुक्त उद्ध रणों द्वारा यह सुस्पष्ट हो जाता है कि जैन कवियों ने 'राम-कथा' को अपने धर्म, दर्शन तथा संस्कृत आदि के प्रकाशन 
का सम्ेतम माध्यम बनाकर अहण किया । 
बस्तुतः राम का पावन चरित्र देश-काल की सीमाओ से सदा अप्रभावित ही रहा और सस्कृत, पालि, प्राकृत, अपश्र श तथा हिन्दी 
के साथ असमिया, बंगला, उडिया, तमिल एवं कन्‍नंड आदि भाषाओं के कवियों ने 'राम-कथ।' को अपने-अपने मतो के प्रचार-प्रसार का 
माध्यम बनाया है। यह विलक्षण बात है कि 'राम-कथा' का विस्तार कृष्ण-कथा की अपेक्षा बहुत अधिक हुआ है ओर जैन साहित्य में तो 
कवियों ने रामकथा को अत्यन्त श्रद्धा एव आदर के साथ ग्रहण किया है। डा० कामिल बुल्के के शब्दों मे--'बोद्ों की भाति जैनियो ने भी 
रामकथा अपनायी है। अन्तर यह है कि जैन कथा-पग्रन्थो मे हमें एक अत्यन्त विस्तृत राम-कथा-साहित्य मिलता है।' 
जैन साहित्य मे राम-कथा के स्वरूप को अभी शोधकर्ताओं ने कम देखा है। आवश्यकता इस बात की है कि सस्‍्कृत एवं हिन्दी के 
अध्य सेतु बनने वाले, प्राकृत-अपञअ दा मे उपलब्ध विस्तृत राम-कथा-साहित्य का अनुशीलन-प्रकाशन हो । इसके लिए प्राचीन जैन ग्रन्थागारों 
की धूल छातनी पडेंगी। देखें, हम धूल में छिपे दिव्य ग्रल्य-रत्तों का उद्धार कब कर पाते हैं ! 





कम्नइ-साहि्य में रामकथा-परम्परा 
युग-युग से भारतीय जीवन को राम व कृष्ण के कथा साहित्य ने जितना ड किया है, उतना शायद ही किसी 
साहित्य ने किया हो । यद्यपि राम तथा कृष्ण-कथाओ का उद्गम और विकास पहले-पहल संस्कृत-साहित्य में हुआ 
था, तो भी अन्य भारतीय भाषा-साहित्यो में उनकी व्याप्ति कुछ कम नही' हुई है । तमिल-कन्नड जैसी आर्येतर 
भाषाओं की समृद्धि मे इन अमर चित्रों की देन इतनी है कि यदि इन साहित्यो मे से राम और कृष्ण-कथा 
सम्बन्धी साहित्य को अलग कर दिया जाये, तो शेष बचा साहित्य सस्‍्वह्ीन हो जायेगा। कन्नड में साहित्य का 
निर्माण ईसा की लगभग ७वी शताब्दी से शुरू होता है, फिर निरन्तर उत्कष को प्राप्त होता है। तन से आज तक 
कम्सड़ मे राम-कथा संबंधी साहित्य का सुजन बराबर जारी है। आरंभिक काल में विशेषत: जैन धर्मावलम्बी ही 
साहित्य-निर्माता रहे । क्योंकि उस समय कर्नाटक में जैन धर्म का विशेष प्रचार हो चला था। 
१८बी शताब्दी के लगभग वैदिक धर्म का पुतरुत्ान हुआ। उसके साथ ही वैदिक मतावलम्बियों ने साहित्य- 
निर्माण की ओर भी ध्यान दिया। लेकिन संस्कृत-प्राकृत-अपभ्न दा साहित्य के कस्सड़-रूपान्तर का श्रेय जैन कवियों 
को ही जाता है। जैत कवियों ते प्राय: दो प्रकार के काब्यों की रचना की--१. घामिक काव्य, २. लौकिक काव्य । 
लौकिक काब्यों में वेदिक साहित्य की कयावस्तुओ का अन्तर्भाव इस कौहल से सम्पन्न हुआ कि संस्कृत भाषा, 
इौली, रथना-वैधिध्य, वस्तु-विधान आदि के वैभव से कन्नड-भाषा तथा साहित्य परिपुष्ट व सत्यशाली बना। 


(--राष्ट्रकनि 'मेथिलीशरण गुप्त अभिननन्‍्दन-प्रथ' में मुद्रित श्री हिरण्मय के लेख से उद्ध्त ) 


शोभ साहित्यानुश्लीलषन शड हे 


राम-कथा का विकास : प्रमुख जैन काव्यों तथा 
आनन्दरामायण के परिप्रेक्ष्य में 





डॉ० अरुणा गुप्ता 


पस्सित्‌ रामस्य सस्थानस्‌ रासायणमभोच्यते । 

जिस काव्य में राम का आश्योपान्त चरित वर्णित किया जाए वह रामायण कहलाता है। राम-कथा सम्बन्धी साहित्य की रचना सर्वप्रथम 
इस्याकु बंध के सूतो द्वारा आल्यान काव्य के रूप में हुई थी जिन्हें आधार वनाकर वाल्मीकि ने रामायण नामक प्रवन्ध-काव्य की रचना की । 
इस प्रबन्ध-काव्य में अयोष्याकाण्ड से लेकर युद्धकाण्ड तक की कथावस्तु का वर्णन था। किन्तु कालान्तर में जनता की (राम कौन ये, सीता 
कौन थी, उनका जन्म, विवाह कैसे हुआ, रावण-वध के बाद सीता का जीवन कैसे बीता, आदि) जिज्ञासा की पूर्ति के लिए बालकाण्ड तथा 
उत्तरकाण्ड का समावेश इससे कर लिया गया, जिससे रामायण की कथावस्तु (राम-- अयन अर्थात्‌ राम का चरित्र) न होकर पूर्ण राम- 
शरित के रूप में विकसित हुई।' उत्तरकाल में सस्क्ृति के परिवतंन के फलस्वरूप राम-कथा का विभिन्‍न रूपो मे विकास हुआ जिससे आदि 
काञ्य के आदर्श पुरुष रूप मे कल्पित राम को भिन्न-भिन्न धर्मों में पृथक्‌-पृथक्‌ स्थान प्राप्त हुआ--यथा ब्राह्मणधर्म में विष्णु के अवतार- 
रूप मे, बौद़ध धर्म मे बोधिसत्व के रूप में तथा जैन धर्म मे आठवें बलदेव के रूप भे। जैन ग्रन्थों (या पउमचरियम्‌, जैन रामायण, उत्तर 
पुराण) में राम-लक्मण को जैनमतावलम्बी तथा तीर्थंकरो का उपासक ही नही माना गया, वरन्‌ इन्हे जैनो के त्रिषष्टि महापुरुषों में भी स्थान 
दिया गया ।' जैन प्रस्थो मे राम-कथा के पात्रों की जैन प्रग्नज्या एवं दीक्षा, जैन ब्रतो के पालन तथा उनके द्वारा श्रमणों के किए गए सम्मान 
भादि का स्थल-स्थल पर वर्णन किया गया। 

ब्राह्मण-धर्मे-प्रधान ग्रन्थ आनतन्दरामायण में कथा का परिवतंन ब्राह्मण (वैदिक) सस्कृति की छत्रछाया मे समय के परिवर्तन के 
फलस्वरूप हुआ । वाल्मीकीय रामायण में राम को आदर्श पुरुष मानकर कथा का स्वरूप प्रस्तुत किया गया था, लेकिन आनन्दरामायण मे 
राम को पूर्ण परब्रह्म, विष्णु का पूर्णावतार, लक्ष्मण-भरत-शत्रुध्न को इनका अशावतार, सीता को लक्ष्मी एव शक्ति का रूप, हनुमान को 
ग्यारहवा रद्र तथा देवताओ को वानर मानकर कथा का स्वरूप परिवर्तित कर दिया गया ।* इस ग्रन्थ में केवल पात्रो को दँव रूप ही प्रदान 
नहीं किया गया वरन्‌ इनकी भक्ति (विष्णु-पूजा, हनुमत्यूजा, लिग-पूजा, शक्ति-पूजा) का प्रचार हुआ तथा इनके हाथ से मुत्यु-आरप्ति को 
सायुज्य मुक्ति का साधन कहा गया । उपयु कत देवो की स्थापना के साथ-साथ कृष्ण-भक्ति का प्रचार होने के कारण कृष्ण के माधुये रूप 
का आरोपण राम पर किया गया जिससे कृष्णवत्‌ राम की बाल-लीलाओ, राम-सीता का विलास' एव माधुयं-भक्ति (अनेक स्त्रियों का राम 
के पास आकर कीड़ा का प्रस्ताव रखना तथा राभ द्वारा कृष्ण-जन्म मे क्रीडा करने का आदवासन देता*) का प्रचार हुआ। 

प्रमुख जैन काव्यों (पठ्मचरियम्‌, गुणभद्र-हत उत्तर पुराण, जैन रामायण) तथा आनन्द रामायण में राम-कथा के परिवर्तन व 
परिवर्धन का अवलोकन करने के लिए उन धामिक, सामाजिक, राजनीतिक एवं साहित्यिक कारणों पर दृष्टिपात करना अत्यन्त आवश्यक है 
जिन पर राम-कथा का विकास आधुत है। 


१, बुल्के, डों" कामिल-कुत रामकथा, पृ० ७३७-३८ 
२. वहीं, पृ० ७२१ 
है, आनन्द्रामायण, साश्काष्ड, सर्ग २ 
४, बही, विलासकाप्क 
४. षही, राज्यकाण्ड 


हा 


लाचायंरत्त भी देशमूषण लो महाराज अभिनत्तभ प्रल्क 


घर्मदाब्द आभार तथा १ मंकाण्ड दोतो के अर्थ में प्रमुक्‍्त होता है। जैनधर्म मे अतागार (मुनि-धर्म )तथा सागार-धर्म (गृहस्थ घर्म ) 
का अभिप्राय आचार से है किन्तु जिनेन्द्र-पूजा आदि के सन्दर्भ मे धर्म का स्वरूप कर्मकाण्डपरक रहता है। सागार धर्म (गृहस्थ धर्म ) के पालन 
में बारह ब्रतो---पांच अणुश्नतों (अहिसाणु व्रत, सत्याणु ब्रत, अचोर्याण्‌ ब्रत, ब्रह्मचर्याणुव्रत, परिग्रह-परिमाणानुत्रत ) ; तीन गुण ब्रतो (दिग्बत, 
देशब्रत, अवर्धदण्डब्रत) ; चार शिक्षात्रतों (सामायिक, प्रोषध उपवास, भोगोपभोग-परिमाण, अतिथि-सविभाग आदि) का भ्रमुख स्थान है ।' 
अहिसाण ब्रत का तात्पर्य है देवताओं को प्रसन्‍त करते, अतिथि-सत्कार करने तथा औौषधि-सेवल आदि किसी भी निमित्त से मास प्राप्त करने 
के लोभ से प्राणियों की हिंसा न करना ।* इस ब्रत के पालन के लिए जैनधर्म में हिसामूलक यज्ञों का निषेध किया गया है। वाल्मीकि रामायण 
में दक्ष रथ पुत्र-प्राप्सि के लिए ऋष्यध्टग द्वारा पुत्रेष्टि यज्ञ करवाते हैं तथा यज्ञौत्य पायस का वितरण पत्नियों में कराते हैं । जिससे राम, लक्ष्मण 
आदि पुत्रों की उत्पत्ति हीती है।' जैन ग्रन्थ पठमचरिय (जैन रामायण ) मे यशोश्य पायस का वितरण नही है अपितु जिनेन्द्रों के शान्तिस्तान 
के गन्धोदक का वितरण है ।” 

ब्रह्मचर्याणुत्रत का तात्पर्य है. विवाहित पत्नो के अतिरिक्त अन्य सभी स्त्रियों को माता, बहिन तथा पुत्री समझ कर व्यवहार 
करना तथा अपनी पत्नी से ही सन्तुप्ट रहना ।* हस ब्रत के पालन के लिए यद्यपि जैन ग्रन्थों मे प्रयास किया गया है तथापि प्रस्त्री आसक्ति 
रूप चारित्रिक पतन कतिपय पात्रों मे दृष्टिगत होता है यथा पउमचरिय एवं जैन रामायण में साहसगति नामक विद्याधर द्वारा सुप्रीव का 
रूप धारण कर तारा के साथ काम-क्रोडा की चेष्टा ।' लक्ष्मण का चन्द्रनखा (शूर्पणखा) के प्रति आसक्त होकर उसके पीछे-पोछे जाना” 
तथा उसरपुराण में नारद से सीता के अद्वितीय सौंदर्य के विषय में सुतकर रावण द्वारा राम का रूप घारण कर सीता का हरण करना ।* 

आनन्दरामायण मे व्यावहारिक जीवन में हिंसा का निषेध किया गया है लेकिन (जैन ग्रन्थों के समान ) देवताओं को प्रसगन करने 
के लिए किये गये हिसामूलक यज्ञों (पुश्रेप्टि यज्ञ, अअ्वमेध यश) एवं मुग-मास-बलि का निवारण नही किया गया है ।£ ब्रह्मचर्याणुव्रत के 
पालन की शिक्षा भी यत्र-तत्न ग्रन्थ में दी गयी है लेक्लि (फिर भी) कतिपय पात्र इसके पालन से शिथिल दृष्टिगत होते हैं । हनुमान यद्यपि 
ग्रन्थ में बरह्माजारी एब अविवाहित वणित किये गये है, लेकिन सीता-खोज के श्रमय लका भे जाकर राक्षसियों के साथ उनकी अनैतिक नेष्टाए 
उनके चारितिक पतन को प्रकट करती है।'” 

कर्मकाण्डपरक धर्म का तात्पये इृष्टदेव की उपासना से है। ब्राह्मण धर्म में सृष्टि के रचयिता, पालनकर्ता एवं सहारकर्ता के 
रूप में कहा, विष्णु, महेश को सर्वश्रेष्ठ देव माता गया है तथा अवतारबाद का प्रचलन होने के कारण भक्तों की रक्षा के लिए विष्णु के 
समय-समय पर राम, कृष्णा भादि के रूप में अवतार लेने का वर्णन किया गया है किन्तु जैन धर्म मे मोक्ष को जीवन का चरम लक्ष्य माना 
जाने के कारण देवों की अपेक्षा उन महापुरुषों को श्रेष्ठ माता गया है जो अपने श्रेष्ठ कर्मों के धरा स्वर मे स्थान प्राप्त करते हैं तथा पुन" 
पृथ्वी पर आकर श्रेष्ठ मानव के रूप मे प्रजा को मुक्ति-मार्ग का उपदेश देते हुए मोक्ष प्राप्त करते हैं ।'* वाल्मीकि रामायण मे राम को आदर्श 
पुरुष माला गया है लेकिन परवर्ती काल म॑ उन्हें विष्णु का अवतार माता गया है। जैन ग्रन्थ पठमचरिय (जैन रामायण) तथा उत्तर- 
पुराण में काव्य के प्रभूव पात्रों राम, लक्ष्मण तथा रावण को साधारण पुरुष न मानकर त्रिषष्टिशलाकापुरुषों (२४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, 
६ बलदेव, ६ वासुदेव, ६ प्रतिवासुदेव) में शामिल किया गया है जिनमे राम को आठवां बलदेव, लक्ष्मण को नारायण तथा रावण को भ्रति- 
नारायण माना गया है।'* महापुरुषों की तरह ही इनके जन्म के पहले इनकी माताओं द्वारा देखे गये शुभ स्वप्नो का वर्णन किया गया है।** 
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संत शाहित्यायुशीलन ध्श 


वनवास-आदि प्रसंगों में भी इनका सम्मान वाल्मीकि रामायण के उल्लेख के समान साधारण पुरुषवत्‌ न करके शलाकापुरुषबत्‌ किया गया 
है तथा इनके निवास के लिए यक्षाधिप द्वारा भवन का निर्माण भी किया गया है।'" 

उक्त ग्रस्थों मे बलदेव तथा मारायण के सम्बन्ध की तरह ही राम को लक्ष्मण का बा भाई माना ग्या है तथा नारायण-प्रति- 
नारायण की तरह ही लक्ष्मण व रावण को एक-दूसरे का दात्रु माना गया है। काव्य के अन्त मे जहा वाल्मीकि रामायण में राम हारा रायण 
का वध होता है वहा उमत प्रन्थों मे लक्मषण द्वारा रावण का वध होता है।' बालि का वध भी ग्रस्थ में लक्ष्मण हारा ही कराया गया है ।* 

ब्राह्यण धर्म-प्रधान होने पर भी वाल्मीकि रामायण से परवर्ती होने के कारण आनन्द रामायण मे ब्रह्मा, विष्णु, महेश, शक्ति तथा 
शणेद को प्रधान देव माना गया है तथा अवतारबाद का प्रचलन होने के कारण राम को विष्णु का पूर्ण अवतार माना गया है। आनन्द- 
रामायण भे जन्म के समय राम विष्णु के रूप मे, लक्ष्मण शेषनाग के रूप मे, भरत शख के रूप में तथा घत्रुध्न चक्र के रूप में प्रकट होते हैं 
तथा माता कौदात्या द्वारा प्रार्थना करने पर बालभाव धारण करते है ।* काव्य के अन्य प्रसग यथा विष्णु-ूप राम के चरण-स्पर्श से अहल्या 
का मूर्स रूप धारण करना, राम द्वारा किए गए शम्बूक-वध से अकाल मृत्यु को प्राप्त ग्राह्मण पुत्र वा जीवित ष्टो जाना,” (वनवास के लिए) 
भाश्द द्वारा बन गमन की सूचना देना," दण्डका रण्य मे ऋषियों द्वारा उसकी उपासना, बन से प्रत्यागमन के समय अनेक रूप धारण कर प्रजा 
से मिलना," अनेक रूप धारण कर वाल्मीकि तथा विश्वामित्र के यज्ञ में एक साथ जाता" उनके विष्णु रूप को प्र.” करते है । काथ्य मे कुछ 
ऐसे प्रसंग भी हैं जो लक्ष्मण के शेषनाग-रूप को प्रकट करते हैं । यथा बालि-बध के प्रसग से राम वी बल परीक्षा करने हुए सर्प के ऊपर उगे 
हुए सात ताल वुक्षो को काटने में शेषावतारी लक्ष्मण के अगूठे को दबाकर सर्प को सीधा करना, तथा मेघनाद-वध के बाद उसकी ( मेधनाद 
की) भूजा का पृथ्वी पर यह लिखना कि शेष के हाथ से मरकर मैंने मुक्ति पाई है,'? लट्ष्मण के णेपनाग रूप को प्रकट करने है । 

राम-लक्ष्मण के अतिरिक्त अन्य पात्रों यथा सीता को शक्ति का प्रतीक तथा लक्ष्मी का अवतार " (राजा पद्चाक्ष लक्ष्मी को पृत्री के 
रुप में प्राप्त करने के लिए तप करते हैं तथा पद्मा (सीता) के रूप मे लक्ष्मी वो प्राप्त करते है) तथा हनुमान जो ग्यासरहवा रुद्रावतार माना 
गया है ।** लक्ष्मी का अवतार होने के कारण सीताहरण तथा त्याग के समय वास्तविक सीधा-हरण या त्याग नहीं होता अपितु तामसी सीता 
का हरण तथा तमीगुणमयी एवं रजोग्रुणमयी सीता का त्याग होता है और सात्त्विक सीता राम के वामाग में विलीन हो जाती है।'* काब्य के 
प्रसग यथा सीता द्वारा शतस्कन्ध रावण एवं मूलकासुर के वध मे सीता को शक्ति (चण्डी) का प्रतीक माना गया है ।* लक्ष्मी का अचतार 
होने के कारण आनन्द रामायण में रावण द्वारा सीता के समक्ष काटे गये राम के मायामय शीप॑ वी सूचना ब्रह्मा द्वारा सीता को पहले दे दी 
जाती है ।*६ जबकि वाल्मी कि रामायण मे उक्त घटना के बाद सरमा द्वारा सीता से रहस्य प्रकेट किया जाता है ।"' रुद्र-अवतार हाने के: कारण 
लका दहन के समय राक्षसो द्वारा पूर्ण बल प्रयोग करने पर भी हनुमान की पूछ को काटने में असमर्थ होना तथा कठिनाई से जला पाना," 
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६६ आचार्य रत्न शो देशभूषण जो महाराज अभिनस्दन प्रस्ध 


लक्ष्मण-पूर्छा के समय हिमालथ पववृत पर कालनेमि तथा ग्राही आदि पर विजय अ्प्त करता इत्यादि प्रसंगो का वर्णन कर उसके पराक्तम को 
बढ़ा दिया गया है।' 

जैन धर्म में तीथंकरो (जो तिषष्टि शलाकापुरुषो भें सर्वश्रेष्ठ है) को आराध्य माना गया है तथा पठमचरिय (जैन रामायण ) 
तथा उत्तरपुराण आदि प्रस्थों के सभी पात्र चाहे दे राम (वलदेव) हो, लक्ष्मण (नाराबण) हो, रावण (प्रतिनारायण) ही, जिनदेबों का 
उपासक कहा गया है। जिनदेव की भक्ति मे उपसर्ग-सहित तपठ्चरण के कारण अनगद्ार चक्रवर्ती की पुत्री विशल्या ने रोगविनाशक सामथध्य 
प्राप्स किया था ।* लक्ष्मण की सूर्छा विशल्या के अभिषेक जन स ही दूर हुई थी।* रावण ने जिनदेव की उपासना से ही वरदान-स्वरूप 
अमोषदिजया शक्षित तथा चन्द्रहास खडजु प्राप्त की थी । जिनदेव अर्थात्‌ तीर्थंकरो का निरादर करने पर महान्‌ दुख का सामना करना पढता 
था। जिनपूजा को संग करने के कारण सहत्नकिरण (रावण के विरुद्ध ) तथा रावण (बालि के विरुद्ध ) पराजय के पात्र बने ।९ जिनमूति को 
धर से बाहर निकालने के कारण अजना (हनुमान की माता) को गृह-निवर्सित का दु.ख भोगना पडा ।* 

आनन्द रामायण मे ब्रह्मा, विष्णु, शिव तथा शक्ति को आराध्य मान कर पात्रों द्वारा विष्णु-पूजा, शिव-पूजा, लिग-पूजा आदि का 
स्थल-स्थल पर वर्णन किया गया है। रुद्र-पूजा के प्रचलन के कारण स्थल-स्थल पर हनुमदुभ क्ति, स्तोत्र एव कवच का वर्णन किया गया है । भक्ति 
के पल्लवित होने पर उक्त ग्रन्थ में कथा को भक्ति के साचे में ढाला गया है जिसमे सीताहरण को रावण द्वारा राम के हाथ से मरकर मोक्ष प्राप्त 
करने का प्रयास माना गया है ।£ भजित के प्रचलन के कारण विभीषण, शुक तथा सारण को राम का भक्त कहा गया है ।"* रावण तथा विराध 
के शरीर से दिव्य तेज का निकल कर राम से समाना, राम के हाथ से मर कर रावण की सायुज्य मुक्ति! तथा उसका (रावण का) राम से 
सबंदा स्मरण रहने का वरदान प्राप्त करना आदि वृत्तान्त विष्णु-अक्ति के प्रचलन को सूचित करते है । उपर्युक्त देवों की उपासना के 
अतिरिक्त राम-कथा एवं कृष्ण-कथा (वध के अनन्तर बालि द्वारा द्वापर में भील रूप मे जन्म लेकर राम (कृष्ण) के पैर को छेदना, 
शाम द्वारा प्रेम-निमित्त आई हुई स्त्रियों को क्ृष्णावतार में क्रीडा करने का आइबासन देना) का सम्बन्ध स्थापित कर क्ृष्णभकित का प्रचलन 
भी प्र्दाशत किया गया है ।** 

जैन धर्म में सागार धर्म जहा गृहस्थों के लिए है वहा अनागार धर्म का विधान मुनियों के लिए है। मुनिवृत्ति प्रश्नज्या-ग्रहण से 
प्रारम्भ होती है। जैन धर्म भे प्रतज्या-ग्रहण का द्वार यद्यपि प्रत्येक के लिए खुला था तथापि कुछ अपवाद नियम थे | बाल, वृद्ध, जड, व्याधि- 
ग्रस्त, स्तेन, उन्मत्त, अदर्शन, दास, दुष्ट, गुविणी को प्रश्नज्या देने का निषेध किया गया है ।' जैन ग्रन्थ पठमचरिय (जैन रामायण) मे बालक 
होने के कारण भरत को प्रव्ज्या से रोका गया है ।। प्रव्वज्या से रोकने के लिए ककेपी उसका विवाह करती है तथा दशरथ से वरदान स्वरूप 
भरत के लिए राज्य मागती है ।** भरत को बाल-प्रव्रज्या से निवृत्त करने के लिए राम-लक्ष्मण स्वेच्छा'से दक्षिण की ओर प्रस्थान करते हैं ।!१ 
आनन्द रामायण में राम का वनवास पिता की आज्ञा या भरत के बाल-प्रव्रज्या-निषेध के लिए नही है। बरन्‌ राम देवताओं के वचन पालन 
(पहले राक्षमों का नाश कर बाद में राज्य करें)” रूप मे वन-गमन करते है । 


जैन ग्रस्यो -पठमचरियम्‌, जैन रामायण, उत्तर पुराण मे जीवन के अन्तकाल में पात्रों (दशरथ, राम, भरत, शत्रुध्न, बेदबती, 
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जैन साहित्यानुशीशन दज 


जालि आदि) के जैन धर्म में दीक्षा लेने का वर्णन किया गया है। जैन धर्म के अनुसार सासारिक प्रलोभनो से विरक्त होने के लिए कतिपय 
कारणों का उपस्थित होना आवदयक है। दशरथ की विरक्ति के लिए कचुकी की वृद्धावस्था', वेदव ती की विरक्ति के लिए स्वयम्भू ( भावी 
राजण) द्वारा उसका अपमान', सीता की विरमित के लिए सीता-त्याग, राम की विरक्ति के लिए लक्ष्मण की मृत्यु को कारण रूप मे प्रस्तुत किया 
गया है।' हिसा-प्रतिपादित कार्यों, कामभोग की तृष्णा के कारण लक्ष्मण (नारायण) तथा रावण (प्रतिनारायण ) की दीक्षा का उल्लेल ग्रन्थ मे 
नहीं है। इन्हें कवि ने मृत्यु द्वारा नरक की प्राप्ति कराई है।* जैन प्रन्‍्थो--पउमचरियम्‌ ( जैन रामायण) में मेघनाद, कुस्भकर्ण आदि पात्रों 
की बाल्मीकीय रामायण में लिखित वर्णन के समान मृत्यु न कराकर उन्हे बन्दी बनाया गया है, जो बाद में बन्धन से मुक्त होकर जैत धर्म 
में दीक्षा ले लेते है।* दीक्षा को ही जीवन का आदर्श माना गया है। यही कारण है कि पउमच रियम्‌ में हनुमान के द्वारा सीता के पास सन्देश 
भेजते समय राम अन्तकाल में सासारिक प्रलोभनों से विरक्त होकर जैन धर्म में दीक्षा लेने की शिक्षा देने है ।' 

आनन्द रामायण में जीवन के अन्त में साधारण पात्रों (कुम्भकर्ण, मघनाद, रावण, दशस्थ, बालि आदि)” की मृत्यु तथा देवी 
वात्रों (राम, लक्ष्मण, भरत, शत्रुघ्न, सीता, हनुमान आदि) के देव रूप धारण करने का उत्लेख है।* 

भारतीय सस्कृति ब्राह्मण (वैदिक) तथा श्रमण दोनो प्रकार की सस्कृतियों से मम्मिश्रित है। वेंदिक अर्थात्‌ ब्राह्मण सस्कृति मे 
कर्मकाण्ड एवं सहिष्णुता की प्रवृत्ति है लेकिन श्रमण सस्कृति अर्थात्‌ मुनि सरकति मे अहिंसा, निरामिपता तथा विचार-सहिष्णुता का 
प्राधान्य है। वैदिक सस्कृति मे याशिक कर्मकाण्ड द्वारा विभिन्‍न देवताओं को प्रसन्‍न करने तथा उनसे सामारिक याचना करने के विधान पाये 
जाते हैं। याचना करना ब्राह्मणो का धर्म है अत. यह परम्परामूलक ब्राह्मण सरक्ति हे । श्रमण सस्दुति में थ्रमण शब्द की व्याख्या में ही इसका 
आदर्श सन्निहित है जो श्रम करता है, तपस्या करता है, पुरुषार्थ पर विश्वास करता है वह श्रमण कहलाता है । अपने पुरुषार्थ पर विश्वास 
करने वाले तथा पुरुषार्थ द्वारा आत्म-सिद्धि करने वाले क्षत्रिय होते है। अत श्रमण मसम्कति पुण्षपाथंमूलकः श्रमण मस्कृति है। वैदिक एव 
श्रमण सरक्ृति के वैभिन्‍य के कारण वान्मीकीय रामायण मे ब्राह्मणो, ऋषियों को प्राधान्य दिया गया है लेकिन जैन ग्रन्थो-पउ्मचरियम्‌, 
जैन-रामायण तथा उत्तर पुराण मे श्रमणो को प्राधान्य दिया गया है। वाल्मीकि रामायण में अहत्या तथा इन्द्र गौतम ऋषि द्वारा शापग्रस्त 
होते हैं ।'* लेकिन पउमलरियम्‌ एवम्‌ जैन रामायण मे इन्द्र श्रमण रूप में स्थित नन्दिमाली को बाधने के कारण रावण द्वारा पराजित होते 
हैं।' हसी प्रकार वाल्मीकीय रामायण में सगर के पुत्र कपिल मुनि की क्रोधार्त'' से भस्म होते है। जबकि ज॑न ग्रन्थ पठमचरियम्‌ एवं जैस 
रामायण मे नागेन्द्र की क्रोधाग्नि से ।!? वाल्मीकीय रामायण में राजा दण्डक भागव ऋषि की पृत्री से बलाल्कार करने के कारण भागंब ऋषि 
द्वारा शाप ग्रस्त होते हैं ।** जैन ग्रन्या-पउमचरियम्‌ (जैन रामायण) में दण्डक तथा जटायु की अभिन्‍तता का प्रतिपादन किया गया है, जो 
श्रमणो को यन्लरो मे पेर कर अनादर करने के कारण उनका (श्रमणों का) कोप भाजन बनता है। 

जैन धर्म मे लोग केबल श्रमणों का सम्मान ही नही करते थ वरन्‌ उनके पास लिए गए बत का आजीवन पालन कर ते थे। वान्मीकि 
रामायण में रावण रम्भा के शाप (न चाहने वाली स्त्री के साथ रमण करने से उसके सात टुकड़े हो जायेगे) के कारण सीता के साथ रमण 
नहीं करता'' लेकिन जैन प्रन्थ पअमचरियम्‌ तथा जैन रामायण में रावण अनन्तवीय नामक मुनि के पास ने चाहने वाली रुत्री के साथ रमण 
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कर आधायंरत्न भी देशभूषण जो महाराल अभिभभान प्रत्म 


गे करने का ब्रत लेता है', तथा ब्रत के पालन के लिए उपयुक्त अनिष्ट कार्य नहीं करता | 

बाल्मीकीय रामायण मे इष्टसिद्धि के लिए हवनादि का आशय लिया गया है, लेकिन जैन ग्रस्थों पउमचरियम्‌ (जैन रामायण), 
उत्तर पुराण में अवलोकता, आकाहझमगामिती, बहुरूपिणी आदि विद्याओ की सिद्धि का आश्रय लिया गया है। वाल्मीकि रामायण में इन्द्रजित्‌ 
वध के उपरान्त रावण विजय-निर्मित्त हवन करने लगा है" जबकि जैन ग्रन्थो पठमचरियम्‌, उत्तरपुराण में वह जैन तीर्थंकर के पास बहु- 
रूपिणी विद्या सिद्ध करने जाता है। इसी प्रकार सीवाहरण के लिए रावण अवलोकना विद्या की सहायता लेता है।* विद्या सिद्धि में उपस्थित 
हुआ विध्न महान्‌ अनिष्ट का कारण बनता था इसलिए लोग विद्या-सिद्धि के लिए आत्म-संयम रखते थे तथा सिद्ध विद्या की रक्षा के लिए 
प्रतिक्षण तत्पर रहते थे । काव्यो का प्रमुख पात्र रावण आकाशगामिनी विद्या के नष्ट होने के भय से सीता के पास (प्रेम-विषयक प्रस्ताव रखने) 
नही आता ।* आनन्दरामायण वाल्मीकीय रामायण की तरह ही ब्राह्मण सस्कृति-प्रधान है इसलिए उपयु क्‍्त कथाप्रसगो, (इन्द्र तथा अहल्या 
का ह्ाप, सगर-पुत्रो की मृत्यु, दण्डक को भार्गव ऋषि द्वारा शाप, इप्ट-सिद्धि के लिए हवन आदि) में वाल्मीकीय रामायण का ही आनन्द 
रामायण में अनुकरण किया गया है । 

बाल्मीकीय रामायण में राम, लक्ष्मण आदि को एकपल्लीज्रती तथा हनुमान को ब्रह्मवारी वणित किया गया है, जबकि जैन ग्रन्थों 
में तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बलदेव, वासुदेव, प्रतियासुदेव आदि जिवषष्टि महापुरुषो सथा विद्याधरों का चरित अधिकाशत वर्णित होने के कारण 
उनके बहुपत्नीत्व का वर्णन किया गया है क्योंकि अधिक पत्नियां रखना उनके धन, सम्पत्ति, यश एवं सामाजिक गौरव का प्रतीक समझा 
जाता था। राजा-महाराजाओ के बहुविवाह तत्कालीन सुदृढता के महत्त्वपूर्ण साधन बने हुए थे। जैन ग्रन्थ पउमचरियम्‌, जैन रामायण, 
उत्तरपुराण में राम की आठ हजार, लक्ष्मण की सोलह हजार तथा हनुमान की एक सहस्र पत्नियों का उल्लेख है ।” हनुमान की पत्नियों मे 
वरुण की कन्या सत्यवती, चन्द्रभखा की पृत्री अनगकुसुमा, नलनदिनी, हरिमालिनी, सुग्रोव को पुत्री पद्चराजा आदि प्रधान हैं। रावण, जो 
लक्ष्मण (नारायण) के शत्रु अर्थात्‌ प्रतिनारायण हैं, वे भी छ: हजार से अधिक पत्नियों से युक्त वणित किए गए हैं ।" 

आनन्द रामायण में यद्यथि राम-लक्ष्मण को एकपल्नी-ब्षती तथा हनुमान को ब्रह्मचारी वणित किया गया है, लेकिन राम के पास 
अनेक स्त्रियों का आकर काम-क्रीडा का प्रस्ताव रखना स्थल-स्थल पर वर्णित है। राम भी उन स्त्रियों से विवाह ने करके कृष्णावतार में क्रीडा 
का आध्वासन दे देते है ।६ उक्त प्रमग मे सामाजिक दृष्टि से राम का एकपत्नी-ब्रत रूप आदर्श कतिपय शिथिल दृष्टिगत होता है लेकिन उक्त 
ग्रथ मे राम साधारण पुरुष न ह्रोकर विष्णु है, सीता लदमी है, ससार के समस्त पुरुष राम के अश्श हैं!” तथा स्त्रियां सीता का अश है ।'' 
राम (विष्णु) द्वारा उन स्त्रियों के साथ क्रीडा करना या उन्हें स्वीकार करने का आश्वासन देना उनके आशिक रूप का उनमे समावेश हो 
जाता है। 

हे सामाजिक जीवन का वर्णन करते हुए जैन ग्रथो तथा आनन्दरामायण मे कथा के स्वरूप को परिवर्तित कर दिया गया है। सीता- 

हरण को वाल्मीकीय रामायण मे स्त्री (शूप॑णवा) द्वारा पर-पुरुष (राम-लक्ष्मण) के प्रति आसक्तलि रूप अनैत्लिक कार्यों के प्रभाववश बणित 
किया है ।** लेकिन जैन ग्रथो पठमचरियम्‌ एवं जैन रामायण मे (लक्ष्मण द्वारा शूर्पणखा के पुत्र शम्बूक के वध द्वारा) इसे सामाजिक परिवेश 
प्रदान किया गया है ।* 

आनन्द रामायण में सीता-हरण को सामाजिक तथा धा्भिक'* दोनो परिवेश प्रदान किए गए हैं। सामाजिक परिवेश के सन्दर्भ मे 
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बन साहित्याभुशीलत ६६ 


यद्यपि वह जैन प्रंधों से साम्य रखता है लेकिन उक्त प्रथ मे शम्बूक के स्थान पर छूर्पणखा के साम्ब तामक पुत्र के वध का वर्णन है ।' 

वाल्मीकीय रामायण मे लव द्वारा राम के अश्वमेध के घोड़े को बाघने के कारण लब-कुण व राम-लक्ष्मण का युद्ध होता है।' लेकिन 
जैन ग्रंथो पठमचरियम्‌ (जैन रामायण) मे लब-कुण तथा राम-लक्ष्मण के युद्ध को सामाजिक परिवेश प्रदान किया गया है तथा जिसमे सीता 
के त्याग के प्रतिकार को कारण रूप मे प्रस्तुत किया गया है ।* है 

आतन्द रामायण में लव-कुश तथा राम-लक्ष्मण के युद्ध मे (माता सीता के त्याग के प्रतिकार का वर्णन कर) जैन कथाओं का 
अनुकंरण किया गया हैं ।* 

सीता-त्याग का वर्णन नारी की परिवतित स्थिति के कारण वाल्मीकीय रामायण, जैन ग्रथों तथा आनन्दरामायण में एथक्‌-पृथक्‌ 
वर्णित है; वाल्मीकि रामायण में उक्त कार्य राम द्वारा राजकर्तंब्य के पालन के लिए किया गया है । लेकिन पउमचरियम्‌ में राम जनप्रवाद 
को सुनकर स्वयं भी सीता पर चरित्र-दोष की आशका करते हैं।* जैन रामायण मे सीता-त्याग स्त्रियों के पारिवारिक क्लिप्ट सम्बन्धों के 
कारण है, जिसमे सपत्तनिया सीता से द्वेषबद्य रावण का चित्न बनवाती हैं तथा राम से सीता के चरित्र-दोप के विषय मे कहती हैं ।* 

आनन्द रामायण में वर्णित सीता-त्याग का प्रसग वाल्मीकि रामायण तथा जैन रामायण दोनों से प्रभावित है, जिसमें पहले राम 
जनापबाद सुनते हैं, तत्पश्चात्‌ कैकेयी सीता से रावण का वित्र बनवाती है।+ उक्त ग्रथ में राम मात्र सीता का त्याग ही नहीं करते, वरन्‌ 
जिस मुजा से सीता ने रावण का चित्र बनाया है, उसे काटने का आदेश भी दे देते हैं । 

बाल्मीकीय रामायण मे जीवन के अन्त मे नारी पात्रो की मृत्यु का वर्णन है जबकि जैन ग्रथो पउमचरियम्‌, जैन रामायण, उत्तर 
पुराण में इनके जैन धर्म मे दीक्षा लेने” तथा आनन्द रामायण मे इतके मती होने का वर्णन है।'' 

राजनीतिक कारण की दृष्टि से कथा के परिवर्तन पर दृष्टिपात करने के लिए जिन घटनाओ की प्रस्तुत किया गया है वे वाल्मीकीय 
रामायण तथा आनन्द रामायण में समान रूप से (एक जैसी) वर्णित है लेकिन जैन ग्रथो में किडिचित्‌ परिवर्तित रूप मे बा णित है। वाल्मीकीय 
रामायण तथा आनन्द रामायण में राम-लक्ष्मण के प्रारम्भिक (वीर्य-प्रधान) कार्यों के रूप में मरीच एवं सुबाहु आदि राक्षसों के वध का 
उल्लेख है'* जबकि जैन ग्रथो पठमचरियम्‌ (जैन रामायण ), उत्तरपुराण आदि मे म्लच्छो से युद्ध करने का वर्णन है। “अनुमान है कि उस काल 
मे राजनीतिक दृष्टि से स्लेच्छो के विरुद्ध युद्धों का प्राधान्य होने के कारण कवि ने ऐसा वर्णन किया हो । 

जैन साहित्य के काल में सामन्तवादी प्रवृत्ति का प्रचलन था। अत, एक राजा अपने राज्य-विस्तार के लिए दूसरे राजाओं से कर 
लेता हुआ अपने वे भव की वृद्धि कर उसे अपने अधीन कर लेता था । उक्त प्रवृत्ति के प्रचलन के कारण धाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द 
रामायण मे जो राम लक्ष्मण राक्षस-नाश के लिए वन में जाते है वे जैन ग्रथो-- उत्तरपुराण, पउमचरियम्‌ जैन रामायण मे वैभव वृद्धि 
एवं राज्य-बिस्तार के लिए दक्षिण या वाराणसी की ओर प्रस्थान करते हुए वणित किए गए है ।"” 
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आधार्यरत्न भी देशभूषण जो महाराज अजिनस्दन प्त्द 


राम-लक्ष्मण तथा बालि का युद्ध वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में बालि-सुग्रीव की शत्रुता के कारण है जो उनके 
पारिवारिक अनैतिक सम्बन्धो (बालि का सुग्रीव की पत्नी मे लिप्त रहना)" तथा राज्याधिकार विषयक कलह (वालि दुन्दुभि के पुत्र 
मायावी या दुर्मंद राक्षस से युद्ध करते समय, उसका वध करने गुफा में जाता है तथा सुग्रीव भी पीछे-पीछे जाता है। दुन्दुभि द्वारा गुफा का 
द्वार बन्द कर विया जाता है। बालि दुन्दुभि का वध कर देता है जिससे रक्‍त गुफा से बाहर निकलता है। लेकिन बालि के गुफा से न लौटने 
पर सुग्रीव उसे मरा समझ लेता है, तथा लोगो द्वारा कहने पर राज्य पर बैठ जाता है। इस पर बाद में बालि आकर सुग्रीव से क्षकडा करता 
है तथा नगरी से निकाल देता है) के कारण है परन्तु जैन श्रथ उत्त रपुराण मे इस छ्षत्रुता को नवीन रूप प्रदान किया गया है जो क्तिपय 
राजनीति से प्रभावित प्रतीत होता है । उक्त वर्णन मे लक्ष्मण रावण को मारना चाहते हैं। बालि तथा रावण में मैत्रीपूर्ण सम्बन्ध हैं । अतः 
लक्ष्मण की रावण के विदद्ध युद्ध मे विजय तब ही सम्भव है जब वह शत्रु (रावण) के मित्र (बालि) का नाश कर दे ।' बालि से स्थापित 
करने के लिए वे अपने दूत के द्वारा (वालि से) महामेध नामक हाथी भगाते हैं जिसे देने से बालि इन्कार कर देता है ।* 

धारमिक, सामाजिक, राजनीतिक कारणों से हुए परिवतंन के अतिरिक्त जैन ग्रथों व आनन्द रामायण में किचित्‌ ऐसे भी परिवतंन 
हैं जो मूल साहित्य (बा० रा०) से न लेकर अन्य साहित्य के प्रभाव से ग्रन्थ से वर्णित किए गए हैं। जैन साहित्य तथा आनन्द रामायण मे 
वर्णित सीता-जन्म, सीता-त्यांग एव लव-कुश युद्ध का प्रसग वाल्मोकीय रामायण से अर्वाचीन साहित्य से प्रभावित प्रतीत हीता है | जैन ग्रथ 
पडमचरियम्‌, जैन रामायण में सीता तथा भामण्डल का जनक तथा विदेहा से जन्म” वाल्मीकीय रामायण के प्रभाववश नहीं है, वरन्‌ ब्रह्माण्ड 
पुराण, विष्णु पुराण, वायु पुराण में भानुमान जनक का पुत्र कहा गया है ।' अनुमान है, उसीके प्रभाव से ग्रत्थ मे ऐसा वर्णन किया गया हो । 

गुणभद्र-कृत उत्त रपुराण मे वणित सीता की जन्म-कथा जिसमे सीता को रावण की पृत्री कहा गया है”, का विकास वाल्मीकीय 
रामायण की राम-कथा से नही है, वरन्‌ उक्त वृत्तान्त सर्वध्रथम वसुदेवहिण्डि मे उल्लिखित है जिसका विकास उत्तर पुराण मे है।* 

जैन रामायण तथा आनन्द रामायण में सीता-त्यांग के प्रसग मे सपत्नियो: अथवा कंकेयो के आग्रह करने पर सीता द्वारा बनाए 
गए रावण के चित्र को देखकर राम द्वारा उसके (सीता के) त्याग वा उल्लेख” सर्वप्रथम हरिभद्रसूरि-कृत उपदेश-पद नामक सग्रह-गाया में 
मिलता है”, उसीके प्रभाववश उपर्यक्त प्रन्थो से इसका वर्णन किया गया है । आनन्द रामायण मे इसी प्रसग में धोबी के कथन" का समावेक्ष 
कथा-सरित्सागर के प्रभाववश किया गया है।'** 

लव-कुश युद्ध का उल्लेख करते हुए आनन्द रामायण में कहा गया है कि लव माता (सीता) त्याग के प्रतिकार के लिए राम से 
शत्रुता स्थापित करने तथा सीता के सौभाग्यशयन ब्रत की पूर्ति के लिए राम के बगीचे से स्वर्ण-कमल तोडकर लाता है।'” उक्त कथा का 
उल्लेख कथासरित्प्तागर से प्रभावित प्रतीत होता है जिसमे वाल्मीकि द्वारा पुजित शिवलिंग से खेलने के कारण लव कुछ को प्रायब्चित्त- 
स्वरूप कुबेर के सरोवर से स्वर्ण कमल तथा उनकी वाटिका से सन्दार-पृष्ष लाकर उससे शिवलिग-पूजा की आज्ञा वाल्मीकि द्वारा दी 


जाती है। 
राम-कथा के परिवर्तन व परिवर्धन मे उपयुक्त कारणों के अतिरिक्त क तिपय गौण कारण भी है। गौण कारणो मे वाल्मीकीय 
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रामायण तथा आनन्द रामायण मे वर्णित कथा-पात्रों के उन नामो एवं परिचय को लिया गया है जो जैन प्रत्थों मे किचित्‌ वैभिन्‍नय के साथ 
बणित है। 
वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में दशरथ की तीन रानियां कौशल्या, सुमित्रा, कैकेयी तथा उनके चार पुत्र राम, 
लक्ष्मण, भरत, दात्रुघ्त वर्णित हैं।' जैन प्रन्थ-पठमच रियम्‌ (जैन रामायण), उत्त रपुराण में दशरथ की चार रानियां (अपराजिता, कैकेयी 
(सुमित्रा), ककेया, सुप्रभा ) 'कही गयी हैं। जिसमे पठमचरियम्‌ में कौशल्या के स्थान पर अपराजिता तथा उत्त रपुराण में (कौशल्या के स्थान 
पर) सुबाला नाम रखा गया है ।* लक्ष्मण की माता का नाम जैनग्रन्थो में कैकेयी (सुमित्रा) वणित है। अनुमान है कि पात्रों के नामो का उक्त 
परिवर्तन तिषष्टिशलाकापुरुषो की माताओं के नाम पर आधृत है। इन महापुरुषों में आठवें बलदेव की माता का नाम अपराजिता तथा 
सारायण की माता का नाम कैकेयी था, अत: जैन परम्परा के अनुकूल कथा में नाम-परिवर्तन किया गया हो। राम को यद्यपि पउमचरियम्‌ 
जैन-रामायण में राम, राघव, रामदेव आदि नामो से भी अभिहित किया गया है लेकिन इनका मौलिक नाम पद्म रखा गया है । पद्म नाम का 
कारण है कि अपराजिता ते 'पउमसरिसमुह' पुत्र को उत्पन्न किया तथा दशरथ ने 'पउमुप्पलदलच्छो (पद्म-कमल दल-सदृध नेत्र वाले पुत्र को ) 
देखकर उसका नाम पठम (पद्म) रखा ।* 
भरत तथा धात्रुघ्त का महापुरुषो में स्थान नही है। अत इनकी माताओं के नामों को महत्त्व नहीं दिया गया है। लेकिन अनुमान 
है कि शत्रृष्न की माता का नास सुप्रभा तथा भरत की माता का नाम कैकेया तीर्थंकरों की माताओं के नाम की प्रसिद्धि के कारण रखा 
गया हो । 
वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण भे विभीषण, रावण, विराध, खरदूथषण आदि को राक्षस-योनि से जन्म लेने के कारण 
राक्षस तैथा सुग्रीव, बालि, हनुमान आदि को वानर कहा गया है। किन्तु जैन प्रन्थो मे वानर तथा राक्षस दोना विद्याधर वश की भिन्‍न-भिन्‍न 
शाखाएं माने गये हैं।* जैनों के अनुसार विद्याधर मनुष्य ही होते है, उन्हे कामरूपता, आकाशगामिनी आदि अनेक विद्याएं सिद्ध होती है ।' 
वानरवशी विद्याधरों की ध्वजाओ, महलों तथा छतो के शिवरों पर वानरों के चिह्न विद्यमान होने के कारण उन्हे वानर कहा जाता है ।* 
विद्याधरों को जैन धर्म में तोथंकरों के भक्त रूप मे चित्रित किया गया है। जैन भ्रन्थो के काल में इन विद्याधरों तथा मानवों के बीच सहानु- 
भूतिपूर्ण सम्बन्ध थे। उनमे शादी-विवाह भी होते थे। रावण का विवाह सुग्रीव की बहिस श्रीप्रभा सं, हनुमान का विवाह चनरद्रनखा 
(ज्रूपंशला ) की पुत्री अनगकुसुमा तथा सुग्रीव की पुभी पद्मरागा से हुआ था,* लक्ष्मण ने वनमाला, जितपद्मा, प्मरागा, मसनोरमा आदि अनेक 
विद्याधर कन्याओ से विवाह किया था ।*” विराधित नामक विद्याधर (जिसको आनन्द रामायण तथा वाल्मीकीय रामायण में विशध राक्षस 
कहा गया है) ने खरदूषण के विरुद्ध लक्ष्मण की युद्ध मे सहायता की थी ।”! 
यद्यपि विधाधरों मे परस्पर वमनस्पपूर्ण सम्बन्ध भी दृप्टिगत होते है, लेकिन वे उनके पारस्परिक कलह एव द्वेष के कारण हैं-... 
यथा, लक्ष्मण तथा रावण का युद्ध सीताहरण के कारण, सुग्रीव तथा साहसगति का युद्ध तारा से दुव्यंवहार की चेप्टा के कारण । 
वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्दरामायण में खर तथा दूषण को पृथक्‌-पृथक्‌ व्यक्ति कहा गया है जिसमे खर शूपंणखा का मौसेरा 
भाई है तथा दृूषण उसका सेनापति है लेकिन जैन ग्रन्थों म खरदूपण एक ही व्यक्ति है जो चन्द्रनवा (शपंणवा) का पति है ।'* इसी प्रकार 
वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में रावण, कुम्भकर्ण, शूर्पणखा, विभीषण आदि विश्रवा मुनि एवं कैकसी की सन्‍्तान हैं, जबकि जैन 
प्रन्‍्थो में इन्हें सुमाली के पुत्र रत्तश्षवा तथा कंकसी की सनन्‍्तान कहा गया है'' जिनके ताम इस प्रकार हैं दशग्री व, भानुकर्ण , चरद्रनखा, विभीषण॥ 
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करे आचार्य रत्त थो देशभूबणजी महाराज भभिवस्वत प्रत्व 


बाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में अहल्या ब्रह्मा द्वारा निभित होकर गौतम ऋषि को पत्नी रुप से दी जाती है किन्तु जैन ग्रन्थ 
पठमचरियम्‌ मे उसे ज्वलनसिह एवं वेगवती की पुत्री कहा गया है।' वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में हनुमान का नामकरण 
इन्द्र द्वारा बज से प्रहार करने पर (हनुमान की) हनु (ठोढी) के टेढे होने के कारण रखा जाता है ।' जैन प्रत्थ पउमचरियम्‌, जैन रामायण में 
हनुरूह पवंत पर रहने के कारण,' उत्त रपुराण मे लसरेणु जैसा छोटा रूप बनाने के कारण हनुमान या अणुमान्‌ नाम रखा गया है। 

वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण मे सीता के पुत्रों के नाम लव तथा कुद्ा हैं जो सीता-त्याग के उपरान्त वन में वाल्मीकि 
ऋषि के सरक्षण मे रहते हैं। लेकिन पठमचरियम्‌ में इन्हें बन मे राजा वद्धकर्ण की अध्यक्षता मे वणित किया गया है तथा इनके ताम लवण 
व अंकुश रखे गये हैं।” जैन रामायण मे इनके नाम अनग लवण तथा मदनांकुश वर्णित किए गये हैं।१ गुणभद्व-कृत उत्तरपुराण में सीता के 
विजय, राम आदि आठ पुत्रो का वर्णत किया गया है ।* उपयुक्त कथा की विभिन्‍नता अवान्तर कथाओ के पृथक्त्य के कारण है। 

वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में नल-नील आदि वानरो द्वारा लका-यात्रा के समय सेतुबन्ध का वर्णन है, किन्तु जैन 
प्रन्यो पठमसरियम्‌, जैन रामायण तथा उत्तरपुराण में नल द्वारा समुद्र तथा सेतु नामक दो राजाओं की पराजय का वर्णन है | सम्भवत: 
विद्याघर होने के कारण नल, नील आदि राजाओ ने आकाश-मार्ग से समुद्र पार किया हो तथा समुद्र पर सेतुबन्ध की आवश्यकता न पड़ी हो, 
या कवि ने समुद्र तथा सेतु का राजाओं के रूप मे मामवीकरण कर, उनकी पराजय का वर्णन कर कथा-परम्परा का निर्वाह किया हो । 

राम-कथा के उपयु बत विकास को दृष्टिगत रखते हुए कहा जा सकता है कि जैन ग्रन्थों मे कथा का परिवर्तन संस्कृति तथा समय 
दोनों के परिवर्तन के प्रभाववश है जबकि आनन्द रामायण में मात्र समय की परिस्थितियों के प्रभाव से। वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द 
रामायण ब्राह्मण सस्कृति-प्रधान हैं। लेकिन जैन ग्रन्थ श्रमण सस्क्ति-प्रधान। वाल्मीकीय रामायण तथा आनन्द रामायण में देवी-देवताओं, 
ब्राह्मणो एवं यज्ञों की श्रेष्ठता है लेकिन जैन भ्रन्थों में वैदिक देवी-देवताओ का स्थान तीर्थकरो ने ले लिया है, मुनियों का स्थान श्रमणों ने, 
हिसामूलक यशों का स्थान अहिसा-अ्रधान जैन प्रद्रज्या तथा दीक्षा ने, हृवन का स्थान जैन ब्रतो ने यथा एकपत्नीव्रत रूप आदश्श का स्थान 
जिषष्टिशलाकापुरुषों के बहुपत्नीत्व ने ले लिया है। 


कन्नड-साहित्य पर प्रारम्भ से ही जैन साहित्य का विधिष्ट प्रभाव पडा है, और उसे हम रामायण साहित्य मे 
अत्यत स्पष्ट रूप से देखते हैं । जेन रामायण 'पउमसिरी चरिय॑' के आधार पर ही कन्नड भे सर्वप्रथम रामायण 
महाकाध्य की रचना हुई है। 'अभिनव पप' श्री तागचन्द्र ने राम को 'अरहत' के रूप मे चित्रित करते हुए सहार 
का सपूर्ण कार्य लक्ष्मण पर डाल कर अपनी रामायण की रचना की है। यह “प५-रामायण' के नाम से प्रसिद्ध है। 
यह ग्यारहवी दाताब्दी की रचना मानी जाती है। वाल्मीकि के आदर्श राम न होने पर भी अभिनव पप के आदर्षा 
राम अिसा के दृष्टिकोण से अनुपम व अलौकिक ठहरते हैं और संपूर्ण कथावस्तु यथानुकूल परिवर्तन के साथ 
उपस्थित की गई है। 'पप रामायण' कनन्‍्नड-साहिस्य का एक अनमोल रत्न है। बत॑मान जीवित भाषाओं मे से 
किसी में भी इस अहिसात्मक भाग्य भावना को प्रधानता देते हुए 'पप रामायण' जैसा कोई महाकाव्य नही लिखा 
गया है। अत: भारतीय साहित्य में इसका एक अनुपम स्थान है । 

सु० ध्ाकर राजू नायुडू के लेख 'कविच्चक्रवर्ती कम्बर' से साभार 

(राष्ट्रकवि मैथलीशरण गुप्त अभिनन्दन ग्रन्थ, पृु० स० ६८६) 
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जैन रामायण 'पउमचरिउ' का व्यावहारिक महत्त्व 





डॉ० देवनारायण शर्मा 


वस्तुत. किसी भी काव्य का सिद्धान्त-पक्ष उसके व्यवहार-पक्ष से कदापि भिन्‍न नहीं हो सकता। कवि जिस विश्येष दृष्टि 
को लेकर चलता है, वह दृष्टि जीवन के व्यवहार पक्ष को छूए बिना नही रह सकती, उसको आधार माने बिना वह नहीं टिक सकती । क्योकि 
अन्तजंगत्‌ और बाह्य जगत्‌, अर्थात्‌ सूक्ष्म और स्थूल, ने ऐसे लोक-प्रबन्धो की रचना की है, जो लोक-जीवन अर्थात्‌ व्यवहार पक्ष का मार्ग 
विस्तीणे कर अतीत की कडी को अतागत से जोड सके | वस्तुत' स्थूल जगत्‌ का जो अर्थ है, उसकी जो व्यजना है, वही व्यवहार-पक्ष का 
वास्तविक स्वरूप है। यद्यपि मानव की भावनात्मक दृष्टि उसके व्यवहार पक्ष से अधिक सबल और “शक्तिशाली है, किन्तु उसकी सफलता 
स्थूल जगत की व्यावहारिकता को चरितार्थ करने मे ही है। जीवन का यह व्यवहार-पक्ष ही किसी भी प्रबन्धकाव्य को धरोहर है। 
वस्तुत श्रेष्ठ प्रबन्ध काव्य वही है, जिसमे जीवन के व्यवहार-पक्ष अपने आप सुलझते स्पष्ट होते चले गये है। वे पक्ष चाह धार्मिक, 
सामाजिक, राजनीतिक हों अथवा पारिवारिक । इन सबो को लेकर ही काव्य के अन्तर्जगत्‌ का स्थल जगत्‌ से सम्बन्ध बैठ पाता है। सच्चे अर्थ 
में उसका व्यावहारिक रूप साकार हो पाता है, अन्यथा नही। यद्यपि कवि कोई धर्मोपदेशक, समाजशास्त्री, राजनीतिश अथवा समाज- 
सुधघारक नही, किन्तु उसका व्यक्तित्व इन सबो से महान्‌ और उपादेय है। वह इन सबो के समवेत-समम्वित व्यक्तित्व वाला प्राणी है। वह 
किसी एक काल का नही, एक देश का भी नहीं। उसके विचार सार्वदेशिक और सावंकालिक होते हैं और बिरन्तन सत्य को व्यक्त करते है । 
कवि द्वारा चित्रित तथ्य अनहवर होता है, सनातन होता है, चिरनवीन होता है। कभी भी आदिक्ि बात्मीकि, विमल, स्वयभू और तुलसी 
की याणी पुरानी नही पड सकती । ससार उनकी वाणी को वतंमान सत्य के रूप मे तो देखता ही है, साथ ही उसकी अनागत सत्यता में भी 
पूर्ण आश्ञान्वित है। 
जहाँ तक सत्य को स्वय देखने का प्रश्न है, कवि का वह कत्तंव्य अपने तक सीमित है, वहाँ वह एकान्त साधक है; किन्तु जहा 
उसकी दृष्टि दूसरो को दिखाने की दिशा मे अग्रसर होती है, वह सामाजिक हो जाता है और उसका व्यवहार-पक्ष प्रचल हो पडता है। उस 
स्थिति मे वह सिद्धान्त और व्यवहार का समवेत मूतंरूप बन बैठता है। उस समय वाणी विधिवाबय बन जाती है. और उसका एक-एक शब्द 
लोक-सग्रह की ध्वनि थे ओत-प्रोत सुता जाता है। 
हमारे कविराज स्वयभू तो इस पक्ष मे 'पूर्णत अग्रगण्य' कहे जा सकते है। इन्होने अपनी जैन रामायण 'पउमचरिउ' के अस्तर्गन 
तो राजनीति, समाजनीति, धर्म-नीति एवं परिवार-नीति का ऐसा आदर्श व्यावहारिक पक्ष सामने रखा है, जिसकी तुलना तत्कालीन अन्य 
कवियों के साथ सुकर नही । हम निर्देशन रूप में इन्हे निम्न प्रकार देख सकते हैं--- 
राजनीति--इसमे कविराज की लेखनी निर्बाध अपने लक्ष्य की ओर बढ़ती गई है। वे अपने राजा को सभी राज-गुणो से सम्पन्न 
देखना चाहते हैं। चाहे वह उसकी योग्यता का परिचायक हो, चाहे उसके राज्याभिषेक-प्रसग का यूचक हो, अथवा उसके द्वारा प्रजापालन, 
करोट-ग्रहण, युद्ध मे शत्रु राजा के साथ व्यवहार अथवा सन्धि-विग्रह आदि जो भी हो, वहाँ अवश्य वह एक आदर्श मान-दण्ड खड़ा करता 
हुआ दिखाई पडता है । 
स्वय भू देव का राजा सर्वागपृर्णता मे शकर, विष्णु, सूर्य, चन्द्र तथा इन्द्रादि देवो से भी आगे है। वह राजा तीनो शक्तियों (प्रताप, 
मन्त्र और उत्साह ) से युक्त, खारो विद्याओ (आन्वीक्षिकी, त्रयी, वार्ता और दण्डमीति ) में निष्णात, छह गुणों (संधि, विग्रह, यान, आसन, 
सश्नय और द्वेधीभाव) का निधान, छह बलो ( मूलवल, मृत्यबल, श्रेणिवल, मित्रव॒ल, अमित्रवल और आटबिकबल ) , तथा सात प्रकृतियों 
( 20 रेप सहृद, कोष, राष्ट्र, दुर्ग और सैन्य) का यथाथ् ज्ञाता, सप्तव्यसनों (दूत, मद्य, मास, आखरेट, वेश्या-गमन, परस्त्रीगमन, 
ओऔर चौर्य ) से सर्वधा रहित, छह अन्तरग शत्रुओं ( काम, क्रोध, लोभ, मान, मद और हृ॑ ) का विनाशक और अठारह प्रकार के ती्थों (मत्री, 
पुरोहित, सेनापति, युबराज, दोवारिक, अन्तर्वेशिक, श्रशास्ता, समाहर्ता, सविधाता, प्रदेष्ट, नायक, व्यावहारिक, कर्मान्‍्तक, मन्रि- 


3 आधा रत्न भी देशभूषण जी महाराज अधिभशदन धल्ण 


परिषद्‌, दण्ड, दुर्गात्पपाल और आटबिक) का पालक है। इतना ही नहीं, बह अपने दिन-रात का समय राजोचित विविध कृत्यों के अनुसार 
पथाकाल विभाजित करके व्यतीत करता है। इस प्रकार 'वउमचरिउ्ठ' के अच्तर्गंत राजा को एक असाधारण शक्ति-सम्पन्त व्यक्तित्व के रूप में 
स्वीकार किया गया है । 

राज्याभिषेक की रीति कविराज को राजतन्त्र के अनुरुप ही स्वीकार्य हैं। उदाहरणार्थ हम चक्रवर्ती भरत तथा बाहुबलि एवं 
राम तथा भरत के प्रसगों को ले सकते हैं। यहा प्रथम पुज भरत को तो पिता ऋषभ शूछण्ड का राज्य समपित कर देते हैं, किन्तु, ह्वितीय 
को मात्र पोदनपुर का एक नगष्य छोटा मूखण्ड । इसी तरह राजा दशा रथ अपने ज्येष्ठ पुत्र राम को तो बनवास जाने का आदेदा दे देते हैं, पर, 
छोटे भरत को अयोध्या के राजसिहासन पर आसीन होने का आदेश । इस प्रकार कवि “जेहि पितु देह सो पावइ टीका” की परम्परा का ही 
समर्थन करता हुआ दीखता है। यद्यपि राजा की निरकुद्ाता उसे कदापि पसन्द नही । 


प्रजा-पालन के लिए करोट-ग्रहण की प्रणाली कवि की दृष्टि मे अति आवश्यक है। वह भूखण्ड के अधिकारी अपने सहोदर से भी 
कर-ग्रहण का पद्षापाती है, किन्तु, वह सम्पत्ति के मात्र दशाह्ष ग्रहण को ही न्‍्यायपूर्ण मानता है ।' 

युद्ध मे शत्रु राजा के साथ व्यवहार करते समय भी 'पउम-चरिउ' का कवि नैतिकता पर पूरी दृष्टि रखता है। उसके विचार में 
केबल उसी शत्रु पर प्रहार करना न्‍्यायसगत है, जो प्रहार का उत्तर प्रति-प्रहार द्वारा दे सकता है। निविष सर्प पर प्रहार करने से कोई लाभ 
नही | एक के साथ बहुतों तथा पैदल के साथ यानारूढ का युद्ध करना अनीति कहा गया है। इसी प्रकार युद्ध का काल भी दिन के भ्रकाष्त में ही 
मर्यादित कर दिया गया है। 


रात्रि के अधकार में तो आदर्श योद्धा को अपने प्रतियोद्धा के साथ मित्रवत्‌ व्यवहार करने को कहा गया है। यद्यपि 'पद्मचरिउ' 
का कवि प्रवल शत्रु को पराजित करने मे यत्र-तत्र छल के प्रयोग को भी लोक-मान्यता प्रदान करता हुआ दीखता है, किन्तु, पराजित राजा 
की राज-सम्पत्ति पर विजयी राजा को लोभवृत्ति को आदर्श नहीं माना गया है। उससे सेवा स्वीकार कराकर उसकी सम्पत्ति को उसे 
समसम्मान समपित कर देना ही आदर्श विजय है । 


अपने क्षात्रु राजा के साथ सन्धि और विग्रह दोनो की ही स्थितिया उत्पन्न हो जाने पर कविराज इनमे प्रथम पर ही अधिक बल 
देते पाये जाते हैं। क्योकि, अनेकान्त-गर्भित अहिसामूलक धर्म के सरलतम ढग से निर्वाह करने का एकमात्र सुगम उपाय सन्धि ही है, विग्रह 
नहीं | उदाहरण के लिए हम राम-रावण युद्ध के प्रसग को ले सकते हैं. जब लका से ससैन्य प्रवश कर जाने एव विभीषण तथा भामण्डल के 
स्वय आ मिलने जैसे सुयोग की प्राप्ति के बाद भी राम, सग्राम को लोक-हित के विरुद्ध मानते हुए, अपने मूढ़ प्रतिपक्षी रावण के पास भी 
युवराज अगद को सन्धि-दूत बनाकर भेजते है। इस प्रकार 'पठमचरिउ' के अन्तर्गत कविराज की राजनीति को मूलत. हम सामनीति से प्रेरित 
पते हैं। 

समाजनोति ---' पउमचरिउ के अन्तग्रत समाज के सुव्यवस्थित सचालन के लिए समाजोपयोगी विविध कर्मों का भी उल्लेख है। 
उदाहरणार्थ समाज की सुरक्षा के लिए शस्त्र-धारण--सचालन (असि-कर्म ), समाज मे ज्ञान के प्रसार-प्रचार के लिए क्षास्त्रो का लेखन तथा 
पठन-पाठन (मस्ति-कर्म) तथा समाज को धनश्षान्य से समृद्ध रखने के लिए कृषि-बाणिज्यादि (कृषि-कर्म ) कर्मों के समुचित सचालन के निर्देश 
मिलते है. किन्तु, इसके भारक--सलॉलक किसी बर्ग विशेष पर बल नही दिया गया है। यो प्रसगानुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैश्यादि वर्गों के 
नाम मिल जाते हैं, पर, इससे इनके किसी वर्ग अथवा इनकी विधिष्ट कार्य-सीमा का पता नहीं चलता । सभवतया कवि की दृष्टि मे समाज के 
लोग अपनी-अपनी योग्यतानुसार उक्त सामाजिक कतंव्यों का चुनाव,स्वय ही करते है । 

समाज के अन्तगंत स्त्रियों का आदर्श अत्युच्च वणित हुआ है। के युद्धस्थल में पति के रथ का सारध्य करती है । पति के शस्त्राहत 
हो जाने की स्थिति में अपने अद्भुत उपचार के द्वारा उन्हे नवजीवन प्रदान करती हैं। इतना ही नहीं, पति का सकेत पाकर अपना सम्पूर्ण 
जीवन शून्य बन में --पर्वतो पर व्यतीत कर डालती है। इसी कारण कविराज ने सती स्त्रियो के चित्त को दुर्लघ्य कहा है। 

धर्म-नोति--इ४स रामायण काव्य से धर्म के विधि-निषेधात्मक उभयपक्षों को स्पष्ट समर्थन मिला है। कविराज अहिसा को परम 
धर्म स्वीकार करते है । किन्तु, उनका यह परम धर्म हिसा से व्यक्ति को विरत ही नहीं करता, अपितु उमे जीवो के प्रति करुणा-दगा की वृष्टि 
करने की ओर भी प्रेरित करता है। वह भूखो को अल्न देने, उन्हे भोजन से तृप्त करने को ही अहिसा धर्म का व्यवहार पक्ष मानता है। कवि- 
राज की धर्म-नीति सदा अहिसामय-कठुणामय है--जीव-दया-मय है। वस्तुत उतकी दृष्टि में श्रमण वे ही हैं, जो जीवो को भय से, कष्ट से 
मुक्स दरते हैं। सरुबे अर्थ मे श्रमण वे ही हैं, जो पं तराज सुमेह की तरह अक़म्प, समुद्र की तरह अक्षोम्य, पृथ्वी की तरह क्षमाक्षील, 
म्ध्याह्ु के सूर्य की तरह विशिष्ट तेज-युक्त तथा अज्ञान-अन्धकार से सर्वेया रहित है । 


१. पड़मचरिउ ' सह्धि ८०, कडवक ६, पक्षित १० 


जेन शाहित्वामुशीलन ७६४, 


अहिसा-अधात घर्मनीति का व्यास रूप इसके दक्ष भेदों (उत्तम, क्षमा, मार्दब, आजंव, सत्य, शौच, संयम, तप, त्याग, आकिचभ्य 
सथा ब्रह्मवयें ) में प्रकट हुआ है एव समास रूप पांच भेदो (अहिंसा, अस्तेय, सत्य, ब्रह्मचय और अपरिग्रह) मे । इसी श्रकार ठीक उपयु कस 
के प्रतिकूल आचरण, उदाहरणार्थ--जीवनिकायो के वध, मिथ्या वचन के प्रयोग, परधन के हरण, परस्त्री-सेवन तथा गृह-गृहस्थी के अपरि- 
सीमन को अधर्म कोटि मे रखा गया है। कविराज ने प्रसगानुसार धर्म-अधर्म के शुभशुभ फलो की ओर भी पाठको का ध्यान आकृष्ट किया 
है। वें धर्म से ही अभीष्ट फलों की प्राप्ति जैसे परिवार-परिजनों का अनुकूल आचरण, राजोचित अधशन-पान, भव्य भवन एबं सेवा में रत रहने 
बाली सुन्दरी कामिनियों का भोग, मनुजत्व-देवस्व आदि उच्चगतियों की प्राप्ति आदि वर्णित करते है। इतना ही नहीं, धर्म से ही बलदेव, 
यासुदेव, अहुनत, सिद्ध (तीर्थंकर ) तथा चक्रवर्ती के पद प्राप्त होते हैं। किन्तु ठोक इसे विपरीत अधर्म मे परिवार-परिजनो की विमुखता, 
समाज में अत्यत्त घुणित स्थिति, अकाल-मृत्यु, रोग-शोक, दुर्भाग्य, दरिद्रता तथा मरणोपरान्‍्त नरकादि दु ख प्राप्त होते हैं । 
परिवार-नीति---इसके अन्तर्गत 'पउमचरिउ' का कवि प्रमुख रूप से पिता-पुत्र, भाई-भाई, पति-पत्नी, गुरु-शिष्य, स्वामी-सेवक, 
चाजा-भतीजा, देवर-भाभी आदि के परस्पर सम्बन्धों का आदर्षा व्यवहार-पक्ष प्रस्तुत करता है । 
वह पिता-पुत्र के सम्बन्ध को आत्मीय सम्बन्ध के रूप मे प्रस्तुत करता है। यही कारण है कि पुत्र अपने पिता के हर्ष को अपना हर्ष 
और विषाद को अपना विषाद मानता है। इसी प्रकार पिता भी पुत्र के क्लेश से क्लिप्ट और प्रसतनता से प्रसन्‍न हो उठता है। बह पिता गृही 
हो अथवा विरकक्‍्त, उसके पुत्र-प्रेम में कोई अन्तर नही आता । उदाहरण रूप मे कवि ने सहस्तकिरण के पिता शतकर तथा राम के पिता 
दह्द रथ का बडा ही मामिक चित्र उपस्थित किया है। इस प्रसग मे पिता और पुत्र दोनों के चरित्र अत्यन्त अनुकरणीय बन पड़ें है। 
भाई-भाई का परस्पर प्रेम-सम्बन्ध तो राम, भरत, लक्ष्मण आदि के चरित्रो में अपूर्व नित्रार को प्राप्त हुआ है। ऐसा उदाहरण 
अन्यत्र दुर्लभ है, जिसमे अातृ-प्रेम के कारण वनवासी, सहवासी तथा गृहवासी सभी भाइयों की दशा समान ही चित्रित हुई है। राम, भरत 
और लक्ष्मण मे कोई किसी से कम नहीं। इसी कारण 'पउमचरिउ' का कवि ससार में सबसे बढ़कर दुलंभ सच्चे भाई को मानता है। 
यह किसी भी भाई के लिए सर्वत्र 'सहोदर' शब्द का ही प्रयोग करता है, जो 'पउमचरिउ' के अातु-सम्बन्ध का एक आदर्श एवं उदार प्रयोग 
कहा जा सकता है । 
प्रति-पत्नी के सम्बन्ध को तो कविराज परस्पर अन्योन्याश्रित मानते है। पति के बिना पत्नी का जीवन यदि निरथंक है, तो पत्नी 
के बिना पति का जीवन निष्फल । यह आदक्ों सम्बन्ध इस रामायण काव्य के अन्तर्गत अक्षरण चर्तार्थ हुआ है। पत्नी मात्र घर तक ही नही, 
युद्ध की विभीषिका मे भी पति का साथ देती है, उसे विजयी बनाती है और इसके बदले मे पति भी अपना सर्वम्व, अपना जीवन-घन उस पत्नी 
पर न्यौछावर कर देता है। इसमें से एक का वियोग दूसरे के लिए असह्य हो जाता है। इस प्रसग मे हम 'पउमचरिउ' के अस्तर्गत राम-सीता 
तथा पवनजय एवं अजना सुन्दरी की परस्पर वियोग-दछ्शाओ को देख सकते हैं। 
माता-पुत्र के भावात्मक सम्बन्धों की गम्भी रता का पता तो केवल राम की इसी उक्ति से लग जाता है कि “जननी के साथ 
जन्म-भूमि में रहने का सुख स्वर्ग में भी दुर्लभ है। माता की गोद पृत्र,के लिए स्वगे के मिहासन से भी बढ़कर है ।' 
राजा हरिषेण को मातृ-भक्ति का उल्लेख भी कविराज ने बडे ही गये के साथ किया है। इसी प्रकार पुत्र-प्रेम का दुष्टान्त भी पुत्र 
प्रवनंजय के वियोग में माता केतुमती के विलाप तथा राम के वन-गमन समाचार से माता कौशल्या की अतिशय व्याकुलता में दर्शनीय है । 
बडे भाई की पत्नी को माता के समान माना गया है। कुमार लक्ष्मण माता सुमित्ना की अपेक्षा माता सीता की याद अधिक रखते 
ओ। इसी प्रकार सीता का भरोसा भी लक्ष्मण पर सबो की अपेक्षा अधिक था, यहा तक कि राम से भी बढकर।ँ 
इसी प्रकार 'पउमचरिउ' के अन्तगंत हम अन्य पारिवारिक सम्बन्धों को भी देख सकते हैं, क्योंकि यह भाषा-काव्य कौटम्बिक 
आदर्श सम्बन्धो का तो मानो आकर ही है। हे 


इस तरह हमे सक्षेप में कविराज की अनुपम कृति 'पउमचरिउ' के व्यावहारिक पक्ष वे महस्वा का स्पप्ट निदर्दान मिल जाता है, 
जो किसी भी महान्‌ काव्य का जीवन है। 
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७६ आजार्यरत्न श्री देशभूषण जो महाराज अभिनप्वन प्रत्य 


स्वयंभू-रचित 'पउमचरिउ में वर्णित राम का व्यक्तित्व 





प्रो० हुकमचन्द जेन 


भारतीय साहित्य मे जिन महापुरुषो ने जन-मानस को अधिक प्रभावित किया है, उनमें राम का व्यक्तित्व प्रमुख है। राम-कथा 
जम-जीवन मे प्रारम्भ से ही इतनी प्रचलित रही है कि विभिन्‍न युगो के कवियों ने विभिन्‍न भाषाओं मे उनके व्यक्तित्व को कई दृष्टिकोणों 
से प्रस्तुत किया है। 

राम-कथा सस्कृत, पालि, प्राकृत, अपभ्र श् आदि भाषाओ मे बहु-प्रचलित रही है । आदिकवि वाल्मीकि ने राम की आदर्श 
मानव, जैन कवियों ने उन्हे भव्य पुरुष एवं तुलसीदास ने मर्यादा-पुरुषोत्तम भगवान्‌ के रूप में स्थीकार किया है। अत राम का व्यक्तित्व 
बहुआयामी हो गया है। 

जैन परम्परा भे राम-कथा को सर्वप्रथम प्रस्तुत करने वाले महाकबि विमलसूरि हैं। उन्होने अपने प्राकृत ग्रंथ 'पउमचरिउ' मे 
राम को एक साधारण मानव की दृष्टि से चित्रित किया है।' आचार्य रविषेण ने सस्कृत-्रंथ पद्म-पुराण मे राम के सर्वांगीण सौन्दर्य को 
चित्रित किया है । उन्हें दया, करुणा, प्रेम, छील व शक्ति का खजाना माना है।' पठमचरिउ से स्वयम्‌ ने इसी जैन परम्परा को अपनाया 
है। अत: उन्होंने राम के व्यक्तित्व मे लगभग यही गुण बणित किए हैं।' किन्तु उतकी शैली एव दृष्टि में विशिष्टता है। 


पराक्रमी बालक 

पउमचरिउ मे राम के व्यक्तित्व का विकास उनकी युवावस्था से प्रारम्भ होता है। कौमार जीवन मे वे जब पिता के स्थान पर 
स्वय जनक की सहायता के लिए चल पड़ते हैं और यह कहते हैं--है तात ! मेरे रहते हुए आपका युद्ध मे जाना उचित नही है--तो उनके इस 
कथन से एक ओर पिता के प्रति अगाध प्रेम का पता चलता है और दूसरी ओर उनके पराक्रम और उत्साह का । 


झ्रादएों पुत्र 

राम एक आदष्ञ पुत्र के रूप मे दिखाई देते हैं, पिता की आज्ञा-पालन विकट से विकट परिस्थिति में भी करते हैं। राम-बनवास 
के बचनों को सुनकर लक्ष्मण क्रोध से तिलमिला उठते है, तब दशरथ किकत्तंव्य-विमूढ़ हो जाते हैं। इस पर राम दशरथ को आदश्श पृत्र 
के लक्षण बताते हुए कहते हैं --- 

“पुत्र का पुत्रत्व इसी में है कि वह कुल को सकट-समूह से नहीं डालता, वह अपने पिसा की आज्ञा घारण करता है और विपक्ष 
का प्राण-नादा करता है। गुणहीन और हृदय को पीडा पहुचाने वाले पुत्र धाब्द की पूर्ति करने वाले पुत्र से क्या ? लक्ष्मण हनन नही करता । 
आप तप साथें, शवित को प्रकाशित करें, है पिता ! मैं वनवास के लिए जाता हूं । 


स्नेही गृहस्थ 
पारिवारिक जीवन में राम परिवार के सभी सदस्यों से स्नेह करने वाले हैं। पिता के समान ही राम अपनी माता अपराजिता 


॥, रविदेभाबाम॑-कृत प्मपुराण, भाग १, प्रस्तावता 
२, 2० जगरदीशबज्ा जैत ' प्राकृत साहित्य का इतिहास, पृ० ३४ 
३, महाकवि स्वयभ्‌ू , डा० सकटाप्रसाद उपाध्याय 
४. पुशहों पृत्तस॒ण एत्तिउं जे । ज फुलू " चढा६ बसण-पुर्ज | 
जय णिय-जनणहों भाणा-बिहेट । ज करइ विवस्‍्खहों पाण-छेउ ॥ 
कि पुरे पुणु पयप्रणेण । गृण-हीणें हियय-विसृरणेण ॥ १० चरिंठ भाग २, सध्ि २२, £ का ६-७-८ (कड़क) 


जैन साहिलातमुप्तीलम ७७ 


और दक्ष रथ की सभी रातियों से स्नेह रखते हैं । कैकेयी ने जब राम के लिए वनवास मांगा तो राम के मन में उसके प्रति तनिक भी आक्रोश 
नही हुआ। वे सहर्थ पिता के बचनों का पालन करने के लिए तैयार हो जाते हैं। इसो तरह राम अपनी माता अपराजिता को भी बहुत 
स्नेह करते हैं। वे वबतवास जाते समय मां को ढाढुस बधाकर तथा अनजाने में की गई मूलो के लिए क्षमा माग कर वनवास के लिए रबाता 


होते हैं। 

राम का अपने भाइयों के प्रति भी बहुत स्नेह है। इसीलिए उन्होने भरत को राज्य-सिहासन सह्ष दिया था। उनके हृदय में क्षण 
मात्र भी रोष या ईर्या नहीं थी कि मेरे छोटे भाई को राज्य मिल रहा है । 

भरत जगल मे राम से वापस चल कर राज-सिहासन पर आसीन होने के लिए अनुनय-विनय करते हैं किन्तु राम उन्हें मर्थादा 
का उपदेदा देते हुए लौटा देते हैं। राम दूसरी बार भी उन्हीं के सिर पर राजपट्ट बाधते है । 

लक्ष्मण के प्रति तो उनका अथाह प्रेम है। लक्ष्मण के शक्ति लगने पर राम विलाप करते हुए कहते हैं--“'प्रिय ! यम से 
तुम्हारा और हमारा क्‍या कुछ नही किया ? कहा तो भाता गई और नही मालूम, पिता जी कहा गए ? हे हृतभाग्य विधाता, तुम्ही बताओ, 
इस प्रकार हम भाइयों का विछोह कराकर तुम्हे क्या मिला ? तुम्हारी कौन-सी कामना पूरी ही गई ? " 

राम का यह विलाप लक्ष्मण के प्रति उनके अगाध प्रेम का द्योतक है। 

सबसे महत्त्वपूर्ण प्रसंग यह है कि लक्ष्मण की मृत्यु का समाचार जब राम को मिलता है तो राम लक्ष्मण के शव को अपने कंधे पर 
डालकर घूमते रहते हैं।' 

इससे बढकर राम का स्नेह क्या हो सकता है ? ये विचार सभी जैन राम-कथाओं मे मिलते हैं, किन्तु जैनेतर कथाओं में नही 
मिलते, जो भ्रातु-प्रेम के रूप मे राम के व्यक्तित्व को निखारना है। 

पत्नी के प्रति भी राम के व्यक्तित्व मे अपनी आदर्श मर्यादा और असीम प्रेम के साथ लोकापवाद के कारण नफरत या हेय 
भावना भी दिखाई देती है। किन्तु यह हेय भावना जैन राम-कथाकारों ने ही दर्शायी है, जिसके मूल में लोकापवाद प्रसग का निराकरण है। 
दूसरे सभी विचार यैदिक एव बोढ़ ग्रन्थों मे समान रूप से दिखाई देते है। जब रावण सीता का हरण कर ने जाता है, तब राम सीता की 
खोज मे जो करुण-कन्दन करते हैं वह निम्न प्रकार है. “अरे मेरी कामिनी के समान सुन्दर गति वाल गजराज, क्या तुमने मेरी मृगर्ननी सीता 
को देखा है ? * 

रामचरितमानेस के राम भी इसी तरह पूछते हुए व्याकुल है-- 

“है श्वग मुग हे मधुरुर स्र नो। तुम देखो सोता मुगनंनो |! 
सीता के प्रति अगाध प्रेम का एक प्रसग ओर है। लक्ष्मण के पूछने पर राम के मुहे से केवल इतना निकलता है -- 
“सीता बन में नष्ट हो गई है। उसकी वार्ता और कोई नही जानता ।” 


मर्यादा-रक्षक 

राम के सीता-प्राप्ति के लिए किए गए करुण-क्रन्दन में जहा प्रेम है, वहा दूसरी तरफ 'पउमचरिउ' के सीता-निर्वासन और 
अग्नि-परीक्षा के प्रसग मे राम के व्यक्तित्व में कठो रता, आदर्श वादिता, नैतिकता एवं मर्यादा आदि गुण उनके व्यक्तित्व मे श्रेप्ठता लाते हैं । 

राम निष्दुर बनकर सीता को राजभवन से निर्वासित कर भयकर जगल मे छुडवा देते हैं। इसलिए कि अयोध्या की कुछ 
दुराचारिणी स्त्रियों ने अपने पतियों के सामने यह तर्क प्रस्तुत किया 4* यदि इतने दिनों तक रायण के यहा रहकर आनेवाली सीता राम को 
ग्राह्म हो सकती है तो एक-दो रात अन्यत्र बिताकर अपने घर लौटने मे पतियों को आपत्ति क्यो हा २ ”' 

इस बात को लेकर तगर में सीता-विषयक अपवाद फैलता है । राम कुल-मर्यादा की रक्षा के लिए सीता का निर्वासन कर देते हैं| 





१. एउ बयणु भणेष्पिणु सुहू-समिद्ध । सइ हत्थे भरदहो पट्ट बद्ध, / पं्रमचारठ, भाग २ (२४-१० /६) फडवक 
२, कहि तुहुँ कह हें कहि पिययम कह्ठि जणेरि कि जणणु गढ़ । 
हथ-विहि विच्छोउ फरेत्पिण कवण मण।रह पुण्ण तउ ॥ पउमर्चारठ, भाग ४, ६७वीं सन्धि, ३-१३ (कड़वक) 
है. तहों जायहें अवरहें विकरन्तह णिय-खन्पे हरि-मढउ वहन्तहँ ! 
भाई विशोय-जाय-अइ-छामहेँ अद्धु बरिमृ वोलीणठ रामहें | पठमचरितत, भाग ५, ८८बी सन्धि १-१२ 
४. हैं कुज्जर कामिणि-गइ-गमण । कहे कहि मिं दिदि जद मिगणयण || प०च०, भाग २, ३६वीं सन्धि, १२-४ (कडवक ) 
५. बणे विणट्ठ जाणई | न को वि वत जाणई ॥ प०च०, भाग २, ४०वीं सन्धि, १२-६ 
६, पर-पुरित रमेवि दुम्महिलउ देन्ति पदुत्तर पद-यणहों। 
कि रामु ण भुठजइ जणय-सुभ वरिसु बसेंवि घरें रावजहो ॥ प०च०, भाग ५, ८१वी सरिश्, ३-१० (कड़वक ) 


जा आचारयरत्त थी देशमूवण जी महाराज जलिवम्दन प्रस्‍्क 


उनका चरित्र और भी अधिक उजागर तब होता है जब राम का मन सत्री-भावना से धृषित हो जाता है। उसी समय राम स्त्री-विषय मे 
सोचते हैं- 

“हत्री का क्या विश्वास ? वह परिणीता किसी की होती है, प्रेयती किसी अन्य की । ध्यान किसी का करती रहती है, लेकिन मन 
"में कोई दूसरा ही बसा रहता है; उसकी वाणी में अमृत होता है, लेकिन हुदय मे बिय और नेज्रों में मृत्यु । सज्ी-चरित्र को कौन जान सकता 
है । बहू नदी की तरह दोनों तटो का विनाण करती है।" 

शाम के मानस-पटल पर अन्त न की रेखाए उभर आती हैं। वे सोचते हैं--वह्‌ बडी कठिनाई में हैं, यदि सीता सती हो, तो 'भी 
सांछन को कौन टाल सकता है कि वह रावण के चर रहकर आयी हैं ? " 

फ़िर भी राम दृढ़तायूवंक विचार को स्थिर करते हैं, “नही, नही, राम सीता को घर मे नहीं रख सकता, याहे लक्ष्मण कितना ही 
अतिवाद करें ।” राम लक्ष्मण को आदेदा देते हैं--- 'इसे घर से निकालो, रघुवश मे यह पाप-पुज नही रह सकता है। ससार में उसके अपयश 
का ढिढ़ोरा नहीं धज सकता । 

इस प्रकार राम के व्यक्तित्व मे अन्तदुन्द्र एवं दुढ़ता स्वयभू की मौलिक देन है जो मानस एवं रामायण के राम मे नहीं मिलते 
कैं। ऐसे बिचार इसलिए रखे हैं कि व्यभिचारिणी स्त्रियों मे सुधार हो सके एव लोकापवाद की शान्ति हो | 


शरणागत-बत्सल 


राम के व्यक्तित्व में शरणागत-वत्सलता भी एक बहुत बड़ा गुण है, जिसके पुट में दया का सागर तरगित है। विभीषण भाई 
को छोडकर राम की शरण में आता है, तो राम उसे गले लगाकर कहते हैं - “मैं तुम्हें लज्जित नही होने दूगा और समग्र लका का राज्य 
आुम्हें दूगा । रावण का सिर तोडकर मैं उसे कृतान्त का अतिथि बनाऊंगा ।* 

मानस एवं रामायण के विभीषण को राम से यह स्पष्ट आइ्वासन नहीं मिलता कि में राबण को मारकर राज्य-श्री तुम्हारे 
हाथो मे सौंपूगा | यह 'पठमचरिउ' से राम के व्यक्तित्व का बिदेष गुण है जो उसके व्यक्तित्व को आलोकित करता है। 


शम हनुमान, अगद, सुग्रीव आदि के प्रति कृतज्ञ हैं: यह नहीं मानकर कि ये सब अपने-अपने कतंव्य निभा रहे हैं बल्कि ये बेवारे 
अपनी शक्ति की सीमा को पार कर सुन्न पर उपकार कर रहे हैं। इसीलिए सीता की सूचना पर राम हनुमान को गले लगाते हैं। “जब राम 
बन-मार्ग में बढते हैं तो उन्हें सुरति-युद्ध दिखायी देता है। राम उसे देखकर हँस देते हैं किन्तु उनके मन में किसी प्रकार के कुविचार नहीं 
आते हैं। यह उनके आत्म-समम की कठोर परीक्षा है ।'* 

उपकार, दया और सोचने की क्षमता उनके व्यक्तित्व का विकास करते हैं। वे मार्ग में गिरे हुए गृद्ध-पक्षी का उद्धार करते हैं । 
सुग्रीय की मित्रता निभाने के लिए उसके भाई बालि को मारते हैं। छल-कपट, दाव-पेंच, घोला-घडी आदि से वे लाखो कोस दूर हैं। 

सीता-निर्वासन के समय राम जितने कठोर एवं शकास्पद हैं उससे कई गुने सरल, मुदु एवं क्षमाशील भी हैं। सीता के निर्दोष 

प्रमाणित होने पर वे उससे क्षमा-याचना करने हुए कहते हैं--- 


“झुद्दर निन्दका के छल-छन्द में पडकर मुझ से बडी मूल हो गई है| मैंने तुम्हारा अपमान किया है और बहूत दु ख दिया है । हे 
परमेधवरी, एक बार मुझ पर दया करके मेरा यह अपराध क्षमा कर दो ।/१ 
इस प्रकार सामाजिक क्षेत्र में राम ने कदम-कदम पर मर्यादा एव आदर्श का निर्वाह किया है! 


१, अध्णु जिएड अणु अणु बोल्लावगइ । जिन्तह अध्णु अण्ण मर्ण भावह ॥ 

दिय गइणिवसइ बविसु हालाहलु। अमिउ बयण दिट्टिठहूँ जम्‌ केवलु ॥। 

महिलहूँ तन चरिउ को जाणइ। उभग-तडइ जिह छाणइ सहा-णह । प०अर०,भाग ५, ८१वीं सरिधि, ४-२, ३, ४ 
२, णिप-णेह-जणिवद्धउ अावडह, जद थि महा-सइ महु सणहें । 

को पेंडदि सबकह लस्‍्छणउ ज धर पिवरसिय रागणहूँ | प०च०, भाग ५, ८१दी सन्धि, ५-१० 
३, में रहुकुल कलडकु-उप्पयद । तिहुअर्थ अपस-पशहु म बज्जउ ॥ प०च०, भाग ५, ८१वीं सन्धि, ८-४ 
४. भंणई रामु णठ पह सज्जावमि णीसायण्ण लक भूज्जावधि । 

सिर तोशमि राबणहूँ जियन्तहूँ । संपे्साम पाहुणउ कपत्तहें ।। प०च०, भाष ४, सम्ध्रि ५७, १२/२-३, 
३. प०च०, २॥थी सरिधि, ११, श ते ७ 
६, भ॑ अवियप्पें मईं अवमाणिय। अण्णू विदुहु एयडड पराणिय || 

त॑ परमेसरि महु मस्सेज्जहि । एक्क-बार अयराहु खमेण्जाहि।। प०अ०, भाथ ४, सरिध ८३ती १६/२-३ 


अंग शाहित्यानुक्लीक्षम ७६ 


साहसी एवं पराक्रमी 

की री के पूर्व राम अंगद को दूत बनाकर सेजते हैं ताकि नौति के विरद्ध कोई कार्य न हो । राम का समुद्र से रास्ते के लिए प्रार्थना 
करना यह भी मीति एवं मर्यादा के अनुरूप है। यदि वे चाहले तो बलात्‌ ये कार्य करवा सकते थे । किन्तु उन्होंने ऐसा तहीं किया । ऐसा करने 
से मर्मादा, धैये एव नीति का निर्वाह नही किया जा सकता था और इससे राम का व्यक्तित्व दब जाता, किन्तु अधिकतर राम-कथाकारों ने 
राभ के व्यक्तित्व को दबने से बचाया है। लक्ष्मण पर जब हाक्ति का प्रहार होता है उस समय राम का हृदय तिलमिला उठता है; किन्तु धैये 
का अवलम्बन लेते हुए लक्ष्मण को पुनः जीवित करते हैं। वे लक्ष्मण की प्रेरक शक्ति के रूप में दिलाई देते हैं। वे कभी भी अनुचित मंत्रणा 

देते । इस प्रकार युद्धक्षेत्र में राम नीति, मर्मादा एवं धैये के अथाह समुद्र हैं । 
हर रावण की मृत्यु होने पर राम के व्यक्तित्व की एक और महानता यह है कि साधारण व्यक्ति तो अपने शत्रु के नष्ट होने पर 
अपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए भागते हैं किन्तु राम ऐसा नही करते। वे लपक कर सीता के लिए नही जाते, अपितु भाई के हर. पर 
विभीषण के आसू पोछते हैं, भविष्य के लिए आशवस्त करते हैं, रावण की अन्त्पेष्टि क्रिया सम्पन्न कराते हैं। मन्दोदरी एवं अन्य जनों को 
राम उपदेश देते हैं तथा वैराग्य धारण कर लेते हैं। मेघनाद-कुम्भकर्ण ये सभी दीक्षित हो जाते है। यह विचारधारा समस्त राम-कथा में 
किसी त किसी रूप में अवश्य पाई जाती है। किन्तु जैनेतर राम कथाओ में पात्रों का दीक्षित होना नहीं पाया जाता । 
इस प्रकार युद्ध-क्षेत्र में राम में मर्यादा, आदर्शवादिता, धैय. उत्साह, वीरता एवं सहिष्णुता आदि वे गुण झिलमिलाते रहते हैं 

जिनकी कान्ति सम्पूर्ण राम कथा-साहित्य में व्याप्त है। 


धर्मपरायणता 


धर्म के क्षेत्र में राम लक्ष्मण से हमेशा आगे रहते है। मुनियो पर किए गए उपसर्गों को दूर करने में भी राम अधिक क्रियाशील 
दिखाई देते हैं । 
पुराण-कथाओं में भी उनकी अधिक जानकारी एवं रुचि है। वह स्थल बडा ही सुन्दर है जहा राम सीता को बट वृक्ष से प्रारम्भ 


करके उन सभी वृक्षों का नामपूर्वक संकेत करते हे, जिनके नीचे तीर्थकरो ने केवल-ज्ञान प्राप्त किया था।' 

किसी भी कार्य को करने के पूर्व या बाद में राम जित-पूजा या जिन-स्तुति में सलग्न दिखाई देते हे । वीटसुग्रीव का विनादा एव 
सुग्रीव से मित्रता स्थापित करने के तुरन्त पदचात्‌ जिनस्तुति इन शब्दों में करते हे--- हि 

“जय हो, तुम्ही मेरी गति हो, तुम्ही मेरी मति हो, तुम्ही मेरी शरण हो. तुम्ही मेरे मा-बाप हो, तुम्ही मेरे बन्घु हो। 

इस प्रकार राम प्रत्येक कदम पर जिन-वन्दना करते हुए दिलाई देते हैं। जब सागर मार्ग नही देता है तब भी जिन पूजा भरते हैं । 
तुलसी के राम भी शिव-पूजा करते हैं। इस प्रकार विभिन्‍न धर्मों के राम अपने-अपने धर्म की पूजा अवश्य करते हैं । 

राम के व्यक्तित्व मे कही-कही अज्ञानता एवं मोह भी दिलाई देता है जैसे लक्ष्मण की मृत्यु पर छः माह तक उनका शव लेकर 
पागल की तरह भटकता । अस्ति-परीक्षा के उपरान्त सीता का राम के साथ आने मे आनाकानी करने से उनका मूच्छित होना। सीबा के 
साध्वी बनने पर राम द्वारा मुनि पर क्रोधित होकर क्षपटना, इत्यादि। श्षीत्र ही राम को ज्ञान प्राप्त हो जाता है और वे बेराग्य की ओर 
अग्रसर हो जाते हैं। राम के व्यक्तित्व को अत्यधिक उन्नत करने के लिए आमक्तिजन्य भाव दर्शाये गये है। चन्द्रमा कलक से युक्त होने पर 
भी अधिक सुन्दर है। उसी प्रकार राम का व्यक्तित्व अनेक गुणो से सुशोभित है, भले ही उसमे कुछ मानवीय कमजोरियां भी सम्मिलित हों + 


रावण के दशानन कहलाने के लिए स्वयम्‌ ने अत्यन्त काव्यात्मक युक्त दी है। बचपत में खेलते-लेलते रावण 
एक बार भांडार मे पहुच्च गया और वहा तोयदवाहन का हार मिल गया । इस हार में नौ मणियां जडी हुईं थी, 
जिनमे से प्रस्येक मे पहनने वाले का मुख प्रतिबिम्बित होता था। रावण ने भी उसे गले में पहन लिया और तभी 
से लोग उसे दशानन कहने लगे | 
परिहिउ णय-मुहई समुद्ठियई । ण॑ गहबिम्वई सु-परिट्ठियह। 
पेक्लेप्पिणु ताइईं वह्ाणणदविर-तारइईं तरसई लोयणई। 
तें बहमुहु दहुसिद जेण किउ पंचाणणु जेम पसिद्धि गठ ॥--१।६।४ 
डॉ० तामवर सिंह के निबन्ध 'अपश्न दा का राम साहित्य' से साभार 
(राष्ट्रकथि मैथलीशरण गुप्त अभिनन्दन ग्रन्थ पृ० स० ६६१) 





4, पंठमचरिठ, भाग २, ३२वीं सन्यि, ४-४ कड़वक 
२. जय हुहदें गद्द तुहूँ मदद तुहूँ सरणु । तुहें माय बप्पु तुहदूं बरधु-अगु ॥ प०च०, भाग ३, ४३थी सन्धि, १६ कडबक, ४ 


कट जायायंरत्म भी वेशभूषण जो सहाराल अभिनस्वत प्रस्य' 


जैन धर्म तथा दर्शन के संदर्भ में उत्तरपुराण की राम कथा 
श्रीमती वीणा कुमारी 





भारत में वाल्मीकीय रामायण को जो लोकप्रियता एव प्रसिद्धि मिली है बहु सम्भवत किसी अन्य ग्रन्थ को प्राप्त नही हुई। यह 
महान्‌ प्रस्थ अपने रचना-काल से लेकर आज तक देश के प्रत्येक क्षेत्र को प्रभावित करता रहा है। आदिकवि वाल्मीकि के पूर्व की रामकथा- 
विषयक गाथाओं तथा आख्यान-काव्य की लोकप्रियता तथा व्यापकता को निर्धारित करना असम्भव है । बौद्ध विपिटक में एक-दो रामकथा 
सम्बन्धी गाथाएं मिलती हैं और महाभारत के द्रोणपर्य तथा शान्तिपवे मे जो स्नक्षिप्त रामकथा थाई जाती है, वह प्राचीन गाथाओं पर ही 
समाश्रित है।' इस प्रकार सामग्री की अल्पता का ध्यान रखकर यह अनुमान दृढ़ हो जाता है कि जिस दिन वाल्मीकि ने इस प्राचीन गाथा 
साहित्य को एक ही कथासूत्र मे ग्रशित कर आदि रामायण की रचना की थी, उसी दिन से रामकथा की दिग्विजय प्रारम्भ हुई। प्रचलित 
बाल्मीकीय रामायण के बालकाण्ड तथा उत्तरकाण्ड में इसका प्रमाण मिलता है कि काव्योपजीवी कुशीलव समस्त देश मे जाकर चारो ओर 
आदिकाव्य का प्रचार करते थे । वाल्मीकि ने अपने श्िष्यो को रामायण लिखलाकर उसे राजाओ, ऋषियों तथा जनसाधारण को सुनाने का 
आदेश दिया था। 

बाल्मीकि ने रामायण मे श्रीराम के गौरवशाली उदात्त चरित्र का ऐसा चित्रण किया है कि वह सबके लिए आकर्षक बन गया। 
फलत रामकथा भारतीय साहित्य की सबसे अधिक लोकप्रिय कथा रही है।“ समाजशास्त्रीय दृष्टि से रामविषयक कथाए शौरयपूर्ण गाथा का वह 
प्रारंभिक रूप है, जिसके कारण परवर्ती महाकाव्यो को आधार मिला । चाहे वह ब्राह्मण हो अथवा जैन अथवा बौद्ध-- तीनो ही परम्पराओ में 
रामकथा का स्वतन्त् रूप मिलता है। जो मूलत तो एक है, किन्तु स्वरूपत' भिन्‍न है। राम धाभिक दृष्टि से जितने लोकप्रिय हैं, उतने ही 
साहित्यिक दृष्टि से भी ।* इन्हे काव्य की प्रे रणाशक्ति माना गया है। मैथिलीशरण गुप्त ने ठीक ही कहा था--- 

राम ! तुम्हारा बत्त स्वयं ही काव्य है, 
कोई कवि बन जाय, सहज संभाव्य है। 

आदिरामायण के बाद यह कथा महाभारत मे उपलब्ध है। महाभारत मे रामकथा का चार स्थलो पर वर्णन उपलब्ध, होता है ६ 
तदनन्तर यह कथा ब्रह्मपुराण, अग्निपुराण, वायुपुराण आदि ग्रन्थों में अल्पान्तर के साथ उपलब्ध है। इनके अतिरिक्त यह कथा विभिन्‍न 
विद्वानों की लेखनी से निकलकर आशिक या पूर्ण रूप से समाज के सामने आई। इनकी अग्रलिखित कृतियां उल्लेखनीय हैं--- कालिदास-कत 
रधुवश, भवभूति-कूत उत्तररामचरित, तुलसी-कूत रामचरितमानस, केशव-कृत रामचन्द्रिका एव मैथिलीशरण गुप्त-कृत साकेत आदि (६ 

वाल्मीकीय रामायण के पश्चात्‌ तो रामाय्णों की एक परम्परा ही चल पड़ी। अध्यात्मराभायण, आनम्दरामायण, काकमुशुण्डि 
रामायण आदि । रामायण की कथा ने इतनी लोकप्रियत्ता प्राप्त की है कि देश की सीमाओं को लाघकर यह अनेक देशो में पहुंची और वहां 
के साहित्यका रो ने काल और देश की परिस्थिति के अनुरूप कथा-कलेवर देकर इसे विविध रूपों मे चित्रित किया। इन्ही के आधार पर 
लेतानी रामायण, हिन्देशिया की प्राचीनतम रचना “रामायण काकविन', जावा का आधुनिक 'सेरतराम' तथा हिन्दन्नीन, श्याम, ब्रह्मदेश एवं 
तिब्बती तथा सिहल आदि देशों में भी रामकथाएं लिखी गई हैं। 

१, डॉ० कामिस बुह़के . रामकथा, १० ७२१ 

९. तुलभीय, एम० विण्टरनिदूअ ए हिस्ट्री आफ इण्डियन लिट्रेचर, कसकता १६२७, भाग-१, पु० ४७६ 
है, हा० रामाश्य शर्मा : ए सोशियों पोलिटिकल स्‍्टडो आफ दि शमांयण, दिल्‍ली १६७१, १०१ 
४. मैविलीशरण गुप्त : साकेत, आमुख, पाहित्य सदम, जिरगाँद (कांसी), २०१४ 
४, ढॉ० कामिल बुल्के , रामकंषा, पृ० ४३ 
६, राजेनाप्रसाद दीक्षित : उत्तरप्रदेश पत्रिका, लखनऊ १६७७, पु० ३३ 


जेम साहित्वानुकीलग दर 


भारत में बौद्ध और जैन दोनों ही सम्प्रदाय पूरंप्रचलित रूढ मान्यताओ के प्रति क्रान्तिख्प मे उद्भूत हुए। अपने दार्शनिक सिद्धांत 
सभा धामिक मान्यताओं के महत्त्व के कारण अत्यधिक प्रसिद्ध हुए। इन दोनों ही सम्प्रदायो के विकास के घुग में भी रामकथा सम्भवतः 
जत-सामान्य मे अति प्रचलित एवं लोकप्रिय बन चुकी थी । यही कारण है कि इसकी लोकप्रियता से प्रभावित हीकर रामकथा को उन्होंने भी 
अपना लिया और अपने सिद्धान्तों के अनुरूप उसे प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया। बौद्ध सम्प्रदाय मे 'दशरथजातक' की रचना इसी दृष्टि से 
हुईं। दशरथजातक से ज्ञात होता है कि पूर्वजन्म में राजा शुद्वोधन (राजा दशरथ), रानी महामाया (राम की माता), राहुल (मातासीता), 
बुद्धदेव (रामचन्द्र ), उनके प्रधान शिष्य आनन्द (भरत) एवं सारिपुत्र (लक्ष्मण) थे ।' 
इस प्रकार स्पष्ट होता है कि बौद्धों ने कई शताब्दियो पहले राम को ओधिसत्त्व मानकर रामकथा को अपने जातक-साहित्य में 
स्थान दिया था । आगे चलकर बौद्धो मे रामकथा की लोकप्रियता घटने लगी। अर्वाचीन बौद्ध साहित्य मे रामकथा का उल्लेख नहीं मिलता ।" 
बौढ़ों की अपेक्षा जैनानुयायियों ने बाद मे रामकथा को अपनाया, लेकिन जैन साहित्य मे इसकी लोकप्रियता शताब्दियो तक बनी 
रही, जिसके फलस्वरूप जैन कथा-प्रन्थो मे एक विस्तृत रामकथा-साहित्य पाया जाता है। इसमे राम, लक्ष्मण और रावण केवल जैन धर्माव- 
लम्बी ही नही माने जाते प्रत्युत्‌ उन्हें जैनियो के त्रिषष्टिशलाकापुरुषो मे भी स्थान दिया गया है। इस प्रकार रामकथा भारतीय सस्कृति मे 
इतने व्यापक रूप से फैल मई कि राम को उसके तीन प्रचलित धर्मों मे एक निश्चित स्थान प्राप्त हुआ- ब्राह्मण धर्म मे विष्णु के अवतार के 
रूप में, बौद्ध धर में बोधिसत्त्व के रूप मे तथा जैनधर्म मे आठवें बलदेव के रूप में । 
आचार्य गुणभद्र ते उत्तरपुराण की रामकथा के कलेवर मे जैनधर्म के पौराणिक विश्वासो तथा दार्शनिक सिद्धान्तों की स्थापना 
करने की सफल चेष्टा की है। अनेक ऐसे अवान्तर प्रसगो के अवसर पर रामकथा को जैनानुमोंदित रूप देने की पूर्ण चेष्टा की गई है। इस 
दृष्टि से रामकथा का धाभिक दृष्टि से विशेष महत्त्व है। जैसा कि पहले ही कहा जा चुका है कि रामकथा से सम्बद्ध तीनो प्रमुख पात्र राम, 
रावण और लक्ष्मण केवल जैन धर्मावलम्बी ही नही हैं अपितु त्रिषष्टिशलाकापुरुषो में भी उनका महत्त्वपूर्ण स्थान है। तिपष्टि महापुरुषों का 
वर्णन सर्वप्रथम महापुराण मे मिलता है।जिसमे कुल ७६ पं हैं। इसके दो भाग है आदिपुराण और उत्तरपुराण । १ से ४६ प्वों तक की रचना 
जिनसेनाचार्य ने की थी तथा यह भाग आदिपुराण के नाम से प्रसिद्ध हुआ, जबकि शेष पों की रचना जिनसेन के शिष्य गुणभद्राचार्य 
द्वारा की गई और यह उत्तरपुराण के नाम से प्रचलित हुआ | और ये दोनो भाग “'महापुराण' क नाम से प्रसिद्ध हुए । 


जैन देवशास्त्र 


जैन धर्म के अनुसार त्रिषष्टि शलाकापुरुष टस प्रकार हैं--२४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, € बलदेव, € वासुदेव और € प्रतिवासुदेव । 
प्रत्येक कल्प के त्रिषष्टिमहापुरुषों में से £ बलदेव, £ वासुदेव और € प्रतिवासुदेव होते हैं, ये तीनो सदैव समकालीन होते हैं ।* इनकी जीवनिया 
जैन धर्म मे पुराणों के रूप में दी गई हैं। राम, लक्ष्मण और रावण क्रमश आठवें बलदेव, वासुदेव और प्रतिवासुदेव माने जाते है। जैन धर्म 
मे ईश्वर को सृष्टि का कर्ता, भर्ता और सहर्ता नहीं माना गया है। इन्होंने ईश्वर को सर्वोच्च नही माना है । 'सिद्धि' और “मुक्ति' को ही 
सर्वोच्च स्थान दिया है । ग्रही कारण है कि अवतारबाद का जैन धर्म मे कोई स्थान नही है। जैन राम एक आदर्णा माने गए हैं। जैन परम्परा 
में सभी त्िषष्टिमहापुरुष लक्ष्मी से युकत अपार सम्पदा के स्वामी होते हैं। बलदेव चार रत्नों के स्वामी होते है। ये रत्न ही इनकी शक्तियां 
हैं । पृथक-पृथक यक्ष उनकी रक्षा करते हैं, इन्ही शक्तियों के बल पर ही वे दुष्टो का सहार किया करते है । 


राम तथा लक्ष्मण क्रमशः आठवे बलभद्र एवं प्राठवें नारायण के रूप में 


जैन धर्मानुसार राम को आठ्वां बलभद्र और लक्ष्मण को आठवाँ नारायण" मानकर ही रामकथा का जैन रूपातर किया गया है। 
राम और लक्ष्मण के केवल एक ही नही अपितु पूर्व भवों का भी वर्णन किया गया है । उत्तरपुराण के अनुमार राम का जीव पहले मलबदेश 
के मन्‍्त्री के पुत्र चन्द्रभूल के मित्र डिजय नाम से प्रसिद्ध था। फिर तीमरे स्वर में दिव्य भोगो से लालित कनकचल नामक प्रसिद्ध देव उत्पन्त 
हुआ और फिर सूर्यवश में अपरिमित बल को धारण करते वाला रामचन्द्र हुआ ।* हि 


१. राजेद्प्रसाद दीक्षित उत्तरप्रदेश पत्रिका, पृ० ११९ 

२. डॉ० कामिल बुल्के * रामकथा, प० ६५ 

है, वही, १० ६५ 

४, एम० विण्टरनित्व हि०्द्०+लिट ०, भाग १, पृ० ४६७ 

५. 'बलानामष्टम राम लद्मण चार्धबक्रिणाम्‌ ।' उत्तरपुराण, ६८/४६२ 
*६. वही, ६८/७३१ 


भाचायंर॒त्न भ्रो देशभूषण जो महाराज अभिनस्दन ब्रश्थ 


इसी प्रकार लक्ष्मण का जीन पहले मलयदेश में चन्व्रचूल तामक राजपुत्र था, जो अत्यन्त दुराचारी था। जीवन के पिछले भाग 
में तपश्ञरण कर बहु स्वर्ग मे सनतकुमार नाम से उत्पन्न हुआ और फिर बहां से यहां आकर अधंचक्री लक्ष्मण बना । 

जैन धर्मानुसार वासुदेव और बलदेव दोनों की उत्पत्ति छुभ स्वप्नो के फलल्वरूप होती है। राम और लक्ष्मण की उत्पत्ति भी 
शुभ स्वप्तो के परिणामस्वरूप हुई थी ।' गुणभद्र ने जैन धर्म के अनुकूल रामकथा को ढालने का प्रयास किया है। जैनधर्मानुसार नारायण 
और बलमभद्र दोनों भाई होते हैं तथा एक ही राजा की दो भिन्‍न-भिन्‍न रानियो से उत्पन्न पुत्र होते हैं। बलदेव हमेशा बड़ा भाई होता 
है और वासुदेव हमेशा छोटा भाई बलदेव राजा की ज्येष्ठ महिषी से उत्पन्न पुत्र होता है। वाराणसी के राजा दद्ारथ के भी चार पुत्र होते 
हैं। ज्येष्ठ पुत्र राम रानी सुबाला के गर्म से उत्पन्न होता है' तथा लक्ष्मण कै कैयी के गर्म से उत्पन्न होता है।* भरत व छत्रुध्न की माता का 
नामोल्लेख नही किया गया है । 

जैन मान्यतानुसार त्रिषष्टिमहापुरुषों की आयु कई हजार बर्ष होती है तथा वे कई धनुष ऊचे होते हैं। राम की आयु तेरह 

हजार वर्ष तथा लक्ष्मण की आयु १२ हजार वर्ष थी तथा दोतो भाई पन्द्रह धनुष ऊचे थे । 

बलदेव और वासुदेव दोनो ही भाई अपरिमित शक्ति से युक्त होते थे ।” दोलो मे से बडा भाई बलदेव हमेशा श्वेत वर्ण होता था 

तथा नारायण सवंदा नीलव्ण । राम का दरीर हसवत्‌ इबेत तथा लक्ष्मण का नीलकमभल के समान नीलकाति वाला था 

बलदेय अध चक्रवर्ती होते हैं तथा भारतवर्ष के तीम खण्डो के स्वामी होते हैं। वे सौम्य प्रकृति के होते हैं जब कि वासुदेव उम्र प्रकृति 
के होते हैं । इसीलिए बलदेव शीघ्र ही निर्वाण को प्राप्त करते हैं जबकि वासुदेव को नरक में बहुत से दुःखों को भोगने के बाद ही स्वर्ग की 
प्राप्ति होती है। जैन धमनुसार नारायण सवंदा अपने बड़े भाई बलदेव के साथ मिलकर प्रतिवासुदेव से युद्ध करते थे और अन्त में सदैव 
उसका वध करते थे। प्रतितारायण या प्रतिवामुदेव जिस चक्र द्वारा वासुदेव पर प्रहार करना चाहता था, वही चक्र नारायण के हाथ में 
स्थिर हो जाता था और उसे ही वापिस भेजकर वह प्रतिवासुदेव का वध करता था । 

आठवें प्रतिवासुदेव रावण ने भी लक्ष्मण व राम दोनों भाइयों से अत्यधिक कुपित होकर अपने विद्वासपात्र चकऋ्रत्न के लिए 
आदेश दिया था। वही चक्ररत्न मूर्तिधारी पराक्रम के समान प्रदक्षिणा करके लक्ष्मण के दाहिने हाथ पर स्थिर हो गया था। तदनन्सर 
लक्ष्मण ने उसी चऋरत्न से तीन खण्ड के स्वामी रावण का सिर काटकर अपने आधीन कर लिया था | 

प्रतिनारायण का वध करने के उपरान्त नारायण बलदेव के साथ-साथ दिग्विजय करके भारत के तीन खण्डो पर अधिकार प्राप्त 
करते थे, और इस प्रकार अर्धचक्रवर्ती बन जाते थे। रावण का वध करने के बाद लक्ष्मण ने भी सोलह हजार पट्टबन्ध राजाओं को, एक सौ दस 
नगरियों के स्वामी विद्याघरों को और तीन खण्ड के स्वामी देवो को आज्ञाकारी दनाया था | उसको यह दिग्विजय ४२ वर्ष मे पूर्ण हुई थी ।" 

जैन परम्परानुसार नारायण अपने पृण्य के क्षीण हो जाने पर चतुर्थ नरक को प्राप्त होता था। लक्ष्मण भी असातावेदनीय कर्म 
के उदय से प्रेग्ति महारोग मे अभिभूत हो गया और उसी असाध्य रोग के कारण चक्ररत्न का स्वामी लक्ष्मण पंकप्रभा नामक पृथ्वी अर्थात्‌ 
चतुर्थ नरक में गया था।"' है 


रावण आठवे प्रतिनारायण के रूप में 


जैन परम्परानुसार रावण आठवां प्रतिनारायण था। गुणभद्र ने आठवें प्रतिनारायण रावण के भी पूर्व तीन भवों का वर्णन 
किया है । 
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'जकँस विक्रमेणेब मूर्तीभूतेत लक्तिणा। 

तेग तेन शिरोग््राहि तिकण्ड वा खगेशितु । उ०्पु०, ६५/६२६ 
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संग साहित्वानूश्तीसभ घ्डे 


प्रतिनारायण रावण का जीव पहले 'सारसमुख्यय' नामक देश में भरवेव नामक राजा था। फिर सौधमं स्वर्ग मे सुख का भण्डार 
स्वरूप देव हुआ ओर तदनम्तर वहां से अ्युत होकर इसी भरत क्षेत्र के राजा विनमि विशद्ञाधर के वश में, समस्त विद्याधरों के देदीप्यमान 
मस्तकों की माला पर आक्रमण करते वाला, स्त्री-लम्पट, अपने बंद को नष्ट करने के लिए केतु के समात तथा दुराचारियों में अग्नसर 'रावण' 
नाम से प्रसिद्ध हुआ ।' 

प्रतिनारायण सदा नारायण का विरोधी होता था। वह हमेशा उनके विरुद्ध युद्ध करता था। अंत में अपने ही चक्रत्न ढ्वारा 
नारायण के हाथ से मृत्यु को प्राप्त करता था। जैन परम्परानुसार वह सातवें नरक में जाता धा। रामकथा का प्रतिनारायण रावण भी 
लक्ष्मण द्वारा मृत्यु को प्राप्त करने के उपरान्त नरक-गति को प्राप्त हुआ था।* इस प्रकार आचार्य गुणभद्र का यह कथन कि पापी मनुष्यों 
की यही गति होती है,” सत्य ही प्रतीत होता है। 


जैन धर्म तथा भ्राचार 


उत्तरपुराण के रामकथा-सम्बन्धी अंश के अध्ययन से जैन घर्मं तथा आचार-विषयक बहुत-सी बातो का ज्ञान होता है। रामकथा 
से सम्बन्धित सभी प्रमुख पात्र जैन आचरण करते हैं तथा निर्वाण आदि को प्राप्त करते है । 


आवकब्नत ग्रहण--उत्त रपुराण के अनुसार राम एक बार शिवराज गुप्त जिनराज से धर्म-विषयक प्रश्न पूछते हैं। शिवराज गुप्त 
जिनराज विविध प्रकार के धर्म-सम्बन्धी पदार्थों का विवेचन करते हैं। इस प्रकार धर्म के विशेष स्वरूप को सुनने के बाद राम आवकब्रत 
भ्रहण करते हैं। ।* जैन परम्परानुसार भगवान्‌ जिनेन्द्र की पूजा की जाती है । उत्त रपुराण मे भी राम के साथ-साथ जितने भी अन्य लोग श्रावक 
व्रत ग्रहण करते है, वे सभी भगवान्‌ जिनेद्र के चरणयुगल को अच्छी तरह से नमस्कार करते हैं। उसके बाद वे लोग नगरी मे प्रविष्ट होते हैं ।* 

दोक्षा-प्रहण--नारायण की मृत्यु के बाद बलभद्ग शोकाकुल होकर जैनधर्म मे दीक्षा लेकर मोक्ष प्राप्त करते हैं। लक्ष्मण की मृत्यु 
के बाद बलभद्ग राम ने भी लक्ष्मण के पुत्र को राजा बनाया तथा अपने पुत्र को युवराज बनाकर स्वय ससार, शरीर तथा भोगों से विरक्त 
हो गए तथा संयम घारण किया ।' 

अत केबलो बनना-- लक्ष्मण के शोक से विरक्‍्त होने के बाद राम अयोध्या नगरी के सिद्धार्थ नामक वन मे पहुचते है जो कि 
भगवान वृषभदेव का दीक्षा-कल्याण का स्थान था। वही पर जाकर राम सयम धारण करते है तथा एक महाप्रतापी केवली शिवगुप्न के पास 
जाकर ससार और मोक्ष के कारण तथा फल को भली प्रकार समझते हैं । 

आचार्य गुणभद्र ने कथा को जैनधर्मानुरूप ढालने के लिए उत्तरपुराण मे राम के लिए 'राम मुनि' शब्द का प्रयोग किया है । 
बाद मे वे विधिपूर्वक मोक्षमार्ग का अनुसरण कर श्रुतकेवली बन जाते हैं।" 

केबल-ज्ञान उत्पस्त होना-- उत्तरपुराण मे वणित रामकथा के अनुसार, राम छद्मावस्था मे -- अर्थात्‌ श्षुतवे वली की दक्षा से--- 
३६५ वर्ष व्यतीत करते हैं। ३६४ वर्ष व्यतीत हो जाने पर शुक्ल ध्यान के प्रभाव से घातिया कर्मों का क्षय करने वाले मुनिराज राम को सूर्य 
बिम्ब के समात केवल-ज्ञान की उत्पत्ति होती है ।” इस प्रकार राम जैन परम्परानुसार कैवत्य ज्ञान प्राप्त करते है। 


सिद्ध क्षेत्र प्राप्त करता--कैवल्यशान की अवस्था में ६०० वर्ष व्यतीत करने के बाद फाल्युन मास को शुक्ल चतुद॑शी को प्रात.काल 
मुनिराज राम सम्मेदाचल के शिखर पर सीसरा शुक्लध्यान धारण करते हैं। तथा तीनो योगो का निरोध करते है । उसके बाद समुच्छिन्त 
क्रिया प्रतिपातो नामक चौथे शुक्लध्यान के आश्रय से समस्त अघातिया कर्मों का क्षय करते है। टस प्रकार औदरिक, तैजम और कार्मण इन 
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जी के [0 2द न एच 


ब्ड आधायरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभितादत सन्भ 


सीत शरीरीं का नाश हो जाने के बाद उन्नत पद की प्राप्त करते हैं।* 


रामायण के अन्य पात्रों के धाभिक आचरण 

लथुलाव (हतुमान) की उम्मत पद-प्राप्ति-- राम के साथ ही साथ हनुमान भी संयम धारण करते हैं। उन्हें भी राम के समान ही 
पलक प्राष्ति होती है। उसके बाद वे भी राम के साथ औदरिक, तेजस और कार्मण इन तीनों प्रकार के शरीरो का नाश कर उन्नत पद 
आप्त करते हैं। 

सुप्रीथ का संयमधारण--राम-हनुमान आदि के साथ ही सुग्रीव भी संयम धारण करते हैं।* इस प्रकार उत्तरपुराण के अनुसार ये 
सभी पात्र जैन धर्मावलम्बी मानते गये हैं । हु था 

विभीवज की अनुद्दिक्ष प्राप्ति--आच्रार्य गुणभद्र-कृत उत्तरपुराण के अनुसार विभीषण भी सर्वप्रथम जैन घर्मानुरूप राम, सुग्रीय, 
हनुमान आदि अनेक राजाओ एवं विद्याधरों के साथ मिलकर संयम धारण करते हैं। बाद मे राम व हनुमान को तो सिद्ध क्षेत्र की प्राप्ति हो 
जाती है, परन्तु विभीषण अनुदिश को प्राप्त करते हैं ।' 

सोता हारा वोक्षाधारण व अध्युत स्थर्ग में उत्पत्ति - जैन धर्मानुतार सीता तथा पृथ्वी सुन्दरी आदि अनेक देवियां भी श्रतवती 
के समीप जाकर दीक्षा धारण करतो हैं ।* दीक्षा धारण करने के उपरान्त वे अध्ुत स्वर्ग मे उत्पन्न होती हैं।१ 

लक्ष्मण का भोक लक्ष्मी को प्राप्त करना-- जैन परम्परानुसार जीवो में कई प्रकार की विचित्रताएं मानी गई हैं। इसी को ध्यान 
में रखते हुए लक्ष्मण के विषय मे कहा गया है कि वह चतुर्थ नरक से निकलकर क्रमश' संयम धारणकर मोक्ष लक्ष्मी प्राप्त करते हैं ।" 

इस प्रकार स्पष्ट होता है कि आचार्य गुणभद्र ने जैन परम्परानुसार ही सम्पूर्ण रामकथा का वर्णन कर रामकथा का जैन 
झूपान्तर प्रस्तुत किया है। उनके अनुसार राम जैन धर्म के एक महानपुरुष थे, राम के माध्यम से जैन समाज के लोगो को उपदेश देना ही उनका 
प्रमुख उद्देश्य प्रतीत होता है। जैनीकरण के माध्यम से जैन कवियो ने रामकथा मे प्राचीन समय से विद्यमान अनेक अस्वाभाविक व कृत्रिम 
बातों को भी स्वाभाविक बनाने का प्रयत्न किया है! उन्होंने रामकथा को व्यावहारिक बनाया है! अनेक प्रकार के जैन सिद्धान्तो का पोषण 
रामकथा के माध्यम से करने का प्रयास किया है। रामकथा का जैनीकरण करके उन्होंने जैन समाज के लोगो को यह उपदेश देने का प्रयत्न 
किया है कि जो व्यक्ति जैसा कार्य करता है परिणामस्थरूप उसे बसे ही कर्म भोगने पडते हैं । सदाचारी व्यगित अन्त मे सिद्धि को प्राप्त करता 
है तथा दुराचारी व्यक्ति अन्त में दु'खो को भोगता हुआ नरक की प्राप्ति करता है। जैन लेखकों ने राम-लक्ष्मण व रावण को अपने धर्म मे 
आठवा बलदेव, नारायण व प्रतिनारायण मानकर यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। राम अर्थात्‌ बलदेव सदाचरारी व शान्त प्रकृति का 
होने के कारण अपने लक्ष्य को प्राप्त करने में सफल होता है लक्ष्मण चतुर्थ नरक को प्राप्त करता है क्योकि वह पुर्वजन्म मे दुराचारी था 
तथा उसके पुण्य भी क्षीण हो जाते हैं। इसी प्रकार प्रतिनारायण रावण का भी दुराचारी होने के कारण नारायण के द्वारा वंध किया जाता है 
तथा वह सप्तम नरक को प्राप्त करता है । 

इस प्रकार स्पष्ट हीता है कि जैन धर्म के अनुयायी कर्म तथा जीवों की विचित्रता में विध्वास रखते हैं। इनका विश्वास है कि 
अपने कर्मों के अनुसार ही मनुष्य भिन्‍न-भिन्‍न जन्मों मे फलो का भोग करता है। राम जैसे आदर्श पात्र को अपने धर्म मे स्थान देने के लिए ही 
इन्होने त्रिषप्टिशलाकामहापुरुषो में राम, लक्ष्मण व रावण को स्थान दिया है ताकि जैन समाज के लोग भी राम जैसे आदर्श पात्र का 
अनुसरण कर अपने जीवन के अंतिम लक्ष्य की प्राप्ति कर सके । जैन परम्परानुसतार 'निर्वाण' ही जीवन का अतिम लक्ष्य है। सदाचारी व्यक्ति 
ही क्रमण: इसे सयम धारण द्वारा प्राप्त कर पाता है। राम-जैसा पुण्यशील मानव ही इसे प्राप्त करने में समर्थ हो सकता है। इसी दार्शनिक 
पृष्ठभूमि में गुणभद्र ने राम-कथा का जैत रूपान्सर किया है। 


जैन धर्म-दशेन के सिद्धान्त 
आाबाये गुणभद्र-कृत उत्त रपुराण मे बरणित रामकथा का अध्ययन करने से जैन धर्म तथा दर्शन-सम्बन्धी अनेक सिद्धान्तों का ज्ञान 
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जम साहित्यामृश्नीलन । 


भी प्राप्त होता है। ऐसा प्रतीत होता है जैसे आचार गुणभद्र त्रिफष्टिमहापुदधो के चरित्र-वर्णन द्वारा जैन धर्म के सिद्धान्तो का प्रतिपादन 
करके अपने समाज के लोगों के लिए आदर्श शिक्षा प्रदान करना चाहते हैं । 

(क) बेद-प्राभाण्य---जैन दर्शन एक नास्तिक दर्शन कहा जाता है। यद्यपि यह भी उसी मार्ग का पथिक है जिससे होकर आस्तिक 
बह्दोंगों की विचारधारा बहती है। दु:ल की आत्पन्तिक निवुत्ति या परम सुख की प्राप्ति इसका भी परम लक्ष्य है। कठोर तपस्या-साधना आदि 
के द्वारा कामिक, वाचिक और मानसिक क्रियाओ का नियन्त्रण कर अन्त करण को शुद्ध कर निर्वाण प्राप्त करना इनका भी चरम उद्देश्य है। 
इसीलिए जैन लोग 'सम्यक्दर्शत', 'सम्यकज्ञान' एवं 'सम्यकचारित्र' इन तीन रत्नो के लिए जीवन भर प्रयत्न करते है।' ये सभी बातें आस्तिक 
ददोंनों में भी हैं। अन्तर केवल यह है कि जैन दर्शंत ईश्वर की सत्ता मे विश्वास नही करता' और न ही वेदों को प्रमाण मानता है! उत्तरपुराण 
की रामकथा का अध्ययन करने से इस मत की पुष्टि हो जाती है। आचार्य गुणभद् ने स्पष्ट रूप से बेद का विरोध किया है। वे कहते हैं, “वेद का 
निरूपण करने वाले परस्पर-विरुद्धभाषी है। यदि विरुद्धभाषी न होते तो उसमे एक जगह हिंसा का विधान और दूसरी जगह हिसा का निषेध, 
दोनों प्रकार के वाक्य न मिलते ।/* बेद का विरोध करते हुए तथा जैन दृष्टिकोण की पुष्टि करते हुए वे कहते है कि यदि यह मान भी लिया 
जाए कि “वेद स्वयम्भू है, अत परस्पर-विरोधी होने पर भी इसमे दोष नही मानना चाहिए" तो यह बात भी उचित नहीं प्रतीत होती, क्योंकि 
यदि हम यह सातें कि किसी भी बुद्धिमान मनुष्य के हलन-चलन रूपी व्यापार के बिना ही वेद रचे गए है, तो मेघो की गजंना और मेढ़को 
की टर्र-टर आदि मे भी स्वयम्मूत्व आ जाएगा, क्योकि ये सब भी तो अपने आप ही उत्पन्न होते है। 

इसीलिए आगम वही है, शास्त्र वही है, जो सर्येक्ष के द्वारा कहा गया हो तथा समस्त प्राणियों का हित करने वाला हो और सब 
दोपो से रहित हो ।९ इस प्रकार उत्तरपुराण मे जैन दृष्टिकोण के अनुसार वेद-प्रामाण्य का स्पष्ट रूपेण विरोध किया गया है। 

(ज) यज्ञानुष्ठान तथा उसमें होते बाली पशु-हिसा का विशेष --वैंदिक कमंकाण्डानुमोदित 'यज्ञ' का जैन धर्म मे कोई स्थान नही 
है । जैनधर्मावलम्बी 'यज्ञानुष्ठान' आदि में विश्वास नहीं रखते । उत्तरपुराण मे वरणित रामकथा का अध्ययन करने से इस मत की पुष्टि हो 
जाती है। राजा जनक के माध्यम से आचाये गुणभद्द यज्ञानुष्ठान पर व्यग्य कसते है। राजा जनक का यह कथन, “पहले राजा सगर, रानी 
सुलसा तथा घोडा आवि अन्य कितने ही जीव यज्ञ मे होम किये गये ये। वे सब शरीर-महित स्वर गये थे, यह बात सुनी जाती है। यदि आज 
कल भी यज्ञ करने से स्वर्ग प्राप्त होता हो तो हम लोग भी ययायोग्य रीति से यज्ञ करें'* -यज्ञानुष्ठान पर स्पष्ट प्रहार है। इससे स्पष्ट होता है 
कि जैन धर्म मे यज्ञ का कोई स्थान नहीं है। जैन मान्यतानुसार यज्ञ करना घर्म नही है क्योकि यह प्रमाण-कोटि को प्राप्त नहीं है। राजा 
जतक के पूछने पर अतिशयमति नामक मल्त्री कहता है कि बुद्धिमान लोग यज्ञ-कार्य मे प्रवुत्त नही होते ।। जैन घ॒र्म मे यज्ञ का स्पष्ट विरोध 
किया गय्या है। आचार्य गुणभद्र के अनुसार वचन की सिद्धि सप्रमाणता से होती है ६ जिनमे समस्त प्राणियों की हिसा का निरूपण किया 
गया है, ऐसे यश्ञ-प्रवतेक आगम के उपदेदा करने वाले विरुद्धभाषी मनुष्य के उपदेश उसी प्रकार प्रामाणिक नही हो सकते, जिस प्रकार पागल 
मनुष्य के वचन प्रमाण नही हो सकते ।** 

जैन धर्म मे यज्ञ के साथ-साथ पशु-हिंसा का भी विरोध किया गया है। जैन घर्मानुयायी 'यज्ञ” का अभिप्राय 'हिंसा' नही मानते । 
जैन परम्प रानुसार 'यज्ञ' शब्द दान देना तथा देव और ऋषियों की पूजा करता आदि अर्थों मे प्रयुक्त होता है। आचाय॑ गुणभद्र कहते है 
कि यदि 'यज्ञ' का अथे हिंसा करना मानें तो जो लोग यज्ञ नही करते, उनको नरक में जाना चाहिए---और यदि ऐसा मानें कि हिसक व्यक्ति 
भरी स्वगें जाता है तो फिर जो व्यक्ति हिंसा नही करता, उसे नरक भे जाना चाहिए ।'"' 

व्याकरण की दृष्टि से 'यश्ञ' दाब्द का अर्थ बतलाकर बे अपने मत की पुष्टि करते हैं । वे कहते हैं कि यदि 'यज्ञ' शब्द का अर्थ 'हिसा' 
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माले तो फिर धातुपाठ में जहां धातुओं के अर्थ बतलाए हैं, वहां यज्‌ धातु का अर्थ हिंसा क्‍यों नहीं बतलाया गया ?' वहां तो मात्र 'यज्‌ देव- 
यूजासगतिकरणदानेधु' यही कहा गया है। इसीलिए यज्ञ का अर्थ 'हिसा करना” कभी नहीं हो सकता । 

अपनी बात को भोौर अधिक स्पष्ट करते हुए वे कहते हैं कि यदि यह माता जाए कि यज्ञ का अर्थ हिसा तही है तो आर्य पुरुष प्राणि- 
हिंसा से युवत यज्ञ क्‍यों करते हैं ? यह वाक्य अशिक्षित तथा मूर्ख व्यक्ति का लक्षण है, क्योंकि यह आर्य और अनार्ष के भेद से दो प्रकार का 
होता है।' जैन परम्परानुसार इस कर्म भूमि-रूपी जगत्‌ के आदि में होने वाले परभ्रह्म श्रीवृषभदेव तीर्थंकर के द्वारा कहे हुए वेद मे जीवादि 
रह द्रव्यो के भेद का यथार्थ उपदेश दिया गया है ।* 

सतत विद्यमान रहने वाले तथा वस्तु-सत्ता के लिए नितान्त आवश्यक धर्म को “गुण कहते हैं तथा देशकालजन्य परिणामश्ञाली 
धर्म 'पर्याय' कहलाते हैं | गुण तथा पर्याय विशिष्ट वस्तु को जैन त्याय के अनुसार 'द्रब्य/ कहा जाता है। जैत धर्म मे क्रोणाग्नि, कामारिनि 
और उदरागित ये तीन अग्निया बतलाई गई हैं। इनमे क्षमा, वैराग्य और अनदान की आहृतिया देने वाले जो ऋषि, यति, मुनि और द्विज 
बन में निवास करते हैं, वे आत्मयश्ञ कर दृष्ट अर्थ को देने वाली अष्टमी पृथ्बी-मोक्ष को प्राप्त करते हैं ।* 

इसके अतिरिक्त तीर्थंकर, गणधर तथा अन्य केवलियों के उत्तम शरीर के सस्कार से पूज्य एबं अग्तिकुमार इन्द्र के मुकुट से 
उत्पन्म हुई तीन अग्नियां हैं जिनमे अत्यन्त भक्त तथा दान आदि उत्तमोत्तम क्रियाओं को करने वाले तपस्वी गृहरुथ परमात्म-पद को प्राप्त 
हुए । अपने पिता तथा प्रपितामह को उद्देश्य कर ऋषि-श्रणीत बेद मे कहे मंत्रो का उच्चारण करते हुए, जो अक्षत-गन्ध-फल आदि की आहति 
दी जाती है, वह दूसरा 'आर्ष यज्ञ” कहलाता है।* जो लोग निरन्तर यह यज्ञ करते हैं, वे इन्द्र के समान माननीय पदों पर अधिष्ठित होकर 
'लोकान्तिक' नामक देवग्राह्मण होते हैं और अंत मे समस्त पापो को नष्ट कर मोक्ष प्राप्त करते हैं ।* 

इस प्रकार जैन परम्परा में यज्ञ का गृहस्थ और मुत्ति के आश्रय से दो प्रकार का निरूपण किया गया है। इनमे से पहला मोक्ष का 
साक्षात्‌ कारण है और दूसरा परम्परा से मोक्ष का कारण है।* इस प्रकार देवयश की यह विधि परम्परा से चली आई है, यही दोनों लोको 
का हिंत करने वाली तथा निरन्तर विद्यमान रहने वाली है। 

उत्तरपुराण की रामकथा के अध्ययन से यह भी स्पष्ट होता है कि कभी-कभी यज्ञों का दुरुपयोग भी किया जाता था। मुनि 
सुब्रतनाथ तीथंकर के तीर्थ मे, सगर राजा से द्वेष करने थाले महाकाल नामक असुर ने यज्ञानुष्ठान का दुरुपयोग कर हिसा यश्ञ का उपदेश 
दिया था ।* उसने अपने क्र असुरों को राजा सगर के राज्य मे तीत्र ज्वर आदि के द्वारा पीडा उत्पन्त करने को कहा। महाकाल के मित्र 
पर्वत ने राजा सगर से कहा कि मैं मंत्रसहित यज्ञों के द्वारा इस घोर अमंगल को शान्त कर सकता हूं। वह उसे हिसात्मक यज्ञ करने के लिए 
प्रेरित करता हुआ कहता है कि 'विधाता ने पछ्युओ की सृष्टि यज्ञ के लिए ही की है', अत' उनकी हिंसा से पाप नहीं होता, किन्तु स्वर्ग के 
विशाल सुख प्रदान करने वाले पुण्य ही होते हैं ।'” इस प्रकार के बचनों द्वारा विश्वास दिलाकर, उसने राजा सगर से ६० हजार"' पशु तथा 
यज्ञ-योग्य अन्य पदार्थों का संग्रह करने के लिए कहा। राजा सगर ने भी सब सामग्री उसे सौंप दी। दधर पव॑त ने भी यश्ञ आरम्भ कर 
प्राणियों को आमतनित कर मत्रोज्चारणपूर्व॑क उन्हें यज्ञ-कुण्ड मे डालना प्रारम्भ किया । उधर महाकाल ने उन्हे विमानों पर बैठाकर स्वर्ग 
जाते हुए दिखलाया । इसी बीच उन्होंने सगर के राजा के सब अमगल भी दूर कर दिए। अंत में एक घोडा और रानी सुलसा को भी होम में 
आददृति रूप में डाल दिया गया, जिससे राजा संगर अत्यन्त दु खी हुआ। उसने यतिवर मुनि से अपने द्वारा किए गए कार्य के विषय मे पूछा । 

मुनि ने कहा कि यह कार्य धर्मशास्त्र से बहिप्कृत है।'' इससे आपको सातवें नरक की प्राप्ति होगी। नारद भी इस कार्य की 
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भत्संमा करते हुए कहते हैं कि 'राजा सगर को परिनार सहित नण्ट करने की इच्छा करने वाले किसी मायावी ने यह उपाय रचा है।' बाव 
में नारद के कहने पर विद्याधरों द्वारा कज्ष मे विध्न उपस्थित किए गए। पर महाकाल ने पर्वत आदि को जिनेन्द्र के आकार की सुन्दर 
अतिभाओं में परिवर्तित कर दिया और उनकी पूजा करने और तदनन्तर यज्ञ की विधि को प्रारम्भ करने के लिए कहा, क्योकि जहा जिन बिय 
होते हैं, वहा विज्ञाघरों की शक्तियां भी क्षीण हो जाती हैं।' लदसम्तर विद्याघर कुमार दिनकर देव यज्ञ मे विध्त करने की इच्छा से आया, 
परन्तु जिन प्रतिमाएं देखकर वापिस लौट गया । इस प्रकार यज्ञ की समाप्ति निविध्न हो गई और पर्व॑त आदि आयु के अन्त मे मृत्यु को प्राप्त 
कर बिरकाल के लिए नरक मे दुःख भोगने लगे । 

इस प्रकार उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जैन धर्म में पशु-हिसा का कठोर विरोध किया गया है तथा 
श्यज्ञानुष्ठान' आदि को कोई स्थान नही दिया गया है। इस धर्म मे जिनेन्द्र देव की पूजा को ही महत्त्व दिया जाता है भौर 'यश्ञ' दाब्द इसी 


अर्थ भे प्रयुक्त होता है। 


अनेकान्तवाद या स्याद्वाद 

जैन दर्शन के अनुसार प्रत्येक परामर्श के पहले उसे सीमित तथा सापेक्ष बनाने के विचार से 'स्पात्‌' विदोषण का जोड़ना अत्यन्त 
आवश्यक है। 'स्थात्‌' (कथचित्‌) शब्द अस्‌ घातु के विधिलिग के रूप का तिडन्त प्रातिपदिक अव्यय माना जाता है। घडे के विषय में हमारा 
परामर्श 'स्यादस्ति--कर्थंचित्‌ यह विद्यमान है' इसी रूप मे होना चाहिए ।* जैन दक्शन प्रत्येक परामर्श वाक्य के साथ 'स्यात्‌” पद का योग 
करने के लिए आग्रह करता है । यही सुप्रसिद्ध स्थाद्गाद या अनेकान्तवाद है जो जैन दर्देन की प्रमाणमीमासा के इतिहास मे एक महत्त्वपूर्ण देन 
माना जाता है ।* जैन दर्शन का यह प्रथम सिद्धान्त है कि प्रत्येक वस्तु अनन्तधर्मात्मक हुआ करती है।* जैन दर्शन वस्तु के अनन्त धर्मों मे से 
एक धर्म के ज्ञान को 'नय' के नाम से पुकारते हैं।९ नय सिद्धान्त जैन दर्शन का एक मुख्य जिषय माना जाता है। इसका विवेचन जैन ग्रन्थों 
में बड़े विस्तार से किया गया है ।* 

भगवती सूत्र मे स्वय महावीर ने 'स्यादस्ति', 'स्थान्नास्ति' तथा 'स्याद्‌ अव्यक्तम्‌' -इन तीन भगों का स्पष्ट उल्लेख किया है। 
आगे चलकर इन्ही मूल भगो के पारस्परिक मिश्रण से 'सप्तमगी' की कल्पना का प्रादुर्भाव हुआ ।* 

जैन न्‍्यायानुसार किसी भी पदार्थ के विषय मे 'स्थादस्ति, स्थास्नास्ति, स्थादस्ति च नास्ति च, स्थाद अवक्तव्यम्‌, स्यादस्ति 
अवक्तब्य, स्थान्नास्ति च अवक्तव्य च, स्पादस्ति च नास्ति च अवक्तब्य च” आदि इतने दही प्रकार का ज्ञान उत्पन्त हो सकता है। अत. सात 
प्रकारों को धारण करने के कारण यह 'सप्तभगीनय” कहलाता है । 

उत्तरपुराण मे वर्णित रामकथा का अध्ययन करने से 'अनेकान्तवाद' या 'स्याद्गाद' के सिद्धान्त की पुष्टि हो जाती है, उत्त रपुराण मे 
प्रसगवश वर्णित 'पर्वत' और 'नारद' के आख्यान से इस मत की पुष्टि करने का प्रयत्न किया गया है। एक बार पव॑त के पिता अपने पुत्र और 
शिष्य ना रद, दोनों को आठे का एक बकर नाकर देते है और कहते हैं कि जहा कोई भी न देख सके ऐसे स्थान मे जाकर चन्दन तथा माला 
आदि मांगलिक पदार्थों से इसकी पूजा करो फिर कान काटकर इसे आज ही वापिस ले आओ ।”' पते सोचता है कि इस वन मे कोई 
भी नही देख रहा है, इसलिए बह बकरे के दोनो कान काटकर वापिस लौट आता है ।*' लेकिन नारद" सोचता है कि अदृद्य स्थान तो यहां 
कोई भी नहीं है। चन्द्रमा, सूर्य, नक्षत्र, तारे आदि सब देख रहे हैं। पक्षी तथा हरिण आदि अनेक जीव भी समीप में उपस्थित हैं। अतः ऐसा 
विचारकर वह वापिस लौट आता है और सम्पूर्ण वृत्तान्त अपने गुरु की निवेदित कर देता है। 
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नारद के बचनों को सुनकर पुत्र की सूलंता पर विचार करते हुए गुरु कहते हैं कि “जो एकान्तवादी कारण के अनुसार कार्य मानते 
हैं, यही एकान्तवाद है।” यह मिथ्या है क्योंकि सवंदा कारण के अनुसार ही कार्य हो, ऐसा नहीं होता । गुणभद्र आचाय॑ ने ब्राह्मण के मुख से 
इस बात की पुष्टि की है। वह कहता है कि मैं सदा दया से आद हू, परन्तु मुझसे उत्पन्न पुत्र अत्यन्त निर्दयी है।' इस प्रकार कारण के अनुरूप 
कार्य कहा हुआ ? इस प्रकार 'एकान्तवाद' का खण्डन करने का प्रयत्न किया गया है। दूसरी ओर कट्टी कार्य कारण के अनुसार होता है, और 
कही उसके विपरीत भी होता है।' यही 'स्याद्वाद' है। यही वास्तव में सत्य है। इसी को 'अनेकान्तवाद' भी कहा जाता है । 

अत में निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि जैन दर्दान मुख्य रूप से आचार-विचार से अनुष्रेरित है। पूर्व मे इन लोगो का 
विधोष ध्यान देह-शुद्धि, अन्त:करण-शुद्धि आदि पर ही था। जैन धर्म में 'तीथकर' का पद सबसे बड़ा है। इस अवस्था को प्राप्त कर जीव 
सम्यक ज्ञात, सम्यक्‌ वाक्‌ तथा सम्यक चारित्र से युक्त होकर 'साथु' हो जाते हैं। किसी प्रकार का रोग एवं भय इन्हे नहीं सताता । इनमे 
'मतिजञान', श्रुतश्ञान', 'अवधिज्ञान' एवं 'मन.पर्यायज्ञान' स्वभावत:ः होते है। कर्म-बन्धनों से मुक्त होकर ये 'केवलज्ञानी' भी हो जाते हैं ।* 
इस प्रकार जैन देवशास्त्र मे 'तीर्थकर' ही सर्वोपरि माने जाते हैं। त्रिषष्टिशलाकापुरुषों मे २४ तोर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, € बलदेव, € वासुदेव 
ओर ६ प्रतिवासुदेव होते हैं । (इनकी जीवनिया जैन धर्म में रामायण, महाभारत व पुराणों के तुल्य महत्त्य रखती हैं।) राम और लक्ष्मण क्रमद: 
आठवें बलदेव और आठवें वासुदेव है। जैन धर्म मे ईएवर की सत्ता को सर्वोच्च नही माना गया है। 'तीर्घकरो' को ही ईश्वर के समान माना 
गया है जो अन्त मे निर्वाण प्राप्त कर जन्म मृत्यु के चक्कर से मुक्त हो जाते है ।* 

अनेकान्तवाद या स्थाह्वाद को भी जैन धर्म मे स्थान मिला है। इनके अनुसार, प्रत्येक वस्तु अनन्त-धर्मात्मक होती है। जैन दर्शन 
बस्तु के अनेक घर्मों में से एक धर्म के ज्ञान को 'नय' के नाम से पुकारता है। 'नय सिद्धान्त' जैन दर्शन का एक मुख्य विषय माना जाता है। जैन 
दर्षान में प्रत्येक परामशं-वाक्य के साथ 'स्यात्‌' पद जोडा जाता है । यही 'स्याद्ाद' है। 

उत्तर पुराण में वणित रामकभा मे प्रसगवश् वणित पर्यत व नारद के आख्यान से इस मत की पुष्टि की गई है) एकान्तवादी 
कारण के अनुसार कार्य मानते हैं। इस प्रकार आचार्य गुणभद्र ने रामकथा के माध्यम से जैन धर्म और दर्दात सम्बन्धी सिद्धान्तों को पुष्ट करने 
का प्रयत्न किया है । 

मुख्य रूप से जैन धर्म और दर्शन मे कर्म सिद्धान्त, किए हुए कर्मों के अनुसार हो पुनर्जन्म-प्राष्ति, वेदो की अप्रामाणिकता, यज्ञों की 
अनुपादेयता, एकान्तवाद के खण्डन, स्याद्वाद या अनेकान्तवाद की स्थापना, ती॑करों की सर्वोच्चता तथा अन्त में रत्नत्रय (सम्यग दर्शन, 
सम्यग्‌ ज्ञान तथा सम्यग्‌ चारित्र ) की प्राप्ति कर निर्वाण पर ही बल दिया गया है और सक्षेप मे ये ही जैन घर्म और दर्शन के प्राण हैं, जो गुण- 
भद्राचार्य द्वारा अपने उत्तर पुराण मे रामकथा द्वारा पुष्ट किए गए हैं । 





 ] में प्राचीन साहित्य की परम्परा बहुत कुछ अबड रूप में मिलती है । प्राकृत और अपभ्र श की रचनाओं 
का तो उसमे अक्षय भडार उपलब्ध होता है। उसका सम्बन्ध मुख्यतया जैन-धर्म से है, क्योकि भारत के इस पश्चिमी 
भूभाग, लाट-युर्ज र-सौराष्ट्र प्रदेश में जैन-मतावलबियों का प्रमुत्व प्राय ईस्ज्री सन्‌ के प्रारम्भ में ही मिलने लगता है । 
मध्यकाल से पूर्व गुजरात में जो भी महत्त्वपूर्ण रामकाय्य प्राप्त होते हैं, वे सभी जैन-विचारधारा से सम्बद्ध हैं और उनमे 
वर्णित रामकथा वाल्मीकि रामायण पर आधारित होते हुए भी अनेक अझ्ों मे उससे भिन्‍न है। राम, सीता, लक्ष्मण और रावण 
आदि रामायण के सभी मुख्य पात्र जैनधर्मानुयाथी चित्रित किए गए है और कथागत भिन्‍्नताओ का कारण भी साहित्यिक 
न होकर धामिक एव सैद्धातिक ही अधिक प्रतीत होता है। ऐसी रचनाओ मे प्राकृत मे रचित विमलसूरि कृत 'पठमचरिउ' 
(तीसरी-चौथी शती ई० ) , सस्क्ृत मे रचित रविषेण कृत 'पद्मचरित' (सातवी शती ई० ), अपश्र श में रचित स्वयंभूदेवकृत 
'पठमचरिठ! (आठवी शतती ई०), सस्कृत भे रचित गुणभद्कृत 'उत्तरपुराण' (नवीं शती ई०) तथा हेमचंद्रकृत 'जैन- 
रामायण' (आरहवी शती ई०) इत्यादि ग्र थो के नाम उल्लेखनीय हैं। गुजरात मे जैन राम-कथा के दो भिन्‍न रूप प्रचलित 
मिलते हैं, जो विमलसूरि और ग्रुणभद्र की रचनाओ पर आधारित हैं । 

--श्री जगदीश गुप्त के निबन्ध “गुजरात में राम-काब्य की परम्परा तथा राम-भवित का प्रवार' से साभार 
(राष्ट्रकवि मेथलीशरण गुप्त अभिनन्दन ग्रन्थ, पृ० सं० ८४६) 














१, 3०पुं०, ६७/२१६ 

२, 3० १०, ६७३१४ 

३, हाटे भॉँक जैनिज्म : १० ३२-३३, पद्ह पूर्व भागो की भूमिका, भाग १, पृ० २४ 

४, उमेश मिश्र . हिस्टरों श्रॉफ इंडियन फिलासफी, भाग १, पु० २२८, हार्ट ऑफ जैनिज्म, पृ० १६-५७ 


लेन साहित्याभुशीलनम च््ह 


जन राम-कथाओं में धर्म 





डॉ० सुरेन्द्रकुमार शर्मा 


राम-कपथा-मन्दाकिनी मे अवगाहन करके अनेक कवियो को पुण्याजित करने का शुभावसर प्राप्त हुआ है। बौद्ध एव जैन 
अतानुयायी भी राम-कथा के प्रबल पुण्यमय प्रवाह के सम्मुख तटस्थ न रह सके और उन्होंने नतमस्तक होकर इसके कथा-सीकरों से अपने 
काष्यों को अभिर्सिचित किया । जैन साहित्य की राम-कथा सम्बन्धी कृतियों मे अनेक उपाख्यान मिलते है। इनमे प्राकृत कवि विमलसूरि का 
पउमचरिउ, संस्कृत जैन-कवि रविषेण का पद्मपुराण, गुणभद्र का उत्तरपुराण, हेमचन्द्र का त्रिपष्ठिशलाकापुरुषचरिति आदि प्रमुख रचनाएं 
हैं। इन काव्यों के राम-कथा सम्बन्धी उपाख्यानों में से हिन्दू राम-कथा के उन अद्यो को निकाल दिया गया है या परिवतित कर दिया गया है 
बैन धर्म के सिद्धान्तो से मेल नही खाते । 
4७% जैन राम-कथा साहित्व कथाओ का अतुल मंडार है। जैन कथाकारो ने प्रायः धामिक विचारों की अभिव्यक्ति के लिए कथाओं 
का सुगम मार्ग ग्रहण किया। चाहे महा।काव्य हो या खण्डकाव्य, पुराण हो या चरितकाव्य, सर्वत्र पुष्प भें |; परागकणों के समान इनकी छ्टा 
बिखरी हुई दृष्टिगत होती है। प्राय' दिगम्थर सम्प्रदाय के पुराण और इवेताम्बर मम्प्रदाय के चरिल-म्रन्थ दोनों प्रकार की रखनाओ में कथा- 
बाहुलय है। जैन आचारयों एव कवियो ने धार्मिक परम्पराओ, विचारो और सिद्धान्तो के प्रचार व प्रसार के लिए तथा अपनी बात को जनता के 
हृदय तक पहुचाने के लिए कथाओ का आश्रय लिया | इन कथाओ में सरसता, रोचकता, मनोरजन, जिज्ञासा, विस्मय, कौतृह़ल आदि का 
सहज समावेश है । 
यद्यपि जैन साहित्य के अन्तर्गत भिन्‍न-भिन्‍न युगो में सस्कृत, प्राकृत और अपश्र द्ञ भाषाओं मे कथाओं का निर्माण हुआ. परन्तु 
भाषा-बैविध्य और काल-भिन्‍नता के होने पर भी जैन कथा-साहित्य की प्रवृत्तियों अथवा धामिक विचारों पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा। 
विचारों एवं प्रवुत्तियो मे एकरूपता होने के कारण समग्र साहित्य सुव्यवस्थित, परम्पराबद्ध एब सशक्त रूप में दृष्टिगत होता है। 
जैन कथा-साहित्य का प्राण एकमात्र धर्म है।जैन कवि धमं-प्रवण समाज की रचना करना चाहते थे । अत. चाहे तो पुराण हो, 
चाहे चरित-काव्य या कथात्मक कृतिया हो, चाहे प्रेम कथा हो चाड़े साहूसिक कथा हो और चाहे सदाचार सम्बन्धी कथा हो, सर्वत्र धर्म सस्य 
अनुस्यृत मिलता है । धर्म की प्रधानता होते हुए भी पात्रों के चरित्र को अतिमानवीय रूप नहीं दिया गया है क्योकि इन कवियों का जीवन 
और जगत के प्रति स्वस्थ एवं सतुलित दृष्टिकोण रहा है। अत जहा कथा साहित्य में परलोक के प्रति आकर्षण है वहा इहलोक के प्रति भी 
अनासक्त नहीं है। 
जैन कृतियो मे कर्म सिद्धान्त या पुन्जन्मवाद के प्रति अटूट आस्था प्रकट की गई है। ईव्वर या अदृष्ट णक्ति के स्थान पर पूर्व॑जस्म 
के कर्मों को महत्त्व दिया गया है। शुभ या अशुभ कर्मों के अनुरूप ही प्राणी नवीन शरीर का अधिकारी बनता है । जहा कही पात्रों के असा- 
धारण कार्यों मे अतिमानवीय (यक्ष, विद्याधघर आदि की सहायता) शक्ति की चर्चा की जाती है वहा भी वह शक्ति केवल निमिस मात्र होती 
है, मुख्य कारण तो मनुष्य के सचित कर्म ही होते हैं । पुनर्जन्म की अवश्यम्भाविता और कर्मविषाक के सिद्धान्त की सुदृद आधारशिला 
तैयार करने के लिए इन कथाकारो द्वारा इतिहास की भी उपेक्षा कर दी गई है। एक ही पात्र के उतार-चढाव को प्रकट करने के लिए जन्म- 
जन्मान्तरो की कथाओं का जाल-सा बिछा रहता है। कर्म-बन्धन एवं जन्म-मरण के आवागमन से मुक्ति लब नक नहीं मिल सकमी, जब तक्ष 
सदगति प्राप्त न हो जाए। 
टन कथा-काव्यो के नायक वीरता, श्ुगार और वैराग्य इन तीन सोपानो को पार करते हुए अन्तिम लक्ष्य तक पहुंचते हैं । यह 
इनके लिए अनिवार्य नियम-सा है। भोगासक्त के गुरुत्वाकर्षण से हटकर विरक्ति की सीमा तक पहुचने पर फिर लौट पाना असम्भव है। 
भोग और योग के मध्य तालमेल करते का प्रयास नही किया गया है। कही-कही नायक की त्रिसगतियों, अत न्द्वों अथवा कठिन परिस्थितियों 
को उभारने के लिए प्रतिनायक या प्रतिनायिका की कल्पना की जाती है । जैन कवियों ने मनुष्य-जीवन के नैतिक स्तर को समुन्नत करने के लिए 


| आचार्यरत्न भरी देशभूषण जो महाराज अभिनसात परम 


विविध प्रकार की उपदेशात्मक कथाओं की संयोजना की है। इनका उद्देश्य विद्वत्समाज को ही प्रभावित करना नहीं था, अपितु उस साधारण 
समाज को भी जीवन प्रदान करता था जो विधेक और चरित्र से सर्वधा अपरिचित था। जैन कथाकारो का एकमात्र उद्देश्य सदभाव, सदमं 
ओर सन्‍्मार्ग-प्रेरक सस्कर्म का जनसमुदाय मे प्रचार करके नैतिक और संदाचार-युक्‍त जीवन-स्तर को ऊंचा करना था। इस उच्चता द्वारा 
स्यक्ति लौकिक और पारलोकिक सुख का भोक्‍्ता बन सकता है। इन कथाकारों ने व्यक्ति के जीवन विकास के लिए सद्धम और सम्मार्ग के 
जिन प्रकारों का उल्लेख किया है वे सवंसाधारण के लिए हैं। कोई व्यक्ति किसी धर्म को मानने वाला, किसी विचारधारा का, किसी देश 
था जाति का हो, आस्तिक हो या नास्तिक, धनी हो या दरिद्र, सबके लिए यह मार्ग लाभप्रद और कल्याणकारी सिद्ध होता है। मानव के 
जैतिक स्तर को ऊचा उठाने की दुष्टि स इन कथा-पग्रन्थो का अधिक महस्त्व है। 

जैन कृतियों की कथावस्तु लोक-कथाओ पर आधारित है परन्तु जैन कवियों ने ओत्सुक्यपूर्ण, कौतृहलयुक्त, काल्पनिक और 
धामिक कथाओं को सर्वथा नवीन रूप मे प्रस्तुत किया है। इनके पात्र दैविक शक्ति से सम्पन्न न होकर साधारण समाज से गहीत होते हैं, 
जो सुख-दु ख से अनुप्राणित तथा आशा-निराशा, धैर्य-अधैयं, हर्ष-विषाद और भय एवं साहस के हिडोलो मे झूलते हुए दिखाई देते है। जहा 
उसके जीवन में अन्धकार है वही प्रकाश फी किरणें भी भुस्कराती हुई परिनक्षित होती हैं मौर अनुराग से रंजित प्रकृति सहानुमूति प्रकट 
करती हुई जान पड़ती है। जैन कथा के धर्मानुप्राणित नायक जहा एक ओर अदस्य साहस, दृढ़ जीरता, अद्भुत घैर्य और प्रबल पराक्रम का 
परिचय देते है वही दूसरी ओर उनके चरित्र में दया, करुणा, परोपकार, सहज स्नेह इत्यादि मानवीय गुणों की झाकी भी देखने को मिलती 
है। अतः जैन कथाकारो ने धर्म और सदाचार की भित्ति पर मानव-प्रासाद के निर्माण मे सक्रिय सहयोग दिया है। 

अतः चाहे भले ही जैन राम-कथा में भौतिक विचारधारा को समुचित स्थान न मिल पाया हो परन्तु धर्म एव नैतिक विचारधारा 
के प्रचार-प्रसार में जो इसकी महत्त्वपूर्ण मूमिका रही है, वह निम्सदेह सराहनीय है। 


स्वयभू-रामायण के कथा प्रसग से एक बहुत ही मनोरजक तथ्य पर प्रकाश पड़ता है और वह है सुन्दरकाण्ड नाम 
पहने के कारण पर | बाल,युद्ध और उत्तर तथा अयोध्या, अरण्य और किण्किन्धा काण्डो के नामकरण का कारण तो समझ में आ 
जाता है, क्योकि वह काफी स्पष्ट है । परन्तु 'सुन्दरकाण्ड' के नामकरण का कारण बहुत कुछ रहस्य ही है। लोगो की 
सामान्यत यही धारणा है कि यह काण्ड दूसरो की अपेक्षा अधिक सुन्दर है, इसलिए इसका नाम सुन्दरकाण्ड पडा । परन्तु यह 
व्याल्या किसी प्रकार सन्‍्तोषजनक तही कही जा सकती, क्योंकि अन्य काण्डों के साथ इस व्याख्या वाले नाम का मेल नही 
बैठता । 
सही व्याख्या की कूजी स्वयभु-रामायण के “विद्याधर' काण्ड में मिलती है-- 
'संदर' जगे सु दर भरणवि, 'सिरिसयलु सिलायलु चुण्णुणिउ । 
हणुरहु-दीवे. पथडियठ, 'हचुवस्तु णामु ते तासु किउ॥--१।१९६।११ 
हनुमत के अनेक नामों में से एक नाम 'सुम्दर' भी था। इसलिए जिस काण्ड में सुंदर के शौर्य का वर्णन हो, उसका ' सुद रकाण्ड' 
नाम न होगा, तो क्‍या होगा ? रामकथा के पाठक जानते हैं कि 'सुदरकाण्ड' मे आदि से लेकर अत तक हनुमान के ही पराक्रम 
का वर्णन है। हनुमान का लका-प्रवेश, सीता का पता लगाना, सीता को आश्वासन देना, लंका को उज़ाड़ना, रावण को 
दहुलाना, विभीषण से मंत्री-सम्बन्ध स्थापित करना आदि सभी कार्यों के नायक हनुमान हैं और रामकथा में इत कार्यों 
का कितना महत्व है इसे बतलाने की जहूरत नही है। ऐसे पराक्रमपूर्ण कार्यों के नायक सुदर के नाम पर एक संपूर्ण काण्ड का 
नामकरण उचित ही कहा जायेगा । 
-डॉ० मामवरसिह के निबन्ध 'अपश्र दर का राम-साहित्य' से साभार 
(राष्ट्रकवि मैथिलीक्षरण गुप्त अभिनन्दन ग्रन्थ, पृ० सं० ६६९३-६४) 





जैन साहित्यामु्ोलन ९१ 


प्राकृत कथाकारों का अहिसात्मक दृष्टिकोण _ 


डॉ० प्रेमसुमन जैन 


प्राकृत, संस्कृत एवं अपञ्न वा भाषाओं की प्राचीन कथाओं में अहिसा के स्वरूप, महत्त्व एवं अहिसा-पालन के परिणामों को 
अतिपादित किया गया है । तीर्थंकरों के जीवन-चरित एवं महापुरुषों की कथाओं में अहिंसा के वाई प्रसंग उपलब्ध होते हैं। वस्तुत: सिद्धान्त- 
अन्‍्यों में प्राप्त अहिसा के स्वरूप का व्यायहारिक रूप जैन कथा-साहित्य मे देखा जा सकता है। यह कथा-साहित्य विशाल है । अत प्राकृत की 
कुछ प्रतिनिधि कथाओ के आधार पर ही अहिसा के स्वरूप को समझने का यहा प्रयत्न किया जा सकता है। 


नीथैकरों द्वारा भहिसा की प्रतिष्ठा 

प्राकृत कथा साहित्य मे तीथँंकरों के जीवन की कई घटनाए वणित है। अहिसा से सम्बन्धित कुछ प्रसग यहा विचारणीय हैं। 
भगवान्‌ ऋषभदेव के समय में मानव की आवश्यकताए कम थी। अत हिसा का वातावरण भी कम था। लेकिन जैसे-जंसे मानव सामाजिक 
प्राणी होने लगा तो उसे सहिष्णुता, अनुकम्पा आदि अहिसक गुणों की अधिक आवश्यकता पढ़ी। कल्पवृक्षा की कमी अर्थात्‌ बनसम्पदा का 
जीवन के लिए अपर्थाप्त होना कही प्राणियों के परस्पर वध को बढ़ावा न दे, मासाहार की प्रमुबता न हो जाय, इस दृष्टि से ऋषभदेव ने 
सामाजिकता की ओर बढते हुए उस समय के मानव को कंषि एवं जीविका के अन्य साधनों की शिक्षा प्रदान की थी ।' मनुष्य जगली, क्र 
एवं असुन्दर ही न बना रहे, इसलिए उन्होने विभिन्‍्त कलाओ और शिल्पो की ओर मानव को प्रेरित किया था। अत मनुष्य की आध्यात्मिकता 
की समझ को जाग्रत करने के लिए भगवान्‌ ऋषभदेव के ये अहिंसक प्रयत्न थे । 

तीर्थंकर नेमिनाथ की प्राणियों के प्रति अनुकम्पा इतिहास-प्रसिद्ध है। उनके जीवन वी कथा तो मात्र इतना कहती है कि पशुओ के 
बाड़े को देखकर उनके अकारण वध की सूचना से उन्होंने तपस्वी जीवन धारण कर लिया। किन्तु नेमिनाथ के जीवत में इतना बड़ा परिवर्तन 
अचानक और अकारण नही हुआ है। इस घटना के द्वारा कृष्ण उन्हे कुछ मिखाना चाहते थे। किन्तु नेमिनाथ अपने अहिसक चिल द्वारा सारे 
जगत्‌ को ही इस घटना द्वारा बहुत-कुछ सिखा गये । जन-जन के अन्‍्तर्मानस में प्राणियों की पीड़ा की अनुभूति इतनी तौब्रता के साथ शायद 
पहली बार ही अनुभव की गई होगी । मासाहार के विरोध मे नेमिनाथ का यह एक अहिंसक प्रयोग था।' और सम्भवत: उसका ही यह प्रभाव 
था कि नेमिनाथ के समय मे साथुओ का जब चातुर्मास होता था तो राजा कृष्ण न चातुर्मासों मे राज्य सभा के आयोजन करते बन्द कर दिये 
थे ताकि आवागमन, भीड-भाड़ आदि के कारण प्राणियों की अधिकतम हिंसा से बचा जा सके ।) 

पार्दर्यनाथ का जीवन अहिंसा का जीता-जागता उदाहरण है। उन्होंने अपने पूर्वजन्म और तपस्वी जीवन मे क्षमा की साकार मृति 
को उपस्थित किया है। वध, क्रोध, वेर, बदला आदि अनेक हिंसा के कार्यों का सामना उन्होंने अहिसात्मक साधनों से किया है। तपसयी द्वारा 
यज्ञ मे होम किये जा रहे नाग की रक्षा उन्होंने अपने कुमार जीवन में ही की थी।" यह एक ऐसा प्रतोक है जो अहिसा के सुक्ष्म भावों को 
व्यक्त करता है | यदि नेमिनाथ ने जगल के तृण खाने वाले मूक प्राणियो को हिंसा से बचाया था ता पाश्वेनाथ ने एक कदम आगे बढ़कर 
विषैले ताग की रक्षा भी अहिसक दृष्टि से आवध्यक मानी, क्योकि प्राणी का स्वभाव कसा भी हो, अकारण उसका बंध करने का अधिकार 
किसी बडे से बड़े और धाभिक व्यक्ति को भी नही है। 


अनान-- अमन 


१. अहिसा का तस्‍्त्वदर्शन ; मुनि नवमल, ऋषभदेव--एक परिशीलन . देवेस्द म॒नि। 
३. उत्तराध्ययन सूक्ष, अ० २२, गाया १४-०० हे 

मै. कर्मयोगी कृष्ण-- एक अनुशीलन देवेन्द्र मुनि। 

४, सिरिपासनाहचरिय, १४-३० 


कर आचायंरत्न श्री देशमूषण जो सहाराज अभिनम्इन प्रभ्य 





भगवात्‌ महावीर का जीवन-चरित अहिसा के स्वरूप को और अधिक गहरा बनाता है। उन्होंने सर्प या संगम देवता हारा निर्मित 
जिवधर नाग पर सहजता से और निर्मयता पूर्वक विजय प्राप्त कर यह स्पष्ट कर दिया था कि शक्तिशाली व्यक्ति और प्राणी की भी हिसात्मक 
आकृति टिकाऊ नहीं है, बतावटी है। अहितक चित्त निरन्तर बिजयी रह सकता है।' महावीर अहिंसा के विस्तार के लिए उसके मूलभूत 
कारणों तक पहुंचे हैं। उनके जीवन की हर घटना दूसरे के अस्तित्व की रक्षा करते हुए एवं मन को न दुखाते हुए घटित होती है। सम्भवतः 
परियग्रह (अनावश्यक संग्रह) दूसरों को पीडा पहुंचाने मे सबसे बडा कारण है। यही कारण है कि महावीर ने पांचवें व्रत अपरिग्रह को एक 
नई दिशा प्रदान की है ।' अनेकान्तवाद द्वारा उन्होने मानसिक हिंसा को भी तिरोहित करने का प्रयत्न किया है और बीतरागता द्वारा वे 
आत्मिक अहिंसा के प्रतिष्ठापक बने हैं। 


हिंसा के विभिन्‍न रूप 

प्राकृत-कथा-साहित्य मे युद्ध, प्राणी-वध एवं मनृष्य-हत्या आदि के अनेक प्रसग प्राप्त होते हैं। इनको पढते समय यह प्रषन उठता 
है कि अहिंसक समाज द्वारा निर्मित इस साहित्य मे हिसा का इतना सूक्ष्म वर्णन क्यों और किसलिए है ? प्राकृत के प्राच्नीन आगम-भ्रन्थो-- 
सूत्रकृताग आदि में मास-विक्रय के विभिन्‍न उल्लेख हैं ।? विपाकसूत्र में अण्डे के व्यापार, मछली के व्यापार आदि की विस्तृत जानकारी दी 
गई है ।* 

आवश्यक चूणि, बृहतकल्पभाष्य, राजप्रश्नीय सूत्र आदि ग्रन्थों से पता चलता है कि ईर्ष्या, क्रोच, अपमान आदि के कारण माता 
पुत्र की, पत्नी पति की, बहू सास की, मन्‍्त्री राजा की हत्या करने मे सकोच नही करते थे ।* प्राकृत कथाओ में वर्णित प्राणि-बध, मनुष्य- 
हत्या, शिकार, युद्ध आदि के ये प्रसग इस बात की सूचना देते हैं कि तीथंकरो ने जिस अहिंसा धर्म का प्रतिपादन किया है, उसे यदि यथायें 
रूप में नही समझा गया तो मे उपयु क्त परिणाम ही होने हैं। हिसा और अहिंसा मे अधिक दूरी नही है । सिक्के के दो पहलुओ के समान 
इनका अस्तित्व है। केवल व्यक्ति की भावना ही हिसा और अहिंसा के बीच मीमा-रेखा खीचने मे सक्षम है। अतः प्राकृत कथा-साहित्य मे 
वर्णित हिसात्मक वर्णनो की बहुलता दस बात की द्योतक है कि महावीर के बाद अहिसक समाज सर्वब्यापी नहीं हुआ था। किन्तु उस 
अन्धकार में उसके हाथ में अहिसा का दीपक अवश्य था जिसकी कुछ किरणें जैन साहित्य मे यत्र-सत्र उपलब्ध होती हैं। 


अहिंसा के प्रकाश-स्तम्भ 


जैन कथा-साहित्य में सम्भवल भरत-बाहुबली की कथा सर्वाधिक प्रभावकारी अहिसक कथा है। भरत और बाहुबली के जीवन- 
चरित में यह पहली बार पता चलता है कि युद्ध की मूमि मे भी कोई अहिसक सधि-प्रस्ताव हो सकता है । दोनो की सेनाओ में हजारो प्राणियों 
के वध के प्रति उत्पन्न करुणा इस कथा में साकार हो उठी है । दी राजाओ के व्यक्तिगत निपटारे के लिए लाखों व्यक्तियों के मरण के आंकड़ों 
से नहीं, अपितु व्यवितगत भावनाओं और शक्ति-परीक्षण से भी उनकी हार-जीत स्पप्ट की जा सकती है | दृष्टि-युद्ध, मल्मयुद्ध और जलयुद्ध 
का प्रस्ताव इस कथा में अहिसा का प्रतीकात्मक घोषणा-पत्र है ।९ 

नायाधम्भकहा की दो कथाए अहिसा के सम्बन्ध में बहुत प्यारी कथाएं है। मेघकुमार के पूर्वभव के जीवन के वर्णन-प्रसभ मे 
भेरुप्रभ हाथी की कथा वणित है। यह हाथी आग से घिरे हुए जगल में एकत्र छोटे-बड़े प्राणियों के बीच में खडा है। हर प्राणी सुरक्षित 
स्थान खोज रहा है। इस मेरुप्रभ हाथी ने जैसे ही खुजली के लिए अपना एक पैर उठाया कि उसके तीचे एक खरगोश का बच्चा छाया देखकर, 
आकर बैठ गया । हाथी खुजली मिटाकर अपना पैर नीचे रखता है, किन्तु जब उसे पता चला कि एक छोटा प्राणी उसके पैर के संरक्षण में 
आ गया है तो उसकी रक्षा के लिए मेरुप्रभ हाथी अपना बह पैर उठाये ही रखता है और अतत तीन दिन-रात वैसे ही खडा रहकर वह स्वयं 
मृत्यु को प्राप्त हो जाता है, किन्तु बह उस छोटे-से प्राणी खरगोश तक धूप और आग की गर्मी नहीं पहुचने देता ।* अहिसा का इससे बड़ा 
उदाहरण और क्या होगा | 

इसी प्रकार ज्ञाताधर्म कथा मे धर्मरुचि साधु की प्राणियो के प्रति अनुकम्पा का उत्कृष्ट उदाहरण है। यह कथा हिंसा और अहिंसा 


१, सहाबी रचरिय : नेभमिचन्द्र सूरि ८,२२, 

२. भगवान्‌ महांदीर . एक अनुक्षीलन -देवेन््रमुनि । 

३, घूजकृतांगसूध्च, २,६,६,२. 

४, विपाकसूत्त ३, प० २२, ८ पु० ४६, 

४, जैन आगम-साहित्य में भारतीय समाज , डॉ० जगदीशभन्द्र जैन, पृ० ५६-८४, 

६. आविषपुराण : जिनसेन, ऋषभदेव-कथा। 

५. त॑ शसम अणुपणिट्ठ वाससि, पासिसा पाणाणुकपायाए*“'से पाए अंतरा जब सथाररिए नो चेंद ग॑ निखिते--मायाधम्मकहा, प्र० ब० १८३. 


सेन साहित्मातुझीलन €श 


के दोतो पक्षों को उजागर करती है। नागश्री जैसी स्वार्थी गृहस्थिन ने विधाकत भोजन को केवल इसलिए साधु के पात्र मे डाल दिया कि 
उसकी निदा न हो कि उसके द्वारा बनाया गया भोजन (क्षाक) कडवा है अथवा विषाक्त है। किन्तु दूसरी ओर धर्मरेचि को जब यहूँ पता 
लगा कि उसे भिक्षा मे प्राप्त शाक कड़वा और विषावत है तो गुरु-आज्ञा से वह उसे निर्जन स्थान पर फेंकने को उद्यत हुआ। किन्तु यही' 
उसकी अनुकम्पा सामने आ गई और उस साधु ने देखा कि इस एक बद शाक के लिए हजारों चीटियां यहा एकत्र हो गई हैं। यदि पूरा शाक 
यहां डाल दिया गया तो हजारो-लाखो प्राणियों का अनायास वध हो जायगा। अत वह करुणामय गाधु उस शाक को स्वय पी गया । 
करोड़ो प्राणियों के प्राण-बध से एक का प्राणान्त होना उसे अधिक श्रेयस्कर लगा । यह इस बान का ज्वलत उदाहरण है कि जीवन की दृष्टि 
से सभी प्राणियों का मूल्य बराबर है। इसीलिए प्राकृत कथाओ का यह प्रमुख स्वर है कि अहिसा का यथासम्भव अधिक से अधिक पालन 
किया जाये। हिंसा के वातावरण को शान्त किया जाये । 


अहिसक समाज-निर्माण के प्रयोग 


प्राकृत कथाओ में अहिंसा की प्रतिष्ठा के लिए कई प्रयोग किये गये हैं! मानव के जीवन में अहिसा के महत्त्व की इतनी भावना 
थी कि व्यक्ति यह प्रयत्न करता था कि यथा-सम्भव हिंसा का निषेध किया जाए। सूत्रकृतांग सूत्र मे आद्रंकुमार साधु की कथा वर्णित है। 
उन्होंने हिंसा के मूलका रण मास-भक्षण का यूक्तिपूर्वक निषेध किया हैं। आवध्यकचूणि मे अरहमित्त श्रावक के पुत्र जिनदत्त की कथा है + 
वहू एक बार भयकर रोग से पीडित हो जाता है। बैद्य उसे औषधि के साथ मास-भक्षण आवश्यक बताते है। किन्तु वह अपने सवा थ्य के 
लिए अन्य प्राणियों के वध से प्राप्त होने वाले मास का भक्षण करना स्वीकार नही करता है । वसुदेवहिण्डी की एक कथा में चारदस अपनी 
यात्रा के लिए बकरे को मारकर उसकी खाल लेना पसन्द नही करता,” जबकि उसका मित्र उमर हु्ंम प्रदेश में उस आवश्यक बताता है [ 

आगम भाष्य साहित्य मे कालक कसाई के पुत्र सुलस की कथा भ्रसिद्ध है। उसका पिता प्रतिदिन पाच सौ मैसे मारता था। अतः 
पिता के मर जाने पर सुलस को भी जब कुल की परम्परा का निर्वाह करने के लिए कहा गया कि वह परिवार के मुखिया का दायित्व किसी 
पशु पर तलवार का एक बार करके स्वीकार करे तो सुलस ने इस अकारण हिंसा का विरोध किया एवं कहा कि दस हिसा के पाप का भागी 
केवल मुझे होना पड़ेगा तब परिवार वालो ने कहा कि तुम पशु को काटो । उसमें हम सब हिस्सेदार होगे । सुलम ने उन्हे शिक्षा देने के 
लिए तलवार उठाकर उसका वार अपने पैर पर ही कर लिया। यह देखकर सब आदइचये-चकित हो गये । तब सुलस ने कहा अब आप सब 
मेरे पैर की इस पीडा को थोडी-थोडी बाट लें ताकि मुझे कष्ट न हो। परिवार वाले निरुतर हो गये क्योंकि किसी की पीडा को कौन बाट 
सकता है। सुलस ने उन्हें समझाया कि इसी प्रकार प्रत्येक प्राणी [को मारने पर उसे पीडा होती है । अत हिंसा कभी सुखदायी नही हो 
सकती ।१ 

बलि से होने वाले पशुवध को रोकने के लिए भी जैन कथा-साहित्य मे अनेक प्रसग आये है। अजमेर के पास हर्पुर नामक स्थान 
पर बकरे की वलि को रोकने के लिए राजा पुष्यमित्र के समय मे आचार्य प्रियग्रन्थ ने श्रावको की प्रेरणा से बकरे पर मन्त्र का प्रयोग कर उसे 
बलि से बचाया तथा उसकी वाणी मे अहिंसा के महत्त्व को प्रतिपादित कराया है।” पश्ुओ को अभयदान देने की यह बड़ी मामिक कथा है । 
इसी तरह भाष्य-साहित्य मे वणित मातग यमपाश की कथा जीववध-निषेध की प्रसिद्ध कथा है। चाइाल कुल में जन्म लेने पर यमपाश पं के 
दिनो में जीववध नही करता ।* उसकी यह प्रतिज्ञा कई प्राणियों को जीवन प्रदान करती है और अन्तत । राजा को भी जीव-वध की निषेश्न- 
आज्ञा प्रसारित करती पड़ती है । 


प्राणि-वध की निषेधाज्ञा 
प्राकृत कथाओ मे अहिसा के प्रचार-प्रसार के लिए राजा द्वारा अपने राज्य मे अमारि-पड़ह बजवाये जाने के भी उल्लेख मिलते 





१ णायाधम्मकहा, जहिसाठठतित्तालाउय-भक्ख्रणपद, अ० १६ 

२. सूत्रकृताग, २, ६, २७-४२ 

३. आवश्यक णि, २. पु० २०, २ 

४, वमुदेवहिण्डी एवं वर्धमानदेशता में वरणित कथा । 

५ प्राहत का जैन कथा-साहित्य. डा० जगदीशचख जैन । 

६, जैंन कहानियां * मुनि महेन्द्रकुमार 'प्रथम”, भाग २,कथा € 

७. कल्पसुखबोधिका, टीका २, धाधि० ८, जैनकभामाला भाग १५ मुनि मधुकर 
८, जैन कहानियां, भाग २१. 


ध् आचार्य रत्म श्री देशभूषणली महाराज अभिनन्दन प्रस्थ 


हैं। अमारि-धोषणा हो जाने पर कोई भी व्यक्ति किसी प्राणी का वध नहीं कर सकता था। उन दिनों मांस आदि की दुकानें भी बन्द कर 
दी जाती थीं। उपासकदशांग से वणित महाशतक श्रायक की कथा से ज्ञात होता है कि राजगिरि नगर मे अमारि-बोषणा हो जाने से रेवती 
को मांस मिलना बन्द हो गया था ।' एक कथा से ज्ञात होता है छि राजा सौदास ने अष्टाह्लिका पर्व पर आठ दित तक अमारि की घोषणा 
करायी थी।* राजस्थान में मध्ययुग तक राज्य द्वारा ऐसी अमारि-घोषणा किये जाने के उल्लेख मिलते हैं ।? उपदेशमाला मे कहा गया है कि 
सारे संसार में अमारि-घोषणा किये जाने का फल उस व्यक्ति को प्राप्त होता है जो किसी एक दुखी प्राणी को भी जिनवचन में प्रतिबोधित 
कर देता है।'भ 


हिंसा के दुष्परिणाम 

जैन कथा-साहित्य ने प्राणि-अध को रोकने एवं दूसरे को न सताने की भावना को दृढ़ करने के लिए एक कार्य यह भी किया है कि 
हिंसक कार्यों मे लिप्त व्यक्तियों को जन्म-जन्मान्तरों मे मिलने वाले फल की सही तस्वीर खवीची है। विपाकसूत्र की कथाए बताती हैं कि अंडे 
के व्यापारी निम्नक, प्राणि-वध करने वाले छणिक कसाई एवं सूरदत्त मच्छीमार को अपने हिंसक कार्यों के द्वारा कितनी यातनाएं सहनी पड़ती 
हैं ।* बृहत्कल्पभाष्य आदि ग्रन्थों में हत्या करने वाले के लिए अनेक प्रकार की सजाए दिये जाने का उल्लेख है। कर्मपरिणाम एव सजा की 
कठोरता ने भी हिंसक भावना को क्रमश' कम करने मे मदद की है। एक हिसा दूसरी हिंसा को जन्म देती है। अत वैर की लम्बी परम्परा 
विकसित हो जाती है । इस बात को कई प्राकृत कथाओ ने सोदाहरण स्पष्ट किया है ।* 


अभय से हृदय-परिवर्तन 

प्राकृत की कुछ कथाए अहिसा के अभय तत्त्व को उजागर करती हैं। कितना ही भयकर एवं क्रोधी हत्यारा क्यो न हो, उसकी 
यह स्थिति अधिक समय तक नही टिक सकती । उसके हृदय में भी किसी घटना विशेष द्वारा परिवर्तत लाया जा सकता है। मोग्गरपाणि 
अजु न की कथा बहुत प्रसिद्ध है। वह अपनी पत्नी के अपमान का बदला लेने के लिए प्रतिदिन पाँच पुरुष तथा एक स्त्री की हत्या करता था। 
उसके इस उत्पात के कारण लोगो का जीना मुश्किल हो गया था । किन्तु अहिसा और अभय के पुजारी सुदर्शन साधक ने इस अजु न के हृदय 
को भी परिवतित कर उसे साध्षक बना दिया। अजु न क्षमा की मूर्ति बन गया ।९ इसी तरह दुढप्रहारी की कथा भी बडी माभिक है। उसने 
क्रोध के कारण पति, पत्नी तथा उनकी गाय को तलवार के एक ही वार से समाप्त कर दिया। किन्तु गरमंवती गाय के तडपसे हुए बछड़े को 
देखकर दृढप्रहारी काप उठा और हिंसा के चरम उत्कर्ष ने उसे अहिसक बना दिया। वह प्रायश्चित्त के लिए साधु बन गया ।* अहिंसा का अर्थ 
केवल हिंसा से बचना ही नहीं है अपितु अहिसा के अतिचारो से भी दूर रहना है। प्राकृत कथाओ में यह स्पष्ट हुआ है कि वध, बन्धन, छेदन, 
अतिभारारोपण एवं खान-पान-निरोध आदि क्रियाए भी हिंसा के ही रूप हैं, इनसे बचकर ही अहिंसा का पालन हो सकता है। कहारयणकोश 
में इनकी सुन्दर कथाए दी हैं।" प्राणी-बध तो दू ख़ देने वाला है ही, किन्तु यदि किसी को कष्ट पहुचाने एवं किसी के वध करने की बात मन में 
भी लायी जाय अथवा किन्ही प्रतीको के द्वारा वध की क्रिया पूरी कर ली जाय, तो भी अनेक जन्मो तक उसके दुष्परिणाम भोगने पड़ते हैं ।*६ 
कालक कसाई को ५०० मेसो का वध करने के कारण तो कुए मे बन्दी बनाकर दुख दिये गये, किन्तु वहा पर उसने अपने शरीर के मैल के 





१, तए ण॑ रायगिहे नयरे अध्णद। कदाइ अपाधाएं घटठयावि होत्था--अ० ८, उपासगदसाओं, अमाधायपद । 
२. जैन कहानिया, भाग ७, कथा ६ 
३. सज्मम्रकानगरी का शितासेल 
३(अ)सयलम्मि वि जियलोए तेण इह्थोसिओं अमाधाओं | 
इनक पि जो दृहस सस्त बोहेदु जिणवयणे ॥ २६८॥। 
४, विपाकसूत्त, ८ 
४. () समराइब्चकटा का सांस्कृतिक अध्ययत . डा० क्रितक्‌ यादव । 
(3) दस्भ्ित्र के प्राइतत कबा-साहित्य का आलोचनात्मक परिशीसन ' डा० नेमिचत्द् शास्त्री । 
(४) कुबलयसाला कहा का सांस्कृतिक अध्यमलत डा० प्रेमसुमन मैन । 
६, अन्तक्ृदृदशांध, अध्ययन ३, वर्ण ६ 
७, जैन कहामिया, भाग २, कथा ३ 
८, कहारयणकोस, भाग २, कथानक ३४, जैतकथामाला, भाग ३८, मधुकर मुनि । 
€, (|) मशस्तिलक का सांस्कृतिक अध्ययत : डा० गोकुलचन्द जैन । 
(९) पशस्सिलक एड एशियन कल्चर : ढा० हिन्दकी । 


लैस साहित्यामुश्लीलन श्शृ 


४०० मेंसे बताकर जो उलकी हत्या करने का संकल्प किया उसके कारण उसे नरकों की यातना सहनी पडी । फिर सचमुच का प्राणिव्ध तो 
दुःखदायक है ही । 


रक्षात्मक हिसा का दायरा 


प्राकृत कथाओ मे अहिंसा के उस दूसरे पक्ष को भी छुआ गया है, जहा कई कारणों से आत्मरक्षा के रूप मे विरोधी हिसा करना 
आवदयक हो जाता है। भाष्य कथा साहित्य से ज्ञात होता है कि सघ की रक्षा के लिए सध मे धनुर्धर साधु भी होते थे ।' कोकणक साधू ने जगल 
में संध की रक्षा करते हुए एक रात मे तीन शेर मार डाल थे।* आचाय॑ कालक की कथा प्रसिद्ध ही है कि उन्होंने साध्वी के सतीत्व की रक्षा 
के लिए राजा के महल पर दूसरे राजा से चढाई करवा दी थी । पाहर्वनाथ ने भी यवनराज से प्रभावती की रक्षा के लिए युद्ध स्वीकार किया 
था। गृहस्थ श्रावक तो ऐसी आरम्भी एवं विरोधी हिसा जीवन मे करते ही रहते है । इस प्रकार के प्रसग यह स्पष्ट करते हैं कि अहिंसा का 
सिद्धान्त भावना और क्रिया की बडी सूक्ष्म कगार पर टिका हुआ है। इसे समझने के लिए ही जैन दर्शन के अन्य सिद्धान्तों का अ्रतिपादन 
किया जाना सार्थक होता है। 

प्राकृत कथाओ के उपयुक्त कुछ प्रसगो से स्पष्ट होता है कि अहिंसा किसी जाति या वर्ग विशेष को बपीती नही है। जीवन के 
किसी भी स्तर और कोटि का प्राणी अहिंसा मे विदवास रख सकता है। यथाह्क्ति उसे अपने जीवन मे उतार सकता है । पश्ु जगत्‌ 
भी अहिंसा, अनुकपा, परपीडा आदि का अनुभव रखता है। अत उसका जीवन रक्षणीय है। ये कथाए यह भी उजागर करती हैं कि हिसा की 
परिणति दुखदायी ही होती है, चाहे वह किसी भी स्तर या उद्देश्य से की जाये! किन्तु हिसक कार्यों मे लिप्त व्यक्ति इतना दयनीय भी नहीं 
है कि उसे सुधारने का अवसर न हो । वह किसी भी क्षण अपनी हिसा की ऊर्जा को अहिसा की ओर मोड सकता है। निर्मयता और प्रेम 
से उसे कोई प्रेरित करने वाला मिलनां चाहिए । कथाओ का केन्द्र-बिन्दु यह जान पडता है कि आत्मा के स्वरुप के प्रति उदासीनता एवं 
अज्ञान ही हिसक भावनाओ को जन्म देता है तथा वही परपीडा का कारण है। अत कायिक अहिंसा के परिपालन के लिए अपरियग्रही, सयभी 
एवं अप्रमादी होना आवश्यक है। अनेकान्त एव स्याद्वाद को जीवन में उतारने मे मांनसी अहिसा का पालन किया जा सकता है तथा आत्मिक 
अहिंसा की उपलब्धि तो वीतरागता की ओर बढने से ही होगी । 
| कृष्ण ने कहा, सबसे उत्तम यज्ञ वह है जिसमे किसी भी जीव की हत्या नही होती, प्रत्युत, जिस यज्ञ के द्वारा 
मनुष्य अपना जीवन परोपकार मे लगा देता है। यह पुरुष-यजन-विद्या (दूसरों के निमित्त जीने की विद्या) 
श्री कृष्ण ने अपने गुरु घोर आगिरस से सीखी थी और उसकी दीक्षा उन्होंने अजु न को भी दी थी। उस यज्ञ की 
दक्षिणा घन नही, वरम्‌, तपद्दचर्या, द।न, ऋजुभाव, अहिसा और सत्य था। यह ध्यान देने की बात है कि जैन- 
गन्धों में, प्रायः श्री कृष्ण जैन माने गए है और उनके गुरु का नाम नेमिनाथ बताया गया है। श्री कृष्ण के 
समय से आगे बढे, तब भी, बुद्धदेव से कोई ढाई सौ वर्ष पूर्व हम जैन तीर्थद्यर श्री पाश्यंनाथ को अहिसा का 
विमल सन्देश सुनाते पाते हैं। ध्यान देने की बात यह है कि पाइवंनाथ के पूर्व अहिसा केबल तपस्थकियों के 
आचरण में सम्मिलित थी, किन्तु पाण्वे मुनि ने उसे सत्य, अस्तेय और अपरिभ्रह के साथ बाधकर सर्वेसाधारण 
की ध्यवहार-कोटि मैं डाल दिया। 


जैन धर्म का हिन्दू-धर्म पर क्या प्रभाव पडा, इसका उत्तर अगर हम एक शब्द मे देना चाहे तो वह शब्द 'अहिसा' 
है, और यह अहिंसा शारीरिक ही नही बौद्धिक भी रही है। शैव और वैष्णव धर्मों का उत्थान जैन और बौद्ध 
धर्मों के बाद हुआ, शायद यही कारण है कि इत दोनो मतो (विशेषत. वैष्णवमत ) में अहिसा का ऊचा स्थान है। 
दुर्गा के सामने कृष्माण्ड की बलि चढाने की प्रथा भी जैन और बौद्ध मतो के अहिसावाद से ही निकली होगी । 
(श्री रामधारी सिह 'दिनकर' कृत सस्कृति के चार अध्याय के पृ० स० १०५,१०६ 
एव ११६ से सकलित ) 
१-७७". मम 























१, जैत कहालियां, भाग २, कथा ६, 

२. बृहत्कल्पभाष्य, १-३०१४, 

३. निशीम, पृ० १००, भाष्यकहानियां मुनि कम्हैपालाल । 
४. सिशीवचूणि १०,२८६० की चूणि। 


१९ आचार्यरत्न भी देशभवणत्री सहाराल अभितत्दन प्रत्य- 


प्राकृत-जेन कथा-साहित्य का महत्त्व 





सुधा खाब्या 


मानव प्रारम्भ से ही कथा-प्रेमी रहा है। भारतीय साहित्य का अधिकाश भाग कथा-साहित्य है जिसमे एक से एक सुन्दर कथाएं 
बणित है। इस साहित्य में जहा लोक-सस्कृति, लोक-जीवन आदि की झलक देखने को मिलती है बहा तत्कालीन बोल-चाल की भाषा का 
आस्वादन भी प्राप्त होता है। बच्चे से लेकर बुद्ध तक सभी के लिए यह मनोरजक एवं शानवर्धक है क्योकि इनको समझने मे मानसिक 
कसरत की आवश्यकता नहीं होतीं, ये सहज रूप से समझ में आ जाती हैं । विश्व के सम्पूर्ण साहित्य का अधिकाश भाग कथा-साहित्य के रूप 
में है । लौकिक साहित्य के क्षेत्र मे ही नही, अपितु धामिक साहित्य के क्षेत्र मे भी कथा-साहित्य की बहुलता है। जैन साहित्य का लोक-वृष्टि 
से सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण साहित्य कथा-साहित्य ही है। 

जैन धर्म के प्रचार-प्रसार के लिए जैताचायों ने नीति-कथाओ की परम्परा का प्रारम्भ किया। भारतीय लोक-कथा साहित्य से 
भी प्राकृत-कथा-साहित्य का महत्त्वपूर्ण स्थान है। इनके विषयों मे मौलिकता है तथा ये भौतिकता से आध्यात्मिकता की ओर ले जाती है 
जिससे वेराग्य भावना एवं सदाचार का विकास होता है। ये कथाए ऐसा मनोवैज्ञानिक प्रभाव डालती हैं जिससे मानव वैसा ही करने के 
लिए प्रेरित होता है। जीवन के उतार-चढ़ावों एव पुनर्जन्मो का वर्णन जैनाचायों द्वारा कथा के माध्यम से इस ढग से किया जाता है जिसे 
सुनते ही व्यक्ति ससार को असार समझते लगता है । तात्पर्य यह है कि कथाविचारों को अभिव्यक्त करने की ऐसी विधा है जिससे कथा 
कहने वाला व्यक्ति श्रोता पर अपनी इच्छानुसार प्रभाव डालने मे सफल हो जाता है । जगन्‍्नाथप्रसाद शर्मा ने अपनी पुस्तक कहानी का 
रचतना-विधान' मे कथा की सर्वंजनप्रियता के कारण में कहा है---'साहित्य के माध्यम से डाले जाने वाले जितने प्रभाव हो सकते हैं; वे 
श्चना के इस प्रकार मे अच्छी तरह से उपस्थित किए जा सकते हैं | ,चाहे सिद्धान्त प्रतिपादन अभिप्नेत हो, चाहे चरित्र-चित्षण की सुन्दरता 
दुष्ट हो, लाहे किसी घटना का महत्व निरूपण करना हो अथवा किसी वातावरण की सजीवता का उद्घाटन ही लक्ष्य हो या क्रिया का वेग 
अकित करना हो या मानसिक स्थिति का सूक्ष्म विश्लेषण करता हो --सभी कुछ इसके द्वारा सभव है। 

कथा-साहित्य का प्रारम्भ कब से हुआ यह बताना उतना ही कठिन है जितना यह बताना कि मानव का जन्म कब हुआ । फिर भी 
विद्वानों ने इमके प्रारम्भ को जानने का प्रयत्त किया है। डॉ० याकोबी ने इसके उद्भव को बताते हुए लिखा है कि कथा-साहित्य का उद्भव 
ईसा की प्रथम शताब्दी पठचात के उत्तरार्द में माना जाता है| 


प्राकृतन्कथा-साहित्य का प्रारम्भ 


प्राकृत-कथा-साहित्य का मूल हमे आगम ग्रन्थों मे उपलब्ध होता है। जैन सिद्धान्तों के प्रसार के लिए सुन्दर एव प्रेरणास्पद अग 
व उपांग साहित्य भें प्राप्त होते है। इसमें ऐसे अनेक आख्यान है जो मानव के नैतिक, सामाजिक एवं धामिक जीवन को ऊँचा उठाने में 
सहायक है। निर्युक्ति, चूणि आदि व्याख्या साहित्य में सेकडो शिक्षाप्रद आल्यान हैं जिनके माध्यम से दर्शन, सिद्धान्त एवं तत्त्व सम्बन्धी गृढ़ 
समस्याओ को बहुत अच्छे ढंग से सुलझाया गया है । 

भआंगम-साहित्य मे प्राकृत कथाओ का बीज विद्यमान है किन्तु इसमे कथाओ का विस्तार नहीं है। जिस प्रकार बोने के बाद 
खाद-पानी आदि पर्याष्त मात्रा मे देने पर बीज धीरे-धीरे वृक्ष का रूप घारण करता है, उसी प्रकार प्राकृत कथाओ का बीज आगम-साहित्य 
कूपी भूमि मे बोया गया है जो कि धीरे-धीरे घटना, पात्र, कथोपकथन, शील निरूपण के लिए आवश्यक वातावरण आदि की संयोजना करने 
पर भुणि, भाष्य, टीका आदि साहित्य के रूप में विस्तुत हुआ है। जैनागसो मे दर्शन के विभिन्‍न सिद्धान्तों को स्पष्ट करने के लिए छोटी-बडी 
कई कथ्माओं का सहारा लिया गया है। इन आगम-प्रन्थो मे ऐसे अनेक दुष्टान्त, रूपक आदि प्रयुक्त हुए हैं जो कि आगे चलकर प्राकृत कथा- 
साहित्य को पुष्पित एवं पल्‍लबित करने मे सहाग्रक हुए हैं। प्राकृत कथा साहित्य की दृष्टि से नाथाधम्म कहा, उवासग दसाओ, विपाक सुत्र 


जेन शाहित्माशुशीसन ६७ 


आदि आगम ग्रन्थ विशेष महस््पूर्ण हैं। इनमें कथाएं उपमा, प्रतीक आदि के रूप मे ग्रथित हैं जिससे हम कह सकते हैं कि प्राकृत कथा 
साहित्य की उत्पत्ति उपभा, प्रतीक, संघाद, दुष्टान्त, रूपक आदि के रूप में हुई। 

प्राकृत-कथा-साहित्य के विकास का दूसरा चरण आगमो पर लिखा गया टीका-साहित्य है। इस युग को टीका-युग कहा जाता है। 
इसमें आगमों में उल्लिखित उपमाओं को पूर्ण कथाओ का रूप दिया गया है। आगम मे कथाएं 'बण्णओं' से बोझिल थी किन्तु टीका-युग में 
यह प्रवृत्ति नही रही तथा कथाओं के सुन्दर वर्णन होने लगे एवं एकरूपता का स्थान विविधता एवं नवीनता तथा सक्षेप का स्थान विस्तार 
ने ले लिया। इस युग में कथा का परिवेश धीरे-धीरे विस्तृत होता गया क्योकि कथा का रूप वातावरण एवं आवश्यकता पर आधारित होता 
है। ये कथाएं आवश्यक भाष्य या व्याख्या के सिलसिले मे नीति-विचार या तथ्य की पुष्टि के रूप मे ग्रहण की गई हैं।टीका-साहित्य की 
कथाओं मे धीरे-धीरे रस का समावेश भी हो गया। डॉ० विषण्टरनित्स ने अपने ग्रन्थ 'एहिस्ट्री ऑफ इण्डियन लिट्रेचर' में कहा है --“प्राचीन 
भारतीय कथा-शिल्प के अनेक रत्न जैन टीकाओं मे कथा-साहित्य के माध्यम से हमे प्राप्त होते हैं। टीकाओ मे यदि इन्हें सुरक्षित न रखा 
जाता तो ये लुप्त हो गए होते | जैन-साहित्य ने असख्य निजधरी कथाओं के ऐसे भी मनोरजक रूप सुरक्षित रखे हैं जो दूसरे ख्रोतो से जाने 
जाते हैं।” आगम टीका-साहित्य मे व्यवहार भाष्य, बृहत्‌ कल्प भाष्य, उत्तराध्ययन टीका तथा अन्य निर्मुवित, चूणि, भाष्य साहित्य भे अनेक 
पआकृत कथाएं प्राप्त होती हैं । 


प्राकृत-कथाओं के भेद 

मोटे तौर पर कथा-साहित्य को दो भागो में बांदा जाता है--१ लोक-कथा साहित्य, २ अभिजात्म कथा-साहित्य। नोक- 
ऋथाओ मे लोक-मानस, लोक-जीवन आदि की स्वाभाविक अभिव्यक्ति रहती है। लोक-कथाए लोक-भाषा में निबद्ध होने के कारण तथा 
जनसाधारण से सम्बन्धित होने के कारण लोगो को अपनी ओर शीघ्र ही आकृष्ट कर लेती हैं। इनमें लोक-तस्‍्वों एबं विश्वासों का वर्णन 
होता है। अभिजात्य कथाएं मिश्रित, सुसस्कृत तथा उच्चस्तरीय समाज से सम्बन्धित होती है। ये न तो जनसामान्य से सम्बन्धित होती हैं न 
ही जन-भाषा मे निबद़ होती हैं । ये परिष्कृत भाषा मे लिखी जाती है । सस्कृत भाषा में निबद्ध कथाएं अभिजात्य वर्ग से सम्बन्ध रणती हैं। 
इनमे जनसाधारण का चित्रण मही होता। 

प्राकृत कथाएं लोक-कथाओ में आती हैं। इनकी भाषा जन-भाषा है। इनके पात्र समाज के मध्यम या निम्नवर्गीय हैं।ये जन- 
सामान्य से जुडी हुई हैं। इनमे मानव को अपने ही प्रयत्नों से सिद्ध बनने की प्रेरणा दी गई है। कोई भी व्यक्ति एक भव मे मुक्त नहीं होता । 
अतः इनमे जन्म-जन्मान्तरो, अच्छे-बुरे कर्मों के फल, आत्म-शुद्धि, ब्रत-साधनां, तपशचरण आदि का चित्रण किया गया है। मुक्ति प्राप्त करने 
के लिए कई जन्मों तक प्रयत्न करना पडता है। बैर-विरोध आदि का फल जन्मान्तरों तक भोगना पड़ता है । 

प्राकृत आगम एवं टीका-साहित्य में मात्र कथाओ का हो नही, अपितु कथाओ के स्वरूप का भी निरूपण किया गया है। 
“दष्र्यैकालिक' में सामान्य कथा के भेद बताते हुए कहा गया है कि--- 

“झकहा कहा ये थिकहा हृविज्ज पुरिसंतरं पप्प ।” 

कथाएं तीन प्रकार की होती हैं---अकथा, कथा एवं विकथा। मिथ्यात्व के उदय से अज्ञानी व्यक्ति जिस कथा का उत्लेख करता 
है बह अकथा है । जिस कथा मे तप, संयम, ध्यान आदि का निरूपण होता है वह सत्कथा है तथा जिसमे प्रमाद, कषाय, राग-देंप आदि समाज 
को विकृत करने वाली कथाएं हो वह विकथा है प्राकृत साहित्य में सत्कथा को ही अपनाया गया है। 

प्राकृत कथा-साहित्य के विभिन्‍न रूपों को देखते हुए इसे वरष्यं-विषय, पात्र, शैली एवं भाषा की दृष्टि से अनेक भागों में बांटा 
गया है-- 
१. बब्य थियय की दुष्टि से--वर्ण्य विषय की दृष्टि से दशवैकालिक सूत्र मे कथाओ को चार भागों मे बांटा गया है--- 

“अत्यकहा कामकहा धम्मकहा चेच मोसिया ये कहा। 
एसो एक्केक्कावि ये णेगविहा होइ जायध्या॥” (गा. ११८) 

रे अर्थात्‌ अर्थकथा, कामकंथा, धर्मकुथा और मिश्चित कथा--इन चारो प्रकारों की कथाओ मे से प्रत्येक प्रकार की कथाओं के अनेक 
द्हैँ। 

समराइच्चकहा मे भी इन्ही भेदो को मानते हुए कहा है--- 

/तं जहा--अत्यकहा, कासकहा, धम्मकहा संकिष्ण कहा य।” (पृ०२) 
जम्बूदीव पण्णत्ति मे भी कहा है--- 


“अल्यकहा कामकहा घम्मकहा वहु य संकिम्ना ।” (खबू० प० उ० गा० २२) 


न आधार्यरत्त भी देशभूषण जी महाराज अभिमस्द्त पत्ल 


२. पात्रों के प्रकारों की दुष्टि से--इस आधार पर समराइच्वकहा में कथा के तीन भेद करते हुए कहा है-- 
“दिव्य विव्दमाणुसं माचुसं च।” (१० २) 
अर्थात्‌ दिव्य, दिग्यमानुष एवं मानुष ये तीन भेद हैं । 
सीलावईकहा में भी कहा है-- 
“त॑ं जह-विव्या तह विष्वमाणुसी माणु्सी तहक्ष्येय /” (गा० ३५) 
३. झलो के आधार पर₹--उद्योतन सूरि ने कुजबलयमाला कहा में शैली के आधार पर कथा के प्रकारों को अभिव्यक्त करते हुए 
कहा है-- 
“सतत्रो पूण पत्र कहाओ। त॑ जहा-सयलकहा, खंडकहा, उल्लावकहा, परिहासकहा । 
तहावरा कहिपत्ति-संकिष्णकहसि ।” (१० ४, अनुच्छेद ७) 
अर्थात्‌ सकल कथा, खण्ड कथा, उल्लापकथा, परिहास कथा एवं संकीर्ण कथा । 
४. भाषा के आधार पर--लीलावईकहा में भाषा के आधार पर स्थूल रूप से कथाओं के सस्कत, प्राकृत, मिश्र--ये तीन 
भेद बसाए गए हैं :-.- 
“अण्णं सश्कय-पाभय-संक्तिण्ण-जिहः सुबण्ण-रइयाओं । 
सुग्बंति महा-शह(ंगवेहिं विविहाउ सुकहाउ | (गा० ३६) 
इस प्रकार प्राकृत-कथा के उपरोक्त प्रकार बताये गए हैं। प्राकृत भाषा मे लिखित कथा-साहित्य विस्तार एवं गुण दोनों दुष्टियो 
से महत्त्वपूर्ण है। इसमें कई कथाएं निबद्ध है। इनकी सख्या इतनी अधिक है कि एक स्थान पर इनका सकलन अत्यन्त कठिन ही नहीं, 
असम्भव-सा है। 


प्राकृत के प्रमख कथा-पग्रन्थ 

आगम-साहित्य एवं टीका-साहित्य मे प्राकृत कथा-साहित्य प्रारम्भ हो चुका था तथा उसने अपना स्वरूप भी निदिचत कर लिया 
था। यद्यपि ये कथाएं विधिष्ट उद्देश्य को ध्यान में रखकर लिखी गईं किन्तु उनमे कथा के सभी तत्त्व प्राप्त होते हैं। डॉ० नेमिचन्द शास्त्री 
एव डॉ० जगदीशचन्द्र जैन ने अपनी पुस्तकों मे इस पर विस्तार से प्रकाश डाला है| 

प्राकृत कथा-साहित्य के अन्तर्गत अनेक स्वतंत्र प्रन्थ ईसा की प्रथम शती से लेकर आधुनिक थुग तक लिखे गए, जिन्हे तीन भागों 
में बांटा गया है और जिनका संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है--- 


१. हरिभद्रपृ्व-युगीन स्वतंत्र प्राकृत-कथा-साहित्य 

इस साहित्य से हमारा अभिप्राय उस कथा-साहित्य से है जो हरिभद्र के पूर्व लिखा गया । इसका समय प्रथम शताब्दी से लेकर 
आठवी शताब्दी के मध्य का है । इस युग के प्रमुख ग्रन्थ इस प्रकार हैं--- 

(क) तरंगवई---यह एक प्राचीन कृति है। इसके रचयिता पादलिप्त सूरि है। यह कथाग्रन्थ आज अनुपलब्ध है। इसका संक्षिप्त 
हूप तरगलोला के नाम से प्राप्त होता है। इसका समय विक्रम संवत्‌ १५१ से २१६ के मध्य है। 

(खत) बसुदेव हिब्हो--- भारतीय कथा-साहित्य में ही नहीं विश्व कथा-साहित्य मे भी इसका महत्वपूर्ण स्थान है। यह दो खण्डों 
में विभवत है। प्रथम जण्ड के रचयिता सभदास गणि एवं द्वितोय के रचपिता धमंदास गणि हैं। इसका समय तीसरी शताब्दी है। 


२. हरिभद्रयुगीन प्राकृत कथा-साहित्य 

हमसे पूर्ण से चली आती कथा-परम्परा का सधात युग भी कहते हैं। इस युग के प्रमुख कथाकार हरिभद्र हैं। इन्होने छोटी-छोटी 
रचनाओ के अतिरिक्त दो विशालकाय कथाग्रन्थो की रचना भी की है। इस युग के प्रमुख कश्ाग्र न्‍्थ निम्न हैं--- 

(क) समराइच्चकहा --यह धर्ं-कभा है। इसके रचयिता हरिभद्व सूरि हैं, जिनका समय ७३० से ८५३० ईस्ब्री माता जाता 
है। इसमे समरादित्य के नौ भयो की कथा वर्णित है। 

(ख) धूर्तास्थात--४सके रचयिता भी हरिभद्र सूरि हैं। व्यग्य-प्रभान कथा-साहित्य में यह प्रथम कृति है। इसमें रामायण आदि 
की असंगत बातो पर व्यंग्य है| 

(ग) लीलाबईकहा--प्रेमाल्यानक आरूयायिका में इसका स्थान महत्त्वपूर्ण है। इसके रचनाकार महाकथि कोअहल हैं। इसका 


इजसाकाल ८वीं शताब्दी है। 


सन शा्हिसशभुणीखन श्श 


३. हरिभद्रउत्त रयुगीन प्राकृत-कथा-साहित्य हे 
हरिभद्ट के पदचात्‌ प्राकृत-कथा-साहित्य निरन्तर विकास के मार्ग पर बढ़ता गया तथा नाना रूयो को ग्रहण कर,समृद्ध रूप में 
अंतिष्ठित हुआ | इस युग की प्रमुख कृतिया निम्न हैं-- 

(क) कुबलयमालाकहा--इसकी रचना आचार्य हरिभद्ग के शिष्य उद्योतन सूरि ने की । इनका समय दवी शताब्दी है। यह कथा 
साहित्यिक स्वरूप की दृष्टि से चम्पू विधा के अन्तर्गत आती है, यद्यपि यह एक कथा-प्न्थ है। इसमे पाच कपायों---काम,फ्रोध, मान, माया, 
खोभ--को पात्र रूप में उपस्थित किया गया है। 

(ख) भिव्याण लोलाधईकहा-- जिनेश्वर सूरि ने इसकी रचना वि० स० १०८० और १०६४ के मध्य की। इसका मूल रूप अनु- 
पलब्ध है, संस्कृत में सक्षिप्त रूप प्राप्त होता है । 

(ग) कहाकोसपगरण-- इसके रचयिता भी जिनेश्वर सूरि हैं जिन्होने वि० स० ११०५८ में इसकी रचना की। 

(घ) संबेग रं गहाला---जिनेश्वर सूरि के शिष्य जिनचन्द्र सूरि इस कथा-स्रन्थ के रचयिता है। इसकी रचना वि० सं० ११२४५ 


में की गई। 
(ड) जाणपंचजमोकहा--वि० स० ११०६ से पूर्व महेश्वर सूरि ने इमकी रचना वी । 


(च) कहार्यणकोस-- इस ग्रन्थ की रचना वि० सं० ११५८ में की गई । इसके रचयिता देव भद्बमूरि या गुणचन्द् है। 

(छ) नम्सया सुस्वरीकहा - महेन्द्रसूरि ने वि. स० ११८७ मे इसकी रचना की । 

(ज) कुमारवाल बडिबोहं--चारित्रिक निष्ठा को जाग्रत करने के लिए सोमप्रभ सूरि ने इस कथा-पग्र न्थ की रचना की । इसका 
रचना-काल वि० स० १२४१ है। 

(झ) आख्यानमणिकोस-- इसमे लघु कथाओ का सकलन किया गया है। इसके रचयिता नेमिचन्द सूरि हैं। अज्रदेव सूरि ने 
ईस्थी सन्‌ ११३४ में इस पर टीका लिखी। 

(भर) जिनवसाह्यान-- इसके रचनाकार आचार्य सुमति सूरि हैं जिन्होने इसकी रचना वि० स० १२४६ से पूव की । 

(2) सिशरिसिरिवालकहा-- इसके रचयिता रत्नशेखर सूरि हैं। इसका रचना-काल वि० स० १४२८ है। 

(5) श्यणसेहरनिबकहा-- जिनहरष सूरि ने चित्तीड मे वि० स० १४८७ मे इसकी रचना की । यह जायसी के पद्मावत का पूर्व रूप 
है। इसमें पर्व की तिथियो पर किये गये धर्म का फल वर्णित है। 

(ड) महिबालकहा---इसके रचयिता वीरदेव गणि ने इस कथा-प्रन्थ की रचना १५वीं शताब्दी के मध्य मे की । 

(ढ) पाइअफ्हासगहो--पद्मचन्द्र सूरि के अज्ञात नामा शिष्य ने इस ग्रन्थ की रचना की, जिसका समय वि० स० १३६५ से पूर्व 
का है। 

इन उपरोक्त कथा-प्रन्थों के अतिरिक्त भी कई कथा-य्रन्थ प्राकृत भाषा में रचे गये । उपरोक्त विवरण से स्पष्ट है कि प्राकृत- 
कथा-साहित्य पर्याप्त समृद्ध है। यह्‌ भारतीय कथा-साहित्य के इतिहास के लिए महत्त्वपूर्ण कडी है। 


भ्राकृत-कथा-साहित्य का महत्त्व 


रचनाओ की दृष्टि से प्राकृत कथा-साहित्य जितना विशाल है उसमे शैली एबं विषय-बैविध्य भी उतना ही है। प्राकृत-कथा- 
साहित्य प्राचीन भाम्राजिक, सांस्कृतिक, भाधा, कला आदि का एक अक्षय कोश है जिसमें भाषा, कला, साहित्य, सस्कृत, भूगोल आदि से 
सम्बन्धित जो सामग्री उपलब्ध होती है, वह अन्यश्र दुलंभ है। ज्यो-ज्यों हम इस साहित्य का मन्धन करते है त्यो-त्यों हमे इसमे से एक से एक 
अमूल्य एवं अलन्य रत्नो (सामग्री) की उपलब्धि होती है। प्राकृत-कथा-साहित्य का महत्त्व सक्षिप्त रूप से इस प्रकार है--. 

१. प्रेमकथाओं के विकास का आधार - प्राकृत कथाओ से ही अन्य--सस्कृत, अपअ्र श, हिन्दी-- भाधाओ में प्रेम-कथाओ का विकास 
हुआ । 'नायाधम्मकहाओ' में मल्‍ली का एक आख्यान मिलता है जिससे छ राजकुमार प्रेम करने हैं। 'तरगबती' प्रेमास्यानक काव्य में चित्र 
के माध्यम से प्रेमी की प्राप्ति होती है। 'लीलावईकहा' भी एक उत्कृष्ट प्रेम-कथा है । "र्यणसेहरनिवकहा' भी एक सुन्दर प्रेम-कथा है जो 
कि पश्मावत का पूर्व रूप है। इनके अतिरिक्त नियु क्ति, टीका, भाष्य, चूणि आदि म॑ एक से एक सुन्दर कथाएं निबद्ध हैं जिनके आधार पर 
पंचसंत्र इत्यादि लिखे गये। टन कथाओ मे प्रेम का उदय स्वप्त-दर्शन, चित्र-दर्शन, रूप-श्रवण, गुण-श्रवण आदि के द्वारा दिखाया गया है। 
सामान्यतः: इन कथा-काव्यों के लायक एवं नायिका उच्चवर्गीय न होकर मध्यतर्गीय है । 

२. चस्पुकाय्य के स्वरूप का प्रतिनिधि --गद्य-पद्य मिश्चित काव्य को चम्पूकाव्य कहते हैं, इसमे भावों का निरूपण पद् एवं बिचारों 
का निरूपण गद्य मे किया जाता है जिनका सम्बन्ध क्रश हृदय एवं मस्तिष्क से है। प्राकृत-कथ।-साहित्य की अधिकाश कर्तियों में यह गुण 
विश्वमान है | प्राप्त कथा-ग्रन्थो में कथाओ को प्रभावोत्यादक बनाने के लिए कथाकारों ने गद्य में पद्म एव पद्म में गद्य का मिश्रण किया है । 


५५४ आजयंरत्न श्री देशभूषण जो महाराज अभिनग्दन प्रग्भ 


संस्कृत मे चम्पू विधा का प्रारम्भ भी प्राकृत कथा-काव्यो से मानता स्यायसगत है श्योंकि सस्कृत मे मदालसा चम्पू एवं नल चम्पू के पूर्व 
कोई भी भम्पू काव्य उपलब्ध महीं हैं। यद्यपि दण्डी ने चम्पू का उल्लेख किया है किन्तु प्राकृत में दण्डी से पूर्व भी गद्य-पद्य मिश्रित कथाएं उप- 
लब्ध होती हैं। इनका अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि दण्डी ने भी चम्पू की परिभाषा इन्ही के आधार पर दी है। तरंगवती, सम राइरूच कहा, 
कुबलयमालाकहा, कहाकोस पगरण, संवेग रगशाला, णाणपवमीकहा, कहा रयणकोस, रयणलूडारायचरिय, शिनदत्ताख्यान, रमणसेहरनिव- 
कहा आदि प्राकृत कथाएं गश-पद्च मिश्चित हैं। इससे ज्ञात होता है कि चम्पू काब्य की दृष्टि से भी प्राकृत-कथा-साहित्य महत्त्वपूर्ण है तथा 
संस्कृत, अपअ दा, हिन्दी आदि अन्य भाषाओं के लिए उपजीव्य रहा है । 


३. अतीक काथ्य का मूल--प्रतीक काव्य की दृष्टि से प्राकृत-कथा-साहित्य मे महस््यपूर्ण सामग्री प्राप्स होती है। प्रतीक 
रूप में घामिक शिक्षा प्राकृत कथा काव्य की ही देन है। इसमे कथा के पात्र प्रतीक रूप मे होते हैं। जैसे 'कुवलयमालाकहा' के पात्र फोध, मान, 
माया, लोभ व मोह हैं । इन चार भवो की कथा द्वारा इस कषायों के दृष्परिणामों का विस्तार से वर्णन किया गया है। कही-कही कथा के 
अन्त में प्रतीको की सैद्धान्तिक व्याख्या की गई है जैसे 'वसुदेबहिण्डी' का इब्यपुत्तकहाणग । इस प्रकार ज्ञाता धर्म कथा, सूत्र कताग, ठाणाग 
आदि आगम ग्रन्थो से लेकर कुबलयमालाकहा, वसुदेवहिण्डी आदि कथा-काव्य प्रतीक-काव्य की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं। इन्ही के आधार पर 
प्रतीक काय्यों का विकास हुआ । 

४. शयंग्यप्रभान काव्य का प्रणेता - व्यग्य-प्रधान काव्य प्राकृत-कथा-साहित्य की देन है। प्रथम व्यग्यप्रधान काव्य धर्ताख्यान है 
जिसमे रामायण, महाभारत, पुराण आदि की असम्भव एवं अविश्वसतीय बातों पर तीम्न एवं तीखा व्यग्य करते हुए उनका प्रत्याख्यान किया 
गया है। यह प्राकृत-कथा-साहित्य की अनुपम कृति है । इसमे अनाचार पर व्यंग कर सदाचार की ओर मानव की प्रवृत्त किया गया है। 


५ लोकतस्व से समूद्ध-साहित्य का सम्बन्ध जन-साधारण से बना रहे, इसके लिए प्राकृत कथाकारों ने जो कुछ भी कहा है, 
जन-साधारण से सम्बन्धित है एवं उन्हीं की भाषा मे कहा है। इसीलिए लोक-कथा के सभी तत्त्व इसमे विद्यमान हैं। प्राकुत कथाकारों का 
मूल उद्देश्य जन-सामान्य के जीवन को उत्तरोत्तर ऊचा उठाना है इसीलिए इसमें लोक-कथाओ को प्रचुर मात्रा मे ग्रहण किया गया है। 
आरम्भ से ही प्राकृत कथाओं में लोक-कथाओ का प्रयोग किया गया है। प्राकृत कथा-साहित्य को लोक-कथाओ का सागर कहा जाय तो कोई 
अतिदायोक्ति नही होगी । लोक-कथाओ के प्रसार से इसका महत्त्वपूर्ण योगदान है। पेशाची भाषा में ग्रुणाढ्य द्वारा रचित 'बहस्कथा' लोक- 
कथाओं का विश्वकोद है। टीका-युग की कथाओ मे लोक-कथा के तत्त्व प्रचुर परिमाण मे मिलते हैं। 'आवश्यक चूणि' मे लालच बुरी बलाय, 
पण्डित कौन, चतुराई का मूल्य, पढ़ो और गुनो आदि कथाएं, “दशवैकालिक चूर्णि' मे ईर्ष्या मत करो, गीदड़ की राजनीति इत्यादि कथाएं; 
व्यवहार भाष्य' की भिखारी का सपना आदि कथाएं लोक-कथाओ के सुन्दर नमूने हैं। 

स्वतत्र प्राकृत कथाओं मे भी लोक-कथाओ का प्रचुर मात्रा में प्रयोग किया गया है जैसे वसुदेवहिण्डी मे शीलवती, धनश्री, 
विमलसेता आदि की कथाएंँ। इसके अतिरिक्त तरगवती, समराइच्चकहा, शानपचमी कहा, रत्नणेखर कहा आदि कथा-साहित्य लोक- 
कथाओ से भरा पड़ा है। 

६. कथानक रूढ़ियां--प्राकृत-कथा-साहित्य कथानक रूढियो की दृष्टि से भी समृद्ध है। इसमे कई कथानक रूढियों का प्रयोग किया 
गया है। 'हिन्दी साहित्य का बुहत्‌ इतिहास' नामक पुस्तक में प्राकृत-कथा-साहित्य के महत्त्व को बतलाते हुए कहा गया है कि--“'अपभ्र श 
सथा प्रारम्भिक हिन्दी के प्रबन्ध काव्यो में प्रयुक्त कई लोक कथात्मक रूढियो का आदिवोत प्राकृत कथा साहित्य ही रहा है । पृथ्वी राज रासो 
आदि आदिकालीन हिन्दी कावज्यों मे ही नहीं बाद के सूफी प्रेमार्यानक काव्यों मे भी ये लोककथात्मक रूढियां व्यवहृत हुई हैं तथा इन कथाओ 
का मूल त्लोत किसी न किसी रूप मे प्राकृत-कथा-साहित्य में विद्यमान है।' कथानक रूढियों का प्रयोग प्रायः सभी प्राकृत कथा-ग्रस्थो मे किया 
गया है। कुछ कथानकरूढिया द्ृष्टव्य हैं जैसे काल्पनिक रूढ़ियां, तंत्र-मत्र सम्बन्धी रूढिया, पशुपक्षी सम्बन्धी रूढिया इत्यादि । 

७. कथाकल्प - प्राकृत-कथा-साहित्य भारतीय जनता के प्रत्येक वर्ग के अचार-विचार-व्यवहार का यथार्थ एवं बिस्तार से वर्णन 
करता है। किसी कथा का नायक मध्यमवर्गीय परिवार का है तो किसी का निम्नवर्गीय। इनमे जिस प्रकार राजा-महा राजाओं का वर्णन है 
उसी प्रकार सेठ-साहकार, जुआरी, चोर इत्यादि का भी । 

८. पशु-पक्षो को कथाओं का मूसाधार--सर्वप्रथम प्राकृत-कथा-साहित्य में पशु-पक्षी-कथाए प्राप्त होती है। आगम-गुग सेही 
प्राकृत में पशु-पक्षी कधाएं मिलती है। 'नायाधम्म कहाओ' में कुए का मेढक, दो कछुए आदि कई पशु-पक्षी कभाए है जिनके माध्यम से 
आचार व भर्म के उपदेश दिये गये हैं। निगु क्तियो, टीकाओ, भाष्यो आदि मे भी पशु-पक्षी कपाए मिलती हैं । तरगवत्तो, रत्नपोखर कथा, 
कहा-कोदा प्रकरण, कुबलममालाकहा आदि कथा ग्रस्थो में पशु-पक्षी सम्बन्धी कथाएं ग्रहण की गई हैं। डॉ० ए० बी० कीय ने 'सस्कृत साहित्य 
का इतिहास' नामक पुस्तक में कहा है कि “पशु कथा क्षेत्र मे प्राकृत की पूर्व स्थिति के पक्ष की पुष्टि मे और भी कम कहा जा सकता है।” 


जैन लाहित्यामुशीलग १०१ 


संत्कृत-ताहित्य में पशु-पक्षी कथाएं गुप्त साआज्य के बाद रची गईं । अतः कहा जा सकता है कि पचतत्र आदि में पशु-पक्षी कथाएं प्राकृत- 
कथा-साहित्य से ही ग्रहण की गई हैं । 

€. भोगोलिक सासप्रो से भरपूर---प्राकृत-कथा-साहित्य मे भोगोलिक ज्ञान का भण्डार भरा पडा है जिसका आधार जैन साहित्य 
हैं। प्राकृत-कथा-साहित्य में जो भोगोलिक उल्लेख प्राप्त होते हैं उनका क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है। इनमे बिहार, राजस्थान, आसाम, मालब, 
गुर्ज रवेक्ष, लाट, वत्स, सिन्ध, सौराष्ट्र, महिला राज्य आदि जनपदों का उल्लेख है। इतकें अतिरिक्त जम्बृद्वीप, चीनद्वीप, सिहलद्वीप, स्वर्ण 
द्वीप, महाकटाहू, स्वर्णमूमि, महाविदेह क्षेत्र, रत्नद्वीप आदि द्वीपो का उल्लेख किया गया है। नगरो में अयोध्या, वाराणसी, प्रभास, 
हस्तिनापुर, राजगृह, मिथिला, पाटलिपुत्र, प्रतिष्ठान आदि का उल्लेख कुबलयमालाकहा मे प्राप्त होता है। कुवलयमालाकहा भौगोलिक 
साहित्य का महत्त्यपूर्ण ग्रन्थ है। इनके अतिरिक्त अटवी, वृक्ष, पंत आदि के उल्लेख भी प्राप्त होते है। समरादित्यकथा, धूर्ताख्यान, 
नमंदासुन्दरी कथा, वसुदेव हिण्डी आदि कथा-प्रन्थो मे प्रचुर मात्रा मे भौगोलिक सामग्री प्राप्त होती है। 

१०. सांस्कृतिक महत्त्व--तत्कालीत राजतन्त्र एवं शासन-व्यवस्था की जानकारी के लिए प्राकृत-कथा-साहित्य महत्त्वपूर्ण है। 
राजा का जुतात, मन्‍्त्री परिषद्‌ का चुनाव, शासन-व्यवस्था, उत्तराधिकार आदि का विस्तृत वर्णन प्राकत-कथा-साहित्य भे प्राप्त होता है । 
समस्त राज-कार्य मन्त्री-मण्डल की सहायता से होता था। देश व तगर की सुरक्षा के लिए महासेनापति एवं सेना की व्यवस्था होती थी । 
इनके अतिरिक्त महा-पुरोहित, कन्या अन्तः:पुर पालक, अन्त.पुर महत्तरिका आदि राज कर्मचारियों की नियुक्ति होती थी। राज-सभा में 
बड़े-बड़े विद्वानों को स्थान प्राप्त था। दूसरे देश के आक्रमण से सुरक्षा के लिए सेना को विभिन्‍न शस्त्रास्त्रो---असि, कत्तिय, करवाल आदि--- 
को चलाने की पूर्ण शिक्षा दी जाती थी। कुबवलयमालाकहा, समरादित्यकथा आदि कथा-न्रन्थों मे तत्कालीन युद्ध-प्रणाली, शासन-व्यवस्था 
आदि पर विस्तार से प्रकाश डाला गया है। जनता की सुरक्षा का पूरा ध्यान रखना राजा का कत्तंव्य था। अपराधियों को कठोर दण्ड दिया 
जाता था । समरादित्य कथा में चोर की सजा का उल्लेख है जिससे ज्ञात होता है कि चोर के दरीर पर कालिसख लगाकर डिडिमनाद के साथ 
तथा धोषणा करते हुए वध्य-स्थल की ओर ले जाया जाता था। 

११ सामाजिक जीवन--प्राकृत कथाओ मे प्राय मध्यमवर्गीय पात्रों के जीवन को प्रस्तुत किया गया है। प्राकृत-कथा-साहित्य 
में प्राय संयुक्त परिवारों का ही विज्नण प्राप्त होता है। परिवार के सभी सदस्य साथ रहते थे। स्त्रिया गृहकार्य करती थी। गरीब एवं 
मध्यमवर्गीय परिवारों के सजीव और गथार्थ अभावों, कठिनाइयों आदि का जैसा चित्रण प्राकृत-कथा-साहित्य में है वैसा अन्यक्ष दुर्लेभ है। 
ज्ञानपंचमी कथा मे भी दरिद्र व्यक्ति की दु:खी अवस्था का वर्णन किया गया है-- 

“भोट्ठी बिसुट्ठ सिट्ठा दालिहृषिडंबियाण लोएहि । 
बज्जिए्अद प्रेणं_ सुसलिलचंडाल कब व 

जिसकी बात बहुत मधुर हो लेकिन जो दरिद्रता की विडम्बना से भ्रस्त है, ऐसे पुरुष का लोग टूर से ही त्याग कर देले हैं, जैसे 
मीठे जल वाला चाण्डाल का कुआ दूर मे वर्जनीय होता है| 

'कहा रगणकोस' से भी दरिद्र व्यक्ति की मामिक स्थिति का चित्र खीचा गया है--- 

“परिगलइ मई सइलिज्जद जसो नाधदरति सयणाति। 
आलस्स च्‌॑ पयट्टइ विप्फुरइ सजस्मति रघरणओं ॥ 
उच्छरद अणुच्छाहो पसरइ सम्बंगित्रों महादाहों। 
कि किवन होड़ दुह अत्यविह्ीणस्स पुरिसस्स॥/' 

घन के अभाव में मति जअष्ट हो जाती है, मश मलिन हो जाता है, स्वजन भी आदर नहीं करते, आलस्य आने लगता है, मन 
उद्विग्न हो जाता है, काम मे उत्साह नही रहता, समस्त अग में महादाह उत्पन्न हो जाता है । अर्थ विहीन पुरुष को कौन-सा दु.ख्र नहीं होता ? 

कन्याओ का वियाह माता-पिता की इच्छा एवं स्वयवर के माध्यम से किया जाता था। वर-कन्या के योग्य सथोग को ही 
महत्त्व दिया जाता था । रत्नकझ्षेखरकथा में इसका विस्तार से वर्णन किया गया है। 

लक, इनके अतिरिक्त अ्कृत-कथा-साहित्य पुत्र-जन्म, विवाह, धामिक अनुष्ठान आदि रीति-रिवाजों एवं वसन्तोत्सव, राज्या- 
॥ आदि पर्व-उत्सवो के वर्णनो से भरा पडा है। कुवलयमालाकहा, प्राकृतकथा सग्रह, समराहरुवकहा, कथाकोश प्रकरण, प्राकत 
कथाकोश आदि कथा-प्रन्थो मे सामाजिक जीवन, रीति-रिवाज आदि का विस्तृत वर्णन है । है 

१२. धर्स के विभिम्न आयास-- प्राकृत-कथा-साहित्य धामिक दृष्टि से भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। 
जैन धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मों के तस्‍्थो का भी इनमे समावेश किया गया है। धामिक हिल गन के ग पक पक 
आबालवृद्ध सभी धर्मों के स्वरूप व सिद्धान्तो को जान सकें तथा उनका प्रयोग कर सके । | 


श्र आधार रत्त भी वशसूथण जो सहाराज अभिताइन अन्न 


प्राकृत कथा संग्रह में कर्म की प्रधानता बताते हुए कहा है-- 

“अहया भदायस्जो दोसो कल्सलि केण कहवयाबि। 
पृष्वज्जियकम्माओ हथंति जं॑ सुक्ज(ुक्खाई ॥ 

अथवा किसी को कभी भी दोष नहीं देना चाहिए, पुबोपाजित कर्म से ही सुख-दुःख होते हैं । 

इसी प्रकार अन्य कथाओ मे भी भिन्‍न-भिन्‍न कथाओं के माध्यम से घाभिक सिद्धान्त, दर्शन, कर्मफल, पुनर्जन्म आदि के बारे में 
'बिस्तार से बताया गया है | तरगवती,वसुदेव हिण्डी, सम रादित्य कथा, कुवलयमाला कथा,रयणमेह रीकहा, ज्ञान पंचमी कथा आदि सभी कथा- 
ग्रत्थ घामिक हैं तथा जैन धर्म के मूलमृत सिद्धान्तों से भरपूर हैं। प्राकृत कथा साहित्य के आधार पर ही अन्य धर्मों मे भी धामिक शिक्षा 
कथाओं के माध्यम से दी गई है। 

विभिन्‍न भारतीय दर्शनों का उल्लेख भी इस कथा-साहित्य में हुआ है जैसे बौद्ध, चार्बाक, सांख्य, योग, मीमासा, न्याय आदि 
दर्शनों के स्वरूप व सिद्धान्तो का विस्तार से वर्णन किया गया है। जैसे रत्नशेखर कथा में योग के स्वरूप पर प्रकाश डाला है। जैन दर्शन की 
सामग्री प्रचुर मात्रा मे इस साहित्य मे उपलब्ध होती है। जैसे --सात तस्व, अनेकान्तवाद, स्थाद्वाद, अष्टकर्म आदि जैन दर्शन के प्रमुख 
सिद्धान्तों का विस्तार से उल्लेख किया है । 

१३, शिक्षा--जीवन क॑ हर क्षेत्र मे शिक्षा की आवश्यकता है। शिक्षा के बिना कोई भी कार्य सही ढग से नहीं हो पाता । 
प्राकृत कथाओं में भी स्थान-स्थान पर शिक्षा की पद्धति, विषय आदि का उल्लेख उपलब्ध होता है। स्त्री व पुरुषो के लिए शिक्षा की पूर्ण 
व्यवस्था थी । उस समय सहशिक्षा पद्धति थी। लडके-लडकियाँ साथ-साथ पढते थे | शिक्षा मठ, गुरुकुल आदि मे दी जाती थी । कुवलयमाला- 
कहा में इसका विस्तृत वर्णन प्राप्त होता है। इसमे बताया है कि विद्याथियों की व्याकरण-दास्त्र, दर्शन-शास्त्र आदि सभी विशिष्ट कलाओं 
एवं शास्त्रों की दिक्षा दी जाती थी। ज्योतिष-शास्त्र, स्वप्न विद्या, सामुद्रिक-विद्या, निमित्तशास्त्र की शिक्षा भी दी जाती थी तथा ऐसे 
उल्लेख भी प्राप्त होते हैं जिनसे ज्ञात होता है कि बाहर से भी विद्यार्थी विद्याष्ययन के लिए आते थे। इसके अतिरिक्त समरादित्य कथा 
सथा अन्य कथा-काव्यों में भी शिक्षा के साथनों, विषयो आदि का विस्तृत वर्णन प्राप्त होता है। ज्ञात पत्रमी कथा मे पुस्तको के महस्व को 
अशणित किया है) 

१४, भाषा--भाषा विचारों के आदान-प्रदान का साधन है। इसके माध्यम से हम अपने विचारों को लिख या बोलकर दूसरों 
पर प्रकट कर सकते हैं। प्राकृत जैन साहित्य मे संस्कृत, अपभ्र श, पुरानी हिन्दी, पुरानी गुजराती आदि के शब्द एवं उद्धरण स्थान-स्थान 
पर प्राप्त होते हैं। कुवबलयमालाकहा में १८ देशों की बोलियों एबं भाषाओं का प्रयोग व्यापारियों की बातचीत के प्रसग में किया गया है । 
इनके अतिरिक्त द्रविड भाषा, दक्षिणी भारतीय भाषा, राक्षसी एवं मिश्र भाषा आदि के स्वरूपो आदि का उल्लेख भी कथा मे किया गया 
है । कुबलयमाला में लगभग २५० शब्द ऐसे प्रयुक्त किये गये हैं जो कि बिल्कुल नवीन हैं तथा दाब्दकोश के लिए उपयोगी हैं। इस कथा के 
अतिरिक्त समरा इच्चकहा, वसुदेव हिण्डी आदि कथा-प्रन्थ भाषा की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । यदि प्राकृत, सस्कृत आदि भाषाओं 
का तुलनात्मक अध्ययन किया जाय तो पता चलेगा कि प्राकृत शब्द ही सस्कृत, अपभ्र श आदि में जाकर कितना बदल जाता हैँ। शब्दों के 
अर्थ-परिवर्तन को समझने के लिए ये कथाएं महत्त्वपूर्ण हैं। देशी शब्दों के प्रयोग का भी बाहुल्य है। 

यह साहित्य लोकोक्तियो, मुहावरो, कहावतो, सूक्तियों आदि से समृद्ध है। शञानपचरमी कथा मे प्रयुक्त लोकोक्ति देखिये--.. 

“हल्थढियं कंकणय को भज जोएहु आरिसए।' 
कहावतों का एक उदाहरण देलिये--- 
“मरह गुड़ेन चिय तसस बिसं दिज्जए किय।' 
सूक्तियों का आख्यानमणि कोश में एक उदाहरण दुृष्टव्य है--- 
“क्विर कस्स घिरा लक्षछ्ी, कस्स जए सासय पिए पेम्म । 
कस्स व निश्चय जोयं, भज को बण शंडिओो विहिणा॥।” (गा० ५५२) 

१४. समुत्र-धात्रा एवं बाचिउध---प्राकृत-कभा-साहित्य मे समुद्र-यात्राओ एवं बाणिज्य का पिस्तृत वर्णन प्राप्त होता है। प्राकृत 
कथा के पान अधिकाशत: मध्यमबर्गीय तथा सेठ-साहुकार आदि हैं जितका व्यापार देशान्त रो तक फैला हुआ था। व्यापारी लोग समुद्र-सार्ग 
से स्थर्णहीप, सिंहल द्वीप आदि स्थानों पर जाते थे तथा व्यापार करते थे एवं जिपुल धन कमाकर लाते थे। समराहब्चकहा, कुबलयमालाकहा, 
नम्मयासुन्दरीकहा, भाण-प चमीकहा, कहा रमणकोस आदि कथाओ मे समुद्र-याता एवं वाणिज्य का वर्णन किया गया है। 


जद शाहिल्याशुज्ञीलत १०३ 


इसके अतिरिक्त धनोपाजंन के अन्य अनेक साधनों का वर्णन इस साहित्य मे किया गया है । उस समय व्यक्ति जुआ, चोरी, गांठ 
काटकर ठगी करके भी धनाजंन करते थे, किन्तु यह अच्छा नहीं माना जाता था। कुबलयमालाकहा मे निर्दोष धन-प्राप्ति का उपाय बताते 
हुए कहा है-- 

“अत्यस्स पुण उयाया दिसिगमणं होइ निरिसकरणं सर! 
जरजर सेवा कुसलसर्ण चर माणप्पसाणेसु ॥ 
घातुष्दाओ मंत ्॑ञ वेवयाराहणं चर केसि च। 
सायरतरणं तह रोहणम्मि लणणं वणिज्ज॑ च।। 
जाणाविहूं ॒ कम्मं विज्ञासिप्पाइ णेयरूदाह । 
अत्थस्स सहयाई अणिदियाइं च एवाइई॥/ 

दिशागमन, दूसरो से मित्रता करना, राजा की सेवा, मानप्रमाणों मे कुशलता, धातुवाद, मन्त्र, देवता की आराधना, समुद्र-यात्रा, 
पहाड़ खोदना, वाणिज्य तथा अनेक प्रकार के कम, विधा और दिल्प---ये अर्थोत्पलि के निर्दोप साधन हैं । 

धन-प्राप्ति के लिए व्यक्त परदेश मे नीच कर्म भी कर लेता था क्योकि वहा स्वजन न होने से लज्जा नहीं आती थी--- 

“उच्च नोय कम्म कीरइ देसंतरे घणनिर्भित्त । 
सहवड्दियाण सज्मे लज्जिज्जर नोयकम्मेण॥ (नम्मया० गा० ६६४) 
इनके अतिरिक्त धातुवाद एवं रस-विद्या द्वारा भी अर्थोपार्जन क्या जाता था। 

१६. शोग एब प्रतीकार---रोग एवं उपचार का प्राकृत-कथा-माहिंत्प में प्रचुर मात्रा मे उल्लेख मिलता है। समराइच्चकहा 
मे शिरोकथा, कुष्ठ विसूचिका, मूर्च्छा, मारि, तिमिर, बधिरता आदि रोगों का उल्लेख है । शिरोव्यथा राजघरानों का प्रचलित रोग था। 
गुणसेन की शिरोकथा क॑ वर्णन मे कहा है--वैद्य चिकित्सा शास्त्रों को देख रहे थे तथा विचित्र रत्नलेप लगाये जा रहे थ। रोगो के उपचार 
के लिए आरोग्यमणि का भी उल्लेख मिलता है। चर्म रोगो को दूर करने के लिए सहख्रपाक का श्रयोग किया जाता था। कुबलयमाला मे सर्प 
का विष उतारने के लिए नाभि मे राख रगडना, बाई ओर के नथुने में चार अग्रुल की डोरी फिराना, मस्तक ताडित करना आदि उपाय 
बताये गए हैं। इसी तरह प्राकृत-कथा-साहित्य मे अग्सि।, अक्षिरोग, उदररोग, जलोदर, भगदर, सर्पदश आदि रोगो का उल्लेख तथा इनके 
लक्षणो का भी वर्णन मिलता है। रोगों के उपचार के लिए विरेचन, विभिन्‍न औपधियों आदि का उल्लेब प्राप्त होता है। रमणसेहरकहा मे 
दाहज्वर के उपचार के लिए उचित जल-पान का उल्लेख है। उनके अतिरिक्त अन्य कथाओं में इस विषय की प्रचुर सामग्री प्राप्त होती है । 

१७. कला--प्राकृत-कथा-साहित्य का स्थान कला की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इसमें मृदग, बीणा, वेणु, झल्लरी, 
डमरुक, शख, मृदग, ताल, ढबका, तूर आदि वादित्रो का वर्णन पाया जाता है। सगीत कला की तरह ही चित्रकला, स्थापत्यकला, मूरतिकला 
आदि लौकिक कलाओं की दृष्टि से भी यह साहित्य महत्त्वपूर्ण है। कुबलयमालाकहा, समराइच्चकहा आदि प्राकृत कथाकाव्यों में कला- 
सामग्री अत्यधिक मात्रा में मिलती है । 


प्राकृत जैन कथाओ का देशाटन 


मानव के आवागमन के साधनों का जैसे-जैसे विकास होता गया, वेसे-वैस कथा-साहित्य भी एक देश से दूसरे देश मे पहुचता गया। 
जैन आचार भी उपदेश देने एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाते थे तथा उस स्थान की भाषा में ही उपदेश देते थे जिससे कथाए सभी स्थानों 
पर जाने लगी तथा श्रोता उन्हे श्रवण कर अपने अनुसार अन्य लोगो से कहने लगे जिससे ये कथाएं अलग-अलग भाषाओं में अनूवित होती 
गई और इ्भी प्रकार देशाटन करती हुई विदेशों मे भी पहुची जहा उनका स्वागत किया गया तथा वहा स्वरूप बदल दिए जाने पर भी उनका 
मूल भाव ज्यों का त्यो रहा। एक ही कथा ने सिल्त-भिन्‍न नाम एवं रूप ग्रहण कर लिये। कई कथाए जमंन, फ्रेंच आदि भाषाओं में अनूदित 
हुईं । मेक्समूलर एवं हर्टले ने अपने अध्ययनों के माध्यम से यह सिद्ध कर दिया है कि भारतीय कथा स।हित्य का यह $. 

रे | यह प्रवाह निरतर 

देशों की ओर प्रवाहित रहा है। ह प्रवाह निरतर पाइचात्य 

सुप्रसिद्ध यूरोपीय विद्वान्‌ श्री सी० एच० टान ने अपने ग्रन्थ 'ट्रेजरी ऑफ स्टोरीज़' की ममिका मे 

3 ः स्वीकार किया है कि 

कथाकोषो मे संग्रहीत कथाओ एवं यूरोपीय कथाओ मे अत्यन्त निकट साम्य है। फं किया है कि जैनो के 

पूर्व मध्य काल में ही अनेक जैन कथाए भारत के पश्चिमी तट से अरब पहुची, वहा से ईरान, ईशान में यूरोप । अनेक प्राकृत जैन 
कंथाओं को तिब्बत, हिन्द एशिया, रूस, यूनान, सिसली व इटली के तथा यहुदियों के साहिनय की अखिल भारतीय सस्कृति 
जाना चाहिए और यथार्थतः है भी यही । श्री टाने दे तीय सस्कृति का प्रतीक माना 

४ ही। श्री टाने, बल्हर, ल्यूमेन, तिम्सितौरि, जेकोबी आदि अनेक यूरोपीय प्राज्यविदों ने जैन प्राइत कथा 


१७ डे ० ल्‍< 
आचायरत्न भरी देशभूषण जो महाराण अभिनरदत प्रन्‍् 


साहित्य के दषेत्र से महस्वपूर्ण गवेषणाएं की हैं। विश्व जोक कथा साहित्य के परिदीलन से ज्ञात होता है कि अनेक प्राकृत जैन कथाए सागर- 
पार विदेशों में गईं तथा वहा की मान्यताओ के अनुरूप वेशमूषा घारण कर उपस्थित हुईं किन्तु अपनी आत्मा ज्यों की त्थो रखी । इस प्रकार 
अगर तुलनात्मक अध्ययन किया जाय तो हजारो प्राकृत जैन कथाए उपलब्ध होगी जो सामान्य परिवर्तन के साथ पादवात्य कथा-साहित्य में 
शुम्फित हैं। 


सुभाषितों से भरपूर 
प्राकृत-कथा-साहित्य मे सुमाषितों का विशाल भण्डार भरा पड़ा है। इसमें पग-पग पर एक से एक बढ़कर सुन्दर सुभाषित बिखरे 
मिसते हैं। वसुदेवहिण्डी मे कहा गया है कि विषयो से विरक्‍त व्यक्तित सुख प्राप्त करता है-- 
“उककामिव जोइमालिॉणि, सुमुयंधाधिव पुष्फियं लतं। 
विशुधों जो कामबतशिणि, मुगई सो सुहिओों मबिस्सई।॥ 
--अगिनि से प्रज्जलित उत्का की भाति और मूजगी से युक्त पुष्पित लता की भांति जो पण्डित कामवर्तिनी का त्याग करता है 
यह सुखी होता है। 
कथाकोद प्रकरण मे प्रयुक्त सभाषित देखिये --- 
“अणुरूवगृण अणुरूवजोव्वर्ण भाणूसं न जस्सत्थि । 
कि तेण जियंतेण पि सासि सवरं सतो एसो॥ 
--जिस स्त्री के अनुरूप गुण-यौवन वाला पुरुष नही है उसके जीने से क्या लाभ ? उसे तो मृतक ही समझना चाहिए । 
णाणपचमीकहा की प्रथम जयसेन कथा से प्रयुकत सुभाषित --- 
#“बरि हलिओ विहु भला अनम्तभम्जों गृणेहि रहिओ थि। 
भा सगुणो बहुभज्जो जद रामा शक्‍कवट्टी वि! 
- अनेक पत्नी वाले सर्वगुण-सम्पन्न चक्रवर्ती राजा की अपेक्षा गुण-विहीन एक पत्नी वाला किसान कही श्रेष्ठ है । 
आख्यान मणिकोष मे प्रयुक्त सुभाषित --- 
“देव घेब घम्मं करेह जह ता बहुँ न सक्‍केह । 
पेचछइ महानईओ बिदृहि समुहृभूयाओं ॥' 
- “यदि धर्म बहुत नही कर सकते हो तो थोडा-थोडा करो । महानदियो को देखो, बूद-बूद कर समुद्र बन जाता है । 
इसी तरह कुमारपालप्रतिबोध, जिनदत्ाख्यान, रथनसेहरकहा आदि कथा-प्रन्थो मे सुभाषितों का कोष भरा पडा है। 


नेतिक आदर्शों का खजाना 


प्राकृत-कथा-साहित्य उपदेशात्मक तथा नीति-प्रधान है। इसमे स्थान-स्थान पर नोति, सदाचार आदि से सबंधित उपदेश मिलता 
है तथा यह साहित्य नैतिक आद्ों से भरपूर है। इसमे स्वहित के स्थान पर सर्व भूतहिताय की भावना मिलती है तथा हिसा, चोरी आदि से 
वबिरति सबको समान समझना आदि नैतिक आदर्शों का उपदेक्ष प्राप्त होता है। इन सभी नैतिक आद्शों का उपदेश कथाक।र ने स्वयं न देकर 
पात्रों के आचरण, जीवन के उतार-बढाव आदि के माध्यम से दिया है। 
नाणपचमीकहा से उद्धृत एक नीति गाथा देखिए-- 
“जेहों बंधणमुल नेही लम्शाइसासओ पाओों। 
मेहों बोप्गइमूलं पहदियहूं दुक्खहों नेहों॥” (१७५) 
--समस्त बन्धनों का कारण स्नेह है। स्नेहाधिक्य से ही लज्जा वष्ट हो जाती है, स्नेहातिरेक ही दुर्गंति का मूल है और स्नेहाधीन 
होने से द्वी मनुष्य को प्रतिदिन दु'ख प्राप्त होता है। 
प्राकृत कथा सग्रह मे भी कहा है--- 
“नीयजणण भिसो कायब्या नेब पुरिसेण 
-- सज्जन पुरुषों के द्वारा नीच व्यक्ति के साथ मित्रता नही की जानी चाहिए। 
“महिलाएं विल्सताओ कायदणों नेव कहया थि। 
--महिलाओं का विध्वास कभी नहीं करना चाहिए । 


जेम साहित्यायुशीलन १०४ 


इसी प्रकार कुबलग्रमाला, रगणसेहरकहा आरुपान, मणिकोष आदि कथा-काव्य अहिसा, अचौय, सज्जन-संगति आदि नैतिक 
आदशों से भरपूर हैं। 
इस प्रकार भारतीय संस्कृति एवं सभ्यता, सामाजिक एवं नैतिक जीवन आदि का वास्तविक एवं सही शञातर प्राप्त करने के लिए 
प्राकृत-कथा-साहित्य अत्यन्त उपयोगी है। निम्नवर्गीय व्यक्ति से लेकर उच्चवर्गीय व्यक्ति तक के चरित्र का जितना विस्तृत तथा सूक्म 
अर्णन प्राकूत कथाओ में मिलता है उतना अन्यत्र दुर्लभ है। उपदेशात्मक होते हुए भी कला का अत्यधिक समावेश है। मानव-विश्वास, देवी- 
देवता, वेश-मूषा,व्यवसाय आदि का विजशुद्ध चित्रण इन कथाओ में ही मिलता है। इनमे जैन लोक सस्कृति के विरक्ति, करुणा, उदारता, सेवा 
आदि के मधुर स्वर ध्वनिस होते हैं। ये प्राकृत कथाए मूत को वर्तमान से जोडती हुई सीधा उपदेश नहीं देती बल्कि कथानक स्वय ही 
अपना उद्देश्य प्रकट करते हैं । 
इस प्रकार स्पष्ट है कि प्राकृत कथा-साहित्य हर दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है तथा यह साहित्य अन्य भाषाओं के साहित्य के लिए उपजीव्य 
रहा है। प्राकृत कथाओ के महत्त्व को स्वीकार करते हुए विष्टरनित्स ने 'ए हिस्ट्री आफ इण्डियन लिट्रेचर' मे कहा है -“जैनों का कथा 
साहित्य सचमुच विशाल है। इसका महत्त्व केवल तुलनात्मक परिकथा साहित्य के विद्यार्थी के लिए ही नही है, बल्कि साहित्य की अन्य 
शास्राओं की अपेक्षा हमे इसमे जन साधारण के वास्तविक जीवन की झा किया मिलती है। जिस प्रकार इन कथाओ की भाषा और जनता की 
भाषा मे साम्य है, उसी प्रकार उनका वर्ण्य विषय भी विभिन्‍न वर्गों के वास्तविक जीवन का चित्र हमारे सामने उपस्थित करता है। केवल 
राजाओं और पुरोहितो का जीवन ही उस कथा साहित्य मे चित्रित नही है अपितु साधारण व्यक्तियों का जीवन भी अकित है ।” 
प्रो० हर्टले ने 'आन दी लिट्रेचर आफ दी श्वेताम्बराज ऑफ गुजरात' नामक पुस्तक में कहा है--- कहानी कहने की कला की 
'विशिष्टता जैन कहानियों मे पाई जाती है। ये कहानिया भारत के भिन्‍न-भिन्‍न वर्ग के लोगो के रस्म-रिवाज को पूरी सच्चाई के साथ 
अभिव्यक्त करती हैं । ये कहानिया जन साधारण की शिक्षा का उद्गम स्थान ही नही है वरन्‌ भारतीय सम्यता का इतिहास भी हैं ।” 
इस प्रकार उपरोक्त विवरण, विद्वानो के विचारों तथा प्राकृत-जैन-कथा-साहित्य के विदेशों में प्रचार-प्रसार को देखने से शाल 
होता है कि प्राकृत-जैन-कथा-साहित्य ने भारत मे ही नहीं अपितु विदेशों मे भी अपना गौरवधूर्ण स्थान बनाया है। हसने भारतीय साहित्य, 
संस्कृति, सभ्यता आदि को ही प्रभावित नही किया है बल्कि विदेशी साहित्य, सस्कृति, सभ्यता आदि को भी प्रभावित किया है तथा यह मात्र 
आरतीय साहित्य का ही नही, अपितु पादचात्य-साहित्य का भी उपजीय्य रहा है। 


हस देश की भाषागत उन्नति के भी जैन मुनि सहायक रहे हैं। ब्राह्मण अपने धर्मग्रन्थ संस्कृत मे और बौद्ध पालि 
में लिखते थे, किन्तु, जैन-मुनियों ने प्राकृत की अनेक रूपो का उपयोग किया और प्रत्येक काल एव प्रत्येक क्षेत्र मे 
जब जो भाषा चाल्‌ थी, जैनो ने उसी के माध्मम से अपना प्रचार किया । इस प्रकार, प्राकृत से अनेक रूपों की 
उन्होंने सेवा की । महावीर ने अर्ध-मागधी को इसलिए चुना था कि मागधी और शौर सेनी, दोनो भाषाओं के लोग 
उनका उपदेश समझ सके । बाद को, ये उपदेश लिख भी लिये गए और उन्ही के लेखन में हम अर्ध-मायधी भाषा 
का नमूना आज भी पाते हैं। हिन्दी, गुजराती, मराठी आदि भाषाओ के जन्म लेने से पूर्व, इन प्रान्तो मे जो भाषा 
प्रचलित थी उसमे जैनो का विज्ञाल साहित्य है जिस अपभ्र श साहित्य कहते हैं। भारत की भाषाओं में एक 
ओर तो प्राचीन भाषाएं, सस्कृत और प्राकृत हैं तथा दूसरी ओर, आज की देश-भाषाएँ। अपभ्र श मादा इन दोनो 
भाषा-समूहो के बीच की कडी है। इसलिए, भारत के भाषा-विषयक अध्ययन की दृष्टि से अपअञ् दा का बडा 
। महत्त्व है। जैन विद्वानों ने संस्कृत की भी काफी सेवा की । सस्कृत मे भी जैनो के लिखे अनेक ग्रन्थ हैं जिनमें से 
| कुछ तो काव्य और वर्णन हैं तथा कुछ दर्शन के सबध मे । व्याकरण, छन्दशास्त्र, कोष और गणित पर भी संस्कृत 
| में जैनाचारयों के ग्रन्थ मिलते हैं । 
। “भी रामधारीसिह दिनकर संस्कृति फे चार अध्याय, पृ० १२१ से उदधत 
कज््--+--_----र.......... ३ उदधु 





बनती अर 


जी आधायंरत्न भरी देश सूषण जो महाराण भमभिनसत प्रत्य 


जैन अपभ्र श कथा-साहित्य का मूल्यांकन 





श्री मानमल कुदाल 


मध्यकाल की साहित्यिक प्रवत्तियों के उद्भव तथा भारतोय सम्यता एवं संस्कृति को खोजने की जिज्ञासा से अनेक विद्वानों ने 
अपभ्र श साहित्य का गूढ़ अध्ययन किया है। इसमे प्रमुख रूप से श्री नाथूराम प्रेमी, डा० हीरालाल जैन, डा० हरिवंश कोछड, डा० नामवर 
सिंह, डा० देवेन्द्रकुमार जैन, डा० देबेन्द्रकुमार शास्त्री, डा० ए० एन० उपाध्याय, डा० कस्तुरचन्द कासलीवाल, डा० हरिवल्लभ भायाणी 
डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। 

अपज छा साहित्य का विकास ई० पूर्व ३०० से १८ वी शताब्दी के उत्तराद्धं तक होता रहा है । 

अपभ्र दा भाधा मे प्रचुर साहित्य की रचना हुई है। अपभ्र श काव्य को सुरुय रूप से दो भागो में विभक्त किया गया है'--- 
१. प्रबन्ध काव्य, २ मुक्तक काव्य । 

प्रबन्ध काव्य को तीन भागों में बाटा गया है-- (१) महाकाव्य, (२) एकार्थ काव्य, और (3) खण्ड काव्य । 

महाकाव्य को चार भागों में बाटा गया है--- (क ) पुराणकाव्य, (ख) चरितकाव्य, (ग) कथाकाथ्य, और (घ) ऐतिहासिक काव्य । 

कथाकाब्य को तीन भागों में बादा गया है-- (१) प्रेमार्यान कथाकाव्य, (२) वृत्तमाहात्म्यमूलक कथाकाव्य, (३ ) उपदेशात्मक 
कथाकाव्य । 

मुक्तक-काव्य को चार भागों मे बाँटा गया है--(१) गीति-काव्य, (२) दोहा-काब्य, (३) चउपई-काब्य, (४ ) फुटकर 
काव्य (स्तोत्र-पूजा आदि) । 

अपश्र व साहित्य प्रधान रूप से धामिक एवं आध्यात्मिक है। उसमे बीर और श्वूगाररस की भी यथोचित अभिव्यक्ति हुई है। 
शान्तरस का जैसा निरूपण अपभ्र दा साहित्य में मिलता है, वैसा अन्‍्यत्र मिलना दुलेभ है । विशेष रूप से जैन-मुनियों के साहित्य में शान्त 
रस का स्वानुमूत वर्णन मिलता है। अपभ्र श मे लौकिक रस का भी अच्छा निरूपण हुआ है। 

यहा हमारा प्रतिपाद्य विषय अपन्ष श के कथा-साहित्य का ही मृल्याकन करना है। अतः सक्षेप में अपन्र श॒ के कथा-काव्य पर ही 
प्रकाश डाला जाएगा । 

काव्य की भाव-मूमि पर अपक्र हर के कथा-काब्यो भे लोक-कथाओ का साहित्यिक रूप में किन्ही अभिप्रायो के साथ वर्णन किया 
गया लक्षित होता है। लोक-जीवन के विविध तत्त्व इन कथाकाव्यों मे सहज ही अनुस्यूत है। क्या कथा, क्या भाव और क्या छन्द और एैली 
सभी लोकधर्मी जीवन के अग जान पड़ते है। अतः कथा-काब्य का नायक आदर्श पुरुष ही नही, राजा, राजकुमार, वणिक, राजपूत आदि कोई 
भी साधारण पुरुष अपने पुरुषार्थ से अग्रसर हो अपने व्यक्तित्व तथा ग्रुणों को प्रकट कर यशस्व्री परिलक्षित होता है। एक उभरता हुआ 
व्यक्तित्व सामान्य रूप से सभी कथा-काव्यो में दिलाई पड़ता है। अपर श के इन कथा-काव्यों के अध्ययन से जहां सामाजिक यथार्थता का 
परिज्ञान होता है, वही घामिक वातावरण में तथा इतिहास के परिप्रेक्ष्य मे जातीयता और परम्परा का भी बोध होता है । 

अपन्ष दा के विधुड़ध प्रमुष कथा-कान्य निम्नलिखित हैं! :--- 

१. भविसयत्तकहा --(धतपाल) 

२. जिनदत्तकथा -+(लाखू) 

३, विलासवती कथा -- (सिद्ध साधारण ) 


१, डा० वेबेस्द्कुआर शास्त्री , “भविसयतकहा तथा अपक्र क्ष कथा काव्य , १० ६१, 
२, देवेसाकुमार तास्त्री “अपन्र श्र भाषा और साहित्य की शौध प्रबुत्तिया", पु० ३४, 
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४. श्रीपाल कथा --(रहघू) 

४. सिद्धचक्र कथा -- (नरसेन ) 

६. सप्तव्यसन वर्जन कथा-- (१० साणिक्यचन्द्र ) 
७. भविष्यदत्त कथा. -- (विबुभ श्रीधर ) 

८. सुकुमाल चरित्र --(श्रीधर) 

९. सनत्कृमार चरित्र ---(हरिभद्र सूरि) 
१०. श्रीपाल चरित्र --[दामोदर) 


११ हरिषेण चरित्र । इत्यादि 
अपभ्र दा का कथा साहित्य प्राकृत की ही भाँति प्रचुर तथा समृद्ध है। अतेक छोटी-छोटी कथाए ब्रत-सम्बन्धी आख्यानों को लेकर 
या धार्मिक प्रभाव बनाने के लिए लोकाझ्यानों के आधार पर रची गयी हैं। अकेली रविज्नत-कथा के सबध मे अलग-अलग विद्वानों की लग- 
भग एक दर्जन रचनाए मिलती हैं / केवल भट्टारक गुणभद्र रचित सत्रह कथाएं उपलब्ध हैं। इसी प्रकार प० साधारण की आठ कथाएं तथा 
मुनि बालचन्द्र की तीन एवं मुनि विनयचन्द्र की तीन कथाए मिलती हैं। अपभ्र दा कथा कोष के अन्तर्गत कई अज्ञात रचनाए देखने को मिलती 
हैं। श्रीचन्द का कथा-कोष प्रसिद्ध ही है। इसके अतिरिक्त आगरा-स्थित दि० जैन-मन्दिर, धूलियागज मे, जयपुर तथा दिल्‍ली में भी अज्ञात- 
नामा अपक्र श कथा-कोष मिलते हैं। यदि इन सबकी छानबीन की जाए तो लगभग एक सौ से भी अधिक स्वतन्त्त कधात्मक रचनाए उपलब्ध 
होती हैं। इनके अतिरिक्त आचार्य नेमिचन्द्र सूरि विरचित 'आख्यानमणिकोष' में वणित तथा महेद्वर सूरि कृत 'सगममण्जरी” की टीका मे 
एव मानसूरि कृत 'मनोरमा चरित्र मे भी अपश्र श की प्राकृत-अप श्र दा मिश्रित कई कथाएं हैं। अभी तक इस समग्र कथा साहित्य का सर्वेक्षण 
तथा अनुशीलन नही किया गया है। भारतीय ससस्‍्क्ृति की अनुसन्धानात्मक दिश्षा मे प्रवृत्त विद्वानों को इन कथाओं का अध्ययन भी करना चाहिए, 
जिससे मध्यकालीन भारतीय सभ्यता एवं सस्कृति के कतिपय नवीन तथ्य भी प्रकाशित हो सकेंगे। 
अब हम अपश्न श के उपरोक्त कथा-काब्यो के माध्यम से साहित्य के विभिन्‍न सोपान---वस्तु-बर्णन, रस-सिद्धि, अलका र-योजना, 
झन्द-पोजना, प्रकृति-वित्षण आदि का वर्णन करते हुए साहित्य मे वणित समाज ओर सस्कृति की दृष्टि से इसका मूल्याकन करेंगे । 
अपक्ष व कथा-कार््यों का वस्तु-अर्णत--अपभ्र श के कथा-काव्यों में वस्तु-वर्णन कई रूपो मे मिलता है। कही परम्परायुकत वस्तु- 
परिगणन, वृत्तात्मक शेली को अपनाया है, कही लोकप्रचलित शेली मे भी जन-जीवन का स्वाभाविक चित्रण कर लोक-प्रवृत्ति का परिचय दिया 
है | परम्परागत दर्णनो में नंगर-बर्णन, नखशिख-वर्णन, वन-वर्ण॑न, प्रकृति-वर्णन दृष्टिगोचर होते हैं । कही-कही सह्लिष्ट योजना द्वारा मजीवता 
सहज रूपन्म प्रतिबिम्बित है। कई माभिक स्थलों की यथोचित सयोजना कथा-काव्य में रसात्मकता से ओत-प्रोत है। घटना-बर्णनों के बीच 
अनेक मामिक स्थलो की नियोजना स्वाभाविक रूप से हुई है। 
कुछ कथा-काव्यो के उदाहरण दृष्टव्य हैं-- 
भविसयत्तकहा में युद्ध-वर्णन 
कवि घनपाल ने भविसयत्तकहा मे युद्ध-वर्णन अत्यन्त विस्तार से किया है। घनधोर युद्ध का मजीव वर्णन नीचे की पक्तियों मे 
अत्यन्त सजल है--- 
'हुरिखरखुरणखोणी लणंतु_ गयपायपहारि धरदरमलंतु। 
हणु राशि रारि कश्यलु करालु सम्णयबद्ध भड्यड़वमालु । 
त॑ णिष्थि सघण अहिमुह चलंतु भाइड कुरनसाहणु पडिललंतु। (भ के १४, १३) 
बविलासवती कथा में सग्राम की स्थिति मे दोनों (हुस और हसी) विरह के वेग से करुण स्वर में कूकते है। उनका श्वाना-पीना 
छूट जाता है और चिन्ता से विकल होकर मृत्यु का आलिगन करने के लिए तत्पर हो जाते हैं--- 
'हा गरुय बिरह वेयण वसेण, कवति दोजि करणह सरेण । 
आहारन न इच्छाहि मरणहूं वछाहि खणु अच्छाहि खिताबियई । (११, १४) 
जिनदसाश्यान से प्रकृति-वर्णन के अल्तगंत रात्रि के वर्णन का एक दृश्य द्रप्टव्य है--- 
“णं लिसा णिसायरीहि फुल्लसोह ण॑ रईहि। 
गेहि गेहि दिज्ञयंति दोष जे तमोह हुंति। 
ताव चंदिया समेझ चंद उरगउ सतेउ । 
लोयणाण ते असोहु भजि घल्लिउ तमोह ।” 


१०८ आधार्यरत्म श्री देशभूषण जी महाराज अभिनस्दन प्रत् 


भाव-व्यण्जना 

भाव-व्यम्जना की दृष्टि से मानवीय प्रेम की प्रतिष्ठा तथा लोकव्यापी सुख-दु:खमय घात-प्रतिधातों के बीच संयोग और वियोग की 
'निवृत्ति एवं वरमपद की प्राप्ति समाल रूप से सभी कथा-काव्यों मे वणित है। भविसयलकहा मे यदि माता और पुत्र का अमित स्नेह आप्यायित 
है तो विलासवती कथा में नायक और नताथिका के सच्चे एवं पवित्र प्रेम की उत्कृष्टता तथा श्रीपाल और सिद्धचक्रकथा में मनुष्य की भोग- 
लिप्सा और नारी के अवदान प्रेम की कया वर्णित है। अतएवं संयोग और वियोग की विभिन्‍न स्थितियों में मानसिक दशाओं का सहज 
वित्रण हुआ है। आत्मग्हा, ग्लानि,पश्चात्ताप, विस्मय, उत्साह, क्रोध, भय आदि अनेक भावों का संचरण विभिन्‍न प्रसगो मे लक्षित होता है। 

पति श्रीपाल के समुद्र मे गिरा दिये जाने पर वियुक्त रत्नमजूषा जहां पति के गुणों का स्मरण कर उनकी याद करती है, वही 
माता-पिता और अपने भाग्य को कोसती है। वहू कहती है---''मेरे पिता ने निभित ज्ञानी के कहने से मेरा विवाह परदेश में क्यो किया ? 

अकेली भविसयत्त कहा मे मनो वैज्ञानिक चरित्र, नाटकीयता, प्रवाह एव क्षिप्रता तथा हाव-भावों का प्रदर्शन सवादो मे सुनियो- 
जित है। किसी-किसी कथा-काव्य में स्थानीय रगीनी भी देखी जाती है--- 


“कठण काज थेरो ब्रारडवि, काहे कारणि पलाबे करहि। 
किस कारणि दुख भरहि सरोरन, वेगि कहेहि इउ जंपह बोरत ।” (जिन० चउ० २०६) 


अंलकार-योजना 
अपभ्र'श के कथा-काव्यो में उपमा, सन्देह, भ्रातिमान, उत्प्रेक्षा, दृष्टान्त, निदर्शना, श्लेष, स्मरण, रूपक, व्यतिरेक, प्रतिवस्तृपमा, 
उदाहरण, स्वभावोक्ति, ब्रिनोक्ति, अर्थान्तरन्यास, अनुमान, काव्यलिग, परिसख्या, विभावना, विशेषोक्ति, समासोक्ति, अतिशयोक्ति, 
अप्रस्तुतप्रशसा, यथासरूय आदि अलकार दृष्टिगत होते हैं । 
कुछ अलकारो के उदाहरण दुष्टव्य हैं-- 
“हु्टभग्गु कुलसोल णिउतहि सोह ण देश रहठ व्णषिउर्ताहूं (भ०क० विनोक्ति) 
'सउतड़िय तरलजिज्जुल सणेहि मं पलमकाखु गज्जिउ घण्णेहि । (विला. क. ६,२४) ' स्वरुपोत्प्रेक्षा 
बुण्णयणय अक्‍्कासणि सचक्क पणचेति अक्‍्केसरि णयणिचकक (जिनदत कथा--यमक ) 
'पाविउ भइट जिषण्णिजि उसदेसहूं कहि जप्य दिष्ण पर एसह। 
तेण कहिउ ज कहिउ णिमित्तिय सो मह तुज्सु विहायउ पुस्तिय” (सि. क. तरसेन) १,४२ 


चरित्र-चित्रण 

चरित्र-वित्रण मे अपअर शा कथा-काव्यों के लेखकों मे घनपाल, लाखू और साधारण सिद्धसेन को जितनी सफलता मिली है, उतनी 
अन्य किसी कथाकाव्यका र को नहीं । कथाकाव्य के लेखको ने सामान्य व्यक्ति को नायक बनाकर उसके जीवन के चरम उत्कर्ष की सरणि प्रदर्शित 
की है। कथा काव्यों में जहा यथार्थ से आदर्श की ओर बढ़ने तथा जीवन के चरम लक्ष्य की प्राप्ति का सन्देश निहित है, वही जनसामान्य की 
मांगलिक भावनाओों की मधुर अभिव्यञ्जना है। सामान्य रूप से इन कथा-काव्यों मे जीवन के घोर दु.खो के बीच उन्नति का मार्ग प्रदर्शित 
है, जिस पर चलकर कोई भी व्यक्ति सुख एव मुक्ति को प्राप्त कर सकता है। 


संवाद-संरचना 

अपश्र दवा के कथाकाव्यों मे सवाद-सरचना कई रूपो मे मिलती है। यदि जिनदत्त-कथा के सवाद अलकृत हैं और गीति-शैली में कही 
कही वणित है तो भविसयततकहा में सरल, स्वाभाविक और सजीव हैं। प्राय. सभी कथाकाव्यों मे सवादों की मधुरता और सरसता लक्षित 
होती है। बड़े और छोटे दोनो प्रकार के सवाद इन कथा-काव्यों में मिलते हैं। सभी कथाकाध्यों मे वातावरण तथा दृष्यो के बीच सघादों की 


योजना हुई है । 


छन्द योजना 
अपअ'श के कथा-काव्यों मे मुख्य रूपसे मात्रिक छन्द प्रयुक्त है। यद्यपि वैदिक छत्द ताल और संगीत पर आधा-रित है, पर 
उनमे अक्षर प्रधान हैं। उनका आधार गण, मात्रा और स्वराघात है। और इसीलिए नियत अक्षरों भे आकलित होने से उसे 'वृत्त' कहा जाता 


चैन साहित्यानुशौीलग १०६ 


है। किन्तु नियत मात्रा वाला पद्च 'जाति' में कहा गया है। आचार्य हेमचन्द्र के मत मे छन्‍्द का अर्थ बन्ध और एक अक्षर से लेकर छब्बीस 
अक्षर तक की जाति की सामान्य संज्ञा 'छन्द' है । 
यहि साहित्यिक रचना-क्षैलियों की दृष्टि से विचार किया जाय तो कई प्राकृत की तथा लोक-प्रचलित गीत एवं संवादमूलक 
शैलियाँ अपभ्र श॒ के इन कथा-काव्यों में देखी जा सकती हैं । अपञ्र दा के प्रत्येक कथा-काव्य मे कई प्रकार फे गीत मिलते हैं जो लोक प्रचलित 
कैली में लिखे गये जान पढते हैं। अतएव इस प्र कार के गीतो में भाव और भाषा की बनावट न होकर लोकगीतो का माघधुय॑ और प्रवाह 
जय पर आधारित है। उदाहरण के लिए--- 
'रसत कंत सारसं रमंत तोर साजुसं 
सु उच्छल त मच्छयं विसाल नोल कक््छमं 
बिलोल लोल नककय॑ फुरंत भार चस्कय 
खुडत पत्त केसर पलोइयं महास्तर (विला० कहा ५,१०५) 
संस्कृत के विक्रमोवेशीय नाटक में अपक्र हा के प्रसिद्ध चर्ज री गीत का उल्लेख ही नही, उदाहरण भी मिलते हैं, जैसे-.. 
शम्धुभ्माइ अमहुअर गोएहि 
बज्जतेहि.. परहुतूरेहि । 
पसरिभ॒ पबज्ुव्वेलिलआ पल्लबणिअर, 
सुलालिअ विविह पआरेहि जस्लइ कप्पअर ।' (४, १२) 
ललिताछन्द का एक उदाहरण दुष्टव्य है-- 
मंसदूरारणव्णों विणयर  अत्यभियट, 
महयल रकखह नाइ पक्कउ फलु पत्ियड ।' (विलासवती-कथा ) 
भाषा 


जिनतदत्त कथा को छोड़ कर अपभ्रश्ञ के कथाकाव्यों की भाषा सरल तथा श्वास्त्र और लोक के बीच की मिश्रित भाषा है। 
प्रयुक्त भाषा मे बोलचाल के शब्द, मुहावरे, लोकोक्तियों एव सुक्तियों के समावेश के साथ ही सस्कृतनिष्ठ अथवा सस्कृत से बने या बिगडे हुए 
दाब्दों की प्रचुरता है। जिनदस कथा में शब्दों की तोड-मरोड अधिक मिलती है लेकिन विक्ृत शब्दों मे सस्कृति से आगत शब्दों का ही बाहुल्य 
दृष्टिगोचर होता है। उदाहरण के लिए निम्न शब्द देखे जा सकते हैं-- 

सप्पसूणु (सप्रसून), इच्छाइ ( इत्यादि), णिसाडय (चन्द्रमा), अडड (अटवी ), समत (स्रान्त), इगिव (इंगित), वस्तु (वस्त्र), 
कोय (कोक) आदि । 

इसके अलावा शब्द-रूप और वाक्य-रचना तथा सर्वनाम-शब्दों पर भी सस्कृत का प्रभाव दृष्टिगोचर होता है । 

उक्त विवरण से स्पष्ट है कि अपभ्र श के कथाकाव्यों मे जहा एक ओर सस्कृत से प्रभावित भाषा मिलती है, वही दूसरी ओर 
बोलचाल की भी बानगी मिलती है, जिसे देखकर महज मे ही यह निधचय हो जाता है कि अपश्र श समय-समय पर लोक-बोलियों का आंचल 
पकडकर विकसित हुई है। अपश्र श युग में सस्कृत और प्राकृत साहित्य की बहुमुखी उन्नति होने स यह स्वाभाविक ही था कि अपभ्र श के 
कवि सस्कृत के शब्द-रूपो से अपभ्र श को समृद्ध बनाकर उसका साहित्य मस्कृत-साहित्य के समकक्ष रचते। वस्तुत. अपश्र क्ष भाषा में तत्सम 
धाब्दो की अपेक्षा तद्भव और देशज छाब्दो का प्राधान्य है। 


शैली 


अपअ् दा के कथा काव्य प्रबन्ध काब्यों की भाति सस्धिबद्ध है। कम से कम दो तथा अधिक से अधिक २२ सन्धियों मे 
निबद्ध कथा-काव्य उपलब्ध होते है। इनमे सन्धियों की रचना कडवको मे हुई है। कड़वक के अन्त में धला देने का विधान मिलता है। यद्यपि 
अप श काव्य सन्धियों में कड़वकबद्ध सिलते हैं, किन्‍्सु कड़वकों की रचना में नियत पक्तियों का परिपालन नही देखा जाता है। आचार्य 
स्वयभू के अनुसार एक कंडवक में ८ यमक एवं १६ पक्तिया होनी चाहिए । लेकिन ८ पक्तियों से लेकर २४ पक्लियों तक के कडबक कथा 
काथ्यों में प्राप्त अम्ल इसी प्रकार प्रबन्ध काव्य के लिए कडवकों की संख्या का न तो कोई नियम मिलता है और मे विधान ही । किन्तु 
सामास्यत: एक सन्धि भे १० से १४ के बीच कडवको की सख्या मिलती ४ 
बे अर गप है। अपभ्र श के कथा-काव्यो मे कम से कम ११ और अधिक से अधिक 


की आचायंरत्न भी वेशभूषण जो महाराज अभिनरदत प्रन्‍्प 


लोक-जीवन और संस्कृति 

(क) धासिक विश्वास--अपज्र श के सभी कथा-काव्य जैन-कवियों द्वारा रक्षित हैं। इसलिए यह स्वाभाविक ही है कि इनमे 
२४ ती्षकरों का स्तवत तथा उनके द्वारा निदिष्ट धर्म का स्वरूप एवं मोक्ष-प्राप्ति का उपाय वर्णित है! किन्तु मध्यकालीन देवी-देवता विधयक 
आन्यताओं का उल्लेख भी इन काव्यों मे मिलता है। यही नही, जल (वरुण) देवता का पूजन, जल देवता का प्रत्यक्ष होना, सकट पडने पर 
देवी-देवताओ द्वारा सकट-निवारण आदि घाभिक-विश्वास कथाओ में लिपटे हुए परिलक्षित होते है। 

(ल) धाकुन-अपशक्ुन--अपअ्र छा के कथा-काव्यो मे शकुन-अपशकुन तथा स्वप्न सम्बन्धी विश्वास लगभग सभी रचनाओं मे 
मिलते हैं। भविसयत्त कथा मे जब भ्रविष्यदत्त मेनाग्रह्ीप मे अकेला छोड दिया जाता है, तन वह वन में भटकता हुआ थककर सो जाता है। 
दूसरे दिन वह फिर आगे बढता है तभी उसे शुभ शकुन होने लगते हैं (भ० क० ३, ५) । 

विलासवह कथा में भी शकुन का वर्णन है-. 


“एतहि सारसु जु विस्थरियउ । 
इय चिततहूं सुसिभ पोयणु-दाहिण बादु फूरिउ तह लोयणु । 
सहणु सत्य अशुकूलउ दौसह, रस्ते वि कल्मय लाहु पयास॥ह ॥” (५, २४) 

(ग) जाति-सम्बन्धी--अपभ्र श की इन कथाओं मे जाति-विषयक सामान्य विश्वास भी मिलते हैं। इन विश्वासों मे मुख्य हैं-- 
रात को भोजत न करना, देव-दर्शन एवं पूजन के बिना सुबह उठकर भोजन न करना, विविध देव-देवियो की पूजा करना और वृत्त-विधान 
का पालन करना आदि । 

(घ) सामाजिक आचार-विचार-- अपभ्र श॒ कथा-काब्यो मे सामाजिक आचार-विचारो का जहा-तहा समावेश हुआ है। दोहला 
होने पर सभी की मनोकामनाए पूर्ण की जाती थी । बालक-जन्म का महोत्सव किया जाता था। विवाह का काय॑ प्राय ब्राह्मण लोग करते 
थे। प्रेम-विवाह भी होते थे । विलासवती का सनत्कुमार के साथ ऐसा ही प्रेम-विवाह हुआ था । विवाह-कार्य प्रमुख सामाजिक उत्सव के रूप से 
किये जाते थे। जल-विहार, जल-क्रीडा, वन-विहार होते थे। राजपूतकालीन प्रभाव भी दृष्टिगोचर होता है। आखेट-क्रीडा करना, बलि देना, 
शूली पर चढाना आदि बातें अपभ्र श के कथा-काव्यो में नही मिलती । 





| साहित्य हिन्दी के लिए अमृत की घूट के समान है। इसका कारण स्पष्ट है। भाषा की दृष्टि से अपञ' शा 
साहित्य प्राचीन हिन्दी का एक महत्त्वपूर्ण मोड प्रस्तुत करता है। जब प्राकृत भाषा के अति उत्कर्ष के बाद जनता 
का सम्पर्क जनपदीय संस्कृति से हुआ और उसे साहित्यिक मान्यता प्राप्त हुई, तब अपभ्र श॒ भाषा साहित्यिक रचना 
के योग्य कर ली गई । अपन्ञ हा एवं अवहट्ट भाषा ने जो अद्भुत विस्तार प्राप्त किया उसकी कुछ कल्पना जैन 
भंडारो मे सुरक्षित साहित्य से होती है। अपश्रश भाषा के कुछ ही ग्रन्थ मुद्रित होकर प्रकाह् में आये हैं। और 
भी सैकडों ग्रन्थ अभी तक भडारों मे सुरक्षित हैं एवं हिन्दी के विद्वानों द्वारा प्रकाश मे आने की बाट देख रहे 
हैं। अपन्न श॒ साहित्य ने हिन्दी के न केवल भाषा रूप साहित्य को समृद्ध बसाया, अपितु उनके काय्यरूपो तथा 
कथानको को भी पुष्पित एवं पललबित किया। इन तस्‍्वो का सम्यक अध्यापन अभी तक नही हुआ है, जो हिन्दी 
के सयोगपूर्ण साहित्य के लिए आवश्यक है क्योंकि प्राचीन हिन्दी सहल्नो शब्दों की व्युत्पत्ति और अर्थ अपभ्र था 
आषा मे सुरक्षित है। इसी के साथ-साथ अपअञ्ञश् कालीन समस्त साहित्य का एक विशद इतिहास लिखे जाने 
की आवश्यकता अभी बनी हुई है। 

(डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल: पं० परमानन्द जैन शास्त्री की पुस्तक जैन-प्रथ-प्रशस्ति- 
सप्रह के प्रककयन के अंशो से सकलित । ) 





खैन ताहिसथायुझ्ीसन १११ 


जैनभकक्‍त कवि बनारसीदास के काव्य-सिद्धान्त 





वीनत-+ “जल +७ज ७3 “जन 3+- वननवननमनलनकानक बने. गज अब ऋण अन्‍ी अऑष्िना: 


डॉ० सुरेशचन्द्र गुप्त 





हिन्दी-साहित्य के भक्तिकाल मे चौदहवी शती से सत्रहवी शत्ती तक भक्ति और नीति विषयक काव्य-रचना में अनेक जैन कवियों 
ने योग दिया था। इनमे सधारु और श्ालिभद्गव सूरि ने प्रबन्धकाव्य-रचना में और पद्चनाभ, ठाकुर सी, बनारसीद।स, राजसमुद्र तथा 
कुशलबीर ने मुख्यतः नीतिकाव्य-रचना मे भाग लिया । कवित्व-गरुण की दृष्टि से इनमे बनारसी दास का स्थान सर्वप्रमुख है । 

कवि बनारसीदास का जन्म १५८६ ई० में उत्त रप्रदेश मे ज़िला जोनपुर में हुआ था। वे जहांगीर और दाहजहाँ के समकालीन 
थे और दोनो के दरबार में उनका विशेष सम्मान था। सत्य, अहिंसा, क्षमा, शील आदि नैतिक गुणों पर पद्य-रचना के साथ ही उन्होंने जैन 
धर्म के अनुरूप भक्तिकाव्य की भी मनोयोग से रचना की थी। उनके चितन में मानववाद पर बल रहता था, फलस्वरूप उनकी रचनाओ 
को पर्याज्त लोक प्रियता प्राप्त थी । इसी सनन्‍्दर्म में उन्होंने मुख्यत काव्य-प्रयोजन, काव्य-हेतु और काव्य-वर्ण्य पर तथा सक्षेप मे काव्य-शिल्प 
और सहृंदय के विषय में विचार व्यक्त किए है, जो भक्तिकालीन जिम्तन-परम्परा के सर्वथा अनुरूप है । । 

आलोच्य कवि की तीन रचनाएँ, सुप्रसिद्ध हैं--नाटक समयसार, बनारसीबिलास, अधकथानक | श गोटकः समयसार' स्वामी 
कुन्दकुन्दाचार्य की प्राकृत-रचना 'समयपाहुड़' के अमृतचन्द्र यूरि कृत सस्कृत-रूपान्तर पर आधारित है। 'बनारसौविलास मे 'सृतत-मुक्तावली 
(सोमप्रभ सूरि के काव्य 'सिन्दुर प्रकर' का अनुवाद), “अध्यात्म बत्तीसी', 'मोक्षपैडी', ' सिन्धु चतुदंशी', 'नाममाला', 'कर्मछत्तीसी ', 
'सहखनाम', 'अप्टकगीत', 'वचनिका' आदि अडतालीस कृतियाँ सकलित है ।क्‍ इनमे से काव्य-सिद्धान्तों का हक विशेषत 'नाटक समयसार' 
में हुआ है । यह उल्लेखनीय है कि इस कृति की 'उत्थानिका' और ग्रन्थान्त के कुछ छन्द ही बनारसीदाम द्वारा रचित हैं। 


काब्य-प्रयोजन 
बनारसीदास ने काव्य-रचना के प्रयोजनों पर सुसम्बद्ध रूप मे विज्वाराभिव्यक्ति नहीं की है, तथापि उनके स्फुट विचारों का 
समन्वय करने पर यह कहा जा सकता है कि अध्यात्म मार्ग का प्रतिपादन करने के कारण उन्होंने मनोविकार-नाश और मोक्षलाभ को भक्ति- 
काव्य के सहज परिणाम कहा है और 'नाटक समयसार' तथा कमंप्रकृतिविधान' नामक ग्रन्थों मे सम्यक ज्ञान से विभूषित एवं चरित्रबल-प्रेरक 
सामग्री के समावेदा का उल्लेख इन दब्दो में किया है 
(अ) ग्यानकला उपजी अब मोहि, कहों गुन नाटक आगम केरो । 
जायु प्रसाद सर सिवमारग, वेगि सि्ट भवबास बसेरो॥ 
(नाटक समयसार, उत्थानिका, पृष्ठ १२) 
(आ) भसोलख चलिये को मोन करम को कर बोन, 
जाके रस-भौस बुध लोन ज्यों घुलत है। 
शुत को गरंथ निरणुम को सुग्स पंथ, 
जाको जसु कहत सुरेश अकुलत है। 
पाही के लु पच्छो ते उड़त ग्यान गगन में, 
याही के विषश्छी जगजाल में रुलत हैं। 
हाटक सो विमल विराटक सौ विसतार, 
नाटक सुमत होये फाटक छुलत हैं। (नाटक समयसार, उत्थानिका, पृष्ठ १६) 


(१९ माधायं रत्त भो देशभूवण जो महाराज अभिनम्दन भ्रस्थ 


(६) ऐसो परसागन बनारशों अज्ान जानें, 
स्थान को लिदान सुड़ चारित की चोष है । (नाटक समयसार, उत्लानिका, पृष्ठ २६) 


(६) जो जान भेद बसाम सरवहि, क्षण्य अर्थ जिचारती । 
सो होय कर्मविनाश सिरमेल, शिवस्वकृप अमारसी। (बनारसीबिलास, पृष्ठ १२४) 


इन उक्तियों पर विचार करने के पूर्व द्वितीय अवतरण का स्पष्टीकरण अभीष्ट है। इसमें यह प्रतिपादित किया गया है कि 
'समयसार' नाटक मोक्ष-मार्ग की ओर प्रवुत्त कर कर्मजनित विकारों के बमन (बौन ) अर्थात्‌ नाश की प्रेरणा देता है, इसके रस-क्षेत्र में विद्व्जन 
लबण की भाँति लीन हो जाते हैं, इसमे सम्यक दर्शन भादि गुणो और मुक्सि-मार्ग की सहज अभिव्यक्ति है, इसकी महिमा को प्रकट करने में 
इन्द्र भी संकुचित होता है, इसे श्रद्धापू्वक ग्रहण करनेवाले व्यक्ति पक्षी की भाँति शञान-गगन में उडते हैं, इससे बिरत प्राणी भव-जाल में 
उलझ जाते हैं, इसमें स्वर्ण-जैसी कान्तिवाले भाव हैं और विराद प्रमु की महिमा इसमे विस्तारपूर्वक वर्णित है, जिसे सुनने पर मन के रुद्ध 
द्वार खुल जाते हैं। इस प्रकार उन्होंने विकारनाश, शान-प्रेरणा और भोक्ष-प्राप्ति को भक्तिकाब्य की सहज सिद्धियां स्वीकार किया है। 
बना रसीदास के वृष्टिकोण के सस्यक परिचय के लिए “स्यानकला', 'नाटक आगम','सिब-मारग', 'शिवस्वरूप', 'करम कौ करे बौन','रस-भौम 
बुध लौन ज्यों चुलत हैं', 'हीये फाटक लुलत है, 'सरदहि' और 'दाब्द अर्थ विचारसी' प्रयोग थ्यास्यासापेक्ष हैं : 

(१) प्रथम उद्धरण मे 'ग्यानकला' हाब्द कथि के रचना-विवेक का परिचायक है। विवेक-सम्पन्न कवि की कृति में ही उस 
मुणों का समाहार सम्भव है जिनसे सहृदय के शान-क्षितिज का विस्तार होता है--'यादी के जु पच्छी ते उडत व्यान गयन से” से यही अभि- 
ब्यंजित है। 'नाटक आगम' में भी अध्यवनजनित ह्ञान-साधना को साहित्य-क्षेत्र की सहज प्रबुलि माना गया है। 'नाटक' साहित्य की विधा- 
विधेष है और 'आगम' शास्त्र का पर्याय हैं; इन दोनों के सहभाव का अर्थ है---साहित्य के लालित्य और शास्त्र की ज्ञानधारा में समन्वय की 
स्थापना । इस प्रकार बतारसीदास विचार-क्षेत्र की कोरी सिद्धास्तवादिता के समर्थक प्रसीत नहीं होते, उन्होंने भावांचल-परिवेष्टित विधार- 
सामग्री को ही महत्त्व दिया है । प्रमाता की भावप्रवणता और काव्यानुशीलन से विचारोहीपन को उन्होने एक ही मन स्थिति की विकास- 
खूखला माना है। 

(२) 'सिबमारग' का प्रयोग लोकमगल की सिद्धि के अर्थ में हुआ है। इस लक्ष्य की उपलब्धि तभी सम्भव है जब रचसिता 
विकार-मुक्त होकर सदमावभाजित काव्य की रचना मे प्रबुस हो, क्योंकि आत्मपरिष्कार के अभाव में लोक-परिष्कार की प्रेरणा देना 
सामान्यतः सरल नहीं है; और यदि वाकछल का आश्रय लेकर कोई ऐसा मुखौटा भारण कर भी ले तो उसकी कृति मे अनुमूति की गहनता 
और प्रेषणीयता का समावेश नही हो पाएगा। शुक्ल जी के वाब्दो से, “कविता मनुष्य के हृदय को स्वार्थंसम्तन्धो के संकुचित मंडल से ऊपर 
उठाकर लोकसामान्य भावमूमि पर ले जाती है'*“ उप्तकी अनुभूति सबकी अनुमूति होती है दा हो सकती है। इस अनुमूति-योग के अभ्यास से 
हमारे मतोविकारों का परिष्कार तथा शेष सृष्टि के साथ हमारे रचनात्मक सम्बन्ध की रक्षा और निर्वाह होता है।” (चिल्तामणि, पहला 
भाग, पृष्ठ १४१) बनारसीदास द्वारा विकार-बसत --करम को करे बौन--पर बल देता मतोविकारों के परिष्कार से कुछ भिन्न है। उन्होंने 
भक्तिकाण्य को विकारो के उच्छेदन का साधन पाना है तथा अरस्तु के विरेचन-सिद्धान्त के अनुरूप उसे विकारग्रस्त मन के परिशोधन में 
सहायक स्वीकार किया है । 

(३) आलोध्य कबि ने 'रस-भौन बुध लौन ज्यो घुलत है मे काव्यशास्त्रीय विवेक का संम्यक्‌ परिचय दिया है। वर्ण्य की दुष्टि 
से उनके काओ्य की परिधि मे शान्त रस की सामग्री का प्राघान्य है, फलत: प्रस्तुत काव्यांश में सहृदय की रसोन्मुखता का अर्थ हुआ -- काव्यगत 
मैतिक सूल्यों के प्रति भावक के वित्त का दवीकरण । 'बुध' से उनका अभिप्राय ऐसे प्रमाता से है जो अपनी तस््याभिनिवेक्षी दृष्टि से सत्‌ 
और असत्‌ के हन्द्र का निराकरण कर सके; शान्त रस की कविता मे अवगाहन से ऐसे प्रभाता का आनन्दाभिभूत होना स्वाभाविक है। 'नाटक 
चुनत हीगे फाटक खुलत है' द्वारा भी इसी मन्तव्य की पुष्टि होती है। सौन्दर्य -तत्व और नैतिक मूल्यों की समेत अभिव्यक्ति का दृष्टिकोण 
उन्‍मीसभी शताब्दी के अग्रेश्वीकवियों को भी इसना ही मान्य रहा है । 

(४) भक्तिकाश्य की रचना से मोक्ष-प्रप्ति के विश्यास का भवित्तशास्त्रज्ञ कवियों ने प्रबल समर्थन किया है. -बनारसीदास की 
उक्त 'बैगि मिट भवबास बसेरौ' भी इसी परम्परा से आती है। किसी-किसी विद्वान ने ऐसी काव्योक्तियों के सन्दर्भ से यह ढांका प्रकट की है 
कि “इस भ्रयोजस की प्राप्ति काब्य द्वारा सम्भव नहीं है, श्रौत-स्मार्त प्रस्यो द्वारा भले ही मानी जा सके । (हिन्दी-रीति-परम्परा के प्रमुख 
भाषा, डॉ० सत्यदेव चौधरी, पृष्ठ ११५) किन्तु, भक्तिकाब्य को रचना के समय समाधि-सुल जैसे आनन्द का अमुमव करनेवाले भक्त 
कवियों के हृतित्व की पृष्ठभूमि में यह मत प्राह्म नही है । 

(४) अन्तिम उद्धरण में संसार-चक्र मे लिप्त व्यक्तियों के लिए शानराशधि के साक्षात्कार को पापनाशक कहा गया है, किन्तु 


शजेन शाहित्यावुश्नीलन ११३ 


इसके लिए उनके चित्त में लड़ा (सरदहि) तथा धाब्दा्ज-जिन्तन की क्षमता का होना आवदयक है। मस्तिकाव्य के अनुशीलन में भावना 
, और जिगेक के समंजन पर बल देना लिएजय ही विवेज्य कवि के प्रौढ़ काव्य-गिवेक का परिचायक है। 

बनारसीदास ने इसी से सम्बड्ध एक अन्य प्रयोजन 'बालमोध' अर्थात्‌ लोकशिक्षार्थ सरल ग्रन्थ-रचना को भी मान्यता दी है-- 
उनके 'कमंत्रकृतिनिधान' सामक प्रन्थ के मूल में सिद्धास्त-प्रन्थों की सुकोध ब्यास्या का भाव ही निहित है। पूंवर्ती कवियों में नन्‍्व॒दास, केशव 
और जान में काब्य-रअना के इस प्रयोजन को स्वीकृति दी है। 


काटय-हेतु 

बनारसीदास से कवि-बाणी के उम्मेष में वाग्देवी की अनुकम्पा को महस्त्वपूर्ण माना है। 'बनारसीबिलास में 'अजितनाथ जी के 
झन्द” के आरम्म में उन्होंने लिखा है: “सरसुति देवि प्रसाद लहि, गाऊँ अजित जिनन्द।”' यद्यपि अजितनाथ जी की महिमा के बर्णनार्थ 
वाग्देवी की कृपा के आह्वान में हेतु की दृष्टि से कोई मौलिकता नही है, तथापि व्यं बिषय की नवीनता अवदय ध्यान आह्षष्ट करती है। इसी 
सन्दर्म में कवि की निम्नलिखित उक्तियाँ भी द्षष्टथ्य हैं जितमें काव्य-प्रवुत्ति को शिव, शिव-पंथ, पाए्वंनाथ, जिमराज और जिन-प्रतिमा का 


कृपा-फल माता गया है . 
(भ) बंदों सिब अधगाहुता अर अंदों सिथ पंथ। 


जलु प्रसाद भावा करों साटकनाम गरंब।। (नाटक समयसार, पृष्ठ १२) 
(भा) तेई प्रभु पारस महारस के दाता अब। 

बोले भोहि साता बगलोला को ललक में । (नाटक समयसार, पृष्ठ ५) 
(६) लिन-अतिला लजित-सारनो, सर्म बनारसि ताहि। 

जाकि भक्ति प्रभाव सो, कीनो प्रस्थ निवाहि | (नाटक समयसार, पृष्ठ ४६८) 


भक्त रस (महारस) की अभिव्यक्ति के निमित्त कवि के लिए यह स्वाभाविक ही है कि वह क्षाम्ति (साता) अर्थात्‌ 
समाहितचित्तदशा की भी कामता करे। शिव और जितराज के अनुग्रह से काव्य-विवेक की स्फूति तभी सम्भव है जब कवि सें संश्लेषण- 
दृष्टि, आत्मसाक्षात्कार की प्रवृत्ति, अतीन्द्रिय ज्ञान को ग्रहण करने की क्षमता आदि का समुचित अन्तर्भाव हो । कवि का कत्‌ त्व उसकी 
समाधि-दक्षा पर निर्भर करता है, जिसके लिए प्रबल आस्था और दृढ़ सकल्प-शब्ति आवश्यक हैं। शिवा्न के रूप मे अतारसीदास ने जिस 
आसच्या और आस्तिकता को व्यक्त किया है, वहू १रम्परागत संस्कारों का फल है, जिसकी काव्य-जगत में प्राय: अभिम्यक्ित मिलती हैं। यना : 


(स) सब्मु प्रसाद सुमति हिअं हुलसी, रामचरितसानस कवि तुलसी । (रामचरितमानस, पृष्ठ १८) 


(भा) काटे संकट के कटक, प्रथम तिहारी गाय । 
मोहि भरोसो है सहो, दे बानी गतमाथ || (छत्रप्रकाश, लाल, पृष्ठ १) 
जैन घर्मावलम्बी होने के कारण वे मात्र इसी से सतुप्ट नहीं हुए, पाप्वनाथ जिनराज के प्रति भी उन्होंने बसी ही श्रद्धा 
दिखाई है । 
प्रतिभा की अवतारणा में दिव्य प्रेरणा का चाहे कितना भी योग हो, उसके लिए पौरुषेय प्रयस्न भी उतने ही अपेक्षित हैं-- 
देवतादि की बन्‍दनता तो सन सघटन के लिए निमित्त-मात्र है। यह जिज्ञासा स्वाभाविक है कि आस्तिकता-प्रेशित कबि-अप्रतिभा के झूल में 
विवेक भी प्रबलता रहतो है या मावुकता की ? सामात्यत: भक्तिकाव्य में भाव-प्रवणता का प्राबल्य रहता है, किन्तु उसकी पृष्ठभूमि में कहीं 
न-कही विवेक की भूमिका भी अवदय रहती है। जब कबि द्वारा रचना के आरम्भ मे देवविधोष की आराधना की जाती है, तब उसके ज्ञात 
ओर भावना का उत्त रोत्तर आधार-आधेय-क्रम से विकास होता है। भक्त की भाँति वह केवल भावकता के अंचल से नहीं लिपटा रहता, 
अपितु कृतविशव होने के कारण उसकी प्रज्ञा मे कला, घमं, दर्शन और विज्ञान भी सम्निहित रहते हैं। 
विवेकाश्रयी होने पर भी कवि अन्तत भाव-लोक-विहरण का अभिलाषी होता है, इसीलिए भावुक और सहृदय कबि प्राय: 
अहंकार-मति से परिचालित नही होते । उन्हें अपनी काव्य-कसा और वर्णन-क्षमता पर अभिमान नही होता : 
(सम) में जलप बुद्धि साटक आरंभ कीनो । (नाटक समयसार, पृष्ठ १३) 


(आ) अलप कबीधुर की भ्रतिधारा। (गाटक समयसार, पृष्ठ २५) 
११४ आधाय रत्त भी रेशभूषण ली भहाराण अभिनन्‍्दम भ्रत्य 


(६) सुच्क भति भोरी सामभें कबिशला थोरी | (साटक सममसार, पृष्ठ ४२६) 
(६) शमपसार माश्क अकब, कवि को भति सथु होई |! (नाटक समयसार, पृष्ठ ५२६) 


उपर्युक्त उक्तियों में बनारसीदास ने जिल विनज़ता को प्रकट किया है उसके भूल में उनकी भाव-प्रवणता असन्दिरक्ष है। वाच्यायं 
में अल्प, तुलछ और लभु कवि-प्रतिभा की सीमाओं के लोतक हो सकते हैं, किन्तु वस्तुत: यहाँ प्रतिमा की अवमानना नहीं हुई है क्योंकि कवि- 
कृति की विमसता सदेव विवेक और अमुभूति-वै शद्य के विनयपूर्ण समन्‍्यम पर निर्मर करती है । 

प्रतिभा के उन्मेष में गुर-कृपा का अवलस्थन भी भसिद्ध काव्य-हेतु है। बनारसीदास ने गुर के मार्गे-दर्शन की महिमा को इन 
झब्दों में प्रकट किया है : 


ज्यों गरंथ को अरण कहा थुर त्योहि, 
हमारी भति कहिये कों साथधान भई है। (ताटक समयसार, पृष्ठ १४) 
बन! रसीदास के पूर्यबर्ती जैन कवि बसुनन्दि ने भी आयाय॑ श्री तन्दि से नेमिचन्द्र तक की गुरु-परम्परा का श्रद्धापूर्ण स्तजन किया 
है। (देलिए 'बसुनन्दि श्रावकाजार', पृष्ठ १४२) ऐसे स्थलों पर गुरु के महत्व की स्वीकृति के दो कारण सम्भव हैं-- एक तो यह कि ज्ञान- 
साधना और तत्सम्बद्ध समस्याओं के समाधान के लिए गुरु की सहायता अपेक्षित होती है और दूसरे यह कि सिरन्तर साहचर्य के परिणाम- 
स्वरूप उनके गुणों के प्रति आस्था-बुद्धि विकसित हो जाती है। इसमे से प्रभम पक्ष उपयोगितावादी दृष्टिकोण पर आधारित है और दूसरा 
परम्परागत संस्कारों की देन है---एक का सम्बन्ध बुद्धि से अधिक है, तो दूसरे का हुदय से । काव्य-सर्जना में इन दोनों का प्रत्यक्ष योग 
रहता है। 
यूर्ववर्ली श्रेष्ठ कबियो की रचनाओं के मनोयोगपूर्ण अलुशीलन, आध्यात्मिक ग्रन्थों में श्रद्धापरवक अवगाहुन आदि भी कवि- 
प्रतिभा के प्रेरक और संस्कारक साधन हैं---कल्पना-सामर्थ्य तथा उक्ति-कौशल का समुचित विन्यास करने पर इनके माध्यम से प्रभावी 
काम्य-सृष्टि असंदिग्ध है। बनारसी दास की उकितियों में इसी तथ्य का संकेत मिलता है : 


(अ) इनके माभ भेद विस्तार, धरणहुँ जिनवामी अनमुसार।  (बनारसीविलास, मार्गणा बिधान, पृष्ठ १०४) 


(ला) जिमवाणी परभाण फर, सुशुत्त सी भग आन । 
कछक जीव अर कर्म को, सिर्यय कहों बखाम ।  (बनारसीविलास, कर्मछत्तीसी, पृष्ठ १३६) 


बनारसीदास द्वारा जिनवाणी को प्रमाण मातमा वैष्णव भवत कवियों की वेदादि ग्रन्थों के प्रति आस्था के समकक्ष है--प्रथम उद- 
रक्ष में जैन मत के चौदह मार्गों तथा दासठ शालाओं में निर्धारणार्थ तथा द्वितीय उवित में कर्म-निर्णय के लिए जिनवाणी त भ्वन्पी प्रभथों के 
उपयोग का परामर्दा काव्य-चक्र का स्वाभाविक अंग है; आयम का अनुसरण करनेवाले ऐसे कवियों को राजपोखर ने 'शास्त्रार्थ कवि' कौ संशा 
दी हैं। (देखिए 'काम्य मीमांसा', पौत्रम अध्याय, पृष्ठ ४२, ४७) | साहित्य में घ्रामिक मतवाद की अभिव्यक्ति पर्याप्त विवादास्पद रही है, 
फिर भी धाभिक आस्वानों और प्रचलित सामाजिक सेल्कारों का कवबि-कत्‌ त्व पर प्रभाव अवश्य पडता है। 


काय्यन्वण्यं 
काव्य में बर्जनीय विकमों के सम्दर्म में बतारसीदास ने अनुमूत सत्य की अभिव्यक्ति पर बल दिया है। अस्तुतः काव्य-वर्ष्य की 
दीप्सि विभय की प्रामाणिक प्रस्तुति पर निर्भर करती है। यह प्रामाणलिकता लोकदर्शनादि के आधार पर स्वत: अनुशृत भी हो सकती है और 
आप्स बाक्यों के कारण अद्धाप्रेरित भी। बनारसीदास ने सत्काब्य में इन दोनों दृष्टियों के निर्वाह प्र अल दिया है और काश्य में आरोपित 
मिध्या स्थितिओों, दुराग्रह, अभिमाग आदि को स्थान देने का विरोध किया है। उनका लक्ष्य सत्य की तटस्थ अभिव्यक्ति करमा था, फल- 
स्वरूप उत्होंने उसके साक्षात्कार में बाधा पहुँबानेवाले कल्पना-विलास के प्रति अनास्था प्रकट की है : 
(ज) कलपित बात हिमे नह जाने, भुरु परम्परा रीति अखाने । 
सत्यारत सेली गहिं छंईट, भुवादाद सो प्रीति | मंडे ॥ (नाटक समयसार, पृष्ठ ५३०) 


(जा) गृुधाभाव रस बरने दित तो, मई उफृति उपजाते लित सों। (नाटक समयसार, पृष्ठ ५३०) 


(६) ऐसे सु कुकषि कुधो, गहे शृदा जग थौर। 
रहे भगत अभिनान में, कहै और की और | (गाटक समयसार, पृष्ठ ५३२) 


कण धराहिपालुक्ीकद हर ११६ 


(६) बसु सकप लखे नहीं बाहिज हिष्टि प्रधांग | 
भमया जिलास बिशोकि क॑ करे सुथा गुलभान ४ (नाटक समयसार, पृष्ठ ४३३) 
(ह) सिध्याथंत कुकणि जे प्रानो, मिध्या तिलकी भाषित बानो। (नाटक समयसार, पृष्ठ ४३४) 
भक्त कंचि होने के सताते अनारसीदास ने काव्य में नैतिक मूल्यों के निर्वाह पर विशेष बल दिया है; उन्होंने उन कवियों की 
अत्संभा की है जो बाह्य दृष्टि के फलस्वरूप कल्पनाबिलास मे मरन रहते हैं और मिथ्या वर्णन की ही “नई उकति' मान बैठते हैं। ये सम्दर्भ 
कबि की उपयोगितावादी दृष्टि के परिचायक हैं और इनके आधार पर साहित्य का अध्ययन एकागी ही रहेगा। साहित्य के आस्वादन में 
सौन्दर्यशास्त्रीय दृष्टि भी इतनी ही अपेक्षित है। काव्य-क्षेत्र में अध्ययन की ये दोनों सरणियाँ समानान्तर रूप से प्रचलित रही हैं, किन्तु 
कवि-करह् त्व का सम्यक्‌ सूल्यांकन इनके समन्वय पर ही निर्मर करता है । 
अनुभूत सत्यो और नैतिक मूल्यों पर बल देने के फलस्वरूप बनारसीदास ने काव्य में भक्ति-निरूपण का भी समर्थन किया है। 
भक्ति-भाव की अभिव्यक्ति कभी आरती के रूप मे भौर कभी सुन्दर वाणी द्वारा ईश्वर के प्रति सश्रद्ध नमन के रूप में होती है . 


“कबहु आरतो हुं कं प्रभु सनमुख आदे, 
कबहू धुभारतोी हूं बाहरि बगति है ।” (नाटक समयसार, पृष्ठ १५) 
इसीलिए बनारसीदास ने ब्रह्म-महिमा-वर्णण और परमार्थ-पथ-निरूपण मे ही भक्त कवि के कुतित्व की सा्थकता मानी है । 
'जिनसहखनाम,' 'वेदनिर्णयपंचासिका', और 'ध्यानवत्तीसी' में उन्होंने भक्ति-तत्व की वर्णनीयता को इन शब्दों में प्रकट किया है : 


(भ) महिभा ब्रह्मजिलास को, मो पर कहीं ने जाय। 

यथादक्ति कछ बरणई, नामकथन गण भाय।। (बना रसीविलास, पृष्ठ १६) 
(भा) तिमके मास अनस्त, शानगर्णभित गनगझे। 

में तेते बरणये, अरथ जिन जिनके बूझे।। (बमाश्सीविलास, पृष्ठ १००) 
(६) यह प्रसारण पंथ गुन अगस अनम्त बल्षात। 

कहुत बनारसि अल्पमति, जथासकति परबात॥ (बनारसीबिलास, पृष्ठ १४३) 


यद्यपि यहाँ कवि ने विनम्रतावश स्वयं को 'अल्पमति' कहा है, तथापि आत्मसाक्षात्कारजनित भाव-वर्णन और जझ्ञानगर्भित 
तस्‍््व-चिन्तन में उनकी प्रवृत्ति असन्दिग्ध है। इसी लिए उन्होने मुक्ति-मार्ग को ओर प्रवृत्त करनेवाले शुद्ध सकल्‍प और छुद्ध व्यवहार की अनु- 
अवप्रेरित अभिव्यक्ति पर बल दिया है और परम तत्त्व की व्याख्या के सदर्म मे 'समयपाहुड' में शिबमार्ग के कारणमृत गुण-सस्थानों का 
वर्णन न पाकर 'नाटक समयसार' में इस प्रकरण का समावेश किया है: 


परम तस परले इस मांही, गुनथानक को रचना नाहीं। 
पार्मे गुनधानक रस आज, तो गरंग अति सोभा पाब॑ ॥| 
इह विचारि संछेप सों, गुनभानक रस चोज । 
बरनन करे बनारसो, कारन सिव-पथ खोज ॥ “(नाटक समयसार, पृष्ठ ४७०-४७१ ) 
भक्ति-भाव की प्रवल प्रेरणा के फलस्वरूप बनारसीदास ने प्युगार-काव्य की प्रत्यक्ष अवमानना की है-- किशोरावस्था में लिखित 
के रथना के सन्दर्म में, जिसे बाद में नष्ट कर दिया था, उन्होने स्वय को 'कुकवि' और “मिथ्या ग्रल्थकार' कहकर यही भाव प्रकट 
तामें मबरस रचना लिखों, प॑ बिसेस बरमनन आखसिली। 
ऐसे कुकषि बनारसि भए, निष्या प्रल्य बनाएं गए | (अर्थ कथानक, पृष्ठ १७) 
हंगार-काव्य का निषेध करने पर भी बनारसीदास ने प्रशस्तिकाव्य का समर्थ 


न किया है, जो उननजैसे संकल्पमना भक्त के लिए 
सर्वधा विचित्र प्रतीत होता है, किन्तु विशेषता यह है कि उन्होंने स्वाथंप्रेरित राजप्रशस्ति के स्थान पर चित्तवैश्य प्रत्रप्रश 
को भौरव दिया है। व्यवसाय-दक्षेत्र मे सहायता करनेवाले स्मेह्ी हमसे सेक्टर 


कोई संकोच नही है : ही मित्र नरोत्तमदास के लिए भाट-बृत्ति अपनाने मे भक्त कवि बना रसीदास को 


११९ भातायं रत्न भो देशभूदण जो महाराज अभिमस्यन दल्य 


रीक्षि मरोसभदास को, कीौनो एक कवित | 
पढ़ रंग विन भाद शौ, चर बजार लित कित || (अधंकथानक, पृष्ठ ४४) 
काव्य-शिल्प 
बनारसीदास ते काव्य-शिल्प के संयोजक तस्‍्वो के विवेचन में बहुत कम रुचि ली है---उतका विवेचस काव्य-भाषा और छन्द के 
विधय मे संक्षिप्त प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष विचार-प्रस्तुति तक सीमित है| 
(क) काव्य-मादा: आलोच्य कबि ने काव्य-भाषा के सन्दर्भ में वर्णविन्यास, शब्द-सौष्ठव, अर्थ-गरिम्रा आदि के महत्त्व का 
प्रत्यक्ष कधन किया है | यथा : 
(स) छंद सबद अक्छर अरथ कही सिद्धास्त.प्रथांत । 
जो इहि विलथि रचना रज॑े सो है सुकवि सुआत ॥ (नाटक समयसार, पृष्ठ ५३० ) 
(मा) बरण भंडार पंच बरण रतन सार, 
भौर ही भंडार भाधजरणज सुछंदजू । 
जरण तें निम्तता सुधरण में प्रतिभासे, 
लुगुण शुनत ताहि होत है अगंद जू । (बनारसीदिलास, ज्ञान बावनी, पृष्ठ ८६) 
(६) एकारथबाची हव्य अर द्वितक्ति जो होथ ! 
मास कथन के कवित सें, दोष न लागे कोय ।।. (बनारसीविलास, जिनसहस्वननाम, पृष्ठ ३) 
प्रथम उद्धरण में दाब्द-विन्यास-कौदल पर बल देने के साथ ही कवि ने द्वितीय उक्ति में भी वर्ण-लालित्य एवं काव्य-गुणों के संयो- 
जन पर बस दिया है। 'गुण' से उनका अभिश्राय शब्द-गुण और अर्थ-गुण दोनो से प्रतीत होता है क्योकि उनके कृतित्व मे सामान्यतः: जितना 
बल अर्थ-गाम्भीर्य पर रहा है, भागानुसारिशी भाषा के प्रति भी वे प्रायः उतने ही सजग रहे हैं---यह इसरी बात है कि उनका प्रमुख विधय 
अध्यात्म-तस्व-निरूपण है और उसकी अभिव्यत्रित स्वक्ष काव्य की सहज-परिचित सरस हाब्दाबली में नही हो सकी है। द्वितीय अवतरण में 
“पंच बरण रतन सार' प्रयोग भी ध्यान देने योग्य है जिससे उनका अभिप्राय यह प्रतीत होता है कि मानव-सन के विभिन्‍न भावों को रूपायित 
करने में विभिन्‍न वर्णों के समाहार से निभित भावपोषक शब्दावली का उल्लेखनीय योग रहता है। तृतीय उद्धरण मे भी कबि की भाथा- 
विषयक सजगता का स्पष्ट संकेत विक्षमान है। ईएवर-गुणगान-सम्बस्धी कविता भे द्विरुक्सि अर्थात्‌ अर्ंगत पुनरक्ति के दोचल्थ का परिहार 
सानकर उन्होंने प्रकारान्तर से यह भाव व्यक्त किया है कि काव्य में सामान्यतः पुनरुक्त दोष का समावेश नहीं होना चाहिए | इस उचित में 
केबल मक्ति-मावना का प्रभाव स्वीकार करना उचित नही होगा, सन्दर्भ-विदेष मे पुनरुक्त की अदोषता का प्रतिपादन रुद्रट आदि आचार्यों 
ने भी किया है। यथा : 
परत्वक्षमणेंस्थास्मिस्तत्पर्भायो5यबा प्रशुण्येत | 
जौप्लायां च ॒पुनस्तम्म दुष्टमेशं असिद्ध' च !! (काणथ्यालंकार, ६। ३२, पृष्ठ १७२) 
(सर) काव्यगत कनद-धोचना : छम्द के सम्बन्ध मे बनारसीदास का मत-प्रतिपादन अत्यन्त सीमित है। उन्होंने कबिस आदि 
कम्दों के प्रयोग द्वारा वाणी की विविधतापूर्ण अभिव्यक्ति में ही कवि-कर्म की सार्थ कता मानी है: 
कौरपाल आमारसी मित्र खुपल इकणथिस। 
सिनहि प्रव्य भाया फियो, अहुविथि छम्द कथित ।।. (बनारसीविलास, सूकत मुक्तावली, पृष्ठ ७१) 
'समयसार' नाटक में भी उन्होंने छन्द-वैविध्य की ओर समुचित ध्यान दिया है और ग्रंभान्त मे अपने द्वारा प्रयुक्त छनन्‍्दों (दोहा, 
लोरढा, चौपाई, कवित्त, सर्वेया, छप्पय, कुडलिया आदि ) का विवरण अंकित किया है। (देखिए 'नाटक समयसार', पृष्ठ ४१ )। इसी प्रकार 
“करत भुजंयप्रयात में अप्टक कहाँ दलान” (बनारसीबविलास, शारदाष्टक, पृष्ठ १६५) जैसी उक्तियों द्वारा भी उन्होंने विविध छम्दों के 
प्रसि अपनी अभिरुणि का संकेत दिया है । 


काव्य के अधिकारी सहृदय 

कास्य-रचना के अधिकारी कवि और काध्यानुशीलन के अप्तिकारी सहृदय के गृगावगुणों का तुलनात्मक विश्लेषण काव्यशास्त्र 
का महस्वपूर्ण पक्त है। कथि को कारपिभी प्रतिभा जो रचना-विधान करती है, सहुृदय की भावयित्री प्रतिभा उसी के मूल्यांकन में प्रदत्त 
होती है। काव्यानुमूति को प्रहण करते में असमर्थ अधिवेकी पाठक के समक्ष कवि का सस्पूर्ण कृतित्व अरध्यरोदन के समान निष्प्रमोजन होता 


जग साहित्यादुशीसण ११७ 


है। बनारशौदास ते 'बावन सतसैया,' 'वेदनिर्णव पंचासिका,' और 'कर्म प्रकृति विधान' में क्रमश: इसी दृष्टिकोश का प्रतिपादन किया है: 


(जम) जाबन किस एतो भेरी सति मान भए। 
हंस के सुभाव ध्याता गृण गहि लोजियो।। 
(आ) भवजिति जिन्हूंने जटे गई तिनको यह उपदेस । 
कहुत बगारलिदास यों मूढ़ न समुझे लेस।। 
(इ) अल्पबुद्धि जंसी भुश पाहि, तंसो में बरनी इस माहि । 
पंडित गुनी हेंसो मत कोच, अल्पसतो भाषा कि होय। 
यहाँ काथ्यास्थाद में सास्यिकी बुद्धि को मूमिका को विशेष महस्व दिया गया है। प्रथम और तृतीय उद्धरणों में बनारसीदास 
ते भ्रमाता में जिस नी रक्षी र-विवेकी प्रवृत्ति की कामना की है उसके अभाव में अनधिकारी व्यक्ति कवि के अभिप्राय की गम्भी रता को 
समझने मे असमर्थ रहते हैं---.'मूढ न समुझे लेस' से उनका यही तात्पयं है। भज्ितिक्षेत्र में तस्‍्व-बोध के इच्छुक साधक जिस प्रकार सांसा- 
रिक विषयों से विरत रहते हैं, उसी प्रकार नैतिक-आध्यात्मिक अनुभूतियो से सम्पन्न कविता का अध्ययन करनेबालों से भी यह अपेक्षित है 
कि ये बरच्ये के अनुरूप विवेकपूर्ण अर्थ-प्रहण और ओजिस्य-दृष्टि को सर्वोपरि महत्त्व दें। 'मेरी मति' और “ग्याता' के समानान्तर प्रयोग से 
यह भी लक्षित होता है कि हंसवत्‌ विवेक कवि ओर सहृदय का समान गुण है-- विमल ज्ञान के अभाव मे न तो कवि की अनुमति और अभि- 
व्यक्तित में तारतम्य सम्भव होगा और न सहृदय की अर्थ ग्रहण-क्षमता का सम्यक्‌ विकास हो सकेगा। आरम्भ मे सभी सहृदय विवेकी नहीं 
होते, विवेक का उदय होने पर जब बुद्धि का क्रमञ' परिष्कार होता है तभी वे रचना के ग्राह्म-अग्राहा गुणावगुणों की समीक्षा में सफलता- 
पूर्वक प्रवृत्त होते हैं। 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि बनारसीदास की कराब्य-दृष्टि सन्‍त कवियों की भाति स्वानुमृति और अध्यात्म-तस्‍्व से अमु- 
प्राणित रही है। उन्होंने काब्य में अनुभूत सत्य और मर्यावाबद्ध भाव-वर्णन पर बल दिया है और मनोविकार-माहझ तथा मोक्ष-लाभ को 
सत्काब्य के सहज फल स्वीकार किया है। आस्तिक बुद्धि के कारण उन्होने अपनी काव्य-प्रतिभा का श्रेय स्वय को न देकर उसे देवी सरस्वती 
और पाएगंनाथ जिनराज की अनुकंपा से स्फूर्त माना है। इसमें सदेह मही कि संक्षिप्त और स्फुट रूप में उपलब्ध होने पर भी उनके विधार 
संयत और महस्वपूर्ण हैं। 


जि बनारसीदास साम्प्रदायिक पूर्वा प्रहो से मुक्त सन्त स्वभाव के पुरुष थे। उस महाप्राण की सरलता एवं 
शालीनता के कारण अनेक किवदस्तियाँ उनके विषय में प्रचलित हो गई हैं। जैन धर्म की शास्त्र सभाओं मे प्राय: 
धर्माचायों से सेकर बिद्वत्‌ समाज तक उनके जीवन की अनेक घटनाओ को प्रेरक कथाओं के माध्यम से प्रस्तुत 
किया करता है। 
सरल एवं सौम्य व्यक्तित्व के घनी कवि श्री बनारसीदास जी का जन्म दवेताम्बर जैन से सम्बन्धित श्रीमाल कुल 
मे हुआ था। भारतीय भक्ति साहित्य के प्रेरक स्वरों से प्रभावित होकर उन्होने अपने को सीमित दामरे से बाँषे 
नहीं रखा । अपनी काव्य-साधना में उन्होने दिगम्बर मुनि के २८ मूल गणों का वर्णन चौपाइयों और दोहों में 
किया है। दिसस्ऋर मुनियों की झाँकी उनके काव्य मे दृष्टियोचर होती है ' 

“उत्तम कुल भाषक संचार, ताथु गेह प्रासुक आहार । 

भुंथे बोष छियालिस टाल, सो मुनि बन्दों सुरति लेंभाल 

भूमि झयन संजन तजन, धसन त्याप कथ लोच। 

एक बार लधु असम, पिति-मअसभम दंतथन मोच ॥॥ 

हिविभि परिश्रह, दक्षबिधि, जान, संस, असंस्य अगस्त बखान। 

सकल संग तज होय निरास, सो मुनि लहै मोल पद बासा।॥॥ 

लोक लाज विगलित भयहीत, विषय बासता रहित अदीगन। 

सगन विगम्थर सुद्राधार, सो सुनिराण जगत सुखकार।॥ 

सथन केस गलित सलकोच्, अस असंक्य डतपति तसु बीच । 

कच लुंचे यह कारण जान, सो भुति भगहूं जोर चुण पान 8 





११८ आधा रत्त भो वेशभूषण तो महाराज अलिताइत इत्य 


जैन हिन्दी-पूजा-काव्य में 
अध्टद्रव्य और उनका प्रतीकार्थ 





डॉ० आदित्य प्रचण्डिया 'दीति' 


पूजन इति पूजा । पूजा शब्द 'पुज' भातु से बना है जिसका अर्थ है अर्थन करना ।' जैन शास्त्रों में सेवा-सत्कार को बैयाबत्य कहा 
है तथा पूजा को बैयाबृत्य माना है। देवाभिदेव चरणों की वंदना ही पूजा है।" 
जैन धर्मानुसार पूजा-विधान को दो रूपों में विभाजित किया जा सकता है? यथा-- 


(%क) भाव पूजा 

(ख) हब्य पूजा 

मूल मे भाव पूजा का ही प्रचलन रहा है। कालान्तर में द्रब्यरूपा का प्रचलन हुआ है। द्रब्यरूपा से आराध्य के स्थापन की परि- 
कह्पना की जाती है और उसकी उपासना भी हज्यरूप में हुआ करती है। जैन दर्शन कर्म प्रधान है। समग्र कमं-कुल को यहां आठ भागों भें 
विभाजित किया गया है। इन्हीं के आधार पुर अध्टद्ब्यों की कल्पता स्थिर हुई है।ई 

जैन-धर्म में पूजा-सामग्री को अध्य कहा गया है। वस्तुत: पूजा ब्रष्य के सम्मिअण को अध्य कहते हैं। जैनेतर लोक में इसे प्रभु के 
लिए ओंग लगाना कहते हैं। भोग्य सामग्री का प्रसाद हूप मे सेवन किया जाता है पर जिन वाणी में इसका भिन्‍न अभिप्राय है। जैन पूजा में 
अध्ये मिर्मात्य होता है। वह तो जन्म जरादि कर्मों का क्षय करके मोक्ष प्राप्ति के लिए शुभ सकलप का प्रतीक होता है ।* अतएवं अर्ध्य 
सर्वेधा अशादय होता है| जैन-हिन्दी-पुजा-काव्य में इस कल्पना का मौलिक रूप सुरक्षित है । 

जैन भक्ति में पूजा का विधान अष्टद्रव्यों से किया गया है। पूजा काव्य में प्रयुकत अष्टब्रज्य अग्रांकित हैं---यथा---१. जल, 
२. चन्दन, ३. अक्षत, ४. पुष्प, ५, नैवेद्य, ६. दीप, ७. धूप, ५. फल । इन द्रब्यों का क्षेपण अलग-अलग अष्ट फलों की प्राप्ति के लिए शुभ 
संकल्प रूप है। यह पर इन्ही अष्ट दब्यो का विवेधन करना हमारा मूलाभिप्रेत है। 

जल--'जायते' इति 'ज', 'जीयते' हति 'ज' तथा 'लीयते' इति 'ल'। “ज' का अर्थ जन्म, 'ल' का अथे लीन | इस प्रकार 'ज' तथा 
'ल' के मोग से जल शब्द निष्पन्म हुआ जिसका अर्थ है--जन्म मरण । 

लौकिक जगत में 'जल' का अर्थ पानी है तथा ऐहिक तथा की तृप्ति हेसु व्यवहृत है। जैन दर्दान में 'जल' का अर्प महत्त्यपूर्ण है 
तथा उसका प्रयोग एक विशेष अभिप्राय के लिए किया जाता है। पूजा प्रसंग में जन्म, जरा, मृत्यु के विनाक्षार्थ प्रासुक जल का अर्ध्य 
आवश्यक है। जैन-हिन्दी-पूजा में अनत शञानी तथा अनंत शक्तिशाली, जन्म, जरा, मृत्यु से परे, स्वयं मुक्त तथा मुक्ति सार्ग के निर्देशक महान्‌ 


१, शाजेसा अभिक्षामफोश, भाव ४, पृ० १०७३ 
२. देवा धिदेध भरणे परिचरण सरबवदुल निहरणम्‌ । 
कामबुहिकानदा हिंद परिचितृबादाइतो विश्वभ ॥ 
शमीच्षीन धर्मशासत, सम्पादक आचार्य समस्त भद्र, बोर सेवा मदिर, दिह्ती, १० १५४, श्लोक संस्या, ५/२६ 
३. हिल्दी का जैत पूजा फास्ण, ढा* महेस् सागर प्रणण्डिया, सगृहीत प्रथ--भा रतभाथी, तृतीय जिल्द, एकिया पब्लिजिग हाउस, ७-न्यूबार्क, पृ० ५६५ 
४. जैत कवियों हारा राजित टहिप्दी पूजा काव्य को परम्परा और उसका आलोचनाट्मक अध्यवन, कांदित्म अच व्डिया 'दीति', आगरा विश्वविद्यालम हारा स्वीकृत 
पी-एच०यो> का श्ोधमधन्त, सन्‌ १६७४, पृ० १८४४ 
३, फाबार अभागृत, जाशाधर, प्रफाशक--सुलभजंद किसमदास कापड़िया, शुरत, प्रथम संस्करण बीर सं» २४४१, १० १०१, श्लोक सं० ३० 


जैंत रोहित्यानुप्कीसन ११६ 


परमात्मा कौ अपने आत्मा पर सगे कर्म फल को साफ़ करने के लिए पूजा में जल का उपयोग किया जाता है।' 
जैन-हिंन्दी-पूजा-काव्य में इस शब्द का प्रयोग इसी अर्थ॑-व्यम्जना में हुआ है। अठारहवीं शरती के पूजा कवि दुयानतराय ने 'सी 
देवशास्त्र गुरू पूजा” नामक रचना में 'जल' शब्द का प्रयोग इसी अर्थ में सफलतापूर्वक किया है।* 
उन्‍्नीसवीं कती के कविवर वृन्दावन द्वारा रचित “श्री बासुपृज्य जिन पूआ' नामक कृति में जल शब्द का प्रयोग वष्टव्य है ।* 
बीसवीं हती के पूजाकार राजमसपवैया विरचित “श्री पंचपरमेष्ठी पूजन” नामक काव्य कृति में 'जल' शब्द इसी अर्थ की स्थापना 
करता है।* 
जल्यम--'जदि आल्हपने' धातु से चन्दयति अद्लादयति इति चन्दनम्‌। लौकिक जगत्‌ मे चंदन एक वृक्ष है जिसकी लकड़ी के 
लैपन का प्रमोग ऐहिक शीतलता के लिए किया जाता है। जैन दर्दान में 'चन्दन' शब्द प्रतीकार्थ है। बह सांसारिक ताप को शीतल करने के 
अर्थ में प्रमुक्‍त है ।* जैन-हिन्दी-पूजा में सम्पूर्ण मोह रूपी अंधकार को दूर करने के लिए परम श्ञान्त वीतराग स्वभावयुक्त जिनेस्द भगवान की 
कैशर-चर्दन से पूजा की जाती है। परिणामस्वरूप हादिक कठोरता, कोमलता ओर विनयप्रियता में परिवर्तित होकर प्रकट हो । ऐसी अवस्था 
प्राप्त होने पर भक्त के लिए सम्यग्‌ दर्शन का सन्‍्मागे प्रशस्त हो सकेगा।' 
जैत-हिन्दी-पूजा-काव्य में चन्दन शब्द का प्रयोग उक्त अर्थ में हुआ है। १८ वी शती के कवि दुयानतराय रचित “श्री संदीश्वर 
द्वीप पूजा' नामक रचना में चन्दन दाब्द का व्यवहार परिलक्षित है ।* 
उन्नीसबी दाती के पूजा कंबि रामचन्द्र प्रणीत श्री अनतनाथ जिन पूजा' नामक पूजा कृति में 'बंदन' शब्द उल्लिखित है।" बीसवीं 
इाती के पूजा काव्य के रचयिता सेवक ने “चंदन” दाब्द का प्रयोग 'औ आदिनाथ जिन पूजा' नामक पूजा रचना में इसी अभिप्राय से सफलता- 
पूर्वक किया है ।* 
अक्षत --न क्षतं अक्षतें । अक्षत शब्द अक्षय पद अर्थात्‌ मोक्ष पद का प्रतीक है। अक्षत का शाब्दिक अथ॑ है वहू तस्‍्व जिसकी क्षति 
न हो । अकत का क्षेपण कर भक्‍त अक्षय पद की प्राप्ति कर सकता है| 
जिस प्रकार अक्षत या चावल में उत्पाद-ब्यय रूप समाप्त हो जाता है उसी प्रकार जीवात्मा भी रत्लत्रय" का पालन करता हुआ 
अक्षत द्रव्य का क्षेपण कर आवागमन से मुक्ति या अक्षय पद की प्राप्ति का शुभ सकलप करता है। प्राकृत ग्रन्थ 'तिलोय पण्णति' में अक्षत 
पास्द का प्रयोग नही करके तंदुल रूप का प्रयोग किया है'' तथा उसी भाषा का अन्य ग्रंथ 'बसुनंदि श्रावकाचार' में अक्षत शब्द का व्यवहार 
इसी अर्थ-व्यश्जना में ब्यड्जित है ।'' जैन हिन्दी पूजा में आत्मा को पूर्ण आनद का विहार केन्द्र बनाने के लिए परम संगल भाव युक्त जिनेसत 
के सामने अक्षत से स्वस्तिक बनाकर भव्यजन चार गतियो (मनुष्य, देव, तियंच, नरक गति) का बोष कराते हैं। स्वस्तिक के ऊपर तीन 


१३ ओउम्‌ हीं परम परमात्मने अमन्ताभस्त झ्ान शक्तये जरम जरा मृत्यु निवारणाय श्रीमज्जिनेन्द्राय जल यजामहे स्वाहा । 
वितपूणा का महत्त्त, श्री मोहतलाल पारसात, सा्ंशताबिद स्मृति प्रंथ, सा शताम्दी महोत्तव सबिति, १३६, कोटत स्ट्रीट, कलफतता-७, हम्‌ १६६४५. 
प्‌० ४ । 
२. दवानतराम, भी वेवशास्ख गुरू पूजा । 
३. भरी बासुपृज्य जिन पूआ, भु दावन । 
४. भी परपरमेब्टीपूजन, राजमल पब॑ या । 
४. सामार धर्मामृत, ३०-३१, जैनेसड सिद्धान्तकोश, भाग ३, जिनेस्द्रर्णी, भारतीय ज्ञानपीठ, सबत्‌ २०२६, पृ० ७६ 
६. सकल मोह तमिस्र विनाशन, 
परम होतज भावयत जिन । 
विनय कुकुम चदन दर्शने 
सहज तत््य बिकास इते:चंये । 
जिन पूजा का महत्त्व, श्री भोहतलाल पारसान, साद्ध शताब्दि स्मृति प्र थ, साद शताब्दी महोत्सव सामति, १३ €, काटन स्ट्रीट, कलकत्ता-७, सन्‌ १६६४, 
प्‌० मूड 
७. श्री मदोशबर द्वीप पूजा, दयावतराय । 
८. भरी अनतनाथ जिनपूजा, रामचन्द । 
९, श्री आदिनाप जिनपूज!, सेवक । 
१०. रत्मतय-सम्दग्दशंनक्ञानचारिवालि मोक्षमार्ग : । 
तस्वापंतृत्त, प्रथम इतोक, प्रथम अध्याय, उमास्वामि 
११. तिलोयपरण्णात २२४, जैनेद्र सिद्धान्तकोश, भाग ३, जिनेस वर्णी, भारतीय ज्ञानपीठ, २०२६, प० ७८ 
१२. धसुनदि भ्रावकाबार ३२१, जैनेस्द्र सिद्ान्तकोश, भाग ३, जिनेन्द्र बर्नी, भारतीय झानपीठ, २० २९, पृ० ७८ 


१२० भ्राचायरत्न भी देशभूषण जी महाराण अधितनदम फत्य 


बिन्दुओं से सम्यग्‌ दर्शन शान चारित्र का, ऊपर चन्द्र से सिद्धशिला का तथा बिन्दु से सिद्धों का बोध कराते हैं। इस प्रकार सम्यग दर्शत, शान, 
चरित्र ही भव्य जीव को मोक्ष प्राप्त करते हैं ।' जैन वाड्सय में अक्षत से पूजा करने वाले भक्त का मोक्ष प्राप्त हो जाने का कथन प्राप्त 
होता है।" 

20803 प्राकृत और अपज्ञ श से होता हुआ 'अक्षत' शब्द अपना यही अर्थ समेटे हुए हिन्दी में भी गृहीत है । जैन-हिन्दी -पूजा-काब्य में १ ८वीं 
झती के कवि वूयानतराब प्रणीत 'श्री अथ पंचमेद पूजा तामक कृति में अक्षत शब्द उल्लिखित है।” उत्नीसवी ढती के पूजाकार मतरंगलाल 
विरजित श्री मेमिनाथ जिन पूजा तामक रचना में अक्षत दब्द का प्रयोग द्रष्टव्य है।* बीसवीं शती के पूजा काव्य के प्रणेता कुंजिलाल 
विरजित "श्री पाश्वनाथ जिन पूजा' नामक कृति में अक्षत शब्द का व्यवहार इसी अभिप्राय से हुआ है ।* 

पुष्प ---पुष्यति विकसति इह पुष्प : । पुष्प कामदेव का प्रतीक है । लोक में इसका प्रचुर प्रयोग देखा जाता है। जैन काव्य में पृष्प 
का प्रतीकार्थ है। पुष्प समग्र ऐहिक वासताओं के विसर्जन का प्रतीक है। पुष्प से पूजा करने वाला कामदेव सदृक्ष देह वाला होता है तथा 
इसके क्षेपण में सुन्दर देह तथा पुष्पमाला की प्राप्ति का उल्लेज्न मिलता है ।' सस्कृत, प्राकृत वाहमय में पुष्प शब्द के प्रतीका्थ की परम्परा 
हिन्दी जैन काब्य में भी सुरक्षित है। यहा पुष्प कामनाओं के विसर्जेन के लिए पूजा काब्य में गृहीत है। 

जैन-हिन्दी-पूजा में खिले हुए सुन्दर सुगन्घ युक्त युष्पों से केवलज्ञानी जिनेस्द्र भगवान्‌ की पूजा कर मन-मदिर को प्रसन्नता से 
खिला दो । मन पत्रित-निर्मल बन जाने से श्ञान-चक्षु खुल जाएगे व विशुद्ध चेतन स्वभाव प्रकट होगा जिससे अनुभव रूपी पुष्पों से आत्मा 
सुवासित हो जाएगा ।” जैन-हिन्दी-पूजा-काग्य में १८वी शती के पूजा कवि द्यानतराय प्रणीत “श्री चारित्न पूजा' नामक रचना मे पुष्प शब्द 
इसी अरध्-व्यम््जना मे व्यवहृत है।' उन्‍्नीसवीं शती के पूजा कवि बख्तावररत्न प्रणीत 'श्री पाएवंनाथ जिन पूजा' नामक पूजा कृति में पुष्प दाब्द 
उनत अर्थ में प्रयुक्त है ।* बीसवी शत्ती के पूजा रचपिता हीराचद रखित “श्री चतुविद्यति तीयैकर समुझ्चय पूजा' में पुष्प शब्द का प्रथोग 
द्रष्टव्य है । * 

मंबेध --निश्चयेन वेद गृठठी यम क्षुपा लिधारणाय | नैवेद्य वह खाद्य पदार्थ है जो देवता पर चढाया जाता है।'' किन्तु जैन 





सकते मगल केलिनिकेतन, 
परम संगल भावभय जिन । 
श्रयति भग्यजनाइति दर्शयन्‌, 
दष्रतुनाथ पुरोइक्षत स्वस्तिक ॥। 
जिनपूजा का महत्व, श्री मोहनसाल पारसान, साढ़े शताब्दि स्मृति ग्रथ, प्रकाशक--साद्ष शताब्दि महोत्सव समिति, १३९, कांटन स्ट्रीठ, कलकता-७, शन्‌ 
१६६४५, पृ० ५१ 
३ बसुनदि श्रामकाजार, ३२१, जैनेस सिद्धास्तकोश, भाग ३, जिमेन्द्रवर्णी, भारतीय ज्ञानपीय, २०२६, पृ० ७८ 
३. ही अथ पत्र भेरपूजा, दयानतराय । 
४. हरी मेसियाथ जिनपूजा, मनरगलास । 
५. भी पाश्वेताथ जिनपूजा, कूजिलाल । 
६. बसुनदि अ्रावकाआर, ४८५, जैतेरद्र सिदधान्तकौश, भाग २, जिनेन्द्रवर्णी, भारतीय शानपीढ, २०२६, पृ० ७८ 
७. विकश्र निर्मल शुद्ध सतो रे, 
विशद चेतत भाव सम्‌ द भर्ब । 
सुपरिणाम प्रयूत धर्मेनंवे., 
परम तस्वभयं हियजाम्पह ॥ 
जिनपूजा का महत्व, श्वी मोहनलाल पारतान, साद्धं शताह्द स्मृति प्रथ, साथ शताब्दी महोत्मब समिति, ११६, काठन स्ट्रीट, कलकत्ता-७, सभ्‌ ११६४५, 
पृ० ५५ 
ये, भी रत्वतय पूजा, दृभानतराय । 
€, क्री पाश्येनाथ जिनपूजा, बक्तोबररत्न । 
१०, श्री चतुविज्ञति तोर्षकर समुच्यय पूजा, हीराधद । 
११, सागार अर्मामृत ३०-३१ 


जैन ताहित्मावुश्नीर्त श्र१ 


वाहजय में यह वियोष रूप से प्रतीकार्थ रूप में प्रचलित है। वहा आर्ष प्रथो मे कान्ति, तेज, सम्पस्तता के लिए यह पराब्द व्यवहुत है। जैन- 
हिन्दी-पूजा-काव्य में क्षुपा रोग को शान्त करने के लिए चढ़ाया गया मिष्ठान्न वस्तुतः नैवेद्य कहलाता है ।* 

जैन-हिन्दी-पूजा मे समस्त पुद्गल भोग एवं सयोग से मुक्त होने के लिए अपने सहज आत्म स्वभाव का स्वाद लेते रहने के लिए 
हे भगवान्‌ ! हम सरस भोजन आपके सामने चढाते हैं फलस्वरूप हमे समस्त विषय-वासनाओ, भोग की इच्छा से निवृल्ति प्राप्त हो ।९ 

मैंवेद्य शब्द अपने इसी अभिप्राय को लेकर जैन-हिन्दी-पुजा-काव्य मे अठारहवी शती के पूजा कवि द्यानतराय प्रणीत 'श्री बीस 
तीर्धंकर पूजा' नामक रचना मे व्यवह्ृत है।' उन्‍्तीसवी शती के पूजा कवि बख्तावररत्न विरचित “श्री कुथुनाथ जिन पूजा' नामक कृति में 
नैवेद्य दाब्द परिलक्षित है ।* बीसवी शती के पूजा कवि दौलतराम विरचित 'श्री पावापुर सिद्ध क्षेत्र पृजा' नामक रचना भरे नैवेद्य शब्द इसी 
अभिपष्राय से व्यवहुत है ।* 

दीप---दीप्यते प्रकाष्यते मोहान्धकार विनदयति इति दीध॑ | दीप का अर्थ लोक में 'दिया' प्रकाश का उपकरण विशेष के लिए 
व्यवहुत है । जैन-हिन्दी-पूजा-काव्य में इस शब्द का प्रयोग प्रतीकार्थ में हुआ है। मोहान्धकार को णान्त करने के लिए दीप रूपी ज्ञान का 
अर्ध्य आवद्यक है! भवि जीव निर्मल आत्मबोध के विकास के लिए जित मदिर में घृत दीपक जलावें फलस्वरूप उनके सत-मदिर में सदगुण 
(अहिंसा, संयम, इच्छारोध तप) रूपी दीप का प्रकाश फैल जाय ।* पूजा मे आवश्यक सामग्री में गोले (नारियल) के द्वेतशकल “दीप” का 
प्रतीकार्थ लेकर दीप शब्द प्रयोग में आता है ।* 

अठारहवी शती के पूजाकार द्यानतराय ने “श्री निर्वाण क्षेत्र पूजा' नामक पूजा कृति में 'दीप' शब्द का उक्त अर्थ के लिए व्यवहार 
किया है ।" उन्‍नीसवी छाती के पूजा रचयिता मल्‍ल जी रचित “श्री क्षमावाणी पूजा' नामक रचना में 'दीप' शब्द इसी अभिप्राय से गहीत है ।६ 
बीसबी शती के पूजाकार भविलालजू कृत “श्री सिद्ध पूजा भाषा' नामक रचना में 'दीप' शब्द व्यश्जित है ।”” 

घूप--धुप्यते अष्ट कर्माणा विनाशों भवति अनेन अतोधूष. । घूप गन्ध द्रव्यों से मिश्रित एक द्रव्य-विशेष है जो मात्र सुगधि के 
लिए अथवा देव-पूजन के लिए जलाया जाता है। जैन दक्ष न में यह सुगन्धित द्रव्य 'धूप' शब्द प्रतीकार्थ है तथा पूजा प्रसग मे अष्ट कर्मों का 
विनादाक माना गया है । 

जैन-हिन्दी-पूजा मे अशुभ पाप के संग से बचने क॑ लिए समस्त कर्म रूपी ईंधन को जलाने के लिए प्रफुल्लित हृदय से जिमेन्द्र 
भगवान्‌ की सुगंधित धूप-पूजा की जाती है ताकि शुद्ध सवर रूप आत्मिक शक्ति का विकास हो जिससे कमंबध रुक जाए ।'! 


१. वसुनदि श्रावकाचा र, ४५६ 
२, सकल पुदुग न सग विवज्ज़ेन, 
सहज चेतन भाव विनासक । 
सरस भोजन नव्य निवेदनात्‌, 
परम तर्वमय हियजाम्यह ।॥ 
जिनपूजा का महर्व, श्री मोहनलाल पारसान, साठे शताब्दी स्मृति ग्र थ, पृ० ५५ 
३. भी बीस तीर्थंकर पूजा, दुयानतराय | 
४ श्री कुथुनाथ जिनपूजा, बद्तावग्रत्न । 
५, श्री पावापुर सिद्ध क्षेत्र पूजा, दोलतराम । 
६, भविक निर्मेल बोध विकाशक, 
जिनगुहे शुभ दीपक दीपन । 
सुगृण राग विशद्ध समन्वित, 
दघतुभाव विकाशकूते जना- । 
जिनपूजा का महत्व, श्री मोहनलाल पारसान, स्ताद्ध शताब्दि स्मृति प्रय, ० ५१ 
७. सागारधममृत--३०-३१ हि 
८. श्री निर्वाण क्षेत्र पूजा, दुवानतराय । 
६. भरी क्षमावाणीपूजा, मस्लजी । 
१०. श्री सिद्षपूजा भाषा, भविलालज्‌ । 
११, सकतत कर्म्मे मह्रेंधन दाहन, 
विमल सबर भाव सुधृपन । 
अक्भ पुद्गल सग विव्जित, 
जिनपते॥ पुरतों उस्तुसृहषित: ॥। 
जिनपूजा का महत्त्व, श्री मोहनलाल पारतान, साद्ध शता विद स्मृति प्रथ, पृ० ५५ 
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जैन-हिन्दी-पूजा-काव्य में अठारहवी शती के पूजाकार दुयानतराय प्रणीत 'श्री रत्नश्नय पूजा' ामक रचना से 'धूप' धाब्द का 
उल्लेख मिलता है ।' उन्‍नीसवी धरती के पूजा कवि कमलनयत प्रणीत “श्री पंचकल्याणक पूजा पाठ” नामक कृति में “धृप” शब्द का व्यवहार 
दृष्टिगो घर होता है।' बीसवी शर्ती के पूजा रचयिता जिनेश्वर दास विरचित “श्री चन्द्र प्रभु पूजा नामक रचना से “धूप, शब्द इसी आहाय से 


गृद्दीत है।' 

फल - फल मोक्ष प्रापपति इति फलम्‌ । फल का लोकिक अर्थ परिणाम है। जैन धर्म में फल धाब्द का प्रयोग विशेष अर्थ में हुआ 
है। पूजा प्रसग में मोक्ष पद को आप्त करने के लिए क्षेपण किया गया द्रव्य वस्तुत. फल कहलाता है ।* 

जैन-हिन्दी-पूजा मे दु.खदायी कर्म के फल को नाश करने के लिए मोक्ष का बोध देने वाले वीतराय प्रभो के आगे सरस, पके फल 


अढ़ाते हैं फलस्वरूप भक्त को आत्मसिद्धि रूप मोक्ष फल प्राप्त हो ।£ 

जैंन-हिन्दी-पूजा-काव्य मे अठारहवी शतती के पूजा कवि दयानतराय ने फल शब्द का व्यवहार “श्री सोलह कारण पूजा' नामक 
रचना में किया है।* उन्‍नीसवी शी के पूजाकार मलल्‍लजी रचित “श्री क्षमावाणी पूजा' नामक रचना मे फल शब्द उक्त अभिप्राय से अभि- 
व्यक्त है ।” बीसवी शी के पूजा प्रणेता युगल किशोर 'युगल' द्वारा विरचित “श्री देवशास्त्न गुद पूजा' नामक रचना मे फल शब्द का प्रयोग 


इसी भर्थ-व्यथ्जना मे हुआ है ।* 

उपर्युक्त बिबेचन से स्पष्ट है कि जैन भक्त्यात्मक प्रसंग में पूजा का महत्त्वपूर्ण स्थान है। द्रव्य पूजा में अष्ट द्रव्यों का उपयोग 
असंदिग्ध है। यहा इन सभी द्रव्यो मे जिस अर्थ अभिप्राय को व्यक्त किया गया है, हिन्दी-जैन-पुजा-काव्य में वह विभिन्‍न शताब्दियों के 
रचपिताओ द्वारा सफलतापूर्वक व्यवहृत है। जैन-हिन्दी-पूजा-काव्य मूल रूप मे प्रवृत्ति से निवृत्ति का सदेश देता है साथ ही भक्त को सम्मार्ग 


पर चलने के लिए प्रेरणा दता है । 

बोद्ध धमे में बोघचित्तोत्पाद के बिना कोई व्यक्ति बोधितत्त्व की चर्या अर्थात्‌ शिक्षा ग्रहण का अधिकारी नही 
होता। बोधिचित्त-ग्रहण के लिए सबसे पहले बुद्ध, सद्धम॑ तथा बोधिसत्त्वगण की पूजा आवश्यक है| यह पूना 
मनोमय पूजा है। शान्तिदेव मनोमय पूजा का हेतु देते हैं 

अपुण्रवानस्मि महावरिद्र : पुजा्थमम्मन्भम मास्ति कछ्िव्चित।' 

अतो भमर्थाय पराधंधित्ता गृहन्तु नाथा इृदमात्मशकत्या। बोधि० परि० २, & 
अर्थात्‌ मैने पुण्य नही किया है, मैं महादारिद्र हूँ, इसीलिए पूजा की कोई सामग्री मेरे पास नहीं है। भगवान्‌ 
महाकार्राणक हैं, सवंमृत-हित में रत है। अतः इस पूजोपकरण को नाथ | ग्रहण करे। अकिचन होने के कारण 
आकाष्षभातु का जहां तक विस्तार हैं, तत्पर्यन्‍्त निखद्ोष पुष्प, फल, भैषज्य, रत, जल, रत्नमय पर्वत, वन- 
प्रदेश, पुष्पलता, वृक्ष, कल्पव॒क्ष, मनोहर तटाक तथा जितनी अन्य उपहार वस्तुएं प्राप्त हैं, उन सबको बुद़ो 
तथा बोधिमत्वों क प्रति वह दान करता है, यही अनुत्तर दक्षिणा है। यद्यपि वहू अकिचन है, पर आत्मभाव 
उसकी निज की सम्पत्ति है, उस पर उसका स्वामित्व है। इसलिए वह बुद्ध को आत्मभाव समपंण करता है। 
भक्तिभाव से प्रेरित होकर बह दासभाव स्वीकार फरता है। भगवान्‌ के आश्रय से आने से वह निर्मेय हो गया 
है। वह प्रतिजा करता है कि अब मैं प्राणिमात्र का हित साधन करूँगा, पूवकृत पाप का अतिक्रमण करूँगा, 
और फिर पाप न करूया । 

आचार्य नरेन्‍्द्रदेव कृत बीौड-धमं-दर्शन, पृ० १८६-१८७ से साभार 





जल 
जनिनन्डट नील कल अशल्ननन 


१. श्री रत्नत्यपू जा, द यानतशय । 
२, भी प्रकह्माणक पूजा पाठ कमलमयन । 
३. श्री चव्रप्रभूपृणा, जिनेश्वरदास | 
४, वसुनंदि श्रायकाजा र, ४८८ 
४. कटुककर्म विपाकविताशन, 
सरस पक्यफल बज दोकत । 
अहति मोक्षफलस्प प्रभो पुर, 


विज जा यह सिडिफलाय महाजना ॥। 
का महस्य, श्री श्रोहनलाल पारसान, साउ' झताब्दी स्मृति ग्र थ, १० ५५ 
६. श्री पूजा, द्यानतराय ! 


७. श्री क्षमावाणी१जा, मह्लजी; 
८, भी वेवशास्त गृशपूणा, यृगतकिशोर 'यूगल' । 


जैन लाहित्याशुक्ती वन ११३ 


हिन्दी के विकास में जैन विद्वानों का योगदान 
() डॉ प्रमचन्द्र रविका 


हिन्दी भारतवर्ष की प्रधान भाषा है। इस विशाल देश की बहुत बडी सख्या हिन्दी भाषा के किनी न किसी रूप का व्यवहार 
करती है। जन-जन की भाषा होने से इसे झोपडी से लेकर महलो तक आदर प्राप्त हुआ है। इस भाषा में विपुल परिमाण में साहित्य रचा 
गया है! अब तक सैकडो ही नही अपितु हजारों कवियों ने इस भाषा में अपनी विविध कृतियों से मा भारतो के भण्डार को भरा है । वस्तुत: 
इस भाषा का साहित्य लोक-भाषा का साहित्य है । 

भारतीय सस्क्ृति के पिछले हजार वर्षों के रूप को समझने के लिए हिन्दी एकमात्र तो नही लेकिन सर्वप्रधात साधन अवध्य 
है। हिन्दी भाषा की उत्पत्ति के साथ ही भारतीय संस्कृति एक विशेष दिशा की ओर मुडती है। भारतीय सस्क्ृति की जो छाप प्रारम्भ की 
हिन्दी भाषा पर पडी है वह इतनी स्पष्ट है कि केवल भाषा के अध्ययन से ही हम भारतीय सस्कृति के विभिन्‍न रूपो का अनुमात लगा सकते 
हैं। हिन्दी भाषा मे उपलब्ध साहित्य का मूल्य केवल साहित्यिक क्षेत्र मे ही नहीं है, वह हमारे पिछले हजार वर्षोंके मासक्ृतिक, 
सामाजिक और धारमिक अवस्थाओ के अध्ययन का भी सबसे महन्वपूर्ण साधन है। समूचे मध्य युग के अध्ययन के लिए सम्कृत की अपेक्षा इस 


भाषा का साहित्य कही अधिक उपादेय और विश्वसनीय है । यह लोक-जीवन का सच्चा और सर्वोत्तम निर्देशक है । 
सस्कृत, प्राकृत एव अपभ्र श की भाति हिन्दी भाषा में भी विशाल परिमाण में जैन साहित्य रचा गया है । जैनाचार्यों, सतो एव 


कवियों का भाषा-विशेष के प्रति कभी आग्रह नहीं रहा। उन्होंने तो जन सामान्य की उपयोगिता की दृष्टि से अपने समय की लोकभाषा को 
अपने काव्य-सुजन का माध्यम बनाया। यही कारण है कि भारत की सभी प्रसिद्ध भाषाओं में जैन कवियों द्वारा रचित साहित्य मिलता है। 

सम्पूर्ण हिन्दी साहित्य के इतिहास-लेखन मे जैन साहित्य सामाजिक, सास्क्ृतिक एवं धामिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण सामग्री प्रस्तत 
करता है। यह साहित्य भारतीय वाडमय का अपरिहाय अग है। जमंन विद्वान्‌ डॉँ० एम० विण्टरनिटूज का कथन है कि भारतीय भाषाओं के 
इतिहास की दृष्टि से भी जैन साहित्य बहुत महत्त्वपूर्ण है क्योंकि जैन सदा दस बात का ध्यान रते थे कि उनका साहित्य अधिक से अधिक 
जनता को प्रभावित करे। इसी कारण जैन विद्वानों ने हिन्दी भाषा मे भी प्रचुर साहित्य रा । परन्तु खेद है कि हिन्दी मं सातथो से चौदहवी 
दाताब्दी तक लोक भाषा में जिस साहित्य का सूजन हुआ, उसकी उपेक्षा ही रही, जिसका परिणाम परचर्ती जैन साहित्य पर भी पडा । 

जैन कवियों द्वारा रचित साहित्य को धामिक साहित्य की सज्ञा देकर वर्षों लक उसे साहित्य की परिधि भें परिगणनीय नहीं 
समझा गया | यही कारण है कि समूचे हिन्दी साहित्य के इतिहास मे टस तरह ते कुछ कवियों वो छोड़कर शेप कवि अछूते ही रहे । परन्तु 
बया जैन साहित्य मात्र धार्मिक साहित्य ही है ? क्या वह साहित्य की परिसीमा में परिगणनीय नही है ? इम सबंध में अपने 'हिन्दी साहित्य 
का आदिकाल' में आचार्य श्री हजारीप्रसाद द्विवेदी न जो तथ्य प्रस्तुत किये है वे उन्लेशनीय हैं। उनके अनुगार धामिक साहित्य होने मात्र 
से कोई रचना साहित्य की सज्ञा से वचित नही हो सकती । साहित्य में धामिकता एव आध्यात्मिकता कोई बाधा नहीं है। यह तो उसका 
अपना वैशिष्द्य है। हिन्दी साहित्य का आदिकाल जैन कवियों की रचनाओ से परिपुप्ट ही नहीं, उसके बिना अपूर्ण ही रहेगा । इस काल के 
अनेक उच्च कोटि के कवियों में स्वय मूं, पृष्पदन्त, योगीनद्र, धनपाल, हरिभद्र सूरि, हेमसन्‍्द्र, रामसिह, मोमप्रभ मूरि, मेरुत॒ग, देवसेन आदि 
हैं । इनके काव्य मे मानव जीवन का पूर्ण तित्र प्राप्त होता है । 

हिन्दी साहित्य के इतिहास के प्रथम भारतीय लेखक श्री शिवस्सिह सेंगर जैन कवि 'पुष्पदत' को हिन्दी का आदिकथि मानकर हिन्दी 
साहित्य का प्रारंभ सन्‌ ७७० से मानते है और पुष्पदत के अलंकार-प्रन्थ को हिन्दी की प्रथम रचना। ' हिन्दी काव्यधारा' के लेखक श्री राहुल 
साक्ृत्यायन ने 'स्वयम्म्‌' को आदि कवियों मे श्र प्ठ माता है। राहुल जी वा प्थन है कि टन जैन कवियों का विस्मरण करना हमारे लिए 
हानि की वस्तु होगी। ये कवि हिन्दी काव्य-धारा के प्रथम ख्रष्टा थे । वे जैनेतर कवि अश्वधोष, भास, कालिदास और बाण की जूठी पत्ते 
नही चाटते रहे, बल्कि उन्होंने एक योग्य पुत्र की तरह हमारे काव्य-क्षेत्र मे नया सृजन किया है। नये चमत्कार, नये भाव पैदा किये | यह 


१२४ आधार्यरत्न भी वेतमूषण जो सहाराण अधितादन प्रण 


स्वयंभ्रू आदि की कविताओं से प्रमाणित होता है। दोहा, सोरठा, चौपाई, छप्पय आदि कई सौ ऐसे नये-तये छन्दों की सृष्टि की जिन्हें हिन्दी 
कवियों ने बराबर अपनाया। हमारे विद्यापति, कबीर, सूर, जायसी, तुलसी आदि के ये कवि ही उपजीव्य और प्रेरक रहे हैं। उन्हें मुलाकर 
मध्य काल में हमें बहुत क्षति हुई। आचार्य हजारीप्रसाद ट्विगेदी के अनुसार यह काल मारतीय विचारों के मथन का काल है और इसीलिए 
महस्वपूर्ण है। हिन्दी के काव्य-रूपो के उद्भव और विकास का आरम्भ यही काल है। ये कवि और काव्य नाना दृष्टियो से महस््वपूर्ण हैं। 

जैन साहित्यका रो का प्रथम ध्येय यद्यपि अपने मत के सिद्धान्तो का प्रतिपादन करना था; तथापि वे साहित्य तस्त्व से पूर्ण थे । 
इन कवियो ने पुराणों से, अनुश्रुतियों से और लोककथाओ से आख्यान लेकर अपने काव्यों की रचना की। स्वयम्‌ की सर्वोत्कृष्ट रचना 
पडठमचरिउ है जिसमे कथा-प्रसंगो की मामिकता, चरित्र चित्रण की पदुता, प्रकृति वर्णन की उत्कृष्टतात और अलंकारिक सथा हुदग्र + स्पर्श्षी 
उक्तियो की प्रचुरता है। इनकी राज-स्तुतियां तो ज्यो-की-त्थों आदि काल की प्रमुख प्रयुत्ति ही बत गई । स्वयम्‌ की अन्य कृतियों मे 
रिवृठणेमि चरिठ, पच्रमी चरिउ, स्वयम्‌ छन्‍्द आदि हैं। पुष्यदन्त का णयकुमार चरिउ, जसहर चरिउ, महापुराण, तिसद्धि महापुरिस गुणा- 
लंकार, धनपाल की भविमयत्त कहा, योगीन्द्र का परमात्मप्रकाश, हेमचन्द्र का छब्दानुशासन, मेरुतुग की प्रबंध चितामणि, देवसेन का पाहुड 
दोहा आदि मुख्य कृंतियां है। 

इन कवियों ने मुक्तक और प्रबंध दोनो प्रकार की रचनाए की जिनमे परवर्ती भाषा-काव्य की अनेक प्रवुन्तियों का बीज निहित 
था। रासोबंध नाम% काव्य के विविध छद समन्वित रूप का प्रयोग भी हसी काल में आरम्भ हुआ जिससे वीर गाया का वर्णन करने वाले 
पृथ्वी राज रासो जैसे रासो काव्यो की परम्परा चली । हिन्दी साहित्य के इतिहास मे जितनी रासो-सशक रचनाएं जैन कवियो ने रची उतनी 
किसी ने नही । 

जैन विद्वानों एवं कवियों ने फाग और चर्चरी जैसे अनेक लोक-प्रचलित गानों का भी उपयोग किया है। कबी रदास के चाचर और 
तुलसीदास के सोहर आदि इसके प्रमाण हैं। आदिकाल के विभिन्‍न सम्प्रदायो के आचार्य लोकप्रचलित काव्यो को धर्मं-प्रचार के लिए अपनाते थे । 
हिन्दी काव्य मे निगु णोपासक सतो के जिस प्रकार के दोहे मिलते हैं उनका ठीक वही रूप जैन कवि योगीन्द्र के परमात्म प्रकाश तथा योगसार 
और मुनि रामसिह के पाहुड दोहे मे मिलता है। जैन कथा काव्यो की प्रविधि की अनेक विशेषताएं भी परवर्ती हिन्दी काव्य मे संक्रमित हुई हैं। 


हिन्दी का आदिकालीन साहित्य अपञ्रद्या साहित्य से इतना घनिष्ठ सम्बन्ध रखता है कि इसकी पृष्ठमूमि के बिना हिन्दी 
साहित्य का अध्ययन पूर्ण नही हो सकता । हिन्दी के कतिपय विद्वान्‌ तो अपन्र श साहित्य को भी 'पुरानी हिन्दी” “प्राकृताभास हिन्दी” कहकर 
हिन्दी साहित्य मे ही सम्मिलित कर लेते हैं। अपभ्र श॒ का ५० श्र. श. साहित्य जैन कवियों द्वारा प्रणीत है। इस प्रकार हिन्दी के आरम्भिक 
आदिकाल में जैन कवियो का योगदान उल्लेखनीय है । 

हिन्दी के भक्तिकाल की समृद्धि मे भी जैन कबियों, सतो एवं आचार्यों का उल्लेखनीय योगदान रहा । इस काल मे भट्टारक सकल 
कीति, भ० भुवन कीति, भ० शान भूषण, ब्रह्म जिनदास, ब्रह्मरच राज, ब्रह्मरायमलल, भ० शुभचन्द्र, बनारसीदास, समयसुन्दर, मूधरदास, 
धानत राय, जश्ञानसाग र, जिन हषें आदि ने भक्ति की सरल रीति की भी अजल्र धाराए प्रवाहित की। उन कवियों ने जन सामान्य की आवध्य- 
कतानुसार साहित्य की विविध विधाओं का सुजन कर लोक-मानस को परितृप्त किया। ८न कवियों का साहित्य जन सामयिक जीवन से कटा 
हुआ नही रहा। जन-सामान्य के निकट होने से इस काल के जैन कवियों द्वारा रचित साहित्य आध्यात्मिकता के साथ सामाजिक एवं सास्कृतिक 
पक्ष को भी अपने मे समाविष्ट करता है। काव्य के विविध रूपी के विकास और उस ममय की चिन्तना का ज्ञान भी इसी के द्वारा प्राप्त 
होता है । 

भक्तिकाल में १५वी शताब्दी के महाकवि ब्रह्म जिनदास ऐसे जैन कवि हैं जिन्होंने अपनी ७० से भी अधिक रचनाओ से मां 
भारती की सेवा की | इनके 'राम रास और 'हरिवंश पुराण रास' हिन्दी की प्रसिद्ध एवं प्राचीनतम जैन रामायण और जैन महाभारत हैं । हिन्दी 
साहित्य के इतिहास में श्रह्म जिंनदास अकेले ऐसे कवि हैं जिन्होने विविध विपयक लगभग ५० रास सज्ञक काव्यों का सृजन किया। लोक 
आधा में तुलसी से पूर्व 'रास रास' (र० का० स १४०८) की रचना कर ब्रह्म जिनदास ने हिन्दी राम काव्य परम्परा का सूत्रपात और नेसुत्व 
किया । रूपक काव्य परम्परा में 'परम हंस स्थल' की अपनी विशिष्ट छवि और भगिमा है । 

अन्य कवियों मे भ० कुमुदचन्द्र, ब्र० जयसागर, रत्नक्रीति, सुरेन्द्रकीति, दौलतराम कासलीपाल, टोडरमल्ल, धीहल आदि है। 
इल कवियों ने हिन्दी साहित्य के विकास मे जो कार्य किया वह स्वर्णाक्षरो मे उत्लेखनीय है । जैन कवियों की हिन्दी सेवा प्रशमनीय है । जैन 
कवियों के साहित्य में भारतीय अध्यात्म-धारा का प्रवाह देखा जाता है। हिन्दी साहित्य की आध्यात्मिक चेतना की आज तक जाग्रत और 
ऋमबद्ध रखने में जैत साहित्य की दाशेतिक संवेदना की महत्त्वपूर्ण भूमिका रही है। इस प्रकार हिन्दी साहित्य के इतिहास में आदिकाल से 
आज तक जैन कवियो की हिन्दी सेवा कब्य और शिल्प, भाव-भाषा दोनो ही दृष्टियों से महस्त्वपूर्ण है । 


धौन साहित्यानुशीसलत १२५ 


जैन दर्शन में वीर भाव की अवधारणा 





डॉ० नरेन्द्र भानावत 


जैन दर्शान अहिसा-प्रधान दर्दांन है। अहिसा को 'न मारने' तक सीमित करके लोगो ने उसे निष्कियता और कायरता समझने की 
आमक कल्पनाएंँ की हैं। तपाकथित आलोचको ने अहिंसा धर्म को पराधीनता के लिए जिम्मेदार भी ठहराया । महात्मा गाधी ने वर्तमान 
युग में अहिंसा की तेजस्विता को प्रकट कर यह सिद्ध कर दिया है कि अहिंसा वीरो का धर्म है, कायरों का नहीं। इस संदर्भ मे सोचने पर 
सचमुच लगता है कि अहिसा धर्म के मूल भे वीरता का भाव है। 


वीरभाव का स्वरूप 

काव्यश स्त्रियों ने नवरसो की विवेचना करते हुए उनमे बवीररस को एक प्रमुख रस माना है। वीररस का स्थायी भाव उत्तम 
प्राकृतिक उत्साह कहां गया है। किसी कार्य को सम्पन्त करने हेतु हमारे मानस में एक विशेष प्रकार वो सत्वर क्रिया सजग रहती है, वही 
उत्साह है। आचार्य रामचन्द्र छुकल ने उत्साह में प्रयत्त और आनन्द की मिली-जुली वृत्ति को महत्व दिया है| उनके शब्दों मे--“साहस- 
पूर्ण आनन्द की उमग का नाम उत्साह है ।” मनोविज्ञान की दृष्टि से वीरभाव एक स्थायी भाव (50॥धराटा।) है, जो स्नेह, करुणा, धैयं, 
गौरवानुभूति, तप, त्याग, रक्षा, आत्मविश्वास, आक्रोश, प्रमुता आदि सवेगो ([.00॥5) के सम्मिलित प्रभाव का प्रतिफल है। ब्युत्पत्ति 
की दृष्टि से 'वीर' शब्द मे मूल धातु 'बु' है जिसका अर्थ छांटना, चयन करना, वरण करना है अर्थात्‌ जो वरणकर्ता है, वह वीर है। इसी अर्थ 
में बर का अर्थ 'दुल्हा' होता है क्योकि वह वधू का वरण करता है, वरण कर लेने पर ही वर वीर बनता है। इममे श्रेष्ठता का भाव भी 
अनुस्थृत है। इस दृष्टि से वीर भाव एक आदर्श भाव है जिममे श्रेष्ठ समझे जाने वाले मानवीय भावो फो समुच्चय रहता है । 


वीरभाव और आत्मस्वातन्त्य 
वीरभावना के मूल मे जिस उत्साह की स्थिति है वह पुरुषार्थ प्रधान है। पुरुषार्थ की प्रधानता व्यक्तित को स्वतन्त्र और आत्म- 
निर्मर बनाती है। वह अपने सुख-दु ख, हातनि-लाभ, निन्‍्दा-प्रशसा, जीवन-मरण आदि में किसी दूसरे पर निर्भर नही रहता । आत्मकतंव्य फा 
यह भाव जैन दर्शन का मूल आधार टै--- 
अप्पा, कत्ता, बिकसा य, दुह्हाण य सुहाण थे । 
अप्पा मित्तममित्तं जं, दुपट्ठिय सुपट्ठओ ॥।' 
अर्थात्‌ आत्मा ही सुख-दु ख करने वाली तथा उनका नाश करने वाली है) मत्‌ प्रवृत्ति मे लगी हुई आत्मा ही मित्र रूप है जबकि 
दुष्प्रबुत्ति मे लगी हुई आत्मा ही शत्रु रूप है। 
इस वीर भावना का आत्मस्वातत्त्य से गहरा सम्बन्ध है| जैन मान्यता के अनुसार जीव अथवा आत्मा स्वतन्त्र अस्तित्व वाला द्वव्य 
है। अपने अस्तित्व के लिए न तो यह किसी दूसरे द्रव्य पर आश्रित है और न इस पर आश्रित कोई अन्य द्रव्य है । इस दृष्टि से जीब को अपना 
स्वामी स्वय कहा गया है। उसकी स्वाधीनता ओर पराघधीनता उसके स्वय के कर्मों के अधीन है। रागद प के कारण जब उसकी आत्मिक 
शक्तिया आवृत्त हो जाती हैं तब वह पराघीन हो जाती है। अपने सम्यक्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्ष और तप द्वारा जब वह ज्ञानावरण, दर्दाता- 
बरण, मोहनीय, और अस्तराय कर्मों का नाह कर देता है तब उमकी आत्मशक्तियाँ पूर्ण रूप से विकसित हो जाती हैं मर वह जीवन-भुक्त 
अर्थात्‌ अरिहृंत बन जाता है। अपनी शक्तियों को प्रस्फुटित करने मे किसी की कृपा,या दया कारणमूत नहीं बनती । स्वयं उसका 
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धुरवार्थ या वीरस्व ही सहायता बनता है। अपने वीरत्व और पुरुषाय के बल पर साधक अपने कमंफल में परिवर्तन ला सकता है। कर्म परि- 
बर्तन के निम्नलिखित चार सिद्धान्त इस दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण हैं । 

१. उबीरणा--नियत अवधि से पहले कर्म का उदय में आना । 

२. उद्दतेग--कर्म की अवधि और फल देने की क्षक्षित मे अभिवृद्धि होना । 

३. अपवर्तत---कर्म की अवधि और फल देने की शक्ति मे कमी होना । 

४ संक्रमण--एक कम प्रकृति का दूसरी कम प्रकृति मे सक्रमण होना । 

उक्त सिद्धान्त के आधार पर साधक अपने पुरुषार्थ के बल से बधे हुए कर्मों की अवधि को घटा-बढा सकता है और कर्मफल की 
दाक्ति मन्‍्द अथवा तीज कर सकता है। यही नहीं, नियत अवधि से पहले कर्म को भोगा जा सकता है और उनकी प्रकृति को बदला जा 
सकता है। 


बीरता के प्रकार 

घीर भावना का स्वातन्त्रयभाव से गहरा सम्बन्ध है। बीर अपने पर किसी का नियंत्रण और शासन नही चाहता । मानव सभ्यता 
का इतिहात स्वतन्त्र भावना की रक्षा के लिये लडे जाने वाले युद्धों का इतिहास है। इन युद्धों के मूल में साम्राज्य-विस्तार, सत्ता-विस्तार, 
यशौलिप्सा, और लौकिक समृद्धि की प्राप्ति ही मुख्य कारण रहे हैं। इन बाहरी भौतिक पदार्थों और राज्यों पर विजय प्राप्त करने वाले 
वीरो के लिए ही कहा गया है-“'वी रभोग्या वसुन्धरा ।” ये वीर शारीरिक और साम्पत्तिक बल मे अद्वितीय होते हैं। जैन मान्यता के अनु- 
सार चक्रवर्ती चौदह रत्नों के धारक और छह खण्ड पृथ्वी के स्वामी होते हैं । वासुदेव भरत क्षेत्र के तीन खण्डो और सात रत्तो के स्वामी होते 
हैं इनका अतिश्य बतलाते #ए कहा गया है कि वासुदेव अतुल बली होते है। कुएँ के तट पर बैठे हुए वासुदेव को जंजीर मे बाँध कर हाथी, 
ओडे, रथ और पदाति रूप चतुरगिणी सेना सहित सोलह हजार राजा भी खीचने लगें तो वे उसे नही खीच सकते । किन्तु उसी जंजीर को 
बाँये हाथ से पकड़कर वासुदेव अपनी तरफ बड़ी आसानी से खीच सकता है | वासुदेव का जो बल बतलाया गया है उससे दुगुना बल चक्रवर्ती 
में होता है। तीर्थंकर चक्रवर्ती से भी अधिक बलशाली होते है । 

उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि वीरता के दो प्रकार हैं---एक बहिर्मंखी वीरता, और दूसरी अन्‍्तर्मुखी वीरता। बहिर्मुली 
वीरता की अपनी सीमा है। जैन दर्गंन में उसके कीतिमान माने गये हैं चक्रवर्ती जो भरत क्षेत्र के छह खण्डो पर विजय प्राप्त करते हैं। 
लौकिक महाकाव्यों मे रामायण, महाभारत, पृथ्वीराज रासो मे बहिर्मुख्रीबीरों के अतिरंजनापूर्ण यशोगान भरे पडे हैं। जैन साहित्य में भी 
ऐसे वीरो का उल्लेख और वर्णन मिलता है। पर उनकी यह वीरता जीवन का ध्येय या आदर्श नहीं मानी गई है। अन इतिहास में ऐसे 
सैंकड़ों वीर राजा हो गये है, पर वे वन्दनीय-पूजनीय नही हैं। वे वन्दनीय-पूजनीय तब बनते हैं जब उनकी बहिर्मुख्री वीरता अन्तर्मुखी बनती 
है। इन अन्‍्तर्मुखी वीरो में तीर्थंकर, केवली, श्रमण, श्रमणियाँ आदि आते हैं। बहिर्मुखी वीरता के अन्तर्मुखी वीरता मे रूपान्तरित होने का 
भादर्श उदाहरण भरत बाहुबली का है। भरत चक्रवर्ती बाहुबली पर विजय प्राप्त करने के लिए विराद सेना लेकर कूच करते हैं। दोनों 
सेनाओं में परस्पर युद्ध होता है। अन्तत, भयकर जन-सहार से बचने के लिये दोनों भाई मिलकर निर्णायक दन्द्व-पुद्ध के लिये सहमत होते 
हैं। दोनों में दृष्टियुद्ध, वाकयुद्ध, बाहुयुद्ध होता है और इन सबत्रमे भरत पराजित हो जाते हैं। तब भरत सोचते हैं क्या बाहबली चक्रवर्ती 
है जिससे कि मैं कमजोर पहइ रहः हू ? इस विचार के साथ ही वे आवेश मे आकर बाहुबली के सिरच्छेदन के लिए चक्ररत्न से उस पर बार 
करते हैं। बाहुबली प्रतिक्रिया स्वरूप ऋ्द्ध हो चक्र को पकडने का प्रयत्न करते हुए मुष्टि उठाकर मोचते है--मुझे धर्म छोड़कर भ्रातृषध का 
दुष्टकर्म नहीं करना चाहिये । ऋषभ की सन्‍्तानों की परम्परा हिसा की नही, अपितु अहिंसा की है । प्रेम ही मेरी कुल-परम्परा है। किन्तु 
उठा हुआ हाथ खाली कंसे जाये ? उन्होंने विवेक से काम लिया, अपने उठे हुए हाथ को भपने ही सिर पर दे मारा और बालों का लुचन 
करके वे श्रमण बन गये। उन्होंने ऋषभदेव के चरणों में वही से भावपुवंक नमन किया, कृत अपराध के लिये क्षमा-प्राथंना की और उद्र 
तपस्या कर अह का विसर्जन कर, मुक्ति रूपी बधू का बरण किया। 

भगवान्‌ ऋषभ, अरिष्टनेमि आदि तीर्थंकर अन्तर्मुल्ली वी रता के सर्वोपरि आदर्श हैं। भगवान्‌ महावीर के समय मे वर्ण-व्यवस्था 
जिकृत हो गयी थी। आहाणो और क्षत्रियों का आदर्श अत्यस्त संक्रीर्ण हो गया था। ब्राह्मण यज्ञ के नाम पर पशु-बलि को महत्त्व दे रहे थे तो 
क्षत्रिय देवा-रक्षा के नाम पर युद्धजनित हिंसा और सत्ता-लिप्सा को बढावा दे रहे थे। महावीर स्वयं क्षत्रिय कुल में पैदा हुए थे । उन्होंने 
झ्त्रियर्व के मूल आदर्श रक्षा भाव को पहचाना और विचार किया कि रक्षा के नाम पर कितनी हिंसा हो रही है, पीडा-मुक्ति के नाम पर 
कितनी पीड़ा दी जा रही है। सच्चा क्षत्रियत्व दूसरे को जीतने में नहीं, स्वय अपने को जीतने मे है, पर-नियन्त्रण नही स्वनियन्त्रण ही सच्ची 
विजय है। उन्होने सम्पूर्ण राज्य-वै भव और शासन-सत्ता का परित्याग कर आत्मविजय के लिए प्रयाण किया। वे सन्यस्त होकर कठोर ध्यान 
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साधना और उम्र तपस्या में लीन हो गए। साढ़े बारह वर्षों तक वे आन्तरिक विकारों--शत्रुओ पर विजय प्राप्त करने के लिए संभर्ष करते 
रहे | अन्ततः ये आत्मविजयी बने और अपने महावीर नाम को साथंक किया। संच्चे क्षत्रियत्य और सच्चे वीर को परिभाषित करते हुए 
उन्होंने कहा “एस बीरे प्रसंंसिए, जे बद्धे पडिमोयए ।” अर्थात्‌ वह वीर प्रशंसनीय है जो स्वयं बन्धनमुक्त तो है ही, दूसरो को भी बरधन- 
मुक्त करता है । बोर है वह जो स्वयं तो पूर्णतः स्वतन्त्र है ही दूसरों को भी स्वतन्त्र करता है, वीर वह है जो दूसरो को भयभीत नही करता 
अपनी सत्ता से, बल्कि उनको सत्ता के भय से ही सदा के लिए मुक्त कर देता है, चाहे वह सत्ता किसी की भी हो, कैसी भी हो । 


वीर का व्यवहार और मनःस्थिति 

वीरता के स्वरूप पर ही वीर का व्यवहार और उसकी मन.स्थति निर्भर है। बहिर्मुखी वीर की वृत्ति आक्रामक और दूसरों को 
परास्त कर पुनः अपने अधीन बनाने की रहती है । दूसरों पर प्रमुत्व कायम करने और लौकिक समृद्धि प्राप्त करने की इच्छा का कोई अच्त 
नहीं । ज्यों-ज्यो इस ओर इन्द्रियां और मन प्रवृत्त होते है त्यो-त्यो इनकी लालसा बढती जाती है, हिंसा है, प्रतिहिसा मे बदलती है, क्रोध बैर 
का रूप घारण करता है और युद्ध पर युद्ध होते चलते हैं। युद्ध और सत्ता में विश्वास करने वाला वीर प्रतिक्रियाशील होता है, कर और 
अयंकर होता है। दूसरो को दुःख, पीडा और यन्त्रणा देने मे उसे आनन्द आता है । बाहरी साधनों सेना, अस्त्र-शस्त्र, राजदरबार, राजकोष आदि 
को बढाने में वह अपनी शौर्यवृत्ति का प्रदर्शन करता है । उसकी वीरता का मापदण्ड रहता है दूसरो को मारना न कि बचाना, दूसरों को गुलाम 
बनाना न कि गुलामी से मुक्त करना, दूसरो को दबाना न कि उबारना | ऐसा वीर आवेगशील होने के कारण अधीर और व्याकुल होता है । 
वहू अपने पर किसी क्रिया के प्रभाव को झेल नही पाता और भीतर ही भीतर सतप्त और त्रस्त बना रहता है। मनोविज्ञान की दृष्टि से ऐसा 
बीर सचमुच कायर होता है, कातर होता है; क्रोध, मान, माया और लोभ की आग में निरन्तर दग्ध बना रहता है। बाहरी वैभव और 
विलास में जीवित रहते हुए भी आन्तरिक चेतना और सवेदना की दृष्टि से वह मृतप्राय होता है। उसके चित्त के सस्कार कुठित और 
संवेदनारहित बन जाते हैं । 

जैंन दर्शन में बहिर्मुखी वीर भाव को आत्मा का स्वभाव ने मानकर मत का विकार और विभाव माता है। अन्तर्मुखी वीर ही 
उसकी दृष्टि मे सच्चा वीर है। यह वीर बाहरी उत्तेजनाओ के प्रति प्रतिक्रियाणील नही होता । विषम परिस्थितियों के बीच भी वह प्रसन्‍न- 
बिल बना रहता है | वह संकटों का सामता दूसरो को दबाकर नही करता । उसकी दृष्टि में सुख-दुःख, सम्पत्ति-विपत्ति का कारण कही 
बाहर नही, उसके भीतर है। वह घारीर से सम्बन्धित उपसर्यों व परीक्षाओ को समभावपूर्वक सहन करता है। उसके मन मे किसी के प्रति 
भुणा, धद्ेष और प्रतिहिसा का भाव नही होता । वह दूसरो का दमन करने के बजाय आत्मदमन करने लगता है। यह आत्मदमन और आत्म- 
संयम ही सच्चा वीरत्व है। भगवान्‌ महावीर ने कहा है--- 

अध्याणमेष जुज्लाहि, कि ते जुज्मेण बृुज्सवो | 
अप्याणमेत अप्याणं, जइसा सुलमेहएं !।' 

अर्थात्‌ आत्मा के साथ ही युद्ध कर, बाहरी दुश्मनों के साथ युद्ध करने से तुझे क्या लाभ ? आत्मा को आत्मा के द्वारा ही जीत- 
कर मनुष्य सच्चा सुख प्राप्त कर सकता है। 

जिन वीरो ने मानवीय रक्त बहाकर विजय-यात्रा आरम्भ की, अन्त में उन्हे मिला क्या ? सिकन्दर जैसे महान्‌ योद्धा भी श्वाली 
हाथ चले गये । बस्तुत. कोई किसी का स्वामी या नाथ नही है। उत्तराध्ययन सूत्र क॑ 'महानिग्रंन्थीय' नामक २०वें अध्ययन में अनाथी मुनि और 
राजा श्रेणिक के बीच हुए वार्तालाप में अनाधता का प्रेरक वर्णन किया गया है। राजा श्रेणिक सुनि से कहते हैं---मेरे पास हाथी, 
घोड़े, मनृष्य, नगर, अन्त पुर तथा पर्याप्त द्रव्यादि समृद्धि है। सब प्रकार के काम-भोगों को मैं भोगता हु और सब पर मेरी भाज्ञा चलसी 
है, फिर मैं अनाथ कैसे ? इस पर मुनि उत्तर देते हैं---सब प्रकार की भौतिक सामग्री मनुष्य को रोगो और दुखों से नहीं बचा सकती । क्षमा- 
बात और इन्द्रिय-निग्रही व्यक्ति ही दुःखो और रोगो से मुक्त हो सकता है। आत्मजयी व्यक्ति ही अपना और दूसरो का नाथ है- -- 

जो सहस्स सहस्साणं, सगामे दुश्जए जिणे । 
एगं जिणेज्ज अप्पाणं, एस से परमों जओ ॥|* 

जो पुरुष दुर्जय संग्राम मे दस लाख सुभटो पर विजय प्राप्त करता है और एक महात्मा अपनी आत्मा जीतता है। इन दोनों में उस 

महात्मा की विजय ही श्रेष्ठ विजय है | 





१. उशराष्यग्रत ६/३५ 
२. उत्तराश्ययन ६/३४ 


१२८ आधा रत्न भी देशभूषण जी भहाराज अभिनर्एत भन्‍्य 


जआादइशे बोरता का उद्दाहरण क्षमा वीर है। क्षमा पृथ्वी को भी कहते हैं। जिस प्रकार पृथ्वी बाहरी हलचल और भीतरी 
उद्देष को समभागपू्क सहत करती है, उसी प्रकार सच्चा वीर शरीर और आत्मा को अलग-अलग समभता हुआ सब प्रकार के दु:खों 
और कष्टों को समभागपूर्णरू सहुन करता है। सच तो यह है कि उसकी चेतना का स्तर इतना अधिक उन्नत हो जाता है कि उसके लिये 
भस्तु, व्यक्ति और चटमा का प्रत्यकक्षीकरण ही बदल जाता है । तब उसे दुःख दुःख नहीं लगता, सुख सुख नहीं लगता; वह सुख-दुख्य से 
परे अक्षय, अध्यायाध, अनन्त आनन्द में रमण करने लगता है। वह क्रोध को क्षमा से, मान को मुदुता से, माया को सरलता से और 
लोभ को संतोष से जोत सेता है 
बयशमेजण हणे कोह, माय महथया जिले। 
मायलधव्लवसाधेज, सोभ संतोध्तों लिणे | 
पह कषाय-विशय ही श्रेष्ठ विजय है क्षमावीर निर्भीक और अहिंसक होता है। प्रतिशोध लेने की क्षमता होते हुए भी वह 
किसी से प्रतिशोप्न नहीं लेता । क्षमा धारण करने से ही अहिसा वीरो का धर्म बमती है ॥ 'उत्तराध्ययन' सूत्र के २६ वें 'सम्यकत्व-पराक्रम 


अध्ययन में गौतम स्वामी भगवान्‌ महावीर से पूछते हैं---धमावणयाएणं भन्‍्ते । जौवे कि अणयइ ? 
है सगवन्‌ ! अपने अपराध की क्षमा माँगने से जीव को किन गणों की प्राप्ति होती है ? 


उत्तर में भगवान्‌ कहते हैं--लमावणयाएणं पल्हायण भाव जण4ई, पल्हायण भावमुवगए य सव्वपाणमूय जीव सत्तेसु 
भित्ती भाषमुप्पाएए, मिक्ती भावमृवगए यावि जीव भावविसोहि काऊण लिब्मए भवई ॥ १७॥। 


अर्थात्‌ क्षमा माँगने से चित मे आहू लाद भाव का सचार होता है, अर्थात्‌ मन प्रसन्‍न होता है। प्रसन्‍न चित्त वाला जीव सब 
प्राणी, भूत, जीव और सत्यों के साथ मेत्नीभाव स्थापित करता है। समस्त प्राणियों के साथ मंत्री भाव को प्राप्त हुआ जीव अपने भावों 
को बिरुद्ध बनाकर निर्भय हो जाता है । प 


निर्भीकता का यह भाव वीरता की कसौटी है | बाहरी वीरता मे शत्र से हमेशा भय बना रहता है, उसके प्रति शासक और 
शासित, जीत और हार, स्वामी और सेवक का भाव रहने से मन में संकल्प-विकल्प उठते रहते हैं । इस बात का भय और आशंका बराबर 
बनी रहती है कि कब शासित और सेवक विद्रोह कर बंठें। जब तक यह भय बना रहता है तब तक मन बेचेनी और व्याकुलता से घिरा 
रहुता है । पर सच्चा वीर निराकुल और नि्वेद होता है। उसे न किसी पर विजय प्राप्त करना ध्येय रहता है और न उस पर कोई 
विजय प्राप्त कर सकता है। वह सदा समताभाव-वीतरागभाव में विचरण करता है। उसे अपनी वीरता को प्रकट करने के लिये किन्‍्हीं 
बाहरी साधनों का आश्रय नही लेना पडता। अपने तप और संयम द्वारा ही वह वीररव का वरण करता है । 
जनधन बोरों का धर्म 

जैन धर्म के लिये आगम ग्रन्थों मे जो नाम आये हैं, उनमे मुख्य हैं जिन धर्म, अहंत धर्म, निग्नेन्‍्ध घ॒र्मं और श्रमण धर्म। ये 
सभो नास वीर भावना क॑ परिचायक है। 'जिन' वह है जिसने अपने आन्तरिक विकारों पर विजय प्राप्त कर ली है। 'जिन' के अनुयायी 
जैन कहलाते हैं। 'अहत' पर्म पूर्ण योग्यता को प्राप्त करने का धमं है। अपनी योग्यता को प्रकटाने के लिये आत्मा पर लगे हुए कर्म 
पुद्गलो को शान, दर्शन, चरित्र ओर तप की साधना द्वारा नष्ट करना पडता है। 'निम्नेन्थ' धर्म वह धर्म है जिसमे कषाय भावों से बंधी 
गाँठों को खोलने, नष्ट करने के लिये आत्मा के क्षमा, मार्दव, आजंव, त्याग, ध्यम, ब्रह्मचयं॑ जंसे गुमो को जागृत करना होता है । 'श्रमण' 
धर्म वह धर्म है, जिसमे अपने ही पुरुषाथं को जागृत कर, विषम भावों को नष्ट कर, चित्त की कुकृतियो को उपशात कर समता भाव मे 
आना होता है । 

स्पष्ट है कि इन सभी साधनाओं की प्रक्रिया मे साधक का आस्तरिक पराक्रम ही मुख्य आधार है। भात्मा से परे किसी अन्य 
परोक्ष शक्ति को कृपा पर यह विजय---आत्मजय आधारित नही है। भगवान्‌ महावीर की महावीरता बाहरी युद्धों की विजय पर नहीं, 
अपने आन्तरिक विकारों की विजय पर ही निर्भर है। अत. यहू बीरता युद्धबीर की वीरता नही, क्षमावीर की वीरता है। 


१, रत्तराध्ययभ ६३१४ 
२, पशनैकालिक ६३६ 


जैन साहित्वाभश्ीलन १२६ 











जेन रास काव्य : एक श्रध्ययन 








“डा० विजय कुलश्रेष्ठ 


हिन्दी साहित्य का आदिकाल प॒० रामचन्द्र शुकल के साहित्येतिहास' के कालविभाजन से ही विधारविमर्श का कारण 
नहीं रहा है अपितु इसलिए भी रहा है कि आदिकाल की सम्पूर्ण सामग्री का पूर्णत विवेध्वन नहीं हो पाया है। प» रामबन्द्र शुक्स द्वारा 
प्रणीत साहिंत्येतिहास के काल-विभाजन के अनुसार हिन्दी साहित्य के प्रारस्मिक काल को वीरगाथाकाल का नाम दिया गया 
था और परवर्ती विद्वान्‌ शुक्सजी द्वारा प्रस्तुत इस नामकरण को उपयुक्त नही मानते थे । शुक्लजी ने इस आदिकाल अथवा उन्हीं के 
दाब्दो में वीरगाथा काल का समय सम्बत १०४० से सम्वत्‌ १३७५ (सन्‌ €€९३ ई०--१३१८ ई०) माना है । 

शुक्लजी का इतिहास कई कारणों से महत्त्वपूर्ण हे और आज भी आदिकाल विधयक विवाद के इतर भी उसका 
अपना स्थान विशिष्ट है। शुक्लजी ने इस इतिदह्वास लेखन मे यहू स्पष्ट घोषणा की थी कि 'सिद्धो' और योगियों की रचनाएँ 
साहित्य फोटि में नही आती और योगघारा काव्य या इतिहास की कोई धारा नहीं मानी जा सकती। इसी प्रकार उन्होने जेन यतियों- 
मूनियों की रचनाओं को घामिक कह दिया तथा स्वीकार किया कि--“इस काल की जो साहित्यिक सामग्री प्राप्त है, उसमे कुछ तो 
असंदिरत हैं और कुछ सदिग्ध । असदिग्ध सामग्री जो कुछ प्राप्त है, उसकी भाषा अपअ्रश अर्थात्‌ प्राकृताभास (प्राकृत का रूढ़ियो से 
बहुत कुछ बढ्ध) हिन्दी है।” इस कालावधि में ऐसी अनेक महत्त्वपूर्ण रचनाएँ हैं जो तत्कालीन अपभ्रज् मे लिखी गई हैं तथा जिन्हें आचाये 
शुक्ल ने घाभिक और साम्प्रदायिक रचनाएँ कहकर साहित्य के श्रग के रूप में उन्हें अस्वीकार कर दिया है। 

आचाय॑ शुक्ल की मौलिक दृष्टि और साहित्येतिहास के क्षेत्र में उनके विद्वत्तापृू्णं थोगदान को अस्वीकार नहीं किया 
जा सकता | यह उनकी अपनी विवशता और सीमा थी कि वे अपक्रकश आदि में उपलब्ध जैन रचनाओं को धामिक और 
साम्प्रदायिक कहकर अस्वीकार करते हैं। परन्तु कालान्तर मे जैन काव्य की विशुद्ध साहित्यिक परम्परा का भी परिचय मिलता है। 
हिन्दी साहित्य के इम आदि काल और उसके पूर्व एत्रं परवर्ती काल में जैन रचनाओ की एक सुदी्घ परम्परा उपलब्ध होतो है। 
काव्यशास्त्रोय दृष्टि से विविध काव्य रूपो के आधार पर हिन्दी के काव्य रूपो का अध्ययन भी आज हो चुका है। उसी दिशा मे हिन्दी 
के तथा उसके पूर्वर्ती काल में काव्य रूप में रास या रासो काव्य रूप का प्रचलन उपलब्ध होता है । भादिकाल मे प्रमुख फाव्य रूप के 
स्तर पर 'रासो' काव्य रूप की बहुलता रही है । 

हिन्दी मे “रास” या 'रासों' काव्य-परम्परा का एक विशिष्ट रूप है और 'रास' या रासो! की व्युत्पत्ति सस्कृत के 'रासक' 
से मानी जाती है, पर यह निविवाद है कि रासो काव्यधारा के विषय में आज भी विद्वानों का ध्यान अधिक नहीं गया। 
डॉ० हरीश ने 'आदिकाल के अज्ञात रासकाव्य' नामक कृति से कतिपय रास रचनाओ का उल्लेख किया है । रास और रासायन्वी काव्य 
में भी कतिपय रासों रचनाओ पर विचार किया गया है। इडॉ० सुमन राजे के शोधप्रबन्ध मे पहली बार दो सौ से ऊपर रासो 
रचखनाओ का उल्लेख मिलता है। इसके इतर इन पक्तियों के लेबक ने अपने अध्ययन की अवधि में हां। पौन सात सौ रास ग्रथों की 
सूचना एकत्रित की और अपने जोधप्रवन्ध की पृष्ठभूमि में उक्त पोने सात सो रामा रचनाओं को काल क्रमानुमार क्रम देकर प्रस्तुत 
किया, यद्यपि यह शोध का मूल नहीं था फिर भो शोधाथियों के सम्मुख रास काव्यों की एक सुदोर्ध परम्परा का उल्लेख समीचीन 
समझा गया था'। 
१. सन्‌ १६२६ में नागरी प्रचारिणों सपा से प्रकाशित “हिन्दी शबद सागर! को भूमिका रूप से लिखा गया *। भ्रौर उसी बर्ष उसी भूसिका का झ्ादि भौर धम्त 


परिवद्धित करके उसे हिन्दी साहित्य के इतिहास के रूप में प्रकाशित किया गया । 
३. विस्तृत झ्ध्यपन के निये "छिए लेखक के प्रप्रकाशित शोध प्रवन्ध “पृष्वाराज रासो का लोकत।र्विक भ्रध्ययत! १९७३ (राजस्थान विश्वविद्यालय) का प्रध्याय 


“हिस्वी रामो काव्य परम्परा धौर प्थ्यीराण रासो' पृष्ठ १०-७३ तक | 


१३० आचायरत्न श्री वेदाभूषण जो महाराज अभिमस्वत फ़ाल 


रासोकाब्य धारा मादिकालीन साहित्य की जैन धर्म की प्रवृत्तियों से प्रभावित रहते हुए लौकिक साहित्य अथवा 
लोकसाहित्य गत प्रवृत्तियों से अपना प्राणतर्व ग्रहण करती है । उबते प्रकार से रास काव्यों में दो स्पष्ट घाराएँ परिलक्षित होती हैं :--- 


($) जैन रास काव्य-धारा 
(ध) जैनेतर रास काव्य-घारा 
जैन रास काव्यधारा में भी कई भेद किये जा सकते हैं। जेन साहित्य आचाय॑ शुक्ल के मतानुतार मात्र धार्मिक या 


सम्प्रदायपरक नहीं है। विशेष +र जैन साहित्य को विविध स्तरों पर रक्न सकते हैं ताकि हम अपने अध्ययन की दिशा को स्पष्ट 
कर सके । इस रूप में जेन कवियों को रासविषयकर रचताओ की गयना उचित होगी जो इस प्रकार हे-- 
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३६४०. बालजियां रासो न ट्लू 

३९१. पोस्ती रासों क्त- बाधतिया 
इसके अतिरिकत रास काव्य रूप के हो अनरूप अस्य काम्य रूप संज्ञक रचनाएं और उपलब्ध होती हैं-. 

३९२. भविष्यदत कहा (धनपाल) 
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३१५. सुन्द्तण चाटउ 


३९६, करकण्ड चरिय . 
३६७. जिणदत्त अरिउ 


३९८. गायकुमार चरिठ (पुष्पदस्त ) 
मुख्य रूप से उक्त सभी जैन रास संज्ञ़क रचनाओं को हम निम्न रूप में वर्गीकृत कर सकते हैं... 


(%क) भरित्र काण्य-- 
(7) ग्रतियों, मुनियों के चरित्राद्यानक रास काव्य । 
(॥) ती्ष॑करों के चारिश्याब्यानक रास काम्य । 
(॥) तोर्ष-स्थलों के माहात्म्य विषयक रास काव्य 
(ख) नीति एवं आचार विवयक रास काव्य 
(ग) ब्रत एबं उपासना के विधि-विधानपरक रास काञ्य 
(घ) पोरालिक कथा-सम्मत रास काब्य--- 
(४) राम चरित्रपरक 
(॥) $ष्ण घरित्रपरक 
(2) रोमांचक रास काव्य 
(च) ब्यंग्य-बिनोदप रक रास काव्य 
उक्त वर्गीकरण के आधार पर उपय्‌ कस अंकित सभी रचनाओं का पुनप्र॑स्सुतीकरण यहा समीक्षीस नहीं होगा । 
मुनि जिन बिजय महाराज ने जैन रास की परम्परा का विकास शालिभद्गर सूरि प्रणीत मरतेश्वर बाहुबलि रास सम्बत्‌ १२४१ 
विक्रम (सन ११८४ ई०) से मामा है। हमारी सूचना के अनुसार यह रचना १२३१ विक्रम की है' लेकिन हससे पूर्व भी अब 
कुछ रचनाओं का उल्लेख मिल जाता है। जैन साहित्य में जहा रासो संज्रक रचनाओं की प्रचुरता है, वहीं जैन कवियों ने आचार, 
फागु, भरिठ, कहा, च्चरी आदि काठ्य रूपो की शैली मे भी रचनाए' प्रस्तुत की हैं। जैन साहित्यकारो, विशेषकर जैनसाधुओं ने, “रास 
काव्य रूप को प्रभावशाली काव्य शैली के रूप मे अपनाया और प्रशस्त किया तथा ऊपर किये गये वर्गीकरण के अन्तर्गत उन्होंने अपने 
सीर्थंकरों के जीवन-बरित तथा वैष्णव अवतारों की कथाओं को भी जैत आदशों के आवरण मे 'रास' काब्य रूप में प्रस्तुत किया है । 
जैन रास काव्यों वो एक विशिष्ट भूमिका रही । जैन मंदिरों में श्रावकगण इन रास रचनाओं को रात्रि के समय ता 
देते हुए भौर अ'ग संचालन के साथ गाथा करते थे। चोदहवीं शताब्दी तक इस प्रकार की प्रवृत्ति का प्रचलन रहा । लेकिन बाद में इसे 
प्रतिबन्धित कर दिया गया और वे मात्र गेय रूप में ही प्रस्तुत किये जाने लगे। यह कहना अधिक समीक्षीन होगा कि जन साहित्य में 
सबसे अधिक लोकप्रिय सजंतात्मक विधा 'रास' ही थे। कुछ जैन कवियों ने रामापषण और महाभारत की कथाओं के विशिष्ट पात्र राम 
और कृष्ण के अरित्तों को अनेक घाभिक सिद्धान्तों और विश्वासों के अनुरूप चित्रित किया है । 
अन्त में यह कहना अधिक तके-समत और आवश्यक प्रतीत होता है कि प्रस्तुत रास भश्रन्थों के काव्यकलायत मूल्यांकन कौ 
आज अधवश्यकता है और यदि किसी सूत्र से व्यवस्था की जा सके तो यह शोध परियोजनात्मक अध्यपन की नवीन दिशा दे सकता है। 
सैद्ान्तिक आवयार-ब्यवहार तथा रीतिनीति के इतर इन रासों कृतियों में रोमांचक शैली की कतिपय रचनाए' अच्छो कलात्मक मूल्यों से 


परिपूर्ण हैं। 


प्‌... प्रधाव्य--(१) रास घोर राशास्वती काथ्य 
(२) संश्षक के शोध प्रबन्ध 'पृथ्यीराज रासो का लोकतात्विक भ्रत्यवत' का प्रथम सश्याव (राज० विश्वविद्यालय, ११७३) 


जब शाहिसवामुशीलन १४३ 





जन हिन्दो-काव्य में व्यवहृत संख्यापरक काव्य-रूप 
-डॉ० महेलसागर प्रयंडिया 


बैंदिक तथा बौद्ध धाराओं के समान ही जनजीवन को जैन सस्कृति और साहित्य ने प्रभावित किया है। जैन जाचायों और 
सुनियों ने विश्वमंगल और लोक कल्याण के निमित्त अनुभूति का जो उपदेश दिया है, जीवन और जगत्‌ की निगृढ़तम समश्याओं पर 
जो समाध्नान दिया है और आत्मसीन होकर शास्त्र-स्थाध्याय से जो वाणी विविध काव्यरुपो में प्रस्फुदित हुई है उनका समवाय हमें जैन 
हिन्दी कवियों की काब्यकृतियों में सहज ही उपलब्ध होता है। भाव अथवा विचार अभिव्यक्त होकर जो रूप अथवा आकार ग्रहण किया 
करते हैं कालान्तर में वही रूप काव्यरूप की संज्ञा प्राप्स करता है। पन्द्रहवी शती से लेकर उन्‍नीसवी शती तक हिन्दी साहित्य में अनेक 
काव्यकूपों का प्रयोग हुआ है। यहद्ां हम संद्यापरक काव्यरूपो की स्थिति पर सक्षेप मे विचार करेंगे। 

भारतीय काम्यशास्त्र की दृष्टि से हम काम्य कप को दो प्रमुख भेदों मे विभाजित कर सकते हैं। यथा... 


!. निबद्ध काव्यरूप 

2. मक्तक काव्यरूप 

संख्या और छन्‍्द मुक्‍्तक कावग्यरूप के दो प्रमुख अंग हैं | विवेज्य काव्य मे जिन संख्यापरक काव्यरूपों का प्रयोग हुआ है, 
उन्हें भकारादि क्रम से इस रूप में व्यक्त किया जा सकता है---अष्टपदी, चतुदंशी, चालीसा, चोबीसी, छत्तीसी, पत्रीसो, पंचासिका, 
पंचशती, बत्तीसी, अहुत्त री, बारहमासा, बावनी, शतक, बट्पद, सतसई और सत्तरी नामक सोलह प्रमुख काव्यरूपो का प्रयोग-प्रसग 
इृष्टव्य है। अब यहाँ इन काव्यरूपो का क्रमश: अध्ययन करेंगे । 

अध्टपदी---अच्टक और अच्टपदी नामक संज्ञाओ में व्यवहूत यह काब्यरूप भाठ की सख्या पर आधृत है। विवेध्य काव्य में 
स्तवन की भाँति मुक्तक रूप में यह काव्यरूप प्रयुक्त है। अठारहूवीं शती के यशोविजय उपाष्याय', श्री विद्यासागर' तथा भगवतीदास' 
द्वारा रचित हिन्दी काव्यकृतियों में अनेक बार अध्टपदी नामक काव्यरूप प्रयुक्त हुआ है। 

अत्दंक्षी-- इस काव्यरूप मे चोदह की सखया का महत्त्व है। किसी स्वतत् भावता की कावग्यात्मक अभिव्यक्ति जब बौदह्‌ 
छन्दों में पूर्ण हो जाती है तब उसे चतुर्दशी कहा जाता है ; सत्रहवी छती के प्रसिद्ध आध्यात्मिक कवि बनारसादास के द्वारा प्रणीत एक 
चतुर्देशो का उल्लेख मिलता है ।* 

चालीला--चालीसा काव्यरूप मे चालोस को सख्या होती है। भक्‍त्यात्मक काय्यक्ृतियां मुख्यत. इस काव्यकृप में री गई 
न थी में हनुमानबालीसा सुप्रसिद्ध भक्तिकाव्य है। अठारहवीं शती मे जैन हिन्दी कवि भवानीदास द्वारा रचित आध्यात्मिक चालीसा 
प्र 

जौबीसी---इस काव्यहरुप का मूलाधार चौदोस सथ्या है। भौवीस छतलदों की सख्या वस्तुत चौबीसी कहलाती है। विवेश्य 
काव्य में मुख्यतः चौधीस तीर्थंथरो से सम्बन्धित भक्‍रवात्मक काव्यरचना चौबीसी काव्यरूप में व्यवहृत हुई है। अठारहनीं शी के 
जिनहूब', भेया भगवती दास' तथा बुलाकी दास” की चोबोसिया प्रष्िद्ध हैं। 

छत्तीोलो--छत्तीसी का मूलोदूगम अपश्र श भाषा में सन्निहित है ।* जैन हिन्दी काव्य मे यह काव्यकूप सत्र हवीं शताबुदी 
में ब्ययहवत है। कुशल भाभ'” ओर उदयराज जती" द्वारा रचित छत्तीतियां उल्लिखित है। अठारहवी शती के जिनहष'१ और 
भवातीदास'' विरचित छत्तीसियां भी प्रसिद्ध हैं। 
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फरथीसो---पच्चीसी का अपर गाम प्रीततीका भी आाप्त है। इस काथ्यकप में पत्रीत कौ संकरा रहती है पर कवियों हारा 
दो-तीन अधिक पद्यों का लिखता प्राय: प्रचलित है। इसमें तारिक, दार्शनिक तवा उपदेशपरक वांतों का विवेचन होता है। शश्नहवीं श्ती 
के कवि अनारसीदास'' हारा रचित पीसी काव्य उपलब्ध है। भठारहवीं शती के कवियर रामचमा", भैया भगवतीदास,'' ध्यानतराय*", 
भृधरदास'* तथा उलीसनी शती के कवि विनोंदी लाख" द्वारा रचित अनेक पत्तीसियां उपलब्ध हैं। 


पंजाशिका---इस काव्यकुप में पचास पदों का समावेश रहता है । इसमें वीति, उपदेश तथा कल्याणकारी आातों का चित्रण 
हुआ है। विवेश्य काव्य में यह समहवों शती में सर्वप्रथम कविवर सुन्दरदास'” हारा रची गई है। अठारहबी शतती के कवबिवर ध्यानत- 
राय" और विहारोदास'' ते स्वतंत्र पंचासिका काव्यकृप का व्यवहार किया है । 

बंचशती--इस काव्यकप में पांच सो पद्मों अथवा हन्दों का प्रयोग हुआ करता है। इस काव्यरूप का प्रयोग-अचसलभ 
प्रायः अवरुद्ध हो थया | उस्तीसवीं शतती के कबिबर क्षतरपति'' हारा पंचशती का प्रयोग हुआ है। 

थरीसी-- इस काव्यरूप में वत्तीस संदया का प्रयोग होता है। जैन कवियों ने तीर्थकरों, मुनियों के गुणों पर आधृत 
वसीतियां लिखी हैं। सभहर्भी शत्ती के कवियर हरिकलश''" तथा बनाश्सीदास'' द्वारा बत्तीसी का प्रयोग उपलब्ध होता है। जदारहवी 
शती के कविगर अजयराज पाटनी", भवानीदास'", लक्ष्मीवल्लभ", भैया भगवतीदास"', अचलकोति”" तथा भनराम" द्वारा विभिन्‍न 
बतीसियां रची गई हैं। 

बहुसरी -- बहुत्तरी काम्यरूप में बहुत्तर संख्या को महत्व दिया जाता है। इसका प्रयोग अठारहबी शी में प्रधलित रहा 
है।' आनन्दघन'' तथा जिनरंगसूरि'' द्वारा विरचित बहुस्तरियां उल्लेखनोय हैं। 

आरहभासा--बा रहमासा संद्यापरक लोक काव्यरूप है /"* इसमें वर्ष के बारह महीनों का प्रयोग होता है। इस काब्यरूप 
हारा विप्रलम्भ म्यू गार का प्रयोग हुआ है। इसके अतिरिक्त संयोग »्य मार, बट्ऋतु वर्णन, भक्ति तथा टसिद्धान्त, पुत्र-वियोग, समाज. 
शुधार, नीति तथा अतुभव की बातों के लिए इस काव्यरूप का व्यवहार द्रष्टव्य है ।"' यह काव्यरूप हिन्दी में बारहवीं श्ती से प्रयुषद 
हुणा है। विनय चन्द्रतूरि" हिन्दी बारहमासा काब्यहूप के भादि कवि माने जाते हैं। सत्रहकीं और अठारहवीं शती में इस काव्य का 
सर्वाधिक प्रदोग हुमा है। सतहती शती के कबिवर रत्तकीति', कुमुदचन्द्'", भगवतीदास” द्वारा बारहमासा रचे गए हैं। अठारहवी शती 
के जिनहवे'', लक्ष्मी बल्सभ,” बिनोदी लाल" तथा भवानीदास” विरजित बारहम/सा उस्सेढ़य हैं। उन्‍ीसवी शतती के झाम्तिहजे'" तथा 
नपनसुखदास”' विरशित दारहमासा काज्य भी महत्त्वपूर्ण हैं। 

शायतो---इस काध्यकृप में बावत छत्दों का व्यवहार होता है। पराहनीं सती से यह काव्यरूप वर्षों के आधार पर सिखने 
के कारण कमका तथा मातुका तामों से ब्यवहृत होता रहा है।'" हिन्दी में तब इस प्रकार की कृतियों को 'अखराबट' कहा जाता था।'* 
पयाहवी शती के जयसागर”' विरशचित आबनी काव्यकृति उल्लेखनीय है। सोलहवीं शती के छीहल", सत्रहृवों क्ती के उदमराजजती,"* 
होरानन्दमुति'' द्वारा रचित काव्य प्रसिद्ध हैं। अठारहदी क्ती में यह काव्यकृप सर्वाधिक व्यवहृत हुआ है। कविवर बना रसीदास"* 
हेमराज," मनोहरदास", जिनहष,'' जितरंयतूरि"", खेत", लक्ष्मीबल्सभ"' हारा रचित काब्यकृतियों में इस काथ्यकृप का व्यवह्यर 
हुआ है । 

शतफ---शतक एक संद्यापरक काव्यक्षप है। इसमें सौ की संक्या का महत्व है। यह कावय्यरूप संल्कृत सं अपक् श भाषा में 
होता हुआ हिन्दी में अबतरित हुआ है ।* हिन्दी जैन शतक काव्य की एक सुदीर्भ परम्परा रही है। सलहवीं शर्ती में कबिवर लिशजन'', 
रूपचना पाण्दे'' हारा रचित शतक उल्लिलित हैं। अठारहवीं शत्ती मे भवानीदास"', भूघरदास,' भैया भगवतीदास'', हेराज'', 
वशोविजय*'* तथा उस्तीसवीं झती में कविगर वृस्दावनदास'“ बुधजव"' तथा बासी लाल” कृत शतक काव्य उल्लेखनीय हैं। गह काथ्यरकूप 
बोसभीं श्ती में भी समावृत रहा है। कवयित्नी चम्पायाई" तथा पश्चचन्द्र जैन भगतजी"”' कृत शतक बहुचजित हैं। इन सभी शतक काव्य 
कृतियों में जैन-दर्शन तथा संस्कृति की विशद व्यंजना हुई है। 

की भाँति बट्पदों की रचना को बट्पद तामक काम्यहुप संज्ा से सम्योधित किया गया है। अठारहबीं शती 

के कवियर विश्वासामर” छुत बट्पद उल्लेखनीय हैं । 

शतसई--पह संख्यापरक काव्य है। यह भी अपकभ्रश से हिन्दी में गृहीत हुआ है। इसमें सात सौ से अधिक छल्दों का व्यवहार 
होता है। गाथा सप्तशती के आधार पर हिन्दी में यह सत्सई कहलाथा ।” सतहवीं शती में कबिगर सुन्दरदास” तथा उन्नीसवी शरती में 
कवियर शुश्॒जन” हारा इस काव्यरूप का व्यवहार हुआ है। इम काब्यों में तीति, उपदेश तथा आध्यात्मिक चर्चाएं अभिव्यक्त 
हु हैं 


पेन शाहिलानुझसल ९्ष्र 


खतलरो--यहू शोक का संस्वापरक काम्यरूप है। इसमें सतत्तर की संदया का प्रयोग होता है। सभहनी शी में कथियर सहण- 
कस” हारा इस काम्यकप का प्रयोग हुआ है। इसमें सप्त आयसतों का सुन्दर विवेचन मिलता है।* 

इस प्रकार हिन्दी के जैन कवियों हारा क्षपनी भवत्पात्मक, आध्यात्मिक, नीति और उपदेशपरक भावताभों की अभिव्यत्रिक्ष 
के खिए उपयुक्त अनेक धंद्यापरक काव्यकूपों का प्रयोध हुमा है। इसमें अतेक काम्यकूप परम्परानुमोदित हैं किन्तु अनेक काथ्यकपों के 
क्यवह्वार का दायित्व इन जैन कवियों व आजार्यों पर निर्भर करता है जिल्होंने अनसाधारण में कल्याणकारी भावनाओं की अभिव्यक्ति 


के लिए इन्हें गृहोत किया । उनके इस प्रयत्त से काव्यकृप परम्परा भी प्रोन्‍नत हुई है। 


१. आनन्दबन अध्टपदी (श्री यशोविजय उपाध्याय) , २. दर्शनाष्टक (श्री विद्यासागर), ३. मूढ़ाष्टक (भगवतीदास ), 
४, भवसिन्धु भत्दंशी (बनारसोदास), ५, शानछन्द चालीसा (भवानीदास) ६. चौबीसी (जिनहषं), ७. सुबिद्धि चौजीसी (भैया 
कगवतीदास ), ८. जैन चौबीसी (बुलाको दास), €. हिन्दी काव्यकृपों का अध्ययन, पृष्ठ १२५४५ (डा० रामबाब शर्मा), १०. स्पृलभव् 
छत्तीसी (कुशल लाभ), ११. भजन छत्तीसी (उदयराज जती ), १२. उपदेश छत्तीसी (जिनहष॑), १३, सूरधा छत्तीसी (भवानी दास ), 
१४, शिव पच्चीसी (अनारसीदास), १५. समाधि प्चीसी (रामचन्द्र), १६. वराग्य पंचीसिका (भेया भगवतीदास), १७. धर्म 
पत्रीसी (ध्यानत्राय), १८. हुकका पै्तीसी (भूधरदास), १६. राजुल पच्रीसी तथा फुलमाला प्चीसी (विनोदी लाल), २०. पाखंड 
बंचासिका (सुन्दरदास), २१. आध्यात्मिक पवासिका (ध्यानतराय), २२. संबोधि प्चासिका (बिहारीदास), २३. मदनमोहन प्रशती 
(क्ञत़्पती), २४. सिहासन बतीसी (हरिकलश), २५. ध्यात बत्तीसी (बनारसीदास), २६ ककका बततीसी (अजबराज पाटनी), २७. 
कक्‍्का बत्तीसी (भवानीदास ), २८. चेतन बत्तीसी तथा उपदेश बत्तीसी (लक्ष्मीबल्लभ), २९. मन बत्तीसी और स्वप्न बसीसी (भैया 
अगबतीदास), ३०. कर्म बततीसी (अचलकीति), ३१. बत्तीसी (मनराम), ३२ हिन्दी जैन भक्ति काञ्य और कवि, पृ० २०४ (डा० प्रेम 
सागर जैद), ३३. आानन्दभन बहत्तरी (आानन्दघन), ३४ रग बहत्तरी (जिनरंग सूरि), ३५. हिन्दी फा बारहमासा साहित्य : उसका 
इतिहास तथा अध्ययन, पृष्ठ १० (डा० महेस्द्रसागर प्रचड़िया), ३६ जैन कवियो के हिन्दी काव्य का कावज्यशास्त्तीय मूल्याकन, पृष्ठ ५१ 
(डा० प्रचंडिया), ९७. नेमिनाथ अआरहमासा भर्थात्‌ नेमिनाथ चतुष्पदिका (विनयचन्द्र सूरि), ३८. तेमिनाथ बारहमासा (रत्नकीरति), 
३६, नेमिनाथ बारहमासा (कुपुदचन्द्र), ४०. लभु सीता बारहमासा (भगवतीदास), ४१. राजमती बारहमासा (जिनहएं ), ४२. 
नेमिराजुल बारहमाता (लक्ष्मीबल्लभ), ४३. नेमिराजुल बारहमासा (विनोदीलास), ४४. अध्यात्म बारहमासा और सुमति कुमति 
बरहमासा, नेमिताथ आरहमासा (भवानी दास), ४५. नेमिनाथ वारहमासा (शान्ति हुए), ४६ श्रजरत्न मुनिवर का बारहमासा 
(नैनसुलदास ) , ४७. हिन्दी काव्यरूपों का अध्ययन, पृष्ठ १२२ (डा० रामबाबू शर्मा) ४<. प्राचीन काव्यों को परम्परा, पृष्ठ १३ 
(जा जगरचन्द नाहूटा), ४६. अध्टापद तीर्थ बावनों (जयसागर), ५०. नाम बावनी (छीहूल कवि), ५१. गुण बावनी (उदयराज जती ), 
४२. अध्यात्म बावनी (होरातन्द सूरि), ५ ३. शान बावनी (बनारसीदास), ५४. हितोपदेश बाढनी (हेमराज), ५५. जिस्तामणि माम 
बावनी (मनोहरदास), ५६. जसराज बावनी (जिनहूष), ५७ प्रयोध बावनी (जिनरंग सूरि), ५८, बावनी (खेतल कवि), ५९, दृहा 
बावनी (लक्मीबस्लभ), ६०, पदम शतक, भूमिक पृष्ठ ५ डा» महेन्द्र सागर प्रचड़िया), ९१. चन्द्र शतक (तरिभुवत), ६२. परमार्थी 
शतक (रूपचन्द्र पांडे), ६३. फुटकर शतक (भवानीदास), ६४. जेन शतक (भूधरदास), ६५. परमात्म शतक (भैया भगवतीदास ), 
६६. उपदेश दोहा शतक (हेमराज), ६७. साम्य शतक (यशोविज4), ६५८. छन्‍्द शतक (वुल्दाबनदास), ६६, वेबानुराग शतक 
(बृधजन ), ३०. देवानुराग शतक (बासी लाल), ७१ चम्पा शतक (चम्पाबाई), ७२. पदम शतक (पदमबरन्र जैन भगत भी) , ७३. 
जिन जन्ममहोत्सव घट्पद (विधासागर), ७४. जैन कवियों के हिन्दी काव्य का काव्यशास्त्रीय मूस्याकन, पृष्ठ ६४ (डा० महेसासागर 
प्रचंडिया), ७४. सुन्दर सतसई (सुन्दरदास), ७६. बुधजन सतसई (कविवर बृधजन), ७७ व्यसन सत्तरी (सहजकीति), ७८. जैन 
कवियों के हिन्दी काव्य का काव्यशास्त्रीय मूल्याकन, पृ० ६४ (डा० महेस्सागर प्रचडिया) । के ५-० 


34% आचावरत्म जी वेशभूवण थी महाराज अभिमन्‍्का प्रमाण 


१६वों शताब्दो का प्रश्नचित हिन्दो-कवि ब्रह्म गुणकोति 
--डॉ० कस्तू रचंद कास लीवाल 


संबत्‌ १५०१ से १६०० तक के काल को हिन्दी साहित्य के इतिहास में दो भागों में विभकत किया बयः है । सिथवन्धु 
भिनोद से १४६० तक के काल को आदि काल माना है तथा संबत्‌ १५६१ से आगे वाले काल को अध्टछाप कवियों के नाम से 
सम्योधित किया है। रामचरद्र शुक्ल ते भी इस काल को अष्टछाप नामकरण दिया है। लेकिन यह काल भक्त युग का आदि काल था; 
एक ओर गुरु नानक एवं कबीर जैसे सम्त कवि अपनी कृतियों से जन-जन को अपनी ओर आक्ृष्ट कर रहे थे तो दूसरी ओर जैन कवि 
अपनी कृतियों के माध्यम से जन-जन मे अहँंद भक्ति, पूजा एबं प्रतिष्ठाओं का प्रचार कर रहे थे । समाज में भट्टारक परम्परा की सींग 
गहरी हो रही थी। जगह-जगह उनकी गादिया स्थापित हो रही थीं। भट्टारक एवं उनके शिष्य अपने आप को भट्टारक के साथ-्साव 
आचार्य, उपाध्याय, मुतरि एवं ब्रह्मचारी सभी नामों से सम्बोधित करने लगे थे । साथ ही, संस्कृत के साथ-साथ राजस्थानी एवं हिन्दी 
साथा को भी अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम बना रहे थे। देश पर मुसलमानों का राज्य था, जो अतनी प्रजा पर मनमाने जुल्म ढां रहे 
थे | ऐसी स्थिति मे भी भट्टारकों एवं उसके शिष्यो ने समाज के मानस को अदलने के लिए लोक भाषा में छोटे-बड़े रास काथ्यों, पद 
एवं स्तथनों का निर्माण किया । इन १०७ वर्षों मे होने वाले प्यासों हिन्दी जैन कवियों में निम्न कवियों के नाम विशेषत: उल्लेखनीय 


हैं... 


१. ब्रह्म जिनदास संबत्‌ १४६० से १५२० 
२. अहम बूथराज संबत्‌ १५३० से १६०० तक 
३. छोहल संवत्‌ १५७५ से 
४. ठककुरस! संवत्‌ १५२० से १५९० 
४. चतरुमल संबत्‌ १५७१ से 
६, गारवदास संबत्‌ १५६१ से 
७. घर्मंदास संबत्‌ १४५७५ 
८. आचार्य सोमकीति संवत्‌ १५१८ से ३६ तक 
€.  कवियर सायु संबत्‌ १५४० 
१०. ब्रह्म गुणकीति संबत्‌ १४६० से १५४० 
११. बहा यशोधर संबत्‌ १५२० से १४८५४ 


उक्त ग्यारह कवियों को १६ थीं शताब्दी का प्रतितिध्ति कमि कहा जा सकता है। इन कवियों ने अपनी अनगिनत रचनाओं 
के माध्यम से देश में जो साहित्यिक एवं सांस्कृतिक जागृति पैदा की वह इतिहास के स्वर्णिम पृष्ठों में सदा अंकित रहेगी। ग्रह्मचारी 
जिनदास' तो महाकदि ये जिम्होंने राजस्थानी भाषा में ७० से भी अधिक रचमायें लिख कर एक नया कीतिमान स्थापित किया। इनका 
अकेला रामरास ही ब्रह्म जिनदास के व्यक्तित्व को महान्‌ बनाने के लिये पर्याप्त है। इसी तरह छीहल', ठक्कुरसी एवं दूधराज मे अपनी 
विभिरत कृतियों के माध्यम से राजस्थानी साहित्य को नया रूप प्रदान किया एवं इसमें पंथ पहेली गति, कायणजुण्क, चेतन पृदयल 
धमाल, पंचेल्िय बेलि जैसी कृतियां तिवद्ध करके इसे लोकप्रिय बनाने में अपना पूर्ण मोगदान दिया । 





“पाहाकृति बहा जिनदास -- व्यक्तित्त एवं कतित्व” --हाँ० प्रेमचंद रॉका, प्रफाधक --लौ महावीर श्ष्य ध्रफारमी, क्कषपुर । 
डे कक “हविनर धूचराज एवं इनके समकालीन कवि. -.शाँ० करतूरचंद काससीफाल, प्रकाशक -- नही । 


थेन शाहिसवाभुकोलन 


रैड७ 


ज्ञाचार्य सोमकौति जपने समय के प्रभावशाली भट्टारक एवं राजस्थानी मनीषी थे, जिन्होंने दो बड़ी एवं पांच छोटी रचनायें 
लिबद्ध कौ थीं। श्रह्म बशोधर का समस्त जीवन ही साहित्य सेका के लिये समपित था।' इन्होंने चुपई संश्क काव्य लिखा, गेमिनाथ, 
चासपूल्य एवं अन्य तीवंकरों के स्तुतिपरक गीत लिखे । ये सभी कवि ज॑न साहित्य के तो जगमगाते नक्षत्र हैं, साथ ही हिन्दों के भी 


लाउबल्य तारागन हैं । 


ब्रह्म गुणकीति १६ वी शताब्दी के ऐसे सन्त कवि हैं जिनके सम्बन्ध मे साहित्यिक जगत्‌ अभी तक अनजान-सा है। राजस्थानो 
कवि होते हुए भी उसकी साहित्यिक सेवायें उपेक्षित बनी हुई हैं। प्रस्तुत लेख मे उन्ही के सम्बन्ध मे परिचय दिया जा रहा है। 


ब्रह्म गुणकीति महाकबि ब्रह्म जिनदास के कनिष्ठतम शिव्य थे। अपने गुरु के मन्तिम समय में ये उसके सम्पर्क में आये के 
लेकिन अपनी अदुभुत काब्य-ध्रतिभा के कारण अल्प समय में ही उन्होंने अपना विशिष्ट स्थान बता लिया था । स्वयं ब्रह्म गुणकीति 
ते अपने गुरु का निम्न प्रकार स्मरण किया है 


श्री भ्रह्मणार जिणदास तु, परसाद तेह तणो ए । 
मनवाछित फल होइ तु, बोलीइ किस्यु वणु ए ॥ 
कविवर ब्रह्म गुणकीति की अभी तक एक ही कृति हमारे देखने मे आई है, और बह है 'रामसीता रास' जो एक सब प्रबन्ध 
काव्य है। उक्त कृति के अतिरिक्त कवि ते और कितनी कृतियां निबद्ध को थी हसके सम्बन्ध मे निशिच्चत रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता 
लैकित इनको काम्य-प्रतिभा को देखते हुए इनकी और भी कृतियां होनों चाहिए । श्रह्म जिनदास ने सम्यत्‌ १५०८ में विशालकाय 
शामरास कौ रचना की थी लेकिन उस युग में पाठकों की रामकथा के अध्ययन की ओर विशेष रुचि थी इसलिये ब्रह्म गुणकीति को सु 
रूप में 'रामसीतारास' को निवद़ करना पड़ा । 
'रामसीतारास” एक खब्ड काव्य है जिसमे राम और सीता के जन्म से लेकर लका विजय के पश्चात्‌ अयोध्या प्रवेश एवं 
राज्याभियेक तक की घटमाओं का संक्षिप्त वर्णन किया गया है। इसमे १२ ढालें हैं जो १! अध्यायों का काम करती हैं। जैन कवियों ने 
प्राचीन काल में अपनी सभी काब्यक्ृतियों में इसी परम्परा को निभाया था। 'रामसीतारास' एक गीतात्मक काष्य है जिसको दालों को गा 


करके पाठकों को सुनाया जाता था । 
सपव 


प्रस्तुत काव्य का रचना-काल तो मिलता नहीं जिससे स्पष्ट रूप से किसी तथ्य पर पहुंचा जा सके लेकिन बहा जिनदास 
का किष्य होने के कारण 'रामसीतारास' की रचना संबत्‌ १५४० के आसपास होनी चाहिए । जिस थरुटके में 'रामसीतारास' का संग्रह किया 
हुआ है यह भी संबत्‌ १५५५ का सिखा हुआ है। इसके अतिरिक्त ब्रह्म जिनदास का संबत्‌ १५२० तक का समय मात्रा जाता है । प्रस्तुत 
कृति उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ को रचना होने के .आरण इसका संवत्‌ १५४० का ही समय उचित जान पड़ता है । इस तरह प्रस्तुत कृति के 
आप्तार पर ब्रह्म गुणकीति का समय भी संबत्‌ १४६० से १५५० तक का निर्धारित किया जा सकता है। 


जाया 

रास को भाष। राजस्थानी है। यद्यपि गुजरात के किसी प्रदेश में इसकी रचना होने के कारण इस पर गुजराती शैली का 
प्रभाव भी स्पष्ट दृष्टियोचर होता है लेकिन क्रियापदों एवं अन्य पदों को देखने से यह तो निश्चित ही है कि कि को राजस्थानी भाषा से 
अधिक शगाव था। विचरीठ (विज्ञार कर), मांडीइ (मांडे), आवीमाये (आये), मानकी (जानकी), धणी (बहुत), पाणी (हाथ), 
आपला (अपना), भालपि (डालता), जाणुए, बोलए, लोजइ, बापडी जैसे क्रियापदों एवं अन्य शब्दों का प्रमोग हुगा है । 





|... देखिये “आाचाव सोमकी्ति एवं ग्रह पद्योधर” -हॉँ० कासलीवाल, प्रकाशक. वही । 
|. “वही, प्थ्ड हंझदर १४१६, 


शव आचार्य रत्म थी देशभूजण जी महाराज अभिकतकत प्रत्थ 


सतमाजिक स्थिति 

'रामस्तीतारास' छोटी-सी राम-कया है। कथा कहने के अतिरिक्त कवि को अन्य बातों को जोड़ने की अभिक आवश्यकता भी 
नहीं थी । उसके बिन भी जीवन-कथा को शहू जा सकता था लेकिन कदि ने जहां भी ऐसा कोई प्रसंग आयाः वहीं पर साभाजिकता का 
अवश्य स्प्त किया है। प्रस्तुत रास में रामसीता के विवाह के गर्णन में सामाजिक रीति-रियाजों का अच्छा वर्णन मिलता है। राम के 
वियाह्‌ के अवसर पर तोरण हार आंधे गये थे। मोतियों की बादरवाल लटकाई गई थी। सोने के कलश रखे गये । धंधर्ग एवं किलर 
जाति के देनों ने गीत गाये । सुन्दर रित्रयों ने लवांछना लिया । तोरण द्वार पर आगे पर खूब नाच-गात किये गये । भंबरी के सध्य बर- 
बहू हारा बैठने पर सौभाग्यवती स्थ्ियों ने बधावा गाया । लगन वेला में पंडितों ने मंत्र पढ़े । हथभेवा किया गया। खूब दान दिया 
भवा ।' 
नषरों का उश्लेश 

राम, लक्ष्मण एवं सीता जिस मार्ग से दक्षिण में पहुंचे थे उसी प्रसंग में कबि ने कुछ नंगरों का नामोल्लेख किया है। ऐसे 
सगरों में चिसुड़गढ़ (चित्तोड़), नासछिपाटण, अदुणप्राम, बंशस्थल, मेदपाट (मेबाढ़) के नाम उल्लेखतीय हैं। कवि से मेवाड़ को 
तत्कालीन राजधानी वित्तोड़ का अच्छा गर्णन किया है।' 


सोकप्रिता 

कवि ते रामकथा की लोकप्रियता, जन सामात्य में उसके प्रति सहज अनुराग एवं अपनी काब्य-प्रतिभा को प्रस्तुत करने के 
लिये 'रामसीतारास” की रचना की थी। महाकवि तुलसी के सेकड़ों वर्षों पूर्व जैन कवियों ने रामकथा पर जिस प्रकार प्रबन्ध काथ्य एवं 
खब्ड काम्य सिले वह सब उनकी विशेषता है । जैन समाज में रामकभा की जितनी लोकप्रियता रही उसमें महाकति स्वयम्भू, पुण्पदन्त, 
रमिप्रेणाबार्य जैसे विद्वानों का प्रमुख योगदान रहा । तुलसी ने जब रामायण लिखी भी उसके पहिले ही जैन कवियों ने छोटे-बढ़े बीसियों 
रामकाब्य सिख दिये थे। श्रह्म गुशकीति का रामकाव्य भी इसी श्रेणी का काव्य है। 


रास समाप्ति 
कवि ने रास समाप्ति पर अपनी लचुता प्रकट करते हुए लिखा है कि रामायण प्रन्थ का कोई पार नहीं पा सकता । नह स्वयं 
मतिहीन है इसलिये उसने कथा का अति संक्षिप्त बर्णत किया है। 
ए रामायण ग्रन्थ तु, एह नु पार नहीं ए। 
हु मानव मतिहीण तु, संक्षेषि गति कही ए ॥ 
विदृनवांस जे नर होंउ तु, विस्तार ते करिए। 
ए राम भास सुणेवि तु, मुझ्त परि दया धरा ए ॥ 
प्रस्तुत रास मे १२ दालें हैं जो अध्याय का कार्य करती हैं। पूरी ढालों में २०७ पद्च हैंजो असग-अलजग भास रागों में 
विभकत हैं जिनमें भास श्री हीं, भास भिध्यात्व मोडनी, सास बणजारानी, भास नरेसूबानी, भास सही की, भास तीन चुबीसीनी, भास 
सहिल्डानी आादि के नाम उल्लेखनीय हैं। कवि को चोटक छन्द भी अत्यधिक प्रिय था इसलिसे आरम्भ में उसका भी अच्छा प्रयोग किया 
गया है। 
इस प्रकार ब्रह् गुणकीति हिन्दी ब्रेन साहित्य के एक ऐसे जयमगाते नक्षत्र हैं जिनकी राजस्थान, उत्तरभदेश, देहली, 
मध्यप्रदेश एवं गुजरात के दिगम्गर जेत शास्त भणष्डारों में विस्तृत खोज को आवश्यकता है। आशा है विद्वान मेरे इस निवेदन पर 
ध्यान देंगे । 





१... विदेदा जलाभू शीश, सातू दर प्‌ रबभू कौधु । 
बर कही बाहि धाया, श्रोहासभीमि बताया ॥४॥ 
चंड़ित शोभए मप्स, सन तथा प्राष्या मल । 
शूत्त देजा ठिहीँ थोई, अरति मंगल शोदइ ॥६॥ 
शान दाय मान सीधा, अनभ सर्था फ्ात लौधा । 
जाई वार होश आधभंद, शाध्यू धमेग्‌ करद ॥«॥ 

९, गरताय सिह शयात जेदपार देश ओई ७९, ११/४ 


अंध शाहिदाजुज्ौसन १४६ 


सगवान्‌ नेसिनाथ एवं राजमती से संबंधित हिन्दी-रचनाएँ 


--भी वेदप्रकाश गये 





ज॑त धर्म भारत का प्राचीनतम धर्म है। इस धर्म के २४ तीर्थकर भारत के विभिन्‍न भागों में जन्मे, साधना करके सर्वश् बने 
और अनेक प्रदेशों मे घूमकर धर्मे-प्रधार किया । उन तीर्थकरों मे सर्वप्रथम भगवान्‌ ऋषभदेव हुए, जिनके ज्येष्ठ पुन भरत के नाम पर इस 
देश का नाम भारतवर्ष पड़ा। भारत भूमि के “भोगभूमि' रूप को 'कमंभूमि' रूप मे परिगत करने के कारण वर्तमान सभ्यता और संस्कृति, 
विद्या और कला के प्रथम पुरस्कर्ता भगवान ऋषभदेव ही माने णाते हैं । 

आदिताथ भगवान्‌ ऋषभदेव की परम्परा में २२वें तीर्थंकर भगवान्‌ नेमिनाथ' (अन्य नाम अरिप्टनेमि) हुए। ये जैन 
परम्परा के अत्यन्त मान्य एवं लोकप्रिय तीभकर हुए हैं। इनका जन्म ब्रज प्रदेश के शौरीपुर' नामक नगर में हुआ था, जो आज भी जैत 
तीर्थ के रूप में विख्यात है और समय-समय पर जैन यात्री भगवान्‌ नेमिनाथ जी की इस जन्मभूमि की यात्रा करके अपना अहोभाग्य 
भागते हैं। उनके कारण ही यह प्रदेश सभी जैन धर्मावलम्बियों द्वारा सदा से पुण्य स्थल माना जाता रहा है। इनके पिता यवु-बंश के 
राजा समुदविजय थे' और ६नकी माता का नाम शिवादेवी था। इनकी बाल्यावस्था में हो यादवगण पश्चिमी समुद्र के किनारे सौराष्ट्र में 
दारकापुरी मे घले गये थे! वासुदेव कृष्ण इनके चचेरे भाई थे । 

नैमिप्रभु बड पराक्रमी थे। इनका विवाह राजा उग्रसेन' की बेटी राजमती (राजुल)" से होना निश्चित हुआ था, किन्तु जब 
बारात लेकर ने राजुल को व्याहने पहुंचे तो बहुत-से पशु-पक्षियो को एक बाड़े में चोत्कार करते देखकर अपने साथियों से पृछा कि इतने 
परशु-पक्षियों को यहां क्‍यों एकत्र किया गया है और ये कदन क्‍यों कर रहे हैं? तब सारधी ने कहा कि ये मास-प्रेमी बरातियों के 
भोजनाथे एकत्रित किये गये हैं मौर मरने के भय से चोत्कार कर रहे हैं। यह सुतकर नेमिनाथ जी का परम अहिसक हृदय तड़प उठा। 
वे संसार की इस मासाहारी बृत्ति और भोग-लिप्सा के इस तारकीय दृश्य को देखकर लोकोत्तर विरक्ति से भर गये । उन्होंने अपने पिसा 


१... इतहोंने 'शंख” के जन्‍म में तीचंकरत्व की साधना को थी । यहीं शं जम्मान्तर में शींकर नेमिताव हुए। इनकी अन्य-तिथि किशी ने भावण वंचमी 
भौर किसी मे फॉतिक कृष्णा हादशो लिको है। धागाड़ शुकता प्र्टमो इनको निर्धाभ तिथि मानी जाती है। सिर्धाण स्थल 'उर्जेवन्स”' विश्नाद (बिल 
रैवभ्तभिरि भी कहते थे), अंत्द वृक्ष वेतस तथा चिह् शंत् है 

है. बटेकवर भामक प्राम से सगह्स एक मोल दूर वह शौरीप्र जैन तो दिगर्शर भौर ब्देताम्बर दोनों संप्रदायों को मास्य है। दोनों के वहां मन्दिर बने हुए हैं 
जिसमें से विनम्र मंदिर में कई प्राचीन मूर्तियां भौर ध्वशेव प्राप्त हैं। प्रातत्व की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण प्रतेक प्रायीन गस्‍्तुएँ श्षौरीपुर व्यंसावश्लेतरों ते प्राप्त 
हुई हैं। कतियभ ने वहाँ से ऐसी शमेक बस्तुओों का संद्रह किया था। किसी-किसी ने द्वाराबती के हीं इनका जभ्म होगा लिखा है। 

३. शगी क्ती के लग्भम मणिवात्क सथदास द्वारा रचित “बस्वेव हिडिः सामक प्राचीन कला-प्रव में लिखा है कि हरिदंश में शोरी भौर वीर मानक दे 
भाई हुए। जिनमें शौरी ने शौरीपुर भौर बीर ने श्ौबोर तामक नगर बसाया । शौरो के पृश्ष ध्रत्मक गृष्यि के भद्ाराणी से समुडविभव धादि १० पृष्ठ हुए 
धर क,ती व माही दो फर्यानें हुई । बोर के पृत्त भोज बृष्यि हुए । उनका पृक्ष उम्रसेन हमा भौर उप्रसेन के अन्धु, सुदस्ध एवं कंस धादि ६ बृत हुए। 
इसमें है समुड्विजय ने झोरीपृ में भौर उग्रसेन एवं कस मे मथुरा का राज्य किया । समृद्रतविजय के पृष्ठ प्रिष्टनेमि या नेधिनाथ हुए, जो जाने कशकर' 
ररेयें शोर्कर कहमाये। समुव्रधिजय के छोटे भाई बसुदेव के पत्र भोकृष्ण हुए जिन्होंने कस को मार कर मधुरा का राज्य लिया, जिन्तु मगध के 
पराकमी राजा जरासंध के भय से कृष्ण भौर समुद्रदिजय को यादवों के साथ वहां से प्रधान करता पड़ा; मे पश्चिमी सभुत्र तड़बसी श्रौराष्ट्र प्रदेश में 
पहुने भौर गहां हारिका नगरी बसताकर यादों सहित श्रीकृष्ण ने शम्ये समय तक राध््य किया। 

समुटरदियय के पश्चात्‌ झरिब्टनेमि ही यादव राज्य के शास्तबिक उत्तराधिकारी थे किन्तू बुभावस्था में हो विरक्त हो थाने के कारण इत्हॉ्े 
शश्याप्षिकार का त्याग किया था। उध्के फलस्वकूप बलुदेव शौर फिर कृष्ण बलराम शौरोपुर के भशिषति हुए थे । 

ड, झत्तेग को किसी ते अभुरा का राजा लिखा है भोर किसी ने उन्हें जूनावढ़ का प्रश्चिपति बतलाया है । 

3 फिसी- किसी ने १7हैं भोज-पृढ्ी भी लिखा है धर्षात्‌ रफ्सेन की बहन । 


१४० आचार्यरत्म भी देकभूदषण जी महाराज अधिकाम सत्य 


से कहा कि “मेरे विवाह के निभित्त इ तने पशु-पत्षी मारे जायें, ऐसा विवाह मुझे महीं करना है। अश विज्ञाह करूता तो अस मुक्ति-मधू 
से ।” सभी बोनों ने उन्हें बहुत समझाया, पर दयालु नेमिनाथ जी ने जो मिश्चय किया, वह कह दिया, उससे ट्स से मस नहीं हुए। 
उन्होंने विवाहू-परिधान उतार फेंके । बे उन निरीह जीवों की हिसा की आशंका से इतने दमीभूत हुए कि थे उसी समय विर्ष्त होकर 
भर राजमती को अनब्याही छोड़कर बिना किसी की प्रतीक्षा किये दारका की ओर भुड़ चले तथा उर्जयस्त बिरि पर जा दीक्षा लेकर 
तपस्या करने लगे। चौबन दिन तक तपस्या करने के बाद उन्हें कैवल्य की त्राप्ति हो गई ।' उसकी धर्म -सभाओं का आयोजन होने लगा । 
बहुत वर्षों तक धर्मोपदेश देकर अन्त से गिरनार पंत पर सुदीर्च तपश्चरण के पश्चात्‌ तीर्थंकर तेमिनाथ' जी ते मोक्ष प्राप्त किया | इस 
भ्रकार उन्होंने जैन धर्म के मूल सिद्धान्त 'अहिसा' और 'तप' को चरितार्थ कर भ्रमण परम्परा की पुष्टि की भी । 

राजमती सअचे मन से नेमिनाथ को वर चुकी थी। वह परम पतिब्रता थी। भत: जब उसे अपने भावी प्राणनाथ की 
विश्कित का पता चला तो अहुतों के समझाने पर भी वह दूसरे से विवाह करने के प्रस्ताव से सहमत नहीं हुई और नेमिनाथ के पास 
गिरमार पहुंचकर उन्हीं से दीक्षा ग्रहण कर तपस्विती बन गई। इस प्रकार राजमती ने एक बार मन से निशिच्चत किये हुए पति के 
अतिरिक्त किसी से भी विवाह न कर अपने पति का अमुगमन करके महान्‌ सती का आदर्श उपस्थित किया। जैन समाज मे जिस तरह 
भगवान्‌ तेमिताथ का स्मरण व स्तवन किया जाता है, उसी प्रकार २४ महासतियों मे राजमती का पवित्र नाम भी प्रातःस्मरणीय है। 

अज से कुछ समय पूर्व तक इतिहासकार ओऔी नेमिनाथ जी को ऐतिहासिकता पर विश्वास नहीं करते थे, किन्तु ऐसा नहीं है । 
कितमे ही इतिहासश एवं पुरातत्वन्ञ अब उनके ऐतिहासिक होने में सन्देह् नहीं करते। नेमिनाथ, ओीकृष्ण के ताऊजात भाई थे और 
शीकृष्ण की ऐतिहासिकता अतदिग्ध है। अत: नेमिनाथ जो को ऐतिहासिक महापुरुष न मानते का कोई का रण-विशेष प्रतीत नहीं होता । 
मे भी अपने चचेरे भाई कृष्ण की तरह ही ऐतिहासिक महापुरुष हैं। दोनो का समय महामारत-पूद्ध-यूव॑ है', उसे हो कृष्ण-काल कहा 
जाता है। 

शीकृष्ण किस काल में विद्यमान थे, इस विवय में विद्वानों मे मतैक्य नहीं है । आधुनिक विद्वान्‌ इतिहास भौर पुरातत्व के 
जिन अनुसधानों के अधार पर कृष्ण-काल को ३५०० वर्ष से अधिक पुराना नहीं मानते वे एकागी और अपूर्ण हैं। भारतीय मान्यता के 
अनुसार वहू ५०० ० वर्ष से भी अधिक प्राच्ीन है। यह मान्यता कोरी कल्पना अथवा किवर्दती पर आधारित नहीं है, अपितु इसका 
बेशानिक ओर ऐतिहासिक आधार है| ज्योतिष, पुरातत्व और इतिहास के प्रमाणों से परिपुष्ट इस भारतीय मान्यता को न स्वीकारने 
का कोई कारण नहीं है। अत' नेमिनाथ जी का समय भी यही है। 

नेमिनाथ जी की ऐतिहासिकता का एक पुरातात्विक प्रमाण भो प्राप्त हुआ है ।डा० प्राणनाथ विधालंकार ने १६ मार्च , 
१९१५४ के साप्ताहिक 'टाइम्स आफ इण्डिया में काठियावाड़ से प्राप्त एक प्राचीन ता शासन पत्र रा विवरण प्रकाशित कराया था। 
उनके अनुसार इस दान-पत्र पर अंकित लेख का भाव यह है कि सुमेर जाति में उत्पन्न बाबुल के खिल्दियन सज्नाट नेगुचेद नजर ने जो 
रेवा तगर (काठियावाड़) का अधिपति है, थदुराग की इस भूमि (द्वारका) में आकर रेवाचल (गिरनार) के स्वामी नेमिनास की भवित 
की तथा उनकी सेवा में दान अपित किया ।” इस पर उनको मुद्रा भी अकित है। उसका काल ११४० ई० पू० अनुभान किया जाता है ! 
इस दान पत्र को उपलब्धि के पश्चात्‌ तो नैमिसाथ जो की ऐतिहासिकवता एवं समय पर सन्देह करने का कोई कारण ही शेष नहीं 


रहता ।* 


१, शैदश्त-बाप्दि के बाद प्ररिष्टनेनि हो तेमियाथ कहलाये धोर उन्हें तीर्थंकर भाग! गया । इसके कार+ शुरसेन प्रदेश धोर कृष्ण का जन्मस्थात मबुरा सब्र 

अंग कर्म के तीर्ध-स्थल भाते जाने सगे । 

है, साध्यात्मिक विकास के उच्षयतम शिक्ष र पर पहुंचते बाल भहापृदयों को जेग हम में तोचंकर कहा जाता है। तोघकर राग-हंद, भय, भाश्यर्, कोल, 
भाव, माया, लोभ, चिस्ता प्रादि विकारों से सर्वभा रहित होते हैं तथा फेश्लदंभ पोौर फेवल्ान से बुक्त होते हैं। 

६. कुछ अहानुभावों का भनुमान है कि जिस धरिष्टमेमि का नामोस्लेख वेदों में हुआ है. ये ये हो २२वें लीब॑कर नेमिनाण जी हैं। इसी प्रकार का धतुभाव 
शुछ विहान, भीकृरण के टंबंध में भो करते हैं, किल्तु एता सोचता ठीक तहीं है। ऋष्वेद में तल्लिख्ित ध्रिष्टन मि तथा कृष्ण २२वें तोथकर नेलिनाय 
' तथा ढगके चचेरे भाईं श्रीकृष्ण नहीं हो सकते, क्योंकि इन दोनो का समय शहाभारतकालोम है भौर कऋप्वेद भारत का ही गहीं समस्त सार का 
ब्राधीमतम इंच है । जद इसके सूझों की रचना नेमिभाव एवं क ध्म ते पहले हुई तब उसमें परक्तों इत दोनों का वामोल्लेश कोसे संत्रव हो ततता है। धतः 
ऋष्वेश के अर्यशनेति तथा कृष्ण इन दोगों से भिम्त कोई वैदिक ऋषि जान पढ़ते हैं। 

४, इस बात की पूरी संभावना है कि ऐसे जगृदंत्ानों के पूर्ण होते पर ने भो इत पंत ध में सारतीय मास्यता का हों श्मबेन करेंचे। 

कुछ सोरों का प्रगुमात है कि तीअथंकर तेमिनाद थी के ही सभय में “हारश चकबती' भो हुए। झत; विड्ादों को इस पंत में शीकआात्मक अ्रफाश वासना 


जाहिये 
सत्र शाहियामुलीसम १४१ 


वेलिनाब जो के माध्यम से भारतीय जीवन में अ्इतिक बृत्ति का ऐतिहासिक परिधि के अस्तयंत प्राप्त होने बाला यह 
शरसम उदाहरण है। 

वैमिनाय और राजुल के इस वेवाहिक प्रसंभ को सेकर जैत मुनियों और विह्ानों ने विपुल्त साहित्य का निर्माण किया है। 
राधभजती के गिरह की फररना को लेकर साहित्य के 'बठपई' 'विगाहला' 'बेलि', 'रासो', 'फाग! आदि विभिन्‍न काग्य-हपों में पच्चासों 
मारहमासे, सैंकड़ों गीत, भजत, स्तवन, स्तुति आदि रे गये । उन दोनों से संवंधित सभी जैन काव्य विरह काम्य हैं। उनमें राजुल के 
दिरह का वर्णत है। राजुन विरहिणी थी उस पति की जो सदा के लिए बैराग्य धारण कर तप करने गिरिनार पर्वत पर चला यया वा । 
अतः उसका बिरह काम का पर्यायवात्री तहीं था । उसमें विलासिता को मंध भी नहीं है । 

भगवान्‌ नेमिनांथ और सती राजुल के प्रसंग को लेकर न्यू गार रस की रचनायें भी जैन कवियों ने रीं, परन्तु उनमें संवम- 
तूर्णे मर्भादा का ही पुट देखने को मिलता है। उनका उद्देश्य भी मानव को आत्मज्ञानी बनाने का था। इसीलिए उन दोनों को लेकर लिखे 
से मंगलाचरण सात्यिकता से संयूषत हैं। साहित्य-शास्त्र प्रत्थों में बिरह की जित दक्षाओं का निरुपण किया गया है, वें सभी राजुल 
के जीवन में विद्यमान हैं। विरह में प्रिय से मिलते की उत्कष्ठा, चिस्ता अथवा प्रियतम के इध्ट-अनिष्ट की चिस्ता, स्मृति, गुण-कथन 
आदि सभी मैसभिक हंग से दिश्वसाये गये हैं । 

सगवान्‌ नेमियाण का चरित्र आरम्भ से ही कवियों के लिए अधिक आकर्षक रहा है। इनके जीवन पर आधारित विपुल एवं 
विशिष्ट साहित्य उपलब्ध है। नेमिनाथ एवं राजुल के विवाह प्रसंग और दीक्षित होने के बाद राजमसी को परीक्षा का विशिष्ट प्रसंध 
प्राचीन जैनाथम “उत्तराष्ययन सूत्र' के २२ में 'रहनेमिज अध्ययन में पाया जाता है। यह सर्वाधिक प्राचीन और प्रसिद्ध ब्रत्थ है। 
इसके ही कथातक आकार से जैन पुराणों का प्रभयत हुआ है, जिनमे जिनसेन प्रथम का हरिवंश पुराण” तथा गुणभ्द्ध का 'उत्तरपुराण' 
नेमिगाण जी के जीवन-बूत्त से संबंधित मुख्य जोत हैं। इन मुल्य आधारस्रत्थों के अतिरिक्त और भी उपजीब्य ग्रस्थ हैं, जिनमें नेमि-भरितर 
की प्रमुख रेखाओं के आधार पर भिम्त-भिन्‍न शैसी मे उनके जीवनबृत्त का निर्माण किया गया है। यही कारण है कि जैनसाहित्य में 
मेमिनाथ-राजमती के उपास्यान से संबंधित अनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं ।' 

नेमि प्रभु एवं राजुल के लोकविद्यात चरित पर आधारित प्राकृत, संस्कृत एवं अपक्रश में अनेक प्रस्थों का क्‍्रणयन विधिस्त 
काव्यकषपों में हुआ है । इन भाषाओं के काव्यकूपों की सामान्य पृष्ठभूमि को रिक्य रूप मे प्रहण करते हुए भारम्भ से ही देश भाषा 
हिम्दी में भी इस प्रसंग-विशेष को लेकर अनेक रचनायें काब्यवद्ध हुई । यश्नपि प्राकृत, संस्कृत तथा अपञ्र श के अनेक कवि इस प्रसंग को 
अपने काब्यों का विधय बता चुके थे, किन्तु हिन्दी रचनाकारों को भी पूर्व कवियों की तरह ही यह फभातक अत्यधिक प्रिय एवं ऋचिकर 
रहा है ।' 

हिन्दी साहित्य के आदि काल से ही नेमिताथ एवं राजुल के इस प्रसंग विशेष' से सबधित विभिन्‍न काव्यरुपों में निबद्ध 
रखनायें मिलनी प्रारम्भ हो जाती हैं भौर यह कषानक-परम्परा अपने अक्षुण्ण रूप में आधुनिक काल तक पहु चती है। वर्तमान काल में इस 
रोचक प्रसंवथ को लेकर पश्चात्मक रचनाओं के साथ-साथ गधा त्मक रचनायें भी लिखी गई हैं। इन सभी रचनाओं का कथानक परम्परा« 
मत रूप में प्राप्त वही सुप्रसिद्ध लोकप्रिय चरित है, जिसमे २२ में तीयंकर नेमिनाथ जी का जीवन अत्यधिक रोचक उस से नियद्ध है तबा 
राजमती की गिरहबेदता का कदण कथन हुआ है। 

इम समस्त कृतियों में जिनेश्यर नेमिनाव काव्य-मायक हैं। उनका सम्पूर्ण चरित्र पौराणिक परिवेश में आबड़ है भौर 
विरकित के केसाविन्दु के चारों शोर घूमता है। वे वीतरागी हैं। यौवन की मादक अवस्था में भी वैषगिक सुद्ध उन्हें भाकुष्ट एवं अभिभृत 





१. ररवें तीकर वेमिनाद के भाम पर नेमि शत्रदाव भी प्रचलित हुआ या नो कभी समूचे दक्षिण भारत में फैला या का० स्तर में गाय श्तयाव के 
कपिल बैे उसका नागमाल्ष का प्रचार एवं उल्लेख धव तक मिलता है। 5 के 
२३. तीोर्षकर होने के गाते सेसिनाण विषयक तथा महासती के ताते राजुत रंबधी स्तवन, बयलाचरण प्ादि स्वृतिपरक विभिम्त रचभोल्लेज भी वर्वाप्त 
मिलते हैं। फिस्तू इस शेख में मात ऐसे उत्सेख को शामिल नहीं किया गया है । ऐ 
| म भारत की स्न्म भाषाओं में भरी मेमिनाद एवं राजुस के इस वैवाहिक प्रसंव को लेकर प्रचुर मात्रा में साहित्य-सर्थत हथा है । 
४, इस पलक ह लेकर सल्फेआ 0 हे गये, बद्यप्ति प्रबंध क्राध्य भी रखे गये किस्म उनकी पं्या प्रत्व है। हिन्दी के सेन श्र्डकाव्य 
कया हें संबद्ध हैं। उनके जीवन हे शंबंधित 2 
अर सना हट हर श्हकाण्य में प्रेम-मिर्याह को पर्याणा भ्रवसर मिलो है। उन्हें बेकर थैत 


१४१ आयाधरत भरी देशभूवण जी भहाराज अधिमत्दन प्रन्‍्य 


नहीं कर पाते। विवाहोत्सव में भोजना्भ वध्य पशुओं का झास क्रम्दन सुनकर उनका निर्यद प्रदल हो जात है और के बँंबगाहिक कर्म को 
बीज में ही छोड़ कर प्रश्नज्या प्रहण कर लेते हैं। अवस्य काम-शत्र, को पराजित कर उनको साधना की परिणति कैवल्य १।पित मे होती है 
आर ये तीर्भकर पद को प्राप्त करते हैं। 

इसी प्रकार राजमतो दृढ़निश्वयी सती ताथिका है; वह शीलसप्पनन तथा अतुल रूपयती है। उत्ते नेमिनाथ की पत्ता बनने 
का सौभार्प मिलने वाला था, किन्तु कर विधिं से सिमिष मात्र में हो उसकी नवोदिस आशाओ पर पानी फेर दिया। विवाह में भाव॑। 
ब4ापक हिंसा से उद्विग्न होकर गेमिनाथ दीक्षा ग्रहण कर लेते हैं। इस अकारण निराकरण से राजल स्तम्प रह आती है। बधुअनों के 
समझाते-इझ।ने से उसके तप्त हुदय को सात्त्वना तो मिलती है; किन्तु उसका जीवन-कोश रत चुका है। यह मन से नेसिनाथ को 
सर्वस्व अपित कर चुकी थी, अत: उसे संसार मे अन्य कुछ भी ग्राह्म नही। जीवन को सुख-सुविधाओं तथा प्रलोभनों का तणवत्‌ परिस्याग 
कर बह तप का कंटीला! मार्ग ग्रहण करती है भौर केवलशानी नेम प्रभु से पूर्व प्रभ पद पाकर अद्भुत सोभाग्य प्राप्त करती है। 

प्रस्तुत लेख में तेमिताथ एवं राजमतो से संबंधित यथासंभव शञात सभी हिन्दी-रपनाओं का विवरण देना भी अप्रासमिक 
न होगा । कृतियों का बह विवरण विक्रम-झती के काल-क्रमागुसाार है--- 

भगवान्‌ तेमिनाथ एवं राजमती के जीवन प्रसंग पर झाभारित देश भाषा (हिन्दी) में लिखों संभवत' सबसे पहली रचना 
कवि शी विनयचन्द सूरि ढ्वाशा विक्रम की १४ वी शताब्दी के मध्य में रचित' '"तेमिनाथ चउपई” मिलती है। इसमे राजमती के 
वियोग का वर्णन कवि ने अपूर्न तल्‍लीनता एवं काब्यात्मकता के स्ताथ किया है। आदिकालीन हिन्दी साहित्य की मह अत्यन्त प्रसिद्ध तथा 
महरपपूर्ण कृति है। कवि पाल्हृणु ने विक्रम १४ वीं दाताब्दी के उत्तरा्द्र में नेमिनाथ बारहमासा रासो' को रचना की थी। यह रचना 
अपूर्ण प्राप्त है।' रचना की भाषा सरल, सरस ओर व्यवहूत भाषा है। प्राप्य पद्मों से पता चलता है कि कविने रचना में बारह 
मासो का स्वाभाविक एव सुस्दर वर्णन किया होगा । १४ वो शताब्दी में ही 'पद्मकवि' द्वारा रखित 'नेमिनाथ फागु" नामक एक रचना 
का और उल्लेख मिलता है। संभवत: यह राजस्थानी हिन्दी की रचना है | इस! शताझ#्दी में कबि समुभर कृत 'नेमिनाथ फांगु' की प्रति 
भी संप्राप्य है। 

श्री राजशंखर धूरि ने 'नेमिनाथ फागु' नामक कृति को उन्‍्दोबद किया । इसका रचना काल विक्रमी सम्बत्‌ १४०४ के 
लगभग माता जाता है| इसमें नेमिनाथ और राजुल की कथा का काम्यमय निरूपण हुआ है। यह २७ पद्यों का छोटा-सा शब्यकाव्य है। 
कवि कानहू द्वारा विक्रमी १४ वीं शताब्दी से फागरूप में 'नेमिताथ फाग ब।रहू सासा' सासक रचना उपलब्ध होती है। इसमें फाग छौर 
बारहमासा दोनों काब्यरूपो के मुण विद्यमान हैं। रचना काव्यात्मक तथा पर्थाप्त सरस है! पूरा काव्य बडा ही करुण बन पढ़ा है। 
श्री हीरामस्द सूरि ने भो विक्रमी १५४ वी क्षताब्दी के उत्तरार्ध मे एक 'गेमिनाथ बारहमासा' की रचना की थी, जिसको प्रति अभय जैसे 
अन्यालम, बीकानेर मे सुरक्षित हीना बतलाया जाता है । 

अट्टारक सकल कीति (जम्म सम्बत्‌ १४४३ मृत्यु सम्गत्‌ १४६६) की 'नेमिशयर गीत” नामक एक रचना थुसभ है, जिसमें 
राजमती एवं नेमिताथ के वियोग का वर्णन है। यह संगोत-प्रधान रचना है। श्री सोमसुन्दर सूरि (रघनाकाल बि० सं० १४४०-१४६६) 
से 'मेसिनाव नवरत फागु' लाभमक रचना का प्रणयन संभवत: स० १४८१ में किया था । इसको भाया सस्कृत, प्राकृत और भरुजराती 
मिथित हिन्दी है। यह एक छोटा काव्य है। उपाध्याय जयसागर (रचनाकाल वि० स॑ १४७८-१४९४) जिम्होने जिनराज सूरि से दीक्षा 
ली थी, ते नेमिनाथ विवाहुलों को रचना की थे । ब्रह्म जिनदास भट्टारक सकलकीति के प्रमुख शिष्य थे । इन्होने 'नेमीश्वर रास' 
सामक रचना लिखी है जिस पर गुजराती का प्रभाव है। इतका समय १५वीं एता॑ौ्दी का उत्तरा और !६बी का पूर्व है। 


९. इसका रखना-काश विवादास्यद है। इसका समय सं० १३५६ से श्ष० १३४८ के दीच कहों हो सकता है । इस रखना हे पहले की एक झोर रचना 
सूमप्रिदणि हारा श्ष० १२१० में रजित 'मेघिताय रास! भिलठी है कितु इतकी भागा के संर्बश् में बिदासों में मलेश्य नहीं है। कोई इसे देश भ।था को रखना 
कहूता है सौर कोई क्षपअल की रवता सातता है। नेभिगाथ चड़पई का प्रकाशन सभ्‌ १३६२० में 'प्राधोत ूजेर काव्य सप्रह' में हुआ भा । 

२, इस रचा की प्रति १४वीं शतारदी को उपलब्ध है शोर श्री ध्रभन जेन ग्रभ्याशय बीकातेर में सुरक्षित है। रचना में सिर्फ पोने सात पदूय हैं। 

“जाग एक प्रकार का शो कपीत है यो बसत ऋतू में बाबा जाता था । धागे चलकर उसका प्रयोग ध्रानस्द-यपोव शौर सोसायंतिक्पन्ष में होगे लगा । 

४४, पहंगीं शताब्दी की इत रणनाओों ॥। उत्लेश भी प्राप्त होता है--जयशिश्सूरि रत प्रथम एवं द्वितीय तेमिताय फागु,' जवशेजर क,त :तेमिनाय 
फामू', रत्वनश्डल सलि कत “ेमिनाण मवरस फागू', शमराकूत, 'गेलिताय कान, ,' समधर क,!, “तेजिनाब फांग', जिमरत्ण सूरि कृत भेमिवाय 
स्तवभ', सोगभुस्दर सूरि शिव्य कत 'तेमिता।ब मंवभव स्तथनग”, जयशेख रसूरि कत 'मेमिनाव धवस,' मािक्यतुम्दर सूरि कृत “मं विश्यर चरित फाय 
बैंड" 


दिवाए के बर्णभ-अदान कास्यों की लंका 'विवाह,' “विदाहइल,' 'विधाहुश' धौर 'विवाहला' पाई जाती है किन्तु शर्शिपरक कतिभों में भोतिक 
विड़ाई 'रियाहता' गहों कहलाता । जब जाराध्य देव दोआाकुपारी संबमजी वा मूपिततवशु का बरण करता है, तो रह इस सशाझ्रों से ध्रभिद्टित होता है । 
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कवि ठक्‍कर' (रचना काल सं० १५७४ से १५६० तक) की 'नेमिराजमति बेलि'' नामक एक हिन्दी राजस्थानी को 
रचना प्राप्त होती है ' रचना लघु होते हुए भी भाषा एवं बर्गन शैल। की दृष्टि से उत्तम है! वाचकमति शेखर (समय १६ वीं शताब्दो) 
ने 'नेमिनाथ बसन्‍्त फूलड़ा फाग' (गाथा १०८) तथा 'नेमियीत' नामक दो कृतियों की रचना की। लावण्य (जन्म स० १४२१ मुस्यु सां० 
१ृशध६) ने 'नेमिनाथ हमचड़ो' की रचता सं० १५६२ में की भी । इसके अतिरिक्त 'रंग रत्ताकर नेमिताथ प्रबन्ध! तामक एक अस्य 
रचना भी इनकी मिलतो है। ब्रह्म यूचराज (रचनाकाल सं० १४५३० से १६०० तक) कृत 'नेमिनाथ वसेतु' तथा 'नेमोश्वर का बा रहु- 
मासा' नामक दो हिन्दी रचनायें मिलती हैं। दोनों कृतियां सुन्दर हैं। ब्रह्म यशोधर (समय सं० १५२० से १५६९० तक) ने नेमिनाथ पर 
'तेमिनाथ गीत' नाम से तीन गीत लिखे हैं, किन्तु तोनों ही गीतों में अपनी-अपनी विशेषतायें है। इतको काव्य शैलो परिमाजित है। इनमे 
से एक 'नेमिनाथ गोत' का रचना काल सं ० १५८१ है| 

चतरूमल कवि' ते सं० १५७१ में 'नेमीश्वरगीत' की रखना की थी । यह एक छोटा-रा। गीत है। इस भीत का संबंध 
भगवान्‌ नेसीए्वर और राजुल के प्रसिद्ध कथानक से है | ब्रह्म जयसागर, भ० रत्नकोति के प्रमुख शिष्पों में से थे। इनका समय सं० 
१५५० से १६६५ तक का माना जाता है। इनकी 'नेभिनाथगीत' नामक एक महर्वपूर्ण रचना प्राध्य है। 


ब्रह् रायमल १७ वीं शती के विद्वान हैं। इनको संत १६१५ में रचित 'नेमिश्वर रास'तामक रचना प्राप्त है। यह 
गीतात्मक शैली मे लिखी हुई है। स० १६१४५ में ही रजित ब्रह्म विनयदेव सर को कृति 'नेमिताथ विवाहला' (भबलढ़ाल ४४) नामक 
एक अन्य रचना भी प्राप्त होती है। भट्टा रक शुभवन्द्र भट्टारक विजयकीति के शिष्य थे । ये स० १६१३ तक भर्टारक पद पर बने रहे 
थे । 'नेमित।य छत्द' नामक इनकी रचना मिली है। साधुकीति के गुरुख़ाता कनकसोम (रचना काल वि० १७ वीं शरती का पूर्व ) 
जो अच्छे कवि थे, की 'तेमिनाथ फा्ग' नाप्क एफ रचना प्राप्त है। हषेकीति राजस्थान के जैन स ते थे । ये आध्यात्मिक कवि ये। 'नेमि 
राजुल गीत' तथा 'नेमीश्वर गीत' नामक कृतियाँ इनकी आध्यात्मिक रचनायें हैं। 


भट्टा रक वीरचर्द्र प्रतिमासम्पन्न विद्वान थे। ये भ० लक्ष्पीचन्द्र के शिष्य थे । इनका समय १७ वीं झ्ती का उत्त रादं है। 
वीर विलास फाग नामक खण्ड काझ्य में तीर्थंकर नेमिनाथ जो की जीवनघटना का वर्णन किया गया है। इसमे १३७ पद्म हैं। इसके 
अतिरिक्त 'नेमिकुमार रास' (रचना स० १६७३) ना/मक एक अन्य रचना नेमिनाथ जी की वैशाहिक घटना पर आधारित एक लष्‌ कृति 
है। कवि मालदेव (रचना काल सं० १६६८) कत 'राजुल नेमि धमाल' (पद्ध ६३) और 'नेमिनाथ तवमभव रास' (पद्दध २३०) नामक दो 
रघनायें प्राप्त हैं। कबि मालदेव आयाय॑ भावदेव सूररि के शिष्य थे । 


भट्टारक रत्नकोति (रचना काल सं० १६०० से १६५६ तक) भट्टारक अभयनत्दि के पट्ट शिष्य थे। इनकी. 'नेमिनाथ फानु! 
भामक रचना जिसमें ५१ पद हैं, नेमोश्व र-राजुल के इसी प्रसिद्ध कषानक से सं बधित है। इन्हीं की 'नेधि बारहुमासा' नामक एक और 
सु कृति है, मिसमे १२ त्रोटक छन्द हैं। इसमें राजल के विरह का वर्णन हुआ है। इनके अतिरिक्त उनके रचे ३४ पद भी इसी कथातक 
से संबंधित हैं। 
कुमुद बनद्र (रखमाकाल स० १६४५ से १६६७ तक) भट्टारक रत्नकीति के शिव्य थे ।ये अच्छे साहित्यकार थे । इनका 
नेमिजित गीत” नेप्रीश्वर और राजुल के प्रसिद्ध कवानक से सम्बन्धित है । इसके अलावा "तेमिनाथ बारहमास'' प्रभय गीत और 
“हिण्डोलना गोत' भी उसी कथानक पर आषारित हैं, जिनमे राजुल का विरह मुखर हो उठा है । इसी कथानक पर ८७ पथों को इनकी 
'नेमीश्वर हमर्च।' नामक एक और रचना मिलती है। 
हेमविजय (उपस्थितिकाल स ० १६७०) विजयतेन सूरि के लिब्प थे । ये हिन्दी के भो उत्तम कवि ये। 'तेमिलाथ के पद” 
उनकी प्रौड़ कवित्व-भाक्ति को प्रकट करने में समर्थ है। उनके पदों में हृदय को गहरी अनुमूति है। पाण्डे रूुपचन्दर (रचना काल स ७ 
१६८० से १६६४ तक) कृत 'नेमिनाथ रासा' एक सुन्दर कृति है। ये हिन्दी के एक सामर्थ्यथान कवि थे। उनकी भाषा का प्रसाद गुण 
आनन्द उत्पन्न करता है, जो सीधे-सीधे माव-ममर को रसविभःर बना देता है। महिम सुन्दर ने भो स० १६६४ में 'नेमिनाथ बिह्वालो' 
नामक एक कृति को रचना की थी । 


१. कवि ठक्‍्कुर अपक्रश के एक धन्य कवि ठकुरसी से भिलन हैं। 
२, 'बेलि' श्म्द खत्क,.त के 'बटली! ौर प्राइत के 'बेहित' से समुश्मूत जुधा है। यह गुअावव।ची है; उँगों का बे 
३. भ्रदि गड़ योपावल का रहने बाला था। उस समय वहाँ मान[िह तोमर का राज्य था। मक्षाहित्व बहुत ही सबृद्ध है । 


न जाचार्य रतन भो देशभूबण जी महत्तज भिफम्का स््य 


ह्वकीति, (रजनाकाल सं० १६८३) हिन्दी के कि थे। इन्होंने छोटो-छोर्टी मुक्तक रचनाओं का निर्माण किया है । उनमें 
सरसता एवं गतिशीलता है। 'नेमिनाथ राजुस गीत, 'मोरडा' तथा 'नेमिश्वर गीत” इस सभी में नेमिशाब और राजुल को लेकर विविध 
भावों का प्रदर्शन हुआ है | ये सभी भगवद्विष4क रति से संबंधित गोत-काव्य हैं । 


जिन समुद्र सूरि' कृत 'सेमिताथ फाग' नासक रचना स० १६६९७ की मिलती है। यह कवि को सर्वप्रथम रचना है जिसमें 
भेमिसाथ का जीवन अत्यधिक रोचक ढंग से निबद्ध है। कविवर जिनहष!' (काल स० १७०४ से १७६३ तक) #$त 'नेमि चरित्र" 
मॉमक एक रचना का उल्लेख प्राप्त होता है। इन्हीं कविवर के ताम से 'नेमि राजमती बारहमास सवैया' तथा 'नेमि बारहमासा' तामक 
दो आरहमाते भो मिलते हैं। इनके पदों मे 'असराज' नाम की छाप मिलती है। 'जसराज' कविवर का पूर्व नाम है ,और 'जिनहष' 
दीक्षित अवस्था का नाम है । 


पाण्डे हेमराज (रचना काल सं० १७०३ से १७३० तक) कुत 'नेमि राजमति जखड़ी' नामक एक रचना मिलती है। 
विश्वभूषण जो (रचना काल सं० १७२९) का रचा हआ 'नेमिगो कामंयल' मिलता है। कवि ने इसकी रचना सं० १६६६८ में सिकत्दरा- 
बाद के 'पाश्व जिन देहुरे' में की थी । यह एक छोटा-सा मीतिकाथ्य है। भट्टारक धर्मचन्द्र का पट्टाभिषेंक भारोठ में स ० १७१२ में हुआ 
था। ये नागौर गादी के भट्टारक थे । इन्होंने संस्कृत के साथ-साथ हिन्दी में भो काव्य-रचना को है। इनकी 'नेमिनाथ बीनसी' नामक 
रचना मिलतो है। कवि भाऊ द्वारा रचित 'मेमिनाथ रास' एक उत्तम कृति है। इसमें १५४ पद्म हैं। कवि का समय स॑० १६९१६ से पूर्व 
का है। इस रास का संबन्ध नेमिनाथ की वैराग्य लेने वाली थटना से है। 


लक्ष्मीबल्लभ (समय १८ वीं शती का दूसरा पाद) लड्मी कीति जो के शिष्य थे। उनकी 'तेमि-राजुल बारह माता 'एक 
प्रौढ़ रचना है, जो सर्वयो में लिखों गई है | इत्में कुल १४ पद्च हैं। रचना भगवान्‌ के प्रति दाम्पत्य विषयक रति का समर्थन करतो है । 
कवि बिनोदीलाल (२० काल सं० १३५०) भगवान्‌ मेमीहवर के परम भक्त थे। उनका अधिकाश साहित्य नेमिताथ के जरणों में ही 
समपित हआ है। इस संबस्ध से उनको रचनायें विशिष्ट हैं। उनको क्ृतियों में प्रसाद गुण तो है ही, चित्रांकन भी है। एक-एक चित्र 
हुदय को छूता है। कवि की जन्म से ही भक्त हृदय मिला था । उतको हृतियों में शव गार और भब्ित का समन्वय हुआ है तथा तम्मयता 
का भाव सर्वत्र पाया जाता है। 'नेमि-राजुल बारहमासा' 'नेमि-भ्याह' 'राजुल-पक्चीसी', 'नेमिनाथ जो का मंगल' (रचना काल 
१७४४), 'तेमजी का रेखता” आदि उनको रचनायें नेभिनाथ-राजुल के प्र सिद्ध कवातक से संवन्धित है ।रामविजय वयासिह के शिष्य थे । 
उनका समय १८ वीं शत्तो बिक्रम है। उनकी राजस्थासी हिन्दी की 'नेमिनाथ रासो नामक रचना प्राप्त है।' 


कवि भ वानीदास (रचना काल सं० १७६१ से सं० १८२८ तक) की 'तेमितनाथ वारहमासा' (१२ पश्च), 'नेमिह्टिण्डोलना' 
(८ पद्च), 'राजमति हिष्डोलना' (८ पद्च) और 'नेमिनाथ राजीमती गोत' (८ पद्ध) नामक रचनायें इस कथानक से संबंधित मिजती 
हैं। अजयराज पाटनी की भी 'तेमिताथ चरित' भामक एक रचना मिलती है। इसको रचना सं० १७६३ में हुई थी। २६४ पद्चों को 
यह एक महस्वपूर्ण कृति है। जिनेन्द्र भूषण ने सं० १८०० में इसी कथानक को लेकर 'तेमिताथ पुराण' की ग्वता की थी । इसी प्रकार 
झुनकलाल ते सं० १८४४३ में 'तेमिताथ ।विवाहलों' (गरवा ढाल २२), कवि मनरंगलाल ने सं० १८८३३ में 'नेमि चन्द्रिका", ऋषभविजपय 
तेसं० १८५६ में नेमिनाथ विवाहलो', भागचरद जैन ने सं० १६०७ में नेम पुराण की कथा वच्चननिका', प॑ं० बस्तावर मल, 'देल्ली 
लिवासी ने ख० १६०६ में 'नेमिनाथ पुराण भाषा तथा केवलचल्द ने ० १६२६ में 'नेमिनाथ विवाह! नामक रचना के, अणयन 
किया। 


१... इसकी साथू धवस्था का सास महिस समृद्र का शौर इतकी कृति का प्रस्य लाम “नं मिनाथ बारहमासा' भी है। 

३, एम करियर के थी धतर चरद माहटा तथा डॉ० प्रेलसागर जैन हारा दिये वये परिचयों में झुछ धस्तर है । बस्तृत: यह वाचक शांति हप॑ के हो शिक्ष्य ने । 

३, पृथ्वी शती की गिभ्भन रचताधों का धौर उल्लेख प्राप्ठ होता है--करि कैसबदास कत॒म॑ मिराजल धारहमासा' (सं--१७३४), ग्रहाताथ फ.त ते मीश्यर 
राजमती को व्यादूों' (सं० १७२८) तथा “मेमजी की भूहरि', नमिचस्द कत से मिसुर राजमती की शृहरि', 'न मिस्र को तोत” तथा “ने मिश्र रास 
(सं० १७६१), लेवक कवि कत ते सिताद थो का दस भव बेन ', धर्मवर्जत क,त 'गेसि राजल बारहमासा” तथा विनयचन्द कूत 'तमि राजोमती वारहमासा 
धौर 'रहवं नि राजत तकद्धाय' तरामक थो कतियाँ। 

हं, पक लेखक महोदद भें इकना रचना काश श० १७३१४ दिया हैं जो तिश्चव ही भशुड है । 

४, फिसों खज्ञात रखंविता की “गम चीड्रका' नामक धं० १७६१ में रजित एक प्रन्य क,ति भी मिलती है । 


जल शाशिषआाभलीलम १४५ 


२० की श्ती के ही विनयचर्त ते 'तेमजी को स्यावलो' एवं 'तेमताथ बारह मासियां', खेतसी साहने 'लेमजी की लूहरि', 
ग्रतीसा सूरि के सुयोग्य शिष्प विधान सूरि ने 'सगवात्‌ तेमिटाथ' नामक महाकाठय, ५० काशीनाथ जैन ने 'राजमती' एवं 'नेमिनाष 
चरिन' ओर दौलतसिह अरविन्द ने 'राजो मति' मामक कृतियों को रचना की । आदर्श महासती राजूल ('मृनी महेस्कुमार 'कमल'”) 
कणरासिस्धु तेमि नाथ ओर पंतिव्रता राजुल (मैस मल जैन,') नेमि राजुल सवाद (पं० गुलाबचन्द जैन) 'सती राजमतो' (जवाहर 
जाल जी महाराज) आधुनिक समय की प्रसिद्ध रचनाएं है। 

कुछ अन्‍य रचनाओं का भो उल्लेख प्राप्त होता है किस्तु उनके सं अन्भ में आवश्यक जानकारी का अमाब है। 'राजित्त 
भ्रचीसी' (आनन्द जैन कृत), 'राजुल पै्चोसा' (रचयिता अज्ञात), 'राजुलपश्चीसोी' (रचयिता अज्ञात जि० का० सं० १६६८६) 'तेमनाष 
जी के कड़' (रचथिता अज्ञात), 'नेमिनाथ विवाहलो' (रखयिता अज्ञात), 'नेमनाथ ब्याहला' (मोहनलाल हत), “वेमताब राजमती 
मंगल' (जिनदास कृत लि० का० सं» १८०६), 'नेमनाथ की धमाल' (गजानन्दकृत) आदि ऐसे ही ग्रन्थ हैं। इन रचनाओं के अलाबा 
पोमिनाथ एवं राजुल' के विवाह-प्रसण को लेकर और भो कृतियों का रचा जाना सभाव्य है। उनकी भी सोज होनी चाहिए। साथ द्वी, 
इन रचनाओं के अतिरिक्त कुछ ऐसा रचनायें भी हैं, जो सोध नमिनाथ एबं राजमती के चरित्र से तो संबन्धित नहीं है कित्तु उनमें 
प्रसंग-बश नेमिनाथ तथा राजल के चरित्र का भी पर्याप्त उल्लेख हआ है । ऐसे प्रन्थ 'पाण्डव पुराण, 'हरिवश पुराण” सथा वरांग 
चरित्र, आदि की परम्परा मे प्राप्त होते हैं। ये प्रासगिक ग्रन्थ भी महत्त्वपूर्ण है।' इस प्रकार स्पष्ट है कि नेमीश्वर ओर राजुल के 
कथालतक को लेकर हिन्दी के जैनभक्त कवि विभप्रलम्भ के उस स्वरूप का प्रकट करते रहें है जिसमे बराग्य की प्रधानता है। उन्होंने 
हिन्दी जैन साहित्य मे प्रेम की राति का निर्वाह इसी प्रसंग-विशेष को आधार बनाकर किया है, जा अपने में विलक्षणता से थुक्त है । 





राससाहित्य एवं जनभाषा 


भारतीयरास साहित्य के भर्मशञ अध्येता डॉ० दशरथ ओझा के अतुसार राससाहित्य का निर्माण भारत 
के एक बडे विस्तृत भू-भाग में होता रहा । आसाम से राजस्थान तक न्यूनाध्विक एक सहख्र वर्ष तक इस साहिए्य का 
सुजन साधुमहात्माओों एवं भेघावी कवि समाज द्वारा हुआ ! वैष्णव संतो ने रास का संदंध कृष्ण और गोपियों से 
स्थापित किया और जैत मुनि्मों ने रास की रचना भगवान्‌ महावीर और उनके उपासकों के पावन-चरिक के आधार 
पर की । 


रास साहित्य मे जतसाधरण के प्रयोग मे आनेबाली भाषा को ही प्रमुखता दी गई है। ढॉ० दशरथ 
*« ओोक्ा के अनुसार तो जनभाषा में रचना करने वाले जेन मुनि सस्कृत प्राकृत और अपश्रृंश के परम बिद्वान्‌ होते हुए भी 
घरित्ाकांक्ी बाल, स्त्री, मूढ़ ओर मू्खों पर अनुग्रह करके जनभाषा मे रचना करते थे। रासग्रन्थ उन्हीं अन-कृपाखु 

स्व हिलाकांक्षी मूनियों और कवियों के प्रयास का परिणाम है । 


डॉ० दक्षरथ ओको के अनुसार रास साहित्य की भाषा, छंद एवं वर्ष्य विषय का अध्यवन हिन्दी साहित्य 
के इतिहास में एक नया अध्याय जोड़ सकता है। उनकी दृष्टि में जन-साधारण की काव्य रूचि, उसकी भाषा के स्वरूप, 
उसके जीवन-विवेचन आदि का बोध कराने बाला यह प्रचुर साहित्य ज्यों-ज्यो प्रकाश मे जाता जायेगा, ध्यो-स्पो हमारा 
साहित्य समृद्ध बनता जायगा। 


(सम्पावक 
कितयत अप मा आस कपल आफ अ अप जाकर एक ७४७४ ७७७७७######छा रब उम>भकक5 
१. शीस रासा' और “चुनह्ीनीत' जैसो कपकात्मक कतियों में भो तमिताथ--चरित्र को साहबम अनावा गया है। वह एक थक भीह हे । 


(राजस्थान का विज्वेष बस्स) नामक उत्तरीय बस्ख को रूपक बनाकर गीत-काआ्य के रूप में रचना की जाती है। 'शीस रात्ता में के भाध्यत्र हे 
के महत्व का प्रतियाशव किया तया है। ९५ ४2 


१२६ भआाधायरत्न थी देसभूषण थी भहाराण अधिकता रथ 


कवि-कंकण छोहल: पुनम ल्याॉकन 


टफ्िफ्त_-इऑइ्इ₹)त्फत ७ -क्ता कण नरावण प्रधाद मगध कृष्ण नारायण प्रसाद भा 


(कर) कवि-कंकण छोहल के सम्बन्ध में प्रसावधि प्राप्त विवरण 
जैन भगत एवं मर्मी सत 'कत्रि-कंकण' छीहल के सम्बन्ध में अद्यायत्रि समस्त प्रकाशित साभग्रो दो प्रकार को है | प्रथम 
प्रकार की सामस्री सामान्यत: खोज-रिपोर्टों ओर साहित्येतिहासों को है। यह सामग्री सूचनात्मक है। इस प्रकार की अधिकांश सामग्री 
सूचता, विश्लेषण और मूल्यांकन की दृष्टि से सदिग्ध और अप्रामाणिक है जिसका ऐसिहासिक महत्व भर रह गया है। इनमें से कतिपय 
का उल्लेख किया जाता है। यया : 
१. संग गुजर कविओ, भाग-३, पृष्ठ २११६ 
गुजराती के इस प्रन्य में मोहन चन्द दलोचन्द देसाई ने छीहल का उल्मेख सोलहबीं शती के जैनेतर कवियों (सं० १ ४) के 
अम्तगेत किया है एवं 'पच्च-सहेली' का परियय (१० ५७१) उपस्थित करते हुए उसके तीन दोहो (१, २, ६८) को उद्धृत किया है। 
श्री देसाई की यह धारणा कि छीहल जैनेतर कवि थे, आज असिद्ध हो गयी है । 
२. क्ोख-रिपोर्ट (नागरी-प्रचारिणी-सभा) 
हिन्दो-माध्यम से छोहल विषयक पहली सूचना यहीं मिलती है। छ्ोज-रिपोर्ट, सन्‌ १६०० ई०, संक््या १३ एवं सन्‌ १६०२ 
ई०, सश्या ३४ में छोहुल और उनकी 'पच-सहेली' की सूचना है। इनमें छोहल राजपूताना के तिबासी और 'पंच-सहेली' डिगल की रचना 
मानी गयी है । 
३. शिथवरणु-विनोद (प्रथम भाग), पृष्ठ २२३ 
मिश्रजन्धुओं ने छोहल का उल्लेख (सं० १४५) सौर काल के अस्तरमंत करते हुए 'पंत्र-सहेली' का परिच्रय दिया है। सम्भवतः 
इसका आधार 'प्राबीन गुर्जर कविओ' हूं है । 
४. हिप्दो-साहित्थ का इतिहास, पृष्ठ १९० 
आधार्य रामचन्द्र शक्ल ने छीहल को भक्तिकाल के फुटकल कवियों में रक्षा है। उनके अनुसार छीहत “राजपूताने की ओर 
के थे। स० १५७५ में इस्होंने 'पत्र-सहेली' नाम की एक छोटो-सी पुस्तक दोहों में राजस्थानी मिली भाषा में बनायी, जो कविता कौ 
दृष्टि से अच्छो मही कही जा सकती ।''*''* एक 'बावतो' भी है जिसमे ५२ दोहे हैं ।” कहना नहीं होगा कि आचार्य शुक्ल की 
व्यावती” विधयक सूचना और 'पंच-सहेली' का मूह्यांकन “कविता की दृष्टि से अच्छी नहीं! किसी आन्‍्त सूचना पर आधारित होते के 
कारण मिथ्या और अ्रामक है। उस कृतियों फो यदि वे स्वयं देख लेते, तो ऐसा वे कदापि नहीं लिखते। इस सम्बन्ध में आगे विचार 
किया जायेगा । 
५.  हिन्दी-साहित्य का आलोचतात्मक इतिहास, पृष्ठ ५८८ 
डॉ० रामकुमार वर्मा ने आभार शुक्ल को दोहराया भर है। उत्होंने छीहल को कृष्ण-काब्य के कवियों के साथ रखा है, किन्सु 
छीहुल न'तो जैनेतर थे भीर न कृष्णभकत । 
६. हिन्दी-हाहित्य : उद्भव और घजिकास, पृष्ठ २८१ 
आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी ने 'लौकिक प्रेमकभासक' के अन्तर्गत 'पंच-सहेली' का केवज एक वाक्य में उल्लेख किया है : 
"फिर छीहल कवि की 'पंच-सहेली साम की रचता है जिसमें पाँच सहेलियों के विरह का दोह़ों में बन है।” व्यातब्य है कि 'ंच- 
सहेशी' लौफिक नहीं, धार्मिक प्रेमकथात्मक रचना है । 


ज़त लाहिल्‍यबुलौसभ ११७ 


७. हिन्दी साहित्य कोक्ष (हितीव भाग), पृष्ठ १८३ 
इसमें 'मिश्नअम्धु-विनोद” एवं आचार्य शुक्ल के इतिहास पर सूचनाएं आधारित होने के कारण अ्रामक हैं। तया कुछ 
नहीं है। 


5. राजस्थानी भादा और साहित्य (डॉ० मेगारिया), १० १४६-१५० 

डॉ० मोतीलाल मेनारिया ने छोहुल को राजस्थानी कवि मान कर 'पत्ञ-सहेली' का संक्षिप्त परिचय उपस्थित करते हुए 
उसके आठ धोहों को उद्धृत किया है । वैचारिक तवीनता नहीं है, पर 'पत्र-सहेली' उनकी दृष्टि मे 'अनूठी' रचना है। 
९. राजस्थानी भाषा और साहित्य (डॉ० माहेश्वरी), पृष्ठ २५६ 

डॉ० हीराजाल माहेश्वरी ने अपने शोध प्रन्थ में 'पथ-सहेली' और 'बावनी' पर चलते ढग की सूचना देकर सतोष कर लिया 
है। कोई गयीतता नहीं है । 
१०. राजस्थान के जन दास्ण भणष्डारों की प्रन्‍्थसली, भाग २ एवं ३ 

अन्य कवियों के साथ इनमे छ्लीहुल को 'पंच-सद्देली' और 'बावनी' के अतिरिक्त पहली बार “आत्मप्रतियोध अयमाल' की 
सूचता मिलती है । 
११. हिन्दी-शाहित्य का बेज्ञातिक इतिहास, पृष्ठ ५१७ 

ढॉ० गणपति चन्द्र थ्रुप्त ने नौति-काब्यकारों के अन्तर्गत छोहल की 'बाबनी' पर विचार करते हुए उसे सफल न॑।तिकाभ्य 
कहा है। 'बावती' विषयक यह मूल्यांकन उत्तम है, किन्तु छीहल की अन्य इतियों का उन्होने उल्लेख नहीं किया है। 

प्रथम प्रकार की साभभ्री का पही लेखा-जोशा है। इसके आधार पर छीहल के सम्बन्ध में सहो जानकारी बिल्कुल नहीं 
मिलती है। यह सामग्री एक सीमा तक पाठकों को भ्रान्त ज्ञान देने में भी समय है । 
हे हितीय प्रकार को सामग्री के अन्तर्गत थे कृतियाँ आती हैं जिनमें छोहुल की किसी रजना आदि का शोध्रपूर्ण मूल्यांकन हुमा 

। सेषा : 


१. यंज-सहेली (सन्‌ १६४३ ई०) 

एक हस्तलेख के आधार पर 'पंच्-सहेली' का मूल पाठ जुलाई, १६४३ ई० (भारतीय-विद्या, भाग २, भ्रक ४) में प्रकाणित 
हुआ भा। प्रकाशित पाठ पर राजस्थानी छाप है। पाठ के सम्बस्ध में किसी प्रकार की सूचना का अभाव है। ऐसा अ्रतीत होता है कि भाजी 
अनुधंधित्युओ की दृष्टि से 'पव-सद्ेली' का यह प्रकाशित पाठ अनरेशा ही रहा है। कित्ती भी अध्येता ने! इसका कहां उल्लेख नहीं 
किया है । 
२. सूरपूर्थ श्रजभाषा और उसका साहित्य (सन्‌ १६५८ ६०) 

हों2 शिवप्रधाद सिंह ने अपने इस शोधग्रंध में छीहल को पहली बार अपेक्षित महत्व विया है एवं उसकी 'प॑ज-सहेली' 
एवं 'जाबनी' बर अलेकविध विचार किया है। साथ ही दो अन्य रचनाओ --पस्थी-गीत एवं भात्मप्रतिबोध जयमाल की सूचना भी वहां 
दी भयी है। इस भिबरत्ध सें मैंने डॉ० शिवप्रसाद सिह का अलेकत्र यथावसर उल्लेख किया है । 
३. ईदी में नौलि काव्य का विकास (सत्‌ १६६० ई०) 

डॉ० रामस्थरूप ने अपने इस शोधप्रत्थ में (पृष्ठ १८५) 'बावनी' पर विचार करते हुए उसे 'बोल्ञाल की राजस्थानी” 


की कृति माना है। इससे सबका सहमत होना आवश्यक नहीं। यदि डॉ० रामस्वरूप डॉ० शिव्रप्रसाद सिंह के कोघ-निष्कर्थों से प 

हैं * रिचित 
होते के कि वे ऐसा नहीं लिखते | डॉ० रामस्वरूप ने तीन अन्य कृतियो---पन्‍्यी-भीत, उदर-मीत और फूटकर-बीत के भी ताम 
सिनाये हैं। 


४. हिन्दी जैन भक्तिकाध्य और कवि (सन्‌ १६६५ ६०) 

छीहूल और उनकी कृतियों के सम्बन्ध में डॉ« शिवप्रसाद सिह के पश्चात्‌ डॉ० प्रेमसाथर जैन ने निश्चय ही विचारों को 
भरे ३ है। उन्होंने अपने इस द्ोधप्रन्थ में (पृष्ठ १०१-१०६) छीहस की चार कृतियो- पंच-सहेलो, पन्‍्थी-मीत, उदर-गीत 
जोर पंचेन्टिय ढेलि दर अपेख्ित विचार किया है ओर पाँचवी कृति बराबनी की सूचना दी है। कहना नहीं होगा कि यहां पहली बार 
छीहल की तीन कृतियाँ (पम्बी-गीत, उदर-भीत और पंच्ेेन्त्िय बेलि) विचारणीय बनी हैं। 


हैशर जआयायरत्म भो रेशभूथन सो भहाराण अभिकन शत्य 


४. अपज्ंश और हिन्दी में जंग रहस्वनाद (सन्‌ १९६५ ई०) 

डॉ० वासुदेव सिंह ने अपने इस शोध-प्रस्थ में छीहल के आत्मप्रतियोध जयमाल पर विचार करते हुए उसे “आत्मा का 
अतिवोधत या सम्मोधन'' स्त्रीकार किया है । इन्होंने उतकी दो अन्य कृतियों--'रे मत गीत' और जग सपना गीत” की सूचना भी दी 
है, किन्तु यह सूचना भ्रामक है। इन नामों की छीहल की कोई रचना नहीं है। छीहुल की अन्य रचनाओं में भी रहश्यवाद है, पर पता 
नहीं क्यों ढॉ० सिंह से उनकी चर्चा नहीं की है । 
६. बाबतो' के महित पाठ (सन्‌ (९६६ ६०) 

अब तक छीहल पर पाठकों का ध्यान जा चुका भा । अतः 'सांहित्य-संस्थान!, उदयपुर के शोध-सहायक थी छृुष्णजणना झात्ती 
ने छीहुल' की 'बाजनी' पर संक्षिप्त विचार उसकी एक प्रति के आधार पर मूल पाठ का प्रकाशन (शोध-पत्रिका, बर्ष १७, अंक १-२; 
जनवरी-अप्रेल, १६६६, सपुक्तांक) कराया । बह प।ठ कई वृष्टियों से श्र,टित और अशुद्ध था। अधावधि 'बाबनी” अप्रकाकित थी, किन्तु 
एफ आर उसके तर टित और अशुड्ध पाठ के प्रकाक्षित हो जाने पर गड़बड़ी की सम्भावना के बढ़ जाने के भय से प्रस्तुत लेखक ने 
विभिन्‍न पाण्डुलिपियों के आधार पर उसका अपेक्षाकृत शुद्ध पाठ 'मह भारती' (जुलाई, १६९६६ ई०) में प्रकाशित कराया! गहीं उसके 
पश्च-करम, भाषा इत्याति पर भी संक्षिप्प विचार कर लिया गवा था । 
७. हिस्दी बाजनो काव्य (सन १६९६८ ई०) 

प्रस्तुत लेखक ने हो पुनः अपने पी-एच० ढी० शोध भ्रन्च में अन्य बावनियों के साथ छीहल की 'बावनी' पर भी विचार 
किया। हस प्रकार 'बावनी' के विवेचन-विहलेषण को प्राय: पूर्णता मिली । 

उपय कत ग्रन्थों के अतिरिक्त पं० परमातन्द जास्त्ञी का “कवि छींहुस' लौंदंक निबस्ध (मनेकान्त, शगरत १६९६८ ई०) थीं 
छीहल विवयक योग्य सूचना प्रस्तुत करने में सम है। इधर मैंने छोहल की उपलब्ध सभी रचताओं का पाठ विभिन्‍न पाण्युलिपियों के 
आधार पर सम्पादित तो किया है, किसु आज व्यावताधिक प्रकाशनों की भागदौड़ में मेरी यहु अव्यायसाथिक कृति किसी उदारमना 
साहित्मिक सल्कार सम्पर्त प्रशाशक की बाट जोह रही है। यहाँ सभी उद्धरण निजी सम्पादित प्रति से ही रखे गये हैं। 


(स) छीहूल को जोबनी 
छोहल की जीवनी अद्यायति अज्ञात है। 'बायनी' के तिरफ्नयें ऊप्पय में कवि के सम्बन्ध में भात्द निम्तांकित सूचना 
मिलती है : 
मालिहुग बस लिनाथू सुतन, अगरवबाल कुल प्रपटट रवि! 
आवम्भी बसुधा जिस्तरी, कवि-संकज छोहल्सत कवि ॥ 
अर्थात्‌ कवि-कंकण छीहल नाल्हिग बंश के अग्रवाल-कुल में उत्पन्त हुए थे। उसके पित्ता का नाम सिनाथू (शाह साथ ?) 
था। इस उद्धरण के प्रथम चरण के निम्तांकित पाठ-भेद भी अ्राप्त होते हैं : 


के. भाहिदेग अंस ताज सुतन न अनूप» एवं अभय प्रति। 

से. नातिग दंत शिनाय सुतनू -- लूगकरण प्रति । 

ग.. लारिंह पांच भायू संत न ठोलियान प्रति । 

भ. गामिग अंत ताय्‌ सुतन च+ शोध-प्रति । 

उपयुक्त पाठ-सेद के आधार पर निम्मांकित निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं : 

के. छोहल के बंश का नाम --. नाल्हिंग (क), नातिग (व), गानिग (ब) । 

सा. छीहल के गाव का नाम -- गाहिह (ग), तालि' । 

ग. छोहल के पिता का नाम -- . सिताय्‌ (छल), ताथू (क, ग, ध) । 

इसमें कौन पाठ शुद्ध है, निर्णण करना दुष्कर है। समाहर करते हुए मात्र इतना ही कहा जायेगा कि छीहल ना:ल्हुन (मातिव/ 


बल. इनुननाारं४४/ंंाााााा४४ल्‍४७७७७॥७॥७॥७८ए८ए८एशए0 
|, का, सुर श्रत्र भावा घोर उसका साहित्य, १८5-१६६ 
का, अ्रस्‍च्म तर जोर हिन्दी में बैग-रह्स्वग्राद, पृप्ठ-३७ 
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मसातिय ?) बंश के अथवा नाल्हि (नालि ?) गाँव के अग्रवाल-कुल में उत्पन्न हुए थे। उनके पिता का नाम सिनाथ्‌ (शाह ताथ ?) था 
मायू था। ने अपने कुल के सूर्य थे। काव्यकारिता मे उन्हें इतता यश मिला कि वे लोक में 'कवि-ककण' के नाम से प्रसिद्ध हुए। इसके 
अतिरिक्त और किसी प्रकार की सूचना नहीं मिलती है। कवि को गुरु परम्परा अथवा जीवन की घटनाओं के सम्बन्ध में किसी प्रकार 
की सुचना का अभाव है। यह अन्त: साक्ष्य मात्र है। वहि:सात्य का सर्वधा अभाव है। 

छीहूल की रचनाओं में वणित भौगोलिक परिवेश एबं उनकी रचनागत विशिष्टताओं के आधार पर भी कुछ शान किये 
गये हैं। 'पंच-सहेली' में तालाबों भादि के उल्लेख के आधार पर सिश्रवन्धुओों ने अनुमान किया है कि “ये सारवाड की तरफ के” बे(सिश्र - 
कम्धु-विनोद, प्रथम भाग २२२) | आचार्य शुक्त ने भी इन्हे “राजपूताने की ओर का” स्वीकार किया है, पर उन्होंने अपने अमुमान के 
कारणों का उल्लेख तहीं किया है। भाषा पर राजस्थानां प्रभाव के कारण डॉ० मोतीलाल मेना रिया, डॉ० हीरालाल माहेश्वरी, डॉ० राम 
कुमार वर्मा बौर डॉ० प्रेमसागर जैन ने भी इन्हें राजपूताना का निवासी मानना चाहा है। वस्तुत ऐसा अनुमान किया जाना अनुवित 
प्रतीत नहीं होता। समस्त रचनाओं की भाषा-शंली के आधार पर इनका सम्बन्ध राजस्थान से जांडना सगत है: भले ही इनका जन्म 
किसी अस्य क्षेत्र में हुमा हो पर इन्होंने अपनी कर्मस्यली राजस्थान को अवष्य बनाया होगा । 

भरी मोहनचन्द दलीचन्द देसाई ने छोहल को जैनेतर कवि माना था (जैन गुजर कविभो, पृष्ठ २११६), पर 'पंच-सहेली' के 
अतिरिक्त शेष रचनाओं में छीहल ने अरिह॒स्तों एवं जैन देवों का स्तवन किया है जो उनके जन मतानुयायी होने के साक्ष्य उपस्थित करते 
हैं। भतः श्री देसाई का अनुमान (जैनेतर होना) अब मिथ्या प्रतीत होता है। उनकी क्ृतियाँ उन्हे जैन कवि ही सिद्ध करती हैं। पुनः 
केवल जंत-शास्त्र भाष्डारों में ही छोहल की कृतियों के हस्तलेखों का मिलना भी इस! तथ्य को पुष्ट करता है। अस्तु, छीहल को जैनेतर 
कवि कहने का ऋम अनुचित है । 


(ग) छोहल का समय 
छीहल को दो रचनाओं में उनके रचना-काल का उल्लेख है। यथा-... 
के. पंच सहेली (विक्रमाब्द १५७५) 


पनरह सह पचहसरत, पूलिस फागूण भांस | 
पंज-सहेलो अरणनो, कवि छोहल परगास॥६८।। 
थ, आबनो (विक्रमाम्द १५८४) 
चडरासो अप्मणा सुई हज पनरहु सबचण्छर। 
सुकुल फण.. अच्टलो मास कातिग गृरबासर ॥५३॥ 
इन रचनाओ के रचनाकाल के आधार पर अनुमित किया जायगा कि छोहल विक्रमाम्द १४७४- १५८४ में कविता रच रहे थे । 
और किसी भी कृति मे रचनाकाल उल्लिजित नहीं है। सभ! रचनाओ के अध्ययन-अनुशोलन से ऐसा निदच्रय होता है कि 'पंच-सहेली' कद 
चित पहुली रचना है। 'पंज-सहेली' के रूप मे 'मीठा मन कू भावता' का छो 'सरस बस्यान' कवि ने किया है, वह उसके भावक किशोर 
मानस का सहेज उच्छल प्रकाशन भी है। इस आधार पर अनुमान क्रिया जा सकता है कि कवि ने उसकी रचना बीस-ब!ईस बर्ष को 
अवस्था में की होगी । अस्तु, छीहल का जन्म अधुमानतः विक्रमाब्द १५५५ के आस-पास हुआ होगा। वह कितने कर्षों लक जीवित 
यह जानने के लिए कोई स्पष्ट आधार नहीं है, पर विक्रमाब्द १५८४ तक वह अवश्य जीवित था । के 


अस्तु, मोटे तौर पर कहा जा सकता है कि छोहल विक्रम की सोलहवीं शती उत्तराद्ध मे बलंमा 
नथे और नाक 
कय-से-कम विक्रमाब्द १५७४५-१५८४ अवश्य था। उनका रचनाकाल 


(थ) छोहल को रंचनाएं 
भद्यावध्चि छोहल की निम्नाकित रचनाओ की हस्तलिखित प्रतियाँ विभिम्त जन-शास्त्रभाण्डारों भे उपलब्ध हुई हैं : 
है. पंत्र-सहेली---रचनाकाल १५७४ वि० सं० ४, पनन्‍्थी-गीत 
२. बाबतनी -.0. ,, १५८४ वि० सं० ५, पवेन्द्रिय वेलि 
३. उदर-गीत ६. आत्म प्रतियोध जयमाल 
१६० 


आचायरत्म थो देशभूदण थो महाराज अधिमन्दव इक 


कुछ अध्येताओं ने इनके अतिरिक्‍त तीन ब्रन्य रचनाओ-- ( १) रे मन गीत, (२) जग सपना गीत , और (३) फ़ुटकर गीत, 
को भी सूचनाएँ दी हैं। हमारे देखते सें ये रचनाएं नहीं आई हैं। सम्भवत; प्रथम दोनो रचनाएं क्रमश. 'पत्थी-गीत' और 'पचन्द्रम बेलि' 
के ही भिन्‍न नाम हैं। जो भी हो, किन्तु बहरहाल ये सूछय मात्र हैं। आगामी पक्तिया में प्रध्यक रचना पर भावश्यक विचार किया 
जाता है। 


थ/१ पंच-सहेली 

रखना-क्रम की दृष्टि से 'पत्र-सदेली' छंहल का,कदा चित्‌ प्रथम रचना है। यह कुल अड़सठ दोहो मे पूर्ण हुई है। अन्तिम दोहे मे 
रचनाफाल उल्लिब्ित है जितसे विदित होता है कि विक्रमाब्द १५७५ की फाल्गुण-पृणिमा को कवि ने इसे पूर्ण क्या था (द्रष्टव्य.पूर्व 
उद्धृत दोहा) । दो पाण्शुलिवियों में प्राप्त पा-भेद से इसका रचना-वर्ष १५७४ विक्रमाब्द भी माना जा सकता है। यथा--- 


क. सम्बत पनरह चहुसरह. --. आमेर शास्त्र,भण्डार, जयपुर की प्रति । 
सर. सम्बत पनरह भहुतरइ न अभय जैन ग्रन्थालय, बीकानेर की प्रति । 


प्रस्तुत लेखक ने 'पनरह सह पचहत्त रड' (अधिकाश प्रतियों के पाठ) के आधार पर ही रचना-वर्ष १५७४५ विक्रमाब्द स्वीकार 
किया है । 

पंच-सहेली” को कथा अथवा घटना का केन्द्र चेंदेरी नामक नगर है। चेंदेरी बढ़ा सुहावना नगर है। शोभा में वह साक्षात्‌ 
सुरलोक है। वहाँ स्थान-स्थान पर मन्दिर बने हैं। मन्दिरों के कमूरे स्वर्णजटित हैं। वहाँ स्थान-स्थान पर निर्मल जम से परिपूर्ण कु ए, 
बावड़ी और तालाब हैं जिनकी तीढियाँ स्फटिक निर्मित हैं! बहाँ के निवासी गृणज्ञ, विद्वान्‌, रसिक और चारो पुरुषाथों से सम्पन्न है। 
उनका जीवन आनन्द और मोदपूर्ण है। नारियाँ रूप-गुण सम्पन्न हैं; वे साक्षात्‌ रम्भा के समान हैं । 


वसन्‍्त ऋतु आ गयी है । नारियां वस्त्रामूषण से सज्जित हो, मु हु मे पान-बीटक रख, थाल मे चोवा-चन्दन और सुगन्धित 
पृष्प ले वमन्त खेलती हैं। कोई मधुर स्वर में वसन्‍्त गाती है, कोई रास दिखातो है, कोई हिण्डोले को पेंग देती है । वे विविध प्रकार से 
हास-विलास करती हैं, किन्तु उनमे पाँच सहेलियाँ--मालिन, तम्बोलिन, छीपीन, कलालिन झौर सोनारिन एकदम अलग-थलग ग्रुम-सुम 
ब्ठी हैं। वे न हँसती हैं, न गाती हैं। उन्होंने श्यु गार प्रसाधन भी नहीं किया है। उनके केश रुक्ष हैं और वस्त्र मलिन । वे दुखित हैं, रह- 
रह कर बिलख उठती हैं, लम्बी ससें लेती हैं। उसी रास्ते से गुजरता हुआ कवि छीहल जब उनके कुम्हलाए मुखड़ और शुष्क अधरो 
को देखता है, तो सहानुभूतिवश वहू उनके निकट जाता है और उनके दुःक्ष का कारग पूछता है। 

कवि द्वारा पूछे जाने पर उन पाँचों ने अपने-अपने परिचय तो दिये ही, दुख का कारण भी बताया। मालिन, तम्बोलिन, 
छीपीन, कलालिन और सोनारिन--ये भोलो ग्रामबालाए अपनो-अपनी मासिक व्यथा अपने जीवन की सुपरि्चित एवं घरेलू वस्तुओ एवं 
उनके प्रति आन्तरिक लगाव के माध्यप्त से प्रकट करती हैं। 


सर्वप्रथम मालित अपनी पीढा का वर्णन करते हुए कहती है : मेरा कान्‍्त मुझे भरे यौवन मे छोड कर अन्य देश चला गया 
है। विरह-माली ने मेरी हृदय-कयारी को दु'ख-जल से अपूरित कर रखा है । मेरा कप्ल-बदन मुरझा गया है और वनराजि-सा शरीर 
सूख गया है | प्रियतम के बिना मुझे एक-एक क्षण एक-एक वर्ष के बराबर लगता है । तन-तझवर पर योवन-रस से पूर्ण जो स्तन-सन्तरे 
(नारंगी) लगे, वे अब सूखने लगे हैं; इन्हे सींचने वाला अब भी दूर जो है। शरीर-बाटिका में मेरा मन-प्रसून प्रस्फुटित तो हुआ, पर 
उसका सुवास लेने वाला प्रियतम है नही, अतः मुझे रात-दिन पीड़ित करते हैं। चम्पे की कलियो से मैंने एक हार गू'था, किन्तु प्रियतस के 
क्षत्राव मे पहनने पर यह अंगो को अगार-सा प्रतीत होता है (दोहा १७-२२) । 
तम्बोलिन ने बताया क जबसे प्रियतम विछुड गया है, तब से मेरे सारे सुख समाप्त हो गये हैं । विरह मेरी चोली के भीतर 
प्रविष्ट हो मुझे जला रहा है। मेरा मन सदा सड़पता रहता है, नेत्र निश्चेर बने रहते हैं। शरीर-दृक्ष के पत्त झुलस गये हैं और देह-लता 
कुम्हशा गयी है। वसन्त की ये रातें मेरे लिए दुबल हो गमी हैं, काटे नहीं कटतीं । भर ये संतप्त दिन, छाया-प्रदायक प्रियतम के अभाव 
में और अधिक जलाते हैं। विरहास्नि हृदय मे प्रविष्ट हो गयी है, प्रिमतम-पानी के अभाव में बुझती नहीं, धू-धू कर जलाती रहती है। 
है चतुर ! दुःख का वर्णन कहूँ तो कैसे, कुछ कहा भी तो नही जाता (दोहा २४-२६) । 


सम साहित्यानश्वीसन १६१ 


अश्रुवूरित नेत्रोवाली छीपीन (दर्जी वी पत्नी) ने बताया कि मेरे हृदय की पीड़ा को कोई नहीं जानता। मेरे तन रूी कपड़े 
हर रुपी दर्जी दुख रूपी क्तरती (कैची) से दिनानुदिन काटता चला जाता है; पूरा व्योत भो नहीं लेता (दोहा ३२) । आगे बह 
दुःख का धागा बोटिया, सार सुई कर लेह। 
चीमणि अन्च॥ काय करि, नह नह बक्षिया देह ।।३२। 
जिरह रंगारें रगहीं, दह मजोठ सरंग। 
रस लोयो अवेंटाय करि, था कस कोंयो अंग ।।२४।॥ 
यद्पि विरह ने छीपीन के सख को नष्ट कर दुःख का संचार कर दिया है, तथापि उससे एक उपकार भी हो गया है कि 
बिरह-ताप से उसके शरीर के जल कर क्षार हो जान॑ से अब वहू दुखो से मुक्ति पा गथी है (दाहा ३६)। 
कलालिन ने अपने दुख का वर्णन करते दुए बताया कि प्रियतम ने मेरे शरीर को विरह-भाठी पर चढ़ा कर अके बना 
डाला है : 
भो तन भाठी ज्यू तपह्द, नयन चुबह मदधार। 
बिनहो अबगुन मुम्स सू, कस करि रहा अ्रतार ॥२६!| 
इस बिरहा के कारणे, बहुत बार कोब | 
जित कू थेस न बाहुर्‌इ, गयउ पिया ल॑ जोब ॥।४१॥ 
हियरा भोतर हु जलडँें, करड घनेरोी सोस | 
बदरी हुवा वलल्‍लहा, विरह किसा स्‌ दोस ॥४२॥ 


कलालिन की देह पर मदमाते यौवन को फाग-ऋतु छिटक आयी है, किन्तु प्रियतम दूर है, वह फाग किसके पत्ाथ खेले ? 
ऐसी स्थिति में उसे केवल 'विसूरि-विसूरि' कर मरना ही शेष रह गया है (दो० ४२)। 
पाँचवी विरहिणी सोनारित ने बताया . मैं विरह-सागर में ऐसी डूब रही हू कि थाह भी नहीं पाती। मेरे प्राणा को मदन" 
सोनार ने हृदय-अगीठी पर जला-जला कर कोयला बना दिया है--मेरा 'मुहाग' (सृहागा, सौमाग्य) ही गल गया हैं। विरह ने मेरा 
'हूप! (रूपा; सौन्दर्य) और 'सोन' ( स्वर्ण: सोना>॑>नीद) दोनों चुरा लिये, पियतम घर में है नही, अत रक्षार्थ मैं किसकी पुकार 
लगाऊँ। मेरे शरार के काँटे (तुना) पर तौलते से, पता नही, प्रियतम का क्या सुख मिला है (दोहा ४५-४६)। 
कवि ने पाँचो विरहिणियों की विरह-व्यथा को सहानुभूतिपूर्वक सुना और उन्हें सास्वना दे वह वहाँ से चला गया। कुछ 
दिन पश्चात्‌ वह उस नगर में पुन. आया | उस समय वर्षा ऋतु थी, आकाश मेधाच्छादित था, बिजली लुकार्छछप्री कर रही थी। 
घरती पर सर्वत्र हरीतिमा थी । वह उस स्थान विशेष पर गया जहा पहले पाचों विरहिणियों से मिला था। सयोगवह्व इस बार भी 
थे पाचों वहाँ उपस्थित थी | इस बार पूरा शमा ही बदला हुआ था । उनका मुख-मण्डल प्रसन्‍न था । वे सजी-धजी, आनन्दमग्त हो मल्हार 
गा रही थीं, तरह-तरह की क्रीडा कर रही थी | उन्हे देखते ही छीहल ने उनसे पूछा , 
में तुलि भाभिनों दुक्सिणो, देखो थो उलि बार | 
अबहों वेखउ हँसमुलो, मो सू कहुउ बिश्वार ॥५५।। 
परिवर्तित स्थिति इसकी सूचक थी कि उनके दिन अब सुल्षपृवंक बीत रहे हैं । कवि के पूछते पर उन्होंने बताया: 


गयउ बसन्त धियोग में, प्रीवषम काला सास । 
पावस ऋतु पिय आवियड, पूजो सन की आस ॥५७॥ 


आगे प्रत्येक ने अपने-अपने सुखमय जी०न का एक-एक दोहे मे कथन किया है। रचना समाप्त करने के पूर्व कवि ते उप« 
संहार स्वरूप ममल-कामना की है : 


१६२ आधायरत्त भरी देदाभूषण सो महाराज भंतिगादत प्रलय 


घनि थे भस्विर धनि दिवस, घनि सो पावस एह। 
धलि बालम घर आवियडद्ध, धति सो बरसिह भेह ॥६५।॥ 
उपरिलिखित अध्ययन से स्पष्ट है कि 'पंच-सहेली' सोलहवीं शत्री का एक विशिष्ट श्यू गार-काव्य है। हिन्दो-साहित्येतिहास- 
कारों ने इसके मूल्यांकन में प्राय, स्थाय नहीं किया है। अधिकाश ने प्राय पिदी-पिटायी सूचनाओं के आधार पर पुस्तक को बिना! देखे 
” सामान्य कोटि का घोषित कर दिया है। मिश्नबन्धु , आचार्य रामचन्द्र शक्ल एवं डॉ० रामकमार वर्मा के मत इसी को पृष्ट करते हैं । इसका 
पहली आर सही मूल्य आँकते दिखायी पड़ते हैं डॉ० शिवप्रसाद सिंह । उन्होंने इसे “सोलहवी शताब्दी का अनुपम म्यूगार काव्य” धोषित 
करते हुए लिखा . “इस प्रकार का विरहु-वर्णन, उपमानों की इतनी स्वाभाविकता और ताजगो अन्यत्र मिलना दुलंभ है।''' साथ ही उन्होंने 
एक भहत्त्यपूर्ण स्थापना यह भी की--'यदि कवि छीहल की श्य गारिक रचताओ का विवेचन हुआ होंता तो रीतिकालीन श्यू गार-चेतना के 
उद्गम के लिए अधिक ऊहापोह करने की जरूरत न हुई होती ।"* ध्यातव्य है कि डॉ० शिवप्रसाद सिंह ने इसका मुल्याकन मात्र गार- 
काव्य के रूप मे--रीतिकालीन श् गार-काव्य की पूर्वपीठिका के रूप मे किया है, उनका ध्यान जैन-भक्तिकाब्य के रूप मे इस पर नही 
गया है। 
इसमे वैमत्य नहीं कि 'पच्र-सहेली' कृति के किशो र-मानस की उच्छल और उद्दाम किन्तु अनुपम अभिव्यक्ति है | इसमें 
श्यृंगार के उभय पक्षों का स्वाभाविक वर्णन हुआ है । सयोग की अपेक्षा वियोग के वर्णन से कवि का हृदय अधिक रमा है। विद्यापति के 
विरह गीतो के पश्चात्‌ हिन्दी में विरह का इतना सजीव, स्वाभाविक और विश्वसनीय वर्णन इसके पूर्व किसी अन्य रचना में नहीं हुआ 
है | ऐसी रचनाओ ने भावी शगार-काब्य के लिए यदि मार्ग प्रशस्त किया हो तो आश्चयं कसा ? इसका महत्व एक अन्य दृष्टि से भी 
है । एक ओर यह जहा फूटकल दोहो का संग्रह है, मुक्तक-कोश है, वही इसमे कथा का एक निश्चित क्रम होने से इसे एकार्थ काव्य 
का स्वरूप भी प्राप्त हो गया है । विशुद्ध कालपनिक कथानक पर रचा जाने वाला इस प्रकार का कोई भी काथ्य हिन्दी में इसके पूर्व का 
अद्यावधि उपलब्ध नही हुमा है। इसमे कल्पना-प्रसूत कथा वा, चाहे वह कितनी ही क्षीण क्यो न हो, विधान स्वीकृत है। कदाचित्‌ इसी 
कारण आधणाय हजारोप्रसाद द्विवेदी ने इसे 'लोकिक प्रेम-कथानक' मानना चाहा है। कहना नहीं होगा कि इस दृष्टि से छीहल हिन्दी में 
विशिष्ट महत्व के अधिकारी है और 'कर्वि-ककण' वी इनकी उपाधि साथंक है । 
छोहल मात्र कवि नही, जैन भक्‍त कवि हैं। भक्त छीहल को मद्देनजर रखकर “पंच-सहेली' पर विचार करने से कतिपम 
अन्य विशेषताएं भी प्रत्यक्ष होती हैं। भक्ति और अध्यात्म की दृष्टि से 'पंच-सहेली' एक रूपक काव्य (8]०४०7८०७४] ह७7७॥९४८) हो गया 
है। पत्र सहेलियाँ हैं जीवात्माएं और प्रियतम हैं परमात्मा | प्रियतम-वियक्‍ता सहेलियो ने जिस विरह का वर्णन किया है, वह परमात्मा- 
प्रियतम का विरह है। साधना की सिद्धि, प्रेम की अनन्यता आदि के अभाव में जीवात्माएँ विरहिणी बनी हैं। विरह प्रेम का पोषक 
और वर्धक है, मारक नही | जीवात्माओ का प्रेम विरह में परिपक्व बनता है, साधना सिद्धावस्था को प्राप्त करती है और प्रियतम- 
परमात्मा मिल जाता है। परमात्मा की प्राप्ति ही प्रिय-मिलन है। सयोगावस्था ही परमानन्द और चरम अनुभूति की अवस्था है। 
अनेक जैन भक्त कवियों ने परमानन्द को दस स्थिति का निरूपण आगिक मिलन के रूप मे किया है। इस दृष्टि से रामसिह का 'पाहुड 
दोहा' देखा जा सकता है। अस्तु, पंत्र.सहेलियों के प्रियतम से आंगिक मिलन के वर्णनो (दोहा ५६, ६०, ६१ इत्यादि) में रहस्यवाद की 
पाँचवी और अन्तिम अवस्था (भिलन) का रूप उपस्थित हआ है । वस्तुत आगिक मिलन का निम्नाकित वर्णन भी यही है : 
चोली छोलि तेबरोलिसों, काडया गात्र अपार । 
रण किया बहु पोत सू, तयत सिलाये तार ॥५६॥ 
इसे हो 'रभस' की स्थिति भी स्वीकार की जा सकती है । अस्तु, कहना चाहिए कि “पंच-सहेली त केवल एक अनुपम 
श्यू भार-काथ्य है, वरन्‌ अपने-आप में एक सफल रूपक काव्य भी है| इसमे जैन रहस्यवाद को बड़ी सूक्ष्ता और कुशल कलात्मकता से 
कवि ने उपस्थित कर दिया है । 


घ/२ बादनो 
छोहल कृत 'बावनी' को आचाय॑ रामचद्र शुक्द ने चलते ढंग से बावत दोहों की रचना कहा है, किन्तु इसमे बावनग दोहे 
नहीं, तिरपन छप्पय (अनूप संस्कृत पुस्तकालय, बीकानेर, ग्रत्थ सं० २८३/२ (झ) मे भोवन छप्पम) हैं भोर है भी ये बढ़े महत्त्व के 





१, सूरपूर्द धरमभाषा शौर उसका साहित्य, पृ५ठ १७० 
२. वही, पृ५5 १६८ 


जैंग साहित्यानुशोलत 
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इसकी रचना कवि ने विक्रमाब्द १५८४ के कार्तिक मास में की थीं (द्रष्टव्य--पृ्व उद्भृत पक्तिया) । इसी पुस्तक के तिरपनवे छप्पय में 
कवि की उपाधि 'कवि-कंकण' भी प्रयुक्त हुई है। इससे सहज ही अनुमित होता है कि इस समय तक छीहल काथ्यकारिता की दृष्टि से 
प्रश्यात हो चुके थे एवं उन्हें 'कवि-कंकण' की उपाधि प्राप्त हुई थी ।, 

आरम्भ के प्रथम पाच उप्पयो मे '“ नमः सिद्ध: का क्रम है और तदुपरान्त सभी छप्पय नागराक्ष र-क्रम से रचित हैं। क्रम- 
निर्वाह मे दो स्वर (ओ, ओ) और तीन व्यजन (क्ष, तर, ज्ञ) छोड दिये गये हैं। पच्रमाक्षरों के लिए “न एवं ऋ', 'ऋ"', 'लु, लू, 'य, « 
“व, 'श' के लिए क्रमश. 'रि', 'री' 'लि', 'लो', 'ज', 'ओ', 'स' के प्रयोग हुए हैं। कई अन्य जैन कवियों ने भी बावनियों में नागराक्षर 
का यह परिव त्तित रूप पद्म-क्रम के लिए ग्रहण किया है।' 'बावनी' का प्रथम छप्पय मगलाचरणात्मक है जिसमे >कार और जैन देवों 
की वन्दना की गयी है। अन्तिम छप्पय में 'बावनी' का रचनाकाल और कवि-वश इत्यादि उल्लिल्वित हैं। शेष छप्पयो मे नीति और 
उपदेश के विषय वर्णित हैं । 

'बावनी' का प्रतिपाद थिषण जैन मतानुसार व्यावहारिक नोति का प्रतिपादन करना है । इसमे सामान्यतः इच्ध्रिय-निप्रह, 
ईशवर-स्मरण, शील, कीसि, समय की परिवरतंनशीलता, उत्तम कार्यों के शीघ्र मम्पादन, पूर्व लेख, अकरणीय बाय, कर्म रेखा, उपकार, 
भव, विवेक, गयव॑ की व्यरथंता, स्वभाव, कर्म, संसार को स्वार्थपरायणता, स्वार्थी मित्र, पज्ञमूर्ख, अवगुण-ध्याग और गुण-प्रहण, सतोष, 
कृपणता का विरोध, उपकारीजन की रक्षणीयता, नीचों की सगति का त्याग, धन की व्यर्थता, अवसर बोतने पर दिये गये दान को 
व्यधंता', इत्यादि के सम्बन्ध में बड़े भावपण्ण छप्पय कहे गये हैं। वणित नीति और उपदेश के विषय हैं तो प्राचीन और परम्परीण, 
किन्सु प्रस्तुतीकरण की मौलिकता, प्रतिपादन की विशदता एव दृष्टान्तचयन की सूक्ष्मता इसमें सर्वत्र वर्तमान है । यहां कारण है कि यह 
रचना उत्तम बन गयी है | डॉ० शिवप्रसाद सिंह ने भी स्वीकार किया है कि “नीति और उपदेश को मुख्यत विषय बनाते हुए भी रचना- 
कार कभी काव्य से दूर नहीं हुआ है, इसीलिए प्राय. उसकी कविता में नोति भी एक नय ढंग से तथा नये भावों के साथ अभिव्यक्त हुई 
है।”” विषय के चयन और प्रतिपादन हेतु कवि सस्कृत के धुभाषितो, न/ति-प्रन्थो आदि का भो ऋणी है। इसके बावजुद कवि ने अपने 
छप्पयों को सस्क्ृत के अनुबदन का अनुधावन होने से बचा लिया। इस दृष्टि से निम्नाकित छप्पय देखे जा सकते हैं , यथा : 


का. पश्चोसनां छप्पय 


लेत सास बनराह फलह फुल्लइ तराबर सहु | 
लो क्यू दोस वसन्‍्त पस होवे करीर नंह | 
विवस उलक ज अग्ध ततो रथि को नह अवशन। 
जातक मोर न लहद नष्यि दृषण अरसत घन ।। 


बूल सुक्ष दईव जो निमंयों लिखि ललाटा सोइ सह । 
बिध बाद न करि रे म्‌ढ़ नर, कर्म दोस छोहल कहुइ ।। 


तुलनो 4 
पत्र नव यदा करोरजिटव दोषों असम्तस्य कि-- 
मोलूकोप्यबलोकते यदि दिया सू्ंस्थ कि दृषणम्‌। 
धारा नव पतन्ति चातकमुखे सेघस्पकि वृषण--- 
यत्पुष॑ विधिना ललाटलिखित तन्माजितु कः क्षम: ॥ 
“नीति शतक (भर्तु हरि) 
१... विशेष के लिए द्ष्टव्य - प्रस्तुत लेखक कृत 'हिन्दों धावनी काव्य” 


२... बआावनी, छप्पय स० क्रमश २, ३, ५, ६, ७, ५, ६, ११, १४ (१७, २३, ४४), १६, २१, २२ (२४, २६, ३४), २४, २७ ४ 
४०, ४९, ४४ झौर ५१ 2 200 23024 


३, सूरपूव ब्रजभावा भौर उसका साहित्य, पृष्ठ १७१ 


१६४ आचायरत्न जो वेहभूषण जी महाराज अभिकासत- ग्रल्ख 


ब्की 


'. एफलीलर्का छृप्पय--- 


ठाकुर मिल जु जानि मूड हरवइ जे बिसह। 
अब तिय तगड विसास करइ ज़िय सहिं थे निस्तह | 
सरप सुनार जुआर सरिसज्रों प्रीति खयाबह | 
बेस्या अपजणी जाणि छयल जो छंवः छावइ | 
विरचन्त बार इनकट नहीं, म्रिव भन जो रूचिया । 
छोहलल कहइ संसार भहि, ते मर अन्ति बिगविया !। 


दुजनेत सम सत्य प्रोति चापि ने कारयेत। 
उच्जो वहुति चाज़्ार. क्षुष्णमायते करस्‌ ॥ 
“सुभाषित रत्न भाण्डागार, पृष्ठ ५५। 


शे. लेशालीसर्था छप्पप -- 
अमर इक्‍क निलि अमे परिठ पंकज के संपुटि । 
मन सेहि सड्‌इ आस श्यणि लिभ साँहि जाइ चटि | 
करिंटे जलज विकास सर परभात उदय जब | 
सधुकर मन चितवदद मुक्त हुवे हे अधन सथ (| 
छोहल्ल द्विदव ताही समय, सर भो आयउ बदन असि । 
अलि कमल पत्र पुरइणि सहित, निमिष माॉँहि सो गयउ भ्रसि |! 
तुलनोय 
राजिग्रमिध्यात भ्विष्यति सुप्रभात 
भास्वानुदेष्यति हसिष्यति पंकलभी: । 
इत्थं विचिन्तवलि कोधगते इिरेफ 
हा हनत हस्त नलिनों गज उज्जहार ॥। 
--सरहक्ृषत सूभाषित । 


इन उदाहरणों से छीहल के भाव-प्रहण-चातुर्य, +वि-कौशल और काव्य-मर्म को पहचानने की क्षमता का पता तो चलता ही 
है, यह भी अनुतित होता है कि उन्होने संस्कृत का अच्छा ज्ञान प्राप्त किया होगा । निश्चय ही विषय-निरूपण, भाव-प्रतिपादन, दृष्टान्त- 
अयन, अनुकूल भाषा-शैली आदि की दृष्टि से छीहलकृत 'बावनी' हिन्दी नीति-काव्य की अनूठी निधि है। इसमे निरूपित ती।त के विषय 
जितमे वैयम्तिक महत्त्व के हैं, उतने ही सामाजिक महत्त्व के भी । वे पारिवारिक और सामाजिक दुष्टि से जितने मूल्यवान हैं, उतने हो 
घामिक और आध्यात्मिक दृष्टि से भी । वस्तुत उनका क्षेत्र बड़ा व्यापक है। पिछले खेबे की नीति विधयक रचनाओ को भी 'बावनी' ने 
पर्माप्स प्रेरित और प्रभावित किया है। यहाँ छोहल केवल नीतिकार नही, अपितु योग्य नीतिकाब्यकार हैं । 
च/३. उवर-गीत 

'उदर.गोत' में केवल चार पद्म हैं। चारो पद्म उत्कृष्ट भक्ति-गीत के उदाहरण हैं। इन गोतो में कवि ने बताया ह कि 
मानव अपनी माता के गर्भ में पिण्डरूप में धास करने से लेकर मृत्यु पर्यन्त अज्ञानी और विषयासक्त बना रहता है, वह जिन 
(अथवा परक्रह्मय ) फी भवित नहीं करता है; इसीलिए वह जीवन्मुक्त नही हो पाता। रचना में उपक्रम और उपसहार का अभाव है, 
जो इसके गीत-सकलन होने का प्र माण है । 


छीहल कहते हैं कि जीव दस मास गर्मस्थ रहता है। गर्भ में पिष्ड रूप में उसे अधोमुखल रहना पड़ता है--अत्यधिक कष्ट 
सहना पड़ता है । कप्टपूर्ण स्थिति में बहू सोचता है कि इस बार कष्ट से उद्धार पाने के निभित्त जिनेत्द्र को भक्ति कहेंगा। वहू जन्म 
चाता है | जन्म पाते ही, संसार की हवा लगते हो, वह मुर्ख सब कुछ भूल जाता है (गीत-१)। 


ओभ साहित्यानुशीलन १६५ 


जोब भालक के रूप में जन्म लेता है। जन्म लेंते ही वह अचैतन्प हो जाता है। वह धरती पर लोटता और गिरता-पड़ता रहता 
है। भूल लगने पर रोता है और माता का दूध पीकर शात हो जाता है। उसके मुश्ल से लार टपकती रहती है । उसे न मृत्र-विष्ठा का ज्ञान 
होता है और न भक्ष्याधक्ष्य का, वह लक्ष्य-अलक्ष्य भी भूल जाता है। इसी कारण वह जिनवर की भक्ति नहीं कर पाता और इसी 


प्रकार उसका बचपन समाष्व हो जाता है (गीव-२)। 


बालक युवा बनता है। यौवन की मस्ती में वह चारों दिशाओं में लक्ष्यहीत धूमता रहता है। पर-ध्न और परनिय मे ही 
उसेका मन खगा रहता है। ऐसा करने में उसे आनन्द तो मिन्नता है, पर उसका चित्त सदा अस्थिर और चचल बना रहता है। उसकी 
समझ में आता ही नहीं कि यह 'विष-फल' है। 'अमीफल! तो जिनवर की सेवा मात्र है जिसे उसने सर्वथा छोड़ दिया है। परब्रह्म को 
बिसार देने से काम, माया, मोहादि उस पर अधिकार कर लेते हैं, परिणामत" वह यौवन मे भी जिनंवर को पूजा नहीं कर पाता है । इस 
प्रकार यौवन भी व्यर्थ ही व्यतीत हो जाता है (गीत-३) । 

अन्तत, बरी बुढ़ापा आया । सुधि-बुद्धि नष्ट होने लगी तब उसे पश्चाताप हुआ | कानों की श्रवण-शक्ति क्षीण होने लगी; 
भांखों फी ज्योति घूमिल पड़ने लगी, किन्तु जीवन को लालसा मे किसी प्रकार की कमी नहीं आयी--जीवन के प्रति आमक्ति और 
अधिक बढ़ गयी | छीहल प्रबोधित करते हुए कहते हैं कि नर | तू भ्रम मे पड कर भटक क्‍यों रहा है ? यदि तू युक्तिपू्वंक जिनेन्द्र की 
अकित करेगा, तो भवसागर को लीलावत्‌ पार कर जायेगा (गीत--४)। 


गीतो के उपरिविश्लेषण ,से चिदित होता है कि ये उत्कृष्ट भक्ति-गीत है । इनमे छीहल का मरमी संत सहज रूप में खुला- 
खिला है। इस विषय से सम्बन्धित हिन्दी में अनेक जेन एवं जैनेतर कवियों ने गीत लिखें हैं। तुलसीदास की “विनय-पत्रिका' मे ऐसे अनेक 
गीत हैं जिनसे छीहल के इन गीतों की तुलना सहज ही की जा सकती है । ये गीत मात्र आत्म अभिव्यजनात्मक हो नही, स्वसवेदन-ज्ञान 


से भी युवत हैं । यहो इनकी उपलब्धि है। 


चघ/४, पम्यो-गीत 

'पन्‍्थी-गीत में कुल छह पद्च हैं| यह्‌ एक लघु किन्तु उत्तम रूपक काव्य है जिसके द्वारा सासारिक प्राणों को सांसारिकता 
के मिध्यात्व का उपदेश किया गया है। इस रूपक का मूल स्रोत महाभारत" है जो जैन-ग्रन्थों मे स्वीकृत हुआ है। महाभारतीय दष्टान्त 
जैन-प्रस्थों में किचित्‌ भिन्‍न रूप मे स्वीकृत हुभा है। छीहल के इस रूपक की महाभारतीय दृष्टान्त से तुलना करने पर भी वह भिन्‍मता 
स्पष्ट हुए बिना नहीं रहती है । स्पष्ट है कि छीहल ने इस रूपक को जैन-ल्ोत से हो ग्रहण कर काव्य का रूप दिया है। 


'पन्‍्थी-गीत के प्रथम चार पद्यो मे रूपक को कथात्मक यूर्णता मिली है । पाचर्वे पद्य में कवि ने रूपक को स्पष्ट किया 
है और छठा पद्य उपदेशपरक है। रूपक एक लोकप्रिय कथा के रूप में उपस्थित किया गया है। कथा निम्नाक्षित है 
एक पथिक चलते-चलते सिंहो के घने अरण्य में पहुचा । वहा पहुंच वह रास्ता भूल कर इधर-उधर भटकने लगा। तभी 


सामने से एक मदो-मत्त हाथी आता हुआ दिखा। हाथी का रूप रौद्र था । वह क्रोधाभिभूत हो प्रचण्ड शुण्ड को इधर-उधर घुमा रहा 
था। उसे देख पथिक भयभीत हो गया, वह डर से काँपने लगा (पद्द-१) । 

हाथी से बचने के लिए पथिक भाग चला । हाथी ने उसका पीछा किया। आगे घास-फूस से ढेंका एक कूप था। जीवन- 
रक्षा की आतुरता के कारण भागते पथिक को कप का अन्दाज नहीं हुआ और वहू उसमे गिर पडा। गिरते हुए पधिक के हाथ में 
सरकण्डों का एक गृुच्छा पकड़ा गया, जो कूप की दीवार में हो उग आया था । वहा और कुछ था नही, अत सरकण्डे का गुल्छा मात्र 
ही अब पथिक का अवलम्ब था (गीत-२)। 

कूप में सरकण्डो के गृच्छे के सहारे झूलता हुआ पथिक कठिन दुख झेलने लगा । ऊपर हाथी खडा था। चारों दिशाओं मे 
भार फरणिधर कुण्डली मार कर जमे थे और नीचे कूप के तल मे अजगर मुह खोले पड़ा था। साथ ही श्वेत और श्याम वर्ण के दो सहे 
सतरकण्डों की जड़ खोद रहे थे। ऐसी स्थिति में पथिक सोच रहा था कि अब हस सकट से उद्धार नहीं होगा (पद्च-३ )। 

कप के पास बरगद का एक वक्ष था। उसकी डालियों में मधुमक्श्चियों के छत्ते थे। हाथी ने बरगठ को भकमकोर दिया। 


१... महाज्रांरत, स्ती-पन , राजा धृतराष्ट्र को बिदुर का उपदेश : ससार-परब्य का तिकपण । 


१६६ आयायरत्म भी देहभूवण जो महाराज अभिनम्दत प्रत्थ 


फलत: असंसय मधुमविखियाँ उड़ पड़ी और परथ्िक को काटने लगी। १थिक का कष्ट और अधिक बढ़ गया। तभी छत्ते से मधु की बृल्दें 
भी टपकी जो पथिक के मुह में पड़ीं। प्चिक की जिल्ला ने उन मधु-बून्दों का आस्वादय पाया । मधु-शुन्दों के कास्वाद से प्राप्त क्षणिक 
सुक्ष में पथिक अपने सभी दुअ भूल गया (पद्म -४)। रूपक-कथा इतनी हो है। पाँचवें पद्य मे कवि ने रूपक को स्पष्ट किया है। 
यथा--- 


१ प्॒थिक -- . जीव, ४, कूप -+ संसार, ७. अजगर -- निगोद, 
२. जंगल -+ . भअज्ञान, ४ सरकण्डा -+ जीवन की आशा, ८. मधु-बुन्द --- विषय-सुख, 
३. हाथी न+ यपष, ६. फणिधर -- गति (दिशा), ६ मूषकद्थ -- रात-दिन 


रूपक को स्पष्ट करने के पाचात्‌ अन्तिम (छठे) पद्च में छोहल ने संसारी जीव को उपदेश दिया है कि संसार का यही 
व्यवहार है। अतः, हे गेंवार ! तू चेत जा। जो मोह-निद्रा मे सोये हैं, वे असावधान है, यही कारण है कि वे जिनेन्द्र को भूल गये हैं। 
शरीर-सुख और इन्द्रियों के रस मे भटक जाना मानव-जीवन को व्यर्थ नष्ट कर देना है । हे आत्मन्‌ ! अब तक तू नाना प्रकार के दीर्ष 
दुशों को सहन करता रहा है, जिनेन्द द्वारा प्रतिपादित मुक्ति मार्ग की युक्तियो का अवलस्बन कर तू अब भी मृक्ति-पद प्राप्त कर 
सकता है (पद्य-६) । 

स्पष्ट है कि रूपक के मिस छीहल ससारी जीव को जिनेन्द्र को भक्ति की ओर ही उन्मुख करना चाहते हैं। जैन मरमी 
सतो को यह रूपक अधिक प्रिय रहा है। छीहल के परवर्त्ती अनेक जैन कवियों ने इस पर पद्म-रचना की है। भैया भगवतीदास की 'मधु- 
बिन्दुक चौपाई' इस दृष्टि से देखी जा सकती है। छीहल की यह रूपक-रचना अपनी सीमाओ में एक उत्तम लघु रूपक काव्य है। यो 
इसका सम्पूर्ण स्वर बोधपरक है, पर भक्ति-काव्य की यही सीमा और शवित रही है । 
श/५. पंज्रेस्रिय बेलि 

'पचेन्द्रिय वेलि' चार पद्यों को भक्तिपरक रचना है । पद्यों में अत्मसम्बोधन और जिनेश्वर की भक्ति के उपदेश निहित 
हैं। आगे प्रत्येक पद्म का कथ्य उपस्थित किया जाता है । 

मन को उपदेश करते हुए छीहल कहते है . हें आत्मन्‌ | तू भ्रमवश विषय-बासना के बन में क्यो भटक रहा है ? तू ममत्व में 
क्यों भल गया है ? तुम्हारी मति कसी हो गयी है ” सारे सासारिक विषय मृगजल की तरह हैं। इनसे कभी तृथ्ति नहीं मिलती | 
चर, शरीर, सम्पत्ति, पुत्र, बन्धु--सभी नइवर हैं । उन्हें अनश्वर जान कर ही तू अब तक जिनेश्वर की सेवा से विमुख रहा है । तू सच- 
मुच मुर्)य ओर अज्ञानी है। अब भी समय है, सेंभल जाओ (पद्च-१| | 


हे भात्मन, ! अनेक भोनियों में भ्रमण करने के पश्चात्‌ तुझे यह मानव-जोबन भिला है। यह देवों के लिए भी दुल्ंभ है। 
तू इस जीवन को व्यर्थ मत नष्ट कर--काग को उड़ने के लिए चिन्तामणि को नष्ट करना व्यर्थ है। जिनेश्वर की सेवा के बिना सब 
व्यर्थ है । सासारिक सुख स्वप्नवत्‌ असार हैं। जीवन को साथंकता जिनेश्वर की भक्ति करने में ही है (पद्च-२)। 

है आत्मन्‌ ! मरते समय केवल धर्म ही तुम्हारी सहायता करेगा । अत , शरीर मे जब तक प्राण है तब तक सुकृत कर धर्म 
अजित करले । संमार मे सर्वत्तिम धर्म है जीबी पर दया करना। इस धर्म का तू दृढ़तापू्ंक पालन कर। अरिहित का ध्यान करते 
हुए संपम-भावता को धारण कर, परधन, परस्त्री और परनिन्दा का परित्याग कर सदा परोपकार में लगा रह । परोपकार ही धर्म का 
सार है (पद्चद-३) । 

हैं आत्मन्‌ | जिनवर के नाम-स्मरण से कलियुग के सारे पाप नष्ट हो जाते हैं। अत , पवित्रात्मा बन उनका चिन्तन कर। 
आराध्य देव को हृदय मे स्थापित करने के लिए हृदय का पवित्र होना आवश्यक है। यदि हृदय-घट अपवित्र है, तो जप, तप और तीर्थादि 
के भ्रमण, सब व्यर्थ है। थदि परद्रोह, लम्पटता, ऐन्द्रिक सुर इत्यादि मिथ्या कृत्य नहीं छूटते, तो जीवन व्यर्थ है। छीहल कहते है कि हे 
बावरे सन! तू इस सथानी सीख को ध्यान मे रख कि जिनवर के चिन्तन करने से भवसागर का सतरण किया जा सकता है। ससार से 
मुक्त होने के लिए और कोई उपाय नही है (पद्च-४)। 

उपरिविश्लेषण से स्पष्ट है कि इन चारों पद्यों मे छीहल ने ऐन्द्रिक माया और उसके आकर्षण से बचे रहने के लिए 


उपदेश किया है । पद्य प्रबोधनात्मक ही नहीं आत्मसम्बोधतात्मक भी हैं। मन चचल है, भटक जाता है । अपने चंचल मन को आ राध्य- 
देव जिनवर को ओर उन्मुख करने के लिए मरमो सत छीहल प्रयत्नशील हैं। छीहुल के ये गीत कबीर के “बेताउणी को भंग' अथवा 
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तुलसीदास की 'विनय-पत्रिका' के करतिषय विनयगीतों का स्मरण कराते हैं। वेलि के इन गीतो में कुण्डलिया छन्‍्द प्रयुक्‍त हुआ है। कहीं- 
कहीं लोकप्रजलित रूपक भोर दृष्टान्त भी रखे गये हैं। निवचय ही वेलि के ये गीत श्रेष्ठ भक्तिगीत हैं। 
ज/६. आत्म प्रतियोध जयमाल 
'आत्म प्रतिबोध जयमाल' हिन्दी को नहीं, अपक्रण की रचना है। शब्द रूपो और क्रिया पदों मे 'काफी सरसता' के कारण 
डॉ० वासुदेव सिंह इसे पुरानी हिन्दी की रचना मानना चाहते हैं ।' सरसता तो कालिदास इत्यादि अनेक सस्कृत कवियों की रचनाओं से 
भी है, तो क्या इस आधार मात्त पर उनकी रचनाएं हिन्दी को मानी जायेंगी ? कहना नहीं होगा कि डॉ० वासुदेव सिंह का तक लचर 
है एवं अपक्रंश को हिन्दी कहता अनावष्यक मोह का परिचायक है। 
'आत्म भ्रतिबोध जयमाल' में कुन तेतीस कडवक हैं। आरम्भिक कडब॒क मे कवि छीहल ने अरिहन्तो, निग्रेन्धो, केवलियो 
और सिद्धों की धन्दना की है : 
पणविति अरहन्तहूं गुद णिरगन्यह, फेवलणाण अथम्तगणी। 
सिद्धहूं पंणवेष्पिणु करम उलेप्पिण, सोह सासय परम भुणो ॥।१।॥! 
नाम से ही स्पष्ट है कि इस पुस्तक का प्रतिपाय विषय आत्मा का प्रतिबोधन-सम्ब्रोधन और उपदेक्ष है। इसमे आत्मा के 
स्वरूप पर कवि ने विस्तारपूर्वक विचार किया है। यहा कवि का मन आत्मा और परमात्मा के चिन्तन एवं कतिपय विधि-निषधों के 
निरूपण में खुब रमा है । आत्मग्लानि से प्लावित हो कवि पश्चाताप करता है कि वह विषयों मे आसक्त होकर पुत्र-कलत्र के मिथ्या- 
मोह में फेस कर भव-बन में भटकता रह गया और सत्य का सन्धान नही कर सका। इसी कारण वह आत्मज्ञान से भी वचित रह 
पया : 
भव वन हिडस्तहूं विधयासत्तहूं, हा मो किम्पि ण जाणियउ । 
लोहाचल सस्तह पुस्त कलश, मों बचिडठ अप्पाणउ ।॥।६।॥। 
कवि ने स्वीकार किया है कि विषय-वासनाओ में लिप्त हो वह आत्मस्वरूप को भूल गया है। आत्मा का स्वरूप तो समस्त 
पौद्गलिक पदार्थों से भिन्‍न है। इसीलिए उसने आत्मस्वरूप का विस्तृत निरूपण किया है। उसका निरूपण मृख्यत, यही है कि “मैं 
दशेन-आन चरित्र हूँ, देह-प्रामाष्य हूँ, मैं ही परमानन्द में विलास करने वाला श्ञान-सरोवर का ,परम हंस हूँ। मैं चैतम्यलक्षण शान-पिण्ड 
हूँ, मैं परम निरंजन गृण-पिण्ड हूँ, मैं सहजानन्द स्वरूप-मिन्धु हें, मैं ही शुद्ध-स्वभाव [शिव] और अखण्ड बुद्ध हूँ । मैं क्रोध भर लोभ 
से रहित वीतराग हूँ, मैं केवल ज्ञान और अखण्ड रूप हूँ । मैं ही परम ज्योति स्वरूप हूं। मैं हो चोबीस तीर्षकर, नव हलघर और 
कामदेव हूँ । यथा-- 
हुई वंसभ भाण चरिस सूद्धू, हु देह पमाणिव गुण समिदध | 
हुउ परसाणन्द अक्षण्ड देस, हुई जाण सरोबर परभ्त हंस ॥रा। 
हड चेयण लक्खण णाण पिण्ड, हुइं परम णिरजण गण पयण्ड । 
हुउ सहआणन्द सकूव सिन्मु, हुए सद्ध सहाव अरूष्ड बदभु ।!र॥। 
हुउ णिक्‍कल हुउं पुणु णिरुकसाय, हुई कोह लोह गय बोयराय । 
हुईं केबलणाण अस्ण्ड रूव हुई परम जोयि जोई सरूण ॥४॥। 
हुउ रमगणसय चउथिह जिणन्दु, हुईं बारह जमकेसर भरिग्दु । 
हुईं जब पडिहर जब बासुदेध, हुईं णव हलधर पुणु कामदेव ।।५॥। 
जीव जब आत्मस्वरूप को विस्मृत कर देता है तभी वह नाना प्रकार के कृष्टो को भोगता है। इसोलिए कवि जिनवर को 
भक्ति करने के लिए अपने मन को विभिन्‍न कइवको में प्रबोधित करता है। आत्मप्रबोधन ही पुस्तक का मूल प्रतिपाध है। पुस्तक की 
समाप्ति भी अरिहन्तो इत्यादि के स्तवन से ही हुई है । यथा-- 


१, भ्रपभ्रंश भौर हिन्दी में जैन “प परक्रस भोर हिस्दी में जैन रहस्पवाद, पुष्ठ-६५. 
पे आयरन भो देशभूषण जो महाराण अभिगन्दन दत्क 


छालिह गृभ सापक बसु युण विधायक, आधिरिह छत्तोत भूस । 

। पणदह सासभु धन्म पयासचु हुई, अणवोीस गुण सिनि भुनि ॥३३।। 

अन्य रचनाओं की अपेक्षा इसमें आध्यात्मिक तत्व ज्ञान का पुट अधिक है, किन्तु रचना का सुद्य उद्देश्य तत्व-निुपण 
करना नहीं, सरल-सहज ढंग से मत को प्रयोधित कर जिनेस्य क॑ भक्ति के लिए उन्‍्मू्ष करना ही है। अपने प्रतिपाथ और उद्देश्य में 
रचना शफल है। अन्य रचनाओं की अपेक्षा इसमें छीहल की साम्प्रदायिक मान्थताएं अधिक स्पष्ट और मुखर हैं। इसके बावजूद रचना 
सबब उपयोगी है। 
हु /सोब्टथ श्रौर उपलब्धि 

पूर्व पृष्ठो में रचनाओ के परिचयात्मक विश्लेषण के क्रम में उनके सौष्ठब का भी उदबाटन होता गया है। अस्तु, वहां 
उनकी केबल कतिपएय विशेषताओं की ओर संकेत कर देना अलम्‌ है । 

छीहूल जैन भक्तकवि थे, मरमी ध््त कवि थे। उनकी कविता का हिन्दी का््येतिहास में वहीं महर्व हैं जो कबीर, दादू 
इत्यादि संतों अथवा तुलसी, सूर इत्यादि भक्तों की कविता का है। वर्ण्यं-विषय की ध्याप्ति के आध।र पर उनकी कविता भक्तिप्रधान 
है | उसे भक्ति, अध्यात्म, नीति, आचार, वेरार्य, स्वकर्तब्य-मिरूपण, आत्मतत्त्व की प्र यता, शव गार इत्यादि कोटियों मे भी वर्गीकृत कर 
समझा-परक्षा जा सकता है। अधिकांश पद्ञों में आत्शलोचत के साथ मन, परीर और हन्द्रियों की सहूजबृत्ति का निरूपण करते 
हुए कवि ने सानव-मन को प्रयोधित किया है। बह पंग-पंग पर मन को सावधान करता चलता है। छाहल ने कोई भी पद्च मात्र 
कल्पना -विलास के लिए महीं लिखा है। प्रत्येक पद्य में वैयक्तिक अनुभूति की गहराई सिह्दित है। स्वामुभूत एवं भोगी गई अनुभूतियां 
होने के कारण ही पद्य प्राय: कवि के आत्मदर्शन के उदाहरण बन सके हैं। 

रस और भाव की व्याप्ति की दष्टि से छीहल की कविता में केवल भक्ति रस अथवा भव्ति-माव का प्राधान्य होता 
अस्वा माविक नहीं । 'पर्थी-गीत', 'उदर-गीत', 'पंचेन्द्रिय वेलि' और “आत्म प्रतिबोध जयमाल' में विनय भाव को प्रधानता है। इसीलिए 
इन रचनाओं में अपने कर्मों के लिए पश्चाताप है। इनमें कवि के आकुल प्राण शान्ति और संसार-सागर से सन्तरित होने के लिए छटठपटा 

रहे हैं। वह चैतन्य हो गा उठता है : 

के जितयनि परणसहा कोज तो, भजतागर क्‌' तरिये ॥---बेलि, ४ 

स. करि धन लिन मावित भुगतिस्पों, त्यों भुकुति पदयो लहै |--पन्‍्ची गीत, ६ 

ते. करि भगति लिन को जुगृति त्थों, भचसागर लोलइ तिशे |--उदरगीत, ४ 

आावनी' के पश्चो में भी भवित भाव ही है, पर यहां विनय-भाव की जगह शांत-भाव ने ले सी है। साथ ही यहां धर्मे- 
अध्यात्म, नीति-आभार, विक्षि-निवेध सम्बन्धी कथनों को प्रमुंखता भी मिली है। इसकी संज्ञा इसीलिए भक्तिकाव्य नहीं, भीति-काब्य 
है। शांत-माव को जितना विस्तार 'बावनी' मे मिला है, उतना अस्यक्र नहीं । 

"पंच सहेली' में तिय-पिय भाव अथवा श्युगार है। वहां पच सहेलिवां (जीवत्माएं) हैं 'तिब' और परमात्मा 'पिम । 
लिव-पिप यानी दाम्पत्य भाव रहस्यवाद की अभिश्यक्षित के लिए सर्वप्रचलित सहृज प्रतीक है| अन्य जैम मरमी संतों ने इसे ही 'सुसति' 
और चेतन के 'प्रतीक' के रूप मे स्वीकार किया है। 'पंच-सद्दली' में रहस्यवाद को व्यंजना तिय-पिय भाव के माध्यम से हो हुई है। 
इसकी अन्य विशेषता है श्यूगार की सहभ मांसल अभिव्यक्ति । इस दृष्टि से यह हिन्दी के श्वू गार-काब्येतिहात में विधापति की 
'दायली' के पश्चात्‌ विशिष्ट स्थान और महत्त्व की अधिकारिणी है। 

काव्य-अर्प की दृष्टि से छ हल की रचनाएं मुक्तक कही जायेगी, किन्तू "पंच सहेली' ओर 'पत्थोगगीत' के सम्बनत में भी 
यही निर्भप देना सर्वशुद्ध तहीं होगा। उन दोनों में कथा का झोना अश वर्तमान है। वस्तुत. मे दोनों सफल झूपक काव्य हैं। दोहा छंद 
मे रचित 'पंच सहेशी' का स्वरूप एकार्यंक काव्य के समात हो गया है। उसे मुक्तक प्रबन्ध कहना समीचीन भले हो न हो, पर स्वकृण 
है बहुत कुछ नैगा हो । 


छांहल सीमित छन्‍्दों के प्रयोक्‍ता हैं। दोहा (पंच-सहेली), छष्पव (बावसी) और कुण्डलिया (पत्थी-गीत एवं पंचेम्रिय 
बेलि) इसके प्रिय छत्द हैं। शुष्डलिया में कहीं-कहीं माताओं को घट-बढ़ भी हो गई है। “भात्म प्रतियोध जगमास' में अपश्र स के 
कहमक प्रयुक्त हुए हैं। गीतों में दो-तोन अन्य छन्‍्द भी अथुक्त हुए हैं। या--- 


सै साकहियागुश्ौसन | १६१९ 


क. यौशनिक... 
उदर उदधि में/दइस माह रहाो। 


पिण्ड अधोमु्ि/ बहु संकटि पड़यो ॥ 
जल. हरिवीतिका--- 
मन रम्यो पर धन देखि परतिय चित्त ठौर न राखियों । 
छण्डिय अमीफल सेव जिण की विषय विषफल चाल्ियों ॥! 
शै. रस-इल्लाल--- 
पछताइयो जब सुधि नाहीं/अवण सबद ना बूकए । 
जीवन कारण फरइ सालच/नयन मग्ग ना सुझए ।। 
थ. शुभवीता-- 


बहु सह संकटि उदर अन्तरि/जिन्तवे चिन्ता थणी । 
उबरीं अबकी बार ज्योहि/भगति जिण करिहों तणी | 
अलंकार प्रयोग की दृष्टि से विचार करने से स्पष्ट होता है कि छीहन को सादश्गमूनक अलकार अत्िक थिय है। पद 


सहेली” इस दृष्टिसे अधिक महत्त्व की है | उसमें प्रयुक्त उपमान अपेक्षाकृत नवीन और मौलिक सूझ-बूझ्न के उदाहरण हैं । 


छोहल की काव्य-भाषा पर अद्यावधि दो प्रकार के विचार आये है । सूचना दे।वालो ने छीहल की काव्यभाषा को राजपूतानी 
पुराने करें की (मिश्रबन्धु), 'राजस्थानंं मिली भाषा' (आचार्य शुक्ल), 'बोलचाल की राजस्थानी (डॉ० मेनारिया) इत्यादि कहा है। 
इसके विपरीत छीहल की रचनाओ के विशिष्ट अध्येताओ के विचार हैं। 'पच-सहेली' और 'बातनी' का भाषिक दृष्टि स अध्ययन करने 
के उपरान्त डॉ० शिवप्रसाद सिह इस निष्कर्ष पर आये कि "प्र सहेली” की भाषा राजस्थानी मिश्रित ब्रजभाषा है एवं 'वावती' 
की “भाषा बज है” । 'हिन्दी बावनी काव्य' में मैंने घोषित किया “बावनी” की भाषा शुद्ध बजी है। छत्पय छन्द हाते के कारण प्राचीन 
अयोग भी कम नहीं हुए हैं। वर्तती पर राजस्थानी की छाप दिखती है।” श्री कृष्ण चन्द्र शास्त्री ने 'ब।यरनी!' की भाषा को 'पिगल' माना 
है। अन्य रचनाओं की भाषा भ॑। ब्रज ही है। केवल 'आत्म प्रतियोध जयमाल' की भाषा अपभ्र श है। इतना संकेत कर देता अनावश्यक 
नही कि "पत्र सहेली' के केवल कुछ हस्तलेखो पर ही राजस्थानी की छाप अधिक मिलती है, सब पर नहीं । कई हस्तलिखित प्रतिया 
राजस्थानी छाप, प्रभाव और मिश्रण से प्राय मुक्त हैं। वल्तुत , 'पच सहेती' की भाषा है ब्रज हूं, किन्तु कबि की आरम्भिक रचना 
होने के कारण ही कदाचित्‌ उस पर राजस्थानी का रग आ अवश्य गया है। कतिपय क्रियापदों तक का राजस्थानी होना भी यही 
सोचने को विवश करता है। कहना चाहिए कि छोहल को काव्य-भाषा है तत्युगीन स्‍्तरोय हिन्दी ही जो पिगल और ब्रजी के ताम डे 
अधिक एरिविंत है; उस पर र/जस्थानी के यात्किबित प्रभाव स्थानीय प्रयाग के परिणाम भर माने जायेंगे । यह प्रवृत्ति केकल छीहल को 
नही, बरन्‌ उस युग के अधिसंड्य कवियों में पादरी जानेबालो एक सामास्थ प्रवृत्ति है। प्रायः सभी कवियों की काव्यभाषा पर क्षेत्रीय था 
आँचलिक श्रयोग का प्रभाव मिलता ही है। यह दोष नही क्षेत्रीय वैशिष्ट्य है । पून राजस्थप्नी प्रभाव भी मुख्यतः बनी तक ही सीमित 
है। वह्तुतः, छीहल की काव्यभाषा सूर-पूर्व हिन्दी को मानक काव्य-भापषा के स्वंधा सिक्रट है, वह मू र-पूर्व हिन्दी यानी बरओी है। सुर- 
पूर्व ग्रजो को उसमे सारी विशेषताएं वर्तमान हैं । ह 

जैन मतानुयायी हाने के बावजूद छीहल ने रचनाओ में जेनेतर इतिहास पुराण की कथाओं, उक्तियों इस्यादि का सिःसंकोच 
आव से उपयोग किया है। यह उनकी साम्प्रदायिक सहिष्णुता, पान्यिक उदारता और बहुजता का परित्रायक है। अधिकाश वर्णन- 
निरूषण जैन-सतवाद के परिप्रेक्ष्य में किये जाने के कारण रतदाओ में जैन दर्शन की शब्दावली, जाँन-कचाओं ओर जैन-देवी-देवताओों 
का इतस्तत: उल्लेख होना सर्वथा स्वाभाविक ही माना जायेगा । यदि आत्म प्रतिबोध जयमाल' के अतिरिक्त अन्य रचनाओं पर विचार 
किया जाये, तो कहना पड़ेगा कि कवि की अपेक्षा वे अधिक उदार और भक्त कवि मात्र रहें हैं। भाव सम्पत्ति को रूपायित करने की 
मूल प्र रणा कवि को सदा अन्तमन से प्राप्त हुई प्रतीत होती है। उसके समस्त अनुभव वेपक्तिक हैं, जो सा जनिक बनने के क्रम में 
छन्दोबद्ध हो गये हैं। अस्तु, सभी रचनाओ का एकमात्र उदश्य आत्मानुभूति की अभिव्यक्ति ही स्वोकार किया जायेगा। समग्रतः 
कहा जायेगा कि छीहल अपने युग के श्रेष्ठ भक्तकवि हैं। इस दृष्टि से उनको उपाधि 'कवि कंकण' न केवल उचित है, बल्कि वही 
उनकी तत्युगीन सर्वजनप्रियता का प्रमाण भी है। ' 


3 आजाधरत्म श्रो देशभूषण भ्रो महाराज अभिनग्त प्रत्य 





प्रबृ्ध रोहिणेय--समोक्षात्मक झ्नुशोलन 
-डॉ० रामजी उपाध्याय 


छ ध्रकों मे प्रदुद्ध रौहिणेय नामक प्रकरण के रचयिता रामभद्र भुनि हैं। रामभद्र के गुरु जयप्रभ क्री वादिदेव के दिध्य 
थे। इसका समय ईसा की बारहबी शत्री का अन्तिम भाग है। ह 
माट्यकथा के अनुसार रौहिणेय के पिता मोहखुर नामक डाक्‌ ने मरते समय उसे स्िक्षा दी कि महावीर स्थाभी की बाजी 
कान में कहीं न पड़ जाये--- इसका प्रयत्न करता, क्योकि वह बाणी हमारे कुलायार का विध्वंस कर वेने वाली है। एक विन रौहिणेय 
ने देखा कि वसन्‍्तोत्सव के अवसर पर नागरिक प्रेयसियों के साथ सकरन्दोद्यान मे क्रीडा कर रहे हैं। उसने निर्णय किया कि सर्वाधिक 
सुग्दरी का अपहरण करूँ, क्योंफि-.- 
शजनिग्वेशया कविभंट्रस्तस्करः कितवों ह्िज.। 
यत्रापूोंबलाभो ने सत्यते._ तवहध था ॥१.१२।॥। 
उसने छिपकर किसी धनी की रमणीयतम सुन्दरी को अपने उपपति से बातें करते देखा। सुन्दरी मदलबतों अपने निजी 
भाग्य से परम सन्तुष्ट थी। उसका उपपति उसके लिए निखंग्रह सोभाग्य की सूष्टि कर रहा था। भायिका ने तायक से कहा कि पहले 
पुष्पावच्य कर लें और फिर शीतल कदली गृह मे क्रीडारस का आनन्द लें। उन दोनों में स्पर्धा हुई कि हम अलग-अलग दिज्षाओं में 
जाकर पुष्पावचय करते हुए देखें कि कौन अधिक फूल तोड़ लाता है। रौहिणेय से नायिका को फूल तोडते हुए देखा--- 
पुष्पार प्रहिते मु भेषनिलश्लस्मोलाडि ककाबिव्कृत: 
सल्लावच्यलसत्भापरिधिभिरोत लफ्लड कवः । 
व्योगाभोगमगाढ कसच्डलकतां रोहत्यभव्या: सतत: ॥१.२६।। 
रौहिणेए ने उपपति के दूर चले जाने पर सायिका का अपहरण करने की योजना बनाई और अपने साथी शबर से कहा कि 
इसके उपपति को किसो बहाने रोककर फिर आना । नायिका ने डाकू रोहिणेय का उससे परिचय पाकर शोर मचाना बाहा । डाक नें 
कहा कि यदि ऐसा किया तो तुम्हारा सिर काट डालूगा ।' उसके बाहर निकलने पर बह उसे कर्धे पर उठाकर भाग निकला कि उसे 
यधाकीघ्र पंत के गह्नर मे प्रयेश कराऊ । 
उपपति मे लौटकर ढृढ़ने पर भी जब नाधिका को नहीं पाया तो उसे रोहिणेय के सेवक शबर से पूछने पर शात हुआ कि 
परिजनों से घिरा कोई क्रोधी पुरुष वक्ष की ओट में निकट ही कुछ भस्त्रणा कर रहा है। उपपत्ति ने समझा कि बहू नायिका का पति है 
और मुझे मार डालने की योजना बना रहा है। वह डर कर भाग गया । 
दूसरे दिन राजगृह में किसो का अपहरण १रना था। रोहिणेय के चर शबर ने पहले से हो ज्ञात कर लिया था कि कहां, 
क्या और कौन है | रोहिणेय भी घटनास्थली एक बार देख चुका था। सुभद्र सेठ, मनोरभा सेठानी और मनोरथ बर हैं। 
रात्रि कै समत रौहिणेय शबर के साथ सेठ के घर के समीप पहुंचा । वर-वध्‌ गृह प्रवेश के मुहूर्त को प्रतीक्षा में के । 
पर्चये-वर्धापयक उत्सव में सोत्साह लगे हुये थे । पहले शबर उसके बीच जाकर नाचने लगा। सेठानी भर के भीतर सज्जा करने चलो 
शई । फिर बामतिका का सतूर्य नृत्त हुआ । अस्त में रौहिणेय स्त्री बनकर आया ! वह' बेशभूषा से सेठानी के समान था। उसने चर से 


१ त्वरिश्वनव्रतों भव । तो सेदन बासिप्लेतुकुवा शिर कबष्मांड पात पातविध्य/मि । 
३६. झुबुगगुझुरोपशोलितापंटरशुकक्तमीराहिबकानना कू कमस्तवकाण्चितनसाटा गृवतिः कलान्तरे5स अल्पी रिफासपंश्च । 


जन साहित्याभुश्ौलन १७१ 


कहा कि कर्म पर बैठो, तुम्हें लेकर नाचू गो। उसका सूर्य होने लगा । एक अन्‍य अनुचरी वयू को कंधे पर रखकर साचते लगी। बासनिका 
भी सबर के क॒ घे पर जा बैठी और वह नाचने लगा। उतने गनन्‍्धतों से कहा कि तारस्वर से वाथ बजाओ। 


ऐस 0([मुल स्वर-लहरी के बोच रौहिणेय ते अपनी कांख से एक चीरिका सर्प गिरा दिया । उसे वास्तविक सर्प समझकर 
लोग भाग चले । रौहिणेय भी वर को लेकर भागा । थोड़ी दूर पर उससे अपना स्त्रौदेश उतार फेंका । वर उसे देखकर रोने खगा। 
रौहिणेय ते कहा कि यदि रोते हो तो इसी छुरो से तुम्हारे काव काट जू'गा। वह अपने गिरि-मह्बर की ओर चलता बने । 

सेठ ने समझा कि यह सांप ही है। उसको परीक्षा करने पर ज्ञात हुआ कि वह कृत्रिम है। उस समय उसे अपने लड़के की 
जिम्ता हुई। उसे माँ कत्धे पर ले गई होगी । माँ ने कहा मैं तो घर से निकली ही नहीं । तब ज्ञात हुआ कि सेठ के लड़के का अपहरण 

हैं गया है। 
जे उस समय मगघ् का राजा “थे जिक राजगृह मे विराज्मान था। नगर के सभी महाजन उपायन लेकर राजा से मिलने 
आये | उन्होंने पूछने पर बताया कि---- 
दष्धकणो रहिसेग पोरभलयों निन्‍्धयां ददां लम्मितः | ३-२३) 

लोर सुन्दर पुरुष, स्त्री, पक्षु और धन-दौलत का अपहरण करता है। राजा ने आरक्षक को बुलवाया। उसने कहा कि 
ओर को पकड़ने में मेरे सारे प्रयास व्यर्थ गये । फिर अभय कुमार मम्त्रो आये। राजा ने मन्त्री को भी ड/£/ और कहा कि मैं स्वयं चोर 
को दण्ड दूंगा । मस्त्री ने कहा कि में ही पाच-छः दिनो में जोर को पकड़ लूगा। 

उसी समय राजा को समाचार मिला कि मह/वीर स्वामी उद्यान मे आये हुये हैं । राजा ने अग्र पूजा की सामग्री ली और 
महावीर का ध्याक्यानामृत सना । 

रौहिणेय ने निर्णय किया कि राजा उम्रदण्ड प्रजण्ड है। इससे क्‍या? मुझ ता आज उसी के धर से स्वर्ण राशि 
चुरानी है।' 

सम्ध्या द्ोने बाली थी। रोहिणेय ने देखा कि मह।वीर स्वामी कहीं परिषद्‌ में भाये हुये हैं। वहू पिता करी अज्ञानुसार दोनों 
हाथों से दोनों कान बन्द कर चलने लगा । तभी पैर में काटा चुभ गया। वह काटे को हाथ से निकाल नहीं सकता था, क्योंकि तन्ती 
कानों में महावीर की वाणी प्रवेश कर जाती । फिर भी कान से हाथ हटाकर काटा तिकालता पड़ा। उसके कातों में महावीर की 
देवलक्षण वाणी पडी।' 

रात्रि मे राजदण्ड उस व्यक्ति के लिए घोषित हुआ, जो एक पहुर रात के पश्चात्‌ बाहर निकले। आधी रात का समय 
होने को आया | यही समय रोहिंगेग के चोरी करते का था। वह आया और राजजासाद के निकट पहुंच गया। वहाँ प्रहरी के बुलाने 
पर वह चण्डिकायतन में घुस गया। नगर-रक्षकों ने चण्डो मन्दिर को धेर लिया। वह कोने में जा छिपा और हाथ में छुरी लेकर 
आरक्षकों के बीच से भाग निकला । उसके पीछे लोग दोडे । उसने प्रकार का लड़ धत किया, पर कही जाल में फेस गया और पकड़ लिया 
मया। दूसरे दिन रोहिणेय राआ के समक्ष लाथा गया तो उसने उसे सूली चढ़ाने का दण्ड दिया / फिर तो-- 


खूजताप्रधदोनशूधिततनः कृष्णाम्थुलिप्तानन: 
प्रेलल्केश मर: कुकाहुलकाहू तप्रजावेध्टित: । 

आरुड़ः सरमेबरक्तकुसमस्त्रको भितोर; स्थिति--- 
जातस्तत्लल कालराभिवनिताभिध्यक्षरंगोत्सुक, ।।५.१४॥ 





१, भांचारमाचवि भूपतेर्भबनत: प्राण्य हिरस्य हरे । 
तसी भोहलुर: पिता परमत: स्वर्थ ल्थितो लज्जते ॥४,७॥ 


२. नि्मेदाह था अमविरहिता तीइलो एम्लानमाल्या 


रिषस्तामाक्षोप॒णनितमनो बाम्हिता्था: रुरा: सच; ॥ ४, ६॥ 


१७२ आचार्य रत्न भो देशभ्व्रृण भो महाशण अतिकरदत फाओं 


अभयकुमार ने कहा कि इसे सूली पर चढ़ागा ठीक दश्ड नहीं । इसके पास चौरी का सामात नहीं पकड़ा सया। वह गधे से 
उताश गा। उससे पूछताछ हुई। उसने बताया कि मैं शालिग्राम का रहते काला दुर्गंषण्ड किसान हूँ । काम से यहां आया था। नयर 
में किसी सम्बस्त्ी के न होने से चण्डिकायतन में सोया था। तभो आरक्षकों द्वारा बेर लिया गया और मुझ प्राकार लॉँभता पड़ा। यहीं 
पकड़ लिया गया । एक बूत शालिग्राम भेजा गया। वहा के ब्रामवालियों ने कहा कि दुर्भचण्ड यहां रहता है। आज काम से बाहर गया 
है। उस दिन रौहिणेय का न्याय टल गया । | 


अभगकुमार ने एक नाटक का आयोजन कराया । पहले तो रौहिणेय को सूरापान कराकर प्रमत्त कर दिया गणा और उसके 
भारों जोर ऐसी व्यवस्था की गई कि वह स्वगंलोक में है। गाट्याचाय भरत के तत्त्वावधान में वेश्याजुनायें अप्सराओं की भूमिका में 
थीं। चन्द्रलेखा मोर वसन्तलेखा रोहिणेय के दाईं ओर बैठीं, और ज्योतिप्रभा और विद्युटप्रमा उसके बाई ओर बेठीं | श्यज़ारवती नृत्य 
करने लगी । गग्धवों ने सज़ीत प्रस्तुत किया | तब तक रौहिणेय चेतना प्राप्त कर चुका था। सभी अभिनेता उसे चेतनापूर्ण देख चिल्ला 
उठे--आज देगलोक धन्य है कि स्वामी-रहित हम लोगों को आप स्वामी प्राप्त हुमे ।' चस्र लेखा' और विद्युश्प्रभा' ने भी ऐसे ही विचार 
अमक्त किये । 


तभी प्रतिहार ने आकर कहा कि तुम लोगों ने स्वलोकासार किये बिना हो अपना कौशल दिखाना आरम्भ करे दिया। 
चूछने पर बताया कि जो कोई यहां नया देवता बनता है, वह अपने पूर्व जन्म सुकृत-दुष्क्र को पहले बताता है। उसके पश्चात बह 
स्वर्गोचित भोगो का अधिकारी होता है। उसने रोहिणंय से कहा कि मुझ्न इस्द्र ने भेजा है। आप अपने मानव जन्म के उपाजित शुभालुभ 
का विवरण दे । 

रौहिणेय मे सारी परिर्थिति भाप ली कि मेरे चारों ओर के लोग देव नहों हैं क्योंकि उन्हें पसीना आ रहा है, के भूतल का 
स्पर्श कर रहे हैं, उसकी मालायें मुरझ्ा रही हैं। यह सारा कंतव है। उसने मिथ्या उत्तर दिया ।' 


प्रतिहार ने कहा कि ये तो शुभकर्म हैं, अशुम झताये । 

रौहिणेय ने उत्तर दिया कि दुष्कर्म तो उसके ढ्वारा कभी किए ही नहीं गए। 

प्रतिहारी ने कहा कि स्वश्ावत: सनुष्य परस्त्री संग, परधन हरण, जुबा आदि दुष्प्रवत्तिपों से ग्रस्त होता है । आपने इनमें से 
क्या किया ? रौहिणेय ने उत्तर दिया कि यह तो मेरी स्वर्णगति से ही स्पष्ट है कि मैं इन दुष्प्रबसियों से सबंध दूर रहा हूँ । 


तभो राजा श्रेणिक और अमात्य अभय प्रकट हुए । प्रतिहार। को बात सुनकर अम्बकुमार ने राजा से कहा कि इसको 
दण्ड नहीं दिया जा सकता । यह डाक है। पर प्रमाणा भाव के कारण दण्ड देना राजनीति के विरुद्ध है। उसे अभय प्रदान करके व स्त- 
विकता पूछकर छोड दिया जाम' । 





१... धहिमग्‌ बहाविसाने स्वलुत्पस्वाध्लिवशों ६घूना । 
झस्माक स्थ|मिभूतो5सि (्वदीया: क्रिक कराजयम्‌ ॥।६, ४।। 
२, यव्यातस्टव मव्युमण्जुलमहो अ्रस्ताक न्‌ प्रशिप्रिय: ॥६.१३।/ 
३. जाता ते इशेनात सुभग समश्तिक फाणदू: स्थाजशथ। ॥६ १६॥ 
४, दस पातबु दाग तथत्रिवितधतेश्षक्रिरे लेलकल्पा-- 
सपकदेशधेत्य/मि जिला: शिमलुखफलदा: कल्पितास्तीशेधाता: । 
लक सेगा यूरुूणाममुप!विधिता ता; सपर्या जिनाना 
विल्थाति स्थापितानि प्रतिकलमभल ध्यासमहंहचश्च | ६१६ | 
४, दुश्चरित्ञ गया शहापि कदादिदपि मो छतम्‌ | ६.२० | 
प्रपक्यश्ृतुरो' मेतेग बस्सबित: 
ऐ; | पर आपि कदाचन ॥६, २४॥ 


संग शाहिवानुप्नीलग १७३ 


राजाजा से सभी लोन महाँ से चले गए। केवल राजा और अभय कुमार की उपस्थिति मे रोहिनेव को लाथा गया। राजा 
में कहा कि रौहिजेय, तुम्हारे सब अपराध मैंने क्षमा किये, पर तुम निःशडइक होकर बताओ कि यह सब तुमने कैसे किया ? डाछू के 
कहा-- त 
मिःशेषनेतासबितंषतत भजतों भया 
नाम्येधणोय: कोउप्यश्यस्तस्करः पृथियोपते ।६. २८। 
आज जो कुछ किमा उसमें हेतु महावीर स्वामी हैं--- 
बन्चधो घोरजित: कृपैसमसतिस्तत्तत्र हेंतुः पर; ।६.३०। 


डाक ने अपनी बात बताई कि महावीर की वाणी कान में न पड़ जाये, अतः उसने हाथ से कान बन्द कर लिये, पर कांटा 
निकालने के लिये हाथ कान से हटाना पड़ा तो हमें देवलक्षण सुनाई पड़ा, जिसके आधार पर मैंने जान लिया कि मेरे चारों ओर जो देव- 
शोक बना था, बह वस्तविक नहीं था। मैंने इतने समय तक पिता की बात मानकर महावीर को बाणी नहीं सुनो । वस्तुत:--- 


इहापात्याजाजनि प्रवररसपूर्जानि तबहों 
कृता काेलेब प्रकटकरटुलिस्ये रसिकता !६.३४। 
अब मैं महावीर के चरण कमलो की सेवा में रहूँगा | उसने मंत्री से कहा कि मेरे द्वारा चुरायी गयी सभी वस्तूयें दे दी 
जायें । रौहिणेय उन सबको चण्डिकायतन में ले गया वहां उसने उम कपाट को खोला, जिस पर व त्यायनी का रूप उत्कीर्ण था। वहां 
मदनवती और मनोरथकुमार तथा अतुलित स्वर्णराशि मिली । सबको उनकी चोरित वस्तुयें सिल ग्रयीं। राजा से अनुभाति मांगने पर 
रौहिणेय का अभिनन्दन किय। गया ।' 
प्रदुद्ध रौदिणिय का कथानक संस्कृत नाट्यसाहित्य में अनूठा ही है। इस डाक को प्रकरण का नाथक बनाकर उसके थारो 
ओर की नृत्य-सज्भीत की दुनियाँ में संस्कृत का कोई रूपक इतना मनोरञ्जन नहीं करा सका है । 
नाटक में कूट घटनाओं का संभार है। इस युग मे अन्य कई नाटकों में कूट घटनाओं और कूट पुरुषों की प्रचुरता मिलती 
है। सेठ मे डाकू को पकड़ने के लिए अनेकों कापटिक कर्मों को योजना बनाई ।' 
लेखक जैन है किग्तु उसने पूरे कपानक में कहीं भी जैनधर्म का प्रचार नहीं किया । गौण रूप से जैनधर्म की उस्तमता 
प्रतिपादित करने से इस नाटक की कलात्मकता अक्षुण्ण रह सकी है । 
इस नाटक में देवभूमि से लेकर गिरि गुफा तक का दृश्य तथा न्यायालय, वसन्तोत्सत, समवसरण आदि की प्रब॒त्तियों का 


दृश्य बैजिश्यपूर्ण है। 
रामभव्र की प्रसादगुणोत्पन्‍न शली सानुप्रस-सर्गःत्त निर्भर है।' 
कवि को गद्य प्ैलो भी थिरकती हुई नतंनमयी प्रतीत होती है ।' 
इनमें स्वरो का अनुप्रास उल्लेखनीय है | 


१... व धत्य: सुझृतो ध्यमद्भुतभुशस्त्थ विश्वविश्वोत्तम -- 

हम कलाध्यो;खिलकत्मन थ भदता प्रत्ालित यौवंजम ! 
पृथ्ये: सबंजनीनतापरिनतों मौ भुभुव॑:स्वो८वितो 
यस्‍्तौ वोरजिनेश्वरस्थ चरणी लोग: शरध्यो भगवान्‌ ।६,४! 

९. तैस्तैंदू भटकूटफोटिषटनैस्त बट्टयिब्ये तवा | ३, २२ | 

है. क्यबित्मल्लीगल्सोतरल मुकुलोद्भासितवना 
क्यचित्‌ पुष्याभोरञ्रभदलिक सावद्धनशवा । 
क्यचिन मत्तकीदत परभुतव्शुध्यामसूभगा 
क्थचित्‌ क,जत्‌पारापतबिततभीसा सूबलिता | १.६ | 

है, स्वस्तसमस्तक्षोका: सततविद्तिविब्योका: सफलीकृत जीवसोका: ऋ्राइम्त्थमी शोका: | 





रज४ | प्राचायरत्म भी देशभुजण भी महाराज अभिनव्यत उला 


अप्रस्तुत प्रशंसा के कतिपय वाषय भाव प्रवणता की दृष्टि से सटीक हैं-. 
१. गरमण्डलों तृष्णावत्पधिकस्प वकत्रविस्तरितमेषाओझ्जलिपेयं, पुनरम्तरा पिशाचेन पीतम्‌ । 
२. महों खलकुट्टया गुडेत साध्व॑ प्रतिरपर्धा । 


३, पिशुप्रन्दकल्दल्या रतालरसस्म च वोदशह्त्वया संयोग: । 
इलेब्मे जिकारा अति यद्यस्मदा रम्भाणां भजजुमाधास्यस्ति । 


कहीं व्यञ्जमा का प्रयोग हास्यरसोलित है- 
यत्त तादुशाः सुरुषा तृत्यकलाकुलास्तत्र किमस्मादशा नतितु योग्य 


हाल्य रस के अस्य प्रयोग द्वितोय अंक मे सनोरञझ्जक हैं। इस प्रंक में हास्य का परम प्रकर्व है। कि की प्रतिभा प्रस्तुत 
चरम्परित रूपक से स्पष्ट है-- 


स्थाले स्मेरसरोल्हे हिमकणान्‌ शुश्रारितिधापाक्षता-- 
स्तव्रेणजु मलयोऊूब मधुरूरान गूर्जाप्रधालाबती: । 
हूंतो द्धधिकेसरोत्करमपि प्रेदज ल्किक्षा दोषिका: 
सलमान भ्गत्िनों रजे रणयित प्रातस्पमारािकम्‌ !! ३.२॥ 
चरित नायक के चरित्र का विकास नादयकला की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण है। महावीर की वाणी सुनने के परवादू 


रोहिणेय का चरित्र सदृवत्तियों से आपूरित होता है। डाकू होने १र भो नायक का व्यक्तित्व कुछ -छुछ कवियों जैध्ा है। वासन्तिक सौरभ 
को देखकर उसका हृदय नाथ उठता है और वह कह उठता है--- 


केजिंद बेल्लिकल्लभाभूजलताइलेबोल्लसन्तन्मथा: 
केचित्‌ प्रोतिरस प्ररदपुलक्षा कुलंन्ति भोतध्यमिस्‌ | 
केणित कामित नापिकाधर दल प्रेम्भा पिदवत्पादरात्‌ 
(रिजित कूषित लोसलोंअनपुरा: पद्म द्विरिफा इल ११.१०॥ 
प्रदुद्ध रौहिणेय मे एक कूटधटनाटमक गर्मनाटक का समावेश छठे अक में किया गया है। इस युग में नाटक के किसी 
अंक में छौटा-सा उपुरूपक समाविष्ट करने की रीति कतिपय कवियों ने अपनाई है । 
किसी पात्र का छिरकर या अफ्ेल ही रहकर रज़ुमण्त पर दूसरों के वितय में अउती भागतावें प्रकट करना नाटकीय 
दृष्टि से दजिकर होता है, क्योंकि ऐसी स्थिति मे किसी अन्य पात्र को उपस्थिति के कारण ग्रोपनोयता की सीमा नहीं रह जआाती। 
रौहिणेय ऐसी स्थिति में प्रन्‍्छन्‍्न रहकर मदतवती को देखकर तक करता है--- 
कि 'जुद्भारममी किमु स्सरजयी कि हर्बलकसीमसयो ! 
रामभद्र ने इस नाटक में नृत्य, गीत और वाद्य का लोकोजित लसखा कार्यक्रम प्रश्मगिक रूप से द्वितीय अक में प्रस्तुत 
कराया है । 
प्रयुद्ध रौहिणेय में नाट्याबं कारों का विशद सस्विवेश सक़त है। तूतीय अंक को उद्दे ही नादयालंकार-प्रत्तुति है। इस 
नाटक के भाद्यन्त अंकों में दृश्य सामग्री है, सूच्य अपवाद हूप से अक में गर्भित हैं । 


ढाकू-क्षेत्र में सदृवृत्ततरायण सन्‍्तो के भाने-जाने से अहुत-से डाकूओ की मनोवृतति में परिवर्तत हो सकता है । ११५७२ ई० में 
जप्रप्रकाश नादायण के प्रयास से डाकओ का हुदय-परिवर्तन हुआ है, उसका भ्रतुद्ध रौहिणेय पृर्व रुप प्रस्तुत करता है । 


बब लाहित्वांतुश्लोीलन १७४, 


झाधुनिक हिन्दी जेन महाकाव्य: सोमा झौर सम्भावना 


“>डॉ० इन्दु राय 





महाकाव्य किसों भी वाहइुमय की सर्वाधिक समुन्तत और समृद्ध विधा है। आकार-प्रकार की महा्ंता, बिसम की 
गम्भोरता और रचनात्मक गरिमा में मह विधा विशिष्ट है। महाकाव्य विश्वजनीन मानवीय आंदर्शों, संबेदनाओ तथा मातवोय चेतना 
के विकास को रृपायित करने वाला महत्‌ काव्य है। अपने महत्‌ उद्देश्य के कारण ही वह कवि-यश का मलाधार होता है। महाकाव्य के 
सृजन के मूल मे लक्ष्य की महत्ता तो रहती ही है उत्तके व्यापक रचना-फलक मे युगजीवन के समस्त सम्दर्भ स्वतः अन्तभू'स हो जाते है । 
आधुतिक युग में हिन्दी भहाकाब्यों का उदय जिस पृष्ठभूमि में हुआ है उसे राजनैतिक तथा धार्मिक नवजागरण का प्रभाव कहा जा सकता 
है। भारत में राजनीति का स्वरूप भी धर्म से सम्बद्ध रहा है, इसीलिए राजनीति को भी राजधर्म कहा गया है। भाभिक बेतना का ही 
व्यापक रूप भारतीय नवजागरण के मूल में सक्रिय रहा है और हिन्दी के अधिकाश महाकाब्यों की रचना इसी धा्िक बेतना से 
अनुप्राणित है। इस रत्मराशि में जैन महाकाब्यो का स्थान पर्याप्त महत्त्वपूर्ण है। यद्यपि ज॑न साहित्य की पृष्ठभूमि एक विशिष्ट धर्म पर 
अवलम्बित है किन्तु उसका काव्यतात्विक मूल्य उपेक्षणीय नही है। दुर्भाग्य से अनुसधित्सुओं व आलोचको का ध्यान जैन साहित्य की ओर 
बहुत कम गया है। उनकी धारणा यही रही है कि बह साम्प्रदायिक साहित्य है, अतएब उसके सौन्दर्योद्धाटन के प्रयास भी विरल रूप 
से हुए हैं। जैनेतर हिन्दी महाकास्यों पर तो महत्त्वपूर्ण शोध कार्य हुए हैं, किन्तु आधुनिक हिन्दी जैन प्रबन्ध काव्यो, उपस्याततों, कहानियों 
आंदि का शोधपरक अध्ययन अपेक्षित है । 

ह महाकाञ्य विधा को परिशाषित करना कठिन है। परिभाषाए या तो अतिव्याप्त होती हैं अथवा अव्याप्त। फिर प्रतिमा 
बान्‌ कवि परिभाषाओं या पूर्वनिदिष्ट लक्षणों की सोमा स्वीकार नहीं करता। महाकाम्य में युगीस चेतना व्याप्त रहती है अतः 
उसकी रजना-प्रक्रि| और स्वरूप में भी युगानुरूप परिवत्तन होता रहता है। तदपि हम कहे सकते हैं कि महाकाव्य 
प्रगतिशील, सर्गबद्ध, प्रकषमात्मक रचना होती है जिसका साध्य अथवा महत्‌ उद्देश्य यृगजीवन की समस्याओ का समाधान प्रस्तुत करमा- 
तथा सामाजिक, धामिक या मनोवैज्ञानिक आदि विविध क्षेत्रीय अपेक्षाओ को पृर्ण करना होता है । बृहदात्मकता एवं अलंकृतिपर्ण रखता 
विस्यास ही महाकाव्मत्व का शोतक नहीं बरन्‌ पर्याप्त भावगाम्भीय, सुगठित कथ्य, सामाजिक व सांस्कृतिक चेतना का धर्बागीण सुमधुर 
प्रस्फुटन, विड्यात नायक (जो किसी भी जाति, बर्ण या लिंग का हो सकता है) का आादशोन्मुक्ध जीवम-चित्रण लघु आकार के काव्य को 
भी महाकांब्य पद का अधिकारी बना देता है। अत. महाकाब्य मे बह प्राणबत्ता, प्रभावान्विति और रसोद क-क्षमता होनी चाहिए जो उसे 
शर्वआस्वादनीय, सर्वजनीन और सर्वयूगीन बना सके । 


महाकास्य-लेखन गुरुतर कार्य है। महती काव्य प्रतिभा कै अतिरिक्त उसके सृजन को वर्षों की अपेक्षा होती है। भाज के 
त्वरित युग में कवि को अपने प्रयास का फलोभूत रूप देखने के लिए वर्षों की प्रतीक्षा प्रीतिकर नहीं लगती। यही कारण है कि विगत 
कुछ ब्षों से प्रदीर्ष कविताएं लिखी जाने लगी हैं। इन प्रलम्बित कविताओ द्वारा कवि चतुदिक परिवेश को मूतिमंत कर सकते के लाथ 
ही युगीन समस्याओं के त्रितण और समाधान प्रस्तुत कर देता है। अत: अभीष्ट की अभिव्यक्ति हेतु महाकाव्य-रचना की 
अनुभव नहीं होती। इस श्वरा' प्रवृूसि के अतिरिक्त जैन महाकाब्थकारों की एक अन्यतम कहिन सीमा है-...बर्ध्य मे राशात्मक बात- 
अतिधात व्यंजित कर सकने की दुरवहता । किसी भी तीर्थंकर (विशेषकर बाल यति ) के जीवमबृत्त पर महाकाव्य-प्रणवन अस्यंत कठिन 
कार्य है, क्योंकि जहाँ मात्र शान्त रस ही है और किसी अन्य जागतिक स्थिति की कोई सम्भावना नही, वहाँ काव्य के लालिश्य + उसकी 
सुदमा का सम्यक्‌ निर्वाह कैसे सम्भव हो सकता है ? इसके मतिरिक्‍्त तीर्थंकरों की जीवनी जिस रुप में उपलब्ध है उसमें ऐेतिहासिकतां 
एवं मानवीय संवेदनाओं तथा रागात्मक वत्तिया का संदर्ष गौण है । बस्तुत. जैनागमों में शलाका पुरषों की शाघना और मोल आ्रप्ति डे 
प्रयत्म को कभा ही मुख्यरूप से वणित है। 

हल, उत्कृष्ट महाकाव्य में अपेक्षित श्यू गार, बीर आदि रसों की निष्पत्ति के अनुकूल प्रसंग सभो तीव॑करों के जीवन में 
उपलब्ध नहीं होते, अतः प्राचीन जैत महाकाव्यकारों ने जब कुमारावस्था में दीक्षा श्रारण कर लेगे बाले तीर्थकरो की जोबस-गावा रची 
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तो उत्हें शयू भार रत की व्यंजना के लिए मुक्ति को ताथिका बताता पड़ा तथा कामदेव, र्देव आदि को प्रतिहन्ही बनाकर बीर रस के 
उपादान जुढ़ाने पड़े | सदसद कर्मों का फल चित्रित करने के लिए प्रमुख पात्रों के पूर्ण भग-भवान्तरों का विस्तृत वर्णण तथा महत्त्वपूर्ण 
घटनाओं से पूर्व तत्सम्बस्धी स्वप्नों व स्वप्यफलों का उल्तेश् जैन महाकाब्यों की कयामकगत सीमा ही कही जा सकती है, तथापि कई 
आधुनिक महाकास्यकारों ने इस सीमाओं, माक्षेपों व चुनौतियों को अविकल झेलकर, ती्ंकरों के जीवन को प्रम्पूर्ण गरिमा प्रदान करते 
हुए सरल तथा मामिक रूप में अभिव्यक्त किया है। इन प्रबुद्ध महाकाब्यकारों ले परम्परा का पालन अवश्य किया है पर परम्परा की 
शंढ़ियों का नहीं। बसे भी आधुनिक हिस्दी महाकावब्य अपने नवीन परिपाश्यों में, पाश्चात्य प्रतिमानों के प्रभाव के अनन्तर भी पौराणिकता 
एवं भारतीयता से दूर नहीं रह सके हैं। उनकी इतिवृत्त योजना पर पौराणिक साहित्य का प्रभूत प्रभाव स्पष्ट है तथा उनकी क्षर्गवद्धता, 
बर्णत शैली, शैलीवत संयोजना, भाषात्मक अलंकृति, उद्देश्य (धर्म एवं मोक्ष पुरुषार्थ की प्राप्ति), पात्र-परिकल्पना आदि पर प्राचीन 
भारतीय प्रव॑ध्रों का प्रभाव प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप में देखा जा सकता है। आधुनिक हिन्दी जैन महाकाव्य भी अपनी समृद्ध पौराणिक 
व ऐतिहासिक पीठिका से अविज्छिन्त रुप से जुड़ हैं। जिस प्रकार आर ग्रन्थ 'रामायण' व 'महामारत' अधिकांश हिन्दी प्रबन्धकाब्यों 
के उपजीव्य हैं उसी भांति जैन महाकाव्यों के मूलाधार प्रथमानुगोगगत पुराण ग्रन्थ हैं। 

जैन काध्य-साहित्य की उपसब्ध सामग्री के आधार पर कहा जा सकता है कि उसका निर्माण ईसा की प्रथम शताभ्दी से 
प्रारम्भ हो गया था और दसवी शती प्रयंत संस्कृत व उसके समानान्तर प्राकृत भाषाओं में अनेकों उत्कृष्ट जैन प्रबन्धो की रचना हुथी । 
इसी भध्य अपभ्रंश जनमानस में स्थान ग्रहण करती जा रही थी, अतः लगभग १६वीं शनी तक अपक् श भाषा मे प्रभूत जैन प्रबन्ध्काव्य 
लिसे गए । १५ थीं शर्ती में कि साधारकृत 'प्रशधुम्नवरित्र” (परदवणु जउ॒पई ) को प्रथम हिन्दी जैन प्रबंधकाव्य माना जाता है, तदपि 
उन्मीसवी शताब्दी तक के प्रबंधों की भाषा पर अपभ्र श, राजस्थानी, गुजराती तथा अस्य प्रततीय बोलियों का प्राधान्य स्पच्टत. देखा जा 
सकता है। खडीबोली हिन्दी का साहित्यिक रूप बीसवीं शत्ती में ही हमारे समक्ष आया । बीसवी शताू्दी के भी प्रथम पाँच दशक हिन्दी 
जैन महाकाव्य लेखन की दृष्टि से उदासीन रहे । कदाचित्‌ कवि इसी धारणा से आक्रान्त रहे कि तीथंकर के जीवन पर आचार्यों द्वारा 
निदिष्ट लक्षणों के आधार पर महाकाव्य रचना सम्भव नहीं, परन्तु पण्डित अनूप शर्मा ने 'वद्ध मान' जैसे सरस महाकाव्य का सुजन करके 
अवरुद्ध मार्ग उदधाटित कर दिया । 

भारतीय ज्ञानपीठ, काशी से सन्‌ १९४१ में प्रकाशित 'वद्ध मात' १७ सर्गों तथा कुल १६६७ वर्ण बृत्तो मे निबद्ध कलात्मक 
कोटि का महाकाव्य है जिसमें तीर्थकर वद्धंसान महावो र का जीवनवुत्त क्षीण कथा-कलेवर के रूप मे अ>यधिक संस्कृतनिष्ठ, समस्त शैली 
में वणित है। महाकाब्यकार ने महावीर (काम्य-तायक) के इतिवृत्त वर्णन में श्वेताम्बर तथा दिगम्बर मान्यताओं में समन्वय-स्थापत की 
बेष्टा के साथ ही कल्पता का भी आश्रय लिया है, पर समन्‍्वयवादी दुरष्टि के अनन्तर भी जैन मान्यताओं की पूर्ण सुरक्षा नहीं हो सकी 
है। कवि का संस्कारगत ब्राह्मणत्व स्थान-स्थान पर मुखर है । काव्य के आरम्मिक छः सर्गों में मायक के माता-पिता ( त्रिशना-सिद्धार्थ ) 
के पारस्परिक प्रेम के विस्तृत चित्रण द्वारा राग पक्ष के अभाव को दूर करने का प्रयास किया गया है पर ये वर्णन राज-दम्पति की 
गरिमा के बहुत अनुकूल नहीं हैं । 

सन्‌ १६५९ में कवि वीरेन्द्र प्रसाद जैन द्वारा रचित सघधु आकार का महाकाव्य 'तीर्थकर भगवान्‌ महावीर' प्रकाशित 
हुआ। छ वर्षों के बाद कुछ परिवद्धंन के साथ उसका दूसरा संस्करण श्री अखिल विश्व जैन मिशन, अलीगंज, एटा मे प्रकाशित हुआ । 
प्रस्तुत महाकाव्य में सात सर्ग तथा कुल ११११ पच्च हैं। कवि ने सर्मान्त में छत्द परिवर्तत के नियम का निर्वाह किया है और लोकरजक 
भगवान्‌ महावीर के सम्पूर्ण जीबनवृत्त को सरल, आडस्त्ररहित भाषा में सरस रुप में चित्रित किया है । 

कवि धन्यकुमार जैन 'सुधेश' ने सन्‌ १६९५४ में 'परम ज्योति महाबीर' महाकाव्य का सृजन प्रारम्भ किया था जो सन्‌ १६६९ 
में श्री फलचन्द जबरचन्द गोधा जैन प्रत्यमाला, इन्दौर से प्रकाशित हुआ। कवि ने स्वयं अपनी कृति को "करुण, धर्मवीर एक शान्त रस 
प्रधान महाकाव्य/ कहा है। २३ सर्ों वाले इस जू ह्काय महाकाव्य से कुल २५१६ पद्म है जिनका नियमपूर्वक विभाजन किया गया है! 
प्रत्येक सगे में ! ०८ पश्च हैं तथा ३३ यद्य प्रस्तावना में पृश्रक्‌ रूप से निबद्ध हैं। 'सुधेश जी ने भगवान्‌ महात्रीरकालील राजनंसिक, 
धामिक, सामाजिक तथा सास्कृतिक स्थिति के चित्रण का ध्षफल प्रयास किया है, जैन दार्शनिक मान्यताए भी अक्षण्ण रही है । तीधकर 
अहाबीर के सभी जातुर्मासो के वर्भन से कथानक में पूर्णता अवश्य आयी है, पर उससे अवांछित विस्तार तथा नीरसता का संचार ही 
हुआ है । तदपि आशद्योपान्त चौपाई छत्द ओर सरल सुबोध भाषा मे विरचित 'परम ज्योति महाबीर' सफल महाकाब्य है । 

श्री अखिल विश्व जैन मिशन, अलीगंज से सत्‌ १६६४ में कवि मोतीलाल मार्तण्ड 'ऋषभदेव” कृत प्र८-। 'थो ऋषभ- 
अश्तिसार' प्रकाशित हुआ। प्रस्तुत प्रबन्प् को लघु आकार का महाकाव्य कह सकते हैं। मारतंब्ड जी ने जिनसेना ०, 4 रावत महापुशण 


जैन साहित्यागुश्नीसतत १५७ 


दे 


की कथा को माप ७१४ प्॑षों में समेट लिया है, अत: रचतात्यक प्रतिधा भुखर नहीं हो सकी है। काज्य की साया अबप्ी है जो खड़ी 
योली छ्विप्दी के पर्वाप्स तिफट है। भाषा का अवध्योषन भुर्वत: कियाओों में ही प्रकट है। कभ्रातक को दोहा, चौपाई, सोरठा आदि छल्पों 
में संदारा भवा है। प्रवन्‍ध काम्य का महत्व इस दुष्टि से बढ़ जाता है कि हिन्दी भाषा मे आदि तीबंकर पर रचा जाने बाजा पह 
एफमान महाकाग्य है। 

मातेण्ड जी के प्रवरध्कात्य के पश्चात्‌ उल्लेखनीय हिस्दी जैन महाकाब्य कवि वीरेस्द्र प्रसाद जैन प्रभीत 'पाढये प्रभाकर 
है जो सन्‌ १६६७ में भी अखिल गिकय जैन मिशन, अलोगज से प्रकाशित हुआ | आकार-प्रकार, भाषा और शैली में यह बीरेग जो की 
पूर्व कृति 'तीर्थंकर भगवान महाबीर' के समान हो हैं। प्रस्तुत महाकाव्य में जैन परम्परा के २३ वें तीर्थंकर पाश्व॑न/थ के पूरे जन्मों से 
सैकर निर्वाण तक के जीवन को काम्य का आधार बताया गया है। काव्य पर भूधरदास रचित 'पाश्व पुराण का प्रभूत प्रभाव हूँ । 'पार्श्य 
अभाकर' में कुल १० सर्ग हैं तथा पद्चों की संदया १३८४ हू । कवि ने महाकाव्य का प्रारम्भ मगंलाचरण से न करके काशी राज्य के वैभव 
अत से किय। है, पर सर्गारम्भ से पूर्व 'प्रणत प्रभाम' के अंहगेत कवि ने प्रभ्‌ पाश्वंताय की. बनुप्रासमयी बन्दना की है। इस कृति के 
वश्चात्‌ भगवान्‌ महावीर के २५०० वें निर्वाणोत्सव पर भी कुछ उत्कृष्ट हिन्दी जैन महाकाव्य समक्ष आए । 

महाकाब्यकार रघुबीर शरण 'मित्र' विरचित 'बीशायन' (महावीर मानस महाकाव्य) वीर निर्वाण संवत्‌ २४०० में 
आरतोदय प्रकाशन, मेरठ से प्रकाशित हुआ है। कवि ने प्रभु महावीर की अमरबाणी के सुदू रगामी एगं दीर्धकालीस प्रभाव-प्रसार के 
उद्देश्य से 'बीरायन' महाकाव्य की रचना की है। यह महाकाव्य १४ सर्गों में विभकत है--पुष्प प्रदीप, प्थ्वी-पीड़ा, तालकुमुदिनी, जन्म 
ज्योति, बालोत्पल, जन्म जन्म के दीप, प्यास और अंधेरा, संताप, विरम्ति, बसपथ, दिव्य दर्शन, जञानवाणी, उदार, अनन्त तथा 
खुगान्तर। जैसा कि सर्ग-शीर्षकों से स्पष्ट है तीर्थंकर महावीर की कथा चौथे सर्ग से प्रारम्भ होती है। स्थल-स्थल पर 
दिव्याविध्य इस्हों से काव्य साफल्य एवं जनकल्थाण और राष्ट्रोदार की यावना से कथा-प्रवाह बाधित हो गया है परन्तु भगवान्‌ 
महावीर को वर्तमान सन्दर्भ में देखने से भारत की समस्याओं, कुरीतियों, अभावों आदि का निरूपण तथा उसके समाधान का सुन्दर 
लिदर्शन हो सका है । इस भांति कथावस्तु की अपेक्षा 'बीरायन' लक्ष्य-सिद्धि, शिल्प-सौष्ठव एय काव्यात्मक अलंकृति की दृष्टि से 
अधिक सफल रहा है । 

भगवान्‌ महावीर के २५०० में निर्वाण महोत्सव पर ही आदर्श साहित्य संघ, चुरू (राजस्थान) से साध्वी मंजुला का 
आवनाप्रधान प्रबन्ध 'बन्धत मुक्ति' प्रकाशित हुआ। कबयित्री ने कषानक की अपेक्षा पात्रों के मतोभाबों की मासिक अभिव्यक्ति को 
प्रमुखता दी है। महाकाव्यीय मानदण्डों के अनुसार कुछ न्यूनताएँ होते हुए भी विधा की दृष्टि से 'बत्धन मुक्ति' को महाकाव्य कहा जा 
सकता है। प्रस्तुत महाकाव्य में € सर्ग हैं--सिहावलोकन, ध्ंकल्प, अधिनिष्कमण, साधना, संघर्ष, प्रतिबोध, उदारता, उद्धार तथा 
अहिंसा । 'सिंहानलोकन' सर्म में काब्य-तायक तीर्थंकर महावीर के अन्म से लेकर युवावस्था तक की कथा का सूक्ष्म कलेबर स्मृति चित्र 
के रूप में अंकित है। दूसरे से सातवें सर्ग तक महावीर के वीतरागो, चितक, सथपरत, साधक एवं जगकल्याणक व्यक्तित्य की कथाभि- 
ड्यमिति प्रांजल भाषा में सरसता सहित हुई है। आठवें 'उद्धार' सर्म में चन्दना दासी की उद्धार कथा अत्यक्षिक हृदयस्पी है। भन्तिम 
से में भगवान्‌ महाबीर के अहिंसा, अपरिग्रह और स्पाद्वाद सिद्धांतो की सरल काव्यमयी व्याख्या निबद्ध है । 

अवस्तिका के शब्दशिल्पी डॉ० छल बिहारी गुप्त प्रणीत महाकावब्य 'तींकर महाबीर' सन्‌ १६७६ में श्री गौर निर्बाणप्रस्थ 
अकाशन समिति, इल्दौर से प्रकाशित हुआ है। 'सर्गथड्धो महाकाव्यम्‌' सूत्र के आधार पर कवि ने तीर्थकर भगवान्‌ महबीर के इतिबृत्त 
को आठ शीर्षकनिद्ठीन सर्यों में संयोजित किया है। महाकाब्यकार ने कथा-निर्वाह में ऐतिहासिक सत्य और जैंन मास्यताओं (विशेषकर 
दिगम्बर आम्ताय) की सुरक्षा का पूर्भ ध्यान रखा है। प्रसाद एव माधुय॑ युण सम्पृक्त भाषा की लयात्मकता ह्लामनीय है। विविध 
माजिक छत्दों के दीच मे स्वतंत्र प्रभीतों का जागोजन भी सुन्दर बन पड़ा है। भाषगरिमा, जिल्प-संयोजना, उद्देश्य की उदात्तता की दृष्टि 
से 'तोर्थंकर महाबीर' एक सफल महाकाब्य है। 

आधुनिक हिन्दी जैन महाकाब्यों की एक श्रेष्ठ उपलब्धि कवि अभयकुमार 'यौधेय' कृत 'अमण भगवान्‌ महाबोर अरित्र' है। 
यह महाकाब्य अगस्त १९७६ में भगवान्‌ महावीर प्रकाशन संस्थान, मेरठ से प्रकाशित हुआ है । महाकाव्य में € सोपान हैं तथा अत्येक 
सोपान में विभिन्‍न शीर्षको के अन्तर्गत कथा का विस्तार किया गया है। 'यौघेय' जी ने ओज व प्रसादमयी भाषा में भगवान्‌ महाभीर की 
जीगम गाभा को श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार प्रस्तुत किया है। ब्राह्मणदस्वत्ति ऋषभदेज-देवासन्दा, अजु नमाली, सोमशर्भा ब्राह्मण, 
अ्समन्‍्भचन्द मुनि, सेठ धनाऊ व शासिभव्र, बहुला दासी आदि की प्राप्नगिक कथाओं के समानेश से 'अमण भगवान्‌ महानीर करितर' 
इसिबृत्त प्रधान महाकाव्य हो गया है। 
रैज्द आयायेरत्न भो देशभयण थी भहाराण लचिनशशण फतम 


उपयुक्त मंहाकाब्यों के अतिरिक्त 'अट्टोहामम्‌', 'भरतमुक्ति,' 'चरम तीर्थंकर महावीर' तथा 'सत्यरभी उल्लेखनीय आधुनिक 
'हिस्दी जैत प्रबन्धकाव्य हैं। मुनि विनयकुमार शिरचित ९ सरभ्यों वाले 'अहोदासम्‌' काश्य में अन्दना सती के जीवन की भामिक व सरस 
अभिव्यक्ति है। 'भरत-मूक्ति' तेरापंव के प्रसिद्ध आचाये श्री तुलसी प्रणीत १३ सर्गों का वृहृदाकार महाकाव्य है। श्रोमदविजय विद्या 
का सूरि कृत प्रवन्त 'बरमतीबंकर महावीर' भगवान्‌ महावीर के २५०० में निर्याणोत्सव पर प्रकाशित हुआ । इस काज्यकृति को कवि 
में ४१ रंगीन चित्रों से सण्जित किया है। कमि मौरव विरचित 'सत्यरथी' प्रवरश काण्य सन्‌ १६७८ में प्रकाशित हुआ है। २२८ पृष्ठों 
के इस सरस काव्य में भगवान्‌ महावीर का महत्‌ जीवन प्रतीोकात्मक शंली में अभिव्वंजित है । 

हिन्दी जैन महाकाज्यों के अनुशोलन के उपरात उनको विशिष्टताओं के विषय में सार रूप से कहा जा सकता है कि इन 
मरह्ठाकाब्यों की भित्ति जैनधर्म व दशशन पर अवलम्बित है। सभी काव्यों के लायक कोई ने कोई तीर्थंकर हैं तथा कवियों का महत, उद्देश्य 
मायक के गरिमासंभूत जोवन की पृष्ठभूमि में मानव को सांसारिक भोगेषणाओं से निलिप्त रखकर मुक्त प्राप्ति के लिए प्रेरित करना है। 
तीथ॑करों के चरित्र का अतिशय उत्कर्ष और उनके जीवन में अतिप्राकृत तत्वों के समावेश का उद्देश्य आराध्य (नायक) को आकर्षण 
का केन्द्र वनाकर उनके प्रति भक्त का अनन्य अनुराग जागृत करना, इष्ट की महा वे भक्त की शघ॒ता प्रतिपांदित करना तथा दैन्ध 
भक्ति के रूप में आवरण की श्रेष्ठता का सन्देश देता है; स्वर्ग-गरक के उल्लेख तथा पूर्व जन्म-जन्मान्तरों की कथा-वर्णन के भूल में 
जैन कर्म सिद्धान्त को प्रतिष्ठापना करता है। इस प्रकार दिवर्ग के साधन द्वारा भोक्ष पुरधार्थ की साध्यता ही जैन भहाकाव्यो का अभीष्ट 
प्रतिपाध है। इन महाकाश्यों में पौराणिक परम्परा के अनुपालन के साथ ही मवीमता की ऋलक भी मिलती है। 'बीरायन', 'बन्धनम॒क्ति' 
तथा 'अमण भगवान्‌ महावीर चरित्र में वर्मं-सभर्ष, शोषण के विरोध, आततायियों की भर्त्सना, सामाजिक विद्रपता तथा सानव की सवा 
प्रवृति आदि के विज्रण मे आधुनिक मानववादी स्वर प्रबल हैं। हिल्दी जैन महाकाब्यों में प्रेम और शव गार के चित्रों को सोमित रुप में 
ग्रहण किया गया है । कध्य के अनुरोध से प्रधानता शान्त्र तत्यचात्‌ भक्ति रस की है, शेष सभी रस शान्त रसावसित हैं। महाकाव्यों का 
कला पक्ष या शिल्प सगठन भी उदास व वैविध्यपूर्ण है। इनकी सृजनारमक प्रेरणाओं के अन्तर्गेत गरिभामयी भारतीय (मुख्यतः जंन) 
संस्कृति का पुनरत्यान, युगपुरुष तीरथंकरों की चारित्रिक गरिमा का निरूपषण, वर्समानयुगीन ध्रमस्पाओं के समाधान की चेष्टा तथा मानक 
के उज्ज्यल भविष्य की महती आकांक्षा प्रधान है । 

आधुतिक हिन्दी जन महाकाव्यों की संतया और सफलता को देखते हुए कुछ विद्वानों का यह आरोप कि “अब महाकाव्यों 
का कोई भविष्य नहों” सारहीन-सा लगता है। जैसे-ज॑ से आगम स्रोतों का दोहन होगा, जैन कथाएं लोकमानस में प्रतिष्ठित होंगी और 
शलाकापुरुषों की चारित्रिक गरिसा से सम्बन्धित बद़मूल धारणाओं मे परिवर्सन आएया, सरस एवं उत्कुष्ट जैन महाकाण्यों के सुजन 
की सम्मावनाए' बढ़ती जाएंगी। समय-समय पर होने वाले महस्वपूर्ण तथा राष्ट्रव्यापी धामिक अनुष्ठानों से भी काव्यसजंकों को 
प्रेरणा प्राप्त होगी। यह सत्य है कि महाकाव्य के रूपविधान में पर्याप्त अस्तर आया है और आज भी बहू रचनात्मक परिवततनों का 
मुखापेक्षी है पर इस सत्य से बंमत्य नहीं हो सकता कि महाकाव्य सर्वोत्कृष्ट काव्यरूप है, युग की चश्म उपसब्धि है, कवि के यश का 
आधार है और इन विशिष्टताओं के कारण उसका भविष्य अस्यस्त उज्ज्बल है । 





मम महांकाव्य और समाज जेतना 


संस्कृत जैन महकाश्यों के निर्माण की दिशाओं पर व्यापक जिचार विमर्श के उपरान्त डॉ० मोहनचंद 
ने अपने शोध प्रबन्ध “जंन संस्कृत महाकाश्यों में प्रतिपादित सामाजिक परिस्थितियाँ” मे यह निष्कष प्रस्तुत 
किया है -- 

ससस्‍्कृत जैन महाकाब्य भी जंत संस्कृति को सामुदायिक वर्मचेतना से प्रभावित होकर नि्भित हुए हैं। 
सहाकाध्य बिकास की विश्वजसौन अभि के अनुरूप ही प्राचीन भारतं।य महाकाब्य परम्परा का निर्माण हुआ है 
तथा संस्कृत जैस सहाकाओ्यों का भी इसी सन्दर्भ में भूल्यांकन किया जा सकता है। ८ थीं शताददी से १४ वीं 
शताब्दी ई० के सासस्तयुगीन मध्यकालीन भारत से सम्बंद लगभग १६ संस्कृत जैन महाकाह्य महाकाव्य के शारतं।य 
शक्षणों की दुष्टि ते सफल मरहाकाध्य होने के अतिरिक्त इसमें यूवीन चेतना के अनुरूप सामाजिक परिस्थितियों 
के प्रतिपादन की पूर्ण क्षमता विद्यमान है। 
(2 सम्पादक 


सेल लाहित्वामसीलन १७६ 








तमिलनाडु में जैन धर्म एवं तमिल भाषा के विकास में जेनाचायों का 
योगदान 
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श्रमण सस्क्ृति अति प्राचीन है। अनादिकाल से अनन्तानन्त तीर्थंकरों ने इस सस्कृति को अक्षुण्ण रूप से प्रवहमाद रखा है। 
प्रत्येक तीर्थंकर के समय में क्रावक, श्राविका, मुनि, आयंका के सघ विद्यमान थे। वर्तमान मे तीर्थथर न होने पर भी अतुविध सभ का 
अस्तित्व अवश्य है, और पंच्रमकाल के अंतिम समय तक अवश्ए रहेगा ही। भारत देश ऋषिम्‌नियों का देश है। यह धर्म-प्रधान भूमि 
है । देवता भी इस पृथ्वी पर जन्म लेने के लिए तरसते हैं, ऐसा भागवत मे लिखा है। महां योग, भोग, त्याग भी हैं, मात्र भौतिक सामग्री 
की प्रधानता तही है। इस अवनितल में सत्पुठ॒ष, धर्म सस्यथापक, वैशानिक, दाशनिको ते जन्म लिये हैं; साधु-सन्तगण, वैराग्य, ध्यान, 
शाधना, इन्द्रियनि ग्रह आदि में निमर्न होकर इस वसुन्धरा को शोभित करते हुए ससार-सागर में निमज्ज जनता को देशता के द्वारा उस 
सागर से उत्तीर्ण कराने वाले वर्तमान में विद्यमान हैं। सदा आत्मरस मे लीन रहने वाले साहसमय जागरूप कौतृहलिक अन्येषक एक 
साध्तक भी वर्तमान हैं। 

जैन धर्म विश्व के सपूर्ण धर्मों में अग्रगण्य है! इस धर्म के उपदेशक आचाय॑ दाशनिक, तत््वचिन्तक, अपूर्व त्यागनिष्ठ चारिश्ष 
के उस्तायक होने के कारण संसार में आदर्श स्याति प्राप्त किये हैं। इस धर्म का आधार आध्यात्मिक साधना, अहिसा, सत्य, अस्तेय, 
शहोस, इन्द्रियनिग्रह आदि है। निम्न न्थ आधार्य ही बतंमान में धर्म के सरक्षक हैं। वे अपने आत्मोद्धार के काय॑ में सलर्न होने पर भी 
परहित के कार्य में निरन्तर प्रयत्नशील होते हैं। वे अलोकिक मुक्ति-पथ को दर्शाते हैं ! प्राणिमात्र के लिए मौलिक वस्तु को प्रदान करने 
वाले हैं । 

तीर्थंकरों का गर्भ, जन्म, दीक्षा, ज्ञान और मोक्ष आदि पांचों कल्याण उत्तर भारत में ही हुए हैं परन्तु उन तीथंकरों को 
वाणी को शास्त्रबद्ध करके वर्तमान जनता को प्रदान करने वाले आनार्यों का जन्म प्राय दक्षिण भारत में ही हुआ है। अत, प्राचीन काल 
से ही उत्तर और दक्षिण का अपूर्व संगम है। भारत के गरिमामय इतिहास में दक्षिण पथ का महत्त्वपूर्ण स्थान है। उत्तर भर दक्षिण के 
खान-पान, पहनावे एवं भाषा में वैविध्य होने पर भी विविधा में एकता है। भारतीय सस्‍्कृति की दृष्टि से यह विविधता बे बिभिन्‍नता 
भारतवर्ष का बाह्य रूप है परन्तु धर्म की दृष्टि से बिसमता का रूप नहीं है। धर्म की दृष्टि से निहित हस सासकृतिक एकता के रूप का 
परिचय प्राप्त करना अत्यन्त आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य भी है। यह जानता भी आवश्यक है कि इस जेन संस्कृति के लिर्माण मे किस 
प्रदेश का क्या विशिष्ट योगदान रहा है। विभिन्‍न भाषाओं के साहित्य का अध्ययन इस कार्य में अत्यन्त सहायक होगा । 


तमिल साहित्य भारत के अन्यान्य साहित्यों से विशिष्ट एवं महत्वपूर्ण स्थान रखता है| धर्म, साहित्य, राजनीति, कला, 
आदि क्षेत्रों में तमिल अ्देश के निवासी प्राचीन काल से ही अग्रगामी रहे हैं। अन आचावों ने तमिल भाषा के उल्यकोटि के साहित्य की 
रचना करके प्रबुद्ध समाज के लिए महान्‌ उपकार किया है। धर्म, भ्याकरण, साहित्य, ज्योतिष, सगीत, भायुगेद आदि विकों के ग्रन्थों 
को रचना करके तमिल भाषा को प्रज्वलित करने वाले जैन आचार्य ही थे । उनके लिखे ग्रत्थों मे अलौकिक मुक्ति को देने वाला विषय 
भी है और प्राणिमात्र के लिए ऐहिक सुख को पहुचाने वाली सामग्री भी । 

किसी भी प्रदेश के इतिहास व धर्म के अस्तित्व को ज्ञात करने के लिए उस भ्रदेश के साहित्य, अभिलेख भर भातार्यों की 
आदकले सेवा हो प्रमाणभूत होते हैं। अब हमें यह विचार करना है कि तमिलनाडु में जैन धर्म का अस्तित्व कब से रहा, तमिल साहित्या- 


१६० आधायरत्म भी वेशभूषण जी महाराज अभिमग्तत प्न्‍्ण 


काश में कौन-फौस आचार्य प्रकाध्मान रहे इत्यादि । तमिलनाडु में ईत्बी पूर्ण पांचवीं शताब्दी से ही जैन धर्म के अमेक प्रभाग उपलब्ध 
हैं। तजिलतादु से मिकटस्थ देश शंका के इतिहस से तमिलनादु में जैन धर्म का काल क्ञात होता है । 
लंका में शम धर्म 

शओलंका एक लदघुतर द्वीप भूमि है जो तमिलनाडु से अति निकटर्थ हैं। उसके चारों ओर हिन्दमहासामर वेध्टित है। 
बहां पर ६० पूृ० चौथी बाताब्दी से ही जैस धर्म का अस्तिस्त था। इसके लिए उस देश का इतिहास ही साक्षी है। महावंध माथक बोड़ 
ग्रभ्थ लंका के इतिहास को बतादे बाला एक महत्वपूर्ण प्रत्थ है। यह ई० पू० पांचवीं शताब्दी में ही तमिलनाडु भें जैन धर्म का अस्तित्व 
होने का आधार देता है। लंका के राजा पाष्डुकामय का शासन काल ई० १० ३७७-३०७ था। उसकी राजधानी अनुराधपुरम थी। 
उस मगर में जैंग निम्र थ साधुओं के लिए पुथक्‌ रूप में वासस्थान एवं भंदिर उन्होने अनवाये ! निर््रस्थ पर्वत नामक स्थान पर उन्होंने 
मिर्म्रस्ध साधुओं के लिए विशेष रेप से आवास स्थान बनवाया था। कासांतर में उस स्थाम का नाम पाण्शुकाभय भी पड़ गया। महावंश 
अन्य में जैन धर्म का निगष्डुमत अंजोवक मता नग्म होने की बातें मिलती हैं।' अनुराधपुरम के मिकटस्थ अमयगिरि परवंत पर दो 
मूद्रियां अंकित हैं, उसमे एक शगवान्‌ बाहुबलि की है और दूसरी तीर्थंकर की। ये मूर्तियाँ महाबंश ग्रन्य में बतायी सयी बातों की 
पुष्टि करती हैं, अत: ई० पू० पतलिवी शताभ्वी में लका में जैन धर्म के अस्तित्व भी सिद्ध करती हैं । 


लंका में जैन धर्म तमिलनाड़ से ही गया होगा । वतंमान में वहां बौद्ध धर्म का बोलबाला है। बह धर्म भी तमिलनाडु के 
भाग से ही लका में गया है। जन निग्र॑ न्‍थ साधु जल में या यान में चलते नहीं। लका तो हिन्दमहासागर से वेष्टित है। उत्त र भारत वा 
कलिंग देश से स॑धा लंका में जैन साधु का विहार समव नहीं । लंका और तमिलनाडु के मध्यस्थ जल-भाग अति सकुलित है | ई० पु० 
इस भाग का जलस्थल सूख कर जल-रहित रहा होगा । उसो भागं से जैन तिग्न न्‍थ साथ्‌ लंका गये होंगे। ऐसा अन्वेषको का अकाटूय 
विश्वास एवं मान्यता है। ईस्वी पूर्व पांचवों शताब्दी में तमिलनाडु के मार्ग से लंका में जैन निम्न न्थ साधु गये हैं तो उत्तके पूर्व ही 
ताॉमिलनाई में जेनधर्म का अस्तित्व अवश्य होना चाहिये। 


कुछ लोगो की घारणा है कि आचाय॑ भद्रबाहु के दक्षिण में स्थित अवणबेलगोला में (६० पूृ० तीसरी छत्ताब्दी के) भागमन 
के बाद ही वर्मिलनाडु में जैन धर्म का प्रवेश हुआ है। उनको यह धारणा गलत है। जैन साधुओं का आज्ार-विचांर अति पवित्र होता 
है। वे लिफ श्रावक के हाथ से ही आहार लेते हैं। भद्गबाहु के आगमन से पूर्व तमिलनाडु में जैन धर्म के अनुयायी श्रावक न रहे हों तो 
आगन्तुक आचार्यों को आहारादि की व्यवस्था कौन करते । आहारादि की व्यवस्था के बिना आचायों का बिहार कैसे होता ? अतः 
आचार्यों का प्रवेश एवं लंका का इतिहास आदि से यह सिद्ध होता है कि ईस्बी पूर्व पांचवीं क्षताब्दी से ही तमिलनाडु में जैन धर्म 
अवश्य था । 


विज्ञालाचार्य लंज का बिहार 

ई० पू० तीसरी शताब्दी मे उत्तर भारत में बारह वर्ष का अकाल पड़ा था। उस समय आधा भद्गबाहु बारह हुआर 
मुनियों के साथ दक्षिण भारत में स्थित अ्वणवेलगोला में आकर रहे। सआट चन्द्रगुप्त मौयं भी अपने परिवार सहित उनके संभ में 
रहे । यह इतिहास सर्वसम्मत है। आचाये भद्बाहु ने अपने शिव्य विशाखाचायं को आठ हजार मुनिगणों सहित तमिलनाडु में ध्वर्म 
के प्रचारायं भेजा था। उन मुनिगणो ने तत्काल तमिलनाद में पाण्डिय और भोल जनपद मे स्थित दिपम्भर मुतियों के साथ मिलकर 
सर्वत्र जैन धर्म का प्रचार किया था | इन बातो को तमिलनाह में स्थित तत्कालीन अभिलेखों से शात कर सकते हैं । 


इतिहास काल कहलाने वाले रामायणकाल के पूर्व ही तमिलनाडु में जैन साधु और अआ्रवकों को अवश्थिति अत्यंत 
उन्नत दशा में थी । उस सम के शासकों के सहयोग के बिता धर्म का अस्तित्व नहीं हो सकता था। वे न्यायपूर्वक नीति के अतुकल 
जशासम करते थे। उनके शासन मे सतो की दाणी एवं धर्म का प्रसरण होता था । सामाजिक जीवन, सभ्यता, शान, कला आदि की अभि- 
बड़ि हुई थो | अगर शासक दानव प्रकृति के होते तो संत बहा विद्यमान न रह पाते । तमिल भादा में कम्बरामायण प्रामाणिक ग्रन्थ है, 
जो अजैन कवि कम्दत का लिखा हुआ है । उसमे उन्होंने रामचस्द्र के मुह से ये बातें कहलायी हैं। सुप्रीम के सेना सहित लंका जाते समय 
रामबन्द ते उनको लंका का मार्ग बताते हुए कहा है कि “दक्षिणापथ की सीसा में बेंकटगिरि स्थित है। उस पर्वत पर द्रब्यगुण पर्याय के 


३ साहित्वानुश्षोसन रैय है 


प्रत्येक अंशों को भानते वाले, संस्कृत, आराकृत कौर राक्षियात्य भावाविर्‌, सम्यकृदअन शानचारित्र से विभूषित दिगम्यर निर्मश्य साधुगय 
कर्मक्षमार्थ महगित अतवरत तप और ह्यास में निष्यण्ल रहते हैं। उसको नमोस्तु करके उनसे आशोर्षाद प्राप्त कर आगे चल पहता।” 
वेंकटविरि वर्शमाग तिश्पति है जो अब आंध्रप्रदेश के अन्तर्गत है! इतिहास कहता है कि तमिलनाडु की सीमा अकटनिरि से आरम्भ 
होती थी । अतः तिरुपति पहले तमिनताडु के अन्तमत था। इस कथन से भी तमिलनाडु में जैत धमे का अस्तित्व माभूम होता है । 


कॉलिय देश का इतिहात 


करलिय देश के सरेश कारवेल के शासनकाल में (ई० 7१० १६६) मगध नरेशों में कलिंग पर भढ़ाई की और वहां पर 

स्थित भगवान्‌ आदिनाथ की विशालकाय प्रतिमा को मधप्त वेश में ले गये। इस चटना के कुछ वर्ष पश्चात्‌ कलिंग नरेश खारबेख पुनः 

मगध पर चढ़ाई करके विजय पाकर उस पावन प्रतिमा को वापस ले आथा। इस महत्वपूर्ण विजय से प्रसल्‍तन होकर खारवेल नरेश मे 

सम्मेलन बुलाया जिसमें भारत के सभी प्रांतों के लृपगणों ने माग लिया | तमिलनाडु से पाण्डिय जनपद के नरेश ने जो जैन धर्मा- 

बलंभी था, जपने परिधार सहित जाकर उस ऋचभदेव भगवान्‌ की प्रतिमा की वन्दना की थी। यह समाचार कलिंग देश की हल्थिगुफा 
के अभिलेख से जात होता है। अतः कलिंग देश का इतिहास भी तमिलनाडु में जैन ध्म की अवशस्थिति को बताता है| 


अब तक प्राजीन इतिहास से तमिलनाडु में जैन धर्म के अस्तित्व के सस्त्रन्ध में विचार किया गया। आगे अभिलेख के 
सम्बन्ध में विचार करें। 
ब्राह्मी अभिलेश 

ब्राह्मी लिपि अति प्राचीन है। इस लिपि का उद्भव भगवान्‌ ऋषभदेव के द्वारा हुआ था । ऋष भदेव ने ही अपनी पुत्री ब्राह्ी 
को यह लिपि सिखाई भी । यह लिपि प्रायः तमिल लिपि से मिलती जुलती है । इस लिपि से उत्कीर्ण अभिलेख तमिलनाद के समस्त प्रदेशों 
में स्थित गिरिकन्दरा के शिलापट्रों पर पाये जाते हैं जहा निग्रंप्ष साधुओ का वासस्थान था। ये गिरिकन्द राये प्राकृतिक हैं, किसी के द्वारा 
बनायी हुई नह । इन पर्षतों मे स्वच्छ अल से भरे जसकुण्ड भी स्थित हैं। ये पंत जनता के बास-स्थान से किचित्‌ दूर अवस्थित हैं। कुछ 
स्थान ऐसे भी हैं जहाँ मनुष्य का पहुंचना भी अति कटिन है, तो भी वे स्थान वहां पहुंचने बालों को अपने प्राकृतिक सौन्दर्य से मन की 
अंचलता को दूर करके शान्ति प्रदान करते हैं। इन गुफाओं में दिगम्बर निम्नेन्य साधु अपना बास-स्थान बमाकर आात्मसाधना में तत्पर होते 
हुए सिद्धान्त, न्याय, तक॑, व्याकरण, साहित्य आदि विषयों के उच्वकोटि के ग्रन्थों की रचना भी करते थे। उस सभय के नरेश्ों ने निम्न॑न्थों 
के लिए शिलातल पर श्यायें बनवायीं अर्थात्‌ गुफा के तल भाग को लचीलेदार बनाकर शय्ण के उपयुक्त स्थान बनवाए । ये गिरिकन्दरायें 
एवं शम्पायें वर्तमान में भी मदुरे जिले के निकटस्थ पर्बतो पर विपुल मात्रा में विद्यमान हैं। इन गुफाओं का विवरण, विगत काल में स्थित 
साधुओं की बातें ओर काल भादि बाक्की लिपि मे लिखे मिलते हैं । 


ब्राह्मी का अपर ताम तमिलि है । प्राचीन तमिललिपि ही तमिलि कहलाती है। इसको तमिल ब्राह्मी लिपि भी कहते हैं । 
इसका उल्लेख समवायांग सूत्र में पाया जाता है, जो ई० पू० पहली शताब्दी का है। उसमें अष्टादश प्रकार के अक्षरों के नाम हैं जिनसे 
ब्राह्मी, खरोष्ठी, तमिलि आदि अक्षरों का नाम मी है। भाषाविदों व अन्वेषकों का कहना है कि जब से ब्राह्मी लिपि का प्रादुर्भाव हुआ तभी 
से तमिलि लिपि का भी प्रादुर्भाव हुआ । इन बातों को यह ग्रन्थ साबित करता है। इन अक्षरों से अंकित अधिकतर अभिलेख मदुरै नगर 
के सिकटस्थ आने मले, आन्द मले, समनरमले (श्रमणरगिरि) आदि पर्वेतों की गुफाओं में व चट्टानों मे पाये जाते हैं, जो ई० प० तीसरी 
शतारूदी से पहले के हैं । हु 

बाह्वी और तमिलि लिपि के अलावा! वट्टलेसू लिपि भी पाई जाती है। यह न ब्राह्मी है न तमिलि है। इसकी आकृति 
तमिस लिपि से ही मिलती जुलती है। इसका खीजपूर्ण आधार दक्षिण भारत के अभिलेख शोध विभाग (3008 08॥ हछ़ांह्ाब्का॥) 
के पास है । 

ब्राक्षी, तमिलि, वटेलुत्तु आदि अभिलेख जहां-जहा पाये जाते हैं उसका विवरण इस प्रकार है--- 

; पुदुको््ट जिले मे ६ स्थान, मदुरे जिले मे १२ स्‍थ न, तिदनेलबेलि जिले में ७ स्थान, तिरखिनापल्लि जिले में १ स्थान, 

उत्तर आकंट जिले में ३ स्थान, दक्षिण आकर्ड जिले में ५ स्थान, चित्तूर जिले में २ स्थान (वर्तमान में चित्तूर जिसा भरंप्रप्रदेश में हैं) + 


१८२ आचार्य रत्म भी देशभुवजजी अ्रहाराज अभिकदन श्य 


चूम सभी स्थानों में स्थित अभिरेद्धों में तमिलभादु के जैन इतिहास का विशद बजेत आप्त है। काल को पांच शेजी में विभाजित किया 
कया है 

ई७ पूर्य तीसरी शताब्दी व उसके पूर्व 

ई० पूर्थ दूसरी व पहली शताब्दी : प्रथम काल 

ईस्मी पहली और दूसरी शताब्दी : मध्यम काल 

ईसती तीसरी और चौथी शताब्दी : अंतिम काल 

ईदी पांजदी शताब्दी के बाद का काल 

स्थान और अभिलेशों की संध्या निम्त प्रकार है :-- 

ई० पू० पहली शताब्दी थ दूसरी शताब्दी १२ स्थान ५० अभिलेल 
ईस्त्री पहली व दूसरी शताब्दी ह स्थान $ अभिलेख 
ईसवी तीसरी व चौथी शताब्दी ४ स्थाम १६५ अभिलेख 
ईस्वी पांचवीं व छठी शताब्दी २ स्थान २ अभिलेख 
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श्रे ७६ 








इत बाईस स्थानों में से प्राप्त ७६ मभिलेखों े ५० अभिभेश् ईस्वी पूर्व दूसरी शताब्दी के हैं। ये सभी अभिलेख जैनधर्म एवं 
आजायों से सम्बन्धित हैं। ऐतिहासिक काल के पूर्व में स्थित नरेशों के समय, उनकी गतिविधि, अभिलेक्ष आदि की अन्वंधणपूर्ण विभार- 
धारा से गह पता चलता है कि तमिलनाडु में जेनघर्मे का अस्तित्व ईस्वी पूर्व पांचवीं शताब्दी के पूर्व से हो था। 


ओग आचायों की शाहित्य-सेवा 

जैन आधाय केवल प्राकृत और संस्कृत भाषा के ही धनी न थे, वे जिस प्रांत म विहार करते थे उस प्रास्त फी भाषा की 
अतिभा पाकर ततजस्थित जनसमृदाय के हिताबं धर्म और साहित्य प्रस्थों की रचना भी किया करते थे। तमिल प्रान्त के आचारयों के 
कार्य-कलाप अत्यंत अनूठे हैं। उन्होंने तमिल भादा के उच्च कोटि के प्रन्थों को रचना की थी । तमिल साहित्य के लिए उन्होंने जो 
मोगदान दिया है बह महत्वपूर्ण है। तमिल साहित्य-रचना की प्रधृत्ति लगन ईस्बी दूसरी शताब्दी से छठी शताब्दी तक अत्यन्त 
प्रबल थी । 

हरियेण रचित (ई- ६३९) बृहत्‌ कथा कोष तथा कल्नड़ भाषा में देवतम्दि विरशित राजावलि के (ई० १८१७) इन 
ग्रन्‍्यों से तमिल साहित्य व बांढ_ मय का परिचय मिलता है। तलिश भाषा के व्याकरण प्रन्थों में तोलकाधियम एक प्रामाणिक भ्रम्थ है जो 
ई० पूर्व का है। इसके रचमिता जैन अचार ही हैं। साहित्य के लिए ही व्याकरण लिखा जाता है, अतः साहित्य रचता काल व्याकरण के 
पूष का माततना चाहिये। जब तोलकाधियम ब्याकरण ई० पू० का है तो साहित्य रचना काल भी ईस्वी पूर्व होना चाहिये। जब ईस्थी 
दांचवों शताब्दी के पहले तमिलनाडु में जैग धर्म का अस्तित्व था उस समय से ही साहित्य का अस्तित्व होता चाहिये । 


शरिल ताहित्म 

तमिल काथ्यों को सहाकाश्य के लबुकाथ्य के माम से दो श्रेणियों में विभाजित किया गया है। शिलप्पडिकारस, जीवक चिस्ता- 
मणि (& वीं शताहदी), कुण्डलकेक्की, शरलैयापत्ि, मं णिमेखले ये पांचों महाकाध्य माने जाते हैं। इनमें पहले के तीन ब्रस्थ जैन आचायों की 
हति हैं। भूसामणि, पेशक कर, यहोधर काम्य, नाभकुमार काम्य, नीलकेशी ये पांचों लघुकाव्य माने जाते हैं। ये सभी काव्य जेग आचायों 
की कृति हैं। इन फास्मों के अलाबा और भी अनेक भ्रस्थ हैं जिनका ताम इस प्रकार है--सेहमन्दपुराणम, नारइ्चरित्र, लास्तिपुशाणम 
इत्यादि । ध्याकरण, कोष, गणित, संगीत, नाटक, भ्मोतिष, नीतिलास्थ आदि विययों के अन्य प्रन्थ भी हैं । 

होशकाप्यियम' तभिल साथा का अति प्राजीत स्र्य है। यह ईं० पु० सीसरी या दूसरी शताञओ्दी में रचित एक व्याकरणप्रस्थ 
है। इसके रखबिता जैत भाषाय॑ हैं, इस बात को जैनेशर विहान, भी मानते हैं। इसमें तत्कालीन समाज में प्रभलित ग्रतिविश्चियों का भी 
जर्णेत पाया भाता है। यह इतकौ विशेषता है कि इसमें किसी प्रकार की सास्पताधिक बात तहीं हैं। अहिंसा सम्बन्धी विषयों पर अधिक 


न शाशिएाइशीशका हैपरे 


थौर दिया पता है। कर्म सिड्धास्स का जि भी है। सर्वक्ष बीतरागी हितोपदेशी का बर्णन अधिक मात्रा में है । 

वाह मय के क्षेत्र में साहित्य का स्थाम पहले है, उसके बाद व्याकरण का । साहित्य व काव्य के लिए व्याकरण लिखा जाता है। 
इसके वर्भन व लक्षण को प्रमाणित 4 परिमाणित करने के लिए ही व्याकरण की रचना की जाती हैं। जब 'तोलकापिवर्म' ई० पु० 
तीसरी शताब्दी की मानी जाती है तो उसके पूर्व ही साहित्य 4 काथ्य का अस्तित्व होना चाहिये: इस दृष्टि से तोलकाप्पियम के पूर्व 
ही जैन साहित्य के रचना-काल की मानता चाहिये । तोलकाप्पियम के अतिरिक्त नन्‍नूल, याधेद गलकारियै, पाप्पेद कस बृत्ति, नेमिनादम, 
बेष्या पट्टियल आदि व्याकरण प्रस्थ भी जैत आचायों की कृतियां हैं। 


गतिशक्क्रत! तमिल भाषा का एक प्राचीन मीतिग्रस्थ है। वर्तमान में भी जैनेतर जतता एवं तमिलताडु सरकार भी हस प्रस्थ को 
महत्ता देती है। इसको तमिलबेद भी कहते हैं । हसके रचयिता तिरुवल्‍लुबर थे । इनको जैत मानने में कुछ विद्वात हिचकित्ाते हैं। कुछ 
विद्यान तटस्थ हैं। कुछ लोग सम्पूर्ण रूप से जैन आचार्य की कृति मानने को तैयार हैं। यह कुन्दकुल्द आचाये की कृति मानी जाती है । 
इसका प्रमाण प्रोफेसर ए० चक्रवर्ती ने तिवककुरल प्रन्थ की प्रस्तावना में दिया है जी भारतीय ज्ञानपीठ से सन १९४९ में प्रकाशित 
हुई थी । इसपें १३३० दोहे हैं । इन दोहो को धर्म, अर्थ, काम के अन्तगंत तीन भागों मे विभाजित किया गया है। कुल १३३ अध्याय हैं, 
प्रत्येक अध्याय में दस-दस दोहे हैं। प्रन्थकर्ता ने इसके पहले दोहे मे आदि भगवान्‌ की स्तुति की है। तदनस्तर लगातार दस दोहो में 
बीतराम अरहत, जितेन्द्रिय, कमलविहारी, सर्वज्, कृतकृत्य आदि अर्थ वाले शब्दों का प्रयोग करके मगलाचरण किया है। इन बातो से 
यह निधिवाद सिद्ध है कि इसके रणयिता जैन आचाय॑ ही हैं । 


वाह मय के विकास और सिद्धान्त की रचना में तमिल प्रान्त के आचायों ने अनुपम योगदान दिया है । उन आबार्यों के नाम 
इस प्रकार हैं---कुन्दकुम्द, समन्तमद्र, अकलक, जिनसेन, गुणभद्र, विद्यानन्दी, पुष्पदन्त, महाथी राजायं, नेमिचन्द्र सिद्धान्तत्रक्रवर्ती, मल्लिसेन, 
वीरततनिद, सममदिवाकरम्‌ति, वादीभरतिह सूरि आदि। ये सभी प्रात्तीय भाषा के विद्वान होते हुए भी संस्कृत और प्राकृत के अकाटगट्य 
प्रतिभाशाली थे। वादीभसिह सूरि ने अपनी कृति क्षत्रचुडार्माण मे पाण्डिय तरेश राजराजलोल का गुणगान किया है। 


तमिल के प्राचीन प्रन्थ एवं अभिलेखो मे आचार्यों को अडिगल, कुरवर के नाम से तथा आधिकाओं को कुरन्तियर नाम से 
अभिव्यक्त किया यया है। तमिलनाडु की गिरिकन्दराओ से प्राप्त अभिलेखों में निम्नलिखित आचायय और आथिकाओ के नाम उपलब्ध हैं : 
आदारयों के नाम :-- (१) अच्यनन्दि, (२) अरिष्टनेमि, (३) अध्टोपदासी, (४) भद्रबाहु, (५) चन्द्रन्‍न्‍न्दी, (६) दयापाल, (७) 
धमंदेव, (८) एलाबार्य (६) गुणकीति भट्टारक, (१०) गुणसेकर, (११) भुणबीर, (१२) गुणवीर कुरवडिगल, (१३) हलयभट्टारक, 
(१४) इस्सेन, (१४) कलकततन्दि, (१६) कनकचन्द्र, (१७) बलदेव माध्यक नन्दि कनकवीर, (१८) कुरतसो कनकनन्दो भट्टारक, 
(११) कुरती ती्य भट्टारक, (२०) गुरु चन्द्रकीति, (२१) माथनन्दि, (२२) मर्लेय तुबरसर, (२३) मल्लिसेन भट्टा रक, (२४) मल्लिसेन 
बामनाचार्य, (२५) मतिसागर, (२६) मोनि भट्टारक, (२७) भिगे कुमन, (२८) मुनि स्बनन्दि, (२६) आचार्य श्रीपाल, (३०) माधनन्दि 
भंट्टा रक, (३१) अरैयंगाविदि संधनम्बी (३२) नागनन्दि, (३३) मलकूट अमलनेभि मट्ट/रक, (३४) नाट्टिय अट्वारक, (३ ') परवादि 
पमल्लिपुष्ससेन, (३६) वामनावार्य, (३७) पाश्य भट्टारक, (३४८) पिट्टिणि भट्टारक, (३६) गुणभद्र, (४०) पुष्पसेन वामनाचार्य, (४१) 
झान्तिबीर कुरकर, (४२), श्री तन्दि, (४३) श्रीमलैकल श्रीवद्ध मान, (४४) अच्चतन्दिअडिगल, (<५) बादिराज, (४६) वज्धनन्दि, (४७) 
बेलिकोंगेयर पलडलिंगल, (४८) विशालाचाय, (४६) विनयभासुर कुडवाड़ि, (५०) तिदक्क रण्डिपादमूलतर, (५१) गुशसामर, (५२) 
भवनस्दि, (५३) वीरसेत, (५४) नेमिचन्द्र, (५५) अकलक, (५६) अभयनस्दि, (५७) वीरनत्दि, (५८) इन्द्रनन्दि, (५९) गुणपद्र 
सामुनि, (६०) ग्ुदेगसिद्धान्त भट्टारक, (६१) तिरनककदेवर, इत्यादि । 

आधिकाओं के माथ :--(१) अरिष्टनेमि कुरम्तिवर, (२) अव्यैयार, (३) गुण ताड़ि कुरत्तियार, (४) इलनेसुरत्त 
कुरत्तियार, (४) कथुत्दअडिगल, (६) कतकवीर कुरन्ति, (७) कुडल कुरत्तियार, (८) मम्मैकुरतिया र, (९) मिलनूर कुरसियार, (१०) 
गलकूर कुरतियार, (११)अरिट्िनेमि भट्टारक स्तातक अनकत कुरत्तियार, (१२) पेरुर कुरत्तियार (१३) पिच्चैकुरलियार, (१४) पूर्बनन्दि 
कुरतिवार, (१४) संघ कुरततियार (१६) तिहविसे कुरसियार, (१७) श्री विजय कुरत्तियार, (१८ ) तिक्मलैकु रत्ति, (१९ ) 
तिरुप्पकत्तिकुरत्ति, (२०) तिरुवारणत्तु कुरति, आदि । 
जाजार्य थी का भगस्य भनृन्रह 

अब तक तमिलनाडु के जैन आबार्य एवं आयिकाओं के नाम व उनकी साहित्य-सेवा आदि का उल्लेख किया यया है। तमिल 
भाषा में जो पंच महाकाब्यों का जिक्र हमने किया था उसमें “जीवक चिस्तामणि” तमिल साहित्याकाश में जगमयाता सूर्य किरणवत्‌ 


४ भाचयाधरत्न थी देशभूधयली महाराज अभिनन्‍्दन भ्रत्य 


फचण्यकीटि का प्रत्य है। उसी की भणी में 3४७. / झन्च है। बतेभाव जैन समाज में इस प्रत्थ का प्रचलन अधिक हो गया है 
इसमें कम" के साव-ताच जैन सिद्धास्त की को तमिल जनता को उपयागार्थ प्रददन किया गया है। इसके रलगिता 
'आममातजाय' हैं जो तमिल प्रात्त की प्रसिद्ध नगरी 'काजीपुरम्‌' के श्र लोक्यनाथ मन्दिर (महावीर स्वामी का मंदिर) में रहते थे। अब 
गह स्थान 'तिरूप्परत्ति कृष्ड्स' व 'जिनकांची' कहलाता है। सद भी वहां पर आचार्य का चरणचनिहक्ल विद्यमान है। आजार्य देशभूषण 
अहाराज मे इस प्रत्य का हिप्दी अनुवाद करके हिन्दी जग॒त्‌ की जनता के 
महान ऐतिहासिक कार्य को सम्पस्न करके उन्होंने जो अनूठा कार्य किया है उसके लिए तथिलतनादडु जैन सम्राज, तमिल भाषाविष्‌ थ 
साहितवकार आधयायंभी के बिरऋणी रहेंगे। इसमें कि उन्होंने उधर भारत के जैन समाज को तमिल 
शाहित्य की महत्ता शात करने हैं 2-8 काये किया है। आचा्मत्री प्रकाण्ड विद्वान, महान, तपस्वी और ह्ांती हैं। उतकी मातुमावा 
कन्तड़ होते हुए भी वे संस्कृत, , प्र/क्ृत, के भ्रतिभासम्पत्भ महान, योगी हैं। आपने अनेक प्रन्णों की रचना की है। कन्मड़ 
भाषा साहित्य को भी हिंग्दी में अनुबाद करके प्रकाशित कराकर अविस्मरणीय कार्य किया है। उसके दिव्य जरणों में मैं बार-बार 
नमोस्तु करता हूं। 
वर्तमात दिगस्वर जैन समाज में आप अग्नगध्य आचार्य हैं। आपने अनेकों विद्वानों को तैयार किया है। त्यागी, मुनि, 
आपधिकाओं को दीक्षित कराकर अनगार प्लमे को अल्ुण्ण बनाया है। आपके तत्यावधान व प्रतियोध के कारण अनेकों दिगम्वर जैन 
मंदिरों का निर्माण होकर प्रतिष्ठा हुई है । जाप पंचमकाल में पंचम सति का भार्स बताने वाले पंचाननवत्‌ भव्ययोगी महापुरुष हैं। मुनि- 
अर्म-बिरोधी श्टगालों के लिए सिह-पुरुष हैं । 
सजिल जाया के जल प्रन्‍्थों को भामायलि 
(अ) साहित्य ग्रत्थ :-- १, पेरगत्तियम, २. तोसकाप्यियम्‌, रे, ठिशककुरल, ४. सिलप्पदिकारम, ५. जीवक चिन्तामणि, 
६. ४रिविरत्तम, ७. चूलामलि, ८. पैरुड कर्ष, ६. वलयापदि, १० मेरु मन्दर पुराण, ११. नारद चरितं, १२. शान्ति पुराणं, १३, उदयण- 
कुमार विजयम्‌, १४. नागकुमार काव्य, १५. कलिगततुप्परणि, १६. यशोधर काशथ्यस, १७. रामकथा, १६. किलि विरुततम, १९. 
कप २० इलम्दिरैयन, २१. पुराण सागरम्‌, २२. अमिरद पदि, २३, सल्लिनाथ पुराणम्‌, २४, पिगल चरित, २५. वामत चरित, 
रै६. वेधमान | 
(भा) व्याक्रणप्राण : १. नन्‍्मूल, २. नस्वियकप्पोदश, १, भाप्यरूगलम, ४. याप्द गत्मकारिक, ५. नेमिनादम, ६. 
जविनयम, ७. वेण्वापाट्रियल, ८. सन्दनूल, ६. इन्दिरकालियम, १०. अधिवियल, ११. वायूप्पिपल, १२. मौलिवरि, १३. कड़िय 
सस्जियल, १४. कावकेप्पाडितियम, १५- सज़याप्यु, १६. सेटयूलियल, १७. नक्‍कीरर अडिनूल, १८. कॉक्किले सूत्तिरम, १९. नत्तत्तम, 
६०. तंककाणियम । 
(६) नीति बंष : १. नालडियार, २. पलमोलितानूर, ३. एलादि, ४. सिरपंचमूलम, ५. तिणेमाले नूट्ैगदु, ६. 
आयार क्कोवे, ७ अरनेरिज्वारम, ८. अरुज़ूलच्येप्पु, ६, जीवसम्योधते, १०, ओवे (जगविसल सूद्धि) ११. नानमणि क्‍्कड़िग, १२. 
इन्लानापपदु, १३, इनियव॑ नार्पदु, १४, तिरिकडृगम, १४. नेसिनाद सदगमं । 
(६) तक इन्य : १. नीलकेशि, २. पिज्ुलफेशि, २. अंजनकेशि, ४. तत्तुव दर्शेन, ५. तत्वार्थ सूचक । 
(3) संत्रीत प्रस्थ : १. पेरड कुरुषु, २, पैदमार, ३. सैयिट्रिमम, ४, भरत सेना पदियम, ५. समन्तम, ६. इसेसमिल- 
हैम्युल को, हक] इस नूतृगकम, छ् सिद्दधिसे, 6. पैरिस || 
(ऊ) प्रबन्धान्थ : तिरक्कलम्बगरम्‌, २. तिस्नूदुन्दादि, ३. तिरवैबाब, ४. तिप्रपाभालै, ५. तिदप्पुगल, ६, आदिनादइर 
रिल्लैतमिल, ७. आदिनादर उला, घ. तिरुमेट्रिसिपन्दादि, ६. धर्मदेवि अरदादि, १०. तिहनादर छुम्ट्रतु पत्तुपदिगम। 
(ए) साहइक प्रत्थ : !. गुजनल, २. अपत्तियम, ३. कूलनूल सन्‍्दस । 
(ऐ) चिअफलाध्रम्य : १. अधविवमूल 
(ओ) कोद ग्रस्थ : १. चड़ामणि मिभस्टु, २, दिवाकरम, १. पिज़ुलारद। 
(की! फ्योतिय प्रत्य : १. जिनेस््रभालै, २, उल्स मुई्ैयान । 
(जं:) गणित भ्रल्य : १. केट्टिष्ए खुबड़ि, २. कणफ्कदिकारस, ३. नस्लिनकक ब्ायपाड़ु, ४. सिझकुलि बायपाडु, 
|, कौचवाय इशफ्कम, ६. पेषक्कलयापपाडु। 
उपनुक्त सूशी में अनेक प्र प्रकाशित हैं और अनेक तत्व अप्राप्य व सुप्त हैं किन्तु अन्य प्रस्थों की ब्यास्या व टीका में इस 


जन्‍्यों का मामोस्लेख पाया जाता है। इस विस्तृत प्रंथ यूची से यह स्पष्ट है कि तमिलताडू में जैन धर्म एवं साहित्य के विकास ये बैना- 
धादों का विशेष सहयोग रहा है । 
सैद शाकिमानशीमत शेयर 
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उर्दू भाषा में जेन साहित्य 
“डॉ० निजामउहोन 


भारत में विभिन्न धर्मों और सम्प्रदायों को मानने बाले लोग रहते हैं और विशिन्त भाषाओं मे घामिक साहित्य की रचना 
चुत लोगों ने की है। जैन साहित्य अद्ध मागधी या प्राकृत मे ही नहीं रचा गया, बरन्‌ भारत की अन्य भाषाओं में भी इसकी रचना की 
गई है। गृजराती, बंगला, पंजाबी, कश्मीरी, उदूँ आदि भाषाओं में जन साहित्य देखा जा सकता है। यहाँ केवल उद्‌ भाभा में बिरखित 
जैन साहित्य का विवरण प्रस्तुत है | 

लाला सुमेरचन्द जैन ने “जैन मत सार” नाम से सन्‌ १६३८ में ३३२ पृष्ठो की पुस्तक लिखी जो जैन मित्र मण्डल, दिल्ली से 
प्रकाशित की गई । उद्‌' में लिखते का कारण उन्होंने पुस्तक की भूमिका में स्पष्ट किया है: पहले घ॒र्मग्रन्य प्राकृत व संस्कृत मे रे 
गये, भर अब उन भाषाओं का प्रचलन नहीं। १८ वीं शताब्दी मे (विक्र०) जैनमत के विद्वान टोडरमल जी, सदासुख्थ जी, दौलतराम जी 
ने वर्तमान भाषाओं में अनुवाद किया जिनसे बहुत से लोग लाभान्वित हुए। धममं की भावनां को अक्ु्ण रखने के लिए प्रचलित भाषा में 
ही लिखा जाय। अपनी इस पुस्तक में उन्होंने यह भी लिखा कि “जैनप्रकाश” (१६१४), “शाहराहे निजात” (१६०६) ओर “धर्म के 
दस सक्षण” (१६११) शीर्षक से उद्‌ भाषा में लिखी गई पुस्तकें-पुस्तिकाए हैं। लाला सुमेरचन्द जैत ने जैनधर्म का विवेचन करते हुए 
कहा है---जैनमत दो लफप्जों 'जिन' और 'मत' से मुरम्कब (सयुकत) ऐसा शख्स जिसने राग हंथ को जीत लिया, था यू कहो कि 
जिसकी न किसी से दोस्ती है न दुश्मनी, जो न किसी मरगूब तबा (रुचिकर, मनोहर) दुनियावी श॑ (वस्तु) के हासिल करते की 
रगबत रखता है और नामवार तब श॑ (अशचिकर वस्तु) को दूर करने की ख्वाहिश । ऐसे शख्स के लिए दुनिया मे कोई शी मरगूब या 
बैरमागूव नहीं है, वह हर हे को उसकी असलियत के लिहाज से देखता और जानता है और 'जिन' कहलाता है ।*'जिनमत के मानो हैं 
ऐसे शक्स की राय जिसमें न तो अज्ञान है और व वह किसी से दोस्ती व दुश्मनी के जमबात (भावना)से मरऊब (प्रभावित) है।” 

“जिनमत को ही आम गुफ्तगू में जैन मत कहते हैं। लफ्ज “जैन” का अर्थ “जिन” में एतकाद (विश्वास) रखने बाला 
झस्स है। * मैनमत शे (वस्तु) के हर पहलू पर गौर करने की वजह से “एकान्त मत” कहलाता है | दीगर तमाम मजहंब के स्यालात 
इसमें मुश्तमिल (शामिल) हैं, इसलिए यही मजहब यूनिवर्सल मजहूब हो सकता है । 

'सनातन जन दर्शन प्रकाश! की रचना लाला सोहन लाल जैन ने की। यह पुस्तक प्रइनोसर रूप में है। पहले श्लोक फिर 
उऊद्ू में अनुवाद, बाद में उसका स्पच्टीकरण दिया गया है। अरबी-फारसी शब्दों का छूब प्रयोग किया गया है। उदू में लिखने का कारण 
उन्हीं के शब्दों में पढ़िए - “कई बरसों से मेरे मित्र व दीगर अहबाब ने मुझको बरांगेज्ता (सड़काया) किया कि जन धर्म में कोई कुछ 
कहता है और कुछ समझता है। अमर इस बारे में तुम एक किताब अना दो तो बहुत अच्छा होगा क्योंकि सज्जन तो गुन के ग्राही और 
सत्‌ के मुतलाशी होते हैं | सो बे तो जरूर ही इस सत्‌ धर्म को पाकर नेकनियती और नेक एमाल (शुद्ध कर्म) से अपने जन्म को 
सफल करेंगे । '***'''* मगर आजकल उद्ं की ज्यादातर पश्वरती हो रही है, देवनागरी से तो बहुत थोड़े वाकिफ हैं ज्यादा नहीं। इसलिए 
किताब उर्दू में ही तहरीर (लिखी) हो तो बहुत अच्छा होगा ।” 

रावलपिण्डी (पाकिस्तान) से सन्‌ १६०३ में लाला केवड़ामल ने “जैन रतन भाला” नामक ३१२ पृष्ठों की अश्नोसर रूप 
में एक पुस्तिका लिखी । इसमें संस्कृत के अतिरिक्त अरबी-फारसी के शा्दों का अच्छा प्रयोग किया गया है। यहां इस पुस्तक का कुछ 
अंध पांचवें अध्याय से उद्धृत किया जाता है--- 

“प्रहम---जैनधर्म में ईश्वर की नितवत (विवय] में क्या रुयाल है ? 
उत्तर--हम निजात शुदा (मुक्‍तात्मा) को ईश्वर मानते हैं। 
प्रशत--अगर मानते हो तो ईश्वर को फिस रूप से मानते हो ? 


१८६ जाचापरत्न भी देशभूषण थो महाराज अभिनण्शन क्य 


उत्तर--क्या निजात शुदा का कोई हप है ? कोई नहीं। मगर हां, लगर आपका यही इशारा कर्सा कौ तरक हो तो हम ईश्वर को 
कर्ता नहीं मानते । 

प्रतत---जैनधम से आत्मा और परमात्मा का क्‍या फक है ? 

उत्तर--भात्मा कहते हैं कमंसहित जीव को, परसार्मा कहते हैं कम रहित जीव को (निजात छुदा को) । 

पश्म - भात्मा का जिस्म के साथ क्‍या ताल्लुक है ? 

उत्तर--जिस तरह आपका ताल्लुक अपनी खास जगह था मकान से है उसी तरह है। 

अनमोल रत्नों की कुजी' कई भागो में अयोध्या प्रसाद हारा संपादित की गई। पहला भाग प्रश्तोत्तर के रूप में लिखा यया 
है। दूसरे भाग में महात्मा गाधी और मदतमोहत मालवीय के धर्मे, पशु-बअलि आदि पर विचार श्रस्तुत किये गये हैं। लाहौर से सत्‌ १६१८ 
में एक लधु पत्षिका 'जैन धर्म की कदामत व तदाकत पर यूरोपीय मुवर्रखीन की मुदल्लिल राय” लाला मधथुरादास के सम्पादन में 
प्रकाशित हुई । यहां पश्चिमी बिहामों, विचारकों, जिन्तकों के मतों को एकत्रित किया गया है। लाहौर से 'शाहराह-मुष्ति' शीर्षक से 
कई प्रथा र-पूस्तिकाएं उदू मे निकाली गयी। ऐसे ही एक ट्रेक्ट में ३६ भजनों को संकलित किया गया है। “जैन तस्‍्त्य दर्पण' (१९१७) और 
भव तत्व” (१९२१) अम्बाला से प्रकाशित उद्‌ ग्रन्थ हैं। 

आयना हमदर्दी' (संपादक पारस दास) दिल्ली से कई भागों में निकलते बाली पत्रिका थी जो ६६१६ में प्रकाशित की 
थई । इसके तीन भाग हैं-- (१) हमदर्दी, रहमदिली, गोश्तखोरी, विल आजारी और ईजारसानो (कष्ट देना) के मुताल्लिक बानीयान 
मजाहिय (धर्म प्रवतेक) शोरा (करविंगण ) फुजला (विद्वन्मण्डल ) और हुकमा (सुधारक ) वर्गर के र्यालात मय एक जलीम जमीम। के (विशद 
परिशिष्ट के साथ), (२) प्नास के करोब मशहूर-मशहूर हिन्दू और जैन शास्त्रों के तकरीबन सवा तीन सौ भीदा-जीदा (चुने गये) 
श्लोकों का अनु वाद, (3) गोधतलोरी के विषय में डाक्टरो के विचार । 

'हुस्न अब्वल' (प्रपम भाग) के संपादक प० जिनेश्वर प्रसाद 'माइल' देहलवी हैं। २५८ पृष्ठो की इस पुस्तक में जैतबर्म 
के साथ और भी नैतिक, दार्शनिक निवन्ध समाविष्ट हैं। इसके प्रथम अध्याय 'वक्‍त' का थोड़ा सा अंध यहां विया जाता है--- 

“गरज इस तगुस्युरात के समन्दर मे क्या जानदार, क्या बेजान, एक सूरत पर किसी को भी करार नहीं है। वक्‍त 
परिन्दा है कि बराबर उड़ा चला जाता है ओर इस सुरअत (तीक्बरता) से उडता है कि निगाहे देख नहीं सकतीं, कान उसके पैरों की 
सनसनाहट सुन नहीं सकते | हां, उसकी गर्दन मे एक घटी अंधी है जिसकी आवाज से अपनी रफ्तार का इक्तियाज अहले दुनिया के 
कराता जाता है और सामाने दुनिया को नये से पुराना और पुराने से नया बनाता है। उसके पंजों से अनगिनत धासे उलझ्ने हुए हैं। यह 
जानदारों के रिश्तेहयात (जीवन के सम्बंध) हैं जो परवाज के साथ खिचते चले जाते हैं। उसमे जिसकी हृद आ जातो है बहू टूट जाता 
है। इसी को मौत कहते हैं जिस पर किसी को अछ्तयार नहीं--- 

रौ में है रखशे उच॥ कहां देशिय बसे, 
न हाथ बाग पर है, न था है रकाल में । (गालिव) 

यह भी एक किस्म की तबदीली है और लफ्ज इन्तकाल के मानी भी नक्‍लोहरकत (गतिमान होना) करना है। हासिल 
कलाम (कहने का अभिप्राय) यह कि दुनिया एक पुरशोर (कोलाहलपूर्ण) समन्‍्दर है जिसमें हवा के जोर से कहीं मेढ़ा उछल रहा है, 
कहीं भंवर पड रहा है, कहीं पानी पहाड़ों से टकराता है और कहीं यकरुखा बहा चला जाता है। किसी जगह फितरी दिलचस्पियों 
ने मंजर (दृश्य) को हद से ज्यादा दिल-आवेज बता दिया है और किसी जगह नागहानी (अथानक) हादसों ने बह डराबना और होलमाक 
शीन दिशाया है कि जी दहला जाता है।” 

जैनधर्म की कथाओं को 'जैन कथा रत्तमाला' में संकलित किया गया है। ये कथाएं उपदेशार्मक हैं। जमनादास ने इनका 
संग्रह किया है और यह लाहौर से छपी थी । इस पुस्तक को अध्ययन करने के बाद यह मालूम पड़ता है कि क्ंसार स्वप्न के समान है 
और "इसका आराम गकश अरमाम (पानी पर मिशान) है। इन्सान को मौजूदा बकत गनीमत समझ कर धर्म में उधम करना चाहिए। 
यह जीव को परहित में सहायक होगा। सब अपनी अगराजो मतलब (स्वार्थ) के साथी हैं। सिवाय धर्म के शोर कोई जीव के दु:ख 
शिवारण करने बाला नहीं। 

इसके अतिरिषत ज्ञान सूरण उदय (दिल्‍्शी), 'सुत्फे रुहाती उर्फ आरतिमक आतत्द' (सं० विश्षम्भरदास), “बैराम प्रकाश 
(माहौर), 'जैत मजहद के बत्तीस सूत्रों का खुलासा (अम्बाला), "राजे हकीकत' (संपादक दुर्गादात), 'जैन रतन प्रकाश' (लुधियाना) 
जादि कितनी ही प्र॑-प्षिकाएँ रदू में निकाली यथी हैं। 


कम भाहिसवानुझीसभ १5७ 





सम्ताद श्कबर को जेन धर्म में रुचि 





ए श्री संजय कुमार जैन 


प्राचीन भारतीय साहित्य के प्रति विदेशियों का जिज्ञासाभाव सदेव से रहा है। कुछ धर्मानत्त आक्रान्ताओं एवं विजयी ज्ञासकों 
मे भारतीय साहित्य की अमूल्य निियों को अग्नि में समपित करके अपनी धमंपरायणता एवं शक्ति का प्रदर्शन करने में भले ही पौरय 


था अहंकार का अनुभव किसा हो किन्तु विदेशियों के बडे दल ने सहल्लाब्दियों से भारतोय विद्याओं के प्रचार-प्रसार एवं संरक्षण में 
अभूतपूर्ण योगदान दिया है। 

महान्‌ मुगल अकबर तो वास्तव में भारतीय आत्मा का सजीब प्रतीक था। भारतीय साहित्य एवं सम्तों के नैकश्य ने ससे 
अत्यधिक उदार बना दिया था । शृणप्राही अकबर ने असंख्य पुस्तकें संकलित की थी। जिनमें तत्कालीन भारत में भ्रचलित सभी 
धर्मों की दुर्लभ पांडुलिपियां थी। सुप्रसिद्ध इतिहासश विसेन्ट ए० स्मिथ के अनुसार अकबर द्वारा स्थापित पुस्तकालय की न उस 
सप्तव कोई समता थी और न ही बतेमान में | अकबर को मृत्यु के उपरान्त आगरा दुर्ग की सुरक्षित निधि-कोच को तालिका में २४००० 
पुस्तकों का उल्लेख मिलता है । इतिहासवेशा भी र्म्रिय के अनुसार प्रत्येक पुस्तक का औसत मूल्यांकन, वर्णितविभिमय दर के 
अनुसार २७ से ३० पौष्ड तक आता था। इस प्रकार से पुस्तको का मूल्य ६४६६७३ से लेकर ७३७१६६ पौष्ड तक होता है । 

इस से अवुभुत एवं अहुमूल्य प्रस्यालय में जेत धर्म से सम्बन्धित प्राचीन धर्मग्रस्यों का बड़ी सख्या में होता स्थामाविक 
था, क्योंकि जैत सस्तों का परम्परा रूप में मुगल शासकों से मधुर सम्बन्ध होने के ऐतिहासिक संकेत मिलते हैं। उदाहरण के लिए 
अकसर के हारा विशेष रूप से सम्मानित जैन विद्वान पद्मयसुन्दर के दादा गुरु थी आनन्दमेरू जी का भी अकगर के पिता एवं पितामह 
हुमापूं भोर बाबर से सत्कार सम्मान प्रहण करने का अकबर शाह श्गार दर्षण की प्रशस्ति में उल्लेख मिलता है। 

स्वयं सझआट अकबर का जैन सन्‍्तो के प्रति समादर भाव था | इसोलिए उसने अपने गुअरात के राजकीय प्रतिनिधि के माध्यम 
से जन सन्त होरविजव को राजमहूल में पणारते का निमन्‍्त्रण भिजवाया था। मुनि श्री हीर विजय ने लाही उपहारो को अस्मीकार 
करते हुए भी लोककल्याणाब फतहुपुर सीकरी जाना स्वीकार कर लिया था। बादशाह ने उनके पधारने पर शाही स्वागत किया था । 
धर्म एवं दर्शन के संबंध में मुनिश्री जो से सम्राट, अकबर एवं प्रमुख दाशंनिकों में गहरा विभार विमर्श हुआ था। मुनिश्री हीरबिजय 
जी से प्रभाषित होकर ही सञ्ाट, अकबर ने १५८२ ई० में कैदखानों के बन्दियों तथा पिजरों में बन्द पक्षियों को मुक्त करने एवं कुछ 
निश्चित दिनों में पशुओं के गण को वजजित कर दियां था । आगामी वर्ष १५८३ ई० में इन आदेशों में संशोधन फर दिया गया और 
उनका उल्लंघन करने पर प्राणदंड नियत कर दिया गया। सआञ्लाट, अकबर ने ध्रपना बहुप्रिय अआशेट त्याग दिया भर म छशी का 
क्िकार भी सीमित कर दिया ! 

अकबर के दरबार में धर्मपुरथ श्री भागचन्द एवं श्री सिद्धिचन्द की मिरन्तर उपस्थिति एवं राजदरअ।रियों का उतके प्रति 
अन्ान्षारण सम्मातभाव इस तथ्य का झोतक है कि मुगल सम्राट्‌ अकबर के उदार शासन में जैन धर्म तिरन्तर वृद्धि पर था। तत्कालीन 
इतिहासवेश्ाओं ने अकबर के उपासनागृह में जिन धर्मों के प्रतिनिधियों का उल्लेख किया है, उनमें भी जैनियों के दोनों सम्परदायों का 
उस्लेश्ष प्राप्त होता है। अतः महान. अकबर के प्रन्थागार में जैनधर्म से सम्बन्धित पांडलिपियों का बड़ी संक्या में होगा स्वाभाविक है। 
सज्ाट, अकबर मे स्वयं मुनिजी हीरबिजय को एक हस्तलिखित धमंग्रथ की पांडुलिपि मेंट को थो। पुस्तक भेंट के समय गुगिली 
दीरविजम ने स्वयं आश्चर्य प्रकट करते हुए कहा था कि शाही प्रत्थालथ में इतने धमं प्रन्थ कैसे एकत्र हो गए हैं । 

सजञ्ाटू अकबर की मृत्यु के पश्चात्‌ उसका प्रत्थाशय किस-किस झासक के अधिकार में गया और उन्होंने उस पांडुलिपियों 
का क्या-क्या उपयोग किय! ? इस विषय पर यदि कुछ विशेष जानकारी मिल पाए तो भारतीय साहित्य की अनेक अशात कड़ियों पर 
पअक।क पड़ने की सम्भावना है । 


पैड आचायध्॑रत्म भी देशभूषण थी महाराण अभिममका साय 











जैन धर्म एवं भ्राचार 





सम्पादकीय 


प्राणी की परतन्त्रता 

इस संसार में सारा खेल दो पदार्थों का है। ये पदार्थ हैं“-(१) जीव, और (२) अजीव । संसार प्रमुखत: इन्ही दो पदार्थों 
के अभिनय की रंगस्थली बना हुआ है | इन दोनो मे जीव चेतन है तो अजीव अचेतन । दोनों की स्थिति अनादि है। दोनों का परस्पर 
सम्बन्ध भी अनादि है। किग्तु यह सम्बन्ध अनन्त नही है। दोनो को जोड़ने वाली कड़ी है--कर्म । इस अनादिकालीन कड़ी को जीव 
अपने सत्पुरुषा्थ से तोड़ भी सकता है। इस कडी को तोढने के बाद, जीव (भावात्मक रूप से) लौकिक घरातल से ऊपर उठ कर 
अलौकिक बन जाता है । 

'कर्म' एक बेड़ी है जो जीव को 'परतन्त्र' बनाए रखती है। परतन्जता भी इस सीमा तक कि जीव का उठना-बैठना, 
बलना-फिरना, सोना-आगना, सोचना-समझना, सुख-दु ख की अनुभूति, यहां तक कि जीना-मरना भी अचेतन (भौतिक पुदगल पदांथे) 
पर आशअञित है। आश्ययें तो यह है कि यह कर्म रूपी बेडी स्वयं जीव द्वारा निरमित है। 

ज्यो ही प्राणी इस ससार मे जन्म लेता है, परतन्त्रता भी साये की तरह पीछा करती हुई उसके साथ लगी रहती है। 
बयोकि जीव ने अजीवात्मक शरीरादि को ममत्व-बुद्धि के कारण अपने से अभिन्‍न मान लिया है, और यह ममत्व-ब॒ुद्धि तथा उसके हारा 
उत्पन्न अभेद-बुद्धि व अहकार-बुद्धि ही कर्म-बन्धत की कारण हैं। मन जैसे विचित्र कम्प्यूटर-ठुमा अमूल्य यन्त्र, तथा उसके अधीन आंख- 
कान-नाक जैसी इन्द्रिय रूपी मशीन-- इन सबसे सुसज्जित मानव-शरीर भी चेतन आत्मा-रूपी पक्षी के लिए एक पिजरा मात्र है, एक 
कीदखाना है | शरीरधारी व्यक्तित को इस पिजरे के प्रति स्‍्वभावत 'ममत्वभाव' उत्पन्न होता है, जो प्राणी के लिए कर्मबन्धन का बीज 
सिद्ध होता है। यह ममत्व ही आगे घल कर दुर्गति का कारण बनता है । 

जन्म लेते ही मानव-शिशु की द्रिद्रियां बरबस उसकी आत्मा को भौतिक पदार्थों के प्रति आक्रुप्ट करती हैं, और इस प्रकार 
जीव का बाह्य पदार्थों से (ममत्व) सम्बन्ध प्रारम्भ हो जाता है। व्यक्ति के सकन्‍्पशील मन के सम्पर्क से आने वाली वस्तुओ मे कुछ 
वस्तुएं उसे अनुकूल और कुछ प्रतिकूल प्रतीत होती हैं। बरतु स्वय सुख-दू खात्मकता से शून्य है, किन्तु व्यवित के ममत्वमूलक राग-देष 
के कारण व्यक्ति को अनुकूल या प्रतिकूल, अथवा सुखात्मक या दु.खात्मक प्रतीत होती है। अनुकूल के प्रति आकर्षण होता है, और 
प्रतिकूल के प्रति विकर्षण । अनुकूलता-प्रतिकूलता की श्रेणी से बाहर की वस्तु के प्रति उपेक्षणीय (तटस्थ) भाव रहता है। अनुकूल के 
भ्रति जो आकर्षण है, वह “राग' कहलाता है, तथा प्रतिकूल के प्रति जो विकर्षण है, वह 'द्वेष/ के नाम से जाना जाता है। उक्त आकर्षण 
व विकर्षण की स्थिति में आत्मा मोहाविप्ट हो स्वरुपच्युत हो जाता है, और यही से उसके अध:पतन का क्रम प्रारम्भ हो जाता है । 


जिससे राग होता है, उसको अपने अधीन करने की इच्छा जागृत होती है। पस इच्छा की पूर्ति मे जो पदार्थ सहायक प्रतीत 
होते हैं, उसके प्रति भी 'राग' भाव होने से, उसे प्ली प्राप्त करने की लालसा पैदा हो जाती है। उक्त सभी लालसाए, तथा उनके मूल 
में रहने वाले मोह (अज्ञान), अहंकार, राग व देष--ये संव मिलकर जीव मे ऐसा परिणमन करना प्रारम्भ कर देते हैं /जसंसे नई-नई कर्म 
की बेडियों का निर्माण प्रारम्भ हो जाता है। जीव के वैयवितिक मिथ्यात्वादि के कारण पुदूुगल हवय कर्म रूपो में परिवर्तित हो जाते हैं, 
और कम के निमित्त से जीव मे रागादि-परिणमन की परम्परा को बढावा मिलता हैं। उक्त रागादि कषाय जीव में ऐसी चिकनाहूट पैदा 
कर देते हैं जिससे कर्म परमाणुओं को जीव के साथ चिपकने में सरलता होती है। परिणामस्वरूप, जीव व कर्म के एकक्षेत्रावगाह-सम्बन्ध 
के साथ-साभ, विशिष्ट उपश्लेष-रूप सम्बन्ध दृढ़ होता चला जाता है, और बनने वाली कर्म-बेडिया जीव को परतन्त्रता की ओर घकेलती 
जाती हैं। हस परतस्थता की बेडियो में जकड़े प्राणी मे राग-द्ेषात्मक परिणमल की सम्भावना अधिक हो जाती है, और इस प्रकार 
जीव को परतन्ञता का सिलसिला जारी रहता है। बांधा गया 'कम', चाहे वह प्रशस्त हो या अप्रशस्त, बिना अपना फल दिए नष्ट नहीं 


होता । 
सचैध धर्म एवं भायार श 


चर्म की आवश्यकता 

इस कर्मे-अन्धत की स्थिति से छूटने का क्या उपाय हो--इस पर प्राचीन काल से लिन्तन होता रहा है। उक्त जिन्तव- 
प्रक्रिया के अन्तर्गत अनेक जिज्ञासाएं भी जुडती गईं। जैसे, विश्व का निर्माण कैसे होता है, कौन-कौन-सी शक्तियां इस सृष्टि का नियमन 
करती हैं, विश्व का स्वरूप क्‍या है, क्या कोई अप्रत्यक्ष लोक भी है, मरण के बाद प्राणी का क्‍या होता है, आदि-आदि । मातव-परस्तिण्क 
में उक्त जिज्ञासाओं का उठता जितना स्वाभाविक था, उतना ही स्त्राभाविक था--चिन्तर के विविध धरातलो से समाश्चानों की 
विविधता का भी होता । उक्त जिज्ञासाओं के समाधान के रूप में जो प्रमुख दृष्टिकोण आए, उनसे ही भारतीय धर्मों की विविधता 
और विशेषता बंध मौलिक धरातल निर्मित होता रहा है । 


भारताय संस्कृति व विन्‍्तन को विविध धाराएं 

सभ्यता व संस्कृति के विकास की परम्परा में सामाजिक व पारिवारिक सगठन की प्रक्रिया ज्यो-ज्यों आगे बढ़ती बई, 
राभात्मक (संगठनात्मक) सम्बन्ध और भी विकसित होते गए, तथा वैचारिक क्षेत्र मे भी उन्नति होती गई । चिन्तन के धरातल पर सृष्टि 
के पूल में नियमन करने वाली विविध शक्तितयों के भी प्रमुक्ष ल्ञोत 'एक ईर्बर” की अवधारणा प्रादुभू त हुईं। किन्तु चिन्तन की प्रक्रिया 
एकमुखी तो होती नही । दूसरी ओर सृष्टि के प्रमुख घटक तत्त्वो में ही स्वत नित्य परिणमन व निरन्तर विकास, विकार की किया के 
स्वत. (ईश्वरनिरपेक्ष) होते रहने का धिद्धास्त प्रतिपादित कर भारतीय चित्तकों ने जन-मानस को नई ज्ञान-म्योति प्रदाव की। इस 
प्रकार, भारतीय धामिक चिन्तन मौलिक रूप से एक होता हुआ भी दो प्रभुख वर्गों मे विभवत हो गया। 

समाज के कर्णधारो द्वारा समाज में परस्पर सुख-शान्ति स्थापित करने हेतु कुछ सार्वजनिक नियमों का भी निर्धारण हुआ। 
मैतिक सदाचार के नियमों का पालन करना 'धर्म' कहलाया, और उसका उन्ज्घन 'अधर्म'। चिन्‍्तनशील सभ्य समाज में मानय-जीवन 
के स्वृूल लक्ष्य की प्राप्ति हेतु विविध चिन्तन-धाराएं विकसित हुई। सांसारिक सुख की अधूर्णता का आभाम चिन्तकों को हुआ, और 
अलौकिक/पूर्ण सुख की मान्यता मोश्रूप पुरुषार्थ के रूप में विकसित हुई। जीवन को सामझ्जस्थपूर्ण व व्यवस्यित रूप देने के लिए 
धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष--इन चार पुरुषाों की मान्यता को भी भारतीय सस्क्ृति मे स्थान मिला । एक विचारधारा ने घोषणा फी--सुख 
व शान्ति व्यक्ति के बाह्य वैभ३/ऐश्वयं व शक्ति पर आधारित हैं। जितना अधिक उ्यक्ति के पास बाह्य वैभव होया, जितने सहायरू 
होंगे, वह उतता ही सुद्ध व शात्ति प्राप्त कर सकता है। देवी शक्तियों की सहायता से समस्त वाध्व्छित वैभव प्राप्त हो सकते हैं--इस 
सान्यता ने जन्म लिया फ़लत:, यश्च-पद्धति विकसित हुई, और इन्द्रादि देवताओं की उपासना प्रारम्भ हुई। प्राचीन वेदिक साहित्य के 
इस यज्ञीय सस्कृति का स्वरूप देखा जा सकता है । 

किन्तु दूसरी ओर जो अनीश्वरवादी विद्ारधारा थी, उसने व्यक्ति के ही अन्दर प्राप्त देवी शक्ति के जागरण में विविध 
ऐश्वर्य व शक्ति की प्राप्ति का सिद्धास्त प्रतितादित किया । इस विचारधारा मे किसी अदृश्य बाह्य देवी शक्ति पर निर्भर होते की 
अपेक्षा वैयक्तिक श्रम/पुरुषार्थ (त्तपस्या) को श्रेष्ठता प्रतिपादित की गई। इस विचारधारा में वैयकतिक शक्ति के आधारभूत ब्रह्मचर्य व 
इन्द्रिय-संयम की प्रतिष्ठा हुई और साधना का लक्ष्य घोषित हुआ--योग व ध्यान की प्रकिया के माध्यम से विविध आत्म-धक्तियों की 
उपलब्धि करते हुए परम शान्ति प्राप्त करता । इस विचारधारा में आत्मिक उन्नति की पराकाष्ठा पर पहुंचे व्यक्ति में, अर्थात्‌ पूर्ण 
स्वशुद्ध आत्मा में 'ईश्वर' का सद॒भाव स्त्रीकारा गया, किस्तु उसे 'सृष्डिकतृ त्व' गुण से स्जेथ। अछ्ूता स्रीकारा गया । 

उक्त दो प्रमुख विचारधाराए सामान्यतया भारतीय विविध दर्शनों की उदय-स्थनी बनी। मोक्ष रे चरम पुरुषार्थ के 
स्वरूप के विषय मे दृष्टियों की विविधता ने भी दर्शनो की विविधता को जन्म दिया। एक विचारधारा के समानान्‍्तर प्रतिपक्षो दूसरी 
विचारधारा का जन्म लेना अस्वाभाविक नही होता । यही कारण था कि भारत में विविध विवरघाराएं प्रकट होती गईं। अपनी प्रतिपक्ष 
विचारधारा के साथ भी सह-अस्तित्व व परस्परादान-प्रदात की भावना के साथ विचारधारा का विक्रास होता रहा। भारतीय विचार- 
धाराओं के परस्पर पक्ष -प्रतिपक्ष रूप में विविध वर्ग इस प्रकार बनाए जा सकते हैं । जैसे -- 


(१) (क) भोगवादी, (ल्ल) त्यागवादी । 
(२) (क) भीतिकवादी, (ख) संयमप्रधान अध्यात्मवादी । 


(३) (%क) शत्रओं को समूल नष्ट कर, या पराजित कर साज्ाज्य या शक्ति के विस्तार की समयेक, (क्ु) मनोविकारों 
पर विजय प्राप्त कर यौगिक आत्म-शक्तियों के उन्तमन की पक्षप्र । 


(४) (क) दैवी शक्षितयों की दया पर निमेर, (ज) पूर्णतः आत्माश्रित । 


२ आचार्यरत्न भी वेशभूषण जो महाराज अभधिनण्न ऋण . 


(१) (क) देवी शक्तियों को अनुकूल बनाने के लिए हिसा का आश्रव उचित मानते भाली, (लव) हिसा को किसी भी 
स्तर पर स्वीकार न करने को आदर्श मानने बाली तथा अध्यात्ममश/ज्ञान बज्ञ आदि की प्रचारक या 
पक्षधर । 

(६) (क) प्रवृत्तिमा्गी, (ज) निवत्तिमार्गी, आदि-आदि । 


चिन्तन के क्रम में परस्पर विचारों के आदान-प्रदान तथा एक दूसरे से प्रभावित होने की प्रक्रिया से अनेक महत्त्वपूर्ण 
परिवतंन भी हुए । क्रमशः भोग की अपेक्षा त्याग व सयभ की श्रेप्टता बलवती होती गई । कालान्तर में यज्ञीय हिंसा का क्रमशः लोप 
हो गया । भारतीय संस्कृति मे निवुत्ति मार्ग की श्रेष्ठता सामान्यत स्वीकृत हुई । एक विवारधारा की अनुक्ृृति पर दूसरी विचारधारा से 


प्रधानता होने पर भी, प्रवृत्ति मार्ग की सर्वया हेयता नहों मानी गई, और दृष्प्रवत्तियों से बचने के लिए शुभ कमों की उपादेयता को 
स्वीकारा गया । तीथंकर की बाणी-- 'आगम' को धर्माछमं के निर्णायक शास्त्र के रुप में वही स्थान प्राग्त हुआ जैसा रथान “वेद? को सृष्टि 
कर्ता ईश्वश्वादी परम्परा मे प्राप्त था। कालान्तर में बैदिक व अवैदिक परभ्पराओ के रूप मे दोनों की पृथक्‌-पृथक प्रसिद्धि ढ माल 
प्रचलित होती गई । 
श्रमण संस्कृति व धर्म 
सथम व योग-साधना को प्रमुंखता देने वाली अवैदिक विचारधारा के रूप में श्रमण विचारधारा को मान्यता प्राप्त है। यह 
प्यागवादी, सयमप्रधान अध्यात्मवादी, निवृत्तिमार्गी या निवृत्तिप्रधान विचारधारा का प्रतिनिधित्व करने बाली ससक्ृति है।इसका नाम 
'श्रमण” दिच्वार घारा है, बयोकि इसमे 'श्रम' यानी तपस्या को प्रधानता प्राप्त है, साथ ही तपरयादि अनुष्ठान का सम्यक आस्था 4 
सद्दिवेक से अनुप्राणित होना भी अपेक्षित,अनिवायं माना गया है । इसकी मान्यता है कि परम शाग्ति किसी बाह्य देधी शह्ति/ को 
उपासना या उसकी $्षपा से नही, अपितु 'शम' यानी मनोदिकारों वा प्रशमन ब*ते हुए अपने अन्दर समता या वीतरागता उत्पन्न कर 
प्राप्त की जा सकती है। मोक्ष मे अलौकिक सुख/आनन्द की अभिव्यक्तित होती है । 


जैन परम्पश में बीतरागी आत्मा हो उपारय है। इस मान्यता के कारण देव, गुरुव शास्त्र--इन सभी की वीतरागता 
आवायक प्रतिपादित को गई । समता व शाग्ति (शम) के रुूमर्थक होने से इस विच्वारधारा का 'समण! व 'शमन' नाम साथ्थंक हो जाते 
हैं । ममताभावी साधक ही 'श्रमण” कहलाने का अधिकारी माना गया है । 
श्रमण धमें व आचार 


दाशंनिक विचारों के विकास की प्रत्निया मे मानव-झोवन के चार 3९षार्थ माने गए हैं-- धर्म, अर्थ, काम व मोक्ष । इन मे 
धमं का विश्प रथान है, व्योकि वह चरम पृरषार्थ 'मोक्ष ' का प्रधान हेतु है। अर्थ व काम पुरुषा्थ को साधना के लिए भी उनके धर्मानु- 
कूल होने की अनिवायंता शास्त्रो मे प्रतिपादित की गई है । 

मोक्ष -मार्ग आध्यात्मिक दृष्टि से 'व्यव्तित्व' के उत्थान वो एक प्रत्रिया है, और इस प्रत्रिया मे साधक कास्वत लौकिक/ 
सांसारिक दृष्टि से भी अभ्युदय होता जाता है। इस दृष्टि से भाप्तीय सरक्ृति में सामाव्यत, अभ्युदय व नि श्रेय्स के साधक आचार- 
विचार को 'धर्म' माना गया है । 'धर्म' व्यक्षित को आध्यात्मिक उन्नति के मार्ग मे अग्रसर करता उच्च स्थान पर टिकाए रखता है 
साथ ही नीचे गिरने से भी रोकता है-- यहो इसकी छमुद्धो धारणप्रश्डति है। इसलिए 'धर्म' का लक्षण धारण करना! भी शास्त्रों मे 
प्र तिपादित किया गया है। 


धर्म शब्द, भारतीय सस्कृति मे, नैतिक आचार और कर्सव्य के लिए, साथ ही वैयक्सिक आत्म-गुण व धार्मिक पृण्य के लिए 
व्यवहृत हुआ है । नैतिक कर्तव्यों के रूप मे 'धर्म' का वर्गीकरण करते समय मुख्यतः तीन बाते सथ्य में रखी गई हैं-( १) वैयकितिक 
भआ्रत्मिक परिष्कार या उन्नयन । (२) समाज के साथ सम्बन्ध | (३२) परारभाधिक कत्याण । दूसरे शब्दों मे, नैतिक कतंब्यों 
के विधान मे बेयक्तिक, बौद्धिक व आध्यात्मिक विकास के साथ-साथ उसके सामाजिक पर्यावरण का भी ध्यान रखा गया है। 
सामान्य धर्म, वर्णाशरम धर्म, आपद्‌ धर्म इत्यादि विविध रूपो में नैतिक आचरणो का वर्गीकरण प्राप्त होता है, जिससे बह 
स्पष्ट है कि भारतीय चिन्तको मे जहा समाज के सभी व्यक्तियों के लिए धृति, क्षमा, दम, अस्तेय, शौच, इन्द्रिय-निग्रह, विवेक, 
शास्त्रीय व आध्यात्मिक ज्ञान, सत्य, अक्रोध आदि सामान्य धर्म व नीति का पालन करना आवश्यक समझा, वही समाज मे व्यक्त के 
सैन धर्म एवं भाधार इ 


स्थान थे पद-जिशेध को यान में रखकर उस वपक्ति के लिए विशिष्ट धर्म ज नीति का विधात करना भी उचित समझा । समाज के 
प्रत्येक बयें व व्यक्ति के लिए, वैयक्तिक गुण वे स्वभाव के आधार पर, पृयक्‌-पृषक्‌ नैतिक कर्तव्यों का निर्धारण किया यया है। नैतिक 
जान रण का सामास्य, विशिष्ट, नैमित्तिक, आपड्म के रूप में वर्गीकरण भारतीय मौलिक चिन्तन की देन है। धर्म सम्बन्धी विजेदनों से 
भारतीय नीतिशास्त्र भरे पड़े हैं। विभिन्‍न जीवन-सभस्याओं के सन्दर्भ मे नैतिक मूल्यों के निर्भारण-हेतु विविध आरुमान भी मिलसे हैं। 
उक्त विवेचनों से भारतीय चिन्तन की गम्भीरता व व्यापक दृष्टिकोण की पुष्टि होती है। 
संक्षेप मे, 'धर्म' मानव जीवन की एक आदर्शमूलक नैतिक व्यवस्था है जो सबके लिए उदात्तीकरण का मार्य प्रस्तुत करती है । 
धर्मे का विवेचन अपनी गम्भीरता के कारण बहुत सूक्ष्म है, और महापुरुषो के आचरणों के आधार पर हू सरलतया बोध्गम्य हो सकता 
है। इसीलिए भारतीय संस्कृति का यह उद्धोष है कि धर्म ही एकमात्र इहलोकिक व पारलौकिक दृष्टि से सहायक है, और किसी भी 
स्थिति में घ॒मे का त्याग करना श्रेयस्कर नहीं। धर्म ही माता-पिता है, धर्म से विहीन व्यक्ति का जीवन निरथंक है इत्यादि सुबबन 
शास्त्रों में भरे पड़ हैं। धर्म के दश प्रकार शास्त्रों में बताए गए हैं--धृति, क्षमा, दम, अस्तेय, शोच, इन्द्रियनिग्रह, धी, विद्या, सत्य 
और अकोध । 
धर्म व दान 
समाज में चिस्तन की परिपकव्ता आने की स्थिति में घामिक क्षेत्र में कुछ मूल प्रशश उठ खड़े हुए, जिनके समाधान देघु 
चिल्तन-पद्धति आविष्कृत हुई जो 'दर्सन' के रूप में प्रसिद्ध हुई । दर्शन के माध्यम से धम को तऊं-बुद्धि पर प्रतिष्ठित किया यया। धर्म, 
दर्शन के माध्यम से, महान्‌ सत्यो की बौद्धिक व्याड्या प्रस्तुत कर अपने को पुष्ट करता है। जहा धर्म मानवीय हृदय को सतुष्ट करता है, 
जहाँ दर्शन मस्तिष्क को । सक्षेप मे, धर्म एक नोका है तो दर्शन उसकी पतवार । 
जैन (अ्रमण) सस्कृति मे भी 'धर्' का उक्त स्वरूप मान्य रहा है। जैत विचारधारा के अनुसार भिध्यात्व, रागड्रेंष आदि के 
कारण भव-सागर में या नरक-कूप में गिरते हुए प्राणी को बचाने वाला, तथा उसे जन्म-पक से उदार कर, सत्पथ पर ला कर आप्पमिक 
उत्थान कराते हुए, शुद्ध स्वरूप में प्रतिष्ठित कराने वाला (समता) धर्म है। 
धर्म के बिना सुदेश, कुल, जाति, नीरोगता आदि सभी उसी तरह हैं जैसे आल के बिना मुख । धर्म विश्य को परावयता कर 
कल देने वाला, और विश्व का भरण-पोषण करने वाला एक कल्पवृक्ष है। जहा धर्म है, वही विजय होती है--यह समूष्री भारतीय 
संस्कृति का उद्धोष है। जितना प्रेम व्यक्ति अपने स्त्री-पत्रादि में करता है, उतना यदि जिनोक्त “धरम! से करे तो अनायास सुख प्राप्त 
करे | उत्तम धर्म से युवत प्राणी नीच कुल का भी हो, तो वह उच्च देव बन जाता है । इन सुविचार-कणों के अतिरिक्त, जैन परम्परा 
में धमे के स्वझूय के विवय में और भो अधिक बहुमूल्य बिस्तन प्राप्त होता है, जिसे यहा अस्तुत करना प्रसगोचित होगा । 
जैत परम्परा मे 'ईश्वर' को सृध्टिकता के रूप में नहीं माता गया, और सृष्टि को अनादि बताते हुए, मौलिक तस्‍्वों में 
अन्तनिहिंत परिणमनशील स्वभाव के कारण सृष्टि का सतत सबालत बता कर, तथा वेयक्तिक जोवन को विविधता से कर्म को 
कारणता प्रतिपादित कर ईश्वर की अनावश्यकता प्रतिपादित की गई । 
“धरम! का बहुअम्यासी स्वरूप : 
इस प्रकार, जैत परम्परा मे वस्तुगत 'स्वक्षाव' तथा 'कर्म' को वैदिक 'ईश्वर' का स्थानापत्त बना दिया गया है । 'कर्म' कोई 
अतिरिक्त तत्व नही, वह जोव व अजीब का ही एक परिणमन माना गया है, और उक्त परिणमन स्वभावजन्य है--इस दुष्टि से, कर्म से 
अधिक व्यापकता 'धर्म' की सिद्ध हो जाती है। वस्तुगत स्वभाव 'धर्म' है, वस्तुगत पर्याय/परिणमन 'द्रव्य-धर्म' कहे गए हैं, और धर्म व धर्मी 
में अविताभाव एव अभेद है, इसलिए जैन-परम्परा में 'धर्म' सर्वद्रव्यव्यापी सत्ता-मात्र का प्रतिनिधित्व करता है, और इस प्रकार बहू 
अदिक परम्परा के ब्रह्म (निर्गु ण) के बहुत निकट आ जाता है। 
'ध्मे' वस्तु-मात्र का स्वभाव है, ओर सभी वस्तुओ मे मोक्ष-प्राप्ति की दृष्टि से श्र 
है, अतः आत्मा के शुद्ध परिणाम रूप स्वभाव को श्रेष्ठनम 'धर्म' के रूप में मान्यता दी गई । 50002 03200 56% 
“धर्म! आत्मा का निज स्वभाव है--इस कथन से फलितार्थ यह निकलता है कि बह ऊपर से लादा नहीं जा सकता 'बर्े 
बस्तुत: अन्तज्योति में, चेतन्य की दिव्य अन्तश्चेनना में निहित है। वह अन्तर स जागृत होता हुआ ही समग्र जीवन में प्रसार पाता 
है। यह एक ऐसा निश्चर है जो आन्तरिक सदसद्‌-विवेक के रूप मे मनोबिकारों की कठोर अट्टातों को तोड़ कर उद्धृत होता है, और 
अमग्र वैयक्तिक जावन का बगिया को संयम व अप्रमाद से पूर्ण मदाचार की घास से हरा-भरा कर देता है, वह बाह्य प्रदर्शन की बस्सु 


डे भाचायंरत थी देशभूबण थी सहाराण आिलान फ़ाय 


'महीं, अध्तरंग साधना से सम्बद्ध है। वह आस्तरिक प्राण-शक्ति है, आत्मा कौ नैसगिक अनन्त ऊर्जा है, वह साम्प्रदायिक 4 जातीय 
“संकौर्णताओं में विभक्‍त नहीं है । 
अपने शुद्ध स्वभाव को प्राप्त कर आत्मा स्वयं 'धर्म' रूप हो जाता है--ऐसा जैन शास्त्रों में प्रतिपादित है । शुद्धात्मस्वभाव 
की भावना, जिसके बल पर साधक शुद्धात्मस्वरूप की प्राप्ति में समर्थ होता है, संसार-पतन से रक्षा करने वाली होने के कारण मे 
गाम से अभधिहित की गई है। आत्मा की शुद्ध स्वाभाविक अवस्था, पूर्ण वीतरामता, पूर्ण समता, अहिंसा, माध्यस्थ्य भाव--ये सभी समा- 
-मार्यक हैं । अत: इस सभी को जैन परम्परा में 'धर्म' नाम से अभिहित किया गया। इसी दृष्टि से जैन धर्म या मोक्ष-मार्ग को वीतराग-अ्र्म, 
अहिसा- धर्म, समता-धर्म आदि नामो से पुकारा जाता है । 
अहिसा-धर्म का ही विस्तार कर आदि पुराण में पाच सनातन धर्म प्रतिपादित किये गए--अहिसा, सत्य, अचोौरय, ब्रद्मचर्य, 
अपरियग्रह । भाहे धर्माराधक गृहस्थ हो था मुनि, दोनो भूमिकाओ में इन सनातन धर्मों का आशिक (अणुव्नत) या पूर्णतः (महाव्रत) पालन 
करना अनिवार्य होता है । उक्त अहिसा-धर्म का कुछ और अधिक विस्तार (आदि पुराण मे) किया गया और प्राणिदया, सत्यभाषण, 
क्षमा-भाव, निर्लोभता, तृष्णा-अभाव, सम्यय्शान, बैराग्य--इन्‍्हें 'धर्म' के रूप मे उल्लिखित किया गया। स्थानांग सूत्र में धर्म के चार द्वार 
बताए गए हैं--क्षान्ति, मारदव, आार्जव, मुक्ति (निर्मोभता) । (बैदिक यूहद्धमेंपुराण में भी धर्म के चार अवथव बताए गए हैं--सत्य, दया, 
शान्ति, अहिसा ।) जैन परम्परा में धर्म के दश भेद भी प्राप्त होते हैं--झमा, मा्दव, आजंव, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य, 
ब्रह्मचर्य । इन्हें भी अहिसा धर्म के ही विस्तार समझने चाहिएं। वैदिक परम्परा में भी दश सनातन धर्म घोषित किए गये हैं--सत्य, 
दम, तप, शौच, सतोष, क्षमा, आजंव, शान, शम, दया, दान (गरडप्राण-!/२१३/ ४) । 
जैन परम्परा की यह स्पष्ट उद्धोषणा है कि अहिसा सभी ब्रतों का सार है और इस पर सभी ब्रत व गुण आधारित हैँ। 
सत्य-अचौर्य आदि व्रत अहिसा के ही गुण है। वैदिक परम्परा में भी, जैन परम्परा के अनुरूप, उक्त स्वर यत्र-सत्र सुनाई पडता है । 


अहिंसा धर्म सब धर्मों का मौलिक आधार है। किसी धमं से इसके विरोध का प्रश्व ही नहीं पैदा होता । सभी धर्म --बेदिक 
या जैन, यही शिक्षा देते है कि अन्य धर्मों का तिरस्कार करना उचित नहीं। अन्य धर्मों की तुलना में जेन धर्म की श्रेष्ठता असदिस्ध है, 
क्योंकि यही दुःख-मुक्ति का यथार्थ मार्ग प्रस्तुत करता है। 
जैन धर्म एव आधार 


आत्मा का प्रेकालिक शुद्ध निविकारी स्वभाव--प्रूर्ण बीतरागता है। पूर्ण बीतरागता तथा कर्म-अबद्धता ही मुक्ति की 
अवस्था है। इस अवस्था को प्राप्त करने हेतु जिनेन्द्र-उपदिष्ट मो म-मार्ग 'रत्तत्रय' है। रलत्रय ->अर्वात्‌ सम्पगद्शंन, सम्यग्भान, संम्यक 
आारित्र--इनका समन्वित/समुदित रूप। जेन परम्परा में उत्रत रस्तत्य को 'धर्म' नाम से अभिहित किया गया है। उक्त रत्नत्रय रूप 
धर्म को समग्र रूप से स्वय मे उतारने वाला वीतरागी साधु भी 'धर्म' रूप माना गया है। 

शांस्त्रो में ससार को एक ऐसे समुद्र की उपमा दी गई है जिसमें कर्मरूपी, या जन्ममरणरूपी जल भरा हुआ है। इस जल में 
शोक-दुःख आदि सहरें उठ रही हैं । इसमे जीव एक समुद्र-रोत है जिस पर शुद्ध स्वभाव या रत्नत्रयात्मक बहुमूल्य सामग्री लदी है। इस 
समुद्र भे इन्द्रियादि छिद्र है जिनके कारण कर्म-रूपी जल आता रहता है, और फलस्वहूप भधिक कर्मों के कारण उक्त जीवरूपी पोत संसार 
में डूब जाता है। इस दू.बद स्थिति से बचने का उपाय इन्द्रियादि छिद्दो को बन्द करना, अर्थात्‌ इन्द्रिय-निग्रहू, तपश्चर्या, व संयमादि- 
धारण, या जिनोपदिष्ट घ्मं व चारित्र का पालन है। चारित्र से तात्पयं है--रागादि का परिहार जिससे साधक में कमों के नष्ट करने 
की सामर्ध्य पैदा होती है। जैसे, सैरने की कला मे प्रवीण व दृढ़ शारीरिक बल वाला तेराक भी हाथ-पाव चलाने की काय-चेष्टा न करे 
तो समुद्र में डूब जाएगा । वेसे ही, चारित्र के बिना सम्यग्दर्शन-ज्ञान से सम्पन्त व्यक्ति भी संप्तार-समुद्र में डूब जाएगा । इसोलिए, दृष्टि 
(सम्पषत्थ) मे थर्या (चारित्र) के योग से मोक्ष की प्राप्ति का होना माना गया है। सदाचार से गुण-समूह, गुणसमूह से पुण्य, पृण्य से 
विजय प्राप्त होती है। इस प्रकार सदाचार का महत्त्व विविध रूपों मे प्रतिपादित किया गया है। ससार-समुद्र को पार फरने के उपायों 
में समजय (सम्यक दर्शन-झान-चारित्र) के साथ, 'तप” का भी समावेश किया गया है । 

सम्यक्‌ दर्शत व सम्यक्‌ शान के बिना सम्यक्‌ चारित्र को स्थिति सम्भव नहीं, अतः सम्यक चारित्र में सम्यग्दशन-शान दोनों 
स्वत: समाविष्ट / गृहीत हो जाते हैं। इस प्रकार, (सम्पक) घारित्र समग्र रत्नत्रय का प्रतिनिधि सिद्ध हो जाता है, और अपनी सर्वश्रेष्ठता 
भी इंगित करता है। “चारित्र में 'तप' भी सम्ाविष्ट है, अतः मोक्ष के उपायों में 'चारित्र' ही सर्वेप्रमुख रूप से सिद्धि-दाता है। अपने 
समान स्वभाव व कार्य के कारण, भारित्र और धर्म एक कोटि में प्रतिष्ठित हो जाते हैं। इसी लिए, आधार्य कुन्दकुन्द ने “'चारित्र' को 'घर्म' 
तमाम से अभिद्वित किया है । 


बन धर्म एृ्ध भाचार धर 


व्वारित्र' बाह्य रूप मे हिसादि कार्यों से निवृत्ति है, परमार्यत. शुद्ध स्वभाव मे स्वयं को जोड़मा है, या खुड्ात्मानुभृति पा 
बीतराग आत्मस्वरूप में स्थिरता है। इस प्रकार, जैन दृष्टि से सम्यक्‌ चारित्र, सदाचरण या सदायार वह आवरण है जो आत्माकी 
स्वाभाविक स्थिति---पूर्ण वीतरामता की सिद्धि मे साधक हो । इसी जारित्र की चरम परिणति, अन्तत. मोक् की अवाओ "कक सा 
की स्माश्नाविक स्थिति)--पूर्ण वीतरागता है। चारित्र में ज्ञान-दर्शनादि के अस्तर्भाव को ध्यान मे रख कर हो जैन शास्त्रों में 'आचार' 


पांच भेद बताए गए है--सम्यक्त्व, ज्ञान, चारित्र, तप, वीय । 
मैदिक व जैन दोनों परम्पराओं में धर्म व आचार की महत्ता प्रतिपादित की गई है। मनु ते आचार को प्रथम धर्म कहा 


है। घन की अपेक्षा आचार की क्षीणता को अधिक चिस्ताजनक माना गया है। तपश्चर्या का मूल आभार है। 003! से पक होता है 
और जारित्रवान व्यक्ति का दुःखक्षय अवश्यम्भावी है। बिना सदाचार के शास्त्र-शान व्यध है--इत्यादि शास्त्रीय सू से सदाबार 
की म्रहत्ता स्वत: उजागर होती है । 
५ 
आर के |<800 २ लक का प्रथम सोपान 'सम्यवत्व' है। ससार-समुद्र का कर्णघार या लेबटिया, संसार-नदी की नौका, 
आजार-वृक्ष का बीज, धर्म रूपी विराट्‌ नगर का एक विशाल प्रवेश-द्वार, मोक्ष रूपी घर का द्वार, धर्म रूपी प्रासाद की नीब, धर्म-तर 
का मूल-- इत्यादि विशेषणो से शास्त्रों में सम्यवत्व को अलह्ृत क्या ग्या है। कही उसे मृक्तिश्री का हार, कही धर्म का सर्वस्द, कही 
ससार-लता को काटने वाला खड्ग कहा गया है। सम्यक्‍स्वधारी व्यक्ति वह है जिसे जैन सयम-साधना का अधिकार-पन्र प्राप्त 
हो गया है । ॥ ४ 
सम्यग्दर्शन, अर्थात्‌ समार के अनन्तानन्त जड-चेतन द्वध्यों के स्वतन्त्र अस्तित्व पर, जीव थे अजीब द्रव्य पर दृढ़ 
आस्था । सम्यक्त्व का विपरीत भाव 'मिध्यात्व' है, जिसे सत्यता वी दिशा से विमुख दृष्टिकोण कहना उपयुक्त होगा। इस दृष्टि के 
पीछे दृष्टि-मोह (दर्शन-मोहनीय) प्रमुख कारण है । दृष्टि-मोह के कारण अनात्मा में भी आत्म-बुद्धि और फलतः पर-द्र्यों मे ममत्व-बुद्ध 
थ सदसदु-विकल्प का उद८ होता है। मोहात्मक दृष्टि प्राणी के लिए आन्मधाती सिद्ध हांती है । इसके विपरीत, सम्यवस्व एक समौचीन 
दृष्टि-योग है जिसमे मिथ्यात्व-अन्धकार का नाश हो जाता है । 
सम्यरदृष्टि के साथ वरतु-रवरूप का निर्णय सम्यग्जान' है। श्रद्धाद व निर्णय--य बस्तुत महभावी है। अत. सद्‌ देव, मद 
गुर, सद्‌ शास्त्र व सद्‌ धर्म के प्रति दृढ़ श्रद्धान तथा स्व-पर का, आत्मा-अनात्मा का, जड-चेतन का भेद-विज्ञान--ये दोनों इस सम्यग्दर्शन 
से जुडे हुए हैं। आत्म-सत्ता की सम्यक्‌ प्रतीति हो जाने पर ही साधक के आचार या धर्माचरण उसके लिए मुक्त का मार्ग प्रशस्त 
करते हैं। 
श्रद्धा, शान, चारित्र की समीचीनता को अभिव्यक्ति देने बाली तथा तस्वसाक्षात्कार को प्रशस्त करने वाली उक्त सम्यक्‌ 
दृष्टि के बिना भक्ति, ज्ञान, चारित्र या धर्म सब व्यर्थ है। सम्यक्‌ दृष्टि को क्‍या देय है, क्या उपादेय है- -यह समझने की सामथ्य प्राप्त 
हो जाती है। इसके विपरीत मिध्यादृष्टि व्यक्षित उवत विवेक के अभाव में स्वयं का घात कर जेता है। जिस प्रकार कड़वी तूबी में रखा 
हुआ दूध भी बच्चा हो जाता है, वैसे हो सिश्यात्वी में उत्पन्न ज्ञान भी विपरीत रुप (अज्ञान) धारण कर लेता है । मिथ्य'त्व के कारण 
धर्म बुद्धि को पनपने का अवसर नहो मिलता । गीता मे सम्यवस्व का सास्विकी बुद्धि के रूप में, तथा मिध्यात्व का तामसी बुद्धि के रूप मे 
प्रतिपादन है। 
सत्य के प्रति समपित सम्यक्त्वी साधक के विचार दूराग्रह (विपरीताभिनिवेण) मे रहित अनेकान्त-दृष्टि से यूकत होते हैं । बह 
शुद्ध आत्म-स्वरूप के आनन्द से परिचित हो जाता है, और पलस्वरूप भौतिक सुखों में उसकी उपादेय-बुद्धि नहीं रहती । उसकी उपादेय 
बुद्धि श॒द्धात्मा तत्व में ही रहती है। अत विपय-कषायों में उसकी प्राय अरुच रहती है । वह विषय-सेवन करता तो है, किन्तु अभिल्छा- 
पूर्वक । सम्यक्त्वधारी साधक शुद्धात्म-:।ग्ति हेतु दृढ़ मकत्प लेकर आशिक या पूर्ण समम व ब्रत के मार्ग प९ चल पड़ता है और दक्षनात्मा 
व ज्ञानात्मा से चारित्रात्मा बन जाता है, तब मोक्षमार्ग का द्वितीय सापान प्रारम्भ होता हैं| ब्रत का प्रारम्भ 'पाप-कर्मों से निवृत्ति' से 
होता है । 
लौकिक दृष्टि से जैन श्रायक का आचार सामजम्यपृर्ण ह--इस दप्टि से पन्‍्यर्ती आचार्यों मे धर्म के दो भेद लौकिक ब 
पारलौकिक निर्धारित किए । सामान्य सम्यरदृस्टि श्रावक लौकिक धम को प्रमुषता कभी-कभी देता है, किल्‍तु आशिक बिरति में मुक्त भ्रावक 
पारलौकिक धर्म को ही प्रमुखता देता है, साथ हो सम्यकत व्रत मे दूषण उत्पन्न न करने वाले लौकिक विधि-विधानो को भो सम्मान देता 
है । इसीलिए जैन शास्त्रों में लोक-विस्द्ध कार्यों को करने का निषेध किया गया है। किन्तु मातसिक स्तर पर, शास्त्रकारों को 
दृष्टि में विवाहादि लौकिक-धर्मो के प्रति सामान्य २6२ के “यद्ित का हें प्रंम सम्भव है, अध्यात्मरत व्यक्ति का नहीं । 


आचार्यरत्न भरी देशभूषण जो भहाराज अधिमन्इत प्रष्य 


साथार व अनगार धर्म: 

धर्म या चारिभ के अधिकारी-भेद से भी दो भेद किए गए हैं--(१) सागार (गृहस्थ) धर्म, (२) अनमार (मुति) धर्म । 
अनगगार मुनि हिसादि पापों का यावज्जीशन सर्वथा त्यागी व सकल छारित्र का आराधक होता है, किर्तु साथार या गृहस्थ (या उपासक) 
देशआारित्री --पाँच पापों का एकदेश (आशिक) त्यागी होता है । 

गृहस्थ घर्म---गृहस्थ के लिए पांच अगुद्षतों या अप्ट मूल-गुणो (पाव अणुन्नत तथा तीन मकार-त्याग)' का पालन आवश्यक 
है। इसके अतिरिक्त, साधक के लिए सप्त शील-द्तों (तीन गुणव्रतों तथा चार शिक्षात्रतों) का पालन अपेक्षित है । तीन गुणब्रत हैं--- 
(१) दिखत (सावदूय क्रियाओं के क्षेत्र को सीमित करने के उद्देश्य से अपने गमनागमन के क्षेत्र की मर्यादा बाधना) । (२) देशब्रत 
(मर्यादित क्षेत्र में भी स्थान-विशेष की मर्यादा बाधना)। (३) अनवंदण्डबिरति (सावज्य कार्यों को निव्प्रयोजन न करने का विधान) । 
चार शिक्षात्रत हैं--(१) सामायिक (विधयादि निवृत्ति व रागईप त्यागयूर्वक, नियत काल तक समस्त पदार्थों में साम्य भाव का आलम्बन 
एवं आत्मद्रब्य की लीनता (समाधि का अभ्यास) । (२) प्रोपत्रोउवास (पर्ब-दिनों --अष्टमी व चतुर्दशी के दिनों मे अशनादि चतुविध 
आहार का त्याग, एवं धर्म-कार्य मे समय-यापन) । (३) भोगोतनोग प्रमाण (भोगोव्रमोगों के साधनों की संख्या या परिमाण को 
मर्यादित करना)। (४) अतिथि संविभाव (अतिथि, विशेषत साधु को आहारादि-दान) । किन्ही आचारयों के मत में सल्लेखना 
को शिक्षात्तों में परिगणित किया गया है। सल्नेखता में सब प्रकार की मोहममता को दूर कर शुद्ध आत्मस्वरूप के चिन्तन से लीन रहदे 
का अभ्यास करते हुए कषाय व शरीर को क्ुश करते हुए, मृत्यु को अगीकार करना होता है। कुछ आखायों के मत में अतिथि-पुजा, 
देशाबका शिक, वैयावृत््य, भोगोपभोग-परिमाण, दान--इन्‍्हे भी शिक्षात्रों की श्रेणों में रखा गया है। गुणश्रतों से अगुश्नतों का उपकार 
होता है, वहाँ शिक्षात्रतों से मुनिपद की शिक्षा (प्रायमिक पूर्वाम्यास) मिलती है । 

जैन शास्त्रों में गृहस्थोवित सामान्य कर्तव्यों के रूप में सप्तव्यक्षन-त्यात (दान, मांस, मश्, वेश्या, पर-स्त्री -- इनका सेवस 
ने करना, साथ ही चोरी व शिकार का त्याग), आवश्यक प्‌ कम (देवपूजा, गुरुपृज।, स्वाध्याय, संयम, तप, दान) आदि कार्यों का भी 
विधान किया गया है। रयणसार में क्रावकीचित तिरफ्त (५३) क्रियाओं का निरूषण है। सामान्य जैन श्रावक्र भी भावसात्मक रूप से 
समस्त संसार का शुभाकाक्षी तथा विपभापी व सब्तोषी होता है। दैनिक प्रार्चना में बह प्राणियों से मैत्रीभाव की कामना करता है 
तथा देश व गप्ट्र मे सुख-शान्ति वी अभिलावां प्रकट करता है । 

ब्रती श्रावक की धामिक साधना के किक सोयान को (रागादिक्षय के तारतम्थ के अनुसार) ग्यारह प्रत्िसाओं के रूप मे 
वर्णित किया गया है। प्रतिमाधारी आवक की 'तैष्ठिक श्रबरू' सज्ञा है। प्रतिधा-धारण से पहले वह 'पाक्षिक क्रावक' कहलाता है । 
ग्यारह प्रतिमा का धर्म तथा पाक्षिक श्रावक का धर्म --इस प्रकार श्रावक धर्म के बारह भेद भी प्रतिपादित किए गए हैं। 

दसवी व ग्यारहवी प्रतिमा का धारक 'उत्तम श्रावक' होता है जो सभी प्रकार के सावध्य कर्मों मे या लौकिक कार्यों मे किसी 
प्रकार की अनुमोदना से भी पूर्णते विरत होता हुआ, अन्त में गृह-स्थाग कर विक्षावुत्ति से जीवन-यापन तथा अल्पतम वस्त्र धारण करता 
है। एक ही वस्त्र का धारक लुब्लक', तथा केत्रल लगोटी का धारक 'ऐलक' कहा जाता है । सातवी, आठवो, नथी प्रतिमा का घारक 
मध्यम श्रावक होता है जो 'वर्णी या 'ब्रद्मचारी' नाम से भी पुकारा जाता है। उक्त श्रावक स्वपत्नी-सहृवास का स्थागी, हिसा थे 
परिग्रह से विरकत होता है। इसमे नीचे की प्रतिभाओं में 'जधन्य श्रावक' होता है, जो भूमिकानुमार निर्दिष्ट ब्रनों का नियमित पालन 
करता है। इस प्रतिसाओं के ताम हैं -दर्शन, छत, सामधिक, प्रोषध्ष, सचित्तत्याग, राजिभोजन-त्याम, बह्माचर्य, आरम्भ त्याग, परिग्रह- 
त्याग, अनुमति त्याग, उदिष्ट त्याग । जीवन के अन्त मे सत्तेखना-व॒त्ति को अगीकार करने बाला 'माधक श्रावक' कहलाता है। साधना के 
मार्ग को कई सोपातों में बाठा गया है। इन सोपानों को 'गुणत्यान! कहा जाता है जितकी संख्या १४ हैं। ब्रती या प्रतिमाधारी श्रावक 
की स्थिति पांचवें गुणस्थान में मानी गई है । 

अनयार धर्म--वस्तुत. अनगार-धर्म ही जैन श्रावक के लिए प्रमुखत' आचरणीय व उपदिष्टव्य है। जो इस अतगार-धर्म को 
पालन करने में अशक्त है किन्तु भविष्य में मुनि-पद प्राप्त करने की अभिलाथा रखता है, उसके लिए ही गृहस्थ धर्म का उपदेश कहा गया 
है। अनग्रार-प्र्मे ही मोक्ष-प्राष्ति का साक्षात्‌ कारण है। 

मुनि के लिए शान, समम व वैराग्य से सम्पन्न होना जरूरी है । बिना वीरता के कोई सुभट, तथा बिना सुहाग-चिहक्म के कोई 
स्त्री सुशीक्चित नहीं होती, वैसे शान व सयस के बिना मुनि शोभित नहीं होता। सुनियों के लिए २८ मूलयुणों का पालन अपेक्षित माना 
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१. सत्य, अहिसा, अचौरय ब्रह्मच्य, अपरिग्रह--इनका आंशिक पालन पांच अणुव्रत हैं। भद्यत्याग, मधुत्याग, मांसत्याग--ये तीन 
मकारों का त्याग है। किन्‍्ही आचार्यों के मत मे देवदर्शन, दया, जल-गालन (जल छानकर पीना), रात्रि-भोजन त्याग, पांच 
उदुस्यर फल्नों के श्याग को अष्ट मूलगुणों में परिगणित किया गया है। 


जग धर्म एवं लाचार छ 


जया है । पांच महाव्॒त, पांच समिति, पांच इन्द्रिय-निरोध, छः आवश्यक, वेशलोच, अचेलक्य (निर्वस्तता), अस्वान, क्षितिशमन,._ 
अदम्तधावन, स्थितिभोजन (खड़े होकर कर-पात्र भोजन), एक भक्त (दिल में एक बार भोजन)- में अठाईस मूशगुण हैं। मूलगुणों के- 
अनुरूप साधु के उत्तर गुणों का भी निरुषण शास्भो में किया गया है जिनकी सद्या चौरासी लाख तक बताई गई है। हिसा, असत्य, 
चोरी, अब्रह्मचर्य, परिग्रह--इन पांचों का पूर्णतः त्याग पांच महात्रत हैं। गमतागसन, भाषण, एथणा (भोजन ग्रहण), उपक रणों का 
रखभा-उठाना, उत्सग (मूज-मलादि बिसर्जंन)---इन कार्यों को शास्त्रोकत दोषरहित रीति से सयमपूर्वक करना--ये पांच समितियाँ हैं। 
सामायिक (त्रिकाल देववर्दना व नियत काल तक समता भाव का धारण), अहँदादि-स्तुति, अहंदादि-वन्दना, प्रतिक्रमण (ब्रतों में उत्पन्न 
दोधों का नि्दापूर्वक शोधन) ,प्रत्याद्यान (मन-बचत-काया से भावी दोधों का त्याग), कायोत्सगं (शरीर से तियत काल तक ममत्द 
का त्याध)---ये छः आवश्यक क्रियाएं हैं। रा 
पांच महाव्रत, पांच समिति, तीन गुप्ति--इन तेरह (जरण) कतंव्यों को भी मुनि धर्म के रूप में तिरूपित किया गया है ॥ 
भस, वचन व शरीर को असत्‌ व्यापारों से निवृत्त करना या परिमित काल पयंग्त सर्बयोगो का निम्नह करना 'गुप्ति/ है। ग्रुष्ति में 
असमर्थ व्यक्ति की स्थिति में या कायादि प्रवृत्ति में अहिसादि दोष न लगे--ऐसी सम्यक्‌ प्रवृत्ति करना, या प्रमाद न होने देना 'समिति 
है। 'समिति' असंयम रूप परिणामों से होने वाले कर्मों के आज़्य को रोक देती है। 'गुप्ति' के कारण आत्मा का रत्लत्रय अपने प्रतिपक्षी 
मिध्यात्वादि भावों से सुरक्षित रहता है । रे 
कर्मों से मुक्ति पाने की प्रक्रिया मे नये कर्मों के आयमन को रोकना (सबर), तथ। गृहीत कर्मों की निर्जरा (एकदेश क्षय) 
दोनो जरूरी हैं । सबर व निर्जंरा के लिए 'श्रमणोचित धम” को सशक्त कारणों मे परिगणित किया गया है, और इसके दश भेद भी जैन 
शास्त्रों मे प्रतिपादित किये गए हैं--(१) उत्तम क्षमा, (२) उत्तम मार्दव, (३) उत्तम आजंव, (४) उत्तम शौच, (५) उत्तम सत्य, 
(६) उत्तम संयम, (७) उत्तम तप, (८) उत्तम त्याग, (६) उत्तम आकिड्चन्य, (१०) उत्तम ब्रह्मचयं । ये दशविध धर्म मुख्यतः 
साधुओं (अनगार) के लिए कहे गए हैं, कि्तु श्रावकों को भी यथाशक्ति इनका परिपालन करना अपेक्षित बताया गया है। उक्त दशविध 
धर्मों के परिपालक साधक के पाप-प्रकृतियों का क्षय होता है, तथा प्रशस्त राग के सदभाव से पृष्य-प्रकृतियों को उत्पत्ति होती है, यद्यपि 
साधक पुण्य-बन्ध का इच्छुक नहीं होता । जिस सम्यक्‌ चारित्र की चर्चा ऊपर की गई है, उसे 'सयम' धर्म मे समाविष्ट समझना 
चाहिए। दशविध धर्मों मे परिगणित उषत 'सयम धर्म विशिष्ट चान्त्रि रूप मे साधक को मोक्ष तक पहुचाने में समर्थ है। “चारित्र' के 
2 भेद शास्त्रों मे वर्णित हैं जो मोक्ष-साधना से सम्बद्ध विविध भूमिकाओं को भी इग्रित करते है। वे भेद हैं--(१) सामायिक, 
(२) छेद्दोपस्थापना, (३) परिहार विशुद्धि, (४) सूक्ष्म साम्पराय, (५) यथाख्यात । 
सबंदा के लिए, या नियत काल के लिए सर्वसावद्य कर्मो का त्याय-- सामायिक चारित्र” है। प्रमादादि के कारण ब्रत- 
भंग होने पर, प्रायश्चित्त-पूर्वंक पुन श्रत का धारण 'छेदोपस्थापना चारित्र' है। अहिसा, सत्य, अचौयं-- इत्यादि ब्रतों का पृथक्‌-पृथक्‌ 
रूप से (भिद-विकल्प के साथ) धारण भी 'छेदोपरथापना चान्त्रि' है । विशिष्ट शारीरिक माधना तथा शास्त्राध्ययन द्वारा जिस साधक 
को इतना अभ्यास हो गया है कि आचरण में कही भी जीवहिसा न हो पाए, उस साधक की चारिधत्रिक विशुद्धि 'परिहार विशुद्धि चारित्र 
कहलाती है । समस्त कपायो के उपशान्त या क्षोण होने पर, मात्र सूक्ष्म लोभ वा सदभाव रह, ऐसी स्थित्ति भें 'मूध्रम साम्पराय चरित्र 
कहा जाता है। चारित्र-मोहनीय कर्म के उपशम या क्षय होने पर 'यथाम्यात चान्तरि' क्हा जाता है । 
यहा पर उल्लेखनीय है कि दिगम्बर-परम्परा का उक्त उत्तम “धरम इस पचमकाल में भो उच्छिन्न नही हुआ है। आज भी 
निर्दोष मुनि-चर्या वाले साधु अवश्य हैं। परमपृथ्य चार्त्रि-चक्रवर्ती डा० श्री शान्तिसागर जी महाराज की उन्तम साधु परग्परा मे 
वर्तमान मे परम पूज्य आचायंरत्न १०८ श्री देशभूषण जी महाराज पूर भारत में ध्रम॑-प्रभावना हेतु विचरण कर रहे हैं। उन्ही के 
सुयोग्यतम प्रसिद्ध शिष्य पूज्य एलाचार्य सिद्धान्त-चन्रवदी उपाध्याय मुनि श्री विद्यानन्द जी महाराज भी एक विषशिष्ट धर्म-प्रभावक 
तथा अभी&षणश्ञानोपयोगी व अध्यात्मयोग्री के रूप में ख्याति प्राप्त बर चुके है। हम सब बी यह कामना स्वाभाविक है कि पृज्य आचार्य 
श्री दीधंजीबी हो और हम सब को उत्तम धर्म व सदाचार बी शि। उनसे ग्रहण कर ते रहने का सौभाग्य प्राप्त होता रहे और हम 
सदगति की दिशा मे बढते रहे । 
उपाचाय (रीडर) व अध्यक्ष, डॉ० दासोदर धास्त्री 
जैन दर्शन विभाग, श्री लालबहादुर शास्त्री 
केन्द्रीय ससकृत विद्यापी5, शिक्षा मन्त्रालय, 
भारत सरकार, कटवारिया सराय, 
गई दिल्‍ली--११००१६ 


ु आचार्यरत्म श्री देशभूचण सी महाराज अभिनन्वत भंक 


जैन साधना में ध्यान : स्वरूप और दर्शन 





देवेन्द्र मुनि शास्त्री 


साधना-पद्धति में ध्यान का अत्यधिक महत्त्व रहा है। कोई भी आध्यात्मिक धारा उसके बिता अपने साध्य तक नहीं पहुंच सकती 
है | पही कारण है, भारत की सभी परपराओ ने ध्यान को महत्त्व दिया है। उपनिषद्‌-साहित्य में! ध्यान का महत्त्व प्रतिपादित है। आाभार्ये 
पतंजलि ने योगदर्शन में उसके महस्व को स्वीकृत किया है। तथागत बुद्ध ने भी ध्यान को बहुत महत्त्व दिया था। भगवान्‌ महावीर ने ध्यान 
का गहराई से विश्लेषण किया है। 

ध्यानशतक' मे मन की दो अवस्थाए बताई हैं--- (१) चल अवस्था, (२) स्थिर अवस्था। चल अवस्था चित्त है और स्थिर 
अवस्था ध्यान है । वित्त और ध्यान-- मे मन के ही दो रूप है। जब मन एकाग्र, निदद्ध और गुप्त होता है तब बह ध्यान होता है। “ध्यै 
चिन्तायाम्‌' धातु से ध्यान दाब्द निष्पस्न हुआ है । दब्दोत्यत्ति की दृष्टि से ध्यान का अर्थ चिन्तन है। पर प्रवृत्ति-लब्ध अर्थ उससे जरा पृथक्‌ 
है। ध्यान का अर्थ है जित्त को किसी एक लक्ष्य पर स्थिर करना।* आचार्य उमास्वाति ने लिखा है---“एकाग्र चिता तथा शरीर, वाणी और 
मन का निरोध ध्यान है।” इससे स्पप्ट है कि जैन परपरा में ध्यान का सबंध केवल मन से ही नहीं है अपितु शरीर, वाणी और मन की एकाग्र 
प्रबुत्ति की निःप्रकम्प स्थिति ही ध्यान है। आचाय पतजलि ने ध्यान का सम्बन्ध केवल मन से भाना है।* उनका अभिमत है जिसमें धारणा 
की गई हो उस देश में ध्येय-विषयक शान की एकलानता, जो अन्य ज्ञान से अपरावृष्ट हो, वह ध्यान है। सदुश प्रवाह से तात्पयं है जिस ध्येय 
विषयक प्रथम वृत्ति हो उसी विषय की द्वितीय और तृतीय हो ।१ ध्येय से अन्य शान बीच मे न हो। पतजलि ने एकाग्रता और निरोध ये दोनों 
वित्त के ही माने है । गरुड पुराण मे” ब्रह्म और आत्मा की चिस्ता को ध्यान कहा है। 

विशुद्धि मग्ग” के अनुसार ध्यान मानसिक है। पर जैनाचार्यों की यह विशिष्टता रही है कि उन्होंने स्‍्यान को मानसिक ही नही 
माना, किन्तु बाचिक और कायिक भी माना है। पतजलि ने5 जिसे सश्रज्ञात समाधि कहा है, वह जैन परिभाषा में शुक्ल ध्यान का पूर्व चरण 
है । पतंजलि ने जिसे असप्रज्ञात समाधि कहा है, उसे जैन परम्परा में शुक्ल ध्यान का उत्तर चरण कहा है।*” जो केवलज्ञानी है उसके केंगल 
तिरोधात्मक ध्यान होता है, पर जो केवलज्ञानी नही है उसके एकाग्रतात्मक और मिरोधात्मक ये दोनो प्रकार के ध्यात होते हैं। आचार्य 
अद्बाहु के सामने एक प्रएत समृत्पन्त हुआ कि यदि ध्यात का अर्थ मानसिक एकाग्रता ही है तो उसकी सगति जेन परंपरा, जो मानसिक, 
वाजिक और कायिक एकाग्रता को ही ध्यान मानती है, उसके साथ किस प्रकार हो सकती है ?*' आचाय॑े भद्गबाहु ने प्रस्तुत प्रघम का 





१. छारदोग्पोपनिधद्‌, ७-६, १ २ 

२. ज॑ विश्मज्छवसाथ त झाण, जे चल तय त्रित्त । ध्यानशतक, २ 
३, आवश्यक सिर्य कल, गाधा, १४, ६३ 

४ उस्तमसहुननस्येकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानम्‌ । तश्वाध॑सूत्र, € २७ 
५. पार्तेजल भोगदशेन, २े २ 

६. वही 
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६, तल पुथक्दवितर्क-सबिध रैकत्ववितका विचा राद्यशुकलध्पान सेवह ये, सप्रश्ात. समाधिवस्यर्धातां श्षम्मरहासात्‌ । पातजल योयतूल्र, मशोविजय, १/१८ 
१०. कही, 

१९. आवश्यक विर्येक्ति, गाथा १४६७ 


जैन वर्ण एवं आचार ्‌ 


समाधान देते हुए कहा--शरीर में वात, पित्त और कफ ये तीन धातु हैं। उनमे से जो प्रचुर होता है, उसी का व्यपदेश किया जाता है। जैसे, 
वायु कुपित होने पर “वायु कुपित है' ऐसा कहा जाता है। उसका तार्पये यह नही कि पित्त और इलेष्मा ठीक हैं । इसी तरह, मन की एकाग्रता 
ध्यान है--यह परिभाषा भी मन की प्रधानता को संलक््य मे रखकर की गई है ।' 
मेरा शरीर अकंपित हो, इस तरह दृढ़ सकल्प करके जो स्थिर-काय बनता है, उसे कायिक ध्यान कहते हैं।' इसी तरह दृढ़ संकल्प- 
भूर्वेक अकंधनीय भाषा का परित्याग करना वाचिक ध्यान है? और जहां पर मन एकाग्र होकर अपने लक्ष्य के प्रति संसरन होता है, शरीर और 
बाणी भी उसी लक्ष्य की ओर लगते हैं, वहां पर मानसिक, वाचिक और कायिक---ये तीनो ध्यान एक साथ हो जाते हैं ।* मत सहित काया 
और वाणी को जब एकरूपता मिलती है तो वह पूर्ण ध्यान है। उसमें अखण्डता होती है, एकाग्रता होती है । एकाग्रता स्वाध्याय मे भी होती है 
और ध्यान में भी, किन्तु स्वाध्याय मे एकाग्रता घनीमूत नही होती । 
ध्यान मे चेतना की वह अवस्था है जो अपने आलबन के प्रति पूर्णतया एकाग्र होती है। एकाग्र चिन्तन ध्यान है। चेतना के विराद्‌ 
आलोक में चित्त विलीन हो जाता है वह ध्यान है। अतीत काल मे त्रियोग के निरुन्‍्धन को ध्यान कहा गया, पर उसके बाद आचार्य पतंजलि 
आदि के प्रभाव से जैनाचार्यों ने भी ध्यान की परिभाषाओ मे कुछ परिवर्तन किया । वहा पर वाचिक और कायिक एकाग्रता को कम करके 
मानसिक एकाग्रता पर बल दिया। आचायें भद्रबाहु ने चित्त को किसी भी विषय में स्थिर करने को ध्यान कहा है ।* आचाय॑े हेमचनद्र ने' भी 
'अभिधानतितामणि कोश' मे इसी परिभाषा को दृहराया है। उन्होने कहा-- अपने विषय में मन का एकाग्र हो जाना ध्यान है। 
जहा तक चित्त स्थिर नही होगा वहा तक सवर और नि्जरा नही हो सकती और बिना सबर और निजंरा के ध्येय की प्राप्ति नहीं 
होती । सामान्य रूप से मानव की शक्तिया इधर-उधर बिखरी हुई रहती हैं। सिनेमा के चलचित्र की तरह प्रतिपल-प्रतिक्षण उसके विचार 
परिवर्तित होते रहते हैं । जब तक विकेन्द्रित विचार एकाग्र नही बनते वहा तक सिद्धि नही मिलती, भले ही उससे प्रसिद्धि मिन जाए। यही 
कारण है श्रीमद्भगवद्गीता”, मनुस्मृति”, रघुवदं और अभिन्ञानशामुन्तल नाटक" मे ध्यान का महस्व बताते हुए स्पष्ट कहा है---शागात्‌ 
ध्यान विश्विष्यते । शान से ध्यान बढकर है। ध्यान से मन स्थिर और शान्त हो जाता है। इसलिए उसमे बुद्धि की स्फुरणा होती है---स्वस्थे 
बिसे बुद्धयः प्रस्फुरन्ति । 
नित्त को किसी एक केन्द्र पर स्थिर करना अत्यन्त कठिन है। यह सत्य है कि किसी भी एक विथय पर अन्तम्‌ ह॒र्त से अधिक मन 
स्थिर नहीं हो सकता ।'' जब तक हम चंचल मन पर विजय-बैजयती नही फहराते, तब तक ध्यान सम्भव नही ।" जैसे जलाशय में हर क्षण 
तरंगें तरगित होती रहती हैं वैसे ही मन मे विचार-तरगें उठती है। इन उठी हुई तरगो को स्थिर करना ध्याम है। जिसने मन को जीता ही 
भही है, वह प्यात क्या करेगा ? मन को बिना वश्ष में किये ध्यान सिद्ध नही हो सकता। मलिन दर्पण में रूप नहीं निहारा जा सकता, वैसे ही 
रागादि भावयुक्त मन से शुद्ध आत्म-स्वरूप का चिन्तन नही किया जा सकता। 
आराधनासार'' मे आचय॑ ने यहा तक कहा है--- प्रकाण्ड बिद्व्ता भी प्राप्त की हो, पर यदि सम्यक प्रकार से ध्यान नहीं किया गया 
है तो सभी निरर्थक है। क्योकि उस विद्वत्ता से आकुलता-व्याकुलता नही मिटेगी | आकुलता और व्याकुलता को मिटाने के लिए ध्यान एक 
सजीवनी बूटी है। ध्यान करते समय पूर्व सस्कारो के कारण यदि मन मे खचलता आये, तो घबराकर ध्यान छोडने की आवश्यकता नहीं है। 
क्योंकि निरन्तर अभ्यास से शने:-श्नें: वह चचलता भी नष्ट हो जाती है । 
ध्यान के यो अनेक भेद-प्रभेद किये जा सकते हैं, पर मुख्य रूप से ध्यान के दो भेद होते हैं--- ( १ ) भप्रशस्त ध्यान और (२) प्रशस्त्त 
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हे आचार्यरत्न श्री देशसुदण जो महारास अभिनाइन पत्म 


ध्यान ! उसे अशुभ और शुभ ध्यान भी कह सभते हैं। आते ध्यान और रौद्रध्यान ये दो ध्यान अप्रशस्त हैं और कर्म -बधल के कारण हैं। धर्म 
और शुक्ल ध्यान, ये दोनों प्रशास्त ध्यान हैं। 

बैदिक परंपरा ने उन्हें श्लिष्ट और अक्लिष्ट ध्यान की संज्ञा दी है। आचार्य शुद्धघोष ने प्रधस्त ध्यान के लिए कुशल दाब्द का 
और अप्र शस्त ध्यान के लिए अकुशल शब्द का प्रयोग किया है। कुशल ध्यान से समाधि होती है क्योंकि वह अकुशल कर्मों का दहन करता 
है।" जो ध्याया जाए वह ध्येय है और ध्याता का ध्येय में स्थिर होना ध्यान है।' निश्वयनव की दृष्टि से आत्मा अपने आत्मा मे अपने आत्मा 
द्वारा अपने आत्मा के लिए जपने आत्सा के हेतु से और अपने आत्मा का ध्यान करता है, वही ध्यात कहलाता है ।” यह प्रशस्त ध्यान ही मोक्ष 
का हेतु है ।* 

ब ज्ञानाणंव में ध्यान के अशुभ, शुभ और शुद्ध--ये तीन भेद किये गये हैं और जो अन्तत. आते, रौद्र आदि जार ध्यानों में ही 
समाविष्ट हो जाते हैं । 

(आचार्य शुमसनन्‍्द्र५ और हेमचरद्र ने” घर्ध्यान पिण्डस्थ, पदस्थ, रुपस्थ, रूपातीत, के इन चार अवान्तर भेदों का वर्णन किया है।) 
अर्मध्यात के मौलिक रूप आशा-विचय, अपाय-विचय, विपाक-विच्य और सस्थान-विचय के स्थान पर पिष्डस्थ भादि ध्यान प्राप्त होते हैं। 
ज्ञान, दर्शन, घारित्र और बैराग्य-भावना के स्थान पर पाथिवी, आरनेयी, वारुणी और मारुति, ये बार धारणाएं मिलती हैं। सम्भव है, इस 
परियतेत का जन-जन के मन में हृठयोंग और तत्र शास्त्र के प्रति जो आकर्षण था जिसके कारण जैनाचार्यों ने भी अपने ग्रन्थों मे उन विषयों 
का समावेश किया हो। विशी का ऐसा मानना है पिण्डस्थ आदि जो ध्यान-चतुष्टय हैं उतका मूल ज्रौत तत्रशास्त्र रहा है। 'गुदगीता' प्रमृति 
ग्रस्थो में ध्यान-चतुष्टय का वर्णन प्राप्त होता है । 

'नमस्कार-स्वाध्याय' मे” ध्यान के अट्टाईस भेद और प्रभेद भो मिलते डैं। यदि हम गहराई से अनुचिन्तन करें तो ये सभी भेद- 
प्रभेद आते, रौद्र, धर्म और शुक्ल में समाविष्ट हो जाते है। हम यहा पर आते ध्यान और रौदर ध्यान के भेद-प्रभेद पर चिन्तन न कर सिर्फ धर्म 
ध्यान और शुक्ल ध्यान पर ही चिन्तन प्रस्तुत कर रहे है । 

धर्म का अर्थ आत्मा को निर्मल बनाने वाला तत्त्व है। जिस पवित्र आचरण से आत्मा की शुद्धि होती है वह धर्म है। उस धर्म में 
आत्मा को स्थिर करना धर्म-ध्यात है। इसी धर्म-ध्यान रूपी अग्नि के द्वारा आत्मा कर्मेपी काष्ठ को जलाकर भस्म करता है और अपना 
शुद्ध, बुद्ध, सिद्ध, तिरजन स्वरूप प्राप्त कर लेता है ।£ धर्म-ध्यान के भगवती", स्थानांग'' और औपपातिक" आदि में आशाविचय, अपाय- 
विषय, विपाक-विचय, सस्थान-विचय ये भार प्रकार हैं। यहां विचय का अर्थ निर्णय अथवा विचार है। वीतराग भगवान की जो आज्ञा है, 
उनका निवृत्तिमय उपदेश है उसपर दुड आस्था रखते हुए उनके द्वारा उपदिष्ट मार्ग पर चलना एवं निषिद्ध कार्यों का परित्याग करना, क्योकि 
कहा है-- आगाए तओ, आणाए संजमो,** आणाए मामग धम्म | यह धर्म-ध्यान का प्रथम भेद आज्ञा-विचय है । 

अपाय-विचय---अपाय का अर्थ दोष या दुर्गुण है। आत्मा अनन्त कान से मिथ्यत्व, अब्रत, प्रमाद, कषाय और योग के कारण इस 
विश्व में परिभ्रमण कर रहा है । इन दोषों से आत्मा किस प्रकार मुक्त हो सकता है, दोषो की विशुद्धि केसे हो सकती है--इस विषय पर 
जिन्तन करना अपाय-विचय है। 

विपाक-विचय--- आत्मा जिन दोषों के कारण कर्म का बंधन करता है, मोह की मदिरा पीने के कारण कर्म बाधते समय अत्यन्त 
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आह्वादित होता है। पर शानी आत्मा कर्मों के विषाक को समझता है। वह जानता है कि आसक्ति-अशान-मोह से बांधे हुए कर्मों का विपाक 
जब होता है तो अत्यन्त कष्ट होता है। सुख-विपाक और दुःख-विपाक मे कथाओ के माध्यम से उत विपाकों पर चिन्तन किया है। इस ध्यान 
में कटु परिणामों पर चिन्तन होता है और उनसे बचने का संकल्प किया जाता है । के 

संस्थान-विचय-.. संस्थान का अर्थ आकार है। लोक के आकार पर बिन्तत करते हुए--मेरा आत्मा हल विविध योतियों में परि- 
अमण करके आगरा है--ऐसा विचारकर आत्म-स्वरूप का चिन्तन करता । 

अ्रम॑ ध्यान करने वाले साधक के लक्षण और उपलबन इस प्रकार हैं--धर्मध्यान के चार लक्षणों में सर्वप्रथम लक्षण (१) आज्ञादचि 
है। यहां पर रुचि का अर्थ विश्वास, गहरी निष्ठा है। जिनेश्वर देव की आज्ञा मे व सदगुरुजनों की आज्ञा में पूर्ण विश्वास रखना, उस पर 
आचरण करना । यदि जिनेश्वर देव की आज्ञा में और जिनेश्वर देव पर निष्ठा नही है, उस कार्य को करने की लगन नहीं है तो वह कार्य 
किस प्रकार कर सकेगा ? इसलिए सर्वप्रथम जिनाजशा सें रुचि होना आवश्यक है। दूसरी निसर्ग रुचि है। धर्म पर ओर सर्वश पर सहज अद्धा 
होती है। उस श्रद्धा का कारण बाह्य न होकर 'दर्शनमोहनीय' कर्म का क्षयोपक्षम होता है जिसके कारण सहज रुचि होती है । 

तृतीय है सूत्र-दहचि । जिन-वाणी को सुनने की जो रुचि होती है वह 'सूत्ररुचि' है। जब तक शास्त्र अवण करने की रुचि न होगी, 
जहां धर्म के गम्भीर रहस्य शात नहीं हो सकते। इसलिए यह रुचि आवश्यक है। चतुर्थ है अवगाढ रुचि । अवगाढ़ का अर्थ गहराई मे अब- 
गाहन करना है । नदी, समुद्र या जलाशय में गहराई से डबकी लगाना अवगाहन कहलाता है। मानव शास्त्रों का अध्ययन करता है, पर जब 
शक उस शास्त्र मे अवगाहन नहीं करता, उसके अर्थ पर चिन्तन नहीं करता, तब तक उसके गुरुगम्भीर रहस्य का परिज्ञान नहीं होता । 
अवगाहन करने की रुचि से ही आगम के रत्न उपलब्ध होते हैं। इत चार लक्षणों से धर्मध्यानी की आत्मा की पहुंचान को जाती है। धर्म- 
ध्यान के चार आलंबन हैं--वाचता, पूृच्छना, परिवर्तना और धर्मकथा ।' इन चार आशसम्बनों से धर्मध्यान मे स्थैयं प्राप्त होता है। 

भर्मध्यान की चार भावनाएं बताई गई हैं---एकत्वानुप्रेक्षा, अनित्यानुप्रक्षा, अशरणानुप्रेक्षा, ससारानुप्रेक्षा । इन चार भावनाओं 
से मन में बैराम्य की लहरें तरगित होती हैं। सासारिक वस्तुओ के प्रति आकर्षण कम हो जाता है। और आत्मा क्षान्ति के क्षणों मे गिचरण 


करता है। ५ 
जैनाचार्यों ने ध्येय के सम्बन्ध मे कहा है कि ध्येय तीन प्रकार का होता है-- (१) परालबन--दूसरो का आलंबन लेकर मत को 


स्थिर करने का जो प्रयास किया जाता है। जैसे एक पुद्गल पर दृष्टि को स्थिर रखकर ध्यान करता। भगवान महावीर ने इस प्रकार का 
ब्यात किया था। (२) स्वरूपालंबन---बाहाय दृष्टि बन्द करके कल्पना के नेत्रो से स्वरूप का चिन्तन करना । इस आलंबन मे अनेक प्रकार की 
कल्पनाएं संजोई जाती हैं। आचाय॑ हेमचन्द्र और शुभचन्द्र ने पिण्डस्थ-पदस्थ आदि जो ध्यान व धारणा के प्रकार बताये हैं, बे सभी इसी के 
अन्तगंत आते हैं। (३) ध्येय-निरवलंबन है। इसमे किसी प्रकार का अवलबन नहीं होता । मन बिचारो से पूर्णतया शुन्‍्य होता है। न मन में 
किसी प्रकार के विचार होते हैं और न विकल्प ही । 

स्वडूपालम्बन में पिण्डस्थ आदि ध्यान के सम्बन्ध में बताया है, उनका स्वरूप इस प्रकार है--पिण्डस्थ ध्यान--पिण्ड का अर्थ 
शरीर है। एकान्त शान्त स्थान पर बैठकर पिण्ड मे स्थित आत्मदेव का ध्यान करना पिण्डस्थ ध्यान है। इसमे विशुद्ध आत्मा का चिन्तन 
किया गया है । प्रस्तुत ध्यान करने के लिए साधक वीरासन, पद्मासन, सुखासन, सिद्धासन या किसी भी आसन में बैठकर आंखें झुका ले, दृष्टि 
को नासाग्र पर स्थिर कर ले, मेरुदण्ड सीधा हो और स्थिर हो । यह ध्यानमुद्रा कहलाती है।*? इस ध्यान-मुद्रा मे अवस्थित होकर शरीररण 
आत्मा का चिन्तन किया जाता है। साधक यह कल्पना करता है कि मेरा आत्मा पूर्ण निर्मल है। वह चन्द्र की तरह पूर्ण कान्तिमान है। वह 
मेरे शरीर में पुरुष-आकृति मे अवस्थित है। और वह रफटिक-सिहासन पर बैठा हुआ है। इस प्रकार की कमनीय कल्पना से आत्मस्वरूप पर 
चिन्तन करना। 

पिण्डस्थ ध्यान की आ० हेमचन्द्र ने पाधिवी, आग्नेयी, वायवी, वारुणी और तत्त्यरूपवती ये पाच धारणाएं बताई हैं ।" घारणा का 
अर्थ ध्येय में चित्त को स्थिर करना है।* अपने शरीर व आत्मा को पृथ्वी की पीतवर्ण कल्पना के साथ बाघना पाधिवी धारणा है। प्रस्तुत धारणा 
में मध्यलोक को क्षीर समुद्र के सदृश स्वच्छ जल से परिपूर्ण होने की कल्पना की जाती है । उस क्षीर समुद्र भे एक हजार दम वाले स्वर्ण-समान 
चमकते हुए कमल की कल्पना करें । उस कमल के बीच स्वर्णमय मेरुपवंत की कल्पना करें। उस मेरुपबंत के उच्चतम शिलर पर पाण्डव बन 





१. देखिए : जैन आयार, पृ० ५६८ 
२. वही, 'अनुप्रेला एक अनुिस्तन' लेख 
है. अन्तश्चेतों बहिश्वक्षुरध' स्पाप्य सुखासतम्‌ । 
समत्य॑ स श्री रत्य ध्यानमुद्रेति कथ्यते ॥ पोरलाशतक, ६४ 
“४. थोचशास्सत्र, ७/६ 
#. धारणा तु काचिय्‌ हमेये चित्तस्म स्थिरवश्धतम्‌ | अभिधानचितामणि कोष, १८४ 


हे आचार्य रत्म भी देशभूषण जो महाराज अधितत्श्न क्रय 


में प्राष्डुक दिला पर उश्य्वल स्फटिक-सिहासन सुशोभित हो रहा है, उस सिहासन पर मेरा आत्मा योगी के रुप सें आसीम हैं। इस प्रकार 
की कल्पना ते उसका मन स्थिर हो जाता है। याशवल्कय' के अनुसार पृथ्वी-भारणा सिद्ध होते पर शरीर में किसी प्रकार का रोग नहीं होता । 


आग्नेयी धारणा 

पाधथिबी धारणा के पश्चात्‌ साधक आस्तेयी घारणा मे प्रविष्ट होता है। वह कल्पना करता है कि आत्मा सिहासन पर विराजमान 
होकर नाभि के भीतर हृदय की ओर ऊपर मुख किये हुए सोलह पंखुडियों वाले रक्त कमल या श्वेत कमल की कल्पता की जाती है। और उन 
यृजुड़ियों पर अ, आ, ई, ऋ, लू, लू, ए, ऐ, ओ, ओऔ, अ, अः इन स्वरों की स्थापना की जाती है भर कमल के मध्य में "हु अक्षर की कल्पना 
की जाती है। कमल के ठीक ऊपर हृदय-स्थान मे नीचे की ओर मुख किये हुए औंधे मुख वाले मटिया रंग के कमल की कल्पना की जाती है! 
ओर उसके प्रत्येक पत्ते पर श्याम रंग से लिखे हुए आठ कर्मों का चिन्तन किया जाता है। प्रस्तुत चिन्तन में नाभि में स्थित कमल के बीच 
लिखे हुए 'हु अक्षर के ऊपरी सिरे रेफ में से भुआं निकल रहा है--इस प्रकार कल्पना की जाती है। उसी के साथ रक्त वर्ण की ज्वाला को 
भी कल्पना से अवलोकन करना चाहिए और वह ज्वाला प्रतिपल बढ़ती हुई आठ कर्मों को जला देती है। कमल के मध्य भाग को छेदकर 
ज्वाला मस्तक तक पहुंच जाए फिर यह चिन्तन करे कि ज्वाला की एक रेखा बाई ओर से और दूसरी रेखा दाईं ओर से निकल रही है। मौर 
दोनों ज्वाला-रेखाएं नीचे आकर पुन: मिल जाती हैं। इस आकृति से शरीर के बाहर तीन कोशवाला असग्नि-मंडल बनता है। उस अग्निमंडल 
से तीघम्र ज्यालाए धभकती हैं जिससे आठो कर्म भस्म हो जाते हैं। और आत्मा तेज रूप में दमकता है। उसके विध्य आलोक में साधक अपना 
प्रतिबिव देखता है। उपतिषदों के अनुसार, जिसको आस्नेयी धारणा सिद्ध हुई हो उस योगी को घधकती हुई आग में ढाल दिया जाये तो भी 
बहू जसता नहीं है । 


यायवी धारणा 

आगनेयी भारणा से कर्मों को भस्म कर देने के पश्चात्‌ पवन की कल्पना की जाती है और उसके साथ मन को जोड़ते हैं। साधक 
खितन करता है कि तेज पवन चल रहा है, उस पवन से आठ कर्मों की राल अनन्त आकाझ में उड़ गई है, नीचे हृदय-कमल सफेद और उज्ज्वल 
हो गया है। जिसे वायवी धारणा सिद्ध हो जाती है वह योगी आकाहा में उड़ सकता है। वायु-रहित स्थान में मी वह जीवित रह सकता है, 
और उसे वृद्धावस्था नही आती । 


यारुणी धारणा 

पह चतुर्थ धारणा है। पवन के आगे आकाह में उमड़-धुमड़कर भटाए आ रही हैं, बिजली कौंभ रही है, तेज वर्षा हो रही है और 
उस वर्षा से मेरे क्लात्मा पर लगी हुई कर्म-रूपी धूल मध्ट हो गयी है। आत्मा पूर्ण निर्मल और पतरित्र हो गया है । कहा जाता है, जिसे जल- 
आरणा सिद्ध हो जाती है वह साधक अगाघ जल मे भी डूबता नही। उसके समस्त ताप और पाप शान्त हो जाते हैं ।* 


तस्वरूपवती धारणा 

इसे तस्वमूधारणा भी कहते हैं। इसे आकाश-धारणा भी कहा गया है। इस धारणा में साधक यह चिन्तर करता है---सुझ सें 
अनन्त दाकितियां हैं। मैं आकाश के समान अनन्त हूं। जैसे आकाश पर किसी प्रकार का लेप नहीं होता, उसी तरह मुझ पर भी किसी प्रकार 
का लेप (आवरण) नहीं । बह आत्मस्वरूप का चिन्तन करता है । 

इस तरह इस पिश्डस्थ ध्यान की पांच धारणाएं हैं। इन भारणाओं से साधक अपने ध्येय के सन्निकट पहुंचता है। इन धारणाओं 
के सिद्ध होने पर आत्म-कक्तियां अस्यधिक जाग्रत हो जाती हैं। इससे कोई भी शक्ति उसे पराभूत नहीं कर पाती । 


पदस्थ ध्यान 
ध्यात का दूसरा रूप पदस्थ है। पद का अब अक्षरों पर मन को स्थिर करता । पवित्र पदों का अवलबन लेकर चित्त को स्थिर 


किया जाता है ।' इस ध्यान में मंत्र पदों की कल्पना से शरीर के विभिल्त स्थानों पर लिखा जाता है और उन अक्षरों को कल्पना-चक्षु से 


१. धोपदाशिष्,, निर्वाण-पफरण, पृ० ८१ से ६२ 
३, वहीं 
है, वत्पधाति पएचिल्ञाति समासभ्यय विश्वीयते । 
तत्पवस्यं समाक्यातं ध्यावं सिद्धाम्तदारग: ॥ मोगशास्त, ८/१ 


औत परत एवं जायार १३ 


देखते का प्रयत्न किया जाता है। उन मंत्राकरों में एकात्मा की अनुभूति की जाती है। और वह उसी रूप में बनने का प्रयत्न करता है। जैसा 
ध्यान करता है बैसः ही साधक बन जाता है। यदि साधक रुद्र का चिस्तन करे तो रुद्र बनता है। और विष्णु का विन्तन करे तो विष्णु । 
भनुष्य जिस स्वरूप का चिन्तन करता है उसी रूप मे बन जाता है। पदस्थ ध्यान में उसी स्वरूप का चिन्तन किया जाता है। 
पदस्थ ध्यान को सिद्ध करने हेतु कितने ही जैनाचार्यों ने सिद्ध चक्र की कल्पना की है। इस सिद्ध चक्र मे आठ पंलुड़ियो बाले दबेत 
कमल की कल्पना की जाती है और उसके बीज कोश मे 'नमों अरिहंताण्ण' की कल्पना की जाती है और घारो विशाओ में पशुड़ियों पर 
क्षमों सिद्धाण', 'नमो आवरियाण', 'तमों उवज्ञायाणं', 'नमो लोए सब्बमाहुण' इन चार पदो की स्थापना की जाती है, चार विदिशा में चार 
पंखुड़ियों पर ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप इन चार की कल्पना की जाती है। इन नौ पदो की स्थापना कर सिद्ध चक्र पर ध्यान किया जाता है। 
आचाये हेमचस्क्र ने ज्ञान, दर्शन, जारित्र और तप के स्थान पर “एसो पसनमुक्कारों सब्बपावपणासणों मगलाण च सम्बेसि पढ़म हवइ मगले 
इन चार पदों की कल्पना की है। निरन्तर अम्यास करने से आलबन मे अधिक दृढ़ता आती है। इसी तरह अन्य मन्‍्त्रों की भी स्थापना की 
जा सकती है । आगम के किसी पद को भी लेकर ध्यान किया जा सकता है। पर यह ध्यात रखना होगा कि मन को एक ही विचारधारा में 
प्रंबाहित करना होगा । 
सिद्धचक्र की तरह अविनाशी आत्मस्वरूप का भी ध्यान किया जाता है। उसमे नाभि-कमल, हृदय-कमल, मुख-कमल पर अक्षरों 
की संस्थापना करके प्रत्येक अक्षर पर मन से चिन्तन किया जाता है। जैसे नाभिकमल के मध्य में अर लिखा है तो सर्वप्रथम अहूं के भावार्थ पर, 
उसके स्वरूप पर चिन्तन करना चाहिए; उसके पश्चात्‌ अ आ इई प्रभूति अक्षरों पर चिन्तन करना चाहिए । उदाहरणार्थ अ अक्षर अरिहृंत, 
उसका स्वरूप, उस पद को प्राप्त करने का उपाय, उसके साथ ही 'अ' याने अजर-अमर आदि के स्वरूप पर जलिन्तन करना | उसके बाद 'आ' 
याने आत्मा, उसके स्वरूप और उसके दर्शन की कमनीय कल्पना से मन को भावित करना । जब विस्तन-प्रवाह प्रारभ होगा तब मन उसमे 
स्थिर हो जाएगा । जब वहा से मन तृप्त हो जाए तब उसे हृदय-कमल पर पोडशदल कमल के एक-एक अक्षर पर मन को धुमाना चाहिए 
जैसे क याती कर्म, कम॑ से मुक्त होने का उपाय क्‍या है ?'* ख याने खति याने क्षमा किस तरह से धारण करनी च हिए, आदि प्रत्येक अक्ष र 
पर लिन्तन करना चाहिए । उसके पदचात्‌ मुख कमल पर ध्यान केर्द्रित किया जाय। इस तरह एक मुहर्त तक मन-रूपी भौरे को एक-एक 
अक्षर पर धुमाकर उसके अपूर्व आनन्द को लिया जा सकता है। 
पदस्थ ध्यान में वीजाक्षरों पर भी चिन्तन किया जा सकता है। एकाक्षरी मत्र ओरेम्‌ आदि मत्रो पर भी जिन्‍्तन किया जाता है । 


रूपस्थ ध्यान 

रूपयुकत तीर्यंकर आदि का चिन्तन करना ।' साधक एकान्त शान्त स्थान पर बंठता है। आखें मूदकर हृदय की आखें खोल 
देता है। मन मे विविध प्रकार की कल्पनाए सजोता है। भगवान्‌ का दिव्य समवसरण लगा हुआ है। मैं पावन प्रवचन-पीयूष का पान कर 
रहा हू और नेत्रो से परियद को निहार रहा हू । इस प्रकार कल्पना करके रूप का ध्यान करना । 


रूपातोीत ध्यान 


यह ध्यान का चतुर्थ प्रकार है। इसमे निरजन-निराकार के सिद्ध स्वरूप का ध्यान किया जाता है। आत्मा स्वयं को कर्म मल-मुक्स 
सिद्धस्वरूप मे अनुभव करता है। इस ध्यान में किसी प्रकार की कोई कल्पना नही होती, न मन्त्र या पद का स्मरण होता है। साथक मन को 
इतना साध लेता है कि बिना किसी आलबन के मन को स्थिर कर लेता है। वह यह जानता है कि मैं अरूप हु, जो कुछ भी दिखाई दे रहा है 
वह आत्मा का स्वभाव नही है, वरन्‌ कर्मों का स्वभाव है। यह ध्यान विचारशून्य होता है। इस ध्यान तक पहुंचने के लिए प्रारंभिक मूमिका 
अपेक्षित है। इस ध्यान मे घ्याता, ध्येय और ध्यान रूप मिट जाते हैं । जैसे नदिया समुद्र मे अपना अस्तित्व समाप्त कर देती हैं वैस ही घ्याता 
और ध्यान भी एकाकार हो जाते हैं | 


दुक्‍्ल ध्यान 


यह ध्यान की सर्वोत्कृष्ट दशा है। जब मन में से वियय-बासनाए नष्ट हो जाती हैं तो वह पूर्ण विधुद्ध हो जाता है। पवित्र मन 
पूर्णहप से एकाग्र होता है, उसमें स्थैयं आता है। शुक्ल ध्यान के स्वरूप पर चिन्तन करते हुए लिखा है--जिस ध्यान में 3 विधयों का 
सम्बन्ध होने पर भी उनकी ओर तनिक मात्र भी ध्यान नही जाता, उसके मन मे वैराग्य की प्रबलता होती है। यदि इस ध्यान की स्थिति मे 
साधक के धारीर पर कोई प्रहार करता है, उसका छेदन-भेदन करता है, तो भी उसके मन मे किचित्‌ मात्र भी सक्‍लेश नहीं होता । भयंकर से 


१. अहंतो रुपमालसय ध्यान रूपस्‍्थमुच्यते । योगशास्त्र, ६/७ 


१४ 


भाचार्य रत्न भी देशयूदण जी महासल अधिनम्तत पलक 


अमंकर बेदना होने पर भी वह बेदना का अनुभव नहीं करता । वह देहातीत स्थिति में रहता है । 

शुक्ल ध्यान के दो भेद किये गये हैं : शुक्लध्यान और परम शुक्लध्यान। चतुर्देश पूर्वी का ध्यान छुक्ल ध्यान और केवल ज्ञानी 
का ध्यान परम शुक्ल ध्यान है। प्रस्तुत भेद विशुद्धता और अधिकतर स्थिरता की दृष्टि से किया गया है । 

स्वरूप की दृष्टिट से शुक्ल ध्यात के (१) पृथक्तववितक॑ सविधार, (२) एकत्ववितर्क अविचार, (३) सूक्ष्मक्रियाउप्रतिपाती, 
(४) समुच्छिन्स-क्रियाईनिवृस्ति--ये घार प्रकार हैं। 'पृथक्त्व वितर्क सविचार' में तर्कयुक्त विन्तत के माध्यम से ह्र तश्ान के विविध भेदो का 
गहराई से चित्तन करना होता है। द्रव्य-गुण-पर्याय पर निन्‍्तन करते हुए, कभी द्रव्य पर तो कभी पर्याय पर या कभी गुण पर, इस प्रकार भेद- 
प्रधान चिन्तन करना । 

'एकल्बवितर्क सविचार' में जब भेद-प्रधान चिन्तन करते हुए मन स्थिर हो जाता है तो उसके पहचात्‌ अभेद-प्रधान चिन्तन प्रारंभ 
होता है। इस ध्यान में वस्तु के एक रूप-पर्याय को ध्येय बनाया जाता है। जैसे, जिस स्थान में पवन नहीं होता वहां पर दीपक की लौं 
स्थिर रहती है, सूक्ष्म हवा तो उस दीपक को मिलती ही है, किन्तु तेज हवा नही । वैसे ही प्रस्तुत ध्यान भे सूक्ष्म विचार चलते हैं पर विचार 
स्थिर रहते हैं जिसके कारण इसे 'निविचार ध्यान' की स्थिति कहा गया है। एक ही वस्तु पर विचार स्थिर होने से यह निविचार है| 

'सूक्ष्मक्रियाधप्रतिपाती' ध्यान में अत्यन्त सूक्ष्म क्रिया चलती है। जिस विशिष्ट साधक को यह स्थिति प्राप्त हो जाती है, वह 
युनः ध्यान से चआ्यूत नहीं ही सकता। इसीलिए इसे 'सूक्ष्म क्रिया अप्रतिपाती' कहा है। यह ध्यान छद्यस्थ व्यक्ति को नहीं होता । जिसे केवल- 
ज्ञान प्राप्त हो गया है, वे ही इस ध्यान के अधिकारी हैं। जब केवलज्ञानी का आयुष्य केवल अन्तमु हृ्त अवशेष रहता है, उस समय उस वीतस- 
रागात्मा मे योग-निरोध की प्रक्रिया प्रारम्भ होती है। स्थूल-काय योग के सहारे स्थूल मन-योग को सूक्ष्म रूप दिया जाता है, फिर सूक्ष्मकाय- 
योग के अवलबन से सूक्ष्म मत और वचन का निरोध करते हैं। केवल सूक्ष्म काय-योग अर्थात्‌ दवासोच्छुवास की प्रक्रिया ही शेष रहती है । 
उस स्थिति का ध्यान ही प्रस्तुत ध्यान है। 'समुस्छिन्न क्रियाएनिवृत्ति' ध्यान मे श्वासोच्छवास का भी निरन्‍्धन हो जाता है। आत्म-प्रदेश 
पूर्ण रूप से निष्कम्ष बन जाता है। मन-वचन-काय के योगो की चचलता पूर्ण रूप से समाप्त हो जाती है। आत्मा तेरहवें गुणस्थान से चौदहवें 
गुणस्थान मे पहुंच जाता है। यह निष्कम्प अवस्था है। इस क्रिया मे साधक पुन निवृत्त नहीं होता । इसीलिए इसे 'समुच्छन्न क्रिया अनिवत्ति! 
झुबल ध्यान कहा है। इस ध्यान के दिव्य प्रभाव से वेदनीय कम, नामकर्म॑, गोश कर्म और आयुष्य कर्म--ये चारो कर्म नष्ट हो जाते हैं जिससे 
घह सिडठ-बुद्ध-मृक्त हो जाता है । 

धर्म ध्यान प्वेताम्बर दृष्टि से छठे गुण स्थान से प्रारम्भ होता है, किन्तु दिगम्बर-परम्परा धर्मध्यान का प्रारम्भ चौथे गुणस्थान 
से लेकर सातवें गुणस्थान तक मानती है। शुक्ल ध्यान के प्रथम दो प्रकारों में श्रुतज्ञान का आशंबन होता है, किन्तु ढेष दो मे किसी प्रकार का 
आलंबन नहीं होता । 

शुक्लध्यानी आत्मा के चार लिंग और चार आलबन एवं चार अनुप्रेक्षाए होती हैं। शुक्लध्यानी आत्मा (१) अव्यस्था--- 
अयकर से भयंकर उपसर्ग उपस्थित होते पर भी किचित्‌ मान भी चलित नहीं होता ।(२) असंमोह---उसकी श्रद्धा अचल होती है, न तार्विक 
विषयों मे उसे शंका होती है और न देव आदि के द्वारा माया आदि की विकुर्बणा करने पर भी उसकी श्रद्धा डगसगाती है । (३ )विवेक---वह 
आत्मा और देह के पृथक्त्व से परिचित होता है। वह अऊलंव्य को छोडकर कतंव्य के पत्र पर बढ़ता है। (४) व्युत्सर्ग---वहू सम्पूर्ण 
असकितयों से मुक्त होता है। उसके मन में वीतरागभाव निरन्तर बढ़ता रहता है। इन चिह्मो से शुक्लध्याती की सहज पहचान हो जाती है। 

शुक्लध्यान के मव्य प्रासाद पर आरुढ होने के लिए चार आलंबन बताये हैं -- (१) क्षमा--क्रोध का प्रसंग उपस्थित हीने पर भी 
वह क्रोध नही करता; (२) मार्देव --मान का प्रसंग उपस्थित होने पर माल नहीं करता; (३)मार्जेब--माया का परित्याग कर उसके जीवन 
के कण-कण में सरलता होती है; (४) मुक्ति--वह लोभ को पूर्ण रूप से जीत सेता है। 

शुब्लध्यान की अनन्तवर्तितानुप्रे क्षा, विपरिणामानुप्रेक्षा, अशुभानुप्रेक्षा एवं अपायानुप्रेक्षा--चार अनुप्रेक्षाएं हैं। प्रथम अनुप्रेक्षा में 
अनन्त मब-परम्परा के बारे में बिन्तन करता है। द्वितीय अनुप्रेक्षा मे वस्तु में प्रतिपल परिवर्तन होता रहता है, शुभ अशुभ में बदलता रहता 
है ओर अशुभ क्षुभ मे परिवर्तित होता है। इस प्रकार के चिन्तन से आसक्त न्यून हो जाती है। तृतीय अनुष्रेक्षा में संसार के अशुभ स्वरूप पर 
गहराई से चिन्तन होता है जिससे उन पदार्थों के प्रति निर्वेद भावना पैदा होती है। चतुर्थ अनुप्रेज्ञा में जिन अध्युभ कर्मों के कारण इस 
संसार में परि भ्रमण है, उन दोयों पर वितन करने से वह क्रोष-आदि दोषो से मुक्त हो जाता है। जब तक मन में स्वैर्य नही आता उसके पहले 
मे अनुप्रेक्षाएं होती हैं, स्थैये होने पर उसकी बहिमुखता नष्ट हो जाती है। 

इस प्रकार ध्यान के स्वरूप के संबंध में गहराई से चिन्तन हुआ है और ध्यान को उत्कृष्ट तप कहा है। ध्यान ऐसी घधकती हुई 
क्याला है जिससे सब कर्म दरभ हो जाते हैं और आत्मा पूर्ण निर्मेल बन जाता है। 


शत धर्म एवं भाजार १४, 


जम्बूद्ीप : एक अध्ययन 
(खेस सम्भत लोक-संरचना के सरदर्भ में) 


आयिका ज्ञानमती माताजी 


ये तीन लोक अनादि-निषन--अकृत्रिम हैं। इसको बनाने बाला कोई भी ईश्वर-आदि नही है। इसके मध्यभाग में कुछ कम 
तेरह रज्जु लम्बी, एक रज्जु चौडी मोटी त्रसनारी है। इसमें सात रज्जु अधोलोक है एव सात रज्जु ऊचा ऊध्वंलोक है, तथा मध्य मे निन्‍्यामजे 
हजार चालीस योजन ऊंचा और एक रज्जु चौडा मध्यलोक है अर्थात सुमेह पर्वत एक लाख चालीस योजन ऊचा है । | इसकी तीव एक हजार 
योजन है जो कि चित्रा पृथ्वी के अन्दर है। चित्रा पृथ्वी के ऊपर के समभाग से लेकर मसुमेरु पर्वत की ऊचाई निन्‍्यानवे हजार चालीस योजन 
है। वही इस मध्यलोक की ऊचाई है। यह मध्यलोक धाली के समान निपटा है और एक रज्जु तक विस्तृत है। 

इसके ठीक बीचो-बीच में एक लाख योजन विस्तुत गोलाकार जम्बृद्वीप है। इस जम्बृद्वीप के ठीक बीच में सुमेझ पर्वत है। इस 
जम्बूद्वीप से दूने प्रमाण विस्तार वाला अर्थात्‌ दो लाख योजन विस्तृत जम्बूढीप को चारो तरफ से बेप्टित करने वाला लवण समुद्र है। आगे 
इस समुद्र को वेष्टित करके चार लाख योजन विस्तार वाला धातकीखण्डद्वीप है। उसको चारो ओर वेप्टित करके आठ लाख योजन 
विस्तार वाला कालोदधि समुद्र है। उसको चारो ओर से वेप्टित करके मोलह लाख योजन विस्तृत पुष्कर द्वीप है। ऐसे ही एक-दूसरे को 
वेष्टित करते हुए असंख्यात द्वीप और समुद्र हैं । 

अन्त के द्वीप का नाम स्वयमू रमण द्वीप है, और अन्त के समुद्र का नाम स्वयभूरमण समुद्र है । 

पुष्कर द्वीप के बीचो-बीच मे एक मानुषोत्तर पव॑त स्थित है जो कि चूड़ी के समान है। इसके नि्मित्त से इस पुष्कर द्वीप के दो 
भाग हो गये हैं। इसमे पूर्व अर्धपुष्कर में धातकीखण्ड के सदृष्व मेर, कुलाचल, भरतक्षेत्र, गगा-सिन्धु नदियों आदि की व्यवस्था है। यही तक 
मनुष्यों की उत्पत्ति है। मानुषोत्तर पव॑त के आगे केवल तिर्यच और व्यन्तर आदि देवो के ही आवास हैं । अत: एक जम्बूद्वीप, दूसरा धातकी- 
खण्ड, तीसरा आधा पुष्कर द्वीप--ऐसे मिलकर ढाई द्वीप होते हैं। इन ढाई ढीपो मे ही मनुष्यों की उत्पत्ति होतो है और इनमे स्थित कमंमूमि 
के मनुष्य ही कर्मों का नाशकर मुक्त को प्राप्त कर सकते है, अन्यत्र नही । 

इस प्रकार से तीनो लोको का ध्यान करना चाहिए। धर्मंध्यान के चार भेदों मे अन्तिम 'सस्थान-विज्य' नाम का धर्मध्यान है, 
जिसके अन्तर्गत तोन लोक के ध्यान करने का वर्णन है। इसी प्रकार विरक्‍्त होते ही तीर्थंकर जैसे महापुरुष भी जिनका चिन्तबन करते हैं, 
ऐसी द्वावश्ानुप्रेक्षा में भी लोकानुप्रेक्षा के वर्णन में तीन लोक के स्वरूप के चिन्तवन का आदेश है। 


'योजन-प्रमाण 
लोक-संरचना के सन्दर्म मे जेन आगमो मे विविध क्षेत्रो, द्वीपो, मागरो आदि के परिमाणों के तिरूपण में 'योजन' धाब्द व्यवहुत 
हैआ है। भोजन का प्रमाण शास्त्रीय आधार से क्या है ? 
इसका स्पष्टीकरण “'तिलोयपण्णत्ति' ग्रत्थ के आधार से देखिए-- 
पुद्गल के सबसे छोटे टुकडे को अणु-परमाणु कहते है। 
ऐसे अनन्तानन्त परमाणुओं का 


१ अवसन्नासल्त । 
८ अवसन्नासन्त का है सन्‍्नासल्त 

८ सन्‍्नासन्न का १ जूटिरेणु 

८ त्रुटिरेणु का १ त्रसरेणु 

८ ज़सरेणु का १ रथरेण 


१६ आसायरत्न भी देशभूषण सी महाराज अभिनाकत कथ 


८ रथरेणु का--उत्तम भोगभूमियों के बाल का १ अग्रमाग 
झत्तम भोगभृभियों के बाल के मध्यम भोगभूमियों के बाल 
८ अग्नभागों का का १ अग्रभाग 
मध्यम भोगभूमि के बाल के जधन्य भोगमुमियों के बाल 
८ अग्रभागों का का १ अंग्रभाग 
जधन्य भोगमूमियों के बाल के कर्ममूमियों के बाल का 
६ अग्रभागों का १ अग्रभाग 
कमंमूमियों के बाल के ८ अग्रभागो की १ लीख 
८लीखका श्जूं 
ध्जूका १ जब 
८ जब का १ अंगुल 
इसे ही उत्सेभांगुल कहते हैं, इससे ५०० गुणा प्रमाणांगुल होता है । 
६ उत्मेधांगुल १ पाद 
२ पाद का १ बालिश्त 
२ बालिह्त का १ हाथ 
२हाप का १ रिक्‍्क्‌ 
२ रिकक्‍्क्‌ का १ धतृष 
२००० धनुष का १ कोस 
४ कोस का १ लघुयोजन 
४५०० योजन का १ महायोजन 
एक महायोजन में २००० कौस होते है। 


नोद--२००० धनुष का १ कोस है। अत. १ धनुष में ४ हाथ होने से ८००० हाथ का १ कोस हुआ एवं १ कोस में २ मील 
मानसे से ४००० हाथ का एक मील होता है । 

अगुल के तीन भेद हैं---उत्मेघागुल, प्रमाणागुल और आत्मांगुल । 

बासाग्र, लिक्षा, जू और जौ से निर्मित जो अंगुल होता है वह 'उत्सेघांगुल' है। 

पाच सौ उत्सेधागुल प्रमाण एक 'प्रमाणांगुल' होता है, जिस-जिस काल में भरत और ऐरावत क्षेत्र मे जो मनुष्य हुआ करते हैं उस- 
उस काल में उन्हीं-उन्हीं मनुष्यों के अंगुल का नाम 'आत्मागुल' है। 

उपर्युक्त उत्सेधागुल से ही उत्सेध कोस एवं चार उत्सेष कोस से एक योजन बनता है। यह लधुयोजन है। 

उत्सेधागुल से--देव, मनुष्य, तिर्यच्ष एवं नारकीयों के शरीर की ऊंचाई का प्रमाण और चारों प्रकार के देवों के निवास स्थान 


व मगर आदि का प्रमाण होता है| 
प्रमाणांगुल और प्रमाण-योजन से---द्वीप, समुद्र, कुलाचल, बेदी, नदी, कुण्ड, सरोवर, वगतोी और भरतक्षेत्र आदि इन सबका 


प्रभाण जाना जाता है। 

आत्मांगुल से--झारी, कलक्ष, दर्पण, वेण्‌, भेरी, युग, शय्या, शकट, हल, मूसल, शक्ति, तोमर, बाण, नालि, अक्ष, चामर, दुंदुभि, 
पीठ, छत्र, मनुष्यों के निवास नगर और उद्यान आदि का प्रमाण जाना जाता है । 

एक महायोजन में २००० कोस होते हैं। एक कोस मे २ मील मानने से १ महायोजन मे ४००० मील हो जाते हैं। अत: ४००० 
मील के हाथ बनाने के लिए १ मील सम्बन्धी ४००० हाथ से गुणा करने पर ४००० १९ ४००००८१६०००००० अर्थात्‌ एक महायोजन भे १ 
करोड़ ६० लाख हाथ हुए। हे 

बतेमान में रेलिक माप में १७६० गज का एक मील मानते हैं। यदि एक गज में २ हाथ मानें तो १७६० ५ २--३५२० हाथ का 
एक मौल हुजा। पुरः उपयुक्त एक महायोजन के हाथ १६०००००० में ३५२० हाथ का भाग देने से १६००००००--३४२०-- 


ध्श्श्थ्र मील हुए। 
परन्तु इस पुस्तक में स्थूल रूप से व्यवहार मे १ कोस मे २ मील की प्रसिद्धि के अनुसार सुविधा के लिए सर्वत्र महायोजन के 
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२००० कोस को मील से गुणा कर एक महायोजन ४००० मील मानकर उसी से ही गुणा किया गया है। 
आजकल कुछ लोग ऐसा कह दिया करते हैं कि पता नही, आचायों के समय कोस का प्रमाण क्या था। और योजन का प्रमाण 
तीकक्‍याथा! 

. किस्तु जब परमाणु से लेकर अवसन्नासन्‍्न आदि परिभाषाओ से आगे बढते हुए जधन्य भोगभूमि के वाल के ८ अग्रभागों का एक 
अर्ममूमि का बालाग्र होता है, तब इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि भोगमूमियों के बाल की अपेक्षा चतुर्थकाल के कर्ममूमि के प्रारम्भ का भी 
आल मोटा था । पुन: आज पचम काल के मनुष्यो का बाल तो उससे मोटा ही होगा। आज के अनुसधानप्रिय विद्वानों का कर्ंव्य है कि आज 
के खाल की मोटाई के हिसाब से ही आगे के अगुल, पाद, हाथ आदि बनाकर योजन फे हिसाब को समझने की कोशिक्ष करें। 

“जम्बूद्वीप-पण्णत्ति” की प्रस्तावना के २०वें पेज पर श्री लक्ष्मीचन्द जैन एम० एस-सी० ने कुछ स्पष्टीकरण किया है, बह पढ़ने 
ओग्य है। देखिए--- 


इस योजन की बूरी आजकल के रेखिक माप में क्या होगो ? 


यदि हम २ हाथ -- १ गज मानते हैं तो स्थूलरूप से १ योजन ८०,०००,०० गज के बराबर अथवा ४५४४५.४५ मील ()४.55) 
के बराबर प्राप्त होता है| 

यदि हम १ कोस को आजकल के २ मील के समान मान लें तो ! योजन ४००० मील (]/[.28$ ) के बराबर प्राप्त होता है। 

कर्ममुमि के बालाग्र का विस्तार आजकल के सूक्ष्म यन्त्रो द्वारा किये गये मापों के अनुसार १/५०० इच से लेकर १/२०० इच तक 
होता है । यदि हम इस प्रमाण के अनुसार योजन का माप निकालें तो उपयु वत प्राप्त प्रमाणों से अत्यधिक भिन्‍नता प्राप्त होती है। बालाग्र का 
अमाण १/५०० इच मानने पर १ योजन ४६६४८ ४८ मील प्रमाण आता है। कर्म मूमि का बालाग्र १ ३००दच मानने से योजन ८२७४७. ४७ 
भील के बराबर पाया जाता है। बालाग्र को १२०० इच प्रमाण मानने से योजन का प्रमाण और भी बढ जाता है | 


इसलिए एक महायोजन में स्थूल रूप मे ४००० मील समझना चाहिए, किन्तु यह लगभग प्रमाण है। वास्तव में एक महायोजन मे 
इससे अधिक ही मील होगे ऐसा हमारा अनुमान है। इस प्रकार से योजन आदि के विपय में तिलोयपण्णत्ति, जम्बूद्वीपपण्णत्ति, त्रिनोंकसार, 
इलोकवातिक आदि ग्रन्थों मे दुढ श्रद्धा रखते हुए अपने सम्यक्त्व को सुरक्षित रखना चाहिए। जब तक केंवली, श्रुतकेवली के चरणों का 
सान्निध्य प्राप्त न हो तब तक अपने मन को चचल और अश्रद्धालु नही करना चाहिए। 


जम्बूद्वीप 

इस मध्यलोक में सबसे पहले द्वीप का नाम है जम्बूद्वीप। यह एक लाख योजन विस्तृत है और गोल है। इसमे दक्षिण से लेकर 
उत्तर तक छह परत हैं, जो कि पूर्व-पश्चिम लम्बे है। उनके नाम है-- हिमवान, महाहिमवान्‌, निषध, नील, रक्मी और झिखरी। इन पव॑तों 
पर एक-एक सरोवर बने हुए हैं उनके नाम हैं पद्म, महापञ्म, तिगिच्छ, केसरी, महापुण्डरीक और पुण्डरीक। ८न सरोवरों के मध्य पथ्वी- 


का्यिक जाति के बडे-बडे कमल हैं। उन कमलो पर भवन बने हुए है, जिनमे क्रम से श्री, ही, धृति, कीरति, बुद्धि और लक्ष्मी नाम बाली 
देवियां निवास करती हैं। 


छह कुलपर्वतो के निभित्त से इस जम्बूद्वीप मे सात क्षेत्र हो गये है । जिनके नाम है. भरत, हेमवत, हर, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत 
और ऐराबत। हिमवान्‌ पर्वत पर जो पद्म सरोवर है उसके पूर्व व पश्चिम भाग से क्रमदा गगा-मिन्धु नदी निकलती हैं जो नीचे गगा- 
सिन्धु कुण्ड मे गिरकर आगे बहती हुई विजयाघ पवंत के गुफा-द्वार से बाहर आ जाती है और आगे बढकर बहती हुई क्रम से पूर्व समुद्र और 
पश्चिम समुद्र मे प्रवेश कर जाती हैं। मरत क्षेत्र के बीच मे पूर्व-पदिच्रम लम्बा एक विजयार्थ पर्वत है। इसमें तीन कटनिया है। प्रथम कटनी 
पर अभियोग्य जाति के देवो का निवास है। दूसरी कटनी पर विद्याधर मनुष्यो का आवास है, और ततीय कटनी पर ग्यारह कूट है जिसमें 
पूर्व दिशा की तरफ के कूट पर जिनमन्दिर है, शेष कूटो पर देवो के भवन बने हुए हैं। ह है 


छह खण्ड-व्यवस्था 


भरत क्षेत्र के बीच मे विजयार्ध पर्वत के होने से और हिमवान्‌ पर्वत के मरेवर से गगा-सिन्‍्ध नदियों के निकलने 
_ पव॑त के न्‍ -सिन्धु ; निकलने से इस भरत 
क्षेत्र के छह खण्ड हो जाते हैं। इनमे से समुद्र की तरफ का बीच का भाग आय खण्ड कहलाता है, शेष पात्र स्लेच्छ खण्ड माने जाते हैं। उत्तर 


की तरफ मध्य के म्लेच्छ खण्ड के बीचो-बीच में एक वषाभाचल पर्वत है जिस पर चक्रवर्ती अंप्ी हु 
में ही हम लोगो का निवास है । प्रदास्ति लिखते हैं। मध्य के आर्थल्ण्ड 


के आचार्यरत्त थी देशमूषण जी महाराज अभिगरदत ग्रन्‍्य 


अस्य क्षेत्रों की व्यवस्था 

इसी पद्म सरोवर के उत्तर भाग से रोहितास्था नदी निकलती है जो कि नीचे गिरकर हैमवत क्षेत्र में बहती हुई पदिचम समुद्र में 
मिल जाती है। महाहिमवान्‌ पर्वत के महापद्य सरोवर के दक्षिण भाग से रोहित नदी निकलकर हैमवत क्षेत्र में बहुती हुई पूर्व समुद्र में प्रवेश 
कर जाती है। इसी तरह आगे-आगे के क्षेत्रो में क्रम से हरित-हरिकान्ता, सीता-सीतोदा, नारी-नरकान्ता, सुवर्णकूला-रूप्पकूला और रकता- 
रकतोदा ये दो-दो नदियां बहती हैं। भरत क्षेत्र के समान ऐरावत क्षेत्र में भी छह खण्ड-व्यवस्था हीती है। 


पर्षतों के कूट 

हिसवान्‌ पर्वत पर ११ कट हैं, महाहिमवान्‌ पर ८, निषघ पर ६, नील पर €, रुक्मि पर ८ और शिसरी पर ११ कूट हैं। इन 
सभी पर्व॑तों पर पूर्व दिशा के कूटो पर जिनमन्दिर हैं और शेष पर देवों के और देवियों के भवन बने हुए हैं। इन भवनों मे भी गृह-चैत्यालय 
के समान जिन चैस्यालय हैं । 

हैमवत क्षेत्र भे जथन्य भोगम्‌मि की व्यवस्था है, हरिक्षेत्र में मध्यम भोगभ््‌मि की व्यवस्था है। ऐसे ही रम्यक क्षेत्र मे मध्यम 
भोगम्‌मि की एवं हैरण्यवत क्षेत्र में जधन्य भोगम्‌मि की व्यवस्था है। 


विदेह क्षेत्र 

इस विदेह क्षेत्र के बीचो-बीच में सुमेरु पर्वत है। उत्तर के नील पर्वत के सरोवर से सीता तदी निकलकर पूर्व दिशा में बहती हुईं 
पूर्षे समुद्र मे प्रवेश कर जाती है। वैसे ही निषध पर्वत के सरोवर से मीतोदा मदी निकलकर पद्िचम मे बहती हुई पश्चिम समुद्र में प्रविष्ट हो 
जाती है। जम्बूद्वीप के बीचोबीच में स्थित सुमेरु पर्बत से विदेह के पूर्व और पश्चिम ऐसे दो भेद हो गये हैं। पुन: सीता-सीतोदा नदियों के 
निर्मित्त मे दक्षिण-उत्तर ऐसे दो-दो भेद हो जाते है । पूर्व विदेह के उत्तर भाग में भद्रसाल की बेदी, चार वक्षार पर्वत और तीन विमंगा 
नदियों के निमित्त से आठ विदेह हो गये हैं । ऐसे ही पूर्व विदेह के दक्षिण भाग में आठ विदेह एवं पश्चिम विदेह के दक्षिण-उत्तर भाग के आठ- 
आठ विदेह होने से बत्तीस विदेह हो जाते हैं। इन बत्तीसों विदेह क्षेत्रो मे भी छह-छह खण्ड माने हैं, अन्तर इतना ही है कि बहां दाश्यत कम- 
भूमि रहती है, सदा चतुर्थ काल के आदि काल जैसा काल ही वर्तमान रहता है और यहां भरत क्षेत्र व ऐरावत क्षेत्र के आर्यखण्ड में 
धट्काल का परिवर्तन चलता रहता है। सीता नदी के उत्तरभाग मे विदेह क्षेत्र में सीमन्धर भगवान्‌ का समवसरण स्थित है। ध्सी गदी 
के दक्षिण भाग में युगमन्धर तीर्थंकर विद्यमान हैं। सीतोदा नदी के दक्षिण में बाहु जिनेन्द्र एवं सीतोदा के उत्तर भाग में सुबाहु जिनेन्द्र का 
सतत विहार होता रहता है । 


जंबूवृक्ष व शाल्मलीवक्ष 

इस बिदेह क्षेत्र भे मेर के दक्षिण, उत्तर मे देवकुरु और उत्तरकुरु नाम से उत्तम भोगमूमि की व्यवस्था है। हस उत्तरकुर में 
ईशान दिशा में जबूदृक्ष नाम का एक महाव॒क्ष है जो कि पृथ्वीकायिक है इसकी उस्तरी हाखा पर एक जिनभंदिर है । ऐसे ही देवकुरु मे 
मैकस्य दिशा मे शागल्मलीवुक्ष है, उस पर भी दक्षिणी शाखा पर एक जिनमंदिर 'है। ये दोनो महावृक्ष रत्नों से निर्मित होते हुए भी पत्ते, फल 
और फूलो से सुन्दर हैं। वायु के झकोरे से इनकी शालाएँ हिलती रहती हैं और इनसे उत्तम सुगंध भी निकलती रहती है । ये वृक्ष भी अकृत्रिस 
होते से अतादिनिधन हैं । 


गजदंत पर्व त 

सुमेरु पर्वत की विदिशाओं में एक तरफ से सुमेर को छूते हुए और दूसरी तरफ निषध व नील पर्बंत को छूते हुए ऐसे चार गजदंत 
पंत हैं। इन पर भी कूटों पर देवों के भवन हैं और सुमेद के निकट के कूट पर जिन मंदिर है। 

बविशेष--सभी पव॑तों को तलहूटी में, ऊपर में चारो तरफ, सरोवर, नदी, कूट, देवभवन और जिनमंदिरों के भी चारों तरफ 
वेदिकाओं से वेष्टित सुन्दर दगीचे बने हुए हैं । 


सुमेर पर्वत 
इस जंबूह्वीप के बीच में विदेह क्षेत्र है, उसके ठीक मध्य में सुमेर पर्वत स्थित है । यह एक लाल चालीस योजन ऊंचा है। इसकी 
मींब पृष्दी में एक हजार योजन है अतः गह इस विजत्रा मूमि से निन्‍मानवे हुजार योजन ऊंचा है। पृथ्वी पर इस पर्वत की चौडाई दस हजार 


सैन धर्म एवं आचार १९. 


ओजन प्रमाण है। पृथ्जी-तल पर ही भद्गरशाल वन है जो कि पू्-पर्चिम में २२००० योजन विस्तृत है और दक्षिण-उत्तर में २५० योजन प्रमाण 
है। इस बन से पांच सौ योजन ऊपर जाकर नदनवन है जो कि अंदर मे पांच सौ योजन तक कटनी रूप है। इस बन से साढ़े बासठ हजार 
योजन ऊपर जाकर सोमनस वन है जो पाच सौ योजन की कटनी रूप है। इससे आगे छत्तीस हजार योजन पर पाडुक वत है जो कि चार 
सौ चौरानबे मोजन प्रमाण कटनी रूप है। इस पंत की चलिका प्रारंभ मे बारह योजन है और घटते हुए अग्रभाग मे चार योजन मात्र रह 
अई है। इन भद्रशाल आदि वनो में आज्र, अशोक, जंपक आदि नाना प्रकार के वृक्ष सतत फलो और फूलो से शोभायमान रहते हैं। चारण- 
ऋष्धिधारी मुनि, देवगण और विद्याघर हमेशा यहा विचरण करते रहते हैं । 

भद्शाल, नन्‍्दन, सोमनस और पांड्क इन चारों वनो की चारो दिशाओं मे एक-एक चैत्यालय होने मे मेर के सोलह चैत्यालय हो 
जाते हैं। ऊपर के पाइकवन मे चारों ही विदिशाओं मे चार शिलाएँ हैं जिनके पाडुक, पाडुकबला, रक्‍ता और रकफ़्तकबला ऐसे सुन्दर 
'नाम हैं । 

पाक शिला पर भरत क्षेत्र के जन्मे हुए तीथंकरों का जन्माभिषेक-महोत्सव मनाया जाता है। पाडुककबला शिला पर पश्चिम 
पविदेह के तीर्थंकरों का, रक्‍्तशिला पर पूर्व विदेह के तीर्थंकरों का और रक्तकबला शिला पर ऐरावत क्षेत्र के तीर्थकरों का जन्माभिषेक 
होता है । 


सुमेरु पबंत का माहात्म्य 


जैन सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक कृतयुग मे २४ अवतार 'तीर्थंकर' माने गये है। हम और आप जमे छुद्र प्राणियों भे मे कोई भी प्राणी 
सोलह कारण भावनाओ के बल से इस अवतार के योग्य तीर्थंकर प्रकृति नामक एक कमं प्रकृति का बन्ध करके तोर्थंकर महापुरुष के रूप मे 
अवलार ले सकता है और किसी भी कृतयुग के चौबीसी मे अपना नाम लिखा सकता है । यह महापुरुष तीर्थंकर रूप मे अवतार लेकर अपना 
यूर्णज्ञान प्रकट करके इसी भव से परसपिता परमेदवर के पद को प्राप्त कर लेता है, पुन. नित्य निरजन सिद्ध परमात्मा होकर सदा-सदा के 
लिए शाश्वत परमानन्द सुख का अनुभव करता रहता है । 

ऐसे-ऐसे असंल्यों अवतार पुरुषो का जब-जब जन्म होता है तब-तब इन्द्रों के आसन कम्पित हो उठते है वे भक्ति मे बिभोर हो अपने 
हेरावत हाथी पर चढ़कर इस मत्यं लोक मे आ जाते है और उस नवजात शिशु को प्रसूतिगृह से लाकर इसी सुमेरु पर्वत पर ले जाकर 
असंल्य देवों के साथ महावैभवपूर्वक १००८ कलशो से जन्माभिषेक करके जन्म-कल्याणक उत्सव मनाते हैं । इस युग मे भगवान्‌ वृषभदेव से 
लेकर महावीर-पर्यन्त चौबीस अवतार हुए हैं। इन सबका भी जन्म-महोत्सव इसी सुमेर पव॑त पर मनाया गया है। यही कारण हैं कि यह पर्वत 
अगणित ठीथ॑करों के जन्माभिषेक से सर्वोत्कृष्ट तीर्थ माना जाता है। यह देव, इन्द्र मनुष्य, विद्याधर और महामुनियों से नित्य ही वच्च है, 
अत: इसका माहात्म्य अचिन्त्य है। 

यह पंत यहा से (वर्तमान उपलब्ध विश्व से) लगभग २०,००,००,००० (बीस करोह) मील की दूरी पर विदेह क्षेत्र में विद्यमान 
है। यह पर्वत पूरे ब्रह्माण्ड मे अर्थात्‌ तीनों लोको मे सबसे ऊचा और महान्‌ है। उसी का प्रतीक एक सुमेरु पर्वत ८१ फुट ऊचा हस्तिनापुर मे 
निर्मित हुआ है। 


चार गोपुर-द्वार 

इस जम्बूद्ीप के चारो तरफ वेदी का 'परकोटा' है। पूर्व, दक्षिण, पश्चिम और उत्तर, इन चारों दिघाओ में एक-एक महाद्वार है। 
इनके नाम हैं---विजय, वैजयन्त, जयत और अपराजित । है 
जम्बूद्वीप के जिन चेत्यालय 

इस जम्बूद्वीप मे अठहृत्तर अकृत्रिम जिन चेत्यालय हैं। मुमेरु के चार, वन सम्बन्धी १६ +- छह, कुलाचल के ६-|-चार, मजदत के 
४-+-सोलहू, वक्षार के १६--चौंतीस, विजयाध॑ के ३४- जम्बूश्ाल्मलिवृक्ष के २-- ७६८, ये जम्बूद्वीप के अठहत्तर अकृत्रिम जिन अंत्यालय हैं। 
इस जम्बूद्वीप में हम कहां हैं ? 

यह भरत क्षेत्र, 
लगभग निम्न प्रकार है: 


दक्षिण का भरत क्षेत्र २३८ ६/ 
योजन पव॑त पर पूर्व-पश्चिम बहुकर दक्षिण 


जम्बूद्वीप के १६०वें भागअ थात्‌ ५२६ ६/१६ योजन प्रमाण है। इसके छट्ट लडो में जो आयेखड हैं उसका प्रमाण 


१० योजन का है। पद्म सरोवर की लम्बाई १००० योजम है तथा गगा और सिधु नदियां ५-४ सी 
में मुडती हैं। यह आयंलण्ड उत्तर-दक्षिण मे २३८ योजन चौडा है | पूर्ज-पश्चिम मे १०००--३५०० 


जा आचार रत्न भी देशभृवण जो महाराज अभिनन्‍्दन प्रन्‍्ण 


-ै+ ५०००८ २००० योजन लम्बा है। इनको आपस में गुणा करने से २३८ ०८ २०००:७८४,७६,०० ० वर्ग योजन प्रमाण आर्य खण्ड का क्षेत्रफल 
हो जाता है। अथवा ४,७६,० ०० >( ४०,००,०००-८८१,६०,४,००,००,० ०,००० 'एक लाख, नब्से हजार, चार सौ करोड़ वर्ग-कोश' प्रमाण 


क्षेत्रफल हो जाता है । 


भारयंखण्ड 


इस आयंलण्ड के मध्य से अयोध्या नगरी है। इस अयोध्या के दक्षिण मे ११६ बोजन की दुरी पर लबण समुद्र की वेदी है और 
उसर की तरफ इतनी ही दूर पर बिजयार्ध पर्वत की वेदिका है । अयोध्या से पूर्व में १००० योजन की दूरी पर गंगा नदी की तट वेदी है 
अर्थात्‌ भार्यलण्ड की दक्षिण दिशा में लवण समुद्र, उत्तर दिशा में विजयार्थ, पूर्व दिशा मे गंगा नदी एवं पश्चिम दिशा में सिंधु नदी हैं। ये 
चारों आय खण्ड की सीमा रुप हैं । 

अयोध्या से दक्षिण मे लगभग ४,७६,००० कोश (चार लाख छहृत्तर हजार) कोस जाने से लवण समुद्र है और उत्तर मे इतना ही 
जाने से विजयार्ध पर्वत है। उसी प्रकार अयोध्या से पूर्व मे ४०,००,००० (चालीस लाख ) कोस दूर गगानदी तथा पश्चिम में इतनी ही दूर 
सिन्धु नदी है । 

जैनाबायों के कषतानुमार आज का सारा विश्व इस आर्यल्षण्ड मे ही है। हम और आप सभी इस आर्यल्ण्ड के ही भारतवर्ष में 
रहते हैं। बर्तमात मे जो गगा-सिन्धु नदियां दिखतो हैं, और जो महासमुद्र, हिमालय पर्वत आदि हैं, वे सम्ञ कृत्रिम हैं। अकृत्रिम नदी, 
समुद्र और पव॑तों से अतिरिक्त ये सभी उपनदी, उपसमुद्र, उपपर्वत आदि है । इन सभी विषयो का विशेष विस्तार समझने के लिए लिलोय- 
चच्णत्ति, त्रिलीकसार, तस्वार्थ राजवातिक, जम्बूद्वीपपण्णत्ति, त्रिलोकभास्कर आदि प्रन्थो का स्वाध्याय करना चाहिए। 
भूभ्रमण-खण्डन 

आज के भूगोल के अनुसार कुछ विद्वान्‌ पृथ्वी को घूमती हुई मान रहे हैं। उसके विषय मे तत्त्वाथंदलोकवालिक ग्रन्थ में तृतीय 
अध्याय भें बहुत अच्छा विवेचन है, वह द्रष्टव्य है -- 

कोई आधुनिक विद्वान्‌ कहते हैं कि जैनियो की मान्यता के अनुरूप यह पृथ्वी बलयाकार चपटी गोल नहीं है, किन्तु यह पृथ्वी गेंद 
यथा नारंगी के समान गोल आकार री है। यह भूमि स्थिर भी नही है। हमेशा ही ऊपर-तीचे धूमती रहती है, तथा सूर्य, चन्द्र, शनि, झुक 
आदि प्रह, अध्विनी, भरणी आदि नक्षत्रचक्र, मेरु के चारों तरफ प्रदक्षिणा रूप से अवस्थित है, भूमते तहीं हैं । यह पृथ्वी एक बिधेष वायु के 
निमिल से ही धूमती है। इस पृथ्वी के धूमने से ही सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र आदि का उदय, अस्त आदि व्यवहार बन जाता है, इत्यादि । 

दूसरे कोई वादी पृथ्वी का हमेशा अधोगमन ही मानते हैं एव कोई-कोई आधुनिक पंडित अपनी बुद्धि मे यों मान बैठे हैं कि पृथ्वी 
दिन पर दिन सूर्य के निकट होती चली जा रही है ' इसके विरुद्ध कोई-कोई विद्वान प्रतिदिन पृथ्वी को सूर्य से दुरतम होती हुई मान रहे 
हैं। इसी प्रकार कोई-कोई परिपूर्ण जल-भाग से पृथ्वी को उदित हुई मानते' हैं। 

किन्तु उक्त कल्पनाएं प्रमाणों द्वारा सिद्ध नहीं होती हैं। थोड़े ही दिनो मे परस्पर एक-दूसरे का विरोध करने वाले विद्वान्‌ खड़े 
हो जाते हैं और पहले-पहले के विज्ञान या ज्योतिष यंत्र के प्रयोग भी ग्ुक्तियों द्वारा बिगाड़ दिये जाते हैं। 

इसका उत्तर जैताचार्य इस प्रकार देते हैं... 

भूगोल का वायु के द्वारा भ्रमण मानने पर तो समुद्र, नदी, सरोवर आदि के जल की जो स्थिति देखी जाती है, उसमें विरोध 
आभाता है । 

जैसे कि पाषाण के गोले को घुमता हुआ मानने पर अधिक जल ठहर नहीं सकता है। अत मृ्‌ अचल ही है। वह भ्रमण नहीं 
करती है । पृथ्वी तो सतत घूमती रहे और समुद्र आदि का जल सर्वथा जहां का तहा स्थिर रहे, यह बन नही सकता । अर्थात्‌ गया नदी जैसे 
हरिद्वार से कलकता की ओर बहती है, पृथ्वी के गोल होने पर उल्टी भी बह जाएगी । समुद्र और कुओ के जल गिर पडेंगे। घूमती हुई वस्तु 
पर अधिक जल नही ठहर कर गिरेगा ही गिरेगा। 

दूसरी बात यह है कि-- पृथ्वी स्वयं भारी है। अद्य-पतन स्वभाव वाले बहुत से जल, बालू, रेत आदि पदार्थ हैं जिनके ऊपर 
रहने से नारंगी के समान गोल पृथ्वी हमेशा भूमती रहे और पे सब ऊपर ठहरे रहें--पर्वत, समुद्र, शहर, महल आदि जहां के तहा बने रहें--- 
यह बात असभंव है। 

महां पुनः कोई सूभ्रमणवादी कहते हैं कि भूमती हुई इस गोल पृथ्वी पर समुद्र आदि के जल को रोके रहने वाली एक वायु है 
जिसके निभितत से समुद्र आदि ये सब जहा के तहां ही स्थिर बने रहते हैं। 


और धर्म एवं आधपर रए 


इस पर जैनाचार्यों का उत्तर--जो प्रेरक वायु इस पृथ्वी को सर्वदा धुमा रही है, बह वायु इन समुद्र आदि को रोकने वाली बायु 
का जात नहीं कर देगी क्या ? वह बलवान प्रेरक बायु तो इस धारक वायु को धुमाकर कही की कही फेंक देगी। सर्वत्र ही देखा जाता है कि 
यदि अगकाश में मेघ छाये हैं और हवा जोरो से चलती है, तब उस मेघ को धारण करने वाली वायु को विष्वंस करके मेथ को तितर-बितर 
कर देती है, वे बेचारे मेष नष्ट हो जाते हैं, या देशांतर मे प्रयाण कर जाते है। उसी प्रकार अपने बलवान वेग से हमेशा मूगोल को सब तरफ 
से घुमाती हुई जो प्रेरक वायु है, वह वहां पर स्थिर हुए समुद्र, सरोवर आदि को धारने वाली वायु को नष्ट-अष्ट कर ही देगी। अतः 
बलवान प्रेरक वायु भूगोल को हमेशा जुमाती रहे और जल आदि की धारक वायु वहा बनी रहे, यह नितात असभव है। 

पुनः मूभ्रमणबादी कहते हैं कि पृथ्वी में आकर्षण शक्तित है। अतएव सभी भारी पदार्थ मूमि के अभिमुख होकर ही गिरते हैं। यदि 
भूगोल पर से जल गिरेगा तो भी वह पृथ्वी की ओर ही गिरकर वहा का वहा ही ठहरा रहेगा। अत' वे समुद्र आदि अपने-अपने स्थान पर 
ही स्थिर रहेंगे। 

इस पर जैनाचार्य कहते हैं कि---आपका कथन ठीक नहीं है। भारी पदार्थों का तो नीचे की ओर गिरना ही वृष्टिगोचर हो 
रहा है। अर्थात्‌--पृथ्वी मे एक हाथ का लम्बा-चौडा गड़ढ़ा करके उस मिट्टी को गड़ढ़ें के एक ओर ढलाऊ ऊची कर दीजिये । उस पर 
गेंद रख दीजिये, वह गेंद नीचे की ओर गड्ढे मे ही दुलक जायेगी | जबकि ऊपरी भाग मे मिट्टी अधिक है तो विज्वेष आकर्षण शक्ति के 
होने से गेंद को ऊपरी देश मे ही विपका रहना चाहिए था, परन्तु ऐसा नही होता है। अत. कहना पडता है कि भले ही पृथ्वी मे आकर्षण 
दाक्ति होवे, किन्तु उस आकर्षण शक्ति की सामश्यं से समुद्र के जलादिको का घूमती हुई पृथ्वी से तिरछा या दूसरी ओर गिरना नहीं रुक 
सकता है। 

जैसे कि प्रत्यक्ष मे नदी, नहर आदि का जल ढलाऊ पृथ्वी की ओर ही यत्र-तत्र किधर भी बहूता हुआ देखा जाता है, और लोहे 
के भोलक, फल आदि पदार्थ स्वस्थान से च्युत होने पर (गिरने पर) नीचे की ओर ही गिरते है। इस प्रकार जो लोग आयंभट्ट, या इटली- 
यूरोप आदि देशो के बासी विद्वानों की पुस्तकों के अनुसार पृथ्वी का अ्रमण स्वीकार करते है और उदाहरण देते हैं कि--जैसे अपरिचित 
स्थान मे नौका मे बैठा हुआ कोई व्यक्षित नदी पार कर रहा है, उसे नौका तो स्थिर लग रही है और तीरवर्ती वृक्ष-मकान आदि चलते हुए 
दिख रहे हैं, परन्तु यह भ्रम मात्र है, तद्गत पृथ्वी की स्थिरता की कल्पना भी भ्रम-मात्र है। 

इस पर जैनाचाये कहते हैं कि---साभारण मनुष्य को भी थोड़ा-सा ही घूम लेने पर आलो मे घूमनी आने लगती है, कभी-कभी 
खण्ड देहा में अत्यल्प मूकम्प आने पर भी शरीर मे कपकेपी, तथा मस्तक मे भ्रान्ति होने लग जाती है । तो यदि डाकगाडी के वेग से भी 
अधिक वेग रूप पृथ्वी की चाल मानी जाएगी, तो ऐसी दक्षा मे मस्तक, दरीर, पुराने गृह, कूपजल आदि की क्या अवस्था होगी--इस पर 
बिद्वान लोग ही विचार करें। 


तिलोयपण्णत्ति, हरिवद्ा पुराण एवंजम्बूदीव-पण्णत्ति के आधार पर अम्बूद्वीप मे क्षेत्र नगर आदि का प्रमाण -- 


(१) महाक्षेत्र (१) भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत और ऐरावत ये सात वर्ष अर्थात्‌ 
क्षेत्र हैं। 

(२) कुरुक्षेत्र (२) देवकुरु व उत्त रकुर 

(३) कर्ममूमि (३४) भरत ऐरावत व ३२ विदेह 


(५) आर्यलषण्ड (३४) प्रति क्ममूमि एक 
(६) म्लेज्छ लण्ड (१७०) प्रति कर्ममूमि पाच 
(७) राजधानी (३४) प्रति कमंमूमि एक 
(५) विद्याषघरों के नगर (३१५०) भरत व ऐरावत के विजयाधों मे से प्रत्येक पर ११४ तथा ३२ विदेहों के 
विजयाधों मे प्रत्येक पर ११० | 
(--श्री जिनेन्द्र वर्णी द्वारा रचित जैनेम्द्र सिद्धान्त के आधार पर ) 


| 
। 
(४) भोगमूमि (६) हैमवत, हरि, रम्यक व हैरण्यवत तथा दोनो कुरक्षेत्र 
। 
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लि डिनल किन नननस अत 


श्र आधा रत्न थी देशभूथण भी महाराज अभिनम्तभ प्रन्‍्य 


प्रमसिद्धि का चरम सोपान : दिगम्बरत्व 
डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन 


साध्य-साधन का अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है--जैसा साध्य होता है, उसके अनुरूप ही साधन होते हैं; और जैसे साधन होते हैं, उनके 

अनुरूप ही सिद्धि प्राप्त होती है। गन्तव्य स्थान जितना ऊचा, अलम्य एवं दुर्गंग होगा, उस तक पहचने के साथन-सोपानों का भी उतने ही 
सुदृढ़, सक्षम एवं सक््चे होना आवश्यक है । सर्वे था निर्दोष, उल्केट एव समीचीन साधनों से ही सर्वोस्कृष्ट एवं सर्वोच्च लक्ष्य प्राप्त हो सकता है । 
परम पुरुधार्थ ही परम प्राप्तव्य या चरम सिद्धि का सोपान हो सकता है। 

जन्म-मरणरूप ससार के नानाविध दुःखो से अभिमृत प्राणियों का समान लक्ष्य दुःल-निवारण एवं सुख-प्राप्सि होता है, और 
प्राणियों को संसार के उक्त दु ख समूह से निकालकर उत्तम सुख में स्थापित करने का एकमात्र साधन कर्मों का विनाशक समीचीन धर्म ही है ।' 
यह उत्तम सुख शुद्ध, नित्य, निर्बाध एवं अक्षय होता है, और वह निर्वाण, मोक्ष, मुक्त्रि या सिद्धावस्था मे ही प्राप्त होता है।' उस उत्तम 
सुख का साधन जो समीचीन धर्म है, उनका स्वरूप स्वय धर्मरूप से परिणत जिमेन्द्रादि आप्तपुरुषो ने सम्यक्दर्शन-सम्यरक्षान-सम्यक- 
चारित्र रूपी आध्यात्मिक रत्नत्रयी बताया है । इन तीत आत्मिक गुणों की साधना से व्यवहा र-धर्म की साधना का श्रीगणेश होता है, और 
उनकी समन्‍्वयात्मक परिपूर्णता मे ही वस्तुस्व भावरूप आत्मध्म पूर्णतया चरितार्थ होता है---वही मुक्ति, मोक्ष, निर्वाण, सिद्धत्व या उत्तमसुख 
की स्थिति है। धर्मपण पर आरूढ़ होने वाले सभी मुमुछुओ का चरम लक्ष्य यही होता है। किन्तु, ससार की मोहमाया मे ग्रस्त जनसामान्य 
के लिए तत्काल दुःख का निवारण और बुद्धिग्राह्म लौकिक सूख की, भले ही वह अस्थायी हो, प्राप्ति ही इृष्ट होती है। धर्म की साधना 
से इस उद्देश्य की भी सिद्धि होती ही है। वस्तुत , जिनशासन मे धर्मंसाधना के इन द्विविध उद्देश्यों का और उनके द्विविष फलों का, अर्थात्‌ 
अभ्युदय और निःश्रेयल्‌ का यथोचित समावे मत हुआ है।* 

लौकिक सुखधशाति, समृद्धि एव उत्कर्ष को अभ्युदय कहते हैं, और पारमाथिक हित-साधन, आत्म-कल्याण, मोक्ष या निर्वाण की 
प्राप्ति को निःश्रेयस्‌ कहते हैं । दान-पूजादि शुभोपयोग रूप पुण्यानुबधी क्रियाओं के करने से मनुष्य को लोकिक अम्युदय प्राप्त होता है । और, 
समस्त अन्तरग एव बहिरिग परिग्रह का परित्याग करके झ्ान-ध्यान-तप रूप एकनिष्ठ आत्म-साधना करने से कम बन्धन से सुक्ति, अर्थात्‌ 
मोक्षरूप नि श्रेयस फल प्राप्त होता है । 

इसी कारण जैन धर्म मे साधक्रो के भी दो वर्ग हैं-- श्रावक और साधु । श्रावक-अश्राविका सागा र, ससारी गृहस्थ स्त्री-पुरुष होते हैं, 
जो अपना-अपना लौकिक जीवन जीते हैं, मूल एपणाओ एवं सज्ञाओ से सहज प्रेरित होकर जीवन की आवश्यकताओ एव सुख-सुविधाओं के 
जुटाने मे, उनके उत्पादन, अर्जन, वितरण आदि रूप अर्थ-पुरुषार्थ, और उनके भोगोपभोग रूप कामपुरुषार्थ के सम्पादन मे ही प्राय: निमग्न 
रहते हैं। उनसे केवल यह अपेक्षा की जाती है कि वे अर्थ और काम पृरुषार्थों के साथ धर्मपुए्षार्थ का भी सम्यक्‌ संयोजन रखें, अर्थात्‌ 
अपनी पूरी सामर्थ्य एवं मनोयोगपूर्वक अर्थ का उत्पादन-उपाजेन करें, किन्तु वह धम्मंत.-न्यायत करें। इसी प्रकार न्यायोपाजित साधन-सामग्री 


१, “''समीक्षीज धर्म कर्म नि हंणम्‌ । 

शंसा रबुःद्त सत्याम्‌ यो धरसत्वृत्तमे सुखे ।। २०क०श्रा०, २ 
२, जन्म-जरा-5प्रय-मर्े शोक लेर्भ वैश्य परिमुक्तम ! 

निर्वाण शद्धसुख नि अ्रेयसमिष्यते नित्यम्‌ ।। र०कण्धा०, १३१ 
३. सदुदृष्टि-ज्ञानभुत्तानि धर्म धर्मेश्यरा विदु' । 

अदीय-अस्यनीकाति भवत्ति भव पत्नति ॥ र०क०भश्रा०, रे 
४, भि:भ्रेयसमध्युदय निस्‍्सीर दुस्तर सुक्ाम्बनिधिम्‌ । 

निष्यिवति पोलन्नर्मा सर्मेद खैरमालीढ, ॥ र०क०्श्रा०, १३० 


जैन धर्म एवं आचार २३ 


का यथेच्छ भोगोपभोग करें, किन्तु धर्मत:-न्यायतः ही कर, संयम एवं मर्यादाओं की अवहेलना करके न करें । किसी के साथ अन्याय न करें, 
किसी का क्षोषण न करें, सबके साथ भद्गोवित व्यवहार करें, सदाचरण-निष्ठ हो, और एक श्रेष्ठ नागरिक के रूप में पारस्परिक सहयोग एवं 
सदृभावना के साभ गृहस्थ जीवन-यापन करें । वह सप्त कुब्यसनो के सेवन मे बच्चें, आवक के अष्टमूलगुणों का पालन करें, कथाय मन्द रखें 
और देवपूजा-गुरूपास्ति-स्वाध्याय-सयम-सप-दान-रूप दैनिक षट्कर्मों का सम्पादन करने में भी यधाशक्ति उपयोग लगायें। ऐसा करते रहने 
से उक्त उपासक या श्रावक की व्यवहा र-सम्यग्ददंत का स्वरूप समझने तथा उसको अपने जीवन मे उतारने मे अभिरुबि होगी और फिर, वह 
गृहस्थ साधक श्रावक के बारह व्रतों को ग्रहण करके आंशिक या देश-सयम के पथ पर आरूढ़ होगा। जैसे-जैसे उसकी संसार-देहादि-सबंधी भोगों 
में विरक्ति बढती जाती है, वह आवक की ग्यारह प्रतिमाओ (दर्जों) मे शनै'शनै चढता जाता है, तीसरी मे त्रिकाल सायिक का नियम लेता है, 
शौथी में प्रोषधोपवास के रूप में उपवास का अभ्यास करता है, पाँचवी मे सचित्त-त्यागी होता है, छठवी में राजि-भोजन एवं दिवा-मैथुन का 
सर्वथा त्याग कर देता है, सातवी प्रतिमा मे बह पूर्ण ब्रह्मच॒र्य का ब्रत ले लेता है, आठवी मे समस्त आरम्भ त्याग देता है, नवी में गृहस्थी के 
मामलों मे हस्तक्षेप करना या अपना मतामत देना भी छोड देता है और दसवी मे समस्त परिग्रह का त्याग कर देता है। इस प्रकार साधनापथ 
में स्वयं को अभ्यस्त करता हुआ वह उदासीन श्रावक घर में रहता हुआ भी आत्मसाधन करता है। तदन्तर ग्यारहवी प्रतिमा में वह सर्वथा 
गृहत्यागी हो जाता है और मात्र दो वस्त्र रखने वाले क्ुल्लक का पद विधिवत्‌ दीक्षापूर्वक ग्रहण कर लेता है। त्याग और संयम की भावना 
और अधिक बढती है तो मात्र कौपीनधारी मैक्ष्यमोजी पाणिपात्री ऐल्लक पद धारण करता है। उस उत्कृष्ट श्रावक की चर्या एवं समस्त 
क्रियाए प्राय: मुनिवत होती हैं--- 


सेललण्डधर ।॥। 


वास्तव में, सरघु एव श्रावक रूप दोनो ही श्रेणियों के जैन साधको की लक्ष्यनिष्ठा, सत्यसधित्सा तथा अभीष्सा में विक्षेष अन्तर नही होता । 
लक्ष्य के प्रति दोनों ही गतिमान हैं, अतएव दोनों की आचार-सहिता मे भी मौलिक भेद नहीं है--जो अन्तर है वह केवल सामध्ये और 
पति की तीद्रता- मन्दता का है। प्रतिमाओ के माध्यम से, विशेषकर ग्यारहवी प्रतिमा में तो, वह मुनिपद के उपयुक्त योग्यता एवं क्षमता 
प्राप्त करने के लिए अभ्यास करता है । 

जैन धमम मे साधक का दूसरा वर्ग साधु का है । स्व था निष्परिग्रही, सबवंसगत्यागी, महाद्रती निर्ग्रन्ध श्रमण तपस्वी मुनि ही मोक्ष- 
मार्ग का एकनिष्ठ साधक होता है। अहिसा-सत्य-अस्तेय-ब्रह्मचयं-अपरिग्रह नामक पराच महाव्रतो, ईर्ष्या-भाषा-एवणा-आदाननिरेपण 
प्रतिष्ठापना नामक पाच समितियों, परबेन्द्रयसियम, पड़ावश्यक और अन्य सातगुण--केशलुझवन, अचेलकत्व (अजवेलक्य, नरनस्थ या 
दिगम्बरत्व ), अस्नान, क्षितिशयन, अदन्तवर्षण, स्थिति-भोजन (एक स्थान मे ही खड़ें-खडे आहार करना) और एक वह भी सत--सब मिला- 
कर जैन मुनि के ये अट्टाईस मूल गुण होते हैं। यथा-- 


पंचयमहव्ययाई समिदोओ पे जिणवरोदिट्टा । 

पंचेविविरोहा छष्पिप आवशिया लोचो।। 

अच्चेलकम्मण्हाण॑ खिदिसयममदंतधस्सभं लेज । 

डिविभोयणेगभ् सूलगुणा अट्ठवीसा ॥।' 
इन मूलगुणों का एक जैन मुनि निरतिचार पालन करता है। वह प्राय. वनवासी होता है, बस्ती मे नही रहुता, निर्जंन स्थान में ही रहता है, 
वर्धावास के चार महोनो के अतिरिक्त किसी एक स्थान में भी ४-५ दिन से अधिक नही रहता, वह दिन में केवल एक आर भिक्षा द्वारा प्राप्त 
योग्य-प्राशुक अन्न-जल, दाता के स्थान पर ही, खड़े-खड़े, हाथ में लेकर ग्रहण कर लेता है --- इसीसे जैन मुनि को पाणिपात्री या पाणितलओजी 
कहा है । उसका शेष समय ध्याताध्ययत मे, या अवसर हुआ तो गृहस्थों को धर्मोपदेश देने मे भी व्यतीत होता है। मात्र पिड्छिका एवं 
कसडलु के अतिरिक्त उसके पास कोई भी परियग्रह नही होता--ये भी चर्या मे आवश्यक शौचोपकरणों के रूप भे ही होते हैं। ऐसा शात- 
ध्यानतप-लीन योगी ही जेन साधु या मुनि होता है । वह समत्व का साधक एवं वीतराग होता है। आत्मसाधना की इस चरम अवस्था के लिए 


गृहतों मुनिवसभित्वा गुरूपकण्ठे ब्रतानि परिगृहा । 
भेवयावानस्तपस्मन्नुल्कृष्ट: 


१. रण्क०श्रा०, १४७ 
२, मूभाचार, २/३ 
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आचार रत्न भी देशभूवण जी महाराज अभिनत्तन धम्त 


दिगम्व रत्य अनिवायंत: आवश्यक है।' दिगम्वर, दिग्वास, आशाम्बर, अभ्वेलक, निरचेल, क्षपणक, यथाजातरूपधर, अनगार, नरत और 
मिर्ग्रन्थ --ये सब शब्द पर्यायवाची हैं और जैन मुनियों के लिए प्रयुक्त होते आये हैं। 
अतएव, भगवद्‌ झुन्दकुम्दाबायें का उदधोष है कि “जिन-शासम में तो वस्त्रधारी सिद्धि (मुक्ति) प्राप्त नही कर सकता, भले 
ही वहू स्वयं तीथंकर ही क्यो त हो । तग्नस्व (दिगम्बरत्व) ही मोक्ष-मार्ग है, शेष सर्व (साधुवेश) उन्मार्ग हैं।' 
ण वि सिज्आइ वत्थघरो जिणसासणे जहबि होइ तित्थयरो। 
अप्गो विभोक्‍ष्समरगों सेसा उम्समग्गया सघ्चे ॥* 
“मुनि के लिए अचेलक (दिगम्गर) रहने तथा स्वयं अपने हाथों का ही मोजन-पात्र के रूप मे सद-ठपयोग करने का जो उपदेश परमोत्कृष्ट 
जिनेन्ध्देव ने दिया है, वही एकमात्र सोक्ष-मार्ग है, शेष सब मार्ग अमार्ग हैं-- 
जिस्वेल-पाणिपस उवहट्ठ परभजिणवरिदेहि। 
एक्को दथि सोश्लसरगो सेसा य असग्गया सब्दे॥ 7 
“साधु के बालाग्र जितने परिग्रह का भी ग्रहण नहीं होता, और वह दिन में एक बार ही, एक ही स्थान में खड़े-खड़े, पाणि-पात्र में दिया गया 
योग्य आहार लेता है-- 


बासरगकोडिसेश परिर्गहगहुर्ण ज होइ साहुथ । 
भृंजेद पाणिपत्ते विण्णप्ण॑ इक्कठाणम्मि पं 
वह यधाजातरूप दिगम्बर मुनि अपने शिर एवं मुख्य के केशों का अपने हाथ से उत्पाटन करता है, उसका वेश या रूप शुद्ध होता है, हिसादि- 
रहित, धुगार-रहित, ममत्व एवं आरम्भ-रहित, तथा उपयोग एव योग की शुद्धि-सद्दित होता है, वह परद्रव्य-निरपेक्ष होता है। यह साधना- 
मार्ग अपुनर्भव (मोक्ष) का कारण होता है--- 
जधजादरूबजार उप्पाडिवकेसमंधु्ग सद्धं । 
” रहिए हिसादोबों अप्यडिकम्सं हवदि लियं ।॥ 
मुण्छार भविमुक्क जुलं उवजोगजोगसुड्ीहि । 
लिग॑ं ण परावेक्स अपुणसभवकारज जोच्छ।॥/* 
“वह मद्योजात बालक-जैसी दिगम्बर-मुद्रा का धारक मुनि तिलतुष-मात्र परियग्रह भी ग्रहण नहीं करता, किन्तु यदि वह थोडा या बहुत कुछ भी 
परिपग्रह भ्रहण करता है तो निगोद में जाता है--- 
जह॒जायरूबसरिसो तिलतुसभिर्त ण गिहदि|हल्थेसु । 
जह [लेइ अप्यवहुय तशों पुण जाइ णिग्गोदं ॥ 
इतना ही नहीं, उन्होंने तो यहा तक कह दिया कि 'भावेण होह शर्गों, कि णस्गेण भावरहियेण ?--..अर्थात्‌ मात्र बाह्म भें, 


न्‍अलन्‍न्‍ पहन मकर न. अनकननन-+++++3+++०_>+>म> 


लिव्भूसण णिग्गथ अच्चेलक्क जगदि पुज्ञ । मूलाचार, १ र- 
आल ग्गको डिसच परिगहगहण ण होइ साहूण । 
भुजेइ पाणिपते विष्णाण इस्कठाणम्मि ॥ शृतपाहुड, १७ 
विषयाशावशातीतो निरारश्भोःपरिप्रह: । 
शानयान -तपोरक्तस्तपस्वों स्‌ प्रभस्यते (। र०क ० भरा०, १० 
साकशना हा ध्यस्तरप्र स्थों नि कवायो जितेस्द्रिय । 
परीषहसह साधुूर्णातरूपधरों मत्त' ॥ भ्रमेपरोक्षा 
एकानी गुहसत्ववत, पाणिपातों दिगम्थर । पण्चतस्खम्‌ 
नम्भान्‌ जिनानां विदु । बराहुसिहिर 

२. सुलपाहुड, २३ 

?, बही, १९ 

४. वही, १७ 

५. प्रबंधनप्तार, ३ ४-६ 

६. धुतपाहुह, १८ 
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शरीर को दिभम्वर बना लेगा पर्याप्त नहीं है, भावों मे, अपने अन्तर मे, नग्तता या निविकारता आनी चाहिए। यदि भाव-शुद्धि नहीं हुई, 
अस्तरंग में दियम्बरत्व की प्रतिष्ठापना नही हुई, तो बाह्य विगम्बरत्व की कोई सार्थकता या उपादेयता नहीं है। तथा, असजद ण बचे, 
गंथविहीणों विसो ण बंदिज्ज--अर्थात्‌ अन्तरग में जो असयमी है वह बाह्य मे सर्व परिग्रह-रहित भी हो तो वहू वदनीय नही है। बल्कि जो 
मात्र बाह्य में शरीर से ही नगा है, वह दु.ख ही पाता है, ससार-सागर में भटकता रहता है, उमर बोधि (रत्नश्नय) प्राप्त नहीं हो पाती है, 
क्योंकि वह जिन-भावना या जितेन्द्रियता की भावना से दूर है, अपने अन्तरग या भाव-परिणमन में वह दिगम्बर नहीं है-- 


णजग्गो पावह दुक्‍खं णरगों ससारसायरे भसई। 
णजग्गो न सहइ बोहि जिणभावणवज्जिओ सुहर ॥ 


प्रायः यही बात र्वेताम्बर परम्परा-सम्मत उत्तराध्ययनसूत्र मे कही गई है, जहा दिगम्बरत्व को जैन मुनि का आदर्श स्वीकार करते हुए, 
साथ में यह चेतावनी भी दे दी कि “यदि कोई साधु उत्तमार्थ या जिन-भावना से विवर्जित है, तो उसका नग्न वेष धारण करना निरथंक 
है”--परमार्थ से भटके हुए ऐसे साधु-वेशों के, हहलोक तथा परलोक, दोनों ही नष्ट होते हैं--- 

निरद्ठिया नग्गएईई उ तसस जे उसमट्ठ-विबज्जासमेह । 

इमे बि से मत्यि परे वि लोए दृह्ओ वि से झिज्जई तत्य लोए॥(* 


इस प्रकार मोक्ष-प्राप्ति के लिए साधक की चरम अवस्था में दिगम्वरन्व अनिवार्य है, किन्‍लू वह अन्तरग एवं बहिरग दोनों ही 
प्रकार का युगपत्‌ होना चाहिए, तभी उसकी सार्थकता है। वस्तुतः भावलिग ही मुक्ति का कारण है, किल्तु वह द्रव्यलिंग के बिना उत्पन्त 
नही हो सकता --द्रव्यलिंग मे मावलिग की उत्पत्ति होती है, अकेला द्रव्यलिग निर्थक है । यह मार्ग दुर्गंग और दुम्भाध्य है । यही कारण है कि 
लगभग चालीस लाख जैन जनसख्या मे केवल सौ-मवासी ही दिगम्बर म॒नि हैं | उतमे भी वास्तविक दिशम्बरस्व वे, साधक तथा सभी अट्टाईस 
मूलगुणो का निरतिचार पालन करने वाले कितने है, यह कहना कठिन है, यो अल्पाधिक शिथिलाचार अथवा आदर्श से स्खलन तो प्राय 
सभी साधु-सम्प्रदायों मे दृष्टिगोचर होगा। तथापि इस विषय में भी सन्देह नहीं है कि एक औसत दिखम्बर मुनि अपनी अत्यन्त कठोर 
चर्या, श्रत, नियम, सयम में, तथा शीत-उष्ण-दंश-मशक-नाग्न्य-लज्जा-क्षुधा-पिपासा आदि २२ परीपहो के जीतने मे, और नाना प्रकार के 
उपसर्गों को सहन करने में प्राय समर्थ होता है। उसका जीवन एक खुली पुस्तक होता है। ज्ञान को उसमें कमी या अल्याधिक्य हो सकता 
है, सस्का रो या परिस्थितिजन्य दोप भी लक्ष्य किये जाते हैं, अथवा सच्चे दिगस्वर मनि के आदर्श की कसौटी पर भी वह भले ही पूरा- 
पक्का न उतर पावे, तथापि अन्य परम्पराओं के माधुओं की अपेक्षा चह अपने नियम, संयम, तप, त्याग, कप्टमहिप्णुता, निम्पृहता में 
एवं निष्परिग्रहता मे श्रेष्ठतर ही ठहरता है। जो आदर्श को अपने जीवन में चरितार्थ बर लेते है, उन मुनिराजो की बात ही क्या है वे सच्चे 
साधु या सच्चे गुरु ही आचार्य-उपाध्याय-साधु के रूप मे पत्र परमेप्ठी मे परिगरणित है। जिनेन्द्रदेव के वे लघुनन्दन मौक्ष-मार्ग के उपासनीय 
मार्ग एवं अनुकरणीय मार्गदर्शक होते हैं। वे तारणतरण होने है । उन्हीं क लिए कहा गया है कि- - 


घम्यास्ते मानवा मन्‍्ये ये लोके विषय कुले । 
विचरन्ति गतग्रन्याइचतुरंगे निराकुला:॥। 


इस दिगम्बर मार्ग क॑ प्रवर्तक प्रथम तीर्थंकर आदिदेव भगवान्‌ ऋषभ थे । जिन-दीक्षा लेने के उपरान्त उन्होंने दिगम्बर मुनि 
के रूप मे तपश्चरण करके केवल-ज्ञान एवं 'तीर्थकर' पद प्राप्त किया था। उनके भरत, बाहुबलि आदि अनेक सुपुत्रो तथा अनशिनत 
अनुयायियों ने इसी दिगम्बर मार्ग का अवलम्बन लेकर आत्मकल्याण किया। भगवान्‌ ऋषभ के समय से लेकर आज-पर्यन्त यह दिग्रम्बरर 
मुनि-परपरा अविच्छिन्न चलो आई है। बीच-बीच मे काल-दोष से मार्ग मे विकार भी उत्पन्न हुए, चारित्रिक झधित्य भी आया, किन्तु 
संशोधन-परिमाजन भी होते रहे और मार्ग बना रहा। 

जैन परम्परा का वह श्वेताम्बर सप्रदाय भी जो जैन साध के लिए दिगम्त्र रत्व को अपरिहाय॑ या अनिवार्य नही मानता और साधुओं 
को सीमितसख्यक व बिना मिले ब्वेत वस्त्र धारण करने तथा काष्ठपात्रादि रखने की भी अनमति देना है, इस तथ्य को मान्य करता है कि प्रथम 
तीरथकर दस आ 200 मा फ तीर्थंकर वर््धमान महावीर अपने मुनिजीवन या छद्यस्थकाल में तथा अ्ईतावस्था मे अचेलक अर्थात्‌ विगम्बर 

; न्यू अनेक पुरातन र के जिन-मार्गें से लॉ िओ: 

दाह मन मी ये, जोर हक बिना में जिनकी गाइथ का मठ एक प्नाषबीय रु 

हे (4 दे आवरणधुक्त साधु से आवरण-हीन (बस्त्ररहित, 


१. भाव पाहुड, ६८ 
२, उत्तराध्ययन सूत्र, २०/४६ 


रे आचार्य रत्न भी देशभुवन जी महार/ण अभिभन्शत समय 


दिगरम्भर ) जिसकल्पी साध विशुद्ध है (द्र०प्रवचनसारोद्धार, भा०३, पृ०, १३) तथा 'से हु दिद्ठपहे मुणी जस्स णत्थि ममाइयं --जिसके परिप्रह 
नहीं है, उसी मुनि मे पथ देखा है (आयारो, [, अ० २, उ०६, सूत्र १५७)* 
कला के क्षेत्र मे, प्रतिमा-विधान के प्राचीन जैनेतर शास्त्रकारो ने भी जिन-प्रतिमा का स्वरूप दिगम्बर ही प्रतिपादित किया है, 


आजशाभुलस्बियाहु, भोवस्सांकप्रशान्तमूतिस्ण । 

विग्वासास्तरणो कृपवांइच कार्योहहुंता बेब: ॥" 

निराभरणसवांगनिय॑स्त्रांग._ - भमोहरम्‌ । 

सत्यवक्ष स्थले... हेमवर्णभोवत्सलाम्छनम्‌ ॥। 

वर्तमान में उपलब्ध जिनप्रतिमाए मौयंकाल (ईलापूर्व ४.थी-३ री शताब्दी) जितनी प्राचीन भी हैं और आनेवाली शताब्दियो मे 
उनकी सख्या उलरोत्तर व॒द्धिगत रही, किन्तु ६ बी शती ई०के पूर्व निमित प्राय सभी तोर्थकर या जिन-प्रतिमाए, चाहे वे पद्मासनस्थ हो या 
कायोत्मग मुद्रा मे, खडगासनस्थ, निवस्त्र-दिगम्बर ही है। यही कारण है कि वराहुमिहिर आदि प्राचीन शास्त्रकारों ने अहन्त देव (जिनदेव या 
तीर्थंकर भगवानों ) की प्रतिमाओं का उपयुक्त स्वरूप प्रतिपादन किया। ये दिगम्बर प्रतिमाए ६-१०वी शती ई० तक तो उभम सम्प्रदायों के 
अनुयायियों द्वारा समानरूप से पूजनीय रही, अनेक आज भी है। कई दिगम्बर प्रतिमाए तो ऐसी भी है जो श्वेताम्बराचार्यों द्वारा प्रतिष्ठापित 
है। किन्तु प्राथ उसी काल (६ वी शतती ई०) मे साम्प्रदायिक भेद प्रकट करने की दृष्टि से दृवेताम्ब्र साधु जिन-मूर्तियों मे भी लगोट का 
चि् बसवाने लगे -मुकृट, हार, कूडल, चोली, आगी.क्त्रिम नेत्र आदि का प्रचलन तो इधर लगभग दो-अढाई सो वर्ष के भीतर ही हुआ है। 
जैन परम्परा मे ही नही, अन्य धाभिक परपराओं में भी उत्कृष्टसम साधको के लिए दिगम्बरत्व की ही प्रतिष्ठा रही प्राप्त होती 
है| प्रागैतिहासिक एवं प्राग्वंदिक सिन्धु-घाटी सम्यता के सोहज्जोदडो (अब पाकिस्तान के लरकाना जिले मे) से प्राप्त अवदोधों मे 
कायोत्मर्ग दिगम्बर योगियों के अकन से युक्त मृण्मुद्राए मिली है, और हडप्पा (माण्टगुमरी, पाकिस्तान) के अवशेषों में तो एक दिगस्बर 
योगिमूर्ति का धड़ भी मिला है । स्वय ऋग्वेद में 'वातरशना.' (दिगम्बर) मुनियों का उल्लेख मिलता है, कृष्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीय आरण्यक 
में उक्त वात रशना मुनियों को श्रमणधर्मा एवं ऊध्यंरेसस्‌ (ब्रह्मचर्य से युक्त ) बताया है। श्रीमद भागवत में भो वातरशना मुनियों के उल्लेख हैं 
तथा उसमें व अन्य अनेक ब्राह्मणीय पुराणां में नाभेय ऋषभ को विष्णु का एक प्रारभिक अवतार सूजित करते हुए उन्हे दिगम्बर ही चित्रित 
किया गया है । ऐसे उल्लेखा पर से स्व० हाॉ> मगलदेव शास्त्री का अभिमत है कि 'वातरद्षना श्रमण' एक प्राग्वैदिक मुनि-परम्परा थी, 
जिसका प्रभाव बदिक धारा पर स्पष्ट है, और जिसका अ्षभिप्राय जैन मुनियो से ही रहा प्रतीत होता है। कई उपनिषदो, पुराणों, स्मृतियों, 
रामायण, महाभारत आदि अनेक ब्राह्मणीय धर्मंग्रन्थो व बृहत्महितादि लौकिकग्रस्थो और क्लासिकल सस्कृत-साहित्य मे भी बहुधा दिगम्बर 
मुनियों के उल्लेरय एवं दिगम्बरस्व की प्रतिप्ठा प्राप्त है। राजधि भतु हरि तो लिखते हैं -- 
एकाको निःस्पष्टः शान्त: पाणिपात्रो दिगम्बर:। 

कदा दास्भो भविष्यात्ति कर्म-निर्मुेलनक्षम: ॥ (देराग्य शतक, 59) 
वस्तुत , ब्राह्मण-परम्परा में जिन छह प्रकार के सन्‍्यासियों का विधान है, उनमे से तुरीयातीत श्रेणी के सन्‍्यासी सर्वथा दिग्रम्बर ही होते थे ॥ 
अवधूत और परमहस भी प्राय दिगम्बर ही रहने थे ।/ जडभरत, शुकदेव मुनि आदि के कई उदाहरण भी मिलते हैं। मध्यकालीन साधु अखाडो 


यधथा--- 





| हथा देखिए आश्वारागसुत्र, अध्ययन ६, उद्देशक ३, सूत्र ५६-६५, अ० ५, उ० #४, सू० ५२, 3० ६, खू० ६३-६४, उ० ७, सू० १११-१५, 
व याकोबोी - जैनसूबाज, १, प० ५६ 
उसराध्यवनमूत्र (याकाबी --जैन सूत्राज, २, पृ० १०६), ठाणांगसूद्र, १० ८१३, सयगडाग, ७२ व पृ० २५४८, आदि 
जहाँ जैन साधु का श्रेष्ठतम रूप अवेलक अर्थात्‌ दिगम्बर हो प्रतिपादित किया है । 

२, बृ०्सत०, अ७ ४५, वराहुमिहिर 

३, माममार, ८१-८२ 

+ देखि[--भागवतपुराण, स्कछ ५, व स्कध २, अध्याय ३,६,७, पद्मपुराण, भूमिकाड, अ० ६५, स्कदपुराण, प्रभास लड़, अ० ६, माहेश्वरखढ़, ध्र० ३७, 
विष्णुपुराण, हिनीयांभ, अ० १, शिवपुराण, तु०्श०, अग्निपुराण, अ० १०, वायुपुराण, अऔ०३३, लिग्पुराथ, अ०४७, बअ्रह्माण्डपुराण, अध्याय ४; मार्कष्डेयपुराण, 
कअ० ४५०, कूमपुराण, झं० ४१, इत्यादि। + 

५, ययाजातरूपधरों भनिशभ्नेस्यों निध्परिग्रहस्थस्यश्रह्ममार्ग सम्यक्‌ सम्पन्न श्द्धमानस ..निर्मम झुक्सध्यानपरायणोउध्यात्मनिष्ठोस्शभकर् सिमुंलनपर, संस्यासेन 
देहस्पाभ करोति स परमहंसो नाभेति । अवर्ववेदीय जादालोपतिषद, सूत्र ६/६, पृ० २६०-६१ 
देहमासावशिप्टो दिगम्बर ...सरपस्व जातरूपधरों भवति म शानधे राग्यसस्यासी । सम्यासोपसिबद २१३ 
आत्मभायारत देवमवर्धूत दिगम्द रम्‌ । शाब्डिल्योपनियद ३, १ 


जेत बर्म एवं लाभार ह ज्छ 


में भी एक अखाड़ा 'दिगम्बरी' नाम से प्रसिद्ध है। संगे साधु तो आज भी कुम्भमेलो पर देले जा सकते हैं। पिछली शताब्दी में वाराणसी-मिवासी 
महात्मा तैलंवस्वामी नामक सिद्ध योगी, जो रामकृष्ण परमहस तथा स्वामी दयातन्द सरस्वती जैसे सतों एवं सुधारकों द्वारा भी पूजित थे, 
सर्वया दिभाम्यर रहते थे। बौद्ध भिक्षुओं के लिए नग्तता का विधान नहीं है किन्तु स्वय गौतम बुद्ध ने अपने साधना-काल में कुछ काल तक 
दिगम्बर भुनि के रूप मे तपस्या की थी। तत्कालीन अन्य श्रमण तीयंको--भक्ल लिगोशाल, पुरण काइ्यप, पकुघ कात्यायन, अजित केशकबलिन, 
संजय वेलट्टि पुत्त-- स्वय तथा उनके अनुयायी साधु प्राय: नगे ही रहते थे । यहूदी, ईसाई और इस्लाम धर्मों में भी सहज नग्नत्व को निर्दोधिता 
सूचक एवं इलाघनीय माना गया। जलालुद्दीन रूमी, अल मन्सुर एवं सरमद जैसे सूफी सन्‍्तो ने दिगम्बरत्व की सराहुना की है। सरमद तो 
सदा नंगे ही रहते थे । उनका कहता था--- 


तने उरियानी (दिगम्बरत्व में) से बेहतर नहीं कोई लिबास । 
यह वह लियास है जिसका न उल्टा है, न सोधा ॥ 


तथा 'पोशानीद लबास हरकारा एबदीद, बेऐबवारा लबास अयानीदाद' अर्थात्‌ “पोशाक तो मनुष्य के ऐबो को छिपाने के लिए है। जो बे-ऐव 
(निष्पाप) होते हैं उनका परिधान तो नग्नत्व ही होता है।” अग्रेज महाकवि मिल्टन ने भी अपने प्रसिद्ध काज्य 'पैराडाइज लास्ट' में कहा है 
कि आदम ओर हव्या जब तक सरल एवं सहज निष्पाप थे, स्वर्गिक नन्दन-कानन में सुखपू्वक विचरते थे । किन्तु, जैसे ही उनके उनके मन 
विकारी हुए, उन्हे उस दिव्य लोक से निष्कासित कर दिया गया । विकारों को छिपाने के लिए ही उनमे लज्जा का उदय हुआ और उन्हे परि- 
धान (आवरण या वस्त्ों)की आवदयकता प्रतीत हुई । 

वास्तव में दिगम्बरत्व तो स्वाभाविक निर्दोषिता का सूचक है। महात्मा गाधी ने एक बार कहा था, "'स्थय मुझे नग्नावस्था 
प्रिय है। यदि निर्जन बन मे रहता होऊ तो मैं नग्नावस्था मे ही रहू ।/ और महामना काका कालेलकर के शब्दों में तो-- “पुष्प नग्न रहते है । 
प्रकृति के साथ जिन्होंने एकता नहीं खोयी है ऐसे बालक भी नग्न घमते हैं, उनको इसकी शरम नहीं आती है और उनकी निर्ध्याजता के कारण 
हमें भी लज्जा-जैसा कुछ प्रतीत नहीं होता | लज्जा की बात जाने दें, इसमे किसी प्रकार का अश्लील, बीभत्स, जुगुप्सित, विश्वी, अरोचक हमे 
सगा है, ऐसा किसी भी मनुष्य का अनुभव नही । कारण यही है कि नग्नता प्राकृतिक स्थिति के साथ स्वभावसिद्ध है। मनुष्य में विकृत ध्यान 
करके अपने विकारों को इतना अधिक बढाया है और उन्हे उल्टे रास्ते की ओर प्रवृत्त किया है कि स्वभाव-सुन्दर नग्नसा उसे सहन नहीं 
होती । दोष नग्तनता का नहीं, पर अपने कृत्रिम जीवन का है।” 

कुछ लोग अपने मन के पाप-विकारो, चारित्षिक शिथिलता अथवा अशकक्‍्तता या असमर्थता पर परदा डालने के लिए सर्वोक्ष्य 
कोटि के आत्मसाधकों के भी दिगम्बरत्व का विरोध करते हैं । कोई-कोई सम्यता, फैशन, लोकाचार, श्लीलता-अदलीलता आदि की भाड़ 
लेते हैं, यहां तक कि साधु के भी दिगम्बर रूप को अदर्शनीय अथवा अमगलकारी कहते हैं। किन्तु, जैसा कि सोमदेबाचरायं का कथन है, 
नब्तत्व तो लोक में एक सहज स्वाभाविक स्थिति है, वस्त्रावरण ही विकार है। जो स्वय पापिष्ठ है, उनके लिए एक वर्लु पाप का हेतु बन 
जाती है, और जो स्वयं निष्पाप हैं उनके ऊपर उसी वस्तु का उसके विपरीत प्रभाव होता है। यदि समस्त प्राणियों के कल्याण-साधन में रत 
एव ज्ञान-ध्यान-तपःपूत मुनिजन भी अमगल होगे, तो फिर लोक मे ऐसा और कया है जो अमगंल नही होगा -- 


सुखानुभवने सग्नो नग्तों जन्मसभागमे। 
बालो नरतः छहियो नग्नों नगलहिछम्गशिलों यति ॥ 
नग्नत्वं सहज लोके विकारों वस्थवेब्टनम्‌ । 
सग्ना चैयं क्ष बन्धा सोरभेयों दिले दिले॥। 
पाषिष्ठं पापहेतुर्वा पद्चानिष्टविच्वेष्टिनम्‌ । 
अमंगलकरं बस्‍्तु प्राथितायंब्धाति अ।0 
शानध्यानतप पृताः स्वशश्वहिते. रता:। 
किसस्यन्मंगल॑ लोके मुनयो. यश्चमंगलस्‌ ॥' 


सबंसप्सु सत्यस्य दिगम्बरों भूत्या । तुरीयातीतोपमिषद 
देशकालविमुक्तो<स्मि विभम्वरसुख्षोस्म्यहम्‌ । मैत्ेयी उपनभिवद्‌ ३/१६ 
देहमातायशिप्टो विगम्भर कृणपव च्छरीरबृत्तिक: । सम्यासोपनिषद्‌, १/१३। तदनन्तर कटिसृत्र कौपीम दण्ड 


रैस्स कथालेशों नाष्येतव्य;, '“आश्षानिवृत्तो भूरया आशाम्बरधरो भूत्या । मारदपरिव्राजकोर्पाः 
5 कक, भू भूत्या । नेषद्‌, 


वस्त कमण्ाल सर्वमप्सु विमज्याथ आतरूपधरतच- 
५१/१-३६ दृत्पादि 


ब्८ आचार्य रत्म श्री वेशभूषण जो महाराज अभितस्वन प्रसव 


बस्तुत:, निधिकार वीतराग सहज दिगम्बर छवि का दर्शन करने से तो स्वय दर्शक के मनोविकार शान्त हो जाते हैं, अब चाहे वह 
जुध्वा किसी सके सजीव साधु-महात्मा की हो अथवा पाषाण-आदि से निर्मित जिन-प्रतिमा,वीतराग-सर्वश-हितकर अहँत परमात्मा की प्रतिमा 
हो। भमक्‍्तहृदय तो उस मुद्रा के सम्मुख नत होता है, उसकी उक्त परम वीतराग प्रशान्त मुद्रा मे स्वयं अपनी आत्मा के निर्मलत्व को 
पहचानने का प्रयास करता है, प्रेरणा लेता है और समता एवं वीतराग-भाव की साधना करता है, उन्हें पथाशक्य अपने जीवन में उतारने के 
लिए प्रमत्नशील रहता है। 

नि्रेन्थ श्रमण तीर्थंकर भगवानों द्वारा स्वय आचरित एवं उपदेशित मार्ग का अनुसरण करने वाले उच्च कोटि के महात्रती 
आत्मसाधक दिगम्बर मुनियों का सद्भाव प्राय: सदैव रहता आया है। अतिम श्रुतकेवली भद्रबाहु (ई० पू० ४ थी शती के मध्य) के समय 
तक तो मार्ग एकरस बना ही रहा, उसके दो-तीन दक्षक बाद के, नन्द-मौर्ग्ंकालीन यूनानी लेखकों ने भारतवर्ष के वनवासी निस्पृह 
दिगम्धर मुनियों के वर्णन किये हैं, जिन्हें वे जिम्तोसोफिस्ट या जिम्नेताई कहते थे। मौयेंकाल के अन्त (लगभग ई० पृ० २००) से ही मथुरा 
आदि कई प्राचीन स्थानो मे दिगम्बर जैन मुनियो के प्रस्तराकन भी मिलने लगते हैं। युवान ब्वाग आदि प्राचीन चीनी यात्रियों ने भी देश के 
विभिन्‍न भागो मे विचरते दिगम्बर (लि-हि) साधुओ या निग्नेन्यो का उल्लेख किया है। सुलेमान आदि अरब सौदागरों और मध्यकालीन 
यूरोपीय पर्यटकों मे से भी कई एक ने उनकी विश्वमानता के सकेत किए है ! डॉ० हेनरिल्त जिम्मर जैसे कई प्रकाण्ड मनीषियों एवं प्राच्यविदो 
का मत है कि प्राचीन काल मे जैन मुनि सर्वथा दिगम्बर ही रहते थे । 

इसमे सन्देह नही है कि दिगम्मरत्व की सम्यक्‌ साधना सरल नही है---अतीय कठोर तप है, हर किसी के बुते का काम नहीं है । 
किन्तु उसका लक्ष्य भो तो परम प्राप्तव्य की उपलब्धि है। जितना ऊचा लक्ष्य है, बेंसी ही उच्च साधना अपेक्षित है। परम सिद्धि का चरम 
सोपान भीतर एव बाहर का पूर्ण दिगम्बरत्व ही हो सकता है। 

'साध्नोतोीति साधु ---जो साधना करता है वही साधु है। 

णिव्मूसणं जिग्गंथ अच्लेलक्क जगदि पुम्म । (मूलाआ्ार, १/३२) 





गोलमेज परिषद के वक्‍त जब गाधीजी इंग्लेण्ड मे थे तो वह अपरिग्रह पर भाषण देने गिल्डहाउस आए 
थे। हाल खचाखच भरा हुआ था और सैकडों लोग बाहर खडे थे। हम बढ़े ध्यान से यह सुन रहे थे कि एक ऐसे 
व्यक्ति का, जो अपरिग्रह के बारे में बातें-ही-बातें नही करता था, बल्कि जिसे उसका यथार्थ अनुभव भी या, 
कहना क्या है ? अन्त में बहुत से सवाल किए गए । कभी-कभी महात्मा को उत्तर देने से पहले रुकना पडता था। 
बाद में मुझे मालूम हुआ कि वह सिर्फ इसलिए रुकते थे कि वह मानवीय भाषा मे, अधिक-से-अधिक जितना सही 
और पूर्णतया सच्चा जवाब हो सके, दें। उनका यह कथन मुझे याद है, “परिप्रह का त्याग पहले-पहल शरीर से 
वस्त्र उतार देने जैसा नही, बल्कि हुड़डी से मास ही अलग करने जैसा लगता है ।” आगे उन्होंने कहा था--- 
“अगर आप मुझसे कहे कि 'लेकित भाई गांधी, तुम तो एक सूती कपडे का टुकड़ा पहने हुए हो। फिर कैसे कह 
सकते हो कि तुम्हारे पास कुछ भी नही है ?' तो मेरा उत्तर यह होगा कि 'जब तक मेरा शरीर है, मेरे लयाल से 
मुझे उस पर कुछ-न-कुछ लपेटना ही पड़ेगा । मगर' -- अपनी मोहिनी मुस्कराहूट के साथ उन्होंने आगे कहा-- 
'गहा कोई चाहे तो इसे भी मुझसे ले सकता है, मैं पुलिस को बुलाने नही जाऊंगा ।' 
--मॉँय रॉयडन 
(गांधी अभिनन्दन ग्रन्थ से साभार ) 





जम घन एवं भाजार २६ 


जैन श्रमण-परम्परा का धर्म-दर्शन 





प० फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 


संम्कृत-साहित्य मे जिसे 'श्रमण' पद से अभिहित किया गया है.' मूल में वह 'समण' सज्ञापद है, उसके संस्कृत छायारूप तीन 
होते हैं? शमन, श्रमण और समन ! श्रमणों - जैन साथुओं की चर्या इन तीनों विज्येपताओ को लिये होती है। जिन्‍्होने पश्चेन्द्रियों को 
सवृत कर लिया है, कषायो पर विजय प्राप्त कर ली है, जो शत्रु-मित्र, दु ख-सुख प्रशसा-निन्दा, मिट्टी-सोना तथा जीवन-मरण में समभाव- 
सपन्‍न हैं, और जो सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र की आराधना में निरतर तत्पर है, वे श्रमण है और उनका धर्म ही श्रमण धर्म है। बतंमान में 
जिसे हम जैन धर्म या आत्मघर्म के नाम से सबोधित करते है, वह यही है। यह अखण्ड भाव में श्रमण सस्क्ृति का प्रतिनिधित्व करता है । 

लोक मे जितने भी धर्म प्रचलित हैं उनका लिखित या अलिखित दर्शन अवश्य होता है। 7सका भी अपना दक्शत है जिसके द्वारा 
श्षमण धर्म की नीव के रूप में व्यक्ति-स्वातन्थ्य की अक्षुण्ण भाव से प्रतिप्ठा की गयी है। इसे समझने के लिए इसमें प्रतिपादित तच्व-प्ररूपणा 
को हृदयगम कर लेना आवश्यक प्रतीत होता है। जैसा कि समग्र आगम पर दृष्टिपात करने से विदित होता है, इसमे तस्व-प्ररूपणा के दो 
प्रकार परिलक्षित होते है -- एक लोक की सरचना के रूप मे तत्व-प्ररूपणा का प्रकार, और दूसरा मोक्ष-मार्ग की दृष्टि से तत्त्व-प्रख्षणा का 
प्रकार ) ये दोनो ही प्रकार एक-दूसरे के इतने निकट हैं जिसमे टन्‍्हे जुदा नही किया जा सकता, केवल प्रयोजन-भेद से ही तत्त्व-प्ररूपणा को 
दो भागों मे विभकत किया गया है । 

प्रथम प्ररूपणा के अनुसार जाति की अपेक्षा द्रव्य छह हैं | वे अनादि, अनन्त और जकृत्रिम है। उन्हींके समुच्चय का नाम 'लोक' 
है। इसलिए जैन दर्शन में लोक भी स्वप्रतिप्ठ और अनादि-अनत है। छह द्वव्यों के नाम हैं--जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, काल और आकाण । 
इनमे काल द्रव्य सत्स्यरूप होकर भी शरीर के प्रमाण बहु-प्रदेशीय नही है। दस्ललिए उसे छोड़कर शेप पाच द्रव्य अस्तिकाय हैं। पुदगल द्रव्य 
शक्ति या योग्यता की अपेक्षा बहुप्रदेशीय है । 

सख्या की दृष्टि से जीव-द्रव्य अनत हैं, पुद्गल-द्रव्य उनसे अनतगुणे हैं, धर्म, अधर्म और आकाश द्रव्य एक-एक है और काल-द्रव्य 
असस्य हैं। 

ये सब द्रव्य स्वरूप-सत्ता की अपेक्षा भिन्‍न-भिन्‍न हैं। फिर भी इन सबमे घटित हो ऐसा टनका एक सामान्य लक्षण है, जिस कारण 
ये सब 'द्रब्य' पद द्वारा अभिहिित किये गये है। वह है---“उत्पाद-व्यय-प्रौब्ययुक्त सत्‌ । सद्‌ द्रव्यलक्षणम्‌ ।' जो सत्स्वरूप हो वह द्रव्य है, या 
सत्स्वरूप होना द्रव्य का लक्षण है। यहा सत्‌ और द्रव्य मे लक्ष्य और लक्षण की अपेक्षा भेद स्वीकार करने पर भी वे सर्वथा दो नहीं है, एक 
हैं--चाहे मत्‌ कहो या धरव्य, दोनों का अर्थ एक है। इसी कारण जैन दर्शन मे अभाव को स्वथा अभाव-रूप में स्वीकार करके भी उसे 
भावान्तर स्वभाव स्वीकार किया गया है ।९ 

नियम यह है कि सत्‌ का कभी नाश नहीं होता, और असत्‌ का कभी उत्पाद नहीं होता | ऐसा होते हैए भी वह संत सर्वथा 
कूटस्थ नही है -- क्रियाशील” है। यही कारण है कि प्रकृत मे सत्‌ को उत्पाद, व्यय और श्रौव्य रूप में त्रयात्मक स्वीकार किया गया है। 


१ थ्रेषा अर विरोध शाश्वतिक , इत्यस्थावकाश- श्रमणद्राह्मणम्‌ । पातजल भाष्य, २ ८ € 
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३. पाइय्महुमहष्णबी (कोश), समण शब्द, १० १०८३ 

४, प्रवचननसार, गा० ३/४०-४२ हु 

४. तस्वायंसूद्र, ५, २६-३० 

६ भवस्यभावो5पि हि वस्तुधर्म । युक्‍त्यनुशासन -- ५६ 

७. प्रव्ननसार, गा० २/८-१२ 


४ आचार्य रत्न भ्री देशमूषण जो महाराज अभिनम्दन श्रत्क 


अपने अत्वय-स्व भाव के कारण जहां वह भ्र,ब है, वही व्यतिरेक पर्यावरूप धर्म के कारण वही उत्पाद-अ्यय स्वरूप है।' इन तीनो में काल- 
औेद नहीं है।* जिसे हम नवीन पर्याय का उत्पाद कहते हैं, यद्यपि वही पूर्व पर्याय का व्यय है, पर इनमे लक्षण-भेद होने से थे दो स्वीकार किये 
शये हैं।* इस प्रकार प्रत्येक द्रव्य एक ही काल मे त्रयात्मक है, यह सिद्ध होता है । 

इस त्यात्मक द्रव्य मे उत्पाद, व्यय और भ्रौष्य ये तीनो ही उसके अश्ाय सत्‌ हैं। इनमे कथजित्‌ अभेद है क्योकि तीनों की सत्ता 
एक है| जो तीनो से से किसी एक की सत्ता है वही अन्य दो की है । यह द्रव्य का सामान्य आत्मभूत सक्षण है। इससे प्रत्येक द्रव्य परिणामी 
नित्य है---पह सिद्ध होता है, क्योकि समय-समय जो उत्पाद-ध्यय होता है वह उसका परिणामीपना है, और ऐसा होते हुए भे वह अपने श्रुव- 
रूप मूल स्वभाव को कभी नहीं छोडता, उसके द्वारा बह सदा ही उत्पाद-व्यय रूप परिणाम को व्यापता रहता है---पह उसकी नित्यता है । 
आगमभ मे प्रत्येक द्रव्य को जो अनेकान्त-स्वरूप कहा गया है, उसका भी यही कारण है । 

द्रव्य में उत्पाद-व्यय ये कार्य हैं। वे कैसे होते हैं, यह प्रश्न है---स्वय या पर से ? किसी एक पक्ष को स्वीकार करने पर एकान्‍्त का 
दोष आता है, उभयत, स्वीकार करने पर जीव का मोक्ष स्वरूप से अर्थात्‌ परमार्थ से कथचित्‌ स्वाश्रित है और कथ चित्‌ पराश्चित है, ऐसा 
मानना पडता है| 

समाधान यह है कि किसी भी द्रव्य को अन्य कोई बनाता नही है, वह स्वय होता है । अत उत्पाद-व्यय रूप कार्य को प्रत्येक द्रव्य 
स्वय करता है--यह सिद्ध होता है। वही स्वय कर्ता है, और वही स्वय कर्म हैं। करण, सप्रदान, अपादान और अधिकरण भी बथही स्वय है। 
अविनाभाव सम्बन्धवश उसकी सिद्धि मात्र 'पर' से होती है, इसलिए उसे कार्य का उपचार से साधक कहा जाता है। पर ने किया, यह व्यवहार 
है, परमार्थ नहीं, क्योंकि पर ने किया, इसे परमार्थ मानने पर दो द्रव्यों में एकत्व की उत्पत्ति आती है जो युक्ति-युक्त नहीं है। अत प्रकृत 
में अनेकात इस प्रकार घटित होता है। 

उत्पाद-व्यय कथचित्‌ स्वय होते है क्योकि बे द्रव्य के स्वरूप हैँ । कथचवित्‌ पर से होने का भी व्यवहार है, क्योकि अविनाभाव 
सम्बन्धवण् 'पर' उनकी सिद्धि भे निभित्त है । 

जैन धममं मे प्रत्येक द्रव्य को स्वरूप से जो स्वाध्रित (स्वाधीन) माता गया है, उसका ऋारण भी यही है। जीव ने पर मे एकल्ब- 
बुद्धि करके अपने अपराध-वद्य अपना भव-अमणरूप राग-द्वेष-मोह स्वरूप ससार स्वय बनाया है। कर्म-रूप पुद्गल-द्रव्य का परिणाम उसके 
अज्नादि-रूप समार का परमार्थ-कर्ता नहीं होता । पर पर को करे, ऐसा वर्तु-स्वभाव नही है। आत्मा स्वय जजश्ञानादि-रूप परिणाम को जन्म 
देता है, इमलिए वह स्वय उसका कर्ता होता है । फिर भी इसके जो ज्ञानावरणादिरूप पुद्गल-कर्मं का बन्ध होता है, उस सम्बन्ध में नियम यह 
है कि प्रति समय जैसे ही यह जीव स्वरूप से भिन्‍न पर में एकत्वबुद्धि या ह्टानिष्टबुद्धि करता है, बैस ही शानावरणादि-रूप परिणमन की 
योग्यता वाले पुद्गल-स्क्रध स्वयं उससे एकक्षेत्रावगाह रूप बध को प्राप्त होकर फल-काल के प्राप्त होने पर तदनुरूप फल देने में निमित्त होते 
हैं। जीव-कमे का यह बन्ध अनादि-काल से निमित्त-तेमित्तिक सम्बन्धवश स्थय बना चला आ रहा है । वह इसके अनादिपन में निमित्त नहीं 
होता । 

पहले हम जिन छह द्रव्यों का निर्देश कर आये है उनमे से चार द्रव्य तो सदा अपने स्वभाव के अनुकूल ही कार्य को जन्म देते 
हैं | शेष जो जीब और पुद्गल दो द्रव्य हैं, उनमे से पुद्गल का स्वभाव तो ऐसा है कि यह कदाचित्‌ मूल स्वभाव में रहते हुए भी बच के अनुकूल 
अवस्था के होने पर दूसरे पुद्गल के साथ नियमानुसार बध को प्राप्त हो जाता है, और जब तक वह इस अवस्था में रहता है, तब तक अपने 
इकाईपने से विमुख होकर स्कध सशा से व्यवहुत होता रहता है। 

इसके अतिरिक्त जो जीव है, उसका स्वभाव ऐसा नहीं है कि वह स्वभाव से स्वय को कर्म से आबद्ध कर दुर्गति का पात्र बने । 
अनादि से वह स्वय को मूला हुआ है । उसकी इस भूल का ही परिणाम है कि वह दुर्गति का पात्र बना चला आ रहा है। उसे स्वयं में यही 
अनुभव करना है और उसके मूल कारण के रूप में अपने अज्ञान-भाव और राग-द्वेष को जानकर उनसे मुक्त होने का उपाय करता है। यही 
वह मुख्य प्रयोजन है जिसे ध्यान मे रखकर जिनागम में तस्व-प्ररूपणा का दूसरा प्रकार परिलक्षित होता है। 

आत्मानुभूति, आत्मज्ञान और आत्मचर्या--इन तीनो रूप-परिणत आत्मा स्वयं ही मोक्ष-मार्ग है। उनमे सम्यग्दर्शन मूल है। 
'दंसणमूलों धम्मो, - -इसी प्रयोजन से जीवादि नौ पदार्थ या सात तत्व' कहे गए हैं। इनमे आत्मा मुख्य है। विध्नेषण द्वारा उसके मूल 
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कैम धर्म एवं आचार १ 


स्वरूप पर प्रकाश डालता इस कथम का मुख्य प्रयोजन है। उसी से हम जानते हैं कि मैं चिन्मात्र-ज्योति स्वरूप अखण्ड एक आत्मा हूं। अन्‍य 
जितनी उपाधि है वह सब मैं नहीं हूं। वह मुझ्तसे भिन्‍न है। इतना ही नही, वह यह भी जानता है कि यद्यपि नर-मारकादि जीव विशेष, 
अजीब, पुष्य, पाप, आलव, संवर, नि्जेरा, बन्ध और मोक्ष स्वरूप इन नो पदार्थों मे मैं ही व्यापता हूं।' जीवन के रंग-मंच पर कभी मैं नारकीय 
अनकर अवतरित होता हूं तो कभी मनुष्य बतकर; कभी पुष्यात्मा की भूमिका निभाता हू तो कभी पापी आदि की, इतना सब होते हुए भी मैं 
चिन्मात्र ज्योति-स्वरूप अपने एकत्व को कभी नहीं छोडता हू । यही वह सकलप है जो इस जीव को आत्म-स्वतन्त्रता के प्रतीक-स्वरूप मोक्ष- 


भार्ग में अग्रसर कर आत्मा का साक्षात्कार कराने में समर्थ होता है। शान-वै राग्य-सम्पन्त मोक्ष-मार्ग के पथिक की यह प्रथम ता हैं । 
यह जीवो के आयतन जानकर पाच उदुबरफलो तथा मद्य, मांस और मधु का पूर्ण त्यागी होता है। इनके त्याग को आठ मूल- 

मुण कहते हैं' जो इसके नियम से होते हैं।साथ ही वीतराग देव, नि्रंस्थ गुरुऔर वीतराग वाणी-स्वरूप जिनाणम इसके आराघ्य होते 

हैं।' यह आजीविका के ऐसे ही साधनों को अपनाता है जिनमे सकल्पपूर्वंक हिसा की सम्भावना न हो ।* जैसे वन-दाह, तालाब से मछली 


प्रकड कर आजीविका करना, आदि। 
दूसरी भूमिका का श्रमणोपासक द्रती होता है। व्रत बारह हैं--पाच्र अणुव्रत, तीन गुण-ब्रत और चार शिक्षा-व्रत ।* यह इनका 


निर्दोष विधि से पालन करता है। कदाचित्‌ दोष का उदभव होने पर गुरु की साक्षीपूर्वक लगे दोषों का परिमार्जन करता है और इनमें 
उतसतरोत्तर वृद्धि करते हुए उस भूमिका तक वृद्धि करता है जहा जाकर लगोटी मात्र परिग्रह दोष रह जाता है । 

तीसरी भूमिका श्रमण की है। यह महात्रती होता है। यह वन मे जाकर गुरु की साक्षीपूर्वक जिन ब्रतो को स्वीकार करता है 
उन्हें गुण कहते हैं। वे २८ होते हैं-- ५ महात्रत, ५ समिति, ५ इद्रियजय, ६ आवश्यक और ७ शेष गुण ।' शेष गुण, जैसे खडे होकर दिन मे 


एक बार भोजन-पानी लेना, दोनो हाथो को पात्र बनाकर लेना, केश लुचन करना, नग्न रहता आदि । 
इसके जितना भी कार्य होता है, उसे वह स्वावलबनपुर्वक ही करता है, मात्र इसलिए ही हाथों को पात्र अनाकर आहार ग्रहण 


करता है; हाथो से ही केदालुच करता है । रात्रि मे मूमि पर एक करवट से अल्पनिद्रा लेता है, आदि। 

यह मब इसलिए नही किया जाता है कि शरीर को कष्ट दिया जाए। शरीर तो जड है, कुछ भी करो, उसे तो कष्ट होता नही । 
यदि कष्ट होता भी है तो करने बाले को ही हो सकता है । किस्तु श्रमण का राग-हेंष के परवश न होकर शरीर से भिन्‍न आत्मा की सम्हाल 
करना मुख्य प्रयोजन होता है, इसलिए वे सब क्रियाए उसे, जिन्हे हम कष्टकर मानते हैं, कष्टकर भासित न होकर अवश्य-करणीय भासित 

ती हैं। 
५७ यह जैन धर्म-द्शंन का सामान्य अवलोकन है। इसे दृष्टि-पथ में लेने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि इसका मुख्य प्रयोजन वेद, 
ईहवरकतु त्व ओर यजीय हिंसा का विरोध करना पूर्व मे कभी नहीं रहा है। इसके मूल साहित्य पट्लण्डागम, कषायप्रामृत, कुदकुंद द्वारा 
रखित साहित्य, मुलाजार, रत्नकरंडश्रावकाचार, भगवती-आराधना आदि पर दृष्टिपात करने से उक्त तथ्य स्पष्ट हो जाता है। इसलिए जो 
मनीधी इसे सुधारवादी धर्म कहकर इसे अर्वाचीन सिद्ध करना चाहते हैं, जान पडता है, वस्तुत उन्होंने स्वय इन धर्ंग्रथो का ही ठीक तरह 
से अवलोकन किए बिना अपना यह मत बनाया है। उन्हे यह नही मूलना चाहिए कि वर्तमान से भारतीय सम्कृति का जो स्वरूप दृष्टिगोचर 
होता है, उसे न केवल ब्राह्मण या वैदिक सस्कृति कहा जा सकता है, और न ही श्रमण-सस्कृति कहना उपयुक्त होगा । यह एक ऐसा तथ्य है 
जिसे स्वीकार कर लेने पर श्रमण-सस्कृति से अनुप्राणित होकर भारतीय सस्क्ृति में जो निार आया है, उसे आसानी से समझा जा सकता है । 
इससे जिन तथ्यों पर विशेष प्रकाश पडता है, वे निम्न हैं--- 

(१) इसमे सदा से प्रत्येक द्रव्य का जो स्वरूप स्वीकार किया गया है, उसके अनुसार जड़-चेतन, प्रत्येक द्रव्य में अर्थ क्रिया- 
कारीपना मसिद्ध होने से, व्यतिरेक रूप में परमार्थ से प रकत त्व का स्वय निषेध हो जाता है। 

(२) व्यक्ति अपने जीवन में वीतरागता अजित करे--यह इस धर्म-दर्शन का मुख्य प्रयोजन है। अहिसा-आदि बीतरागता का 
ही दूसरा नाम है, तथा व्यवहार-रूप मे वे उसके बाह्य साधन है। मात्र इसीलिए जैन धर्म मे अहिसा आदि को मुख्यता दी गई है। यज्ञादि- 
विहित हिंसा का निषेध करना इसका मुख्य प्रयोजन नहीं है । जीवन मे अहिसा के स्वीकार करने पर उसका निर्षध स्वय हो जाता है। 

ये कतिपय तथ्य हैं जिनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि सुधारवाद की दृष्टि से जैन धर्म की संरचना नही हुई है। वह सनातन है । 
भारतीय जन-जीवन पर उसकी अमिट छाप है, और यह स्वाभाविक भी है क्योकि जो पड़ोसी होते हैं उनमे आदान-प्रदान न हो-- यह नही हो 
सकता। 

१ समपस्तारकलश, ७ 

२ सागारधर्मामृत, २, ३ 

३. रत्मकरण्डभक्रावकाबा र, ४ 
४ सागारधर्मामृत, १११३-१४ 
४ वहीँ, झ० रे ग ५ 

६, प्रवधनसार, गा० ३/८-६ 


म आधार्यरत्न भी देझभूवण भी महाराज अभिनेन्दन प्रध्ध 


श्रमण कौन ? 





डॉ० पन्‍नालाल जैन साहित्याचार्य 


'समयसार' के मोक्षाधिकार मे कुन्दकुन्द स्वामी कहते| हैं कि जिस प्रकार अन्धन से पड़ा व्यक्षित यद्यपि यह जानता है कि मैं वन्धन 
मे पड़ा हूं, अमुक कारण से अन्धन में पड़ा हु और बन्धन तीज, मध्यम या हीन अनुभाग बाला है, तथापि जब तक वह छेनी और हथौडें के 
द्वारा उस बन्धन को तोडमे का पुरुषार्थ नही करता, तब तक बन्धन से मुक्त नहीं हो सकता | इसी प्रकार जो मानव अपने बन्धन के कारणों 
तथा उनकी तीव्र, मध्यम और हीन अनुभाग शक्तियों को जानता है, तथापि जब तक बन्धन को पुरुषार्थ द्वारा नष्ट नही करता, तब तक 
बन्धन से रहित नहीं हो सकता | तात्पर्य यह कि सम्यक्चारित्र के बिना, मात्र सम्यस्दर्शन और सम्यरक्षान के होने पर भी, यह जीव तेंतीस 
सागर के विपुल काल तक इसी ससार में पड़ा रहता है। सर्वार्थसिद्धि का अहमिन्द्र अपना तेंतीस सागर का सुदीर्ध काल अपुनरुक्त तक्त्व- 
चर्चाओं भे व्यतीत करता है, पर गुण-स्थानो की भूमिका में चतुर्थ गुणस्थान से आगे नहीं बढ पाता | वह सामान्यतया ४१ प्रकृतियों का ही 
सवर कर पाता है, अधिक का नही, परन्तु सम्यक्चारित्र के प्रकट होते ही सम्यग्दृष्टि जीव जधन्य रूप से अन्तमु हुं मे ही समस्त कर्मों का क्षय 
कर निर्वाण को प्राप्त कर लेता है। सम्यक्‍्वारित्र की महिमा वचनागोचर है। सम्यग्दशंत, धर्मरूप वृक्ष का मूल है, तो सम्यक्चारित्र वह 
शाला है जिसमे मोक्ष-रूपी फल लगता है। मोक्षमार्ग के प्रकरण में सम्यग्दर्श न, सम्यरज्ञान और सम्यक्चारित्र-- तीनो ही यथास्थान अपना- 
अपना महत्त्व रखते है। इनमें से एक की भी कमी होने पर कार्य-सिद्धि नही हो सकती । 

सम्यक्वारित्र सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञानपूर्वक ही होता है। इनके बिना होने वाला चारिश्ष, जिनागम में मिथ्याचारित्र कहा 
गया है। सम्यबत्थ के बिना शुभोपयोग की भूमिका भी इस जीव को मोक्ष-मार्ग मे अग्रसर नही होने देती। कुन्दकुन्द स्वामी ने कहा है-- 


चत्ता पावारंभ समुट्ठिदों वा सुहम्सि बरियम्हि। । 
ज॑ जहूदि जि मोहादी ण जहूदि सो अप्यगं सुद्ध ॥७६॥ (जञानाधिकार * प्रवचनसार ) 
पाप के कारणमूत आरम्भ को छोडकर जो शुभ चर्या में प्रवृत्त है, वह यदि मोहादि को नही छोडता है तो शुद्ध आत्मा को प्राप्त 
नहीं हो सकता | तात्पय॑ यह है कि मोह-मिथ्यात्व गरल को नष्ट किए बिना आत्मतस्वथ का परिचय नही हो सकता । मोह-विलय का उपाय 
बतलाते हुए वही कुन्दकुन्द महाराज कहते हैं--- 
जो जाणदि अरहंत॑ बव्वत-गुणश-प्मयतेंहि। 
सो जाणदि अप्पाणं मोहो ललु जादि तस्त लय ॥५॥ (जशानाधिकार : प्रवचनसार ) 
जो द्रव्य, गुण और पर्याय के द्वारा अहेन्त को जानता है वह आत्मा को जानता है, और जो आत्मा को जानता है उसका मोह 
निगम से विलय-बिनाश को प्राप्त होता है| अहंन्त जीव-द्रव्य है और मैं भी जीव-दृब्य हु, फिर कहा अन्सर पड़ गया कि ये भगवान हो गए 
और मैं सक्‍त ही बना रहा ? अहेन्त भगवान उस केवल-ज्ञान गुण के धारक हैं जिसमे लोक-अलोक के समस्त पदार्थ प्रत्यक्ष प्रतिफलित हो 
रहे हैं, और एक मैं हूं जो पीठ के पीछे विद्यमान पदार्थ को भी जानने मे असमर्थ हु। अहूँन्त उस विभाव व्यज्जन पर्याय के धारक हैं 
जिसके पश्चात्‌ दूसरी विभाव व्यव््जन पर्याय होने वाली नहीं है, परन्तु मेरी कितनी पर्यायें शेष हैं--यह मैं नही जान सकता । इस प्रकार 
तुलनात्मक दृष्टि से जो अहुन्त को जानता है, उसे अपने और अहुन्त के बीच में अन्तर डालने वाले मोह का शान नियम से होता है और 
मोह का शान होतें ही उसे नष्ट करने का पुरुषार्थ जाग्रत होता है। दर्पण देखने से जिसे अपने मुख पर लगी हुई कालिमा का ज्ञान हो गया 
है, बह कालिमा को नष्ट करने का पुरुषार्थ नियम से करता है। अहन्त-विषयक राग शुभवन्ध का कारण है, परन्तु अहेन्त-विषयक ज्ञान तो 
संवर और निर्जरा का ही कारण होता है। 
मोह के नष्ट होने और आत्म-तस्व के प्राप्त कर लेसे पर भी यदि यह जीव राग-द्वेंध को नहीं छोड़ता है तो वह शुद्ध आत्मा को 
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आप्स नहीं कर सकता। राग-हेंष एक ऐसी कालिमा है जिसके रहते हुए जीव परम शुद्ध वीतराग-भाष को प्राप्त नहीं कर सकता। जो 
भनुष्य मोह-दृष्टि को नष्ट कर आगम मे कुशलता प्राप्त करता है--आगम-क्ञान के माध्यम से निजस्वरूप का अध्ययन करता है, तथा 
विरागचर्या--वीतराग-चरित्--.में पूर्ण प्रयत्न से उपस्थित रहता है, बही श्रमण-मुनि-धर्म नाम से व्यवहृत होता है। कुन्दकुन्दाचा्य ने बड़ी 
शुद्ता के साथ कहा है--- 

सब्बे विय अरहूंता तेज विधाजेण खविदकस्मंसा। 

किल्या तथोवदेश णिव्यादा ते णमो तेसि॥८२॥ (प्रवचनसार: श्ञानाधिकार) 


सभी अहुन्त इसी विधि से--इसी रत्नश्रय के मार्ग से--कर्मों का क्षय कर तथा तत्त्वो का उपदेश कर निर्वाण को प्राप्त हुए हैं। 
अन्हें मेरा नमस्कार हो । 
आत्मा बीतराग-स्वभाव है। उसकी प्राप्ति वीतराग-परिणति से ही हो सकती है, सराग परिणति से नहीं। इसलिए मुमुक्षु प्राणी 
को वीतराग-चर्या मे ही अहनिश निमरत रहना चाहिए । 
प्रवचनसार के चारित्राधिकार के प्रारम्भ में ही अमृतचन्द्राचार्य कहते हैं--- 
ब्रभ्यस्थ सिद्धों सरणस्यथ सिद्धि- 
बंब्यस्थ सिद्धिजरणस्थ सिद्धों 
बुद्बपेति कर्माबिरता: परे४पि 
व्रध्याविश् चरण चरन्तु॥ 
परम पारिणामिक भाव से युक्त, धाश्वत सुखधाम आत्मद्रव्य की सिद्धि होने पर, कर्म, नोकम और भावकर्म से पृथक अनुमूति 
होने पर, चारित्र की सिद्धि होती है और चारित्र की सिद्धि होने पर उस आत्मद्रव्य की सिद्धि होती है---पर से भिन्‍न अखण्ड एक आत्मद्रव्य 
की उपलब्धि होती है---हसलिए अन्य जीव भी ऐसा जानकर निरन्तर उद्यमवन्त हो आत्म-द्वव्य के अविरुद्ध चारित का आचरण करें। 
दुःख-निवृत्ति का साधन यदि कोई है तो वह सम्यक्‌-चारियत्र ही है, सम्यक्‌-चारित्र की पूर्णता श्रामष्य मुनिपद में ही होती है। अत- 
छय कुन्दकुन्द स्वामी स्नेहपूर्ण भाषा मे संबोधित करते हुए कहते हैं -- 
पडिवज्जदु सामण्णं जवि इच्छदि दु लपरिमोक्‍्ख ॥१॥ (प्रवचनसार, सारित्राधिकार ) 
है भद्र ! यदि सु दुलों से सबंथा निवत्ति चाहता है तो श्रामण्य-मुनि पद अगीकार कर । 
जिसका चित्त संसार से विरक्त हो चुका है, ऐमा मुमुक्षु पुरुष, लोक-ध्यवहार की पूर्ति के लिए बन्धु-वर्ग से पूछता है तथा माता- 
पिता, स्त्री-पुत्र से छुट्टी पाकर पंचाचार के घारक आचार्य की शरण में जाता है । बन्घुवर्ग से पूछने आदि की बात मात्र लोक-व्यवह्ा र की 
पूर्ति है। अन्तरंग में जब बेराग्य का प्रवाह जोर पकडता है तब वजदन्त चक्रवर्ती जैसे महाप्रुष यह नहीं विकल्प करते कि यह पट्खण्ड का 
चैभव कौन सँमालेगा ? वे अल्पवयस्क पौत्र को राज-तिलक लगाकर बन को चल देते हैं। स्त्री के अनुराग मे निमग्ल उदयसुन्दर स्त्री के 
अल्पकालीन विरह को भी नहीं सह सका इसलिए उसके साथ ही चला, परन्तु मार्ग मे वत-यण्ड के बीच नि*चलासन से विराजमान ध्यान- 
अग्त मुनिराज को देख संसार से विरक्‍त हो गया और वही पर दिगम्बर मुद्रा का धारी हो गया । स्त्री आथिका बन गई और बहिन को लेने 
के लिए आया हुआ उदयसुन्दर का साला भी मुनि हो गया। सुकोशन स्वामी माता की आज्ञा के विपरीत अपने पिता कीतिधर मुनिराज के 
समीप जाकर मुनिग्रत धारण कर लेते हैं। सुक्रुमाल स्वामी रस्सी द्वारा महल के उपस्तिन खण्ड से नीचे उतर मुनिराज की शरण मे पहुंचते 
हैं और प्रायोपपमन सनन्‍्यास घारण कर सुगति के पात्र होते हैं। दीक्षा लेने का निश्चय कर प्रधुम्न राजसभा मे जाकर बलदेव और श्रीकृष्ण 
से आज्ञा माँगते हैं । दीक्षा लेने की बात सुन कर बलदेव हँसकर कहते हे---अहो, मैं बूढा बैठा हु, पर बच्चा दीक्षा लेने की काल कहता है ! 
प्रशुम्न उत्तर बेते हैं-7-आप लोग तो ससार के स्तम्भ हे--आपके ऊपर ससार का भार लदा हुआ है परन्तु मैं तो स्तम्भ नही हु, इसलिए दीक्षा 
लेने का मेरा दृढ़ संकल्प है। राजसभा से निवृत्त हो प्रद्युम्न अन्त'पुर में जाकर स्त्री से कहते हे - प्रिये ! मेरा गृह-त्याग कर दीक्षा लेने 
का भाव है। स्त्री पहले से ही विरक्त थी, अत कहती है--जब दीक्षा लेने का भाव है तब 'प्रिये' सबोधन की क्या आवष्यकता है? जाने 
पड़ता है अभी आपका वैराग्य मुख मे ही है, हृदय तक नहीं पहुचा | आपके पहले मैं गृह-त्याग करूगी । जहा, ऐसे निकट भव्य-अन्प ससारी 
जीव जब विरबत होते हे तब उन्हे किसी से आज्ञा लेने का बन्धन नही है। जिस प्रकार बन्धन तोड़ मत्त हाथी वन की ओर भाषता है, उसी 
प्रकार वे लोग गृहस्थी का बन्धन तोड वन की ओर भागते हे । 
विरक्त पुरुष वन में आचायं-चरणो के निकट जाकर गद्गद-कण्ठ से निवेदन करता है--भगवन्‌, मां प्रतीक-- मुझे अंगीकार 
करो--चरणों की शरण दो । मैंने निए्वयय कर लिया है--- 


भाहं होमि परेसि ण से परे जर्यि मश्ममिह किचि ॥४॥ (प्रवततनसार, चारित्राधिकार) 
ड्४ क्षाचार्य श्री देशमबण जी महाराज अभिनादत प्रत्थ 


मैं वूसरों का नहीं हूं, और दूसरे भी मेरे नही हैं। इस जगत्‌ में मेरा कुछ भी नही है। इस प्रकार की प्रार्थंता सुन मनोविशान के धनी आचार्य 
ड्ीक्षोस्सुस शिष्य की पात्रता का विचार कर उसे दीक्षा देते हैं। वन मे कौन दीक्षा का उत्सव करने वाला होता है ? कौन उसे दूल्हा के समान 
सजाकर उसकी विन्माथकी निकालता है। जिस कीचड से वह निकलकर आया है, पुनः उसी कीचड़ में अपना पैर नहीं देता । मात्र आचार्यवर 
की आज्ञा प्राप्त कर यथाजात मुद्रा का धारी होता है तथा धास-फूस के समान दाढ़ी-मूंछ भौर सिर के केश उलाड़ कर फेंक देता है। इस मव- 
दीक्षित शिष्य को आचार तथा संधस्थ मुनि अल्पसंसारी समझ बड़े स्नेह से साथ मे रखते हैं तथा उसके शान और वैराग्य की बुद्धि का 
गिरम्तर ध्यान रखते हैं। 

बहू नवदीक्षित साधु --पांच महाद्त, पांच समिति, पांच इग्द्रिय-दमन, छहू आवश्यक और देष सात गुण--इन अट्ठाईस घूल 
युज्ों का पालन करता हुआ लिरन्तर सावधान रहता है । भूल, प्यास, सरदी, गरमी तथा डांस, मणछर आदि का परीषह सहन करता हुआ 
शरणानुवोग की पद्षति से पाणि-पात्र मे आहार करता है। मघुकरी, गोचरी, अक्षअक्षणी, गर्तपूरणी और उदाराग्नि-प्रशमनी इन पांच 
बूत्तियों का पालन करता हुआ अनासकितिपूर्वंक आहार ग्रहण करता है। जो तीर्थंकर गृहस्थावस्था मे सौधमेंन्द्र के द्वारा प्रेषित आहार करते 
वे, वे भी दीक्षा लेने के पदचात्‌ इसो मनुष्य-लोक का आहार ग्रहण करते हैं। दिगम्बर मुद्गराधारी मुनि यद्यपि निरन्तर जागरूक रहता है, 
अपने ब्रताच रण में सावधान रहता है, तथापि प्रमाद या अज्ञानवश कदाचित्‌ कोई दोष लगता है तो निदछल भाव से गुर के आगे उसकी 
जालोचना कर गुद द्वारा प्रदत्त प्रायश्चित्त को स्वीकृत करता है । जितागम मे ऐसे साधु को हो 'श्रमण' कहा है। कुन्दकुन्द स्वामी ने प्रवचन- 
झार से भ्रमण का लक्षण इस प्रकार कहा है--- 

इहलोगणिराजेक्शो अप्यडिबद्धों परम्समि लोगस्सि । 
जुत्ताहारजिहारों रहिदकसायों हथे समणो॥ २६॥ (चारित्राधिकार : प्रवचनसार ) 

जो मुनि इस लोक में विषयो से निस्पृह और परलोक-देवादि पर्यायों में अप्रतिबद्ध होकर योग्य आहार-बिहार करता है तथा 
कषाय से रहित होता है, वही श्रमण कहलाता है। श्रमण के पास मात्र शरीर ही का परियग्रह रहता है और उस शरीर में भी वह ममता से 
रहित होता है। श्रमण की ज्ञान-साधना को वृद्धियत करते हुए कुन्दकुन्द स्वामी कहते हैं-- 

एयरगगदों सम्रणों एयर जिब्छिदस्स अल्थेसु। 
जिज्छिरो आरमदो आगमनचेट्टा तदो जेंद्ठा॥२२॥ (चारिताधिकार : प्रवचनसार ) 

ओ चित्त की एकाग्रता को प्राप्त कर चुका है, वही श्रमण कहलाता है । एकाग्रता उसी को प्राप्त होती है जिसे पदार्थों का दृढ़ 
निश्चय है और दृढ़ निश्चय आगम से होता है इसलिए साधु को आगम के विषय में चेष्टा करना उत्कृष्ट है, इसका कारण यह है कि जो साथु 
आगम से हीन होता है वह निज और पर को नहीं जानता और जो निज-पर के विवेक से रहित है वह कर्मों का क्षय करने मे असमर्थ रहता 
है। इसी कारण कुन्दकुन्द स्वामी ने साधु को 'आगमचकख्‌ साहू कहा है, अर्थात्‌ साधु का चक्षु आगम ही है। इतना ही नहीं, उन्होंने तो यहा 
तक लिखा है-- 

आगमपुण्या बिटंठी ० भवदि जस्सेह संजमों तस्स। 
जत्थीदि भणदि सुस्ं असंजदो होदि किध समणो ॥ २६ /॥ (चारित्राधिकार . प्रवचन सार ) 
जिसकी दृष्टि-अड्धा आगमानुसार नही है उसके सयम के मे हो सकता है, और जिसके सयम नही है वह श्रमण कैसे हो सकता है ? 
कोई आगम-ज्ञान को ही सर्वस्व समझ ले और शरीरादिक पर-पदार्थों की सूरछा को तष्ट न करे, तो उसके लिए सबोधित करते 
हुए आधायंबर कहते हैं-- 
परमाजुपत्राणं वा मुच्छा देहाविएधु जस्स पूणो । 
जिज्मदि जदि सो सिद्धि भ लहंदि सभ्वागसघरों थि॥३६७ (जारित्राधिकार : प्रवतमसार ) 
जिस साथु के ध्रीरादि पर-पदार्थों मे परमाणुमात्र भी मूच्छां--ममेदभाव--विद्यमान है, वह समस्त आसम का धारी होकर भी 
सिद्धि को प्राप्त नही होता । 
पअ्रमण की परिणति से माध्यस्थ भाव टपकता है। देखिये, कितना सुन्दर कहा है--- 
सससत्तु-अंधुवरगों समसुहृदुक्लो पसंसलिदसमों। 
शमलोदठकंचणों पुण जोविदमरणे ससो समणो (४ १॥ (चारिताधिकार : प्रवचनसार ) 

जिसके लिए शत्रु-मित्र समान हैं, जो सुख और दुःख में समता-भाव रखता है, प्रशसा और निन्‍्दा मे समान रहता है, पत्थर के 

हेले और सुवर्ण जिसे समान प्रतिभासित होते हैं और जो जीवन-मरण में भी समता-भाव को सुरक्षित रखता है, वही श्रमण कहलाता है। 


औल यर्म दुबे आभार ३४ 


जो श्रमण अन्य दृष्यों को पाकर यदि मोहित होता है, उनमें अहभाव करता है, राग करता है अथवा द्वेष करता है, तो बह अज्ञानी 
है तथा विविध प्रकार के कर्मों से बद होता रहता है । इसके विपरीत जो बाह्य द्रष्यों मे म मोह करता है, न राग करता है और न द्वेष करता 
है, वह निश्चित ही विविध कर्मों का क्षय करता है। 

मुनियों का चारित्र निर्दोष रहे--- इस उद्देश्य से कुन्दकुन्द स्वामी ने 'भावपाहुड' मे उन्हें इतनी सुन्दर देशना दी है कि उसका अच्छी 
सरह मनन किया जाये तो चारित्र में दोष का अह्न भी नहीं रह सकेगा । 

छठवें गुणस्थान से लेकर बारहवें [गुणस्थान तक की भूमिका मुनि की भूमिका कहलाती है। इसके आगे की मूमिका से रहने वाले 
अहुन्त, देव कहलाते हैं । सिद्ध परमेष्ठी का समावेश भी देव मे ही होता है । गुरु की भूमिका में साधु परमेष्ठी, आचार्य-उपाध्याय और साधु 
इत तीन भेदों में विभकत रहते हैं। जो साधु सध के स्वामी होते हैं, नवोन शिष्यो को दोक्षा देते है और सघस्थ साधुओ को प्रायश्चिस आदि देते 
हैं वे आधार्य कहलाते हैं। सघ मे जो पठन-पाठन का काम करते हैं वे उपाध्याय कहलाते हैं, तथा जो आत्म-माधना में लीन रहते हैं वे साधु 
कहलाते हैं। इन साधुओ के ऋषि, मुनि, यति और अनगार के भेद से चार भेद होते हैं। इन्ही के पुलाक, बकुश, कुशील, निग्रंग्थ और स्मातक 
इस प्रकार पांच भेद होते हैं। इनमे स्नातक मुनि-- तेरहबें-चौदहवें गुणस्थान-वर्ती होने से 'देव' सज्ञा से व्यवहृत होते हैं। दूसरी शैली से 
मुनियों के आचार्य-उपाध्याय, तपस्वी शैक्ष्य, ग्लान, गण, कुल, संघ, साथ्‌ और मनोभ के भेद से दश् भेद होते हैं। 

इन मृनियों मे कितने ही मुनि शुद्धोपपोगी और कितने ही शुभोपयोगी होते है। अशुभोपयोगी मानव मुनिसंज्ञा के योग्य ही नहीं 
हैं। दिष्य-संग्रह, प्रन्-रचना, अहंद्‌भवित, तीर्थवरदना तथा तीथ्थ॑-प्रवर्तंत की भावना शुभोपयोगी मुनियों के होती है और उपशम श्रेणी 
अथवा क्षपक श्रेणी मे आरूढ़ मुनि शुद्धोपयोगी कहलाते हैं । ये सब प्रकार के विकल्पो से निवृत्त हो शुद्ध आत्म-स्वरूप में लीन रहते हैं । मुनियो 
का अधिकांश काल शुभोपयोग मे व्यतीत होता है । उस शुभोपयोग के काल मे वे शुभ कर्मों का बन्ध करने हैं। उपशम श्रेणी भे आरूढ मुनि 
श्यारहवें गुण-स्थान से प्युत होकर नियम से नीचे आता है | क्षायिक सम्यरदृष्टि मुनि चलुर्थ गुणस्थान से नीचे नहीं आ पाता, परन्तु 'उपशम 
सम्पग्दृष्टि जीव मिथ्यात्व गुणस्थान तक में आ सकता है और दीर्घकाल तक ससार में परिभ्रमण कर सकता है। यह उपशम श्रेणी चारबार से 
अधिक नही होती। पाचवी बार नियम से क्षपक श्रेणी प्राप्त कर जीव मोक्ष को प्राप्त कर लेता है | क्षपक श्रेणी पर आरूढ़ मुनि नीचे नही आता 
किन्तु दशम ग्रुणस्थान के अन्त में मोहकर्म का क्षय कर बारहवे गुणस्थान में पहुचता है और वहा अन्तर्म हुं भें शुक्ल ध्यान के द्वितीय पाये 
के द्वारा शेष घातिया कर्मों का क्षय कर केवल-ज्ञानी बन जाता है । यदि आयु के निषेक समाप्त है तो अन्तर्मु ह्त में ही समस्त कर्मों का क्षय कर 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है, और आयु के निषेक शेष हैं तो अधिक से अधिक देशोनकोटी वर्ष तक केवली-अवस्था में विहार कर मोक्ष प्राप्त करता 
है। भावलिंगी मुनि-अवस्था ३२ बार से अधिक नही होती । बत्तीसमवी बार के मुनिपद से वह नियम से निर्वाण-धाम को प्राप्त करता है। 

इस प्रकार मोक्ष-प्राप्ति के लिए सम्यग्दर्शन, सम्यरशञान और सम्यक चारित्र की पूर्णता अनिवाय कारण हैं। अत' है मुमझुजनों ! 
इनके प्राप्त करने का निरन्तर पुरुषार्थ करो । सच्चा पुरुषार्थ यही है। सम्यग्द्शन, सम्यग्शान और सम्यक्‌ चारित्र का धारक व्यक्ति ही श्रमण 
कहलाता है। मोक्ष-मार्ग मे इसी का श्रम इ्लाघनीय एवं सफल होता है । 








झहिसा चारित्र 

जह ते ण पिय॑ दुक्ख तहेव तेसि पि जाण जीवाज । 

एवं गर्या अप्पोषमिओों जीवेसु होदि सदा ॥। 

तेलोक्क-जोविदादों वरेहि एक्कदरग 9ति वेवेहिं। 

भविदों को तेलोक्‍्क वरिउ्ज संजीवियं भुज्चा ॥ 
भगवान्‌ श्री जिनेन्द्रदेव कहते हैं, हे भव्य, जिस प्रकार तुझे दु.ख प्रिय नही है, उसी प्रकार अन्य जीवों को भी 
वह प्रिय नही है--- ऐसा जानो । इस समझदारी के साथ अन्य जीवों के प्रति वैसा ही हिल भाव से व्यवहार करो 
जिस प्रकार तुम चाहते हो कि वे तुम्हारे प्रति करें । एक ओर तैलोक्य की सम्पदा और दूसरी ओर जीवन--- इन 
दोनो में से किसी एक को चुनकर ले लो-. ऐसा देवो द्वारा कहे जाने पर भी कौन ऐसा होगा जो जीवन को छोड़कर 

तिलोक का वरण करेगा ? 
(भगवती गाराधना, 783, 788 ) 
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हे आधार्य श्री वेशभूषण जो महाराज अभिनग्दन प्रस्य 


जीव-दया का विश्लेषण 





पं० बशीधर व्याकर णाचार्य 


जीव-दया के प्रकार 

१. जीवदया का एक प्रकार पुण्यभाव रूप है। पुण्यभाव रूप होने के कारण उसका अन्तर्भाव आख्रव और बन्धतत्त्व में ही होता 
है, संवर और निर्जेरा मे अन्तर्भाव नही होता । यह पुण्यभाव रूप जीवदया व्यवहार-धर्मरूप जीवदया की उत्पत्ति मे कारण है । इस बात को 
आगे स्पष्ट किया जायेगा। 

२. जीवदया का दूसरा प्रकार जीव के शुद्ध स्वभावमूत निश्चय धर्म रूप है। इसकी पुष्टि धवल-पुस्तक १३ के पृष्ठ ३६२ पर 
'निदिष्ट निम्न वचन के आधार पर होती है--- 

कराणाएं जीवसहावश्स कम्मजणिदशसबिशेहादो । 

अर्थ--करुणा जीव का स्वभाव है अत इसके कर्मजनित होने का विरोध है । 

यद्यपि धवला के इस वचन में जीव-दया को जीव का स्वतः:सिद्ध स्वभाव बतलाया है, परन्तु जीव के स्वतः:सिद्ध स्वभाव-मूत वहू 
जीवदया अनादिकाल से मोहनीय कर्म की क्रोध-प्रकृतियों के उदय से विकृत रहती आई है, अत. मोहनीय कर्म की उन क्रोध-प्रकृतियों के यथा- 
स्थान यथायोग्य रूप में होने वाले उपशम, क्षय या क्षयोपशम से जब वह शुद्ध रूप से विकास को प्राप्त होती है तव उसे निएच्रयधर्मरूपता 
प्राप्त हो जाती है। इमका अन्तर्भाव आख्व और बन्धतर्व में नही होता, क्योकि जीव के शुद्ध स्वभावमूत होने के कारण वह कर्मों के लालच 
और बन्ध्र का कारण नही होती है । तथा इसका अन्तर्भाव सवर और निर्जरा तत्त्व मे भी नहीं होता, क्योकि इसकी उत्पत्ति ही संबर और 
निजरापूर्वक होती है । 

३. जीवदया का तीसरा प्रकार अदयारूप अशुभ प्रवु्ति से निवृत्तिपूबंक होने वाली दयारूप शुभ प्रवृत्ति के रूप में व्यवहारधर्म 
रूप है। इसका समर्थन भी आगम-प्रमाणों के आधार पर होता है। इसका अन्तर्भाव अवयारूप अशुभ प्रवृत्ति से निवृत्तिरूप होने के आधार पर 
सबर और निर्जरा का कारण हो जाने से खवर और निर्जरा तत्त्व में होता है, और दयारूप पुण्यप्रव॒त्ति रूप होने के आधार पर आख्रव और बन्ध 
को कारण हो जाने से आलव और बन्धतत्त्त में भी होता है। कर्मों के सवर और निर्जरण में कारण होने से यह व्यवहारधमंरूप जीवदया जीव 
के शुद्ध स्वमावभूत निशचयधर्म रूप जीवदया की उर्त्पत्ति मे कारण सिद्ध होती है । 


पुण्यभूत दया का विशेष स्पष्टीकरण 


भव्य और अभव्य दोनो प्रकार के जीव सतत विपरीताभिनिवेश और मिध्याशानपुर्वकं आसक्तिवश अदयारूप सकल्पीपापमय 
अशुभ प्रवृत्ति करते रहते हैं, तथा कदाचित्‌ सासारिक स्वार्थवष् दयारूप पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति भी किया करते हैं।ये जीव यदि कदाचित्‌ 
अदयारूप संकल्पीपापमय अशुभ प्रवृत्ति के साथ सम्यक्‌ अभिनिवेश और सम्यस्क्ानपूर्वक कर्सप्यवश दयारूप पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति करने लगते 
हैं तो उनके अन्त:क रण मे उस अदयारूप सकल्पीपापमय अशुभ प्रवृत्ति से घृणा उत्पन्न हो जाती है और तब वे उस अदयारूप संकल्पीपापमय 
अशुभ प्रवृत्ति से सर्वथा निबृत्त हो जाते हैं। इस तरह वह पृण्यमाजरूप जीवदया अदयारूप सकलपी पापमय अशुभ प्रवृत्ति से सवंधा निवृत्ति- 
यूर्थंक होते वाली दयारूप पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति-रूप व्यवहारधर्म की उत्पत्ति मे कारण सिद्ध हो जाती है । 


निशरसयधमंरूप ओवदया का विशेष स्पष्टीकरण 
लिदचयधमंरूप जीवदया की उत्पत्ति भव्य जीव में ही होती है, अभव्य जीव में नही । तथा उस भव्य जीव मे उसकी उत्पत्ति मोह- 
भीय कर्म के भेद अनन्तानुबन्धी, अप्रत्यास्यानावरण, प्रत्याक्यानाबरण और सज्यलनरूप कषायो की क्रोष-प्रकृतियों का यथास्थान यथायोग्य 


चैन धर्म एवं भाधार ३७ 


उपह्म, क्षय या क्षपोपशम होने पर शुद्ध स्वभाव के रूप मे उत्तरोत्तर प्रकर्ष को लेकर होती है। इसकी प्रतिक्रिया निम्न प्रकार है -- हे 

(क) अभव्य और भव्य दोनो प्रकार के जीवो की भाववती शक्ति का अनादिकाल से अनन्तानुबन्धी आदि उक्त चारों कषायों 
की कोध-प्रकृतियों के सामूहिक उदयपूर्वक अदयारूप विभावपरिणमन होता आया है । दोनो प्रकार के जीवो मे उस अदयारूप विभावषपरिण- 
प्रत की समाप्ति में कारणमूत क्षयोपद्ाम, विशुद्धि, देशना और प्रयोग्य लब्धियों के विकास की योग्यता भी स्वभावत: विद्यमान है। भव्य 
जीवों में तो उस अदयारूप विभाव-परिणति की समाप्ति मे अनिवायं कारणमूत आत्मोन्मुखतारूप करणलब्धि के विकास की योग्यता भी 
स्वभावत: विद्यमान है। इस तरह जिस भव्य जीव में जब क्षयोपश्म, विशुद्धि, देशता और प्रयोग्य लब्धियों का विकास हो जाने पर उक्त 
करणलब्धि का भी विकास हो जाता है तब सर्वप्रथम उस करणलब्धि के बल से उस भव्य जीव मे मोहनीय कर्म के भेद दर्शनमोहनीय कर्म की 
यथासंभवरूप में विद्यमान मिथ्यात्व, सम्यस्मिध्यात्व और सम्यक्‌ प्रकृतिरूप तीन प्रकृतियों का व चारित्रमोहनोयकर्म के प्रथमभेद अनन्तानुबंधी 
कवाय के नियम से विद्यमात मान, माया और लोभ प्रकृतियों के साथ क्रोध प्रकृति का भी यथायोग्य उपशम, क्षाय या क्षयोपशम होने वर 
शरतुर्थ गुणस्थान के प्रथम समय मे उसकी उस भाववती झक्ित का शुद्ध स्वभावमूत निश्चयधर्म के रूप में एक प्रकार का जोबदया-रूप परिण- 

होता है। 
ंक (ख) इसके पदचात्‌ उस भव्यजीव मे यदि उस आत्मोन्मुलतारूप करणलब्धि का विशेष उत्कर्ष हो जावे, तो उसके बल से उसमें 
चारिज्रमोहनीय कर्म के द्वितीय भेद अप्रत्याख्यानावरण कषाय को नियम से विद्यमान मान, माया और लोभ प्रकृतियो के साथ क्रोध-प्रकृति 
का भी क्षयोपशम होने पर पत्रम गुणस्थान के प्रथम समय मे उसकी उस भाववती शक्ति का शुद्ध स्वभावभूत निश्चयधर्म के रूप मे दूसरे प्रकार 
जीवदयारूप परिणमन होता है। 
७५ (ग) इसके बी का उस भव्य जीव में यदि उस आत्मोमुखता-रूप करणलब्धि का और विशेष उत्कर्ष हो जाबे तो उसके बल 
से उसमे चारित्रमोहनीयकर्म के तृतीय भेद प्रत्याख्यानावरण कषधाय की नियम से विद्यमान मान, माया और लोभ-अक्ृतियों के साथ करोध- 
प्रकृति का भी क्षयोपशम होने पर सप्तम गुणस्थान के प्रथम समय में उसकी उस भाववती शक्ति का शुद्ध स्वभावमूत निचयघर्म के रूप में 
तीसरे प्रकार का जीवदयारूप परिणमन होता है| यहा यह ज्ञातथ्य है कि सप्तम को प्राप्त जीव सतत सप्तम से षष्ठ और षष्ठ से 
सप्तम दोनों गुणस्थानो मे अन्तर्मुहुर्त काल के अन्तराल से झूले की तरह झूलता रहता है। 

; (भ) उक्त प्रकार सप्तम से षष्ठ और षष्ठ से सप्तम दोनो गुणस्थानो में झूलते हुए जीव मे यदि सप्तम गुणस्थान से पूर्व ही दर्शन- 
मोहनीय कर्म की उक्त तीन और चारित्रमोहनीय कर्म के प्रथम भेद अनन्तानुबन्धी कषाय की उक्त चार--इन सात प्रकृतियों का उपदाम या 
क्षय हो चुका हो, अथवा सप्तम गुणस्थान मे ही उनका उपशम या क्षय हो जावे तो उसके पश्चात्‌ वह्‌ जीव उस आत्मोन्मुखतारूप करणलब्धि 
का सप्तम, अष्टम और नवम गुणस्थानों मे क्रशः अध करण, अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण के रूप मे और भी विशेष उत्कर्ष प्राप्त कर लेता 
है और तब नवम गुणस्थान मे ही उस जीव में चारित्रमोहनीय कर्म के उक्त द्वितीय और तृतीय भेदरूप अप्रत्यास्यानावरण और प्रस्याख्याना- 
अरण कथपायों की फोध-प्रकृतियों के साथ चारित्रमोहनीय कर्म के चतुर्थ भेद सज्वलन कवाय की क्रोध-प्रकृति का भी उपशम या क्षय होने पर 
उस जोव की उस भाववतली दाक्ति का शुद्ध स्वभावभूत निधचयधर्म के रूप भे चौथे प्रकार का जीवदयारूप परिणमन होता है। 

इस विवेचन का तात्पर्य यह है कि यद्यपि भव्य और अभव्य दोनों प्रकार के जीवो की भाववती शक्ति का अनादिकाल से चारितञ्र- 
मोहनीय कर्म के भेद अनन्तानुबन्धी आदि चारो कषायो की क्रोध प्रकृतियो के सामूहिक उदयपूर्वक अदयारूप विभावपरिणमन होता आया है, 
परन्तु जब जिस भव्य जीव की उस भाववतीशक्ति का वह अदयारूप विभाव-परिणमन यथास्थान उस-उस क्रोध-प्रकृति का यथासभव उपशम, 
क्षय या क्षयोपशम होने पर यथायोग्य रूप मे समाप्त होता जाता है, तब उसके बल से उम्र जीव की उम भाववतीशकित का उत्तरोत्तर 
विशेषता लिए हुए छुद्ध स्वभावरूप निश्चय धर्म के रूप मे दयारूप परिणमन होता जाता है। इतना अवश्य है कि उन क्रोध-प्रकृतियों का यथा- 
स्थान यथायोग्य रूप में होने वाला वह उपश्षम, क्षय या क्षयोपश्ठम उस भव्य जीव में क्षयोपशम, विश्युद्धि, देशना और प्रयोग्य लब्धरियों के 
विकासपूर्यफ आर्मोन्मुखतारूप करणलब्धि का विकास होने पर ही होता है । 


व्यवहा रधर्म रूप जीवदया का विशेष स्पष्टीकरण 

भव्य जीव मे उपयु क्त पाचो लब्धियों का विकास तब होता है जब वह जीव अपनी क्रियावत्ती क्षकित के परिणमनस्वरूप मानसिक, 
वाचनिक और कायिक दयारूप पृष्यमय शुभ प्रवृत्तियो को क्रियावती क्षक्ति के ही परिणमनस्वरूप मानसिक, वाचनिक और कायिक अदब्रा- 
रूप संकल्पीपापमय अशुभ प्रवृत्तियों से मनोगुप्ति, वचनगुप्ति और कायग्रुप्ति के रूप में निवृत्तिपूवंक करने लगता है। इन अदयारू प संकल्पी- 
पापमय अछुभ प्रवृत्तियो से निवृत्तिपृवंक की जाने वाली दयारूप पुण्यमय शुम प्रवृत्ति का नाम ही व्यवहारधर्म रूप दया है। इस तरह यह 
निर्णीत है कि जीव की क्रियावती शक्ति के परिणमनस्वरूप व्यवहारधमंरूप जीवदया के बल पर ही भव्यजीब में भाववती दाक्ति के 
परिणमनस्वरूप निश्लयधर्मरूप जीव-दया की उत्पत्ति मे कारणमूत क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रग्रोग्य और करणलब्धियों का विकाश्त 
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का 


होता है। इस तरह निएचयधर्म रूप जोवदया की उत्पत्ति में व्यवहारधर्म रूप जीवदया कारण सिद्ध हो जाती है। 

यहां यह शञातज्य है कि कोई-कोई अभव्य जीव भी व्यवहारघर्म रूप दया को अंगीकार करके अपने में क्षयोपद्षाम, विशुद्धि, देशना 
और प्रयोग्य लब्धियों का विकास कर लेता है। इतना अवध्य है कि उसकी स्वभावमूत अभव्यता के कारण उसमे आत्मोन्मुखतारूप करण- 
लडिधि का विकास नहीं होता है। इस तरह उसमें भाववती शक्ति के परिणमतस्वरकूप निश्चयधर्म रूप जीवदया का विकास भी महीं होता 
है। यहां यह भी श्ञातव्य है कि भव्य जीव में उक्त क्रोध-प्रकृतियों का यथासंभव रूप में होने वाला वह उपशम, क्षय या क्षयोपण्म यद्यपि 
आत्मोन्मुलतारूप करणलब्धि का विकास होने पर ही होता है, परन्तु उसमें उस करणलब्धि का विकास क्रमदा: क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना 
और प्रयोग्य इन चारो लब्धियो का विकास होने पर ही होता है। अतः इन चारों लब्धियों को भी उक्त क्रोष-प्रकृतियों के यथायोग्य उपशम, 
क्षय या क्षयोपवाम में कारण माना गया है । 


जीव की भाववती भौर क्रियावती दक्षितयों के सामान्य परिणमनों का विवेचन 


जीव की भाववती और क्रियावती-- इन दोनों शक्तियों को आगमभ में उसके स्वतःसिड्ध स्थभाव के रूप में बतलाया गया है। इनमें से 
भावषतीदाक्ति के परिणमन एक प्रकार से तो मोहनीयकर्म के उदय में विभाव-रूप, व उसके उपशम, क्षय या क्षयोपशम मे शुद्ध स्व॒भावरूप 
होते हैं, तथा दूसरे प्रकार से हृदय के सहारे पर तस्वश्रद्धानरूप या अतस्त्वश्न द्वान रूप और मस्तिष्क के सहारे पर तस्वज्ञानरूप या अतत्त्वज्ञानरूप 
होते हैं। एवं क्रियावती शक्ति के परिणमन संसारावस्था मे एक प्रकार से तो मानसिक, वाचनिक और कायिक पृण्यमय शुभ और पापमस 
अशुभ प्रवृत्तिरूप होते हैं, दूसरे प्रकार से पापमय अद्ुभ प्रवृत्ति से मनोगुप्ति, बचनगुप्सि और कायगुप्ति के रूप मे निवृत्तिपृ्वक मानसिक, 
वाचनिक और कायिक पुण्यमय शुभ प्रवृत्तिख्प होते हैं और तीसरे प्रकार से सक्रिय मनोवर्गणा, वचनवर्गंणा और कायवर्गणा के सहारे पर पुण्य 
रूपतला और पापरूपता से रहित आत्मक्रिया के रूप मे होते हैं। इनके अतिरिक्त ससार का विच्छेद हो जाने पर जीव की क्रियावती शक्ति का 
चौथे प्रकार से जो परिणमन होता है, वह स्वभावत. उषध्वंगमन-रूप होता है । जीव की क्रियावती शक्ति के इन चारों प्रकार से होने वाले 
परिणमनों में से पहले प्रकार के परिणमन कर्मों के आखवपूर्वक प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभागरूप चारो प्रकार के बन्ध मे कारण होते 
हैं। दूसरे प्रकार के परिणमन पापमय अशुभ प्रवसि से निवृत्तिरूप होने से भव्यजीव में यथायोग्य कर्मों के संव रपूर्वक निर्जेरण में कारण होते 
हैं, तथा पृण्यरूप शुभ प्रवृत्तिरूप होने से यथायोग्य कर्मों के आख्रवपूर्वक प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभागरूप चारो प्रकार के बन्ध में कारण 
होते हैं। तीसरे प्रकार के परिणमन पुण्यरूपता और पापरूपता से रहित होने से केवल सातावेदतीय कर्म के आखवपूर्वक प्रकृति तथा प्रदेश 
बन्ध में कारण होते हैं और चौथे प्रकार का परिणमन केवल आत्माश्नित होने से कर्मों के आख्नव और बन्ध मे कारण नही होता है और कर्मों 
के संवर और निर्ज रणपूर्वक उन कर्मों का सर्वंधा अभाव हो जाने से कर्मोंका सर और निर्जरण का कारण होने का तो प्रधन ही नहीं 


रहता है। 


जीव की क्रियावती शक्ित के प्रवुनिरूप परिणमनों का विश्लेषण 

जीव की भाववतो शक्ति के हृदय के सहारे १२ अतस्वश्रद्धानरूप, ओर मस्तिष्क के सहारे पर अतत्त्वज्ञानरूप जो परिणमन होते हैं, 
उनसे प्रभावित होकर जीव की क्रियावती शक्ति के आसक्तिवर्श मानसिक, वावनिक और कायिक सकल्पीपापमय अशुभ प्रवृत्तिकूप परिणमन 
होते हैं। एवं कदाथित्‌ सासारिक स्वार्थव् पुण्यमय शुभप्रवृत्तिहप परिणमन भी होते है, इसी तरह जीव की भाववती शक्ति के हृदय के सहारे 
पर तस्वश्रद्धात रूप और मस्तिष्क के सहारे पर तस्वज्ञान रूप जो परिणमन होते हैं उनसे प्रभावित होकर जीव की क्रियावती शक्ति के एक 
तो आसक्सिवज्ञ मानसिक, वायनिक और कायिक आरम्भीपापमय अशुभ प्रवुत्ति रूप परिणमन होते हैं और दूसरे कतंव्यवश मानसिक, वाल- 
लिक और का्यिक पुण्यमय शुभभ्रवुल्ि रूप परिणमन होते हैं। 

ससारी जीव आसक्ित, मोह, समता तथा राग और ढं ष के वशीभूत होकर मानसिक, वाचनिक और का्िक प्रवृत्ति रूप जो 
लोकबिरुद्ध हिसा, झूठ, चोरी तथा पदार्थों के अनावश्यक भोग और संग्रह-रू प क्रियाएँ सतत करता रहता है, वे सभी क्रियाएँ संकल्पी पाष 
कहुलाती हैं। इनमे सभी तरह की स्वपरहितविधातक क्रियाएँ अन्तर्भूत होती हैं । 

संसारी जीव अशक्ति, मजबूरी आदि अनिवाय॑ परिस्थितियोवश मानसिक, जाचनिक और कामिक प्रव॒त्ति-झरूप जो लोकसम्मत 
हिंसा, घूठ, घोरी तथा आवश्यक भोग और सप्रहरूप क्रियाएँ करता है, वे सभी क्रियाएँ आरम्भीपाप कहलाती हैं। इनमे जीवन का संचालन, 
कुटुम्य का भरण-पोषण तथा धर्म, सस्कृति, समाज, राष्ट्र और लोक का संरक्षण आदि उपयोगी कार्यों को सम्पन्त करने के लिए नीतिपूर्वक 
की जाने वाली असि, मसि, कृषि, सेवा, शिल्प, वाणिज्य तथा अनिंधार्य भोग और सग्रह रूप क्रियाएँ अन्वर्भुत होती हैं । 

संसारी जीव जितनी परहितकारी मानसिक, वाचनिक और कायिक क्रियाएँ करता है, वे सभी कियाएँ पुण्य कहलाती हैं। इस 
प्रकार की पुष्यरूप क्रियाएँ दो प्रकार की होती हैं--एक तो सांसारिक स्वार्थवश की जाते बाली पुण्यरूप क्रिया और दूसरी कर्तस्यवश की 
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जाने बाली पुष्यकूप क्रिया | इनमें से कर्तब्यवदा की आने वाली पुण्यरूप क्रिया हीवास्तविक पुण्यक्रिया है। ऐसी पुण्पक्तिया से ही परोपकार 
की सिद्धि होती है । इसके अतिरिक्त वीतरागी देव की आराधना वीतरानता के पोषक शास्त्रों का पठन-पाठन, चिन्तन और मनन व वीत- 
शागता के मार्ग पर आरूढ़ गुरुओं की सेवा-भक्ति तथा स्वालम्बन दाक्ति को जाग्रतू करने वाले ब्रताचरण और तपरचरण आदि भी पुण्य- 
क्रियाजों में अन्तर्मूत होते हैं। 

यहां इतना विशेष ज्ञातव्य है कि उक्त आरम्भी पाप भी यदि आसक्ति आदि के बशीमूत होकर किये जाते हैं तथा पुण्य भी 
अहंकार आदि के वशीमूत होकर किये जाते हैं तो उन्हें संकल्पी पाप ही जानना चाहिए। 


संसारी जीव की क्रियावती शक्ति के दया और अदया-रूप परिणमनों का विवेचन 

ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है कि जीव की भाववतीशक्त का चारित्रमोहतीय कर्म के भेद अनन्तानुबन्धी आदि चारों कषायों की 
क्रोध प्रकृतियों के उदय मे अदयारूप विभाव-परिणमन होता है, और उन्ही क्रोधप्रकृतियों के यथास्थान, यथासभव रूप में होने वाले उपशम, 
क्षय या क्षयोपदाम मे दयारूप स्वभाव-परिणमन होता है। यहा जीव की क्रियावती शक्ति के मानसिक, वाचनिक और कायिक परिणमनों 
के विषय मे यह बतलाया जा रहा है कि जीव द्वारा परहित की भावना से की जाने वाली क्रियाएँ पुण्य के रूप मे दया कहलाती हैं और जीव 
द्वारा पर के अहित की भावना से की जाने वाली क्रियाएं सकल्पीपाप के रूप मे अदया कहलाती हैं। इनके अतिरिक्त जीव की जिन क्रियाओं 
में पर के अहित की भावना प्रेरक न होकर केवल स्वहित की भावना प्रेरक हो, परन्तु जिनसे पर का अहित होना निश्चित हो, वे क्रियाएँ 
आरम्भीपाप के रूप में अदया कहलाती हैं। जैसे---एक व्यक्ति द्वारा अनीतिपूर्वक दूसरे व्यक्ति पर आक्रमण करना सकलल्‍्पीपापरूप अदया है, 
परन्तु उस दूसरे व्यक्ति द्वारा आत्मरक्षा के लिए उस आक्रामक व्यक्ति पर प्रत्याक्रमण करना आरम्भीपापरूप अदया है। 

यहां इतना विक्षेष जानना चाहिए कि जीव की पृष्यमय क्रिया संकल्पीपापमय क्रिया के साथ भी संभव है और आरम्भीपापमय 
क्रिया के साथ भी सभव है, परन्तु संकल्पी और आरम्भी दोनो पापरूप क्रियाओ में जीव की प्रवृत्ति एक साथ नहीं हो सकती है, क्योकि 
सकत्पीपापरूप क्रियाओ के साथ जो आरम्भीपापरूप क्रियाएँ देखने मे आती हैं उन्हे वास्तव मे सकलपी पापरूप क्रियाएँ ही मानना युक्तिसगत 
है। इस तरह संकल्पी पापरूप क्रियाओं से सर्यथा त्यागपूर्वक जो आरम्भी पापरूप क्रियाएँ की जाती हैं, उन्हे ही वास्तविक आरम्भीपापरूप 
कियाएँ समझना चाहिए । 


व्यवहारधमंरूप दया का विद्लेषण और कार्य 

ऊपर बतलाया जा चुका है कि जीव द्वारा मानसिक, वाचनिक और कायिक संकल्पी पापमय अदयारूप अशुभ क्रियाओं के साथ 
परहित की भावना से की जाने वाली मातसिक, वाचनिक और का्यिक शुभ क्रियाए पुण्य के रूप मे दया कहलाती है और वे कर्मों के आख्रव 
और बन्ध का कारण होती हैं, परन्तु भव्य और अभव्य दोनो प्रकार के जीवो द्वारा कम से कम मानसिक, वाचनिक और कायिक सकल्‍्पी पाप- 
मय अदयारूप अशुभ क्रियाओ से मनोग्रुप्ति, वचनगुप्ति और कायगुप्ति के रूप में होने बाली सर्वथा निवृत्तिपूर्वंक जो मानसिक, वाजनिक 
और कायिक दया के रूप मे पुण्यमय झुभ क्रियाए की जाने लगती हैं वे क्रियाएं ही व्यवहारधर्म रूप दया कहलाती हैं । इसमें हेतु यह है कि उक्त 
संकल्पी पापमय अदयारूप अशुभ क्रियाओं से निवृत्तिपूवंक की जाने वाली पुण्यमृत दया भव्य और अभव्य दोनो प्रकार के जीवो मे क्षयोपश्म, 
विशुद्धि, देशना और प्रयोग्य लब्धियों के विकास का कारण होती है, तथा भव्य जीव मे तो यह पुण्यरूप दया इन लब्धियों के विकास के साथ 
आत्मोन्मुखतारूप करणलब्धि के विकास का कारण होती है। उक्त करणलब्धि प्रथमत मोहनीयकर्म के भेद दर्शनमोहनीय कर्म की यथासंभव 
झूप में विद्यमान मिध्यात्व, सम्यस्मिथ्यात्व और सम्यक्‌ प्रकृतिरूप तीन व मोहनीयकर्म के भेद चारित्रमोहनीयकर्म की अनस्तानुबन्धी कषायरूप 
ऋेध, मान, भाया और लोभरूप चार--इस तरह सात प्रकृतियों के यथायोग्य उपद्म, क्षय या क्षपोपणम में कारण होती है । इस तरह उक्त 
व्यवहारधर्म रूप दया कर्मों के सवर और निर्जरण मे कारण सिद्ध हो जाती हैं। इतनी बात अवश्य है कि उस व्यवहारधमं रूप दया में 
जितना पुण्यमय दयारूप प्रवृत्ति का अधा विद्यमान रहता है वह तो कर्मों के आख्रव और वन्ध का ही कारण होता है तथा उस व्यवहारधर्म 
रूप दया का सकल्पीपापमय अदयारूप प्रवृत्ति से होने वाली सर्वथा निवृत्ति का अश हो कर्मो के सवर और निर्जरण का कारण होता है । दरव्य- 
सग्रहग्रन्य की गाथा ४५ में जो व्यवहार-चारित्र का लक्षण निर्धारित किया गया है, उसके आधार पर व्यवहारघम रूप दया का स्वरूप स्पष्ट 
रूप से समझ में आ जाता है। वह गाथा निम्न प्रकार है-- 

असुहादों विणिवित्तों सुहे परथिसी ये जाण चारिसं! 
अर्थ---अशुभ से लिवृततिपूवक होने वाली शुभ प्रवृत्ति को जिन अर आर 5 
ा ४ प्रवृत्ति को जिन - 

अमर बष्तिक्स होता है। शुभ प्रव्‌ भगवान्‌ ने व्यवहार-चारित्र कहा है। ऐसा व्यवहार-चारित्र श्रत, 


गा आचारयय भी वेहशभूषण जी महाराज अभिनस्वत प्रसव 


इस गाथा में ब्रत, समिति और गुप्ति को व्यवहारतारित्र कहने मे हेतु यह है कि इनमे अछ्युभ से निवुत्ति और शुभ में प्रवृत्ति का 
रूप पाया जाता है। इस तरह इस गाया से निर्णीत हो जाता है कि जीव पुण्यरूप जीवदया को जब तक पापरूप अदया के साथ करता है तब 
तक तो उस दया का अन्तर्भाव पुण्य-रूप दया मे होता है और वह जीव उकल पुण्य-रूप जीव-वया को जब पाप-रूप अदया से निवृत्तिपूर्वक 
करने लग जाता है तब वह पुण्यमूत दया व्यवहा र-धर्म का रूप धारण कर लेती है, क्योंकि इस दया से जहाँ एक ओर पुण्यमय प्रवृत्तिखूपता के 
आधार पर कर्मों का आख्रव और बन्ध होता है वहाँ दूसरी ओर उस दया से पापरूप अदया से निवृत्ति रूपता के आधार पर भव्य जीव में कर्मों 
का संवर भौर निर्जेरण भी हुआ करता है। व्यवहार-धर्म रूप दया से कर्मों का सवर और निर्ज रण होता है, इसकी पुष्टि आचार्य वीरसेन के 
हारा जयधवला के मंगलाचरण की व्याख्या मे निर्दिष्ट निम्न वचन से होती है---- 

सुह-सुड्परिणामेहि कम्मक्खयाभावे तक्‍्खयाणुववतोदों। 
अर्थ -शुभ और छुद्ध के रूप मे मिश्रित परिणामों से यदि कर्म-क्षय नहीं होता हो, तो कर्मक्षय का होना असभव हो जायेगा । 


आतचाये वीरसेन के वचन में 'सुह-सद्भधपरिणामेहि' पद का ग्राह्म अर्थ 


आाचाय॑ वीरसेन के वचन के 'सुह-सुद्धपरिणामेहि' पद से सुह और सुद्ध दो शब्द विद्यमान हैं। इनमें से 'सुह' दाब्द का अर्थ भव्य 
जीव की क्रियावती शक्ति के प्रतुलिरूप छुभ परिणमन के रूप मे और 'सुद्ध/ शब्द का अर्थ उस भव्य जीव की क्रियावती शक्ति के अल्युभ से 
निवृत्तिरूप शुद्ध परिणमन के रूप मे प्रहण करना ही युक्त है। 'सुह' शब्द का अर्थ जीव की भाववती शक्ति के पृण्यकर्म के उदय में होने वाले 
शुभ परिणाम के. रूप में और 'सुद्ध/ शब्द का अर्थ उस जीव की भाववती शक्ति के मोहनीय कर्म के यथायोग्य उपदम, क्षय या क्षयोपष्षम में 
हीने वाले शुद्ध परिणमन के रूप मे ग्रहण करता युक्त नहीं है। आगे उसी बात को स्पष्ट किया जाता है--- 

जीव की क्रियावती शक्ति के मानसिक, वाचनिक और कायिक शुभ और अशुभ प्रवुत्तिरूप परिणमत कर्मों के आख्रव और बन्ध 
के कारण होते है, और उसी क्रियावती शक्तित के मानसिक, वाचनिक और कायिक उन प्रवृत्ति-हूप परिणमनों से मनोगुप्ति, वचनगुप्ति और 
कायगुप्ति के रूप में निव॒लिख्प शुद्ध परिणमन भव्य जीव में कर्मों के सवर और निर्जेरण के कारण होते हैं। जीव को भाववती शक्ति के न तो 
शुभ और अशुभ परिणमन कर्मों के आल़्व और बन्ध के कारण होते हैं, और न ही उसके छुद्ध परिणमन कर्मों के सवर और निर्जरण के कारण 
होते हैं, इसमे यह हेतु है कि जीत की क्रियावती झक्ति का मन, वचन और कायिक सहयोग से जो क्रियारूप परिणमन होता है, उसे योग कहते 
है ('कायवाइमन.कर्म योग --त० सू० ६-१) | यह योग यदि जीव को भाववती शक्षित के पूर्वोक्त तत्त्वश्रद्धान और तस्‍्त्वज्ञानरूप छुभ 
परिणमनो से प्रभावित हो तो उसे शुभ योग कहते है और वह योग याद जीव की भाववती शक्ति के पूर्वोक्त अतस्‍्वश्रद्धान अतत्त्वज्ञान रूप अशुद्ध 
परिणमनो से प्रभावित हो तो उसे अशुभ योग कहते हैं, ('शुभपरिणामनिवृत्तो योग. शुभः)। अशुभपरिणामनिवुत्तो योग. अशु भ.' --- सर्वर्थ -सिद्धि 
६-३) यह योग ही कर्मों का आख्रव अर्थात्‌ बन्ध का द्वार कहलाता है। ('स आश्रव ' त०सू०६-२)। इस तरह जीव की कियावती शक्ति का 
शुभ और अशुभ योगरूप परिणमन ही कर्मो के आख्रवपूर्बक प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभाग रूप बन्ध का कारण सिद्ध होता है। 

यद्यपि योग को शुभरूपता ओर अशुभरूपता का कारण होने से जीव की भाववती शक्ति के तत्त्वश्रद्धान और तत्त्वश्ञान रूप शुभ 
परिणमनों को व अतत्त्वश्रद्धान और अतत्त्वज्ञान रूप अशुभ परिणमनों को भी कर्मों के आल्रवपूर्वक बन्धे का कारण मानना अयुक्त नही है, 
परन्तु कर्मों के आस्रव और बन्ध का साक्षात्‌ कारण तो योग हो निरिचित होता है। जैसे कोई डाक्टर शीक्षी मे रखी हुई तेजाब को अ्रमवश 
आंख की दवाई समझ रहा है तो भी तब तक वह तेजाब रीगी की आख को हानि नही पहुचाती है, जब तक वह डाक्टर उस तेजाब को रोगी 
की आख में नही डालता है। जब डाक्टर उस तेजाब को रोगी की आख में डालता है तो तत्काल वह तेजाब रोगी की आंख को हानि पहुंचा 
देती है। इसी तरह आख की दवाई को आल की दवाई समझकर भी जब तक डाक्टर उसे रोगी की आंख में नही डालता है तब तक वह दवाई 
उस रोगी की आंख को लाभ नही पहुचाती है। परन्तु,जब डाक्टर उस दवाई को आखश में डालता है, तो तत्काल वह दवाई रोगी की आख 
को लाभ पहुचा देती है। इससे निर्णीत होता! है कि जीव की क्रियावती शक्ति का शुभ और अशुभ योगरूप परिणमन ही आख्रव और बन्ध 
का कारण होता है। इतना अवश्य है कि जीय के भाववती शक्तित का हृदय के सहारे पर होने वाला तत्त्वश्रद्धान रूप शुभ परिणमनया 
अतस्वश्रद्धानरूप अश्युभ परिणमन और जीव की भाववती दक्ति का मस्तिष्क के सहारे पर होने वाला तत्वशानरूप शुभ परिणमन या अतस्व- 
झामरूप अशुभ परिणमन भी योग को शुभरूपता और अशुभरूपता से कारण होने से परम्परया आख़ब और बन्ध में कारण माने जा सकते 
हैं, परन्तु आखव और बन्ध में साक्षात्‌ कारण तो योग ही होता है । 

इसी प्रकार जीव की क्रियावती छक्ति के मोग-रूप परिणमत के निरोध को ही कर्म के सवर और निजेरण में कारण मानना युक्त 
है ('भाजवनिरोध: सवर:---त०सू ०६-१) । जीव की भाववती शक्ति के मोहनोयकर्म के यथासभव उपक्षम, क्षय या क्षयोपष्ाम में होने वाले 
स्वमाजमुत शुद्ध परिणमनों को सवर और निर्जरा का कारण मानना युक्त नहीं है, क्योंकि भाववती शक्षित के स्वभावभूत शुद्ध परिणमन 
मोहसीय कर्म के मथश्सभव उपशम, क्षय या क्षमोपद्ामपूर्वक होने के कारण सवर और निर्ज रा के कार्य हो जाने से कर्मों के संबर और निर्जरण 


जैन धर्म एवं आभार रह 


जु कारण सिद्ध नहीं होंते हैं। एक बात और ! जब जीव की क्रियावती शक्ति के योगरूप परिणमनों से कर्मों का आलव होता है तो कर्मों के 
संबर और निर्ज रण का कारण योग-निरोध को ही मानना युक्त है। मही कारण हैकि जीब में गुणस्थानक्रम से जितना-जितना योग का 
'मिरोध होता जाता है उस जीव में वहां उतना-उतना कर्मों का संवर नियम से होता जाता हैं, तथा जब योग का पूर्ण निरोध हो जाता है तब 
कर्मों का संवर भी पूर्णरूप से हो जाता है। कर्मों का सवर होने पर यद्ध कर्मों की निर्जरा या तो निषेक-रचना के अनुसार सविपाक रूप में होती 
है अथबा 'तपसा निजरा च' (त० सू० ६-३) के अनुसार क्रियावती शक्ति के परिणमत-स्वरूप तप के बल पर अविपाक रूप में होती है। 
इसके अतिरिक्त यदि जीव की भाववतीशक्ति के स्वभावभूत शुद्ध परिणमनों को सवर और निजजंरा का कारण स्वीकार किया जाता है तो 
जब द्वादश गुणस्थान के प्रथम समय में ही भाववती शक्ति के स्वभावभूत परिणमन की शुद्धता का पूर्ण विकास हो जाता है तो एक तो द्वादश 
और तयोदक्ष गुणस्थानों मे सातावेदनीय कर्म का आज़वपूर्वक प्रकृति और प्रदेशरूप में बन्ध नहीं होना चाहिए। दूसरे द्वादश गुणम्थान के 
प्रथम समय मे ही भाववती शक्ति के स्वभावभूत परिणमन की शुद्धता का पूर्ण विकास हो जाने पर ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय 
इन तीनो घाती कर्मों का तथा चारों अघाती कर्मों का सर्वथा क्षय हो जाना चाहिए। परन्तु जब ऐसा होता नही है तो यही स्वीकार करना 
पड़ता है कि आस्रव और बन्ध का मूल कारण योग है, और विद्यमान ज्ञानावरणादि उक्त तोनों धाती कर्मों को एवं चारो अचाती कर्मों की 
निर्जरा निषेकक्रम से ही होती है। त्रयोदश गुणस्थान मे केवली भगवान्‌ अघाती कर्मों की समान स्थिति का निर्माण करने के लिए जो समुदद- 
बात करते हैं वह भी उनकी क्रियावती शक्ति का ही कायिक परिणमन है। 
इस विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जयधवला के मगलाचरण की व्याख्या में निर्दिष्ट आचार्य बीरसेन के उपयुक्त वचन के 
अंगमूत “सुह-सुद्धपरिणामेहि' पद से जीव की क्रियावती शक्ति के अशुभ प्रवृत्ति से निवृत्तिपूर्वक शुभ मे प्रवृत्ति-हूप परिणमनों का अभिप्राय 
अहण करना ही संगत है। भाववती शक्ति के तत्त्वश्षद्धान और तत्त्वशान रूप शुभ व मोहनीय कम के यथास्थान यथायोग्य उपशम, क्षय या 
क्षयोपशम में होने वाले स्व॒भावमूत शुद्ध परिणमनो का अभिप्राय ग्रहण करना सगत नही है। 
यहां यह बात भी विचारणीय है कि जयधवला के उक्त वचन के 'सुह-सुद्ध परिणामेहि” पद के अन्तर्गत 'सुद्ध' शब्द का अर्थ यदि 
जीव की भाववतीशक्ति के मोहनीय कर्म के ययासभव उपशाम, क्षय या क्षयोपशम में विकास को प्राप्त शुद्ध परिणमन स्वरूप निशच्रयधर्म के 
रूप में स्वीकार किया जाये तो उस पद के अन्तगंत 'सुह' शब्द का अर्थ पूर्वोक्त प्रकार जीव की भाववतीणक्ति क तस्वश्रद्धान और तत्त्नज्ञान 
रूप शुस परिणमन के रूप मे तो स्वीकार किया ही नही जा सकता है, इसलिए उस 'सुह' शब्द का अर्थ यदि जीव की क्रियायती शबित के 
परिणमन स्वरूप पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति के रूप में स्वीकार किया जाये तो यह भी सभव नही है, क्योकि पृष्यमय शुभ प्रवृत्ति तो कर्मों के आखव 
और बन्ध का ही कारण होती है। अतः उस 'सुह' शब्द का अर्थ जीव की क्रियावती शक्ति के परिणमन स्वरूप पापमय अशुभ प्रवृत्ति से 
निवृत्तिपूर्षक पुष्यमय शुभ प्रवृत्ति के रूप मे ही स्वीकार करना होगा, क्योंकि इस प्रकार के व्यवहार-धर्म के पुण्यमय शुभ प्रवृत्तिरुप अदा से 
जहां कर्मों का आज़ब और बन्ध होता है, वही उसके पापमय अशुभ प्रवृत्ति से निवृत्तिरूप अण से कर्मों का सव॒र और निर्जरण भी होता है । 
परन्तु ऐसा स्वीकार कर लेने पर भी जीव की भाववती दक्ति के स्वभावशूत निइच्यधर्मरूप परिणमन को पूर्वोक्‍्त प्रकार कर्मों के सबर और 
निर्जरण का कारण सिद्ध न होने से 'सुद्ध/ शब्द का अर्थ कदापि नहीं माना जा सकता है। इस प्रकार जयधवला के 'सुह-सुद्धपरिणामेहि' पद 
के अन्तगंत 'सुद्ध/ शब्द के निर्यंक होने का प्रसग उपस्थित हो जायेगा । अत उक्त 'सुहससुद्धपरिणामेहि' इस सम्पूर्ण पद का अर्थ जीव की 
कियावती हावित के परिणमनस्वरूप पापमय अछुभ प्रवत्ति से निवृत्तिपूवंक पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति के रूप मे ही ग्राह्म हो सकता है। 
यदि यह कहा जाग्र कि जीव को मोक्ष की प्राप्ति उसकी भाववती शक्ति का शुद्ध स्वभावमूत निदचयधर्म के रूप में परिणमनर 
होने पर हो होती है, इस लिए 'सुह-सुद्धपरिणामेहि' पद के अन्तर्गत 'सुद्ध/ शब्द निरर्थक नहीं है तो इस बात को स्वीकार करने में यद्षपि 
कोई आपत्ति नही है, परन्तु ऐसा स्वीकार करने पर भी यह तो कहा ही जा सकता है कि मोक्ष की प्राप्ति जीव की भाववती दाविस के स्वभाव 
झूत छुद्ध परिणमन के होने पर होना एक बात है और उस स्वभावभूत शुद्ध परिणमन को कर्ंक्षय का कारण मानना अन्य बाल है, क्योकि 
यास्‍्तव में देखा जाये तो द्वादशगुणस्थानवर्ती जीव का वह शुद्ध स्वभाव मोक्षरूप शुद्ध स्वभाव का ही अश है जो मोहनीय कर्म के सर्वथा क्षय 
होने पर ही प्रकट होता है । 
अन्त में एक बात यह भी विचारणीय है कि उक्त 'सुह-सुद्धपरिणासेहि' पद के अन्तगंत 'सुद्ध' शब्द का जीव की भाववही शक्ति का 
स्वभावमूत शुद्ध परिणमन अर्थ स्वीकार करने पर पूर्वोक्त यह समस्या तो उपस्थित है ही कि द्वादश गुणस्थान के प्रथम समय मे शुद्ध स्वभावभूत 
निश्चयधर्म का पूर्ण विकास हो जाने पर ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय इन तीनो धातो कर्मों का एवं चारो अधाती कर्मों के एक 
स्पय क्षय होने की प्रसक्ति होती है। साथ ही यह समस्या भी उपस्थित होती है कि जीव की भाववती शक्ति के स्वभावमूत शुद्ध परिणमन के 
बिकास का प्रारम्भ जब प्रथम गुणस्थान के अन्त समय मे मोहनीयकर्म की मिथ्यात्य, सम्यस्मिध्यात्य और सम्यक्‌ प्रकृतिरुप त्षीन और अनस्वानु- 
बत्भी क्रोध, मान, माया और सोम-रूप चार, इन सास प्रकृतियो का उपशम, क्षय या क्षयोपश | हो जाने पर चतुर्थ गृधस्थान के प्रथम समय में 
द्वोता है दो ऐसी स्थिति मे उस स्वभावमूत शुद्ध परिणमन को कर्मों के संवर और निर्जरण का कारण कैसे माना जा सकता है? अर्थात्‌ नहीं 


है आचार्य भी देशभूषण जी महाराज शशितमा प्र 


सौंगा जा सकता है। यह बात पूर्व में स्पष्ट की जा चुकी है । 


प्रकृति में कर्मों के आसव और बन्ध तथा संवर और निज रा की प्रक्रिया 


१. अभव्य और भव्य मिथ्यादृष्टि जीव जब तक आसक्तियवश मानसिक, वाजनिक और काॉंयिक संकल्पी पापमय अदयारूप अशुभ 
प्रदत्ति करते रहते हैं तब तक वे उस प्रवृत्ति के आधार पर सतत कर्मों का आख़ब और वबस्ष ही किया करते हैं, तथा उस संकल्पीपापमय अशुभ 
प्रदृत्ति के साथ वे थदि कदाचित्‌ सासारिक स्वार्थथश मानसिक, वाचनिक और कायिक पुण्यमय दयारूप शुस प्रवृति भी करते हैं, तो भी के उन 
प्रभृत्तियों के आधार पर सतत कमा का आखब और बन्ध भी किया करते हैं। 

२. अभव्य और भव्य मिथ्यादृष्टि जीव जब आसक्तिवश होने वाले संकल्पीपापसय अदयारूप अक्षुभ प्रबसि के साथ मानसिक, 
वबाचनिक और का्यिक पुण्यमय दयारूप झुम प्रवृत्ति को कर्तव्यवश करने लगते हैं, तब भी वे कर्मों का आख्रव और बन्ध ही किया करते हैं। 

३. अभव्य और भव्य मिथ्यादृष्टि जीव उक्त संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का मनोगुप्सि, वचनगुप्ति और कायगुप्ति 
के रूप मे सर्वधा त्याग कर यदि आसक्तिवश होने वाले मानसिक, वाचनिक और कायिक आरम्भीपापमय अवयारूप अशुभ प्रवृत्ति के साथ 
कतेब्यवश मानसिक, वाचनिक और काथिक पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति करने लगते हैं, तो भी वे कर्मों का आस्रव और बन्ध ही किया 
करते हैं। 

४. अभव्य और भव्य मिथ्यादृष्टि जीव यदि उक्त सकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के उक्त प्रकार सर्वथा त्यागपूर्वक उकसः 
आरम्भी पापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का भी मनोगुप्ति, बचनगुप्ति और कायगुप्ति के रूप में एकदेश अथवा सर्वदेश त्याग कर कर्तंव्य- 
बंद मानसिक, वाचनिक और कायिक पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति करने लगते है, तो भी वे कर्मों का आसख्रव और बन्ध ही किया करते हैं। 

५. अभव्य और भव्य भिथ्यादृष्टि जीव उक्त संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का सर्वथा त्यागकर उक्त आरम्भी पापमय 
अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के साथ कतंव्यवहा पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति करते हुए अथवा उक्त सकलल्‍्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का 
सर्वथा व उक्त आरम्भी पापमय अदयारूप अशुभ प्रबुत्ति का एकदेश या सर्वेदेश त्थाग कर क॒रतंव्यवश पुण्यमय शुभ प्रवृत्ति करते हुए यदि 
क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना और प्रयोग्य लब्धियों का अपने में विकास कर लेते हैं, तो भी वे कमों का आख्नव और बन्ध ही किया करते है। 

६. यत, मिथ्यात्व गुणस्थान के अतिरिक्त सभी गरुणस्थान भव्य जीव के ही होते हैं, अभठय जीव के नही, अत. जो भव्य जीव 
सासादन सम्यरदुष्टि हो रहे हों, उनमे भी उक्त पाचो अनुच्छेदों में से दो, तीन और चार संख्यक अनुच्छेदों में प्रतिपादित व्यवस्थाएँ यथा- 
मोग्य पूर्व संस्का रवश या सामान्यरूप से लागू होती हैं, तथा अनुच्छेद तीन और चार मे प्रतिपादित व्यवस्थ एँ मिथ्यात्व गुणस्थान की ओर झुके 
हुँए सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीवों में भी लागू होती हैं। सासादन सम्यग्वृष्टि जीवो में अनुच्छेद एक में प्रतिपादित व्यवस्था इसलिए लागू नहीं होती 
कि वे जीव एक तो केवल संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति कदापि नही करते हैं व उनकी प्रवृत्ति अबुद्धिपूर्वक होने के कारण वे पुण्यमय 
दयारूप प्रवृत्ति भी सांसारिक स्वार्थवश नहीं करते हैं, तथा उनमे अनुच्छेद पाच मे प्रतिपादित ध्यवस्था इसलिए लागू नहीं होती कि वे अपना 
समय व्यतीत करके नियम से मिथ्यात्व गुणस्थान को ही प्राप्त करते हैं। इसी तरह मिथ्यात्व मुणस्थान की ओर झुके हुए सम्पस्मिध्यादृष्टि 
जीवों में अनुब्छेद एक और दो मे प्रतिपादित व्यवस्थाएँ इसलिए लागू नही होतीं कि उनमें सकलरी पापमय अदयारूप अशुभ अ्रवृत्ति का 
सैंयथा अभाव रहता है तथा उनमे अनुच्छेद पांच की व्यवस्था इसलिए लागू नहीं होती कि वे भी मिथ्यात्व गरुणस्थान की ओर शुके हुए होने 
के कारण अपना समय व्यतीत करके मिश्यात्व गुणस्थान को ही प्राप्त करते हैं। इस तरह सासादन सम्यर्दृष्टि और मिथ्यात्व गुणस्थान की 
ओर झुके हुए सम्यस्मिथ्यादृष्टि जीव सतत यथायोग्य कर्मों का आख्रव और बन्ध ही किया करते हैं। यहां यह ध्यातव्य हैं कि सासादभ 
सेम्परदृष्टि जीवों के साथ सम्यगिमिथ्यादृष्टि जीवों की प्रबुंत्तियां भी अबुद्धिपूर्वक हुआ करती हैं । 

७. उपर्युक्त जीवों से अतिरिक्त जो भव्य मिध्यादृष्टि जीव और सम्यग्मिथ्यादुष्टि जीव सम्यक्‍त्व-प्राप्ति की ओर झुके हुए हों 
अर्थात्‌ सम्पगत्व-प्राप्ति में अनिवार्य कारणभूत करणलब्धि को प्राप्त हो गये हों, वे नियम से यधायोग्य कर्मों का आज़्व और बन्ध करते हुए 
भी दर्शनमोहसीय कर्म की यंधासम्भव रूप में विद्यमान मिथ्यात्व, संभ्यग्मिध्यात्व और सम्यकप्रकृति रूप तीन तथा चारित्र मोहनीय कर्म के 
प्रधम भेद अनस्तानुबन्धी कषाय की लियम से विद्य माम--क्रोध, मान, माया और लोभ-रूप चार---इस तरह सात कर्मे-प्रकृतियों का उपशम, 
क्षय या क्षयोपदाम कप में संवर और निर्जरण किया करते हैं। इसी तरह चतुर्थ गुणस्थान से लेकर आगे के गुणस्थानों मे विद्वमान जीव यजा- 
यीस्प कर्मों का आखब और बन्ध, यथायोग्य कर्मों का संवर और निर्जेरण किया करते हैं । 


उपयु क्‍त विवेचन का फलितार्थ 


१. कोई अभम्य और भव्य मिध्यादृष्टि जीब संकल्पीपापमय शैदयारूप अशुभ प्रवृत्ति हौ किया करते हैं। अथवा संकल्पीपोपमय 
मंदबारूप अशुभ प्रवृत्ति के साथ क्षांसारिक स्वार्यवदा पृष्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति मौ किया करते हैं। कोई अभष्य और भर््ये मिध्यादृष्टि 


संत ब् एवं भार्च।र ४३ 


जीव संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के स्राथ पुण्यमय दमारूप शुभ प्रवृत्ति कर्तव्यवश किया करते हैं| कोई अभव्य और भध्य मिध्या- 
चुष्टि जीव संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के सर्वथा त्यागपूर्वक आरम्भीपापमय अदयारूप घुभ प्रवृत्ति के साथ कर्तंआवश पुष्यमय दया 
रूप शुभ प्रवृत्ति किया करते हैं एवं कोई अभव्य और भव्य मिथ्यादृष्टि जीव संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के सर्वथा व आरम्भी- 
पापमय अदयारूप अशुभ प्रभूत्ति के एकदेश अथवा स्वदेश त्यागपूर्वक कर्तब्यवश् पुष्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति किया करते हैं । 


२. कोई सासादन सम्यग्दुष्टि जीव सामान्य रूप से संकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के साथ पूर्व संस्कार के बल पर 
कर्तेव्यवश् पुण्यमय दया रूप शुभ प्रवृत्ति किया करते हैं। कोई सासादन सम्यग्दृष्टि जीव पूर्व सम्कार के बल पर संकल्पीपापमय अदयारूप 
अशुभ प्रबूसि से सर्वथा निवृत्तिपूर्वक आरम्भ पापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति के साथ कर्तव्यवद् पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति किया करते 
हैं, और कोई सासादन सम्यर्दृष्टि जीव पूर्व सस्कारवश सकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति से सवंधा व आरम्भीपाप रूप अदयारूप 
अछुन प्रवत्ति से एकदेश अथवा सर्वदेश निवृत्तिपूर्वक कर्तव्यवश पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवुति किया करते है। 


३. सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीव यद्यपि भव्य मिथ्यादृष्टि और सासादन सम्यग्दृष्टि जीवों के समान ही प्रवृत्ति किया करते हैं, परन्तु 
उनमे इतनी विशेषता है कि वे सकल्पीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति किसी भी रूप मे नही करते है। 


४. चतुर्थ गुणस्थान से लेकर आगे के गुणस्थानों मे विद्यमान सभी जीव तृतीय गुणस्थानवर्ती जीवों के समान सकलपी पापमय 
अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति से सर्वथा रहित होते हैं। इस तरह चतुर्थ गुणस्थानवर्ती जीव या तो आमक्तिवश आरस्भीपापमय अदयारूप अशुभ 
प्रवृत्ति के साथ कर्तंव्यवश पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति किया करते है अथवा आरम्भीपापमय अदयारूप अछुभ प्रवृत्ति से एकदेश या स्वदेश 
निबृत्तिपूर्वक कर्तव्यवश पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति किया करते हैं । 


४. पंचम गुणस्थानवर्ती जीव नियम से आरम्भीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति से एकदेशनिवृत्तिपूर्वक दयारूप शुभ प्बत्ति 
'किया करते हैं, क्योंकि ऐसा किये बिना जीव को पचम गुणस्थान कदापि श्राप्त नही होता है। इतना अवश्य है कि कोई पंचम गरुणस्थानवर्ती 
जीव आरम्भीपापमय अदया रूप अजुभ प्रवृत्ति से सर्वदेशनिवृत्तिपूबंक कर्तव्यवश पुण्यमय दयारूप शुभ प्रवृत्ति किया करते हैं। 
६. षष्ठ गुणस्थानवर्ती जीव नियम से आरम्भीपापमय अदयारूप अशुभ प्रवुलि से स्वदेश निवृत्ति-पृर्वक कर्तव्यवश् पुष्यमय शुभ 
अवुत्ति करते हैं, क्योकि ऐसा किये बिना जीव को षष्ठ गुणस्थान प्राप्त नहीं होता । 


७. षष्ठ गुणस्थान से आगे के गुणस्थानो मे जीव आरम्भीपापमय अदया रूप अशुभ प्रवृत्ति से सवधा निवृत्त रहता है तथा पुण्यमय 
दयारूप शुभ प्रवृत्ति भी बाह्य रूप मे नही करते हुए अन्तरग रूप मे ही तब तक करता रहता है, जब तक नवम गुणस्थान मे उसको अप्रत्या- 
ख्यातावरण, प्रत्याल्यानावरण और सज्वलन कषायो की क्रोध-प्रकृतियों के सर्वंधा उपशम या क्षय करने की क्षमता प्राप्त नही होती । तात्पय॑ 
यह है कि जीव के अभत्याख्यानावरण क्रोध कर्म का उदय प्रथम गुणस्थान से लेकर चतुर्थ गुणस्थान के अन्त समय तक रहता है और पच्रम गृण- 
स्थान भे और उसके आगे उसका क्षयोपशम ही रहा करता है । इसी तरह जीव के प्रत्याब्यानावरण क्रोध कर्म का उदय प्रथम गुणस्थान से लेकर 
भंचम गरुणस्थान के अन्त समय तक रहा करता है, और पष्ठ गुणस्थान मे और उसके आगे उसका क्षयोपश्यम ही रहा करता है तथा इन सभी 
शुणस्थानो मे सजबलन क्रोध कर्म का उदय ही रहा करता है । परन्तु सज्वलन क्रोध कर्म का उदय व अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरण 
ऋोषध कर्मों का क्योपशम तब तक रहा करता है जब तक नवम गुणस्थान से इनका सर्वथा उपदाम या क्षय नही हो जाता है । अप्रत्याख्याना- 
यरण क्रोध कर्म का बन्ध चतुर्थ गुणस्थान तक ही होता है। प्रत्याब्यानावरण क्रोध कर्म का बन्ध पचम गुणस्थान तक ही होता है और 
सज्यलन क्रोघ कर्म का बन्ध नवम गृुणस्थान के एक निश्चित भाग तक ही होता है। इन सबके बन्ध का कारण जीव की भाववती शक्ति के 
हृदय और मस्तिष्क के सहारे पर होने वाले यथायोग्य परिणमनों से प्रभावित जीव की क्रियावती शक्ति का मानसिक, वाचनिक और 
कामिक यश्नायोग्य प्रवृत्तिरूप परिणमन ही है। जीव चतुर्थ गुणस्थान में जब तक आरम्भी पापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का यथायोग्य 
रूप में एकदेश त्याग नहीं करता, तब तक तो उसके अप्रत्याख्यानावरण क्रोध कम का बन्ध होता ही रहता है। परन्तु वह जीव यदि आरम्भी- 
थापमय अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का एकदेश त्याग कर देता है और उस त्याग के आधार पर उसमे कदाचित्‌ उस अप्रत्याख्यानावरण क्रोधकर्म 
के क्षायोपशम की क्षमता प्राप्त हो जाती है तो इसके पूवे उस जीव में उस क्रोध कम के बन्ध का अभाव हो जाता है । यह व्यवस्था चतुर्थ गुण- 
स्थान के समान प्रथम और तृतीय गुणस्थान मे भी लागू होती है। इसी तरह जीव पच्रम गुणस्थान में जब तक आरम्भीपापमय अदयारूप अधुभ 
प्रवृत्ति का सर्वेदेश त्याग नही करता तब तक तो उसके प्रृत्याख्यानावरण क्रोध कर्म का बन्ध होता ही है, परन्तु यह जीव यदि आरम्भीपापमय 
अदयारूप अशुभ प्रवृत्ति का सर्वेदेश त्याग कर देता है और इस त्याग के आधार पर उसमें कदाचित्‌ उस प्रत्यास्यानावरण क्रोध कर्म के 
क्षयोपश्म की क्षमता प्राप्त हो जाती है तो इसके पूर्व उस जीव मे उस क्रोध कर्म के बन्ध का अभाव हो जाता है। यह व्यवस्था पंचम गुणस्थान 
'के समान प्रथम, तृतीय भौर चतुर्थ गुणस्थानों मे भी लागू होती है। पचम गुणस्थान के आगे के गुणस्थानो में तव तक जीव सज्वलन रोध 
कर्म का बन्ध करता रहता है जब तक वह तवम गुणस्थान मे बन्ध के अनुकल अपनी मानसिव , वाचनिक और कायिक प्रवसि करता रहता 
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है । और जब वह तवम गुणस्थान मे संज्वलन क्रोध कर्म के उपदम या क्षय की क्षमता प्राप्त कर लेता है तो इसके पूर्व उस जीव में उस क्रोध 
कर्म के बन्ध का अभाव हो जाता है। 

इतना विवेचन करने में मेरा उद्देश्य इस बात को स्पष्ट करने का है कि जीव की क्रियाबती दक्ति के मानसिक, वाचनिक और 
कायिक अदयारूप अशुभ और दयारूप शुभ प्रवृत्तियों के रूप मे होनेवाले परिणमन ही क्रोध कर्म के आख्व और बन्ध में कारण होते हैं, और उन 
पअवृत्तियों का तिरोध करने से ही उन क्रोध कर्मों का सबर और निर्जरण करने की क्षमता जीव मे आती है । जीव की भाववती शक्ति का न 
हो मोहनीय कर्म के उदय में होने वाला विभाव परिणमन आखब और बन्ध का कारण होता है और न ही मोहनीय कर्म के उपशम, क्षय या 
क्षयोशम में होने वाला भावषती शक्ति का स्वमावरूप शुद्ध परिणमन संबर और निर्जरा का कारण होता है। इतना अवश्य है कि जीव की 
भावयती शक्षित के हृदय के सहारे पर होने वाले तत्त्वश्रद्धानर्प शुभ और अतत्त्वश्रद्धानरुप अशुभ तथा मस्तिष्क के सहारे पर होने वाले तस्‍््व- 
ज्ञानरूप शुभ और अतस्वज्ञानरूप अशुभ परिणमन अपनी शुभरूपता और अशुभरूपता के आधार पर ययायोग्य शुभ और अशुभ कर्मो के आलव 
और बन्ध के परम्परया कारण होते हैं, और तस्त्वश्रद्धान व्यवहार्सम्पग्दर्शन के रूप मे तथा तत्व-ज्ञान व्यवहारसम्यसज्ञान के रूप मे यथायोग्य 
कर्मों के आस्रव और यन्ध के साथ यथायोग्य कर्मों के सव॒र और निर्जरा के भी परम्परया कारण होते हैं । 

इस विवेचन से यह बात अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है कि क्रियावती शक्तित केतरिण मनस्वरूप जीव की माततिक, बाचनिक और 
कायिक अदयारूप अशुभ और दया रूप शुभ प्रवृत्तिया यथायोग्य अशुभ और शुभ कर्मो के आखव और बन्ध का साक्षात्‌ कारण होती हैं, तथा 
अदयारूप अशुभ प्रवृति से निवृत्तिपूर्वक होने वाली दयारूप शुभ प्रवृत्ति यधायोग्य कर्मो के आखव और बन्ध के साथ यथायोग्य कर्मों के सवर 
और निर्जरण का साक्षात्‌ कारण होती है, एवं जीव की क्रियावती दक्ति के परिणमन स्वरूप तथा दयारूप शुभ और अदयारूप अशुभरूपता से 
रहित जीव की मानसिक, वाचनिक और कामिक योगरूप प्रवृत्ति मात्र सातावेदनीय कर्म के आल्नवपूर्वक केवल प्रकृति और प्रदेशरूप बन्ध 
का कारण होती है, तथा योग का अभाव कर्मों के सवर और निर्जरण का कारण होता है । 

इस सम्पूर्ण विवेचन से यह बात अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है कि जीव-दया पुण्यरूप भी होती है, जीब के शुद्ध स्वभावभूत 
निश्चयधर्म रूप भी होती है तथा इस निश्चयधर्म रूप जीवदया की उत्पत्ति मे कारणमूत व्यवहारधर्म रूप भी होती है। अर्थात्‌ तीनो प्रकार 
की जीबदयाएं अपना-अपना स्वतन्त्र अस्तित्व और महत्त्व रखती है। 








मुणि-चारिस (मुनि-चारिश्र) 


पंच महस्वय साहू इयरो एक्काइभुल्चए अहवा । 

सह सामहय साहू पड़िवज्जद इसरं इयरो 0 

संपुष्ण॑ परिषालइ सासायारि सबेव साहुत्ति । 

इयरो तक्‍्कालस्सि थि अपरिष्णाणाइमों ण तहा ॥ 

हिसा-विर१इ अहिंसा असक््य-विरई अवक्तविरई ये । 

तुरिय अवम्ह-विरई पंचम संगस्सि बिरई ये ।! 
भगवान्‌ श्री जिनेन्द्रदेव कहते हैं कि साधु अर्थात्‌ मुनि पाच महाक्रतों का पालन करता है, तथा गृहस्थ उन्ही 
पांचों मे से एक, दो, तीन, चार अथवा पांचों बतो का अणुरूप से पालन करता हुआ अणुब्रती होता है। साधु 
सामाधिक सयम वा पालन करता है अर्थात्‌ समस्त दूषित आचरणों का एफ ही सा परित्याग करता है जबकि 
दूसरा अणब्ती श्रावक द्वितीय छेदोपस्थान नामक संयम का पालन करता हुआ अहिसा आदि ब्रतो का पृथक्‌-पृथक्‌ 
रूपो से पालन करता है। साधु समस्त सामाचारी अर्थात्‌ सम्यक्‌ चारित्र का सदेव परिपालन करता है, किन्तु 
दूसरा अर्थात्‌ गृहस्थ सयम के नियमों का पूर्णशाता ने होने से एक काल से सभी ब्रतो का साधु के समान पालन 
मही कर सकता । हिंसा से विरति अर्थात्‌ त्याग का नाम अहिसा ब्वत है। उसी प्रकार असत्य-त्याग दूसरा, व 
अदत्तादात अर्थात्‌ चोरी का त्याग तीसरा ब्रत है। बब्रह्म अर्थात्‌ व्यभित्रार का त्याय चतुर्थ, एबं सग अर्थात्त 

परिग्रह का त्याग पंचम व्रत है । 

(डा० हीरालाल जैन द्वारा संकलित 'जिनवाणी' पृ० १०२-३ से साभार) 
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सम्यक्‌ चारित्र 
प० बालचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 


स्वरूप 

आचार्य कुन्दकुन्द ने मोह और क्षोम अर्थात्‌ दर्शनमोह और चारित्मोह, इनसे रहित आत्म-परिणति को घारित्र कहा है। नामान्‍्तर 
से उसे 'धर्म' व 'सम' भी कहा गया है। अभिप्राय यह हुआ कि सम्यग्दर्द न और उमके अविनाभावी सम्यश्शान के साथ समस्त इष्टानिष्ट 
पदार्थों में राग-द्रेष न करना --यह “चारित्र' है।' 

इसी अभिप्राय को व्यक्त करते हुए आचार्य समन्तभद्र ने भी कहा है कि मोह (दर्शनमोह-मिथ्यात्व) के विनष्ट हो जाने पर, 
सम्यग्दर्शन के प्राप्त हो जाने से जिसका ज्ञान सम्यस्ज्ञान रूप मे परिणत हो गया है, वह मुमुक्ष भव्य, राग-द्ेष की निवृत्ति के लिए, चारिश्ञ को 
स्वीकार करता है।* 

आचार्य कुन्दकुन्द ने चारित के पर्यायवाची जिस धर्म का उल्लेख किया है, स्वामी समन्तभद्र ने उसे सम्यग्द्शन, सम्यरशान और 
* झम्यकचारित्न स्वरूप ही कहा है, उसे ही कमंनाशक एवं निर्बाध व निराकुल सुख के स्थानभूत मोक्ष को प्राप्त कराने वाला निदिष्ट किया है ।* 

श्रमण की सम-स्वरूपता को स्पष्ट करते हुए प्रवचनसार में कहा गया है कि--श्रमण शत्रु-मिन्न, सुल-दुःख, प्रशंसा-निन्‍्दा, मिट्टी 
सुबर्ण तथा जीवन व मरण---इन सब मे सम--हंष-विषाद से रहित--होता है ।* 

पुरुष का प्रयोजन स्थिर आत्मस्वरूप को प्राप्त करना है। वह तब सिद्ध होता है जब प्राणी विपरीत अभिप्राय (मिथ्यात्य) को 
छोड़कर यथा रूप मे आत्मा के स्वरूप का निश्चय करता हुआ, उससे विचलित नही होता है। इसे अमृतचन्द्र सूरि ने पुरुषार्थ-सिद्धि (मुक्ति) 
का उपाम बताया है ।* 

इसका भी यही अभिप्राय है कि जो सम्यन्द्शन और सम्यस्क्ान के साथ राग-द्वेष के परिहारपूर्वक निशचल आत्मस्वरूप में अब- 
स्थित होता है, वह अपने प्रयोजन को सिद्ध कर लेता है। 

आगे पुरुषार्थसिद्धयुपाय मे प्रकृत रत्नज्य के स्वरूप को इस प्रकार अभिव्यक्त किया गया है---आत्मा के निश्चय को सम्यग्दर्शन, 
उसी आत्मा के अवबोध को सम्यग्कञान, और उसी आत्मा मे स्थिर होने को सम्यक्चारित्र कहा जाता है। ये कर्मबन्ध के अभाव के कारण 
होकर, सवर और निर्जरा के कारण हैं। इसका कारण गह है कि प्रदेशबन्ध योग से, और स्थितिबन्ध कषाय से हुआ करता है। सम्यग्दर्शन, 
सम्यरश्ञान और सम्यक्‌ चारित्र--ये तीनो न योगन्‍हूप हैं और न कषाय-रूप भी हैं। अतएवं उनसे बन्ध की सम्भावना ही कैसे की जा 
सकती हैँ ११ 

स्वामी समन्तभद्र ने उपर्युक्त निश्चल आत्मस्वरूप की प्राप्ति को आत्यन्तिक स्वास्थ्य बताते हुए, उसे ही आत्मा का प्रयोजन 
निदिष्ट किया है। इसका कारण यह है कि क्षणमंगुर इन्द्रियजनित सुखोपभोग तो उत्त रोत्तर तृष्णा का संवर्धक होने से सन्‍्ताप का ही जनक है, 
शाहवतिक सुख का वह कमी कारण नहीं हो सकता ।* 


१. मवचनसार, १/७ 

२, रस्तकरण्क, ४७ 

३, रत्नकरण्ड, २/३ 

४, प्रव्॑नंसार, ३/४१ 

४, पुरुवार्व सिद्धयूपाय, १४ 
६. वही, २१४५-१६ 


७. स्वयंभूस्तोत्र, २१ 


शातायं भी देशभ्षण जौ महाराज ऑमिककन इंच 





संयम की समानार्थकता 
'संयम' यह उक्त चारित्र का प्राय. समानाथंक शब्द है।' संयम के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए तस्‍्त्वार्थथातिक में कहा गया है कि 
जतों के भारण, समितियों के परिपालन, कषायों के सिग्रह, मल-बचन-काय की दुष्प्रवुत्तिरूप दण्डो के स्थाग और इन्द्रियो के जय का ताम संयम 


है।' 

यही संयम का स्वरूप धवला में भी एक प्राचीन गाथा को उद्धुत करते हुए निदिष्ट किया गया है। वहां इतना विशेष स्पष्ट किया 
शया है कि 'संयम' में उपर्युक्त 'स' शब्द से द्रव्ययम--सम्यग्दर्शन से रहित महाव्रत--का निषेध कर दिया गया है। आगे वहां सयत के स्वरूप 
का निर्देश करते हुए यह भी स्पष्ट कर दिया गया है कि सम्यग्दर्गल और सम्यसक्षान के अनुसार जो यत हैं---अन्तरंग और बहिरंग परिग्रह से 
बिरत हैं-- वे 'सयत' कहलाते हैं।'* 

आखाय॑ कुन्दकुन्द ने उसी श्रमण को संयत कहा है जो पाल समितियों का पालन करता है, तीन गुप्तियों के द्वारा आत्मा का पापा- 
चरण से संरक्षण करता है, पाचो इन्द्रियों पर नियन्त्रण रखता है, कषायों पर विजय प्राप्त कर जुका है, दात्रु व मित्र आदि मे सम भाव रखता 
है; तथा एकाग्रतापूर्वक सम्पग्दर्शन, सम्यस्शान व सम्यक्चारित्र इन तीनो के एक साथ आराधन मे उद्यत रहता है। ऐसा ही 'सयत' परिपूर्ण 
श्रामण्य ( निग्नंत्थता ) का स्वामी होता है । इसके विपरीत, जो अन्य द्रव्य का आश्रय लेकर राग, देष और मोह को प्राप्त होता है, वह अशानी 
होकर अनेक प्रकार के कर्मों से सम्बद्ध होता है। कर्मों के क्षय का कारण तो अन्य पदार्थों मे राग, देष और मोह का अभाव ही है ।* 


चारित्र के साथ सम्यग्दर्शन की अनिवायंता 

'दर्शन-प्राभृत' मे चारित्रस्वरूप धर्म को दर्शन-मूलक कहा गया है। इसका अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार मूल (जड़) के बिना 
वृक्ष स्थिर नही रह सकता, उसी प्रकार सम्यग्दर्शन के बिना चारित्र स्थिर नही रह सकता। आगगे वहां यह स्पष्ट कर दिया गया है कि दर्शन 
में जो भ्रष्ट हैं वे भ्रष्ट ही हैं, वे कभी निर्याण को प्राप्त नही हो सकते। इसके विपरीत, जो चारित्र से भ्रष्ट हैं, वे यथासमय निर्वाण को प्राप्त 
कर लेने वाले है (इसके लिए आचाय॑ समन्तभद्र को उदाहरण के रूप मे लिया जा सकता है )। सम्यग्दश्शन से अष्ट जीव अनेक प्रकार के शास्त्रों 
में पारंगत होने पर भी, सम्यग्दर्शन-आराधना से रहित होने के कारण, संसार मे ही परिभ्रमण करते रहते है ।* 

आगे इसी 'द्शन-प्रामृत' में यह स्पष्ट कर दिया गया है कि मुमुक्षु भव्य, जितना कुछ सदाचरण शक्‍्य हो, उतना करे। पर 
जिसका परिपालन नहीं किया जा सकता है, उस पर श्रद्धा अवश्य रखे। कारण यह कि केवली 'जिन' ने श्रद्धान करने वाले आत्म-हिलैवी के 
सम्यक्त्व को सद॒भाव कहा है।' 

लगभग इसी अभिप्राय को अभिव्यक्त करते हुए “चारित्-प्रामृत' मे भी कहा गया है कि जो सम्यमस्वाच रण से शुद्ध होते हैं वे विवेकी 
अव्य ग्दि संयमाचरण को प्राप्त कर लेते हे तो शीघ्र निर्वाण को पा लेते हैं। किन्तु जो उस सम्यक्त्वाचरण से अंध्ट होते हुए संयमाचरण 
करते हैं, वे अभ्ञानमय ज्ञान में विमृढ़ होने के कारण निर्वाण को प्राप्त नह्ी कर पाते है ।* 

यहां यह स्मरणीय है कि आचार्य कुन्दकुन्द ने चारित्र के दो मद किये हे---सम्यक्त्वा चरण चारित्र और सयमाचरण चारित्र ।* 

आ० समन्तभद्त शान और चारित्न की अपेक्षा सम्यग्दशन के महत्त्व को स्पष्ट करते हुए कहते हें कि जिस प्रकार कुशल केवट 
यात्रियों को नाव के द्वारा नंदी के उस पार पहुंचा देता है, उसी प्रकार सम्यग्दंन संसार-समुद्र से पार कराने मे उस केवट के समान है। अतः 
यह शान और चारित्र की अपेक्षा प्रमुखता से आराधनीय है। शान और चारित्र सम्यक्त्थ के बिना न उत्पन्न हीते हैं, न बुद्धि को प्राप्त होते हैं, 
न स्थिर रहते हैं, और न अपना फल भी दे सकते हैं, उसी भ्रकार जिस प्रकार बीज के बिना वृक्ष ! यही कारण है जो वहां मोहवान---दर्श नमोह 
से आकान्त सिध्यादृष्टि---मुनि की अपेक्षा निर्मोह---उस दर्शन-मोह से रहित सम्यग्दुष्टि---गृहस्थ को मोक्ष-मार्ग मे स्थित बतलाते हुए उसे 


१, देखिए -- बट्खण्डायमसूत्र १//१२३ (१० १), और तस्वाबंसूल्ष, €(/१५ 

२. देखिए, त० भा० ६/७/१८; पृ० ३३० 

हे संयमन संयम: । न द्रष्ययम समम , तस्य 'सम्‌ शब्देनापादित्थाश्‌ । पु १, १० १४४-४५(१/१ ४)। 'सम्‌' मम्यकू-सम्पस्दर्शनशानासुसारेण--यता. बहिरंगास्त- 
रमाजबेश्यो विरता. सथता: | धबला १० १, १० १६६, (१/१/१२३)। 

४. अवचनसार ३/४०-४४ 

१, दक्षंत प्राधत, २०४ 

३, गही, २२ 

७' भारित-आाभृत ९-१० 


|, वही, ५ 
जलन: हुए भार ४७ 


श्रेष्ठ घोषित किया गया है।' 


आवलिग की प्रधानता 

'भावप्राभृत' में यह स्पष्ट किया गया है कि प्रथम या प्रधान तो भावलिंग है, द्रव्यलिग को यथार्थ मत समझो; क्‍योंकि गुण-दोषों 
का कारणभूत भावलिंग ही है । बाह्य परिग्रह का जो त्याग किया जाता है, वह भाव की विशुद्धि के लिए ही किया जाता है। जो आम्यन्तर 
परिभ्रह (मिथ्यात्व आदि) से सयुक्त होता है, उसका बह बाह्य परिग्रह का त्याग निष्फल रहता है । 


यहां कुछ उदाहरण 

इसके स्पष्टीकरण मे यहां भावप्राभृत मे कुछ पौराणिक उदाहरण भी दिये गए है, जो इस प्रकार हैं-- 

१ भगवान्‌ आदिनाथ के पुत्र बाहुबलि देहादि-परिग्रह से निर्ममत्व होकर भी मानकषाय से कलुधित रहने के कारण कितने ही 
काल तक आतापन योग से स्थित रहे, पर केबल-ज्ञान उन्हे प्राप्त नही हुआ । 

२. मधुपिग नामक भुनि देह और आहार आदि के व्यापार से रहित होकर भावी भोगाकाक्षारूप निदान के निमित्त से श्रमणपने 
को प्राप्त नही हुआ । 

३. वशिष्ठ मुनि निदान-दोप के वश दु ख को प्राप्त हआ। चौरासी लाख योनियो के निवास-स्थान भें ऐसा कोई प्रदेश नही है 
जहां पर भाव से रहित श्रमण नही रहा है। निर्ग्रन्थ लिगी भाव से हो होता है, द्रब्यमात्र मे “भाव रहित कंवल नग्नवेश से --निग्न॑न्थ लिंगी 


नही होता है । 
४. ब्राहु तामक मुनि ने जिन-लिग (नर्नता) से सहित होते €ए१ भी आम्यन्तर दोप के वश समस्त दण्डक नगर को जला डाला, 


जिसके कारण वह सातवी पृथिवी के रौरव तामक नारकबिल में जा पड़ा। 

भू सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्न से भ्रष्ट द्रव्य-अमण द्वीपायन मुनि अनन्तससारी हुआ । 

६. इसके विपरीत, शिवकुमार नाम का भाव-श्रमण (भावी जम्बूस्वामी ) युवतिजनों से वेष्टित होता हुआ भी परीतससारी-- 
अधिक-से-अधिक अर्ध-पुद्गल-परिवततंन प्रमाण परिमित ससार वाला हुआ। 

७. बारह अंग और चौदह पूर्व स्वरूप समस्त श्रुत को पढ़कर भी भव्यसेन मुनि भाव-श्रामण्य को प्राप्त नहीं हुआ । 

८. इसके विपरीत भाव से विशुद्ध शिवभूति नामक मुनि तुपमाष की घोषणा करता हुआ---भेदविज्ञान से विभूषित होकर --- 


केबलज्ञानी हुआ । 


श्रमण-दीक्षा 

प्रवचनसार के चारित्र-अधिकार मे मुमुक्षु भव्य को लक्ष्य करके यह उपदेश किया गया है कि हे भव्य ! यदि तू दुःख से मुक्त होना 
चाहता है तो पाचो परमेप्ठियो को प्रणाम करके श्रमण धर्म को स्वीकार कर। इसके लिए माता-पिता आदि गुरुजनो के साथ स्त्री-पुत्रादि से 
पूछक र, उनकी अनुमति प्राप्त कर, तदनुमार उनकी अनुमति प्राप्त हो जाने पर दर्श न-ज्ञानादि पाच आज्ारों के परिपालक व अन्य अनेक 
गुणों से विशिष्ट आचाय॑ की शरण मे जाकर, सविनय वन्दना करता हुआ, उनसे जिन-दीक्षा देने की प्रार्थना कर । इस प्रकार उनसे अनुगृहीस 
होकर मुनिधर्म में दीक्षित होता हुआ दृढतापूर्वक यह निश्चय कर कि मैं न तो दूसरों का कोई हू और न दूसरे मेरे कोई हैं, यहा मेरा अन्य 
कुछ भी नही। इस प्रकार इन्द्रियो पर विजय प्राप्त करके बालक के समान निविकार दिगम्बर रूप-निर्व॑स्त्रता को ग्रहण कर ले। 

जिनसिग द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार का है। उनमे तत्काल उत्पन्त हुए बालक के रूप को (नग्नता ) धारण करके, जो 

केची या उस्तरें आदि की सहायता के बिना, सिर व दाढी के बालो का लुझचन किया जाता है, वह अन्य भी प्रतिक्रिया से रहित क्षुद्ध द्रव्य लिए” 
है। वह हिंसा व असत्य आदि पाषो से रहित होता है। इसके साथ मूर्च्छा (ममेदबुद्धि) से रहित और उपयोग (आत्मपरिणाम) व मत-बचन- 
कायरूप योगो की शुद्धि से सयुक्त जिस लिग में किसी दूसरें की अपेक्षा नहीं रहती है, वह भावलिग है, जो अपुनमंव का कारण है--- जर्म- 
मरण-जन्य दु ल से मुक्ति दिलाने वाला है।* 


१. रटसकरण्ड,१/३१-३३ 
२. भावप्राभूत ४४-५३ (कथाएं श्रुतसागरीय टोका में द्रष्टस्य हैं) । 
३, प्रवंनसार, ३/४-६ 


८ भाचाय॑ भ्रो देशभूषण जी महाराज अभिभाशन प्रेल्द 


मूलगुण 

हस प्रसंग में आगे वहां उन पूल गुणों का भी उल्लेख किया गया है जिनका भरिषान्नन साथु को जितदीक्षा स्वीकार करके 
अनिवार्य रूप से करना पढ़ता है। वे मूलगुण हैं--पांच महात्रत, पांच समितियां, पांचों इन्त्रियों का निरोष, बालों का लुझवन करना, 
आवश्यक, अवैलकता (निर्बेस्त्रता ), स्तान का परित्याग, भूमि पर सोना, दांतों का न भोना, खड़े रहुकर भोजन ग्रहण करना और वहू भी एक 
भार ही करना । इस प्रकार यहां इन २८ मूलगुणों का निर्देश करते हुए आगे यह स्पष्ट कर दिया गया है कि ये श्रमणों के २८ मुलगुण जिमेन्द्र 
के हारा कहे गये हैं। इनके परिपालन में जो श्रमण प्रमादयुक्त (असावधान) रहता हैं, बह छेदोपस्थापक होता है।' छेदोपस्थापक होने का 
स्पष्टीकरण आगे चारित्र-मेदों के प्रसंग में किया जाने वाला है । 

यहां इस मूलगुणो का स्पष्टीकरण संक्षेप में 'मूलाचार' के आधार पर किया जाता है-- 

'मूलगुण' के स्पष्टीकरण में मूलावार की आ० वसुनन्दी-विरचित आचारबृत्ति में कहा गया है कि 'मूल' शब्द यद्यपि अनेक अरथों में 
ब्तमान है, पर यहां उसे “प्रधान” अर्थ में प्रहूण किया गया है। 

इसी प्रकार से गुण” दाब्द भी अनेक अर्थों मे वर्तमान है, पर उसे यहा “आचरण-विज्वेष' अर्थ मे ग्रहण किया गया है। इसका 
अभिप्राय यह हुआ कि साधु के उत्तर ग्रुणों के आधारमूत प्रधान अनुष्ठान को 'मूलगुण” नाम से कहा जाता है।* 


पांच[|महाद्वत 

अहिंसा --पृथिवीकायादि छह काय, पांच इन्द्रियां, चौदह ग्रुण-स्यान, चीदह मार्गणाएँ, जातिभिदमूत कुल, आयु और जीवो की 
उत्पत्ति के स्थानमूत योनिया, इन सबको जानकर स्थान, शयन, आसन, गमनागमन एवं भोजन आदि के समय प्राणि-हिंसा से रहित होना--- 
इसका नाम 'अहिसा महात्नत' है।? 

सत्य -- राग-द्वेंप व मत्सरता आदि के बशीमूत होकर असत्य वचन ने बोलता, अन्य प्राणियों को पीडा पहुचाने वाला सत्य भाषण 
भी न करना, तथा सूत्र (आगम ) व उसके अर्थ के व्याख्यात मे अयथा्थ निरूपण न करना--यह सत्य महाव्रत कहलाता है ।* 

अदत्त परिवर्जन (अधोयं ) --ग्राम, नगर और मार्ग आदि स्थानो में पडी हुई, गिरी हुई या मूली हुई किसी भी थोड़ी-बहुत वस्तुओं 
को नहीं ग्रहूण करना, तथा जो खेत व गृह आदि दूसरे के अधिकार में हों, उनको भी नही प्रहण करना---इसे “अदर्त परिवर्जंन' या 'अचोर्य 

“ महात्रत' कहा जाता है।* 

बहाअर्य--वृद्धा, वाला और युवती--इन तीन प्रकार की स्त्रियो को क्रम से माता, पुत्री और बहिन के समान समझकर उनसे 
दूर रहना, वित्रलिखित स्त्रियों के रूप को देखकर कलुषितमाव न करना तथा स्त्रीकलत्र आदि से निवृत्त होना, इसे ब्रह्मचय॑ महाव्रत कहते हैं ।* 

असंग (परिग्रहपरित्याग )---जीव से सम्बद्ध शरीर, मिथ्यात्व, क्रोधादि व हास्यादि तथा उससे असम्बद् क्षेत्र व गृह-सम्पत्ति 
जादि, इनका परित्याग करते हुए, संयम व शौच आदि के उपकरणमूत पीछी-कमण्डलु आदि की ओर से भी निर्ममत्व रहना । इसे असग या 
परिग्रह-परित्याग महात्रत कहा जाता है ।” 


पांच समितियां 


आगमानुसार जो गमतागमनादिरुप प्रवृत्ति की जाती है, उसे 'समिति' कहते हैं। वह पांच प्रकार की है--ईर्या, भाषा, एथणा, 
आदाननिक्षेप और प्रतिष्ठापना । 

ईर्पा सभिति --साधभु-प्रयोजन के वश युग-प्रमाण (चार हाथ्र) भूमि को देखकर प्राणियों के संरक्षण मे सावधान रहता हुआ जो 
दिन में प्रासुक मार्ग से गसन करता है, इसे ई्या समिति कहते हैं। प्रयोजन से यहा शास्त्रअवण, तीथ्थयात्रा, गुरुवन्दना व भिक्षा-प्रहूण आदि 
अभिष्रेत हैं, क्योंकि सवेधा आरम्भ व परिग्रह से रहित साधु के लिए ऐसे ही कुछ धर्मकायों के अतिरिक्त अन्य कोई प्रयोजन नहीं रहता । 


१७ अवचनसार,२/८-६ व मूलाचार १ २०३ 
२. मुलाबार वृत्ति, १/१ 
$, बहौ, १११; निममलार गाभा ५६/भी दष्टव्य है । 


डे. बही, १९, ४; (44 है; 
भू वही, १/७, | भ््द  । 
३, भही, १६७, ूः ॥६ ४ 


७, वही, १/६, नियमप्तार यावा ६० भी इष्टमा है । 


सम धर्म एवं लाचार ४ 


भ्रासुक का अर्भ है जन्तुओं से रहित । जिस भाग पर हाथी, घोड़ा व गाय-मेंस आदि का आवागमन चालू हो चुका हो, वह 'प्रासुक' माना जाता 
है। इस प्रासुक सार्ग से भी दिल मे पर्याप्त प्रकाह के हो जाते पर ही गमन करना चाहिए।' 

भावा समिति-- पिशुनता, हास्य, कठो रता, परनिन्‍्दा, आत्मप्रशंसा और निःुंष्ट स्त्रीकथादि रूप वचन को छोड़कर ऐसा निर्दोष 
बचत बोलना, जो अपने लिए व अन्य प्राणियों के लिए भी हिलसकर हो ।'" 

आ० अमृतचन्द्र सूरि ने असत्य वचन के चार भेदो का निर्देश करते हुए उनमें चौथे असत्य के ये तीन भेद निर्दिष्ट किये हैं-- गहित, 
सावधय और अप्रिय। इनमें पिशुनता व हास्य से सहित, कठोर, निन्‍्ध तथा और भी आगम-विरुद्ध जो वचन हो उसे गहित असत्य बचस 
कहा जाता है। पिछुनता फा अर्थ है पीछे (परोक्ष मे )व्यकित के सत्‌-असत्‌ दोषो को प्रकट करना । छेदन-भेदन व मारण आदि कूप ऐसे बचनों 
को, जिनसे जीव-वध आदि पाप-कार्यों मे प्रवृत्ति सम्भव हो, सावज्य अनृत वचन कहते हैं। जो वचन अप्रीति, भय, खेद, बैर, शोक व कलह को 
उत्पन्न करने वाला है ऐसे सन्‍्तापजनक वचन का नास अगप्रिय है। ऐसे असत्य वचन जब गृहस्थ के लिए भी परित्याज्य हैं, तब भला साधु 


ऐसे बचनों का प्रयोग कैसे कर सकता है ? उसके लिए उनका परित्याग अनिवायं है ।* 

एथथा समिति--छयालोस दोषो से रहित, बुमुक्षा आदि कारणों से सहित, मन-वचन-काय व कृत-कारित-अमुमतरूप नौ कोटियों 
से विशुद्ध तथा शीत-उष्ण आदि रूप होने पर राग-द्वेष से वजित जो भोजन का ग्रहण किया जाना है, उसे एषणा समिति कहा गया है । 

आदान-निकेषण समिति--शान के उपकरण-मूत पुस्तक आदि, सयम॒ के उपकरण-स्वरूप पीछी आदि और शौच के उपकरण-मूत 
कमण्डलु को तथा अन्य सस्तर आदि को भी प्रयत्नपूर्वक ग्रहण करना व रखना, इसका नाम आदान-निक्षेपण समिति है ।* 

प्रतिष्ठापता समिति-- जन-समुदाय के आवागमन से विहीन एकान्तरूप, जन्तुरहित, दूसरो की दृष्टि के अगोचर, विस्तुत (बिल 
आदि से रहित)और जहां किसी को विरोध न हो, ऐसी शुद्ध मूमि मे मल-मूत्र आदि का त्याग करना, यह प्रतिष्ठापना समिति कहलाती है।' 


पांच प्रकार का इन्द्रिय-निरोध 

चक्षु, श्रोत्र, प्राण, जिल्ना और स्पर्शन--- इन पाचो इन्द्रियो को अपने-अपने विषय-क्रम से वर्ण, शब्द, गन्ध, रस और स्पर्श की 
ओर स्वेच्छा से प्रवत्त न होने देना; यह क्रम से पाच प्रकार का इन्द्रिय-निरोध है । अभिप्राय यह है कि इध्ट व अनिष्ट--पाचो इन्द्रियों के 
विषयों मे राय-देंष से रहित होकर, उन्हे अपने नियत्रण मे रखना, ये पाच इन्द्रिय-मिरोध नामक पांच मूलगुण हैं।* 


छह आवश्यक 

जो राग-द्वेषादि के वश नही होता उसका नाम 'अवद्व', और उसके अनुष्ठान का नाम आवदयक है। वे आवद्यक छह हैं--.- 
साधायिक, चतुविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और कायोत्सग ।* 

सासाधिक-- सामामिक का समातार्थंक शब्द 'समता' है। जीवन-मरण, लाभ-अलाभ, सयोग-विदयोग, मित्र-शत्रु और सुख-दु.ख 
आदि में सम (राग-द्वेष से रहित) होता “इसका नाम समता व सामायिक है ।६ 

सम्यक्त्व, ज्ञान, सयम और तप के साथ जो प्रशस्त गमन (प्रवृत्ति) होता है, उसे 'समय' कहा जाता है, उसी को यथा 
मसामायिक' जानना चाहिए । जो उपसर्ग व परीषह को जीत चुका है, भावनाओं व समितियों में सदा उपयोग-पुक्त रहता है, तथा यम 
और नियम के परिपालन मे उच्चत रहता है, ऐसा जीव उस सामायिक से परिणत होता है ।'* 


१. मूजाबा रबति, १/११ , नियभसार गाया ६३ भी द्ष्टब्य है । 


२. बही, ११९. / ६२ न 

है, पुरवार्थ सिड युपाउ, ११-६६ 

४ मूला० १११४, | ४छ३े दा 

|. / १/१६,  ”/ ६४ है; 


छयालीस दोषों आदि की विशेष जानकारी के लिए 'अमकान्त' बर्थ २७, कि० ४ में प्रकाशित 'पिष्डशूद्धि के अन्तर्गत उदिष्ट आहार पर विचार” शीर्षक सैस 
दष्टव्य है। मूलाचार में 'पिष्ड-शुद्धि नाम का एक श्वतन्त्र अधिकार (६) ही है । 

६. मूला०, १/१७, तियमसार गा० ६४ भी द्रष्टव्य है। 

७, वही, १/१९ (आगे गाथा १६-२३ विशेष रुप से द्ष्टव्य है) । 

«८ बही, १/२४ 


€., बही, १/२४ 
१०. मूक्ा०, ७/२३-२८, विशेष जिशासुर्मों को इस मूलाचार में सामाथिक आवश्यक के प्रकरण (७, २१-४६) को देखना शआाहिए। 


० आचार्य रत्न भी देशभूषणजी भहाशण अभिषग्कत प्रन्ण 


चतुविश्वतित्तव --ऋषभादि से महावीर-पर्यन्त हुए चौबीस तीर्यंकरों का ताम-निरुम्तिपूजवक---तामों की सार्थकता को प्रकट करते 
हुए---जो गुण।नुबाद किया जाता है तथा पूजा करते हुए मन-बचन-काय की शुद्धिपूर्वक उन्हें प्रणाम किया जाता है, इसका ताम चतुविशतति- 
स्तव है ।' 

इस चतुविशतिस्तव को साथु किस प्रकार से करे, इसे स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि दोनों पांवो के मध्य में चार अयुलों का 
अन्तर करके स्थित हीता हुआ, दारीर व मूमि का प्रतिलेखन करे। इस प्रकार दरीर व भूमि को शुद्ध करके, आकुलता से स्ंधा रहित होता 
हुआ हाथो को जोड़, निर्मल प्रणामपूर्वक चतुविद्यतिस्तव को करना चाहिए ।* 

बरदना --अहुन्त प्रतिमा, सिद्ध प्रतिमा तथा जो तप मे, श्रुत में एवं अन्य शानादि गुणो में श्रेष्ठ हैं उन्हे और विद्यागुरु व दीक्षा- 
गुरु, इत सबको कायोत्सग व सिद्धभक्ति-अुतभकति आदि के साथ जो मन-वचन-काय---की शुद्धिपूवेक प्रणाम किया जाता है, उसे बन्दता 
कहते हैं ।' 

मूलाचार के आवद्यक अधिकार में इस वन्दना 'आवश्यक' की विस्तार से प्ररूपणा की गई है।* वहां इस प्रसग में कृतिकर्म, 
चितिकर्म, पूजाकर्म और विनयकर्म किसे करना चाहिए, तथा किसका, किस प्रकार से, कहा और कितने बार करना चाहिए, उसमे कितनी 
अवनतिया व किसने सिर झुकाकर प्रणाम किये जाते है, कितने आवतों से वह शुद्ध होता है, तथा वितने दीषो से रहित होता है, इस सबका 
स्पष्टीकरण किया गया है। सक्षेप में इतना समझा जा सकता है कि जो पाव महात्रतों से विभूषित है, धर्मोनुरागी है, आलस्य से रहित है, 
अभिमान से विहीन है तथा दीक्षा में लघु है, बहू कर्म-निर्जरा का इच्छुक होकर सदा 'कृति कम को करता है। उस निर्जरा के लिए आचार्य, 
उपाध्याय, प्रवतेक (सघस चालक ) , स्थविर और गणधर आदि का कुतिकर्म (वन्दना) किया जाता है । द्रत-विहीन भाता, पिता, गुरु, राजा, 
पाखण्डो, श्रावक व सूर्य-वन्द्रादि देव उनकी, तथा पाएवंस्थ, कुशील, ससकक्‍त, अवसश या अवसत्न और मृगचरित्र---इन पाच पाश्व॑स्थ मुनियों की 
भी वन्दना नहीं करनी चाहिए । जो सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और विनय --इनमे निरन्तर उपयुक्त रहते हैं, उतकी वन्दना करनी 
चाहिए । आचार्य आदि के साथ ही, जो शीन-आदि गुणों के धारकों का ,गुणानुवद करने वाले हैं, वे भी वन्दनीय है। इसके अतिरिक्त जो 
व्याक्षिप्त--ध्यान आदि से व्याकुल, विधेय अनुष्ठान की ओर भे विमुख, अथवा पृष्ठभाग से स्थित हैं, और जो प्रमाद से युक्त हैं, ऐसे सयत की 
भो कभी वन्‍दना नहीं करनी चाहिए। आहार व नीहार (मल-मूत्रादि) करते समय भी कोई वन्दनीय नहीं होता। इसके विपरीत जो शुद्ध भूमि 
में पद्मासन से स्थित है, अपनी ओर मुख किये है तथा उपशान्त (स्वस्थ-चित्त) है उसकी बुद्धिमान्‌ को विधिपूर्षक वनदना करनी चाहिए ।* 


प्रतिक्रमण 

आहारादि द्रव्य, शयनासनादि क्षेत्र, पूर्वाह्न-अपराक्म आदि काल और मन की प्रवृत्ति रूप भाव, व इनके विषय में जो अपराध 
किया गया है उसके प्रति निन्‍दा व ग्ह[ पूर्वक मनत-वचन-काय से प्रतिक्रिया अभिव्यक्त करते हुए उसे शुद्ध करना, इसका नाम 'प्रतिक्रमण' है । 
स्वय जो दोषो की अभिव्यक्त किया जाता है, उसका नाम 'निन्दा' है। आलोचनापूर्वक आचार्य-आदि के समक्ष किये गये दोषों को प्रकट 
करना, यह 'गह्ा' का लक्षण है। निन्‍दा आत्मप्रकाण रूप, और गा पर-प्रकाग-रूप होती है, यह दोनो में भेद समझना चाहिए ।* 

यह प्रतिक्रमण दैनिक, रात्रिक, ऐयपिथिक, पाक्षिक, चातुर्मासिक, सावत्सरिक और उत्तमार्थ के भेद से सात प्रकार का है। उत्तम 
अर्थ के लिए जो जीवन-पर्यन्त चार प्रकार के आहार का परित्याग किया जाता है, उसे उत्तमाथ प्रतिक्रण समझना चाहिए।* 

प्रतिक्रमण करनेवाला कैसा होता चाहिए, प्रतिक्रणण का स्वरूप क्‍या है, और प्रतिक्रमण के योग्य क्या होता है, इसका 
अ्रतिकमण' आवश्यक के प्रसग में विस्तार से निरूपण किया गया है ।* 

प्रत्याम्यान -- तीनो कालो के आश्रित नास, स्थापना, द्रण्य, क्षेत्र काल और भाव--इन छह से सम्बद्ध अयोग्य (जो सेवन के 
योग्य नही हो) का मन-व तन-काय वे कुत-कारित-अनुमत इन नौ प्रकारों से परित्याग करता --इसे प्रत्याश्यान कहते हैं।* 


१, मूलाचारब त्ति, १:२४ 

२, बही, ७,७३९ 

३, बही, १.२१ 

४, बड़ी, ७ ७४-११४ 

४, भही, ७ ६१-१०१ 

६. बही, ११२६ 

७, वही, ७ ११६ 

थ८, बही, ७११७-३४ 


९. वही, ९, २७ 
सैंग धर्म एवं आचार 8, 


भूलाजार-प्रतिक्रमण और प्रत्याण्यान सें भेद दिखलाते हुए बृत्ति में यह स्पष्ट किया गया है कि अतीत काल में उत्पर्न दोषों का 
अतौकार करना, यह प्रतिक्रमण का स्वरूप है, तथा आगे भविष्यत्‌ और वर्तमान से उत्पन्न होने वाले द्रब्यादिविषयक दोषों का परिहार करना, 
इसे प्रत्यास्यान कहा जाता है! इसके अतिरिगरत प्रत्याख्यान में तप के लिए निर्दोष द्रव्यादि का भी परित्याग किया जाता है, किन्तु प्रतिकमण 
में दोषों का ही प्रतीकार किया जाता है, यह भी उन दोनों में विशेषता है।' 
प्रत्याख्यान करनेवाला किन विशेषताओं से युक्त होता है और प्रत्याव्यान का स्वरूप क्या है, तथा प्रत्थाल्यान के योग्य सचित्त- 
अधित्त आदि द्रव्य कैसा होता है--इसका विस्तार से विचार मूलाचार मे 'प्रत्याख्यान' आवश्यक के प्रकरण में किया भया है।"* 
कायोस्सगें---दैवसिक और रात्रिक आदि नियमों-- मे आगमविहित कालप्रमाण से उस-उस काल मे जिन गुणो का स्मरण करते 
हुए जो कायोत्सगें किया जाता है--शरीर से ममत्व को छोड़ा जाता है --इसे कायोत्सर्ग या व्युत्सगं कहते हैं।' 
मूलाचार के पडावश्यक अधिकार में इस कायोत्सगग के विधयो पर विस्तार से विचार किया गया है।” 
यहा सक्षेप में उसके विषय मे प्रकाश डाला जाता है--- 
कायोत्सर्म मे अभिष्ठित होते समय दोनो बाहुओ को लम्बा करके उभय पावो के भध्य मे चार अंगुलो का अन्तर रखते हुए समपाद 
स्वरूप से स्थित होना चाहिए, तथा हाथ, पांव, सिर और आलो आदि दारीर के सभी अवयवो को स्थिर रखना चाहिए । विश्ुद्ध कायो ्सर्ग 
का मही लक्षण है। जो मुमुक्षु विशुद्ध आत्मा निद्रा पर विजय प्राप्त कर चुका है, सूत्र (परमागम) और अर्थ में निपुण है, परिणामों से 
शुद्ध है तथा बल-बीर्य से सहित है--ऐसा भव्य जीव कायोत्सगे मे अधिष्ठित होता है। कायोत्सम में अधिष्ठित होने बाला आत्म-हिलैषी 
यह विचार करता है कि कायोत्सगं मोक्षमार्ग मे प्रवृत्त करने वाला, व घातियाकर्मजनित दो पो का विनाशक है। इसलिए मैं उसमे अधिष्ठित 
होने की इच्छा करता हू । 'जिनदेव” ने स्वय उसका आराधन किया है व उपदेश भी दिया है। 
का्योत्मगें मे अधिष्ठित होता हुआ वह विचार करता है कि एक पद के आश्रित होकर भी मैंने राग-ढ्ेप के वशीमूत होकर जो 
दोष उत्पन्न किये हैं, चार कधायो के वश जो गुप्तियो व ब्रतों का उल्नचन किया है, छह काय के जीवों का विराघन किया है, सात भय व 
आठ मद के आश्रय से जो सग्यक्त्व को दूषित किया है, तथा ब्रह्मचर्य धर्म के विषय मे जो प्रमाद किया है, उस सब के द्वारा जो कर्म उपाजित 
किया है, उसके विनाणार्थ मैं कायोत्सगें मे स्थित होता हू । देव, मनुष्य और तिय॑च--- इनके द्वारा जो उपसर्ग किये गए हैं उनको मैं कायोत्सग 
में स्थित होता हुआ सहन करता हू । इसका अभिप्राय यह है कि यदि कायोत्सर्ग में स्थित रहते हुए उपसर्ग आते हैं तो उन्हे सहन करे, तथा 
उपसर्गों के आने पर यथा-योग्य कायोत्सर्ग करना चाहिए। 
कायोत्सगग का उत्कृष्ट काल एक वर्ष और जघन्य भिन्‍न (एक समय कम) मूहत है। शेष कायोत्सर्ग शक्ति के अनुमार अनेक 
स्थानों मे होते हैं । आगे दैवसिक प्रतिक्रमण आदि मे कुछ काल का प्रमाण भी निदिष्ट किया गया है ।ह* 
यहां ऊपर पाच महाब्रत, पाच समितिया, पाच इन्द्रियों का निरोध और छह आवश्यक इन इक्क्रीस मूल गुणों के विषय में 
संक्षेप से प्रकाश डाला गया है ! अब सात अन्य आवश्यक जा शेष रह जाते हैं, वे उस प्रकार है -- 
लोच--- सिर और दाढी आदि के बालो को जो हाथो से उख्राड़ा जाता हे वह 'लोच' कर्म कहलाता है। वह उत्कृष्ट, मध्यम और 
जब्नन्य के भेद से तीन प्रकार का है। इनमे दो मासो के पूर्ण होने पर जो लोच किया जाता है उसे उन्क्रृष्ट, तीन मासो के पूर्ण होने पर या 
उसके बीच मे जो लोच किया जाता है उसे मध्यम, तथा चार मासो के पूर्ण होने पर या उनके अपूर्ण रहते भी जो लोच किया जाता है, उसे 
जघन्य माना गया है। उस लोच को पाक्षिक व चातुर्मासिक आदि प्रतिक्रमण ये दिन उपवासपूर्वक करना चाहिए । 
यथपि बालो को कंची या उस्तरा आदि को सहायता से भी हटाया जा सकता है, पर उसमे परावलम्बन है। कारण कि उनको 
दीनतापूर्वक किसी अन्य से मागना पड़ेगा, परिग्रह-रूप होने से उन्हे पास मे रखा भी नहीं जा सकता है। बाह्य व आम्यन्तर परिंग्रह का 
सर्वंधा त्याग करने वाले मुनि का मार्ग पूर्णतया स्वावलस्बन रूप है । बालो के बढने पर उनमे ज्‌ आदि क्षद्र जन्तु उत्पन्न होने वाले हैं जिनके 
विधात को नही रोका जा सकता है। बालो के बढाने मे राग-भाव भी सम्भव है। इसके अतिरिक्त लोच करने मे आत्मवल और सहनझीलता 
भी प्रकट होती है। इन सब कारणों से उस लोच को मुनि के मृल गुणों मे ग्रहण किया गया है।' 





१. मूलाचारबत्ति, १/२७ 

२. वही, ७/१३६-५० 

782 १/२८ 

-/मह ७/१५०-५६ 

4. वही, ७/१५३-६४ 

&. बही, १:२६ 4 उसकी वृत्ति। 


६2 भाचाय रत्न भी देशभूवणजी महाराल अभिनमात ग्त्म 


भ्राचाय वसुनन्‍्दी ने अपनी वृत्ति से 'सप्रतिक्रमण दिवस' का अर्थ विकल्प रूप में यह भी किया है कि लोच करके प्रतिक्रमण करना 


आहिए। 

अआवेशक्ष्य---जैल नाम वस्त्र का है, वस्स यह चमड़ा व बकला आदि अन्य सबका उपलक्षण है। इसका यह अभिप्राय हुआ कि सूती, 
रेशमी व ऊनी आदि किसी भी प्रकार के वस्त्र, चमड़े और वृक्ष के बकले व पत्ते आदि अन्य किसी से भी जननेन्द्रिय को आच्छादित न करके, 
बालक के समान निविकार रहता, यह सुत्ति का 'आचेलबय' ताम का मूलगुण है। भूषण व वस्त्र से रहित दिगम्बर वेदा लोक मे पूज्य होता है। 
इसमें लण्जा को छोडते हुए किसी से त तो वस्त्र की यावना करनी पड़ती है, और न उसके फट जाने पर सीने के लिए सुई-ँागे आदि की 
चिम्ता करनी पड़ती है। हस प्रकार वह पूर्णतया स्वावलम्बन का कारण है, जिसकी सुनि-धर्म मे अपेक्षा रहती है।' 

अस्नान--स्तान का परित्याग करने से यद्यपि समस्त हरीर जल्ल, मल्‍ल और स्वेद से आच्छादित रहता है, पर निरन्तर ध्यान- 
अध्ययन आदि में निरत रहने बाले साधु का उस ओर ध्यान न जाना तथा उससे धृणा न करके उसे स्वच्छ रखने का रामभाव न रहना, यह 
मुनि का अस्तान नामक मूल गुण है। इसके आश्रय से इन्द्रिय-संयम और प्राण-संयभ दोनो ही प्रकार के संयम का पालन होता है । जल्ल सर्वा- 
सीण मल को कहा जाता है | शरीर के एक देह में होने वाले मैल को मतल और पसीने को स्वेद कहते हैं ।" 

ल्िति-दयल-- जहा पर तृण आादि रूप किसी प्रकार का संस्तर नही है अथवा जिसमे संयम का विधात न हो ऐसे अल्पसस्तर से 
जो सहित है तथा जो प्रच्छन्‍न है---स्त्री व पशु आदि के आवागमन से रहित है, इस प्रकार के प्रासुक (नि्जेन्तुक) भूमि-प्रदेश में दण्ड (काष्ठ) 
या धनुष के समान एक करवट से सोना---यह 'क्षितिशियन' नाम का मूल गुण है ।' 

उबत प्रकार के जोव-जन्तुओं से रहित शुद्ध भूमि में करवट न बदलकर एक ही करवट से सोने पर जहां स्पर्श न-इन्द्रिय के बढ़ा नहीं 
होना है, वही प्राणियों का सरक्षण भी होता है। टस प्रकार दोनों ही प्रकार के सयम का उसमे परिपालन होता है। 

अदन्तधावम -- अंगुलि, नल, दातौन, तृण, पत्थर व बकला आदि झछे दातो के मैल को न तिकालना, यह अदन्तधर्षणा नाम का 
झूल गुण है। इसके परिपालन से सयम को रक्षा होने के साथ शरीर की ओर से निर्मभत्व भाव भी होता है ।* 

स्थितिभोजन---भीत व खम्से आदि के आश्रय को छोड दोनो पावों को समान करके, अजलिपुट से दोनो हाथो की अग्रुलियों को 
परस्पर-सम्बद्ध करके स्थित (खड़ा) रहता हुआ जो तीन प्रकार से विशुद्ध स्थान (अपने पांवो का स्थान, उक्किष्ट के गिरने का स्थान और 
परोसने वाले का स्थान) में भोजन ग्रहण किया जाता है, उसे स्थिति-भोजत कहा जाता है। अभिप्राय यह है कि साधु किसी भीत आदि का 
सहारा न लेकर दोनो हाथो की अजिल को ही पात्र बनाकर उससे इस प्रकार आहार ग्रहण करता है कि उच्छिष्ट आहार नाभि के नीचे ने 
जा सके । भोजन करते सभय दोनो पाव चार अगुल के अन्तर से सम रहने चाहिए, अन्यथा अन्तराय होता है। अन्य भूल-गुणों के समान 
इग्द्रिय-सयम व प्राण-सयम दोनो का परिपालन होता है ।* 

एकअश्त--सूर्य के उदय और अस्तगमन काल में तीन मुहृ्तों को छोडकर, अर्थात्‌ सूर्योदय से तीन मृह्॒त बाद और सूर्यास्त होने 
से तीन मुहूर्त पहले, मध्य के काल में एक, दो अथवा तीन मुहूर्तों मे जो एक बार या एक स्थान में भोजन ग्रहण किया जाता है, उसका ताम 
ऋमश' एकभक्त और एकस्थान है | इसमे एकभकक्‍त यह सूलगुणों के अन्तर्गत है, जबकि 'एकस्थान' उत्तरगुणो के अन्तर्गत है, इस एक-सकक्‍स 
मूलगुण के परिपालन से इन्द्रिय-जय के साथ इच्छा के निरोधस्वरूप तप भी होता है ।' 

इन २८ मूलगुणों के अतिरिक्त अन्य भी कुछ देनिक अनुष्ठान हैं, जिसका साधु को पालन करना चाहिए। उसका औधिक और 
पदविभागिक समाचार के रूप में विधान किया गया है ।* 


चारित्र के भेद 


चारित्र अथवा संयम के ये पाच भेद निर्दिष्ट किये गये है---सामाथिक, छेदोपस्थायना, परिहार-विशुद्धि, सूक््म्साम्पराय और 
प्रथारयात ।* 


१. मूना० १३० 


३. / १/५१ 
हैं, / १/8२ 
४. मूलाचार १/३३ 
मं १/३१४ 
६, ” १/१४ 


७. इसके लिए 'महाबीर अप्रस्ती--मारिका' जपपुर १६८२ में प्रकाशित 'आमध्य : साधुतमाचार' कोवंक लेख द्ष्टर्य है। 
'व, ध० पदुक्षष्डातम धू० १/१/१२३ और तश्या्ंसूत्र ६/१८ 


शक धर्च एवं आधार दे 


१. शाफ्रपिक---मैं सं सावध्ययोग से विरत हूं' इस भाव के साथ जो समस्त सावध्य योग का परित्याग किया जाता है, उसे 
सामायिक संयम कहते हैं । यह द्रब्याधिक नय की विवक्षा से कहा गया है। इस तय की अपेक्षा अन्य सब संगमभेद इस एक ही सामायिक संयन 
के अस्तर्वत हैं। कारण यह कि हस सामाथिक सयम में हिसा-असत्यादि की विवक्षा न करके सभी प्रकार के सावक्ष (सपाप) योग का परित्याय 
किया जाता है ।' 

अजित आदि या पाध्य॑ताथ-पर्यन्त २२ तीर्थकर एक सामायिक सयम का ही उपदेश करते हैं। पर भगवान्‌ ऋणषभ और महावीर--- 
ये दो तीर्थंकर छेदोपस्थापन का उपदेश करते हैं। पाच महात्रतों का जो विभाग किया गया है वह दूसरों को समझाने, पृथक्‌-पृथक्‌ परिषपालन 
और सुखपूर्वक विशेष ज्ञान कराने के लिए किया गया है। भगवान्‌ आदि जिनेन्द्र के तीर मे शिष्य सरल स्वभाव बाले रहे हैं, इन ब्रतों का 
वे कष्टपूर्वक शोधन करते ये, तथा मगवान्‌ महावीर जिनके तीर्थ मे क्षिष्य वक्रस्वभाव वाले रहे हैं, इससे बे उनका पालन कष्टपूर्वंक करते 
थे। पूर्वकाल के व अन्तिम जिन के काल के शिष्य कल्प्य-अकल्प्य (सेव्यासेब्य) को नहीं जानते थे। इसो कारण से आदि जिनेस्द्र और 
महावीर जिनेन्द्र ने पुथक्‌-पृथक्‌ बोध कराने के लिए विभाग करते हुए पात्त महाब्रतो आदि के रूप से उपदेश दिया है।' 

२. छेदोपस्थापना -- विभिन्‍न देश-कालो में त्रस-स्थावर जीबो के स्वरूप मे भेद रहने से उन्हें ठीक न समझ सकने के कारण जो 
प्रमादवह् अनर्थ हुआ है व निरवद्य अनुष्ठान का पालन नहीं किया जा सका है, उससे उपाजित कम का जो भली-भाति प्रतीकार किया जाता 
है उसका नाम छेदोपस्थापना है। अथवा हिसा-असत्यादि के भेदपूर्वक उस सावद्य योग से निबृत्त होना, इसे छेदोपस्थापना समझना चाहिए।* 

घयला में भी लगभग इसी अभिप्राय को प्रकट करते हुए कहा गया है कि उसी एक सामायिक ब्रत को जो पांच अथवा बहुत 
भेदों में विभकत कर धारण किया जाता है वह छेदोपस्थापना सयम कहलाता है। यह पर्यायाथिक नय की प्रधानता से कहा गया है। ये दोनों 
संयम प्रमलसयत गुण-स्थान से लेकर अनिवृुत्ति करण सयत तक चार गुण-स्थानों में होते हैं ।" 

३, परिहारबिशुद्धि संचम--प्राणिहिसा आदि के परिहार से जिस सयम मे शुद्धि होती है उसे 'परिहारविद्युद्धि समम' कहा जाता 
है। यह सयम जिसने तीस वर्ष का होकर वर्ष पृथकक्‍त्व काल तक तीथकर के पादमून का आराधन किया है, जो प्रत्याख्यान-पूर्व मे पारंगत 
हुआ है, तथा जो जीवो की उत्पत्ति आदि से परिचित और प्रमाद से रहित होता है, ऐसे महाबलशाली अतिशय दुप्कर चर्या का अनुष्ठान 
करने वाले के होता है, अन्य के वह सभव नही है। वह तीनो सन्ध्याकालो को छोड़कर दो गव्यूति गमन किया करता है ।* 

घतला मे इसे कुछ विशेष स्पप्ट करते हुए कहा गया है कि जिसने तीस वर्ष तक दृरछानुमार भोगो का अनुभव कर, सामान्य वे 
विधेष रूप से सयम को ग्रहण करते हुए, विविध प्रकार के प्रत्याव्यान के प्रतिपादक प्रत्याव्यान-पूर्व का भली-भांति अध्ययन किया है, एवं जो 
उसमे पारगत होने से सब प्रकार के सशय से रहित हो चुका है, वह विशेष तप के प्रभाव से परिहार-ऋद्धि से सम्पन्न होता हुआ तीर्थंकर के 
पादमूल में परिहार-शुद्धि संयम को स्वीकार करता है। इस प्रकार, उस सयम को ग्रहण करके वह बैठने, उठने व गमन करने व भोजन- 

पानादि रूप व्यापार में प्राणि-परिहार के विषय में समर्थ होता है, इसोलिए उसे परिहार-शुद्धि सयत कहा जाता है ।९ यह प्रमत्तसयत और 
ओर अप्रमतसयत - इन दो गुणस्थानों में होता है।” 

४. सूवभसाम्पराय--साम्पराय नाम कपाय का है। अलिशय सूक्ष्म कषाय क शेष रह जाने पर जो विशुद्धि होती है, उसे सूक्ष्म 
साम्पराय सयम कहते हैं ।* यह एक ही सूक्ष्म साम्परायिक गृुणस्थान मे होता है ।६ 

५. यवास्यात--मोह के पूर्ण रूप से उपशान्त अथवा क्षीण हो जाने पर, जो आत्म-स्वभावरूप अवस्था प्रादुर्मुत होती है, उसका 
नाम अथाख्यात या यथाख्यात चारित्र है। मोह के क्षय अथवा उपशम के पहले, पूर्ण चारित्र के अनुष्ठाताओं ने उसका निरूपण तो किया 
है, किन्तु उसे प्राप्त नही किया है, इसीलिए उसे “अथाल्यात' इस नाम से कहा जाता है। अथवा 'यथा” यानी “जैसा' (आत्मा का स्वभाव) 

अवस्थित है, उसका उसी प्रकार से निरूपण करने के कारण, उसे 'यथाख्यात' इस नाम से भी कहा जाता है ।'” यह उपशान्तकषाय, क्षीण- 
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धो आचार्यरत्न भी देशभुूषण जो महाराज लभिनसान भ्रत्ष 


कपाय, सयोगिकेवजी और अयोगिकेवली---इन चार गुणस्थानों में होता है ।' 

सूलाचार में पांच महाव्तों के स्वरूप का पृथक्‌ू-पृथक्‌ निरूपण करके 'महात्रत' नाम की साथंकता को प्रकट करते हुए कहां गया 
है कि ये पांच महाव्त चूंकि महान्‌ अर्थ--जो मोक्ष है--उसे सिद्ध करते हैं, महान्‌ पुरुषों के ढ्वारा उनका आचरण किया यया है, तथा स्वयं 
भी सर्वेतावज्ष के परित्यागकूप होने से महान्‌ हैं, इसलिए वे महाद्रत कहलाते हैं ।* 

भागे वहां राजि-भोजन के परित्याग को महस्वपूर्ण बताते हुए यह स्पष्ट किया गया है कि उन्हीं महात्रतो के संरक्षण के लिए रात्रि 
में भोजन के परित्याग, आठ प्रवचन-माताओ और सब-पांचों व्रतों की पृथक्‌-पृषक्‌ पांच-पांच (कुल २५) भावनाओं का उपदेश दिया गया है।' 
आठ व तैरह भेद 

इसी प्रश्त॑ंग में वहां यह भी स्पष्ट किया गया है कि पांच समितियों और तीन गुप्तियो के परिपालन में साधु को परिणामों की 
'निर्मलता के साथ सदा सावधान रहना चाहिए । इस प्रकार यह--पांच समितियों और तीन गुप्तियो रूप--चारित्राचार आठ प्रकार का 
जानता चाहिए । 

इसमे पूर्वोक्स पांच महाव्रतो को सम्मिलित करने पर साधु यह का आचार तेरह प्रकार का हो जाता है । 
३. गुप्तियां 
३ पाच समितियों का स्वरूप पीछे मूलगृणो के प्रसंग में कहा जा चुका है। यहां गुप्तियों के स्वरूप को स्पष्ट किया जाता है-- 

साधु सावश कार्य से संयुबत मन, वचन और काय की प्रवृत्ति को जो रोकता है, यह गुप्तिसामान्य का लक्षण है। मन को राग- 
हेषादि से हटाना, इसे मन-गुप्ति और असत्य-माधण आदि से वचन के व्यापार को रोकना अथवा मौत रखना और हिंसादि में प्रवृत्त न होना, 
यह कायगुप्ति का लक्षण है । इन गुप्तियों से सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र का सरक्षण होता है, अथवा वे मिथ्यात्व, असंयम व कषायो से 
आत्मा का संरक्षण करती हैं, इसीलिए 'गुप्ति' यह नाम सार्थक समझना चाहिए | जिस प्रकार छेत (फसल) फी रक्षा-बृत्ति लेत के सन ओर 
निमित बाढ या बारी करती है, तथा नगर की रक्षा खाई व कोट किया करते हैं, उसी प्रकार ये गुप्तिया साधु का पाप से सरक्षण किया करती 
हैं। इसीलिए कृत, कारित और अनुमत के साथ मन, वचन व काय योगो की दुष्प्रवृत्ति की ओर से सदा सावधान रहते हुए ध्यान व स्वाध्याय 
में प्रवृत्त रहने की साधु को प्रेरणा दी गई है। जिस प्रकार माता पुत्र के पालन मे निरन्तर प्रवत्नशील रहती है, उसी प्रकार पांच समितियां 
और तीन गुप्तिया-- ये आठों, मुनि के ज्ञान, दर्शन और चारित्र की सदा रक्षा किया करती हैं, इसीलिए इन आठों का 'प्रवचन-माता' के रूप 
में उल्लेख किया गया है ।* 
कर्माश्नित तीन भेद 

चारित्र मूल मे दो प्रकार का है---देशचारित्र और सकलचारित्र | (इनमें से इस लेख भे देश या विकल चारित्र की घिनक्षा नहीं 
रही है) | सकल चारित्र तीन प्रकार का है--क्षायोपशमिक, औपशमिक और क्षायिक ।९ 

क्षायोपश्षभिक--चार संज्वलन और नो नोकधायो के देशघाती स्पर्धकों के उदय के रहते हुए जो चारित्र होता है, उसका नाम 
ख्ायोपशसिक चारित्र है। इसका अभिप्राय यह है कि सर्वघाती स्पर्थक अनन्तगुणे हीन होते हुए देशघाती स्पर्धक स्वरूप मे परिणत होकर जो 
उदस में आते हैं उनकी इस अनन्तगुणी हीनता का नाम क्षय है तथा देशघाती स्पर्धक स्वरूप से अवस्थित रहने का नाम 'उपह्म है। इस 
प्रकार के क्षय और उपध्यम के साथ रहने वाले उदय का नाम क्षयोपशम है। हस क्षयोपद्म से होने वाले चारित्र को क्षायोपशमिक कहा 
जाता है।* 
हे तदनुसार पूर्वोक्त पांच भेदों मे सामायिक, छेदोपस्थापना और परिहारविशुद्धि --इन तीन को क्षायोपशमिक जानना चाहिए। 
ओपश्ासिक व क्षायिक--वारित्र मोहनीय---के उपशम व क्षय से जो चारित्र होता है उसे क्रम से ओपशमिक व क्षायिक कहा 
जाता है। पूर्वोक्त पाज भेदों मे सूक्मसःम्पराय चारित्र सूक्म्साम्परायिक उपशामको के औपशमिक और सूक्ष्मसाम्परायिक क्षपको के क्षायिक 
होता है। उपशान्त कषाय संयतत के औपशमिक (यभारु्यात चारित्र) और क्षीण-कपाय संयत के क्षायिक (म्रधास्यथात चारित्र) होता है ।६ 


भू. बद्श्षष्दाथम---सूत्र--१/१/ १२८ (१० १) 

३, मूनाचार ५/६७ 

है. मलाबषार, गाया ५/६८, भावनाओं के लिए देखिए---भूला कार ४/४०-४६ व तत्त्यार्थसृत् ७, ३-१२ 
ह. मुझाबार ५/१०० 

४ मूलाबार, ५, १३४-३६ 

$, तत्दायंशूल्ल ७/२, रत्यकरच्छ० ४०, धवला पु० ६, १० २६८ 

७. बंबला पु० ६, प० २८१ 

थ. बही, पु० ७, १० ६२ 

है यही, ५, १० ६४-४६ 
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जैन शासन 





प० नरेन्द्रकुमार न्यायतीर्थ 


जीयात्‌ जन गासमसनाविनिधरन सुवसधमनवधम । 
यदपि चर कुमतारातोन, अदय[धूमम्वजोपम दहति ॥। 


काम क्रोधाविषड्रिपून जयति इति जिन. । निज बेति इति जिन: । 

जो काम-कोध-आदि पट रिपुओं को जीतता है उसे 'जिन' कहते हैं। अथवा जो निज शुद्ध कारण परमात्मा को जानता है, बेदन करता है, अनु- 
भवन करता है, उसे जिन कहते हैं। बिना आत्मज् हुए सर्वज्ञ नही बन सकता। संपूर्ण जगत्‌ (विश्व) आत्म और अनात्म-स्वरूप है। जिसने 
आत्मा और अनात्मा का यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर लिया, वही अनात्मा को स्थाग कर आत्मा मे अविचल-स्थिर हो सकता है । आत्मा में स्थिर 
होने बाला आत्मा ही परमात्मा कहलाता है। 

परमात्मा या सिद्ध बनना नहीं पडता । स्वत सिद्ध भगवान्‌ आत्मा को जानकर उसमे लीन होना, आत्मा का आत्म-रूप रहना 
इसी को सिद्ध-परमात्मा कहते हैं। कर्म के अभाव से आत्मा परमात्मा बनता है, यह कहना व्यवहारनय कथन है---उपचार-कथन है। 

मल के अभाव से दर्पण स्वच्छ हुआ, ऐसा कहना लोक-व्यवहार है। वास्तव में मल के अभाव से दर्पण में स्वच्छता बाद में कही 
बाहर से आती है, ऐसा नही है। स्वच्छता, मल के सद्भाव मे भी दर्पण में ही थी। स्वच्छता दर्पण का स्वभाव है। मल के सदभाव में यह अप्रकट 
था, वही मल के अभाव में प्रकट हुआ । मल के सद्भाव ने दर्पण की स्वच्छता नष्ट नही की थी तथा मल के अभाव में दर्पण मे स्वच्छता बाद 
में कही बाहर से लायी, यह बात नही है। 

उसी प्रकार कर्म के अभाव से आत्मा सिद्ध परमात्मा होता है, ऐसा व्यवहारक्षास्त्र मे व्यवहा रनम से कथन किया जाता है | परतु 
कर्म के अभाव से आत्मा से परमात्मपना या सिद्धपना बाद में कही बाहर से आता है--ऐसा नही है। जितना मूल स्वतः सिद्ध बन-बना हुआ 
आत्मा है उतना ही शेष रहना, जो अनात्मा-रूप उपाधि थी, उसका अभाव होना--इसी को सिद्ध-परमात्मा कहते हैं। उपाधि के सदुभाव मे 
भी मूल स्वत: सिद्ध बन-बना हुआ जितना आत्मा है उतना ही था। उपाधि के अभाव मे भी उतना ही शेष रहा । 


ससार अवस्था 55 (आत्मा--उपाधि) 
मोक्ष मर (ससार)--( उपाधि) 

न्+ (आत्मा -+-उपाधि)---उपाधि 
मोक्ष सम आत्मा 


इस बीजगणित के समीकरण सिद्धान्त से मूल स्वतःसिद्ध आत्मा ही सिद्ध परमात्मा व्यवहार में कहा जाता है । 

ससार मे जो १४ गुणस्थान रूप, १४ मार्गणारूप, १४ जीव समास रूप उपाधि है वह सब अचेतन-अनात्मा है। हन उपाधियों से 
अत्यन्त भिन्‍त-पृथक्‌-विभकत मेरा स्वत-सिद्ध, शुद्ध-बुद्ध, त्रिकाल-झुव ऐसा जो कारणपरमात्मा है, वही मैं हूं, वही मुझे उपादेव, आश्रय करते 
बोग्य है, बही भगल है, बही लोकोत्तम है, वही शरण्य है । केष सब अनात्मा है, हेय है, आश्रय करने योग्य नही है, वरण्य नहीं है। इस प्रकार 
स्‍्व-पर का भेद-विशान होने पर, शुद्ध उपयोग द्वारा अपने शुद्ध आत्मा का ही चेतन-वेदन-अमुभवन करना-- यही आत्मा का अन्तिम ध्येय है । 
यही शाइवत सुख का एकमेव मार्ग है, उपाय है। 

यही मार्ग जिन्‍्होने स्वयं अपनाया, और अपने स्वानुभवपूर्ण शाइवत सुख के मार्ग का (978०008]) प्रत्यक्ष इति-बृत्ति-आभरण 
द्वारा ध्यानस्थ होकर मूकवृत्ति से जगत्‌ के सब प्राणिमात्र को बतलाया--मार्गदर्शन किया, उन्हीं को जैन शासन में 'लिन' कहा गया है। 
वीतराग सर्वज्ञ जिन भगवान्‌ द्वारा बतलाया हुआ जो शासन, तत्त्व का यथा उपदेश है, उसी को 'जेन शासन' कहते हैं । 


१६ आचार्य रत्न भी देश्भृवणली भहाराण अभिनन्दन प्रषव 


इसमें सब प्राणि-मात्र को अपनी आत्मा का यथार्थ स्वरूप बतलाकर अपनी आत्मा में स्थिर होने का, संसार-पारतत्य से मुक्त 
होकर---स्तवाधीन --स्वतंत्र-शादवत सुखमय जीवन बिताने का मार्ग-दर्शन किया है। इसलिए यह जैन शासन किसी एक पथ काया किसी 
धर्म-विशेष का, किसी जाति-विशेष का न होकर समस्त प्राणि-मात्र के हित का, कल्याण का मार्ग बतलाने वाला सा्वधर्म-शासन, आत्मधर्म 
शासन कहलाता है । 


पक्षपातों न में बोरे त ढेंण: कपिलादिषु । 
पुक्तिमहच्॒ ,यस्य तस्य कार्य. परिभ्रहः॥। (अआ० हरिभद्र कृत लोकतसस्‍्वनिर्णम, १/३८) 

जैन शासन के प्रणेवा भगवान्‌ महाबीर हैं, ऐसा जैन शासन का पक्षपात नही है। अन्य मत के प्रणेता कपिल, सौगत आदि हैं, उनके प्रति दर ष- 
भाव भी नही है। नाम से कोई भी व्यक्ति हो, परन्तु जो सर्वश और वीतराग है, जिसका वचन युक्ति---आगम द्वारा बाधित नहीं है, प्रत्यक्ष 
प्रवीति द्वारा बाधित नही है, ठसी का वचन कल्याणका री मान कर स्वीकार करना चाहिए । 

अन्य दर्शन के नेताओं ने अपने भक्तों को हमेशा अपने भक्त बने रहने का हो उपदेश दिया है--मेरी भक्ति करने आलों को मैं 
सुली बना सकता हू। तथा मेरी भक्ति न करने बालो को मैं बथोचित दण्ड दे सकता हूं---इस प्रकार अपने भक्तों को सदेव पराधीन रहने का 
ही उपदेद दिया है। 

परन्तु जैन शासन सब प्राणि-मात्र को पराधीन---ईहवराधीन न रहकर स्वाधीन---स्वतत्र होते का उपदेदा देता है। यही जैन 
शासन का एक अद्वितीय वैशिष्ट्य है। जैन शासन और अन्य शासन में यही एक विशेषता है | 

प्रत्येक द्रव्य स्वतत्र है। पराधीन-परतत्र नही है। प्रत्येक जीव को अपना स्वतत्न अस्तित्व जीवन जीने का अधिकार है। प्रत्येक 
द्रव्य अपना परिणमन अपनी सामर्थ्य से करने मे स्वतत्ञ है। प्रत्येक द्रव्य अपनी पर्याय-सृष्टि की रचना करने से तथा सहार करने मे सर्बथा 
स्वतन्च है, प्रभु है, समये है, ईश्वर है। परतत्र, पराधीन, अन्य ईश्वराधीन नही है । इस प्रकार स्वाधीनता--स्वतन्त्रता --का वस्तुसिद्धान्त 
जैन शासन बतलाता है। 

दूमरे द्रव्य का स्वतत्न अस्तित्व अपहरण कर अन्य वस्तु पर, चेतन-अचेतन वस्तु पर, अपना प्रमृत्व-स्वामित्व बलातू स्थापित करना, 
इसी का नाम 'हिसा' है। लोक-व्यवहार मे प्राणियों के घात को हिसा कहते है । परन्तु जैन शासन में रागढ ष-मोहभाव को अपने जाता, द्रष्टा 
स्वभाव का धातक होने से हिंसा कहा गया है। अन्य वस्तु पर अपना स्वामित्व-प्रमुत्व स्थापन करना, अन्य वस्तु का स्वतन्त्र अस्तित्व अप- 
हरण करना, इसी को हिसा कहा है। अहिंसा जैन शासन का प्राण है। अहिसा का सर्वांग परिपालन होने के लिए सब अन्य वस्तुओ पर का 
ममत्व-भाव--स्वामित्व-बुद्धि---छोड़क र, सब बाह्य-आम्यतर परिग्रह का त्याग कर, नरन दिगम्बर-अवस्था घारण करना जैन शासन का 
मुख्य सिद्धान्त माना गया है । 


अहिसा मूतानां अगति विदितं ब्रह्म परम 
न सा तचारम्भो:स्स्थणुरपि ज्र यज्ञाअ्रमविधों 
ततस्तत्सिद्ध यर्थ परमकरणों ग्रस्थमुभयम्‌ 
भवानेवात्याक्षीत्‌ न च विकृतवेषोषधिरत ॥ (ब्‌० स्वयम्मूस्तोत्र, २१/४) 
अहिंसा-- यह जगत्‌ के सब प्राणियों का जगव्पसिद्ध परम ब्रह्म है। जहा अणुमात्र भी आरम्भ-परिग्रह है, अन्य वस्तु पर ममत्व-स्वामित्व-बुद्धि 
है, वहां पर अहिसा का यथार्थ परिपालन नहीं बन सकता । इसलिए अहिसा धर्म का सर्वागपूर्ण पालन होने के लिए जैन शासन के नेताओ ने 
सब बाहा-आभ्यतर परि ग्रह का त्याग कर नग्त दिगबर अवस्था घारण कर सम्यक चारित्र कोजैन शासन का माक्षात्‌ स्वरूप बतलाया है। 
जैन शासन में जैन शासन के नेता सर्वेश भगवात्‌ 'जिन! देव की मूर्ति आत्मष्यानस्थ, तग्न दियबर, वीतराग, परमशांत मुद्रा 
धारण करने वाली मानी गई है, तथा जैन शासन के उपदेशक गुरु-माधु-मुनि भी महात्नरतधारी, सयमी, नग्न दिगबर ही पृज्य माने गये हैं। 
अहिंसा, अपरियग्रहवाद और अनेकान्तवाद - ये जैन शासन के प्रमुण्य सिद्धान्त माने गये हैं । 
आत्मा स्वभाव से शञाता-द्रष्टा है। अपने स्वभाव मे अपना उपयोग स्थिर करता, इसीका नाम अहिसा है। अपने स्वभाव को 
छोडकर वारीर आदि अन्य परद्रव्य, और राग-द्वंप-मोह रूप परभाव, इनकी तरफ उपयोग लगाना, इसीका नाम हिंसा है। परद्रव्य से एकल्व 
बुद्धि, ममत्व-बुद्धि--हसी को मिध्यात्व कहते है। मिथ्यात्व ही महापाप है, आत्मा के स्वभाव का धातक है। परपदार्थ में श्ञाता-द्रष्टाभाव न 
रखकर इष्ट-अनिष्ट बुद्धि रखता, पर्षेंद्रियो के विपय में प्रवुति करता, काम-क्रोध-मान-माया-लोभ इनमे प्रवृत्ति करना, राग्-द्ेष-मोह रूप 
पर-भाव में प्रदृति करन।, इसीका नाम हिसा है। हिंसा, असत्य, चोरी, अब्रह्य, अपरिय्रह (पर बस्तु में परत्व-मूर्च्छा परिणाम ) इस प्रकार पंच- 
वापों में प्रवृलि करता, यह सब आत्म-स्वभाव के घातक होने से हिसा रूप कहे गए है। यह आत्मा का अधर्म है। अधर्म का त्याग कर 


जैत धर्म एवं भोचार भर 


अपने शाता-द्रष्टा स्वभाव में रहना, इसी का नाम अहिंसा परम धर्म है। 
आत्मा ज्ञान स्थयं लागं शानात्‌ अन्यत्‌ करोति किम । 
परभावस्थ कर्सा5श्मा मोहोधय व्यवहारिणाम्‌ ॥ (समयसार कलश, १७-६२) 

आत्मा का लक्ष्य ज्ञान-दर्शन स्वभाव है। आत्मा स्वय ज्ञान-स्वरूप है | शञान-दर्शन के बिना आत्मा अन्य कुछ भी क्रिया नही कर सकता | मैं 
यर का कुछ भला-बुरा कर सकता ह्‌ -- यह विपरीत मान्यता ही व्यवहारी-अजञानी लोगो का मोहेरूप अशानभाव है। ज्ञानी सहज वैरागी है । 
जहां समीचीन ज्ञान है वहा पश्चेद्रियो के विषय से सहज विरागता अवश्य होती है। जिसमे सहज विराग है बही शञानी समयस्शानी कहलाता 
है | जहाँ ज्ञान होकर सहज बिराग नही है, उस ज्ञात को ज्ञान न कहकर अज्ञान ही कहा है। समयसारकलश-३/११५ में वास्तविक 'जञामी' 
को शानमय मात्र भाव वाला होने से निराखव ही बताया है। 

जहा शास्त्रों का बहुत ज्ञान है, परन्तु जहा ज्ञान की ज्ञान मे वृत्ति नही, स्थिरता नहीं, शान का निर्णय नहीं, शान की रुचि नहीं, 
ज्ञान की पर्चेद्रियों के विषय मे वृत्ति है, पंचेंद्रिय-विषय से निवृत्ति-विरक्ति नही है, वह ज्ञान ज्ञान ही नहीं है। श्ञान को 'परिच्छेद' कहा है। 
जहा आत्म|-अनात्मा का परिच्छेद--- भेद-विज्ञान-- नही है, शान होकर भी जहा विषयो मे प्रवत्ति पायी जाती है, यह ज्ञान शान ही नहीं है । 
इस प्रकार निराख्रव ज्ञान को ही सच्चा ज्ञान कहा है। 

जिस प्रकार ज्ञानपुर्थक बेराग्य ही आत्मसिद्धि के लिए कार्यकारी होता है, उसी प्रकार बेराग्य-पूरक ज्ञान ही आत्मसिद्धि के लिए 
कारण होता है। 'शानमेव प्रत्याख्यानम्‌' ज्ञान का फल प्रत्याख्यान--विरागता कहा है। ज्ञान और विरागता--इनमे परस्पर अविनाभाव 
सबंध होता है। जहां ज्ञान है वहा विरागता अवश्य होती है। जहा विरागता है वहा ज्ञान अवश्य होता है। विरागता ज्ञानपूर्वक ही होनी 
चाहिए। वही सच्ची विरागता है। इसी प्रकार ज्ञान विरागतापूरक ही होना चाहिए ! 

जहा ज्ञान-चेतना है, ज्ञान की रुचि है वहा कर्मचेतना या कर्मफल-चेतना की रुचि नहीं रहती है। कर्मचेतना -- कर्मफल-चेतना की 
रूचि अज्ञानमूलक होती है। ज्ञान और अज्ञान की रुचि एक साथ कदापि नही रह सकती। इसलिए अध्यात्महास्त्र से अज्ञानी को ही रागी कहा 
है और शानी को विरागी कहा है। सम्यग्दृष्टि ज्ञानी सराग होकर भी उसके निर्मोही होने से, राग की रुचि न होने से, बिरागी कहा है । जो 
विरागी होकर भी मोही है, राग की रुचि रखता है, कर्म-वर्मंफल-चेतना को इष्ट-उपादेय मानता है, पुण्य और पुण्यफल को धर्म मानता है, 
उसको यथार्थ तत्त्वज्ञान न होने से अशञानी कहा है। करणानुयोग से भी उसका गुणस्थान मिथ्यात्व ही कहा है। ज्ञानचेतना यही आत्मा का 
शुद्ध उपयोगरूप परिणाम है। कर्मब्ेतना और कर्मफल-चेतना--यह आत्मा का अछुद्ध उपयोगरूप विभावपरिणाम है! मन-वचन-काय के 
अवलम्बन से आत्मप्रदेश की हतन-चलन रूप शुभ-अशुभ क्रिया करने के प्रति, तथा क्रिया का फल सुख-दु स्वर व उसका वेदन-अनुभवन करने के प्रति 
जो उपयोग की प्रवृत्ति है, उसको अशुद्ध चेतना कहते हैं। शुद्ध शञान-दर्शन रूप उपयोग की प्रवृत्ति को शुद्ध-चेतना या ज्ञान-बेतना कहते हैं । 

ज्ञान-चेतना रूप शुद्ध चेतना करना, यह आत्मा का स्वभाव-परिणमन है। शुभ-अशुभ क्रियारूप - कर्म-कर्मफल-चेतनारूप अशुद्ध 
चेतना करना यह आत्मा का विभाव-परिणमन है । ज्ञान-चेतनारूप स्वभावपरिणमन करना, इसी का नाम अहिसा है। कर्म-कर्मफल-चेतनारूप 
अजुद्ध चेतनारूप विभाव-परिणमन करना ज्ञानचेतना का घातक होने से हिंसा है । 

(१) शानचेतना की रुचि---इसीका नाम वीतराग सम्यर्दशंन है। 

(२) ज्ञानचेतना की प्रतीति-- इसी का नाम वीतराग सम्यस्क्षान है । 

(३) ज्ञानचेतना रूप-परिणति, ज्ञानचेतना की अनुभूति-- इसीका नाम वीतराय सम्यक्‌-चारित्र है। इसीका नाम अभेद शानमय 
था वीतराग रत्लत्रय है। 

(१) कर्म-कर्मफल-चेतना की रूचि-- इसीका नाम मिथ्या-दश्शन है । 

(२) कर्म-कर्मफल चेतना की रुचिपू्वक प्रतीति-- इसीका नाम सिथ्याशान है । 

(३) कर्म-कर्मफल चेतना रूप रुचिपूर्वंक परिणति, अनुभूति--इसीका ताम मिथ्याचारित्र है । 


परन्तु जहा - - (१) शानचैतना की रुचिरूप वीतराग सम्यर्दर्शन तो विद्यमान है, परन्तु यदि कदाचित्‌ ज्ञानचेतना रूप वीतराग 
'परिणति करने मे असमर्थता है, वहां भाव योग उपयोग जञानधारा और द्रव्ययोग उपयोग रूप कर्मंधारा-ऐसी मिश्र परिणलि रहती है। उसीको 
सरागमसम्यकक्‍त्व और मरागचारित्र कहा जाता है। इस सरागसम्यक्व और सरागचारित्र अवस्था में ़त-समिति पावनरूप कर्म-कर्मफल 
चेतनारूप-अशुद्ध चेतनारूप-परिणति रहती है, तथापि उसमे सम्य्दुप्टि ज्ञानी की हेयबुद्धि रहती है, रुचिपूर्वक उपादेय बुद्धि या स्वामित्य- 
खुद्धि--कत्‌ त्व बुद्धि-- नहीं रहती है। इसलिए वह अशुद्धचेतना रूप परिणति होकर भी उसके साथ ज्ञानचेतना की दुचिपूर्यंक 


शरद आचायं रत्न भी देशभूषण जो महाराज अभिनम्वन प्रश्य 


आवना रहती है, इसलिए वहां द्रश्यपोगरूप से सरागरूप शुभोपयोग और भावयोगरूप से वीतराग रूप छुद्धोपपोग--इस प्रकार मिश्ररूप परिणाम 
होता है। जितमे अंश मे सरागरूप शुभोपयोग है, उतने अश में आखव-बंध होता है और जितने अश में वीतराग रूप शुद्धोपयोग है, उतने अश 
में सबरपूर्वक निर्जरा होती है। इसलिए वह अशुद्ध चेतना ज्ञानस्वभाव की तावत्काल-बाघक होने पर भी उसके साथ वीतरागरूप ज्ञानचेतना 
की भावना रहने से, आगे वह नियम से अछुद्ध चेतना से निवृत्त होकर शानचेतता रूप परिणति करने से, परम्परा से मोक्षमार्ग की साधक 
कही गई है। 

मिथ्यादुष्टि अज्ञानों को अशुद्धचेतना के प्रति रचि-राग होने से रागी कहकर बन्धक कहा गया है | 

सम्यरदृष्टि-ज्ञानी को तावत्काल अशुद्धचेतनारूप द्रव्ययोगरूप परिणति होने से तावल्काल अल्पस्थिति-अनुभागरूप आस्रव-बध- 
होकर भी ज्ञानचेतना की भावयोग रूप रुचि-भावना निरन्तर होने से, तथा उसके कारण सवर-निर्ज रा होने से, उसको अबधक कहकर मोक्ष- 
मार्ग का परम्परा-साधक ही कहा है। इसलिए ज्ञानी सम्यरदृष्टि जबतक जधन्य अवस्था मे, सराग अवस्था में है, तब तक वह यथापदवी ब्रत- 
संयमरूय आवश्यक कर्म कत्तंब्यरूप समझकर उसका निर्दोष-निरतिचार पालन करता है। प्रमादी-स्वच्छन्दी होकर निरगगल-असंयमरूप प्रवृत्ति 
का कदापि आदर नही करता है। वही ज्ञानी अशुद्धवेतना रूप शुभोपयोगरूप प्रवृत्ति से भी अन्त में निवृत्त होकर अपनी ज्ञानचेतनारूप शुद्धो- 
प्योगरुप परिणति में अविचल स्थिर होता है। इसलिए बीतराग शुद्धोपयोगरूप ज्ञानचेतनारूप परिणति को ही मोक्षमार्ग मे सवंधा उपादेय, 
इट्ट माना गया है। शानी उसीकी निरन्तर भावना-आराधना करता है । 

इस प्रकार जैन शासन का मुख्य अग अहिसा और अपरियग्रहवाद माना गया है । 

उसी प्रकार स्थाद्वाद तथा अनेकान्तवाद भी जैन शासन का महत्त्वपूर्ण अग है। प्रत्येक वस्तु अनेकान्तात्मक--परस्पर-विरोधी 
उभयधर्मात्मक--सामान्य-विशेष धर्मात्मक --द्र्य-गुण-पर्याय धर्मात्मक है। इसलिए वस्तु-निरीक्षण तथा वस्तु का परीक्षण, इस दृष्टि से वस्तु 
का यथार्थ ज्ञान, यथार्थ निर्णय कराने वाले हेयोपादेय विज्ञान के रूप मे जेनशासन का अनेकान्तवाद बडा महस्वपूर्ण है। 

वस्तु का सामान्य धर्मं-द्रव्यधमं-गुणधर्म यह सदा ध्र्‌ व, सत्‌, नित्य, एकरूप और अभेद-अद्वेत रूप रहता है, तथा विद्येष धर्म-पर्याय 
धर्म असत्‌--- ( उत्पाद-व्ययरूप ), अनित्य, अनेकरूप, भेदरूप, द्वतरूप होते है। वस्तु के पर्याय धर्म का आश्रय कमंबंध का ---स सार-दु.ल का कारण 
है, यह जानकर पर्यायदृष्टि-- बहिरात्मदृष्टि--मिथ्यादुप्टि का स्वंधा त्याग करना चाहिए, और वस्तु का सामान्यधर्म-- द्र्यर्म- 
गुणधर्म, जो सदा ध्रवरूप है, का आश्रय सवर-निर्जरा-मोक्ष का कारण है, अतः उसीको स्वंधा उपादेय मानकर उसीका चिन्तन-मनन-ध्यान 
करते हुए उसीमे अविचल स्थिर होना--यही मोक्ष का साक्षात्‌ मार्ग है। शाश्वत सुख-शान्ति का यही उपाय है। स्यायधास्त्र के अनेकाम्त 
में एक ही वस्सु मे परस्पर-विरोधी सत्‌-असत्‌, नित्य-अनित्य, एक-अनेक, तत्‌-अतत्‌ धर्मों का अस्लिश्य अविरोध रूप से अविनाभाव रूप से 
सिद्ध करना-- इतना ही प्रयोजन रहता है । 

परन्तु अध्यात्मशास्त्र के अनेकान्त मे--अस्तु का परीक्षण यह मुख्य उद्देश्य होता है वहा वस्तु का द्रव्यधर्म-गुणधर्म ही एकान्त से 
(सर्वथा) उपादेय आश्रय करने योस्य है, और वस्तु का पर्यायधर्म एकान्त से (सर्वथा) उपादेय--आश्रय करने योग्य नही है, हेय है। इस 
प्रकार जो दो सम्यक्‌-एकाम्तो का समुदाय है, उसको अध्यात्म-दृष्टि से अनेकान्त कहा है । 

अपने शुद्ध आत्मस्वभाव की रुचि, प्रतीति---अनुभूति-बृत्ति रूप निदयय-रस्लत्रय ही सवर-निर्जरा का कारण होने से निश्चय 
मोक्षमार्ग कहा गया है । 

जब तक निश्चय मोक्षमार्ग की सिद्धि नही होती, तब तक जधन्य अवस्था में आत्मस्वभाव के साधक तथा सिद्ध पचपरमेष्ठी की भक्ति, 
ब्रत-सयमरूप आचरणरूप शुभोपयोग प्रवृत्ति को व्यवहार धर्म या व्यवहार मोक्षमार्ग कहा है। वह वास्तव मे मोक्षमार्ग नही है। क्योकि वह 
संदर-निर्ज रा का कारण न होकर आजव-बध का ही कारण है। तथापि व्यवहार मार्ग मे हेयदुद्धि और निशचय मोक्षमार्ग भे उपादेय बुद्धि, 
आत्मस्वभाव की सचि-भावना--इसे भी उस व्यवहारधमं के साथ होने से परम्परा से मोक्षमार्ग कहा गया है। इस प्रकार जैन शासन का 
अनेकान्त शासन सदा जयवस्त रहे । 

जैनशासन को ही श्रमण सस्कृति कहते है और उसे जगद-बन्धु कहा गया है। 


जिनधर्स जगदबन्धु_ अनुबद्भधुमपत्थवत्‌ । 
यतीन्‌_ जनवितुं यस्पेत्‌ तथोर्कर्षयित गुणे:।। (सागार धर्मामृत, २/७) 
जैम शासन जगत्‌ के प्राणिमात्र को आत्मकल्याण का मार्ग बतलाने वाला परमकल्याणकारी मित्र है। उसकी परिपाटी चलते रहने के लिए 


बीतराग विज्ञान का साक्षात्‌ आदर्शस्वरूप श्रमणधर्म . मुनिधर्म निर्माण कर उनमे वीतराग विज्ञान की, रत्नमयधघर्म को दृद्धि करने का निरन्तर 
प्रयत्त करना चाहिए। वीतराग विज्ञानस्वरूप श्रमणधर्म-मुनिधर्म ही जैन शासन का मूर्तिमन्त साक्षात्‌ आचरित स्वरूप है। 


विजयतां जैन शासनम्‌ । 
जैत धर्म एवं आचार ५६ 


जैन साधना-पद्धति अर्थात्‌ श्रावक की ११ प्रतिमाएं 





ब्र० विदयुल्लता शाह 


अविरत सम्यर्दृष्टि श्रावक (गृहस्थ) को आत्मा का साक्षात्‌ निविकल्प अनुभव तो कणिका मात्र, रात की बिजली-की चमक- 
जैसा, हो गया । लेकिन लीन होने का पुरुषार्थ मन्द है, अनुभव में स्थिर नही है, उससे क्षण-क्षण विचलित हो रहा है--अग्रती है--ऐसी दक्षा 
में साधक जीव की ससार -- देह--भोगो के प्रति सहज ही आसक्ति कम होने लगती है---उनके प्रति उदासीनता और आत्मरमण के प्रति 
उल्लास --ऐसा संघर्ष साधना-पथ में अवश्य होता है । 

अजुभ भावों से बचने के लिए सहज ही शुभभावरूप ब्रतादिको मे प्रवृत्ति होती है--शुभ-मगलग्रद साधनापथ का ही नाम “प्रतिमा 
शास्त्रों मे मिलता है। अन्तरग भावों के अनुसार बाह्य आचरण सामान्यत हो ही जाता है। कहा है-- “सयम अंश जरपों जहा भोग अरूचि 
थरिणाम, उदय प्रतिज्ञा कों भयो, प्रतिमा ताको नाम ।” साधक की अतरग व बाह्य दक्षा जिस-जिस प्रतिमा मे जितनी बढ़ती जाती है, उसी 
को आचार्यों ने ११ दर्जों मे (प्रतिमाओं मे) समझाया है। अतरग घुद्धि तो ज्ञान-धारा है, और उसके साथ रहने वाले भाव (शुभाशुभ) क्मं- 
आरा है । स्व-स्वरूप की स्थिरता की वृद्धि का पुरुषार्थ यहाँ होता है, साथ ही वीतरागता की वृद्धि भी होती है । 

रागांशानुकूल बाह्य क्रियाएं जो होती है उन्हे व्यवहार चारित्र कहा जाता है । 


ग्यारह प्रतिमाओं का परिचय-- 

१. दर्शन-प्रतिमा---दर्शन याने आत्म-दर्शन, आत्म-साक्षात्कार, सवित्ति, प्रतीति, अनुभवन | अपने बीतराग स्वभाव का अनुभव, 
इसे ही जैन शासन मे प्रमाण माना है। हरएक द्रव्य को केवल अपना, स्वद्रव्य का ही, अनुभवन हो सकता है। मैं मेरी ही आत्मा का अनुभवन 
कर सकूंगी-- पराई आत्मा का नही। स्कन्ध मे भी एक जड परमाणु अपना ही अनुभव करेगा, अत्यन्त नजदीक के स्वतन्त्र पर-परमाणु का 
नहीं । आकाश व काल का नही । प्रत्येक स्वतन्त्र अस्तित्व वाला पदार्थ केवल खुद का ही अनुभव कर सकता है, यह अकाट्य नियम है । 

इसलिए जब अत्यन्त सौभाग्य की घडी आती है, जब अनन्त ससार का किनारा निकट आता है, तब अपने स्वरूप का, स्वभाव 
का, छुड्ध आत्मस्वभाव का जो वीतरागभाव है, उसका अनुभव आता है ।उस समय अनिर्वचनीय जैसी विलक्षण शान्ति और विलक्षण सुख का 
अनुभव होता है । ऐसा अपूर्व अनुभवन इस जीव ने पहले कभो किया नहीं होता । उस अदमुत अनुभव का वह स्वाद मुलाने पर भी मूल नहीं 
पाता । उस तरह का स्वाद नित्य बना रहे, यही तमन्ना जागती रहती है। स्वरस के आनन्द से, सन्‍्तोष से, मेरा अपना द्रव्य केवल आनन्द 
और शान्ति अनुभव कराने वाला है, वह परिपूर्ण है, उस अनुभव मे न जड का रस है, न जड की सन्ध है, न जड का रूप है, न जड़ का वर्ण है, 
न किसी भी दृण्छा की जलन है! इस आत्मानुभव मे किसी भी पर-जड चीज का अनुभवन नही है - -यहा तक कि इस दारीर का भी नहीं ! 

अन उसे यही वीतराग दक्षा हमेशा बनी रहे, बस ! यही धुन दिन-रात 24 घटे सवार रहती है। ऐसा जगत का सच्चा रहस्य 
अस्तुव्यवम्धा का रहस्य जिसे खुल गया हो, उसे ही आत्मदर्शन का सौभाग्य प्राप्त होता है । 

इस आत्म-दर्शन की शवित ही अद्भुत है। जब से बीतरागता का अनुभव होता है तब से उस जीव के अत्यन्त भद्र परिणाम होते 
है। निगोद से लेकर सिद्ध तक सभी जीवो का स्वभाव बीतरागी है। कोई जीव छोटा-बड़ा नहीं । अपने बीतराग खजाने से हरएक भरपूर 
है। जिन्होंने उस खजाने को पूर्ण रूप से उपलब्ध किया है, वे ही अरिहत ओर सिद्ध हैं। आत्मानुमूति से प्राप्त मैं श्ञानातस्द स्वभावी हूँ---हस 
आत्मानुमूति से,उस वीतराग दणा की स्थिरता से ही,वह गडा खजाना मिल सकता है, प्राप्त हो सकता है,अन्य मार्ग से नहीं। अपने प्रम बिम 
भगवान स्वभाव पर अचल, अकप, अडिग, निष्कप श्रद्धा होने को ही आस्तिक्य गुण कहते हैं। न 

अनादि काल से इस अतस्तत्त्व के न मप्लूम होने से यह जीव अपने शरीर पर अत्यन्त मोहित था और शरीर की होने वाली पीडा 
से दुःखी होता था। निजतत्त्व को न समझने वाले प्राणी भी अपने शरीर को होने वाली पीड़ा से दुःखी होते हैं। इसलिए मेरी तरफ से उन्हें 


2 आधचायंरत्न भी देहभूषण जी महाराज अभिगम्दन ग्रन्‍्न 


कुछ भी पीड़ा न हो, यही भाव जागृत होते हैं। दु:ली प्राणि-माज्ञ को देखकर अन्दर अनुकम्पा---दयाभाव उत्पन्त हो जाता है । 

आज तक इस जीव ने अज्ञान की वजह से जो राग-देध किये, वे ही कर्म बन्ध के असली कारण हैं। उस द्रव्य कम से शरीर मिलता है 
और स्वतंत्र आत्मा इस शरीर में बद्ध होता है,और अपनी अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त शक्ति और अनन्त सुल की स्वाधीनता से 
बंचित होता है। बद्ध को वह आजादी कहा, जो स्वतत्र को होती है; वह शक्ति कहां, जो स्वतंत्न व्यक्ति को होती है। अपनी इस गुलामी को 
मिटाने का एक मार्ग है--कि भाव कर्मों से छूटका रा पाता । इसलिए उसके परिणाम इतने भव होते हैं कि दया, दान, सहकार, परोपकार, सदाचार 
ही बतंता है । इन भावों से भी बन्ध होता है और भव-मुबित नही होती--यह जानकर ऐसे शुभभाव भी न हों, इस समय में पूर्ण वीतराग बने 
तो अच्छा, यही एक तीज तमन्ना हीती है। लेकिन वीतरागता में चौबीस घंटे नही रहा जाता,तब अधुभ से शुभ तो लाख गुना ठीक मानकर शुभ 
भाव करता है। जब शुभ भी गुनामी हो तो अशुभ तो खुद अशुभ है। उससे तो संसार-दक्षा भे भी तीज दुःख ही मिलता है---यह जानकर संसार 
से भयभीत होता है, उसे सवेग कहते हैं। इस ससार में परद्रव्य का एक कण भी अपना नहीं होता । परद्रथ्य की अपने पूर्ण आत्मद्रव्य को 
जरूरत भी नही, ऐसी स्वयपूर्णता की पक्की श्रद्धा हो चुकी होती है। इसलिए खाना-पीना, छरीर का व्यापार, मन का, वचन का व्यापार इससे 
भी छुटकारा लेने को चाहने वाला-- केवल आत्मस्थिरता बनी रहे, इस विचार से सभी पर-द्रव्यो से, स्त्री, पुत्र से भी मुख मोड लिया जाये, 
ऐसा तीजब्र इचछुक होता है। इसे ही निवेद या बै राग्य कहा जाता है। जहा सच्चा ज्ञान है वहा अविनाभाव से वैराग्य भावना रहती ही है, यही 
विज्ुद्धि सहज ही अदरूनी होती है। यहाँ कृत्रिमता की गंध भी नहीं, यह आत्मोननति की सच्ची सीढ़ी है। आत्मा की उन्नति इन अत्यन्त भद्ठ, 
कोमल, सात्विक परिणामों में है। यह अमली इन्सानियत है। इन्सान इम्सानियत से ही इन्सान कहलाने का पात्र है, अन्यथा वह पशु से भी 
गिरा हैं। क्योकि सजी पशु को भी आत्मदर्शंन होता है और उसके भी इतने भद्र, विशुद्ध, सात्विक, उदात्त परिणाम होते हैं। 

यह नैसगिक मनोदशा का दर्शन है। चीन मे ब्रेन वॉशिंग का नया तरीका ढुंढा गया । एक आदमी मुश्किल से खडा रह सके 
(बैठ न सके) ऐसे एक केबिन में अत्यन्त ठण्ड पानी का भरा घडा आदमी के ऊपर लटकाया जाता है । उस घड़े से एक-एक बूंद जिसका 'ब्रेन 
वॉशिंग करना है उसके मस्तिष्क पर निरन्तर गिरता रहे, इसका पूरा इन्तजाम किया जाता है। चौबीस घण्टे में तगा आदमी, सम्पूर्ण, नीरव 
वातावरण ! केवल टपटप गिरती बूँद की आवाज के अलावा और कोई आवाज नही । उस नीरव शान्ति मे वह बिन्दु की आवाज व प्रहार 
जैसी तीत्र मालूम होने लगती है- -आदमी का पूरा ढाचा काँप जाता है। बस ! केवल चौबीस धण्टे भे वह दूसरा ही आदमी बन जाता है । पूर्व 
की सब मान्यताएं छोड बैठता है । बस अब उसे जिन विचारों का बनाना है उसके (कर्कश) कर्णकर्टु रेकॉर्ड लगाये जाते हैं। इतना होने पर 
बह पूरा बदला हुआ आदमी तैयार होता है । 

उक्त स्थिति बसे ही ऑटोमेटिक ब्रं न-धॉशिंग है। यह उच्च स्तर पर और सत्य के किनारे के निकट पहुंचाने वाली अत्यन्त कल्याण- 
कारी अं न-वॉशिंग है। आत्मदर्शन-प्राप्त व्यक्ति भी इन आस्तिक्‍्य, प्रशम, अनुकम्पा, सवेग और वेराग्य की भावना से ओतप्रोत हो जाता है। 
उस ब्रेन-बॉशिग में पानी की बूद जो काम करती है, वही काम ग्रेन-वॉशिंग मे आत्मदर्शन,करता है। सत्य की राह मिला हुआ वी राग्य-सम्पन्त 
मन वज्ध की चोट का काम करता है और यह आत्मदर्शी आदमी केवल वीतरागता का इच्छुक होता है और इस गुलामी रूप ससार से ऊब 
जाता है, उसे अब सत्‌ का चश्मा लगा है। इस दुनिया में ओ रूपी द्रव्य का चित्र-विचित्र विविधता का खेल है, उसमे जो मूल परमाणु है 
यही उसे दिशवता है। अब बाहर के रूपी द्रव्य का अनूठा सौंदर्य उसे मोहित नहीं कर सकता। हीरा हो या पत्थर, सोना हो या ककड, उसमे 
अब कुछ फर्क नहीं पड़ता । देव,मनुष्य, तियंच,नारक अवस्था मे जो द्रव्य रूप अविकारी जीव है वही नजर में आने लगता है ! उनकी क्षण-मंगुर 
पर्याथें गौण हो जाती हैं। उसका कुछ मूल्य ही नही रहता बस । सभी जीवो में प्रभुत्व का ही दर्शन होने लगता है। सब क्षुद्र सकुचित विचार 
नष्ट होते हैं, केवल वीतरागता सवार होती है। यह अत्यन्त उन्‍नत मनोदशा का स्वरूप है। दुनिया की अब कोई-सी भी ताकत उसे अपनी 
बीतरागता की रुचि से छीन नहीं सकती । केवल एक छुद्ध दह्षा का मूल्य रह जाता है। 

उस आत्मदर्शी को अपनी शुद्ध दशा की खज्रर हुई है। किचित बीतरागता में इतने सुख की ताकत, तो जो पूर्ण रूप से इस शुद्ध 
दक्का में रहने के पात्र हुए हैं, जिन्होंते अपना सच्चा रूप प्रकट करने मे सिद्धि हासिल की है, बल उनका ही बहुमान रहता है । अब दुनिया की 
ऋड़ि, सिद्धि, सम्पदा.वै भव कुछ मूल्य नहीं पाती । इसलिए दुनिया को जो बाहरी चमक लुभाती है, वह चमक-दमक अब उसे नही लुभाती । 
देवपति की अरमक-दमक से भी अब दृष्टि चकार्चांध नहीं होती । उन सराग परिशभ्रह॒घारी देव-देवताओ का कुछ मूल्य नही रहता । 

अब उनका अनुकरण करने को जी नहीं चाहता । अब उनकी अनुकम्पा करने को जी चाहता है क्योकि अनाकुल निराकुल सम्पूर्ण 
सुत्र के दर्शन होने की हरएक जीव की पात्रता होने पर भी सच्चे सुख के बारे मे ये 'जीव' अनभिज्ञ रह गए हैं, जो अनभिन् होते हैं वे ही 
देवगति के वैभव को इष्ट समझते हैं, जिन देवगति के देवो को अपने परिपुर्ण आनम्दधन, विशानधतन स्वरूप की पहचान हुई है वे भी देवगति 
को तुझ्छ ही गिनते हैं और खुद वे ही, केवल पूर्ण दशा जिन्‍्होने प्राप्त की है ऐसे बीतरागी, हितोपदेशी और सर्बज्ञ देव के ही शरण में जाते हैं। 
आत्मदर्शी जीव किसी भी सरागी परिगप्रहघारी देवताओं के सामने अपना सिर महीं झुकाता | दुतिया को कोई-सी भी ताकत अब उसे 


खभ चर्स एवं आचार श्र 


बीतरागता से मुल मुड़ा नहीं सकती । 

इस दक्षा मे भ्रद्धान तो पूर्णता का हो गया है। खुद की पूर्ण होने की तमन्ना 'जाग' उठी है। लेकित जो शरीर अपना नही, उसके 
प्रति राग घटाकर ब्रत नियमो का अभ्यास नहीं हो पा रहा है। यह दशा उस शराबी-जैसी है जो दराब के दुष्परिणामों को तो जान चुका 
है, शराब छोडने का इच्छुक भी है, लेकिन कुछ भी क्रियात्मक प्रगति नही कर पा रहा है । 

कुछ प्रगति नही हो रही है, इसलिए अपने दिल को कोसता रहता है, उस अनादि ममत्वपूर्ण भादतो पर विजय पाने को ही चाह 
रहा है। दिल से अपने गलतियो को दूर करने की इच्छा हो तो वे गलतिया निदिचत ही दूर हो जाती है । 

इसलिए सम्यग्दर्शन की यह लाजबाब आत्मोननति की पाश्वंभूमि है। यह सम्यस्द्बंन आत्मा से परमात्मा बनने की प्रक्रिया 
मे फौलादी, बुनियादी नीव है । बुनियादी नीव से ही ऊपर प्रासाद का स्थैयं रहता है। कमजोर नीव पर बना प्रासाद मिट्ठी मे मिल जाता 
है। इस दक्षा को भी चतुर्थ गुणस्थान कहते हैं । 

स्वरूप की लगन का यह अद्भुत सामथ्यं है कि इस लगन की तीव्रता मे अत्यन्त कठिन मुनित्रत भी सहज पलता है। इस लगन 
की मदता मे ११ प्रतिमा अनायास, बिना कष्ट से सहज आनन्द से पल जाती है। जब ब्रत की सहजता हो तभी वे आत्मोन्‍नति के साधक बन 
सकते हैं । ब्रत मे कष्ट-पीडा का अनुभव सही अर्थों मे निरर्थक हो जाता है । केवल क्रियाकाड ठहरता है। आत्मोन्‍नति से वे व्रत कोसो दूर रह 
जाते हैं, जिनका मूल्य मात्र देह-दड के अलावा और कुछ नही रह जाता। इमलिए दर्शन-प्रतिमा मोक्षार्थी के जीवन में अनन्यसाधारण महत्व 
का स्थान बसा ही पाती है, जितना चेतना का शरीरधारी मे । अन्यथा मात्र कलेवर | निरा मुर्दापन | 

२, श्त्त प्रतिमा--प्रतिमा शब्द भी अथंपूर्ण है। प्रतिमा यानि प्रतिक्ृति। शुद्ध आत्मा की श्रतिकृति जहा हम करते हैं उसे हम 
जिनप्रतिमा कहते है । 

जो ससारी आत्मा शुद्ध आत्मा होने जा रहा है, वह अपने छुद्ध आत्मा की प्रतिकृति रूप से ही मानो स्वीकार किया गया है। 
प्रतिमा शब्द ही साधक को अपूर्व उत्साह, मनोबल प्रदान करने वाला है। 

पहली दर्शन प्रतिमा में साधक की शुद्धात्म दशा का श्रद्धान तो पूर्ण हुआ था। अनादि सस्कार से जो इस छ्वरीर पर प्यार था, उसे 
तो गलत समझने तक प्रगति हुई थी, लेकिन उसकी तरफ उपेक्षात्मक व्यवहार की शुरुआत नही हुई थी। लेकिन अब उस उपेक्षात्मक व्यवहार 
का प्रारभ हुआ है। यहा आत्म-साक्षात्कारी पुरुष गृहस्थ के जो १२ ब्रत हैं उनको धारण करता है। किसी भी छोटे-मोटे सयम के साथ पाचवा 


गुणस्थान शुरू हो जाता है । 
_ अणु्नत _३ गरुणबत ४ शिक्षात्रत 
महिसाणुब्रत देशब्त सामायिक 
सत्याणुब्रत दिग व्रत प्रोषधोपवास 
अस्तेयाणद्रत अनर्थ दड व्रत अतिथिसविभाग 
ब्रह्मचर्याणुबत भोगोपभोगपरिमाण 
परिग्रह-परिमाणाणुव्रत कुल १२ ब्त 


दूसरी प्रतिमा में ५ अणुश्रत की ही प्रतिमा होती है । लेकिन हे गुणव्रत और < द्िक्षाव्रत--इन सातो को शीलब्रत कहा जाता 
है। ये झीलब्रत अम्यासरूप से पाले जाते हैं। ये सात शीलकब्रत ही आगे की प्रतिमाए बनती हैं। पहले ही बताया आ चुका है कि बीतरागता 
का मूल्य आकने वाली, आत्मस्थिरता को ही सच्ची अहिसा माना गया है। उपयोग की यत्र-तत्र भ्रमण से, राग-'ंष के निर्माण होने से, 
बीतराग स्वरूप आत्मस्वभाव की दूरी बढती जाती है । 

जो इस हिंसा से अपने को बचाना चाहता है, शुभ भाव को भी जब हिंसा समझकर उसे नगण्य करता जाता है, तब पर-जीयों की 
भातस्वरूप हिसा का तो सर्वथा निषेध महज ही हो जाता है । 

उसकी तो इच्छा महाव्त रूप सयम पालने की है, एकेन्द्रियों की हिसा से भी बचने की है, लेकिन अभी तीन घौकडी रूप प्रत्या- 
झ्यानावरण कषाय के अभाव की योग्यता प्राप्त हुई नहीं है, उसकी खुद की भी उतनी तीम्न विजुद्धता प्रकट हुई नहीं है, इसलिए महात्रत तो 
नही हुआ है, तो भी पूर्ण ब्रत की ही तमन्ना है। जो उनकी पूर्णता नही हो रही है, उसे अपनी असमर्थ ता, दुबंलता जानकर, पछलाबा करते हुए 
एकेन्द्रियों की भी हिसा न हो, यही यत्नावार जारी रखता है । 

गृहस्थ होने से उद्यमी, आरभी, विरोधी हिसा तो नहीं टाल सकता, लेकिन सकल्‍पी हिंसा तो वह प्रतिज्ञापूर्वक नही ही करता । 

गृहस्थी होने से पूर्ण रूप से अल्पब्रत नही पाल सकता, लेकित शक्य कोटि के स्तर पर जितना बने, उतना उच्च स्तर पर 'सस्यादि 
अणुब्रत' होने पर भी महात्रत जैसा पालता है। यह अचरज की बात नहीं, यह सम्यग्दशन का अदभुत सामस्य है। यह दिल की सफाई की 


श्र आधायंरत्न भी देशभूषण जो महाराज अभिनग्दत प्रत्थ 


साकत है। इस तरह अपनी पूरी ताकत से अस्तेय, ब्रह्मचय और परिग्रह-परिमाण प्त पालता है । प्रतिशा तो अणुव्रत की है, लेकिन लगन तो 
महात्रत की रहती है । 

भले ही स्वस्श्री से पूरा नाता, संबंध तोड़ नही पाया, तो भी श्रद्धान की अपेक्षा से पूरा नाता टूट गया है। स्वस्त्री से सबंध होता 
भी है, लेकिन अब उसे रखता नही, उसे भी छोडना ही है--यह भाव रहता है। 

परिग्रह-परिमाण की भी यही बात ! आवश्यकता से अधिक परियग्रह अब रखा ही नही जा रहा है । 

३ सामायिक प्रतिमा--आत्मदर्शी की बढती हुई विश्ुद्धि अब उसे प्रतिश्ञारूप सामायिक में बद्ध कर देती है। दूसरी प्रतिमा मे 
भी सामायिक करता था, लेकिन यहा उसका निरतिचार पालन स्वीकार है । त्रिकाल सामायिक की जाहिर प्रतिज्ञा अब समाज की रूढियो से 
बचाती है। अब त्रिकाल सामायिक के लिए, स्वकल्याण हेतु समय देने के लिए, कुदुम्बियों से, समाज से मुक्ति मिलती है । एटिकेट्स, 
मैनर्स, कोई आया-गया, उनका विचार करने के झंझट से मुक्ति हो जाती है। 

साधक तो समझता ही है, सामायिक ही आत्मस्थिरता के लिए सरलतम मार्ग है। जीवन में कुछ करने जैसा है तो वह 
सामायिक है | आत्म-क्षान्ति का उपाय है वह सामायिक ही ! जीवन की जान, प्राण, शान है बहु सामायिक ही ! लेकिन अपनी ही असमर्थता 
के कारण २४ घटे सामायिक में नही ठहरा जाता । तब पछतावा करते हुए खाना-पीना गृहस्थी का कत्तंध्य भी करता है| 

४. प्रोषभोषबास-- अनादि से चला आया शरीर का मोह एक समय में हरएक का नही छुटता, बैंसा भाग्यशाली एकाध ही होता 
है। अब निर्ममत्व को मूर्ते स्वरूप देने के लिए प्रोषधोपवास और अतराय टालकर भोजन करने का अभ्यास करता है। यह जीवन-भर का 
अभ्यास अतिम सब्लेखना में भी साथ देता है। केवल शरीर की कृश करता, यह उद्देश्य नही, यहा प्रथम से ही चित्त की श्ाति को प्राधान्य 
देता है। आहार न मिलने पर भी परिणाम शात रह सके- -इसका यह अम्यास है । 

आत्म-अनुभव में न खाने का अनुभव था, न उस खाने की इच्छा है। फेंवल अपने द्रव्य मात्र का अनुभव होता है । वहां जितना 
और जिसका अनुभव होता है बस वही अपनी चीज है --ऐसा अनुभव हुआ है । 

अनादि काल से ही विपरीत मान्यता से, मोह से ही, इन क्षुघा-तुधा की, इच्छा की, उत्पत्ति हुई है। अब उस बुरी आदत को प्रयत्म 
से हुटाता है। और वे प्रयत्न ही प्रीषधोपवास रूप से जीवन मे आते हैं। सप्तमी और नवमी का एकाशन। अष्टमी का उपवास, अनशन । 
उसी तरह तेरस और पूणिमा या अमावस्या का एकाशन । और चतुर्दशी का उपवास---इसे प्रोषधोपवास कहते है। अपनी ध्येय प्राप्ति की 
धुन पर सवार हुआ आदसी अपना मार्ग सहज ही साफ करते जाता है। 

५. सचिस त्याग अभी खाने की जरूरत लगती है, यह न शर्म की बात है न गौरव की । अपना स्वभाव स्वय पूर्ण होने पर भी 
अभी तक जीवन में आनन्द आने के लिए आहार की सहायता लेनी पडती है । यह पारतत्र्य कब मिटे---उसी दिन की राह है । 

अभी खाया जाता है, लेकित अब भूख मिटाने के लिए खाया जाता है, अब असमर्थता जानकर खाया जाता है। अब खाने के 
लिए जीवन नहीं, जीवन के लिए खाना 'सूत्र' बन जाता है। उस खाने मे अब कुछ रस नही, स्वाद नहीं ! है एक परतंत्रता की याद ! सूचता 
स्मरण ! 

इसलिए जिसमे अत्यन्त अल्प हिंसा हो, बैसा भोजन करने लगता है। वनस्पति मे 'प्रत्येक शरीर' वनस्पति और 'साधारण धरीर' 
अनस्पति के प्रकार हैं। पत्ता, सब्जी पर असख्य सूक्ष्म निगोदिया जीव वास करते हैं'' कितने तो नेद्न से भी दिखते हैं । 

केवल भेरी वजहू से इन बेचारे सुक्ष्म जीवो की हत्या न हो, इस विशुद्ध भावना से जीवन भर के लिए सभी पत्ता-सब्जियों का 
प्रतिज्ञा रूप त्याग करता है। यहा सचचित्त त्याग पाचवी प्रतिमा है। इसके पहले ही दो प्रतिमाओ में आठ मूलगुण रूप और कदमूल के अभक्षण 
रूप प्रतिज्ञा ले चुका है । और भी अवार, मुरब्बा, पापड जैसी चीजें सिफे उसी दिन की खाता था। यहां सात शीलो में जो अनर्थदंड व्रत 
है, वह प्रतिमा रूप हो गया है। यह सब सम्यग्दशंन की अपूर्व ताकत का चमत्कार--करामात है। यह उन्‍नत मनोदशा का प्रात्यक्षिक रूप है। 

आगे-आगे की प्रतिमा बढाने वाला प्रथम की सभी प्रतिमाओ को निरतिचार रूप से पालता हुआ उत्तर की प्रतिमा में प्रतिशापूर्बक 
यढ़ होता है। ओर जो णीलगब्रत रह चुके हैं, वे भी अभ्यास रूप से पाले जाते हैं। यहा दूसरी प्रतिमा मे से ही भद् प्रकृति का घ्योतक रूप ठहरा 
हुआ “अतिथि संविभाग' व्रत शुरू होता है। यह कोई प्रतिमा तही है। क्योकि इसमें सत्‌पात्र व्यक्तियों के बारे मे जो चार प्रकार के दान 
जैयावुत््य, विनय का व्यापार होता है, उसका समावेश होता है। यह मात्र सदाचार है। सम्यग्दर्शन जैसी अनोखी विशुद्धि वाले का तो बहू 
सहज स्वभाव ही है। जो कीडे-मकोड़े के बारे मे सहृदय होता है, वह सम्मान-पात्र आदरणीय व्यक्ति को चार प्रकार का दान दें तो इसमें कुछ 
अनरज की बात नही। 

६. राजि-भोजन-त्याग प्रतिमा--अब वह आत्मदर्शी ससार से इतना विरकक्‍्त हो गया है कि पहले उसे ससार की एटीकेंट्स, 
भैनसंका खयाल आता था, धर भे अगर रात को मेहमान आयें तो उसे कैसे खाली पेट रखा जाय ? उसे कम-से-कम, 'खाना खाओ' ऐसा 
व्यवहार तो करना पडेया--यह आशका सताया करती थी। लेकिन अब परिणाम इतने विरक्त हो गये हैं,कि इन फालतू एटीकेट्स की, मैनसे 
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की, रीति-रिवाजों की कुछ कट्र नही रह जाती । 'रात से खाओ' यह एटीकेट्स, मैनर्स नहीं, तो रात में खाने का नाम भी नही लेता । यह 
दिष्टता का व्यवहार है। यही असली एटीकेट्स/मैनसे है। अब बह आचरण से इसकी शिक्षा देने लगता है| 

इसका नतीजा यह होने लगता है,रात में घर आने वाला मेहमान दिन में ही लाना खाने उसके घर मे पहुंचता है। क्योंकि उसे अब 
मालूम हुआ है कि उनके घर सूर्यास्त के पहले खाना नही खाऊगा तो रात खाली पेट जागेगी। यह कृति ही “रात्रि भोजन-स्याग” का अधिक 
पसार-प्रचार करेगी। 

पहली प्रतिमा से ही वह खुद राध्ि-भोजन नही करता था। अब मन-बचन-काय, कृत-कारित तथा अनुमोदना से भी रात्रि भोजन- 
त्याग का अनुमोदन करता है। 

हरी पत्ता सब्जी न खाने से जीबन-यापन नही होता ऐसा नही, उसी तरह रात मे भोजन न करने से जीवन-यापन होता नही, 
ऐसा भी नहीं । किन्तु अनावदयक जो प्रयोग-उपयोग से छुटकारा हो जाता है, यही अनयंदड ब्रत का पालन है। 

७. भ्रह्मण्षय प्रतिक --आत्मस्थिरता ही एकमात्र अहिंसा है। उसके अलावा पर-चितन को आत्मस्वभाव के विरुद्ध सानने वाला 
आत्मदर्शी अपनी भूल जानकर भी स्थस्त्री से नाता तोड़ नहीं पाया था। लेकिन अब वह सफलता भी प्राप्त कर चुका है| 

अपने अन्रह्मरूप कृति पर बिजयी हो चुका है। हजार चितनों का उतना मूल्य नहीं, जितना इस एक कृति का ! 

आमरण उस नीच कृति से वह अपने को बचा रहा है। अचेतन स्त्री, मनुष्यिणी, तिर्यंच-देवी-- इनका मन, बचन और काय से 
तथा कृत-कारित-अनुमोदना से त्याग कर चुका है । 

यही सबसे अधिक हिसा की कृति थी । यही आत्मा का सबसे अधिक अध पतन था। जिसकी अत्यत अहिसक सार्थकल्याण की 
सास्बिक कृति हो गई, वह कभी भी दूसरे जीव को अब विवाह की सलाह नही दे सकता। जो खुद नरक से बचना चाहता है, वह अपने प्रिय 
जनो को नरक का द्वार कभी नहीं दिखा सकता। है 

यह आत्म-सूर्य के फूटती हुई प्रकाशित किरणो का दर्शन है। यह कथन करने की बात नही,अनुभव की बात है! जहा कथन है वहां 
अनुभव नही, जहा अनुभव है वहा कथन नही । शब्दों से सत्य का दर्शन नही हो सकता । जहा धब्द छूट जाते हैं वहा सत्य की उपलब्धि होती 
है। जहा विचार, आशा, आकारक्षा,राम-द्वेष छूट जाते है, वहा जो रह जाता है वही मात्र सत्य है। बही परम शुद्ध आार्मा है। इसलिए सत्य कहा 
नही जा सकता, भात्र जनुभवन किया जा सकता है। 

इस सत्य की जिसे उपलब्धि ही गई है वह, अन्य सभी इस सत्य को प्राप्त करे--इसी सदभावना का इच्छुक रह जाता है। इसलिए 
अपने पुश्र-पौत्र भी इस अनाकुल-निराकुल सुख को प्राप्त करे.वे भी जगत्‌ के झूठे कामकाजों से बचें, सदाचार-सम्पत्न, पवित्र चारिध्य-मम्पन्त 
हो, इसलिए विवाह में मात्र हिसा के अलावा और सुख नहीं--ऐसा कहता भी है, लेकिन जवानी का नशा सुनता नही। पुन्र-पौन्न मानते नही 
तब अपनी जिम्मेदारी जानकर सिर्फ उनका विवाह करता है। अगर घर मे वह जिम्मेदारी सभालने वाले हो तो उससे भी छुट्टी ली जाती है । 

८. आरम्भत्यागप्रतिमा--लेता-देना करना, व्यापार उद्यम चलाना, घर का कारोबार देखना, इन विभाव-क्रियाओ से इतना 
विरक्त होता है कि सरभ, समारभ, आरभ-रूप रमोई, उदर-निर्वाह का साधन, दुकानदारी, खेती आदि भी छोड देता है । खडणि, वेशणी, 
चुल्ली, उदकुम्भी, प्रमार्जनी-ये गृहकृत्य तो हिसाकाड से प्रतीत होने लगते है । इन कृत्यो में सग्राममूमि का दर्शन होने लगता है। सम्राम- 
मूमि का जो विदारक, वीमत्स, हिसाजनक स्वरूप है, उसकी तुलना में पतसूना से उदर-निर्वाह की क्रिया किसी भी अपेक्षा से कम विदारक, 
शौय॑पूर्ण, निर्धूण नही है। वहा प्रेन्द्रियों का हिसाकाड़ है। 

'जीवो मंगलम्‌' भावना का, 'जीयो और जीनो दो' भावना का, सहृदयता का, इससे बढकर ओर क्या सबृत हो सकता है ? 

वह आरभ-त्याग वाला खाने-पीने रूप परावलबन से और उसके लिए किये जाने बानी क्रिया से इतना ऊब जाता है, इतनी 
निममत्व भावना इस प्रकार फूटकर बाहर निकलती है कि जो भी हो ! अब यही हिंसात्मक क्रिया आमरण न होगी, फिर इसका मूल्य 
कितना भी क्यो न चुकाना पड़े ! यह विचार कर प्रतिज्ञाबद्ध होता है। साधक को विभाव क्रियाओं की कितनी थकान आयी है, इसका 
अनुमान किया जा सकता है। अब शुद्ध परमात्मा की प्रतिमा साकार होने जा रही होती है । 

६. परिग्रह-र्याग प्रतिमा--दतने निर्मल परिणामों का नतीजा स्पष्ट है। अब जो पूर्व का अनिच्छा से रखा हुआ, जो परिव्रह था 
उसको भी अधिक उच्च स्तर पर घटाया जाता है। सिवाय ओहढने के वस्त्र, समी महल, मकान, दुकान के हक छोड़ देता है | पुत्र-स्त्री एक 
धर्मशाला मे ठहरे प्रवासी से अधिक मूल्य नही पाते। यहाँ 'भोगोपभोग परिमाण' यह शिक्षात्रत प्रतिमा-रूप बन गया है। यहां नबी कक्षा 
उत्तीर्ण होने का स्टेडर्ड प्राप्त हो चुका है । 

१०. अनुमोदना प्रतिमा--'जल मे भिन्‍न कमल' जैसी यह स्थिति है, अत घर मे रहते हुए भी घर के कारोबार में इतती 
उदासीनता है कि मन, वचन, काय और कऋत-कारित-अनुमोदना से भी अनुमति नहीं देता । ये सब बैकार की बातें हैं! जिसे अपना 
चिंतामुक्त रूप मिला वह क्यो चितायुक्त हो जाय ! आत्मस्थिरता की बढती श्रद्धा का ही इस विरकित के दर्शन मे योगदान है। 
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११. उदहिष्ट आहार-स्याग प्रतिमा--अब न मकान व दुकान से वास्ता रहा न घर-गृहस्थी से । अब न रही खाने की बिता; न 
रही रहने की बिता । अब धर मे रुकने की रुकावट खत्म हो चुकी है। जिसे घर से विरक्ति, गृह-क्रियाओं से विरक्ति हुई है फिर अब उनमें 
उसे क्यों रुकना ? अब धर में नहीं रहा जाता । अपना-पराया भेद खत्म हो चुका है। अब उस घर की भी जरूरत नही है। अब संकुचित 
भावनाएं गिर चुकी हैं। विशाल, व्यापक, उदात्त, विराट दृष्टि हुई है। अब वह आत्मस्वरूप में बसता है, देह मे नहीं । देह तो कही भी और 
भीसे भी रहे। ममरव का कारण नहूं। रहा तो घर का कारण भी नही रहा । 


विनय, भक्ति, श्रद्धा से आहार का योग मिले तो ठीक । नही तो निमंमत्व बढ़ाने का मिला हुआ एक अपूर्वे अवसर । 

यहां इतनी विशेषता है कि गृहस्थ अपने लिए खाना बनाता है उसमें जो सरंभ, समारम, आरमभ क्रिया रूप हिंसा होती है वहु टल 
नही सकती थी, वह खुद के लिए वह कार्य किये बिना नही रह सकता था। 

अनादि काल से इस आत्मा को विभाव-परिणमन से,विपरीत मान्यता से,क्षघा-त॒षा की बुरी आदत लगी है। आदत कभी भी जल्दी 
नहीं छूटती । उसे तो मिदाना ही है। लेकिन चित्त की स्थिरता के साथ मिटाना मूलत मिटाना है। एक साथ संपूर्ण आहार छोडने से दारीर तो 
उसे एडजैस्ट नही हुआ है । परिणामों मे पीडा का अनुभव जरूर होने लगता है, तब परिणाम बिगड़ने से धर्म न रहकर अधर्म के होने का डर 


उपस्थित होता है। अच्छे परिणामों से पुण्यवध और आतं-रौद परिणामों स पाप-बध होगा । इसलिए जैन क्ासन मे परिणामों को शुद्धि पर 
विशेष बल दिया गया है। 


जब आदर से, सम्मान से भोजन मिले तो लेता, लेकिन अपने लिए बनाये गये भोजन को नहीं लेता। यह उदिष्ट आहार प्रतिमा 
का उद्देश्य है। 

भपने लिए दूसरे ने भी भोजन क्यों न बनाया हो, वहा भी हिसा वह होती है जिसे टालने का वह इच्छुक था। इसलिए तो उतने 
भआाठवी आरभ-त्याग प्रतिमा में खुद के लिए अपने हाथो से भोजन बनाना तक छोड दिया था। उसमे मुख्यत जीव-रक्षा का प्रधान हेतु था वह 
हेतु, अपने लिए पराया भी भोजन वयो ने बनाये, उससे नहीं पल सकता। हेतु की पूर्ति नही होती, इसलिए मन-बचन-काय और कृत-कारित 
अनुमोदन -- इन सबका नव कोटी की विशुद्धि से आहार लेने की अत्यत सगत विधि बताई गई है । 


ग्यारह प्रतिमाधारी नियम से गृह में नही रह सकता । अब इसे 'क्षुटलक' कहते है। क्षुल्लक एक लगोट और एक खड़ वस्त्र ही 
घारण करता है। शास्त्र, पीछी, कमइलु, और दो अत्यन्त अल्प वस्त्र--इतना परियग्रह रह जाता है। स्वावलबी आत्मा के फूटती किरणों के 
साथ, एकेक वस्त्र और भी गिरता है। जब ओड़ा हुआ खड़ वस्त्र गिरता है उसे 'एलक' कहते है। जब वह लगोटी गिर जाती है तब उसे 
निम्न॑न्थ 'दिगम्बर कहा जाता है । 

स्वावलबन, आत्मनिर्भर, स्वयपूर्ण जीवन का पूर्ण रूप से साकार हुआ यह दर्शन है। यह अदर के चैतन्य की चरम सीमा की 
विशुद्धि का अत्यत प्रकट दर्शन है। यह उस सीमा का सदाचार है, जगत के सब सदाचार जिसकी तुलना में निस्तेज, निष्प्रभ, निर्माल्य मूल्य 
हो जाते हैं, गिनती में भी नही आते । 


कोटि-कोर्टि जिल्ला के उपदेश स उस सदाचार की मूति का दर्शनमात्र ही कराया जा सकता है। वहां शरीर का रोम-रोम 
मानवता का सगीत मूत रूप स गा रहा है। इस एक मदेश में जो ताकत है वह कोरी बकवास में कहा ? इसलिए नाम-निश्षेप रूप प्रतिमा 
ही क्यो, सुनिद्नत भी आत्म-विकास में साधन नहीं है। इसलिए ब्रत जहा हो बहा आत्म-विकास अवश्य हो--यह नहीं बलता। लेकिन जहा 
सर्वोच्च पूर्णतारूप परम बीतरागता की शुद्धि की तीव्रतम उत्सुकता होती है, वहा प्रतिमा, मुनिन्र्या मिलती है। वहां तो पूर्ण वीतराग होना 
ही अभिप्रेत है। लेकिन वीतरागता मे स्थिर नहीं रहा जा सकता,पह देखकर यह पर्यायी मार्ग स्वीकारा है जो अपनी चर्मात्मक मत-वचन-काय 
की चेध्टा को अपने ध्येग मे पूरक बनाया जाना है। 


पंचम गुणस्थानवर्ती श्षावक दर्शनादि आरंभिक प्रतिमा से उत्त रोत्तर प्रतिमा को आत्मलीनता में स्थिरता के हेतु अंगीकार करता 
है। नीचे की दक्षा को आगे की ब्त प्रतिमाओं में छोडता नही । 

१ से ६ प्रतिमा तक जशन्यव्रती श्ावक 

७ से £ तक मध्यम ब्ही श्रावक, देशवती अगारी 

१० से ११ तक उत्कृष्ट ब्रतो श्रावक 

ग्‌हस्थ के सदाचार की ये सीढ़ियां मुनिग्रत अंगीकार करने का लक्ष्य रखने वाला ही पार कर सकता है। 


चैन चमे एमं भाधार ६४ 
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सामायिक भावना 


ममत्ति पड़िवज्जामि णिम्ममत्तिमुवद्ठिदी । आलंत्रण च में आदा अवसेसाइ वोसरे ॥ 
एगो में सस्सदों अप्पा णाण-दंसण-लक्खणों । सेमा मे बाहिरा भावा सब्बे संजोग-लक्खणा ॥ 
मिदामि णिदर्णिज्जं गरहामि य ज॑ चर में गरहणीयं । आलोचेमि ये सज्ब सब्भंतर-बाहिर उवहि ॥ 
रागेण व दोसेण बज में अकदं हुय पमादेण। जो में किचि वि भणिओ तमह स्व खमावेसि ॥ 
संसा रचवक-वालम्मि मए सब्बे वि पोग्मला बहसों। आहारिया थ परिणामिदा य ण य में गया तित्ती ॥ 
विण-कट्टण व अग्गी लवण-समुद्दों शदी-सहस्सेहिं। ण इमों जीवों सक्‍को तिप्पेद काम-भोगेहि ॥ 
जांणं सरणं मज्मं दंसण-सरणं व चरिय-सरण च। तव सजम भर सरणं भगव सरण महावीरों ॥ 
जा गदी अरिहृंताण णिद्ठिदट्राण जा गदी। जागदी वीद-मोहाण सा में भवदु सस्‍्सदा ॥ 
जंच काम-सुहं लोए ज च दिव्य महासूह । वोयराय-सृहस्सेद णत-भाग ण भअरबदे ॥ 
मैं निर्मेमत्व होकर ममत्व भाव का त्याग करता हें, | अब आत्मा ही मेरा एकमात्र अशलम्बन है। | समस्त 
अपनत्व के भावों का परित्याग करता हूँ । 
ज्ञान और दर्शन गृणों से युक्त यह मेरा एक आत्मा हो तो शाश्यत है, अनादि-निधन है। शेष समस्त भाव 
- बाहरी हैं जिनका सदेव सयोग-वियोग होता रहता है । 


मैं 20 निनन्‍्दा और गहेंणीयकी गहंणा करता हैूं। मैं अपनी समस्त बाह्य और आभ्यस्तर उपाधियों की आलोचना 
करता ह । 


राग के अथवा द्वेष के वशीभूत होकर जो कुछ जानबूझ कर न करने पर भी प्रमाद से बन पड़ा हो अथवा अनुचित 
वचन मुख से निकल गया हो उस सबकी मैं क्षमा चाहता हूं । 


इस ससार»्यी चक्रताल में जितने पदार्थ हैं उनका मैंने बहुत बार रग्रह किया और उपभोग किया तो भी उनसे 
मेरी तृप्ति नही हुई । 


जिस प्रकार तृण और काष्ठ से अग्नि को तथा सहस्खों नदियों से समुद्र को तृप्त नहीं किया जा सकता इसी 
प्रकार कराम-भोगों से इस जीव की तृप्ति नहीं की जा सकती । 


मेरे लिये ज्ञान ही शरण है, दर्शन शरण है और चारित्र शरण है। तप और संयम भी शरण है तथा भगवान्‌ 
महाजीर शरण हैं। 


जो गति अरहन्त भगवन्तों की, जो गति कृत-कृल्य सिड्धो की तथा जो गति मोह-ि 
वही शाश्वत मोक्ष की गति मुझे भी मिले । ह-विजयी बीतरागों को प्राप्त हुई 


लोक में जो कुछ काम और सुख है तथा स्वर्गादि दिव्य लोको मे जो महासुख है वह सब मिलाकर 
प्राप्त होने वाले निर्वाण-सुख के अनन्तवे भागके बराबर भी नहीं होता । हासुख है वह सब मिलाकर वीसरामको 


--डॉ० हीरालान जैन द्वारा संकलित एवं सम्पादित “जनवाणी' से साभार 
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राष्ट्र की रक्षा के लिए ऐसा कोई कार्य नही है जो जैनी न कर सकता हो । जैनियों के पुराण तो युद्धों से 
भरे प३ हैं, और उन युद्धो मे अच्छे-अच्छे अणृत्रतियों ने भी भाग लिया है । 
पद्मपुराण में लड़ाई पर जाते हुए क्षत्रियो के वर्णन मे निम्नलिखित एलोक ध्यान देने योग्य हैं :--. 
सम्यग्दशंनसम्पन्न शूर कश्चिदणुब्रती । 
पृष्ठतो वीक्ष्यते पत्या पुरस्त्रिदशकन्यया ॥ 
किसी सम्यरद्ष्टि और अणुव्नती सिपाही को पीछे से पत्नी और सामने से देव कन्याएं देख रही है । 
स्वामी रामभक्त के लेख 'जैनधर्म में अहिसा' से उद्धृत 
वर्णी---अभिनन्दन-अन्य पृ० मं १३१ 
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आधभायरत्म थी देशभूचण भी महारार अचजिकंशद कर" 


झरहिसा का स्वरूप श्रोर महत्व 





डा० चन्द्रनारायण मिश्र 


अहिसा का समोवेज्ञातिक आधार -- 


भत्यन्त व्यावहारिक रूप में भी यह मानना ही पड़ेगा कि हम जो कुछ कार्य करते हैं उसके पीछे हमारी एकमात्र भावात्मक 
एषणा यही रहती है कि हमे सुख हो । उसी के गर्भ में यह निषेधात्मक एपणा भी रहती है कि हमे दुख नही हो 


दुःख न में स्थात, सुशभथ मे स्थात, 
इसि प्रबल सतत हि. लोक: । (जुद्धचरित) 


इस सत्य को आधार बनाकर हो जैन मनीषियो ते अहिसा के व्यवहार की उपादेयता बतलाई है। भगवान महावीर नें 
सु्षेक्छा की मौलिक प्राणिप्रवृत्ति को ही पुरोभाग मे रखते हुए कहा था 


सब्वे जोथा वि इच्छाम्ति जोबिड न सरोजिउऊं। 
तम्हा पाणियहूं धोरं. गिर्गंधा बच्चयतिणं | 


सब जोना चाहते हैं, मरना कोई नहीं चाहता है। यह एक ऐसी नैसगिक और सहज प्रवृत्ति है जिसको इनकारा नहींजा 
सकता है। यह एक ऐसे साधारण अनुभव की बात है जो व्यक्ति से लेकर समाज और राष्ट्र तक पर लागू है। वस्तुत यह सृष्टि के 
विधान का ही एक आवश्यक प्रेरक तत्त्व है कि हम जीना चाहते हैं। दूसरे रूप में इसे यो भी कहा जा सकता है कि प्रकृति ने हमे जीने 
का मौलिक अधिकार दिया है। इस अधिकार को प्रदि कोई जवरन छीनने का प्रयास करता है तो वह घोर अन्य।य करता है, पाप करता 
है। शाश्वत प्रकृति-धर्म के विरद्ध का आचरण अन्याय और पाप नहीं तो और क्या ? इतना ही नही, प्रकृति जिन नियमों मे आबद्ध होकर 
परिचालित होती हैं उसका यदि कोई उल्लधन करता है तो उसे प्रकृति के आक्रोश का भागी बनना ही पडता है। यह आक्रोश किसी को 
क्षमा नही करता । आक्रोश कार्यशील होकर असन्तुलन की स्थिति उत्पन्त करता है। साथ ही, एक बिन्दु पर का असन्तुलन मर्बत्र व्याप्त 
हो जाता है, अर्थात्‌ उसके सम्पर्क मे आए अन्य बिन्दुओ को भी प्रभावित कर देता है। असस्तुलन की क्रिया-प्रतिक्रिया ऐसी होती है कि क्षोभों 
का ताँता लग जाता है । इसी को व्यक्तिगत अथवा सामाजिक जीवन में अशान्ति की स्थिति कहते हैं । 


इसके विरोध मे यह कहा जा सकता है कि जिस जोने की मूल प्रवत्ति की चर्चा की गयी है उसी का यह भी तो एक उपनियम 
है कि 'जीबो जीवस्थ भातक '। विकासवाद के नवोन पक्ष पाती इसी को 597५४ए१। 06 ४॥6 ॥008 की सनज्ञा देते हैं । योग भाव्यकार ने 
इसी प्रकार के एक प्राचीन मत को उद्धत किया है जिसका कहना है कि जब तक अन्य प्राणियों की हत्या न को जाय तब तक सासारिक 
उपभोग सम्भव तहीं हो सकता है--- 

ना:नुपहस्य भूतान्युपभ्रोग संभवतीति हिंसाकृतोध्प्यस्ति शारीर कर्माशय इति। (योगभाष्य, २/१५) 

यह तो अनुभव-सिद्ध ही है कि बढ़ -बड़ विजेताओं के विजय-ल्तम्भ को नीव अनगिनत नरमण्डो पर खड़ी की गती और 
धनियों की भगनचुम्दी अट्टालिकाएँ दरिद्रों को झोपड़ियों को धराशायी कर बनाई गईं। किसी भी महत्वाकांझा को पूि परपीड़न के 
बिना सम्भव ही नहीं है। साश्तारिक जीवन को दौड़ में वही आगे सिकल सकता है जो साथ दौड़ने वालों को धक्का देकर गिरा सकता 


बीबी | ; ई शव सार | ० 228 झ् द्दं 


हैं। ऐसा भी विश्वास किमा जाता है कि महत्वाकांक्षा के बिना सभ्यता आगे बढ़ ही नहीं सकती है और उसकी संतुष्टि के लिए प्रति- 
स्पर्धा की सक्रियता आवश्यक है। प्रतिस्पर्धा में सफलता के लिए अपने प्रतित्पधियों का किसी ने किसी प्रकार से दमन करता अनिवार्य 
है। दमन में परपीड़न होगा ही । इस प्रकार मनुष्य के जीवन से हिसा के भाव को हटाना एक मधुर कन्पनामात्र है। 


भातव छर्मे के रूप में अहिसा-- 
पाश्चात्य विकासवादियों का यह तर्क आपातत. प्रभावोत्यादक लगता है किन्तु इसका खोखलापत स्वय इसका हो विषपयंस्त 
आश्षार-वाक्य प्रकट कर देता है। वदि वन्य नियम (रघा८ ० |ए॥९८) को सभ्य जीवन का भी मानक मानता जाय तो सभ्यता का 
रूप हो विकृत हो जाएगा । 'मात्स्यन्याथ' के द्वारा मानव जीवन कौ नीति को निर्धारित करने पर सभ्यता और समस्कृति की गति 
ऊध्वेमुख न होकर अधोमुख हो जाएगी । डाबिन के पक्षपाती पश्‌ एवं मनष्य में केवल परिमाणात्मक भेद मानने है किन्तू भारतीय 
विचार उनमे गुणात्मक भिन्‍नता देखता है । अरस्तू के अनुसार पशु के साथ मन्ष्य की भिन्‍नता इसलिए है कि मनृध्य मे बुद्धि है अर्थात्‌ 
उसमे यक्तिशीलता का गण है- िक्वा। 75 ॥& थाणात। शाशा॥। यह गृण पशु में नहीं माना गया है। दकातें तो पशु को मात्र सजीव 
] च्छ ब्द ब् न ्प 
मशीन मानते हैं। किन्तु भारतीय विचार के अनुसार तारतम्यजन्य भिन्‍नता भले ही हो किन्तु पशुओं में भी बुद्धि है अवश्य--बुद्धिरस्ति 
समस्तस्य जन्तोविषयगोचरे (मार्कण्डेय पुराण) वास्ताएक भेद तो इस विधय को लेकर है कि पशुओं में विवेकजन्य कतंड्य की भावना 
नही रहती जो मनुष्यों में होती है 
आहारनिदाभयमंथनअ्च॒ सामा-यमेतत्‌ पशभिर्म राजाम्‌ । 
धर्मो हि तेषामधिकों बिशेधो धर्मेश होता पश्‌मिः समाना ! (हिलोपदेदा) 
इस प्रसंग में कत्तंव्य शब्द का अर्थ 'मानवीय कर्तंव्थ' समझना चाहिए । जो मानवीय कत्तंव्य है वही धर्म है। ब्‌कि कुछ ऐसे 
कस व्य होते हैं जिनके द्वारा समग्र जीवन का लक्ष्य सिद्ध होता है इसलिए उनका एक नाम '्रम॑' है (यतावभ्युदयनि श्रेवलसिद्धि सं धर्म )। 
ये कत्तंथ्य ऐसे हैं जिनका धारण अत्यावश्यक है (प्रारणाद्धमंमिस्याहु ) | यदि उनका घारण ने हो तो समाज में अव्यवर्था छा जाएगी 
धर्मो धारयति प्रजा ), और सभ्यता विश खलित हा जाएगी । जिसे हम सस्क्रति कहते है उसकी प्राप्ति असभव हो जाएगी । सरकृति किसी 
मनृष्य-समाज का होती है, पशु-समुदाय की नहीं । सभ्यता के पथ पर बढ़त हुए मानव समाज ने अब तक जिन मूल्यों का स्थापन किया 
है व ही 'उसकी सस्क्ृति की उपलब्धियाँ है। पशु की ठैसी कोई उपर्ब्धि नहीं होती है। पणु साथारणतय्ा दैहिक आवश्यकताओं स॑ प्रेरित 
होकर क्रियाशील होना है किन्नु मनुष्य वी क्रियाशीलता का प्रेरक घटव' बौद्धिक एवं आध्यात्मिक तत्वां के प्रति उसकी उन्मक्षता है। 
बाइबिल का निम्न लिखित कथन इसी आशय का व्यक्त करता है 
8]05%९0 वा? 005९ ७० ९९) ऐश ज)॥४व) ॥ए९0. 
एा (९ कराएवणा ण॑ प्रद्वघणा 00णा25 40 धाए।ग। 
साधारण प्राणी की भृख-प्यास अन्न-जल से शान्त हो जातो है किसतु इन देहिक आवश्यकताओं के अतिरिक्त मनुष्य को एक पृथ्रक्‌ 
बुभुक्षा और कृपा होती है जा सुभद्र तत्त्वों की उपलब्धि से ही शमित हो सकती है-- 
8655९0 46 ह05९ छाए बाए याष्टा५ 20 59 07 प्रण्ठ।8007635, 
लि पीए छयी 90 बताए ! (एाट, प॒त॥6 चिटए व७द्वातकषा ) 
इतनी बड़ी भिन्‍नता की खाई को देखते हुए भी यदि हम मनृष्य को एक साधारण निम्नवर्गीय प्राणी के समकक्ष रख कर प्राणों- 
मात्र को एक ही नियम में आबद्ध करने का प्रयास कर तो हमारा निष्कर्ष अवश्य ही श्रान्तिग्रस्त होगा | इसी प्रकार की श्रान्तिग्रस्तता का 
एक नमना उपयु क्‍त विचार है जिसमे हिसावुत्ति को साधारण जीवन निर्वाह के लिए भी अनिवाय माना गया है। 
इसमे कोई मतान्तर नहीं है कि मनृत्य एक प्राणी है। परन्तु वह ऐसा निम्नस्तर का प्राणों नहीं है जिसमे उचित-अनुचित के 
शान की सम्भावना नही है। जिस प्राणी में ऐसा ज्ञान नही रहता है उसके किसी कर्म पर उचित-अनुचित का निर्णय भी नहीं दिया जा 
सकता है। बच्च में उबत प्रकार के ज्ञान के अभाव के कारण यदि प्रचलित अर्थ में उससे काई अपकर्म भी किया जाता तो उस पर में 


तो पुष्यपाप का निर्णय लिया जाता है और न वह किमी शास्त्रदण्ड अथवा राजदण्ड का हीं भागी समझा जाता है। उसी प्रकार बिच्छू 
यदि किसी को डक मार देता तो उसका भी कर्म अच्छे बुरे की परिधि से बाहर ही गिना जाता है क्योकि बैसा तो उसका स्वभाव ही है। 


दे आधायरत्म जी देशभूषण थो महाराज अभिनन्तन भ्त्द 


उसे यह समझने की क्षमता नहीं होती कि कितने प्रतिबद्ध कर्म के लिए उत्ते क्या करमा चाहिए अथवा उसके डंक मारने का दूसरे पर 
कया परिणाम होता है। परन्तु उसी प्रकार स्वाभाविक कर्म होने के बहाने किसी ह॒स्थारे मनुष्य को हत्या के दडसे मुक्ति नहीं मिल 
सकती है | परिणाम के पूर्व ज्ञान के उपरान्त ही शानसयुक्त व्यक्ति का कोई ऐड्छिक कर्म होता है। दारुण कष्ट दने अथवा जान लेने के 
लिए ही कीई हिंसक मनुष्य प्रहार करता है। वह अपने व्यापार के पूरवंणामी और पश्चादृभावी परिणामों की पूरो जानकारी रखता है। स्व- 
भावत ऐसे ज्ञान का नही रहना कोई दोष नहीं है, किन्तु शानभागी होकर भी औचित्य का उल्लथन करना अपराध और पाप है। इसो 
प्ेद के कारण पशु-व्यवहार और मानव-व्यवहार में भी विननता है। 'अदले का बदला” पशु-धर्म है किन्तु (अपराध के बदले क्षमा' यह मानव 
धर्म है। क्षमा का उद्भव अहिंसा से ही है। इसी तथ्य पर बल देले हुए करुणावतार ईसामसीड ने शिक्षा दी थी .--- 
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वास्तविक मनुष्य वही है जो मानव धर्म का पालन करता है। और, मानवधम के पालन का अर्थ होता है अहिसाद्त का 
पालन । इसलिए कोई भी मनुष्य किसी प्रकार की हिसा के कम से सम्बद्ध हो और अधर्म अथवा अनौचित्य के दोष मे बरी हो, ऐसा नहीं 
हो सकता । 


मनृष्य को अन्य प्राणियों का सिरमौर इसलिए कहा गया हैं कि वह ज्ञान के विकास की दिशा में सबसे आगे है। परन्तु ज्ञान 

स्वय अपने में लक्ष्य नहीं है, वह तो साधनमात्र है। यहा जान शब्द से हमारा तात्पर्य वास्तविक ज्ञान से है। वास्तविक ज्ञान वह है जो 
सम्यक आस्था और निष्ठा पर आधारित हो एवं जो विशुद्ध मानवो चित चरित्रनिर्माण की ओर उन्मुख करता हो । अन्तिम लक्ष्य है चरित्र 
निर्माण, शुध्क ज्ञान नही । इसलिए कहा भी गया है कि 

शास्त्राण्यधीत्यापि भवन्ति मूर्खा 

यस्तु क्रियावान पुरुष से विद्ान्‌ | 

अन्धरस्य कि हस्ततलस्‍्थितो5पि 

प्रकाशयत्यथंमिह प्रदीप' ॥ (हितोपदेश ) 


उक्त प्रकार की निष्ठा और ज्ञान के द्वारा जिस चरित्र का निर्माण होता है वही निश्रेयस का भी अधिकारी होता है . 
मम्यकफज्ञान-दर्शन-चारित्राणि मोक्षमार्ग (उभास्वामी कृत तत्वार्थ सूत्र )। परन्तु इन सवो को जड़ में है मन, वचन और कर्म की एकात्मकता । 
यदि हम स्वीकारते है और समभते भी है कि अहिसा का पालन भानवधममं हैं तो इसको हमे अपने दैनन्दिन व्यवहार में उतारना चाहिए । 
केवल मुख से ऐसा कहना कि 'अहिसा परमों धर्म ' अथवा मात्र इसके महस्व को विचार के हो स्तर तक रखना पाखण्ड हँ---शानं भार: 
क्रियों बिसा । यह भी एक सम्भावना हैं कि बहुतेरे लोग परम्परागत रूप में हो 'अहिसा परम धर्म है! इस वाबय को ढोते आ रहे हैं। 
अहियसा के वास्तविक रूप से वे वस्तुत अपरिचित रहते हैं। इसलिए इस बात की आवश्यकता प्रतीत होती हैं कि ऐसे लोगो के लिए 
अहिंसा की एक संक्षिप्त परिथयात्मक रुपरेखा प्रस्तुत की जाय । 
अहिसा का सिवेधारभक ओर भावात्मक पक्ष : 

महावीर स्वामी ने सभी प्राणियों के प्रति सयम रखने को अहिसा कहा है---अहिंसा निउणा दिद्ठा, सम्बभूइस सजमो (दशवै- 
कालिक, ६-८) । यहा प्राणियों के प्रति सयम का अर्थ है उनके प्रति अकुशलमूलक कार्यों से बचना । इस विचार की व्याख्या व्यासभाष्य 


में अधिक परिचिछन्नता से की गयी हैं । इसमे सभी प्रकार से सब समय प्राणिमात्र के प्रति अनिष्ट चिन्तन के अभाव को अहिसा कहा 
गया है . 


लब्ा हिंसा सर्वधा सर्वदा सर्व भूताना मनभिप्रोह (व्यासभाष्य २/३० ) 


अहिसा हिंसा का विरोधी भाव है, अत. स्वयं हिसा के स्वरूप पर एक बिहंगम दृष्टि डालना आवश्यक जान पडता है । किसे 
प्रकार का प्राणिपीड़न हिसा कहलाता है । साधारण व्यवहार में प्राणिवध को हिसा कहते हैं। यह हिंसा है अवश्य, किन्तु इतना ही भर 


जैन धर्म एवं जाचार | ६३ 


हिंसा नही है । साथ ही, केवल वही हिंसा का दोषी नहीं है जो साक्षात्‌ रूप से प्राणी की हिसा करता हैं। साक्षात्‌ अथवा परम्परया 
किसी भी रूप में मदि किसी जीवधारी को कष्ट पहुंचाया जाता है तो वह हिसा का उदाहरण होता हूँ । कृत, कारित और अनुमोदित-..- 
ये तीन हिंसा के प्रारम्भिक भेद हैं। कोई हिसा ऐसी होती है जो कर्ता के द्वारा साक्षात्‌ रूप से की जाती है, जैसे किसी भ्याध्ा के द्वारा 

किसी पशु अथवा पक्षी की हत्या। परन्तु यदि कोई व्यवित स्वय हिसा तही करता बल्कि दूसरे के द्वारा करबाता है तो उसमे भी उसका प्रेरक 
कर्म हिंसा की ही कोटि में आता है । फलत: किसी की आज्ञा के द्वारा यदि हत्या की जाती है तो आज्ञा देने बाला भो हिंसक हो कह- 
लाएगा। तीसरा भेद यह है जो न कृत हैं और न कारित ही, किन्तु जिसकी स्वीकृति भर दी गयी हो । किसी प्राणी के वध का बिरोध॑ 
करने के बजाय यदि यह कहा जाय कि 'ठीक है' तो इस प्रकार की स्वीकृति को अनुमोदित हत्या कहेंगे । इनमे से प्रत्येक को लोस, क्रोध 
और मोह के भेद से पुन: तीन भागों में विभाजित किया गया है । लॉभ-जन्य हत्या या हिसा का उदाहरण मास और चमड़े के लिए बकरे 
आदि का वध हैं। किसी अपकार का बदला लेने के लिए जो वध किया जाता हूँ वह क्रोधजन्य हिसा का उदाहरण होता है। काफिर 

होने के कारण मुसलमानों ने भारतवर्ष मे आकर हिन्दुओ का जो कत्लेआम किया वह मोहजन्य हिसा का उदाहरण है क्‍योंकि इस प्रकार 

की हत्या का कारण भ्रमात्मक बुद्धि ही है । फिर मृदुता, मध्यता और तीव्रता के आपेक्षिक भेद के कारण प्रत्येक का मृदु-मृदु, मध्यमृदु, 

तौब्रमृदु; मृदुमध्य, मध्यमध्य, तीजम्रमध्य; मृदुतीब, मध्यतीग्र एवं अधिमात्रती्र आदि के भेद से इक्‍्यासी प्रकार को हिसा कही गयी है। यह 

भी दिग्दशंनमात्र है। प्राणियों की सख्या अनन्त है; अत हिसा का प्रकार भी असद्येय हो सकता है : 

वितर्का हिसादय कृतकारितानमदिता लोभ-कोध-मोहपूर्वका मदुमध्याईधमात्रा दृ खाज्ानाउनन्तफला इति प्रतिपक्ष भावनम्‌ 


“-योगसूत्र ३/३४ 


इन सभी हिसाओ से बचना ही अहिसा है। 

यो तो अहिंसा शब्द साधारणतया और स्वरूपत भी निषेधात्मक प्रवत्ति के अर्थ में व्यवह्त होता आयः है। परन्तु अथंत यह 
अभावरूप नहीं है। वस्त॒त. इसके अर्थ का बाह्रूप आभावात्मक और आशभ्यन्तर रूप भावात्मक एवं विधिपरक है। इसलिए यह कहना उप- 
यूबत होगा कि एक ही अहिसाविवार के दो पक्ष है। प्रथम में प्राणियों के प्रति प्रतिकूल या अकुशलमूलात्मक प्रवृत्तियों का निषेध है तो 
द्वितीय मे कुशलमूलात्मक प्र वत्तियो का स्वत विधान है। अहिसा के इस प्रकार महत्वगर्भित होने के कारण ही सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अप- 
रिग्रह के यमनियमो के मूल में इसके अस्तित्व की माना गया है---उत्तरे च यप्तनियमास्तन्मूला --(व्यासभाष्य २/३०) 


यह एक ऐसा महात्रत है जो देशकाल की भिन्‍नताओ द्वारा अवच्छिन्न होकर सर्वत्र एक रूप से लागू है । 
जाति-देश-कालसमयाउनवच्छिन्ता सार्वभीमा महाब्रतम्‌। --योगसन्र २३१ 

यो तो केदों में भी 'मा हिस्थात्‌ स्वभृतानि' जैसे अहिसा-प्रतिषादक वाक्य मिलते ही है, किन्तु मीमासक इस सामत्य-शास्त्र 
का विरोध 'अग्नीयोमीयं पशुमालभेत' जैसे विशेष शास्त्र के द्वारा मानकर कादाचित्क हिसा का भी समर्थन करने है। परन्तु पीछे चलकर 
प्रायः जैन एव बौद्ध थिचारों से प्रभावित होकर साखझ्य एवं योग जैंस वेदिक दर्शनों ने भी अ्िसा से अपवाद का विरोध किया (साख्यतत्त्य 
कौमुदी, २) एक व्यावहारिक विचार यह भी प्रस्तुत किया गया है कि किसी जातिविशेष के व्यवसाय में हुई हिस। को हिसा नहीं समझा 
जाय जैसे मछुए के लिए मछली मारने में हिसा को। उसी प्रकार पृण्यतीर्थ (काशी, प्रयाग आदि) ओर पृण्यदिन ( चतुर्दशी आदि) में हिसा 
का वर्जन किया गया एवं किसी पुण्यकायं के लिए की गयी हिसा को हिसा नहीं समझा गया । परन्तु व्यासभाष्य ने इस विधार का खण्डन कर 
यह मिश्लित किया है कि अहिसा में किसी भी प्रकार का व्यभिचार सम्भव नही है क्योकि यह तो एक सा्वेभीम बज्त है (व्यासभाष्य, २/३ ३ )। 


अहिसा के जिस भावात्मक पहलू की चर्चा की गयी है उसमे प्राय सभी सत््वास्मक गुणों का समावेश हो जाता है. फिर भी उन 
सबों मे प्रमुख स्थान कृपाभाव का है। यही कारण है कि जैनो के प्रश्नव्याकरण सूत्र मे अहिसा को दया भी कहा गया है। इसो को अनुकम्पा 
या कृपा भी कहते हैं। किसी प्राणी को प्रतिकूल सम्वेदन से अनुकूल सम्बेदन की स्थिति में देखने के लिए सहानुभूतिवूर्ण अन्त.प्रेरणा को दया 
की संज्ञा दी गयी है -- 

अनुकम्पा कृपा । यथा सर्वे एवं सत््वा सुखा्थिनों दु.खप्नहाणाथिनश्च ततो नैधामल्पाधि पीड़ा मया कार्येति । 


धर्मतग्रह, अधि० २ 
अहिसा के गर्भ में भी यही भावना होती है-- ( !ं, अधि ० ३) 


अहिसा सानुकम्पा चे। (प्रश्तव्याकरण टीका, १ सं०) । 


थक आंचायरत्न भी देशमूबण थी भहाराण अभिमन्‍्कत पृष्क्‌ ,, 


अत: दपा अहविसा का ही भावात्मक पहलू है। योगभाष्य में अहिंसा को सभी महात्रतों का आधार कहा गया है। उत्त राध्ययन 
बृत्ति (१-१३) ने भी महिसा को धर्म का मूल कहा है क्योंकि उसी का भावात्मक पक्ष दया का रूप है (धर्म:'*' पूर्णदया मयप्र वृत्ति- 
कमत्वादहिसामूल:) । उसी अथ में 'धर्मरत्न प्रकरण” ते भी दया को धर्म का मूल कहा है क्योंकि अन्य सभी अनुष्ठान उसी के अनुगामी हैं--- 


भूल सम्मश्स व्या, तमणग्म सब्यमेजासतुद्वार्ज । 
टी०---भू लभाशकारण॑ धर्मस्प उक्तनिरत्कस्त इया प्राणिरक्षा | 


प्रसिद्ध जैनागम भगवतीसूत्र ने दया का जो वर्णन किया है उससे भी यह स्पष्ट होता है कि अहिसा को दया का समानाथक 
माना गया है। इसमें कहा गया है कि 'जीवमात्र को कष्ट नहीं देना, शोक में नहीं डालना, रोदन एवं अश्रूपात करने का हेतु नहीं 
होता, ताड़न नहीं करना, भय नहीं दिखाना, अनुकम्पा के रूप हैं. (भगवती सूत्र, ६-७) । पारिभाषिक रूप मे अहिंसा का भी स्वरूप तो 
यही है। पुनः 'दमा, संयम, लज्जा, जुयुप्सा, कपटहीनता, तितिक्षा, अहिंसा और छी --इन सबों को समानार्थक कहा गया है-- 
दया ये संजमे लक्जा, दुगुंछहा अण्छलथादिय। 
लितिक्सशा य अहिता यं, हिरीति एयट्रिया पढ़ा । 
(उत्त राश्ययत नियु बित्र, अ० ३) 
इससे यह स्पष्ट हो जाना 'नाहिए कि जैन विचार में अहिंसा का क्षेत्र कितता व्यापक है। इसकी इसी व्य।पकता और धर्म 
के मूल में होने के कारण जहाँ कही धर्म के तस्थों को गिनाया यया यहाँ अहिसा की चर्चा प्रारम्भ मे हो की मयी। यह विषय देशिक 
और अवेदिक दोनो दर्शनों के प्रसग मे समान रूप से सत्य है। उदाहरण के लिए मनु की निम्नलिखित उक्त को से ..... 
अहिसा सत्यभस्तेव शौचमिश्ियनिप्रह । 
एस सामासिक धर्म आतुर्धव्य शथोन्सतु:॥ (मंनृस्मति-१०/६३) 
अहिसा सत्यमस्तेयं त्यायों मिचुनवर्शंभम्‌ । 
पंचस्वेतेवु बर्मेतु सर्च धर्मा: प्रतित्ठिता: ॥ 
बह भारतीय वाह मय में इस प्रचलित कथन से सभो सुपरिचित हैं कि वेदध्यास के अठारहों पुराणों का आशय अधहिसा का ही 
जप [कपरलकत-. 
अध्टाददापुराणयु व्यासस्थ बचमदुदल्‌ । 
परोपकार: पुश्याय पापाय परपीड़नभ्‌ ।। 
जैन आचार-विचार का तो अहिंसा मूलमन्त्र ही है। इसलिए स्वर्ग, मोक्ष आदि की उपलब्धि के जितने साधन हैं उनमें 
इसे सर्वप्रधान कहा गया है । वस्तुत' अन्य श्तों का उपदेश भी इसी के संरक्षण के लिए किया गया है :--- 
अहिसेया भता भुश्या स्वगेमोक्षप्रसाधनी । 
एततू-सरहबा्य अर न्‍्याय्य सत्यादियालनम्‌ ।। (हारिभद्रीय अष्टक]) 
जैन विचार की असल फसल अहिसा ही है। सत्यादि पालन के नियम तो उसकी रक्षा के लिए केवल बेड का काम करते हैं : 
अधिसाझस्यसरकणे बशिकल्पत्मात्‌ सत्पादित तानास्‌ (बहों) । 
कहने का आशय यह है कि धर्म के और जिसने ब्रत, नियम आदि हैं वे सभी किसी ने किसी रूप में अहिसा-रूपी भ्रंगी के 
ही ब्रंग हैं । 
सुकोबल्यि का बोथ अहिसा है 
मनुष्य का जीवन सुंध ओर दु ख दोनों का सम्मिलित अनुभव है। जब तक कोई साधारण जीवत के अनुभव के क्षेत्र में 
रहता है तब तक ये दोनों अनुभव अवश्यम्भावी हैं। परन्तु ऐहिक जीवन मे कोई साधारण व्यक्ति 'केवली' नहीं हो सकता अर्थात्‌ उसे 
अस्य आकितियों की भी अपेक्षा रहती है। अरस्तू ने ठीक ही कहा था कि मनृष्य एक सामाजिक प्राणी है। समाज में रहने का अर्थ मह है कि 


उसे अपते समकक्ष अन्य व्यक्तियों के साथ रहना पड़ता है। समाज की कल्पना हम प्राणिसमाज के रूप में करें तो समाज का क्षेत्र और 
भी ध्यापक हो जाता है। इस क्षेत्र में स्थित प्रत्येक व्यक्ति को अत्य के साथ किसी म किसी सम्बन्ध की स्थापता करके ही रहना पढ़ता 


संत धर्म पु आाजार हे 


है! हमारे सुख-दु:ख के कारण सामान्यतया इन्हीं सम्बन्धों के रूप पर निर्भर करते हैं । इसी प्रसग मे यह भी ध्यान में रखना है कि जैन और 
बौद्ध दर्शन इस तथ्य में विश्वास करते हैं कि अपने सुख-दु'ख के निर्माणकर्ता हम स्वयं हैं। कर्मंवाद पर अटूट विश्वास एवं आस्था रखते हुए 
जैन दार्शनिको क। यह मन्तव्य है कि जो भी हमारे सुख-दु ख के अनुभव हैं वे सभी अपने ही कर्म के फल है। जैसो करनी वैसी भरनी । जो 
आम का पौधा लगाएगा उसे अमृतफल रसाल मिलेगा, किल्‍्तु जो बबूल का पौधा लगाएगा उसे तो निश्लितरूपेण काँटे ही मिलेंगे, यह अनु- 
भव-सिद्ध है। विज्ञान एवं दर्शन भी इस कार्यकारणवाद की अनिवार्थता पर विश्वास करते है कि कार्य एवं कारण में सजातीयता होती है 
और क्रिया के अनुरूप प्रतिक्रिया भी होती है। कहने का तात्पर्य यह कि कोई भी ऐसा कम नहीं होता जो किसी अन्य कर्म के रूप में प्रति- 
फलित नहीं होता हो । 
इस सामान्य नियम की पृष्ठभूमि मे अब हम अपनी मूलप्रक्नाति पर पुन दृष्टिपात करें । इसका निर्देश प्रसगवश प्रारम्भ में 
ही कर दिया गया है कि हम स्वभावत. सुख्र की प्राप्ति और दु.ख की निवृत्ति की कामना करते हैं । मरणत्रास सबसे बड़ा भय है और 
जीवन संबसे प्रिय वस्तु होती है। भगवान महाबीर ने इसी जीवन के प्रेरक मूलतत््व का अपनी देशना का आधार बनाकर कहा है-- 
सब्ये पाणा पियाउया सुहसाया दुक्खपड़िकूला अप्पियवहा । 
पियजीविणो जीविउकामा सब्बेसि जीविय पिय ॥ (आचजाराग सूत्र १/२/१३/६३-६४) 
उपयू कत सत्य को अनिवार्य रूप से मानना ही पड़े गा। तब फिर कर्म की बात आती है कि कौत से ऐसे कर्म हैं जिनके द्वारा 
उपयुक्त इच्छा की यथावत्‌ पूत्ति हो सकती है। इष्ट कर्म की प्राप्ति अनिष्ट कर्म के माध्यम से नहीं हो सकती है। अत किसी अन्य को 
सुख देकर ही कोई स्वयं भी सुखी हो सकता है, अन्यथा नही : 


सर्वानि ससवाति सूखे रतानि, 
दुःशास्थ सर्वाणि समुद्विजन्ति 
तस्मात्‌ सुलार्थी सुलमेव वद्चात, 
सुखप्रदाता सलमते सुलाति। . (सूत्रकृतागवृत्ति) 


इसको समझने के लिए कि हमारा कौनसा कर्म औरो के लिए प्रिय अथवा अप्रिय होगा हमें कही अन्यत्र जाने की आवश्यकता 
नहीं है। यह स्वसंवेद्य है--हम अपने आप से पूछकर यह समझ सकते हैं कि क्‍या प्रिय (अहिसात्मक) और क्या अग्रिय (हिसात्मक) 
है। हमें जो व्यवहार स्वयं नही रुचता उसे दूसरो के प्रति नहीं करना है 
आत्मन: अ्रतिकुलानि न परेधां समाचरेत्‌ । (उपासकाध्ययन, भा. |, श्लो. २६७) 


यही अहिंसा-संहिता का प्रथम मूलमन्त्र है। अहिसा के व्यवहार को अन्य प्राणियों के प्रति भी प्रसारित करने के लिए हमारी 
सस्वात्मक वृति स्वय हमें उत्परेरित करती है। इसी को कितने सहजभाव से एक साधु-हृदय के स्वानुभूतिपूर्ण उद्गार ने यों प्रकट किया है : 


प्राणा यभात्मनो5भीध्टा. भतामामपि ते तथा | 
आत्मोपस्येन भूतेषु वर्या कुथम्ति साधब ॥ (हितोपदेश) 
अहिसा का एक पक्ष यह भी है कि इसके परिणामस्वरूप भय का निवारण अपने आप हो जाता है। जैनाग्म में इसे एक 
मझाभिक कथानक के द्वारा समझाया गया है। 


महाराज संयति मृगया के लिए एक बार जगल में गये। वहाँ एक मृग पर उन्होंने तीर छोड़ा । तीर ठिकाने लगा, परन्तु बह्‌ 
मुग बिंघे हुए तीर के साथ एक समाधिस्थ मुनि के आगे जा गिरा । संयति उसका पीछा करते हुए जब वहाँ आए तो ऋषि के शाप के भय 
के कारण काँपने लगे । ऋषि का ध्यान टूटा तो अपने अपराध के लिए संयति उनसे बारम्बार क्षमायाचना करने लगे | भयभीत महाराज 
की यह स्थिति देखकर ऋषि ने शान्तभाव से उन्हें सम्बोधित करते हुए कहा, 'राजन्‌ मैं तो तुम्हें अभयदान देता ही है, साथ ही यह भी 
तुझसे कहता हू कि तू भी अभयदाता बन । इस छोटे से जीवन मे प्राणियों का पीड़न कर तू स्वयं कंसे सुक्षी रह पाएगा ?': 


अभयों पत्यिया तुब्म अभयंदाया सवाहिय। 
अनिष्णे जोबलोगम्भि कि हिसाये पसस्जलि 


थ भायायरत्न भी वेक्भूषण जो महाराज अभिमत्यभ पत्त 


इस बानय का असर महाराज संयति पर जादू के समान हुआ और उन्होने उसी दिन से मृगमा पर जाना छोड़ दिया। भय 
सुक्ष का चोर है क्योंकि भय का वातावरण अशान्ति की स्थिति का उत्पन्त करता है जिसमे सुख की कोई आशा ही नहीं की जा सकती है। 
इसलिए सुख के लिए अभय की जननी अहिसा का स्थापन नितान्त आवश्यक है। 

क्रिया-अ्तिक्रिय का नियम ऐसा है कि बिना अहिसा का भाव रखे हम स्वयं भी वस्तुतः सुखी रहने की कल्पना नही कर 
सकते हैं। कोई बलशाली निबंल को सताता है। परन्तु बलशोलता और निबंलता निरपेक्ष भाव नही हैं । किसी बलशाली को अपने से 
अध्विक बलवान के फेर में पढने पर निर्बल की तरह दुर्गति का भागी बनना पड़ता है। दूसरी बात यह भी है कि निर्बल सदा निरबंल ही 
नही रहता--'मरे बेल के चाम से लोह भस्म हूँ जाय' | एक समय ऐसा भी आता है जब निर्बल की 'आह सघटित होकर प्रचण्ड आधात 
करती है। संसार की विभिन्‍न हिसक क्रान्तियाँ इसका साकार उदाहरण हैं । परन्तु यह भी ध्यान में रखना है कि इस प्रकार की क्रान्विया 
समस्याओ का अन्तिम समाधान नहीं कर पाई हैं। वैमनस्य, द्वेष, क्रोध, अपमान, लोभ आदि की जड उन्मूलित न तो हो पाईं और न उक्त 
भाग से हो ही सकती हैं! वे कन्द रूप में अन्तहित रहती है और उपयुक्त अवसर पाकर प्रारम्भिक रूप को ग्रहण कर लेती हैं । यही पर 
प्राभ्रीन भारतीय बिचार की नवीन साम्यवादी विचार से भिन्‍नता है। नवीन साम्यवादी विचार मुख्यतः आथिक समता के सिद्धान्त पर 
आधारित है, और वहा आधिक समता की स्थिति को लाने के लिए हिंसा की नीति का अवलम्बन त्याज्य नहीं समझा जाता है। भारतीय 
विचार के अनुसार अत्यन्त मौलिक एवं व्यापक अर्थ में सभी प्राणियों मे साम्य है। अज्ञान अथवा मोह में पड़कर लोग इस सत्य को भूले 
रहते हैं। इसलिए आवश्यकता इस बात की हैं कि पवित्र साधनों के द्वारा अपवित्र मोह के अन्धकार को हटाया जाय और इस सत्य का 
साकात्कार किया जाय कि सभी प्राणी समान हैं। गीता कहती है ' 


विद्याबिनयसम्पन्ते ब्राह्यणे गयि हुस्तिनलि । 
शुति अंत इथपाके अ पड़िता समदश्षितः।| (गीता-५/१८) 
इस सत्य के अनुभव के लिए जिन पवित्र साधनों की चर्चा हमने की है उनका उत्स अहिंसा की भूमि में ही है । 
अहिसा सानव-संस्कृति की सर्वोत्तृष्ट उपलब्धि है--- 
हजारो वर्षों को सभ्यता के अमुभवों के बाद मानव ने जीवन के जिन सौम्य तत्त्वों का अन्वेषण किया, वे उसके धामिक 
विश्वासं। से सरक्षित रक्‍्खे गये हैं। भारतीय धामिक विश्वास का अर्थ अन्धविश्वार कभी नहीं समझना चाहिए क्योंकि जिन आदर्शों पर 
यहाँ धामिक आस्था की मुहर लगी है वे वस्तुत शताब्दियों के मनन-चिन्तन के परिणाम हैं । सभ्यता के रूप में उतार-चढ़ाव आते रहे हैं 
क्योकि ऐतिहासिक घटनाओं को गति उन्नति एवं अवनति, दोनों ही दिशाओं में रही हैं। विश्वइतिहास के अध्ययन से पता चलता है कि 
किसी काल-विशेष में घटनाओ का क्रम सम्पूर्ण विश्व में एक ही प्रकार का रहा है। इसी क्रम के मूल्याकन से उस काल में सभ्यता की 
स्थिति का पता चलता है। टायनबी आदि इतिहास-दर्शन के प्रसिद्ध विद्वान मानते हैं कि मानवसभ्यता के प्रारम्भ से लेकर आज तक के समय 
के बीच केवल एक परमोत्कर्प का बिन्दु आया है जिसका काल भारत में उपनिषत्‌काल से लेकर महात्मा महावीर एव बुद्ध के धर्म प्रचार 
की अवधि तक का है। इसके केन्‍्द्र-बिन्दु को ई० पू० छठी शताब्दी मे माना गया है जो मोटामोटी स्वामी महावीर का आविर्भावकाल है। 
इतिहासदर्शन के साहित्य में इस काल को ध्रीणकाल (858 ?८7$00) की सज्ञा दी गयी है। उस काल मे मानवता ने जिन तस्‍्वो की खोज 
की, उमी के चतुदिक्‌ आज भी उसके आदर्श के चक्र धूम रहे है। उसके आगे किप्ती अन्य नवीन तत्त्व की उपलब्धि नही हो सको है| यही 
कारण है कि उक्त समय को 'घ्रीण” काल कहा ग्या है। ये तत्त्व मूलतः उपनिषदों में मुखरित हुए भे किन्तु कर्मकाण्ड ने परवर्त्तीलोक में 
उन्हें आवुत कर दिया था। उन्हे फिर आगे लाकर एुन सबल करने का श्रेय भगवान महावीर एवं महात्मा बुद्ध को है । हम पू्वपृष्ठो में यह 
प्रदर्शित कर हो चुके हैं कि उन्‍्होंते जीवन के जिन सौम्य तत्वों पर बल दिया उनमे अहिसा सर्वप्रमुख है क्योकि अन्य सभी आदर्शों की 
जतनी मही है। मातवसभ्यता के भविष्य का प्रकाश यही है। अनेक ठोकरें खाने के बाद अन्त में मानव-समाज को समग्ररूप से उस भग- 


वली अहिंसा के शरण से आना ही पड गा जो प्राणिमात्र के लिए कल्याण की प्रसविनी है . 
एसा भगवती अहिसा तसथावरसन्धभूयक्लमकरी । (प्रश्नव्याकरण ) 
आयें, हम भी अपनी ओर से नतमस्तक होकर इस देवी के चरणों में अपनी श्रद्धाञ्जलि बढ़ाते हुए उससे सर्वोदय के वरदान 


की याजना करें 
सर्वे भवन्तु सुझ्ति, सर्वे सन्त निरामयाः।! 
सर्द भव्ाणि पहमन्त मा कशिचित्वापशाचरेत । (आ. हरिभद्रकृत धर्मबिन्दुप्रकरण, ७२) 
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श्री सुमत प्रसाद जैन 


जैन बने में तीभकर प्रकृति का बन्च घोडशकारण रूप अस्यस्त विज्ुद्ध भावनाओं द्वारा उत्पभ्त होता है। अत्मोग्नयन 
की चश्म सीसा शक पहुंचाने में सहायक सोलह भावनाएं हस प्रकार हैं--(१) दर्शन विणुद्धता (२) विनय सम्पन्तता (३) शौलचत्तों 
में, लिरतिकारता (४) छह आबदयकों में अपरिहीनता (५) क्षणलवप्रतिबोधनता (६) लब्धिसंवेगसम्पत्नता (७) यथादकित तप 
(८) साथुधों को प्रासुक परित्यागता (£) साधुमो को समाधिसंघारणा (१०) साधुओं की बेयावत्ययोगयुक्‍तता (१९) अरहस्त- 
भक्त (१२) बहुक्न,तभवित (१३) प्रवचन भक्त (१४) प्रवचनवत्सलता (१४५) प्रवचनप्रभावगता (१६) अमीक्षण शानोपयोगयुक्‍तता । 
परम चितक गुस्तव रोथ के अनुसार श्वेताम्वर सम्प्रदाय में तीर्थकर प्रकृति के अर्जन हेतु बीस भावनाओं का प्रावधान किया गया है।' 

हस प्रकार के शुभ परिणाम केवल मनुष्य भव में, और वह भी केवल किसो तीर्थंकर या केवली के पादमूल में, होने सम्भव हैं। 
महामहोपाध्याय श्री गोपीनाथ कविराज के अनुसार “जैनमत में भी केवलज्ञान सभी को प्राप्त हो सकता है, किसतू तीथंकरत्व सब के 
सिए नहीं है। तीर्थंकर गुर तथा दैशिक है। इस पद पर व्यक्ति-विशेष ही जा सकते हैं, सब नहीं । तीथेकरत्व त्रयोदश गृणस्थान में 
प्रकट होता है, परन्तु सिद्धावस्था की प्राप्ति चतु्दश भूमि में होती है” संसार सागर को स्वयं एवं दसरों को पार कराने फी उत्कट 
भावना वाले दिव्य पुरुष ही तंर्थकर रूप मे सम्पूजित होते है। श्री काकामाहब कालेलकर की दृष्टि में 'तीथकर का अर्थ है, स्वयं तरकर 
असंख्य जीवों को भव-सागर से तारनेवाला । तीर्थ यानी मार्ग बताने वाला | जो सच्छास्तकपी मार्ग तैयार कश्नेवाला है, वह तीर्थंकर 
है।" अतः तीर्थकरों फी दिव्यध्वनि मे भी करुणा का विश्वेष माहत्म्य है । प्रथमानुयोग के धर्मंग्रन्थों में श्रेणिक राज! द्वारा ध्यान-सम्बन्धी 
प्रदों का उत्तर देते हुए महाम्‌नि श्री गौतम गणधर द्वारा रोद्रध्यान के सबस्ध में जो सरस्वती प्रकट हुई है वह इस प्रकार है ...- 

“जो पुरुष प्राणियों को रुलाता है वह रुद्र, कर अथवा सब जीवो में निर्देय कहलाता है ।' * रौद़ ध्यान के भेदों में हिंसासरद 
के स्वरूप का विवेचन करते हुए योगी शिरोमणि श्री गौतम गणधर जी कहते हैं, “मारने और बांधने आदि को इच्छा रखना, प्ंग- 
उपांगों को छेदना, ससन्‍्ताप देना तथा कठोर दण्ड देना आदि को विद्वान्‌ लोग हिसानन्द नामक आतंध्यान कहते हैं। जीवों पर दया ते 
करने वाला हिंसक पुरुष हिसानन्द नाम के रीद्र ध्यान को धारण कर पहले स्वय का घात करता है और तत्पदचात्‌ भावनाबश बह 
अन्य जीवों का घात कर भी सकता है अथवा नही भी । अर्थात्‌ अन्य जीवो का मारा जाता उनके आयु-कर्म के आधोन है परन्तु 
भरने का संकल्प करने वाला हिसक पुरुष तौत्र कषाय उत्पन्न होने से अपनी आत्मा की हिंसा अवष्य कर लेता है ।”" 

अत: जैनधर्मं में भायो को प्रधानता दी गई है। हिंसा के अपराध मैं शारीरिक रूप से लिप्त न होने पर भी भावहिसा 
के कारण मनुष्य का पतन हो जाता है। शारीरिक शक्ति एवं सामथ्य के अभाव में भी परदुःखकातरता का भाव आत्म-विकास में 
सहायक होता है । 

करुणा के दाशंतिक पक्ष को यदि हम इस सप्रय गोण करके भगवान्‌ महावीर स्वाशी और समकालीन भारत को 

सामाजिक, धामिक एवं आधथिक स्थिति का ऐतिहासिक विश्लेषण करें तो यह निश्चित रूप से सिद्ध हो जायेगा कि ततत्कालीम समाज 
१... ठप्ाबए रिएा *7॥6 पृद्धाहराग्रण089 ण॑ प्र 97808 इ8९पृण270९6" (९7. & 7. ७, ॥. 0. 005. ॥४॥४ $6४8, 49554, 
अआश्।9487888, 958). 97. 250-259 
२. द्यात्रार्य मरेन्त्र देव, “बोद्ध-धर्म-वर्शल', भूमिका , १० १५-१६ 
३, काका साहब काल लकर, 'जीवत का काव्य', पृ० सं० २२ 
४. प्राणितां रोदताद्‌ बढ: क्रः सत्वेद्‌ भिर्धु जग: । ध्रादिप्राण, एकविश पर्य, पृ० स० ४७८ पच्ध सं० ४२ 
४, परहष्फत रदुर्भेश्यातयोपोद्यलव्‌ हितम्‌ । भन्तम्‌ हू संकासोत्य पूर्त गद्आव इच्च्ते ॥| 
बघबस्धाभिसंध्ानसह्गच्छेदोपतापने । दण्ड रात्व्यमित्यादि हिंसानन्द: स्मृतों बुचचे: ॥ 
हिंसानन्द समाधाय दिख प्राणिवु निर्दु ग: । हिलस्तवात्मानमेद प्राक पश्थाद हन्दाल था परान्‌ ॥ (प्रापिप्राण, एकविज्ञ पर्द, पृ० स० ४७९ फ्छ धं+ धह-४६) 


3 भाभारयरत्त ओ देशभूषण थो महाराज अभिफशर साय 


'में हिसां का बोलभाला भा । स्वगं-प्राप्ति के लिए यज्ञशालाओं में मूक प्राणियों को बलि, व्यक्ति-व्यक्षित में धर्म के नाम पर भेद की 
चूष्टि, पांडित्य-अदर्शन और आभिजात्य हिंतो की संरक्षा के लिए लोकभाषाओं की उपेक्षा, अश्षमर्थ एवं साधनहीन पुयष एवं नारो को 
झमाजभ्यापी विधश्ठता एवं दासता इत्यादि हिसा के विकराल रूपों की छवियों ही तो बी। अत: इस प्रकार के वातावरण में 
हिंसा का सानसिक रूप से विरोध करने वाले स्व्रर उठने स्वाभाविक थे। यह उस काल के लिए गौरव का विषय है कि तत्कालीन 
समाज में वेतना का सन्‍्त्र फूंकने के लिए ऐसे महाप्राण धर्मपुदषों का जन्म हुआ जो ईदवर के अत्तित्व को न मानकर कर्म-फल के 
महत्त्व को स्वीकार करते थे। मानव-समाज को उन्नति के लिए बास्तव में एक ऐसे आचारशास्त्र को अआावश्यकता होती है जो अशुभ 
कर्म का अजक्षुभ, शुभ कर्म का शुभ, और व्यामिश्र का व्यामिश्र फल अथवा परिणाम को स्वीकार करता हो । अत: उस समाज में 
कदणा के स्वस्थ दर्हत का विकसित होना समय की अनिवांयता थी । 

बोद्धधर्म मे सप्तविध अनुत्तर-पूजा द्वारा बोधिचित्त की महान्‌ उपलब्धि के उपरास्त पूजक की इच्छा होतो है कि बह 
झमस्त प्राणियों के सर्व दुःखो का प्रशसन करने में सहायक हो। साधक को भवितंपूर्वक प्रार्थंन। के स्वर इस प्रकार हैं, “हे भगवन्‌ | 
जो व्याधि से पीड़ित हैं, उनके लिए मैं उस सभय तक औदचधि, चिकित्सक और परिच्ारक होऊँ, जबतक व्याधि को निवृत्ति न हो, में 
क्षुघा और पिपासा की व्यधा का अन्म-जल की वर्षा से निवारण कहूँ, और दुर्भिक्षन्तर कल्प में जब अम्नेपान के अभाव से प्राणियों 
का एक दूसरे का मांस व अस्थि-भक्षण ही आहार हो, उस समय मं उनके लिए परान-भोजन बनू” । दरित्र लोगों का भे अक्षय घन होऊें। 
जिन पदार्थ की बहू अभिलाषा करें, उस्तो पदार्थ को लेकर में उनके सम्मुख उपस्थित होऊ ।”' करुणा से सालवमन को प्रतित कर देने 
वालो इसो प्रकार की अनुभूतियों से अहिंसा के दर्शन का विकास हुआ । इस विकास की चरम परिणति ज॑न धर्म मे हुईं। श्री 
रामधारी सिह दिनकर के शब्दों मे, “जनों की अहिंसा विभकुल निस्सीम है। स्वयं हिसा करना, दूसरों से हिंसा करवाना था अस्य 
किसी भी तरह से हिंसा के काम में योग देना, जेन धमं मे सब की मनाहीं है। और विशेषता यह है कि जेन सम्प्रदाय केंवल 
शारीरिक अहिसा को ही महत्त्व नहीं देता, प्रत्युत्‌ उसके दर्शन में बौद्धिक अहिसा का भी महत्त्व है। जैन महात्मा और चिन्तक, 
सज्ले अथ्थों में मससा, वाचा, कमंणा अहिसा का पालन करना चाहते थे | अतएवं उन्होंने अपने दर्शन को स्थाद्रादो अथवा अनेकान्त- 
बादी बना दिया। जैन शारत्रकारों ने पृथ्वा, अग्नि, जल एवं वाय में भी जीव तत्व की परिकल्पना की और अपनो सदय दुष्टिके 
काश्ण इस प्रकार के प्रावधान किए जिससे उनका अवरोश न हो ।/” श्री एच० जी० रॉलिनसन ने जैन आधारांग सूत्र में पस्‍्षो, 
अग्ति, जल एवं वायू कायिक के जीवों में जीवन के अस्तित्व के दर्शन किए ।' अतः विश्वव्यापी जीवों की रक्षा के लिए जेनाचांयों के 
मन में कोमल अनुभूतियों का होना आवश्यक था। इसीलिए उन्होंने समस्त जोवों की रक्षा के लिए मंगल उपदेश दिया है॥ 
भी अतीरनाथ बोस ने सप्रसिद्ध जम॑न विद्वान्‌ जैकोबा को आधार मानकर यह निष्कर्ष निकाला है कि सर्वप्रथम भगवान्‌ महाबीर 
स्वामी ने हो पेड-पौधो एवं पश्चु-पक्षियों के जीवन की सुरक्षा के लिए विशेष आज्ञा प्रसारित की थी।* 

भगवान्‌ बुद्ध एवं भगवान्‌ महावीर स्वामी के उपदेशी से प्रभावित होकर तत्कालीन जभत्‌ में एक बंधवारिक करास्ति का 
सूत्रपात हुआ और समाज में हिंसापरक अनुष्ठानों एवं मांसाहार को बुरी निगाह से देखा जाने लगा। भारतीय आयुर्वेद एवं 
चिकित्साशास्त्र के विकास ने धर्मानुरागों समाज को मनुष्य-जाति के साथ-साथ पशु-पक्षियों के लिए भी औषघधालय एवं अस्पतालों को 
खोलने की प्रेरणा दी | प० जवाहरलाल नेहरू के अनुसार “ईसा से कब्ल की तीसरी या घोथी सदी में जानवरों के अस्पताल भी थे। 
बह ध्ायद जंतियों ओर बोदधों के मजहबों के असर से बने थे, जिनमे कि अहिंसा परजोर दिया गया है।”” बौद्ध एवं जैन धर्म से 
प्रेरणा प्रहण कर प्रियदर्शी सज़ाट्‌ अक्योक से इस प्रकार की गतिविधियों को राजकीय संरक्षण प्रदान किया। भर्मंत्रिस सआगट अशोक 
ने अपने एक आदेश में कहा है: -- “अगर फोई उनके साथ बुराई करता है, तो उसे भो प्रियदर्शी सम्राट जहां तक होगा उछहन करेंगे। 
अपने राज्य के बन के निवासियों पर भो प्रियदर्शी सआाट की कृपा-दृष्टि है, और वह चाहते हैं कि थे लोग ठोक विचार वाले बर्ने, 
क्योंकि अगर ऐला ये ते करें तो प्रियदर्शी सज्ाट को पश्चात्ताप होगा। क्योंकि परम पवित्र महाराज चाहते हैं कि जोगधारी मात्र की 
रञ्मा हो, और उम्हे अत्म-संयम, मत की शान्ति और आनन्द प्राप्त हो 5 


हांचायय नरेश देग, 'बीड़-पध्म दर्लग', पु० १८८ 
की रामधारी सिंह दिवकर, 'सत्कृति के भार प्रध्याय', १० ११६४ 
प.0. हढजगड0१--तातंब--8 भेजा लपफवं सांडजणएा, [जापे०॥, 937, 0.43. 
#प्प्ररान्र 8 5052-- 5008 का।त॑ रिप्रावो 70जणा०ा३ 7 रिणाशा [॥08, 600 8,0., 46 209 &. 0.' (४८७४७, ॥943, 
ए, 84. 
2. पं७ अवाहरभास तेहह, 'दिल्दुस्तान को कहातो,' १० ११२ 
६. पं० शयाईरमशास तेहक, 'हिन्दुस्तान की कहातो,' पृ० पश४ 
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फलिग-बिजय के उपरान्त पदचात्ताप के क्षणों में सञ्राट्‌ अशोक किसी को भी बंदी रूप में देखना पसन्द नहीं कर सकते. 
थे। अत: लोकोपकार के कार्य में सलर्त उस महाश्‌ सम्राट ने स्थान-स्थान पर मनुष्यों एवं पश्ुओ के अस्पताल खुलवाकर राज्य की 
नीति में करुणा के धर्म को साकार कर दिया। इस संबर्ध मे गिरतार का छिलालेख विशेष रूप से द्रष्टठ्य है :-...राजानों सर्वत्र 
देवानांभियस भ्रियदर्सिनों राज्यों दें चिकीछा कता - मनुसचिकीछा च पसुचिकीछा व ओऔसुद्ानि च याति मनुसोपगानि चर यत यत 
नास्ति सर्वत्रा हारापितानि व्‌ रोपापितानि |”! अर्थात्‌ - देवानांप्रिय प्रियदर्शी राजा ने दो प्रकार की विकित्सा की--मनृष्य-चिकित्स! 
और पशु-चिक्रित्सा । मनुष्यों औरपशुओं के उपयोग के लिए जहा-जहा औषधियाँ नहीं थी, वहाँ सब जगह से लायी गईं और बोई गईं । 

भगवान्‌ महाबोर एवं भगवान, बुद्ध द्वारा प्रतिपादित अहिसा और करुणा का दर्शन अपनी स्वेदनशीलता एवं वैचारिक 
पृष्ठभूमि के कारण तत्कालीन विदेशी चिन्तकों एवं मनीषियों मे भी लोकप्रिय हो गया था। सुप्रसिद्ध गणितज्ञ पियोगोरस जीवहिसा का 
प्रबल विरोधी था। प्रो० एल” सी० जैन ने गणित इतिहास का विशिष्ट अन्वेषण करते हुए हस संबध में कुछ रोधक जानकारियां 
प्रस्तुत की हैं जो इस प्रकार हैं-- 

(१) ऐसा प्रतीत होता है, कि ईसा से (प्रायः ५८२--५०० वर्ष )एवं मिस्र में प्रबल स्वेच्छा से रहते हुए पिथेगोरस ने जिनके 
ससर्य में स्वत: को विभिन्‍न विज्ञानों से (8 00 ० ॥90०9९५8८ 'शध/00०४ ॥0/2॥८८)' परिचित किया था, उनके मिश्तन का प्रभाव 
उसके नैतिक जीवन में पशु के प्रति (मुक्ति हेतु), विशुद्ध दया की छाप छोड बैठा था * 

789 छांड ०82५४ ढलाधार 27988078 ॥86 7808 पृष्यांह & 958 जाशा ॥6 5७७ 06 ० ॥6 ज़ाणांजला' लंतरलाड 
प्रात 8 आए क्‍0 प्रांड 008, 9067 एश्क078 पड 008 !_ ॥6 ॥30 हा0०0 ॥6 8. वाश्याात्वा,. '] काड ॥0जछ5 ० ए्थां। 
॥76008786 6 ए0ं०९ ० 8 शि्ञाद ँ॥० 060 ॥ 'ैशाफाड (४९४६ एशशल5 380, 07 & जा 80] 8५ एणा 8० ल्ण्ण्णधाड 
॥6 48 ॥09 पर 008 ण& #क्षशी गराबहल',. कैफ त6 ॥00 पा 0 ए6 शञाव्द एी कराया, व 8५ 08 ताल फा३लः 00 ञ््णा 
पा6 008... 289 प6 9०९ ॥06 शालटाएिं [0 ५00 पाशा ॥०प काठ ६0 0... जाए धराए5 डा ॥6 ९४०३९ (6 ५४४०८. [0 (08 
प्रधणढ ण 57900 जार बवाल, ड0), ०  509)॥ 0९० ०णए7एशाटत (0 489 णा १०7० ॥6 (शा।०0 ०००४८ ०0 06 शा8095 ."! 

(२) इस चदुचंकमण (६८030()/5), चतुर्गति बधन (स्वस्तिक प्ररूपणा) से विमकति हेतु पिथेगोरस ओर आगे बढ़कर, 
हरे पौधों के प्रति भी, ममता प्रदर्शित करता है 

#वला, 400, फिश8 45 थ। ता$ (शी( 40070 जब ॥6 80९, ण तह #007 जीरा क6 ४०एॉ० ॥04 ढक, ज॥४( 
ढ०णव कोर गा फठआांणप व8४७. ब/क्माकं 9९क$2 पारए छएल्ार 8 धंग्रफॉ९ ती ९एहाएजार'ड.. तल, ४0. #लर ४85 
ए+पराब8ण0७ 7४च॥8 (0 40पी पला। 0०००8४५९ 0९५ प्रांशा। वक्ष00एा 2 ४05 ए ॥5 0९७60 फिशा0$ .... पर ॥३0 ल्श्शा 
एशंशाल्तं & ००0ज़ ]07 प्रशाएा३8 4 एथगता ० एच्श5 0१ णांतराकफटावाए 5070 गा4्वा0 एए0 ॥ ॥5 हक "" 


इसी प्रकार, (एकेंद्रिय जीव, बालो से नि्भित) ऊनी कपडो से सम्बन्धित अभ्युक्ति निम्न प्रकार है . 
“महू 850 ल5 हब 6 ?श988ण6श॥5 तीत0 परत एज प्रौद्ा 880 था एठजाल लत्फाता३8,.._ 7फ्रं$ 0085 ॥076 
हिल एथाहांएए5 गापड। तोक्षा 08 ॥2श॥भा05,.. पराह एशी9806०25, जरी0 "० ॥00 प्‌ 00 तताटपा७ 0त (86 ४92९, 
जटा8 एा९शात 85 आ7एथ50005, 85 09 एट?श॑क्चाप॥05, छए ॥0 35 गाववााला)2एं७5" 
(३) पुन, मास-भक्षण निषेध की शैली में आत्मा की नियत सख्या के रूप में गणित का प्रवेश है 


“चल पा0प्रह्धा। ज थी (6 85005 69 वगाशा। ॥0४९ शी; ५$॥४८४॥९ ॥0 6 ४00 9४ 66एणाधाह पिटलां। ० €0ध5 
रात 5ां)रढ ॥क्‍806 ॥0 8000 $87478 ९४8॥69 परगाह्षए09... 6 6७ ४९८४६ 7070. 0। ॥056 पशथा।8 5१22९४४075, 376 
हाल ४07०0 था 9७९ ६प्ाए ए९एशंडाधव5--९४०९ए६ 07 9085 
84ण०्शा५ पकशताड ए१३ वाल 8850५ धागा गिक्कष॑ ४०7९ ती तिद्य ०जण क्राएला ग्राशोाह #6 गार्यांटल॑ंगा3 ॥06 
ग्रागा४्ल5 जाती 70 50ण$ 0 €शाशा ऐशा #घ8 वाह, कण एसाफिएणा5 ॥90 85576 हा परा8/ 6 गंदा 
ग्रधाएट 0 805 व 0९ प्राशश्टा56 4५ ०गाडांब्षा।"", 
प्राचान सिश्र में निम्नकोटि के जीवो के प्रति'दया, मामभक्षण निषेध एवं ब्रह्मच्य पूजा का उल्लेख आर्धविशप छ्व तली ने इस 


प्रकार किया है-- 
“जा 887६ एरक्ष० छार व05एागॉ5 00 धाफुलन्ाग्रात्वाल0 ०४५, शव पाल गरा०0 ॥08050॥6 ॥75005 87८ ॥९88तंट्त 


0 [0700॥९88; ....- - +] टाकछधा५, बऐडआव|शा०८ फिणा वात! 600, #कप्05, 0ाए काते प्राउशथांग३8 ागा०गाह 
जी छाककुशनाणाड 0 वरांत&ाणा), जशर (6 गाए छाणागाशा। टि८९४ एज जाए .. - ४११ के 








१. तिरनार का शिलाभिलेख, ले० स० २, पक्ति ४-६ । 
के ५ 
€ आाचायरत्म भो देशभूषण लो महाराज अभिन्न प्रत्थ- 


श्री रामधारी सिंह 'दिवकर' के अनुसार इस्लामी रहस्यणद (तसब्बूफ) के प्रमुख उन्त्रयक सन्त अबुलअला अलमआरी 
(१४५०७ ६०) भी इन्हीं प्रभाव क्षेत्रो के कारण शाकाहारी था। वह दूध, मधु और चमड़े का प्रयोग नहीं करवा था। पशु-पक्षियों के 
लिए उप्तके हृदय मे असीम सम्वेरणा एवं अनुकम्पा का भाव था। वह नैतिक निमत्नों का सभल प्रचारव था। वह स्वयं भी ब्रह्माचर्य एवं 
सपस्थियों के आचरणशास्त्र का पालन करता था। 

क्री कन्हैयालाल माणिकलाज़ मुन्शी के कथनानुसार परमअहंत के विरुद से विभूषित एवं चौदह हुजार एक सौ चालीस 
मन्दिरों का निर्माण कराने वाले सम्राट, कुमारपाल ने जैनाचाय श्री हेमचन्द्र को मंत्रणा पर राज्य में पश्च-हत्या पर रोक लगवा दी 
थी।' डा० मोहनचद के अनुसार सम्राट कुमारपाल ने एक अधंमृत अकरे के कारुणिक दृदय को देखकर अपने राज्य में किसी भी 
पशु को चोट पहुंचाते पर रोक लगवा दी थी । उन्होंने ११६० ई० में एक विशेष आज्ञा निकालकर १४ यर्षों के लिए राज्य में पशु-बलि, 
मुर्गों अथवा अन्य पक्षु-पक्षियों की लड़ाई एवं कबूतरों की दौड़ पर प्रतिबंध लगवा दिया। राज्य में कोई भी व्यक्ति, चाहे वह जन्म 
कितना भी हीन क्‍यों ते हो, वह अपनी जीविका के लिए किसी भी प्रकार के प्राणी की हत्या नहीं कर सकता था। हस प्रकार की राजाजा 
से प्रभावित होने वाले कसाइयो बी जी विका की क्षतिपृति के लिए राज्यकोष से तीन वर्षों के लिए घन देने का भो विशेष प्रधन्‍्ध किया 
बया जिससे उनकी हिसक आदत छूट जाए।' 


भारत में सर्वधर्म सदृभाव के वास्तविक प्रतिनिधि मुगल सन्नाट्‌ अकबर की दया तो वास्तव में निस्सीम एवं अनुकरणीय 
है । अपनी सहज उदारता से 'दीने-इलाही” को प्राणवान्‌ कर धमेजश्ञ अकबर विश्व सभ्यता एवं सल्कृति के उन्‍्लायक महापुरुषों की 
श्रेणी में विराजमान हो गया है। उसको प्रारम्भिक अवस्था मे जैन विद्वान्‌ उपाध्याय पच्नसुन्दर जी और तत्पश्चात्‌ मुनिश्री हरिविजय 
जी का ससभगे मिल गया था । उपरोक्त ससर्गों और गहत चिन्तन ने अकबर को वैचारिक रूप में अनेकान्तवादी बना दिया था। जन- 
शख्ुतियों मे तो अकबर पर जैन-सज्ाट होने का भी आरोप लगाया जाता है। श्री रामधारी सिंह 'दिलकर” ने एक रोचक लोककथा का 
उल्लेख करते हुए “संस्कृति के चार अध्याय” में यह खानकारी दी है कि नरहरि नामक हिन्दी-कवि ने यौओ की ओर से निम्नलिखित 
'छप्पय अकबर को सुनाया था '--- 


अरिहु दन्त त्‌न धरे ताहि मारत न सबल कोइ | 

हम सनन्‍्तत तृन चर्राह बचन उच्चरहिं दोन होइ। 

अमृत छोर नित स्रवरहि बच्छ महि थम्मन जावहि। 
हिन्दुहि मधुर न देहिं कटुक तुरूकहिं न पियावहि । 

कह कवि 'नरहरि' अकबर सुनो, विनवत गउ जोरे करन । 
अपराध कौन मोहि मारियत, मुयहु चाम सेवर्हि चरन | 


गौओ की प्रार्थना से द्रवित होकर सञ्राट्‌ अकबर ने अपने राज्य के बहुसंडयक नागरिकों की धारमिक मास्यता को समादर 
देकर करुणा के दर्शन को मुजारित किया था। श्री राभधारी सिंह 'दिनकर' के अनुसार धर्म अकबर की राजनीति का साधन नहीं था, 
प्रत्युत्‌ यहू उसकी आत्मा को अनुभूति थी। अबुल फजल और बदायूनी के विवरणों से मालूम होता है कि अकबर सूफियों की तरह 
कभी-कभी समाधि में आ जाता था और कभी-कभी सहज ज्ञान के द्वारा वह मूल सत्य के आमने-सामने भी पहुंच जाता था । एक बार 
बहु शिकार में गया । उस दिन ऐसा हुआ कि घेरे में बहुत से जानवर एक साथ पड़ गए और थे सब मार डाले गए। अकबर हिंसा के 
इस दृश्य को सह नहीं सका। उसके अग-भग कापने लगे और तुरन्त उसे एक प्रकार की समाधि हो आई । इस समाप्ति से उठते ही 
उसने आज्ञा मिकाली कि शिकार करता अद किया जाएं। फिर उसने भिखमगों को भीख दी, अपना माया मुड़वाया और धासिक भावना 
के इस जागरण की स्मृति में एक मवत का शिलान्यास किया । जगल के जीबों ने अपनी वाणीविहीन वाणी में उसे धर्म का रहस्य 
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जैन अभ एवं आयार हर 


बतलाया और अकबर की जागरूक आत्मा ने उसे पहचान लिया। यह, स्पष्ट ही, उपनिषदों और जैन धर्म की शिक्षा का प्रभाव था ।* 
जैन सन्‍्तो की ध्रमंदेशना से प्रभावित होकर उसने मांसाहार का त्याग कर दिया और इतिहासश श्री डब्ल्यु कुकी के अनुसार तो सन्नादू 
अकबर ने जैन धर्म के महापर्व पर्यू पण के १२ दिलो मे अपने राज्य में पशु-हत्या को भी बन्द करवा दिया था ।' इसी गौरवशाली परम्परा 
में उसके उत्तराधिकारी सम्राद जहांगीर के फरमान दृष्टियोचर होते है। 

राजधानी के श्री दिभम्वर जैन बड़ा मन्दिर जी कूचा सेठ मे मुगल शहंशाह जहांगीर के शाही फरमान २६ फरवरी सभ्‌ 
१६०५ ६० की नकल के अनुसार सम्राट ने जैन धर्म के मृकह॒श इबादती माह भादी के आरा मुकहश ऐग्यास के दौरान मवेक्षियों और 
परिन्दों को जबह करता बन्द किया । फरमान में आवेश दिया गया है--- है 

“हमारी खुलतनत के मुमालिक महरूसा के जुमला हुबकाम, नाजिमान जागीर दारान को बाजेह हो फतूहाते दीनबी के साथ 
हमारा दिलीमनशा शुदाये बर तर की जुमला मछलूक की खुशनवृदों हामिल करना है।आज ईद के मौका पर मा बदोलत को कुछ जैन 
(हिन्दुओं) की तरफ से इस्तेदा पेश की गई है कि माह भादों के मौके पर उन के बारा सुकदृश ऐस्याम में जानवरों का सारता बन्द 
किया जाये। हम मजहबी उमूर में हर मजहब व मिल्लत के अगराज व मकासद की तकमील में हर एक की हौसला अफजाई करना 
चाहते हैं, बल्के हर जो रूह को एक जैसा खुश रखता चाहते हैं। इसलिये यह दरख्ास्त मजूर करते हुए हम हुनम देते हैं कि भादों के 
इत बारा मजहूबी ऐस्याम में जो (जैन हिन्दुओं) के मुकदश और इबादती ऐ्याम हैं इनमे किसी किस्म की कुरशानी या किसी भी 
जानभर को हलाक करने की मुमानियत होगी। और इस हुक्म की तामील न करने बाला मुज़रिम तसव्यर होगा। यहू फरमाल 
दवामी तसब्बर हो । दस्तखत मुबारिका, शहनशाह जहाँगीर (मुहर)” वास्तव मे जहाँगीर एक रहमदिल इन्सान था। उसको प्रकृति के 
विधि रूपों से गहरा प्यार था । अत: उसके दरबार में कलाकारो ने अपनी कोमल तूलिका से बादशाह को प्रिय पृष्पों, पशु-पक्षियों के 
विश्न बहुलता से चित्रण किए हैं । 

मंसूर ने तो चौपायो और पक्षियों के चित्राकन मे हो अपनी कला को समर्पित कर दिया था। जहाँगीरकालीत 'मुर्गे का 
वित्र--जो आज फलकत्ते की आर्ट गंलरी की शोभा है--के सौन्दय को तो आज तक कोई भी चितद्धकार भूत रूप नहीं दे पाया हूँ । 
बादझाह अकबर को उदार नीति शाहजहाँ के राज्यकाल के पूर्वाध्ध तक पुष्पित होती रही है । पुरंगाली यात्री सेवाश्विमन मानदिक के 
यात्रा.विवरण से यह शात होता है कि शाहजहा के मुस्लिम अफसरो ने एक मुसलसान का दाहिना हाथ इसलिए काट डासा था कि 
उसने दो मोर-पक्षियों का शिकार किया था और बादशाह की आज्ञा थी कि जिन जीवों का वध करने से हिन्दुओ को ठेस पहुंचती हैं, 
उनका वध नहीं किया जाएं ।' 


प्रायः यह धारणा हो गई है कि करुणा को वाणी को रूपायित करने वाले इस प्रकार के अस्पताल मुसलमान शासकों के 
समय में समाप्त हो गए थे। किन्तु समय-समय पर भारत में अमण के निमिल पघारने बाले पर्यटकों के विवरणों ने इस धारणा को खंडित 
कर दिया है | सुप्रसिद्ध पुर्तंगाली यात्री डयूरे बारवोसा (जो १५१४ ई७ में गुजरात में आया था), ने जैन अहिसा के स्वरूप पर आरीकी 
से प्रकाश डालते हुए इत्त सत्य की सम्पुष्टि की है कि जैनधर्मानुयायी मृत्यु तक की स्थिति में अभ्रद्य (माँस दृत्यादि) का सेवल नहीं 
करते थे । उसने जेनियों की ईमानदारी का उल्लेख करते हुए कहा है कि वे किसी भी जीव की हत्या को देखना तक पसरद नहीं करते । 
उसने राज्य द्वारा मृत्युदण्ड प्राप्त हुए अपराधियों को भी जैन-समाज द्वारा बचाने के प्रयासो का उल्लेश् किया है। उसने जेन समाज 
की पशु-पक्षियों (महा तक कि हानिप्रद जानवरो) की सेवा का उल्लेख एवं उनके द्वारा निमित अस्पतालों और उनकी व्यवस्था का 
उल्लेख भी किया है ।* 

सुप्रसिद्ध पर्यटक पीटर मु डे ने भी अपने यरोप एवं एशिया के भ्रमण (१६०८--..१६ ६७) में पश्ु.पक्षी जिकित्सालयों को वेशा 
था। कैस्ने में उसने रुग्ण पक्षियों के लिए जनों द्ारा बनाए गए अस्पताल का विधरण सुना था। उसके यात्रा वृत्तांतों में अनेक पयंटकों 
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६ आधायंरत्न भी देशभूषणम जी महाराज अभिनम्कत प्रता 


के नामों का उत्लेश है जि्होंने गृजरात में जैनों 8/रा समपित अस्पतालों (जिन्हें प्रजरापोल' कहां जाता है) का अमण किया था।' 
एल० रूजलैट ते भी अपनी पेरिस से प्रकाशित पुस्तक में जैनों की पशू-सम्पदा के प्रति उदार दृष्टि का उल्लेख करते हुए बम्बई एवं 
सूरत में जैव समाज द्वारा प्रेरित एवं सचालित पलु-पक्षी विकित्सालयों का उल्लेख किया है । 


श्री जार० फस्ट', रोबर्ट निधप कस्ट,” एड़ली थियोडोर वेस्टरमेन और अरमेस्ट क्रेवे', भी आार० बी० रसेल और भी हीरा- 
साल, विलियम कक", एडयर्ड कोजेट, ओ० टो० बेटूटेनी', श्री ए० एल० खान", जे० विलसन' इत्यादि सभी विद्वानों ने जैन समाण की 
दाशंनिक, ऐतिहासिक, साहित्यिक एवं अन्य महत्त्वपूर्ण उपलब्धियों पर प्रकाश डालते हुए जैनधर्म की सर्वप्रमुख विशिष्टता पशु. 
पक्षियों के प्रति प्रप्न॒तिम अनुराग एवं करुण भाव की भूरि-मूरि सराहना को है। जैनियों के अहिसात्सक दृष्टिकोण, मानवजाति के 
प्रति उनकी नैदिठक सेवा एवं पश्मु-पक्षियों पर अमानवीय व्यवहार के प्रति उसकी सतत जागरुकता की भी सभी ने सराहना 
की है। 
इतिहास के लम्बे सफर में जैन समाज ने प्रायः पैतृक सल्कारों के कारण भोजन के विषय में कभी भी कोई समभौता 
नहीं किय। है । 


इमीलिए सुप्रसिद्ध तमाजशास्त्री श्री एशटी० मोसीस'' ने अपने उत्त री, दक्षिणी आनकेट एवं दक्षिणी कनारा के सर्वेक्षण के 
उपरान्त यह निष्कर्ष निकाला था कि वहां का जेन समाज मछली, माम और मांस से बने हुए किसी भी पदार्थ का सेवन नहीं करता 
है। उपयुक्त मूल्यांकन क्षेत्र.बिशेष में ही नही, अपितु सम्पूर्ण भारत में इम्ही सत्यों की स्थापना कर सकता है । 


सुप्रसिद्ध इतिहास-मनीषो श्री वो० ए ० स्मिय ने ज॑न धर्मानुयायियों के अहिसापरक आचरण को विशेष महत्व दिया है ।'" 
अत: करुणा की आधार-भूमि पर खड़ा हुआ यह समाज अहिंसा के तास्विक विवेचन के क।रण दाकाहारी है। भाज विए्व में पशु- 
पक्षियों की हत्या के विरोध एवं शाकाहार के समर्थन मे वातावरण बन रहा है। बोद्धभमं एवं जन्म के आलोक से प्रकाशित 
होकर मानतीय श्री एल० एच० ऐनडरसन! (१८४६४ ६०) ने मूक पशु-पक्षियों फी हत्या को रुकवाने के लिए शिकागों में किस प्रकाश 
से पशुओं का कत्ल किया जाता है इस विषय पर याषण किया था । उन्होंने वहां के समाज के विवेक को ऋकमझोरते हुए पशु-पक्षियों की 
हत्या न किए जाने की विशेष प्रार्थना की थी। उतके स्वर में अनेक शमितशाली स्वरों ने योग देकर कहणा की परम्परा को आगे बढ़ाया है । 
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बंद शर्म एवं भायार श७ 





६5६: 


बीसयीं शताब्दी के युगपुरुष महात्मा याँधी ते अपने विदेश प्रवास से पूर्व एक जैन सन्त की प्रेरणा से तीस नियम श्वत रूप 
में अंगीकार किए ये । लोक कल्याण के वह मंगल सियम थे---मद्य, मांस और परस्त्री के संसर्ग से बचकर रहना । इन्ही नियम। के पालन 
हेतु उन्होंने अमेक प्रकार के प्रयोग किए और पाश्यात्य शाकाहारियों के तकों से प्रभावित होकर उन्होने दूध का भी त्याग कर दिया । 
यूध का त्याग करते समय उनकी दृष्टि में यह तथ्य भी निहित था कि भारत मे जिस हिंसक ढंग से पशु-पालन एवं दूध उत्पादन किया 
जाता है वह एक सम्वेदनशील सुहृदय मनुष्य के लिए सर्वथा असह्य था । छेड़ा-सत्याग्रह मे दुर्बलता से अत्यधिक प्रभावित हो जाने पर 
भी चिकित्सको, परिचितजनों के असंख्य अनुरोधों और राष्ट्र सेवा के संकल्प को साकार रूप देने की भावना से ही उन्होंने बकरी का 
दूध लेता स्वीकार कर लिया था। इस संदर्भ में पह भी स्मरणीय है कि दूध छोड़ने का नियम लेते समय उनकी दृष्टि मे बकरी का दूध 
स्थाण्प श्रेणी में तहीं था । 

गौवंश की निर्मम हत्या के विरद्ध उन्होंने शक्तिशाली स्वर उठाये । गाय मे मूतिमत करुणामयी कविता के दर्शांन करते हुए 
उन्होंने उसे सारी मूक सृष्टि के प्रतिनिधि के रूप में ही मान्यता दे दी थी । उनकी सम्वेदना मे सजीव प्राणियों के अतिरिक्त धरती की को 
से उत्पन्न होने वाली वनस्पतियाँ भी रही हैं। सेवाग्राम आश्रम मे सतरों के बगीचे मे परम्परानुसार फल आने के अवसर पर मिठास इत्यादि 
के लिए पानी बन्द कर देने की कृषि पढ़ति थी । गाधी जी को इससे मर्म्नन्तक पीड़ा हुई ओर उन्होंने आश्रमवासियों से कहा यदि मुझे 
कोई पाती बगैर रखे और ध्यास से मेरी मृत्यु हो तो तुम्हे कैसा लगेगा । 'यथा पिण्डे तथा ब्रह्माण्ड यह सदा याद रखो। भारतवर्ण का 
जेत समाज उन सभी के प्रति हृदय से कृतज्ञ है। राजधानी मे मुगलो की सत्ता के प्रमुख केन्द्र लालकिले की पर्दे बाल दीवार के ठीक 
सामने 'परिन्दों का अस्पताल' ज॑नधर्म की सहुख्ाब्दियों की परम्परा को स्थापित किए हुए है। इस धर्मार्थ चिकित्सालय की 
परिकल्पना १६२४ ई० में कुछ धर्मानुरागी श्रावको ने की थी। वर्तमान मे दिगम्बरत्व को साथंक रूप एव शकित प्रदान करने में अग्रणी 
परमपूज्य आचार्यशिरोमणि भारित्रचक्रवर्ती स्व० श्री श्री शान्तिसागर जी महाराज को धर्मदेशना से प्रभावित होकर इस चिकित्सालय 
का शुभारम्भ श्रमण संस्कृति के प्रभावशाली केन्द्र श्री लाल मन्दिर जी (चादनी चौक) में हो गया । अस्पताल की उपयोगिता को अनुभव 
करते हुए प्रस्तुत अभिनन्दन ग्रन्थ के आराष्यपुरुष धमंध्वजा करुणा एवं म॑त्नी की जीवन्त मूर्ति परमपूज्य आचार्य रत्न देशभूषण जी महाराज 
के पावन सान्निष्य में भारत सरकार के केद्धीय गृहमन्त्री लौहपुरुष श्री गोविन्दवल्लभ पन्‍त ने २४ नवम्बर, १६४७ को अस्पताल के नए 
भवन का उद्घाटन किया था। राजधानी के जैन समाज के युवा कार्यकर्ता श्री विनयकुमार जैन की लगन से अस्पताल में तीसरी और 
आधी मंजिल को परमपृज्य आयिकारत्न श्री ज्ञानमती माता जी के सान्निध्य मे नया रूप प्रदान किया गया है। पिछले वर्ष इस अस्पताल 
का कुछ विकास हुआ है जिसके कारण देशा-विदेशों मे इसकी लोकप्रियता बढ़ी है और धर्म के मिद्षन के प्रति विश्वब्यापी सदभावनाएं 
प्राष्त हो रही हैं । 


वास्तव में पशु-पक्षी चिकित्सालय किसी भी बर्म के व्यावहारिक मन्दिर हैं।इस प्रकार के मन्दिर धर्म के स्वरूप को 
वास्तविक वाणी देते हैं। ज॑तविद्याविशेषशञ ढा० मोहनचद ने २६ दिभम्बर १६८२ को अस्पताल की सुझाव पुस्तिका मं अपनों 
सम्मति देते हुए लिखा है :---ससार में अपनी भूख १ शान्‍्त करने के लिए जो पक्षियों को अपना आहार बनाने है, एस लोग, काश ! 
इस अस्पताल का देख लें तो शायद उन्हे उपदेश देने का आवश्यकता नही पड़ेगी ।' 


जैनधर्म के आधद्य तीर्थंकर श्री ऋषभदेव से लेकर आजतक करूणा का जा अजस्र धारा मानव-मन को अपूर्य शान्ति एवं 
सुख का सन्देश दे रही है उस सात्तविक भाव को विश्वव्यापी बनाने के लिए जैन समाज को सकतप के साथ रचनात्मक रूप देना चाहिए। 
विश्व फी संहारक शक्तियों मे सदाशयना का भाव भरने के लिए करुणा के मानवीय एवं हृदयस्पर्शी चित्रों का प्रस्तुतीकरण होना भावश्यक 
है। आज का विश्व भगवान्‌ महावीर स्वामी, भगवान्‌ बुद्ध एवं राष्ट्रपिता महात्मा गांधी की वाणी को साकार रूप भें देखना 
चाहता है। अत: महस्राब्दियों मे कहणा एवं अहिसा के प्रतिनिधि जैन समाज को कुछ इस प्रछार के वैचारिक कार्यक्रम बनाने 
चाहिए भिससे आज की प्रज्ञावान पीढ़ी को सही दिशा मिल सके । क्या जंन समाज आश फी परिस्थितियों से भगवान्‌ महावीर 
के ओजस्वी व्यक्तित्व से प्रेरणा प्रहण कर, हिंसा के विरुद्ध अनेकास्तवाद का अमोध हाम्त्र लेकर बेचारिक अम्दोलन करने की स्थिति में 
है ? वैसे आज इस आन्दोलन की विशेष आवश्यकता है । देखें, करणा के दर्शन का साहार रूप देने के लिए इस बार कौन बता है ? 


डर सांचायरत्न भी देक्भभण जो सहाराज लजिभादम प्रमा 


सुगत-शासन में 'अहिसा' 





प्रो० उमा शंकर ब्यास 


यहापि 'अहिसा शब्द सथा इसमें अन्तनिहित आशय अति प्राचीनकाल से ही ब्राह्मण, बौद्ध एवं जैन चिन्तन-धाराश्ं में प्राप्त हैं! 
तथापि इन तीनों में समातता की अपेक्षा दृष्टिवेचिश््य-जनित बेषम्थ ही अधिक दृष्टिगत होता है। उदाहरणार्थ, ब्राह्मण धर्म की अद्वैतवावी 
तथा शानमार्गी शालाओ में 'अहिसा' सर्य-मात्र मे ऐकात्म्य पर आधारित है जबकि ईइबरवादियो ने समस्त प्राणियों को आराध्य प्रभु का 
निर्माण तथा उस परम कारुणिक की ही अभिव्यक्ति मानते हुए उन सभी के प्रति अविहिंसन तथा अपीड़न को ही प्रभु की परमोपासना 
माता है। 

४ जैन-धर्म में तो 'अहिसा' का अतिशीष॑स्थानीय महत्त्व है। यहां 'अहिसा' आध्यात्मिक साधना के परमलक्य की ओर ले जाने 
बाला महत्वपूर्ण उपाय तो है ही, साथ ही पारमाधिक आदाय में तो उपेय भी । जैन-धर्म की यह अतिविशिष्ट धारणा उनके इस विशिष्ट 
तस्व-विमर्श पर आधारित है कि यह जगत्‌ 'जीव' एवं 'अजोव' इन दो मूलभूत तत्त्वों से समन्वित है। न केवल चेतन अपितु कन्द, मूल 
एज फलो जैमे अचेतन भी जीव होने से जैन-धर्म की अहिसा की अति-व्यापक परिधि में आ जाते हैं । साथ ही जैन-दर्शन का विदिष्ट कर्म- 
सिद्धान्त भी उनकी आचार-मीमासा-विशेषतया 'अहिसा -की अवधारणा की विशिष्टता के लिए उत्तरवायी है| बौद्धों में 'कर्म' का तात्वर्म 
मानसित्र चेतना या वित्तगत जासना है जोकि कार्य -कारण भाव के रूप में सुख या दुःख का हेतु बनती है। फलस्वरूप बौद्धों मे किसी संवेतन 
क्रिया को ही 'कर्म' माना गया । दूमरी ओर जैन-दक्ष॑न में 'कर्म' एक सर्चंथा स्वतंत्र तस्‍्व है। यह 'अजोव' द्रव्य है जोकि अनन्त परमाणुओं 
का स्कन्ध्र (राशि) है। स्वभावत विशुद्धस्वरूप वाली आत्मा कम के योग द्वारा ही बन्धनग्रस्त होती है। जैन साधना का अन्तिम लक्ष्य 
कर्मों के 'आखब' का क्षय तथा नि्जरात्व की प्राप्ति है। जहां सामान्य कृत्य साम्परामिक है वही सम्यक्‌-चारित्र द्वारा प्रभावित कर्म ईर्या- 
पथ हैं। वस्तुत जैन आचार-पीमासा एवं तप का एकमात्र लक्ष्य अभिनव कर्मों के उदय को रोकता तथा सडिल्चत कर्मों का क्षय है। इस 
प्रकार जैन-धर्म मे 'अहिसा' उनके कर्म-सिद्धान्त की विशिष्टता के कारण ही सर्वधा स्वतन्त् स्वरूप के साथ प्रतिष्ठित हुई है। यही कारण है 
कि जहा बौद्धों में केवल जानबूझकर की गई पर-पीडन-क्रिया ही 'हिंसा' होती है--जैनो मे (कम-से-कम प्रायोगिक स्तर भे) किसी भी 
तरह का प्राणातिपात 'हिसा' कम बन जाता है । 

इस सन्दर्म में यह भी ध्यातव्य है कि जैन-धर्मानुयायी गृहस्थोीं तथा जैन-संघ के मध्य अति प्राचीनकाल से जिस प्रकार के निकट- 
तम सम्बन्ध रहे हैं वैसे सभवत, बौद्ध उपासकों एवं बौद्ध संघ के मध्य कभी भी नहीं थे। फलस्वरूप 'अहिसा' आदि ब्रतों के अनुष्ठान के सन्दर्भ 
में गृही जैनों एवं मुनियों के मध्य जो अन्तर हैं वह मात्र गृणात्मकता का है, प्रकार का तही। अणु-ब्रत के रूप में इनका अनुष्ठान एक प्रकार 
से विरवत जीवन मे प्रवेश का पूर्वाम्यास-सा है। तीन गुणब्रतो तथा चार शिक्षाद्षतों के प्रहण की व्यवस्था इसी तथ्य की ओर इंगित करती 
प्रतीत होती है । दूसरी ओर, बौद्ध उपासको एवं भिक्षु-संघ के मध्य किसी अतिसुस्पष्ट एवं प्रगाढ मम्बन्धों के अभाव में गृहस्थ बोढ़ों में 
व्यावहारिक तौर पर 'अहिंसा' का अवतरण प्रभावशाली रूप से नहीं हो सका । जहां बिना किसी अपवाद के समस्त जैन गृहस्थ शाकाहारी 
हैं, वहीं सम्प्रति बौद्ध उपासको का बहुमत प्रायश' सांसाहारी है। 

एक अस्य तथ्य दोनो धर्मों के प्रबर्तकों के मौलिक दृष्टिकोण में पाया जाते बाला अन्तर भी है। भगवान्‌ महावीर उग्र तपश्चयाँ 
एवं विशुद्ध चरित्र के प्रबल पक्षधर थे तथा इन मामलों भे किसी भी प्रकार की शिथिलता के सर्वधा विरुद्ध थे । फलस्वरूप किसी भी जैन 
के लिए 'मासाहार' तो क्या, कभी-कभी तो कुछ विशेष प्रकार के कन्‍्दों एवं मूलो तक के भक्षण की कल्पना भी अशक्स है। दूसरी भोर 
शाक्यमुत्ति बुद्ध ने तत्वशञान, प्रमाण एवं आचार आदि सभी पक्षो को मध्यम-प्रतिददा की कसोटी पर परला, उद्र तत्पदचर्या को एक अन्त 
उद्धोधित किया एवं प्रशा तथा करुणा को ही 'आत्मोद्ध रण' का एकमात्र मार्ग बतलाया। फलस्वरूप बौद्धइ-सथ को उन्होने तीत कोटियों से 


“र क्रदयोश्म उपनिषद ३.१७, शेकेड बृक्स ऑफ दी ईस्ट, सीरोज 
जैन धर्म कर्ण आधार ३९ 


परिश्युद्ध मत्स्य एवं मांस-भक्षण तक की स्वीकृति दी । 

इस प्रकार यह सुस्पष्ट है कि ब्राह्मण, जैन एवं बौदध--हन तीनों परम्पराओं की पृथक्‌-पुथक्‌ पृष्ठभूमियों ने उनके 'अहिसा” 
सम्बन्धी दृष्टिकोजों को पूर्णतया प्रभावित किया है, जिससे प्रत्येक की अवधारणाओं का अपना वंशिष्ट्य है। प्रस्तुत में 'बीद्ध-धर्म' में 
अहिसा' के विश्विष्टस्वरूप का प्रतिपादन अभीष्ट होने से उसे ही प्रस्तुत किया जा रहा है । 

थौड़-धर्म में 'अहिला' --स्थविरवादियों हारा मूल बुद्ध-वचन रूप में उद्घोषित पालि-जिपिटक तथा परवतोीं बोद्-साहित्य के 
अमुशीलत के आधार पर 'अहिसा' की अवधारणा का विष्लेषण तिम्त दो शीर्षको के अन्तगंत किया जा सकता है :--- 

(अ) “अहिंसा एक चित्त-धर्म (जेतस्‌) के रूप में, तथा (आ) “अहिंसा एक 'शील' के रूप में । 

पालि-अभिधम्म (तस्य-मीमांसा) में चिस, चेतसिक, रूप तथा निब्बाण को परमत्थधम्म माना गया है। चेतसिक का उदय 
एवं निरोध चित्त के ही साथ होता है। इनका आलम्बन भी वही होता है जो चित्त का। किन्तु थेरवाद मे परिंगणित ५२ प्रकार के चेससिकों 
में 'अहिसा' नाम का कोई स्वतन्स धर्म परिगणित नहीं है तथा यह भी स्पष्ट रूप से उल्लिखित सही है कि इसे किस 'कुदल' चेतसिक में 
अन्तर्भूत किया जाए, फिर भी 'अहिसा' को 'अदोसो' (अद्वेष) नामक कुशल चेतसिक के समुत्यान का ही प्रतिफल माना जा सकता है। 

सर्वास्तिभादियों का अभिधर्म-साहित्य अतिबिस्तुत है जिसके अधिकतम भाग सस्कृत में विलुप्त, पर चीनी भाषा में अभी तक 
प्राप्य हैं। यहां 'भधिसा' को एक स्वतन्त्र चेतसिक माना गया है जिसके उदय से कायिक-कर्म के रूप मे 'अहिसा' का आचरण संभव होता 
है।' 'विज्ञप्तिमात्रता-सिद्धि-प्रकरण' में स्थि रमति ने 'अहिसा' के कायिक व्यवह्टार का समुस्थान 'ब रुणा' नामक चेतसिक के उदय से माना है ।* 
उन्होंने 'करुणा' या 'अनुकम्पा' नामक वित्तधर्म पर 'अहिसा' के पुण्यमय आचरण को आधारित बतलाया है। दूसरी ओर धर्मपाल नामक 
एक अन्य विज्ञानवादी आचाय॑ के अनुसार 'अद्वेष' ही वह खित्त-धर्म है जिसके कारण 'अहिसा' का प्रयोग सभव होता है। द्वेषतामक जिस- 
धर्म का उदम चित्त में होने पर आलम्बनभूत पदार्थ जीव के विहिसन का कृत्य विशापित होता है जबकि इसके प्रतिपक्षीभृत 'अद्वेष' चित्त-धर्म 
के अभ्युत्यान से उक्त पदार्थ का अविहिसन । 

इस प्रकार 'अहिंसा' के इस प्राचीन मनोवैज्ञानिक विध्लेषण से यह तथ्य उद्धाटित होता है कि 'अहिसा' के प्रयोग का मनो- 
वैज्ञानिक आधार प्राणि-मात्र के प्रति करुणा एवं मैत्री के वे उदात्तभाव हैं जिनसे उद्वेलित हो स्वयं शाक्यमुनि बुद्ध ने पहले तो व्यक्तिगत 
बैजनों को तिलाञजलि दी, महाभिनिष्कमण किया तथा सम्बोधि प्राप्ति के अनन्तर अस्सी वर्ष की आयु तक बहुजनहिताय नाना नियमों 
एवं जनपदों से चारिका का चरण किया । धम्मपद में प्राणिधात मे विरत रहने का उपदेश देते हुए यह फहा है कि “सभी मृत्यु से डरते हैं, 
सभी को अपने प्राण प्यारे हैं, अत. दूसरों की पीड़ा को स्वयं अपनी पीडा समझते हुए न उन्हें मारो, न इसके लिए दूसरों को प्रेरित करो ।” 

“करुणा” एवं 'मैत्रीञ के अतिरिक्त, हरी (लज्जा) एवं अपत्राप्य नामक वित्त-धर्म भी 'अहिसा' की प्रायोगिक दा की मानसिक 
पृष्ठभूमि हैं, क्योंकि प्राणि-विहिंसनकृत्य मे जो करता है उसकी परिणति 'ही' आदि में भी हो सकती है। 

'मासझ्जफलसुत्त' में चुल्लसीलो के व्याख्यान-क्रम से भी 'अहिसा' के प्रयोग के मानसिक हेतु के रूप में दया-हितानुकम्पा एव 
खज्जा को ही बतलाया गया है।* 

तात्पर्य यह है कि 'अहिंसा' का जो व्यावहारिक प्रयोग है वह तभी संभव है जब इसके आन्तरिक हेतु के रूप में हमारे चित मे अनु- 
कम्पा, अद्वेष या लज्जा विद्यमान रहेगी । साथ ही यह भी न भूलना चाहिए कि 'अहिसा' बौद्ध-विचार में एक शोमन कृत्य है। यह किसी 
कृत्य का विषय न होकर स्वयं ही कृत्य रूप मे स्वान्त -सुब का आधान कराने बानी है । इसके विपरीत, द्वेषचित्त वाला व्यक्ति बस्तुत, स्वयं 
अपना ही अपकार करता है । धम्मपद* की यह उक्ति इसी तथ्य का सकेत कराती है --“न हि वेरेण बेशणि सम्सम्तीह कदाचत | 

इन सभी तथा एतत्सदृश् अन्य स्थलों के देखने से यह सुस्पष्ट हो जाता है कि 'अहिसा' वस्तुत. बौद्ध शब्दावसी में 'मेत्ता- 
भावना का ही दूसरा नाम है। हस प्रकार अहिसा मात्र-प्राणिधात से विरति के रूप में निषेधात्मक तथ्य ही न होकर, करुणा एव मेत्ता के 
रूप में एक सर्वथा भावात्मक (?0०50५४८) धर्म भी है। 

किन्तु आध्यात्मिक प्रगति के क्रम में एक ऐसी स्थिति भी आती है जब कि 'अहिसा' 'मेसा अप्यमझ्या' नामक वित-स्थिति में 
विलीन हो जाती है। समस्त सत्तव सुखी, शान्त एवं कुशली हो, इस प्रकार की इच्छा करते हुए अपरिमेय प्राणियों के प्रति अनुकम्पा जागृत 
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करके जब मेता-भावता में समस्त सत्दों का अम्तर्भाव कर लिया जाता है तब यह विक्षिष्ट चित्त-स्थिति उसपन्त होती है। भेत्ता द्वारा 'अहिसा' 
के हेदुयुत बिश्ञ का विलमन भी विमुत्ति-वित्त में हो जाता है (मेत्ता-चेतो-विमुत्ति ), और इस प्रकार मैज्ञी-सावना के विकास द्वारा चित्त 
की विमुक्ति हो जाती है। कहने का ताल्पय यही है कि 'अहिसा' का प्रमोग मेसता-वित्त के विकास में अत्यन्त उपादेय है। वस्तुतः यह ऐसा 
सशक्त माध्यम है जिसके द्वारा साधक मेत्ता-चित्त का विकास करते हुए अध्यात्मिक-सात्रा के अन्तिस पड़ाव तक पहुंच सकता है। 'अहिंसा' 
के चित्त-विशुद्धि के सन्दर्भ मे इस प्रकार की उपादेयता के कारण ही संभवत: अध्टांगिक मार्ग के सम्माकम्मान्त के रूप में' दस प्रकार के 
कुसल कम्मपथों मे से प्रथम कम्स-पथ्र के रूप से.” तथा सिगालिकः के उपदेश देने के क्रम में अनेक प्रकार से 'अहिसा' का उपदेश प्रारम्भिक 
बौद्ध-धर्म के पालि-साहित्य मे किया गया है। 

उपर्युक्त मनोवेशानिक व्यास्यान के अतिरिक्त 'शील' के रूप में भी बौद्ध-विनय में 'अहिसा' का सिर्येचन किया गया है। उपा- 
सकों के लिए उपदिष्ट पञच्रशीलो तथा सामभेरों के लिए निदिष्ट दस सीलों में 'प्राणातिपात से बिरति' को सभी शीलों में स्थूलतम भा 
अुल्ससीस होने से सर्वप्रथम रखा गया हैं। अतिथ्यापक आह्यय बाले 'अहिसा' तस्व के लिए हस सन्दर्भ में “पाणातिपाता वेरमणी”', या 
'पाणातिपाता पडिविरति' इन दो अभिष्यक्तियों का प्रयोग किया गया है । 

बोद्ध-नचिन्तन में जेतना ही 'कम्म' है, इस आधार पर तथा 'सीोल' शब्द के विधिष्ट निर्बंचन के अधार पर भी बौउ-विनिमय में 
'विरति' (वेरमणी )या 'पडिविरति' के कछ्ृत्यों में बलवती चेतना या प्रगाढ़तम में सकल्प का होना पूर्वावह्यकता माना गया है। “प्राणातिपाता 
बैरमणी या “मैं प्राणातिपात से विरत रहूंगा” इस कथन द्वारा विरति-श्रत का शीलत्व तभी प्रतिष्ठापित होता है जबकि ब्रत लेने वाला 
व्यवित इस विरति के प्रति सतत जागरूकता आदि सम्यक्रूपेण उपाजित कर लेता है। दूसरे शब्दो मे 'अहिंसा' (प्राणातिपात-विरति ) 'शील' 
का रूप तभी ग्रहण कर सकती है जबकि इसका भ्रहण एवं आचरण चेतनापूर्वक किया गया हो । अतएवं शिशु का प्राणातिपात-विरति-व्यपपांर 
मा पारिवारिक पृष्ठमूमि आदि के कारण किसी व्यक्ति का मासाहार आदि ते करने का आचरण 'शील' नहीं कहला सकता क्योकि इन दोनों 
ही उदाहरणो मे प्राणातिपात-विरति चेतनापूर्वक नही है । 

'सील' का निवं जन ठीक इसी आदाय में 'विसुद्धिमग्गो' नामक प्रकरण में आचाये ब्रुद्धघोष द्वारा किया गया है। उन्होंने इसे 
अरिया के परिपूरण का सुदृढ़ सकल्प, बुद्ध के उपदेशों पर चलने का अनथक प्रयास तथा इस प्रयास द्वारा विमुक्ति की प्राप्ति की अभिनीहार 
बाली चैतना बतलाया है। इस बलबतोी चेलना के साथ जद किसी शोभन-कृत्य का आचरण किया जाता है, तभी वह कृत्य 'सील' बनता है । 
अतः: जब इस प्रकार की भेतना के साथ 'प्राणातिपात-विरति' (अहिंसा) का कृत्य हो तभी वह 'सील' कहलाएगा। 

यहां यह भी उल्लेखनीय है कि बौद्ध-घर्म के अति प्रारम्भिक काल से ही आध्यात्मिक प्रगति का विनियमन शील, समाधि एक 
प्रज्ञा की जिस्वरूप शिक्षाओं द्वारा फिया जाता रहा है। परस्पर में पृथक-पृथक निर्दिष्ट होने पर भी ये एक दूसरे की पूरक है। फिर भी 'सील' 
तो ऐसी आधार-भित्ति ही है जिस पर साधक अपनी आध्यात्मिक महस्वाकांक्षा का सुललित प्रासाद प्रतिष्ठापित कर सकता है। अतएव 
“प्राणातिपात वेरमणी ” इस शिक्षा पद की उपर्युक्स पृष्ठमूमि द्वारा यहा 'अहिसा' का ग्रहण समर्थित है जबकि इसका आचरण उपर्युक्त पद 
के साथ उदित सुदृढ़ चेतना के फलस्वरूप किया जाता है। 

अवधारणा एथं वास्तविक प्रयोग में अन्तर--- 

'अहिसा' का वास्तविक तात्पर्य इस जगत्‌ की यथार्थता का सम्यक अवगाहुन किए बिना ग्रहण किया जाना सम्भव नहीं दिखता । 
अर्थात इस विरोधाभास-प्स्त जगत्‌ में 'अहिसा' की अवधारणा का व्यावहारिक प्रयोग कठोरतापूर्वक अशक्य है। हमारा यह जीकस प्रति- 
पश्ष प्रतिक्षण सहझों जीवाणुओं के ध्वास-प्रश्वास में आने-जाने की प्रक्रियाओं का ही तो खेल है। यदि 'अहिसा' की यथार्थ अवधारणा को 
व्यवहार में उत्तारमा भाहें तो यह 'जीवन' ही सम्भव न रहेगा, अत: 'अहिसा' के यथार्थ भाव की 'बित्त! ह्वारा “भावना ही दुद्ध-धर्मे में 
अभीप्सित है। सम्भवतः इसीलिए बुद्ध ने 'कर्म' (कायिक कर्म) के स्तर पर अहिसा' के कठोर नियम नहीं बताए। 'शील' एवं विनय के 
सम्दर्भ से उन्होंने अधिसा-विषयक जो शिक्षापद उपासको के लिए उपदिष्ट किया उसमें दो तथ्य अन्तर्मूत हैं-- 

(१) अहिसा का संकल्प, तथा (२) व्यवहार में उसकी परिणति । 

यदि उपासक ने प्राणातिपात-बिरति का सकल्प तो ले लिया परन्तु वास्तविक जीवन में इसका सम्यकू-आाचरण न हो सका तो 
विशय-नियसों के अंशुसार उसे झुद्ध बित्त से इसके लिए पटिदेसना करनी होती है। परन्तु जिसने इसका संकल्प ही नहीं लिया यदि उससे 


९, अश्किम, ६ १० २११, 
२, बौभ, १५० २६६, 
३. बौष, ३ १० १९१ इत्यादि, 


है, विदुड्धिसम्तों, लौलपशन्म 
संत पर्व का ब्राकार.. १०१ 


ब्राणातिपात हो जाता है तो उसे पतिदेसना नहीं करनी होती । 

भिक्षुओं एवं भिक्लुनिय्रों के लिए जो प्रातिमोक्ष नियम हैं उतमे भी 'प्राणातिपात-विरति” का समावेहा है। पाटिभोक्‍ष् में पोरा- 
छिकों के तृतीय शिक्षापद में मनुष्षों के प्राणातिपात का निषेध है, जिसे करते पर पाराजिक होता है और अपराधी भि्ु या भिक्षुणी का संघ 
से तिष्कांसन कर दिया जाते है। पर यह भ्राणातिपात जान-बूझ कर किया गया होना चाहिए। यदि यह प्राणातिपात दुर्योग-क्श या प्रमाद- 
बश हो गया हो जिसमें चेतना का योग नहीं है तब तो अपराधी को केवल दोष स्वीकरण मात्र करता होता है। हसी प्रकार चेतनापूर्षक किया 
गया पशु-पक्षियों का वध भी 'पाचित्तिय' नामक दोष बनता है जिसका रमन 'आपत्ति-देसता' करने पर ही होता है । 

इस प्रकार सैद्धान्तिक रूप से तो प्रारम्भिक बौद्ध धर्म मे 'जीवन' का अत्युक्च मूल्य है तथा इसे समाप्त करना या पीड़ित करना 
सर्वया वजित है फिर भी इसका आशय यह भी महीं है कि बुद्ध ने सत्त्वों के जीवन-रक्षण की क्रिया को किसी कोटि या अन्त के स्तर पर प्रति- 
पादित किया है । देवदस बौद्ध-संघ में पंचवत्थुओ (पांच प्रकार के निषेधों) को लागू करना चाहते थे परन्तु बुद्ध मे इनके स्थान पर समाज 
हारा गहित दस प्रकार के मांस-भक्षण का निषेध किया। उन्होंने तो भिक्षुओ के लिए भी तीन कोटियों से परिषुद्ध मत्स्य एवं मांस के भक्षण 
का भी अनुमोदन किया ।' किस्तु इसका तात्पय यह भी नहीं है कि बुद्ध पशु-हिसा के समर्थक थे। उन्होंने तो उन यज्ञों की कटु आलोचना 
की जिनमें पशु-अलि दो जाती थी। उनका तात्पयं यही था कि किसी भी किया में उसमे अन्तनिद्वित आह्षय को देखना चाहिए, मात्र उसके 
बाह्यरूप को नहीं। पूसरे वे 'मध्यम-प्रतिपदा' के दृष्टिकोण से हर बात को देखते थे तथा अस्तों के परिवर्सन के प्रतिपादक थे । उनका 
ब्राणातिपात-विरति-विधयक दृष्टिकोण भी इन्ही तथ्यो पर आधारित समझा जाना चाहिए । 


परवर्ती (महायान) बौद्ध-धर्म एवं 'अहिसा' 

महायान बौद्ध धर्म में 'अहिसा' की अवधारणा एवं इसके व्यवहार को और भी विशिष्ट स्वरूप प्रदान किया गया | यहा भी 
पाच, आठ तथा दस शिक्षापदों के अतिरिक्त दस कुसलकर्म-पथों के अन्तर्गत 'अहिसा' को प्रथम स्थान प्रदान किया गया है । 'बोधिसत्तव' 
की साधना का तो आधार ही 'अहिंसा' की उदभाविका' 'महा-करुणा' ही है। समस्स सो के समस्त क्लेशों के उद्धरण का संकल्प ही बोधि- 
सरव की सारी साधनाभो के केर्द्र-बिन्दु मे प्रतिष्ठित हुआ है। 

महाप्रशापा रमिता' शास्त्र (चीनी भाषा मे प्राप्त) में दस कुशल कम पैथों के विवेचल-क्रम में यह कहा गया है कि "'प्राणातिपात 
का पाप समस्त पापों में उग्रतम है तथा प्राणातिपात-विरति समस्त शोभन-कृत्यों मे अग्रतम है।” इस शास्त्र मे प्राथातिपात के पातक की 
गम्भी रता का विशद विवेचन है! 

महायान के +ह्ाजाल सूत्र” (चीनी भाषा मे) मे प्राणातिपात को १० प्रकार के पाराजिको में पहला माना गया है तथा बोघिसत्व 
के लिए किसी भी प्रकार के मांस-भक्षण का निवेध किया गया है। महायान के ही महापरिनिर्वाण सूत्र में यह कहा गया है कि “मांस भक्षण 
तो वस्तुतः: महाकरुणा के बीज को ही नष्ट कर देता है ।” तथा “मैं अपने समस्त शिष्यों को मास-भक्षण से विरत रहने का अनुजानन करता 
हूं ।” 'लकाबतार सूत्र'* के अनुसार भी “बुद्धत्व के लिए अभिनीहार करने वाले बोधिसत्त्व भला किस प्रकार सस्‍्वो के मांस का भक्षण कर 
सकते हैं ।” 

सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि महायान में 'अहिसा' का प्रायोगिक स्तर अतिविक्रस्ित स्वरूप को प्राप्त हुआ | 'बुद्धत्व' की 
अवधारणा का 'पघर्मकाप में रूपान्तरण होने से जब प्रत्येक मत्त्त बुद्धबीज से युक्त है तो उसका मास-भक्षण कैसे हो, इस विचार का विकास 
हुआ | जापान एवं चीन के बौद्ध धर्मों पर इस तथ्य ने अत्यत्रिक प्रभावित किया। फलस्वरूप, जहा थे रवादी भिक्षुओं में मांसाहार का प्रभलन 
था वही महायान परम्परा के चीनी एवं कुछ समय पूर्व तक जापानी भिक्षुओं मे इसका पूर्ण निषेध था। किस्तु मन्त्रवान एवं तन्त्रयात के 
कारण तिब्बत में वस्तु-स्थिति सवंधा भिन्‍न हो गई । 

जो भी हो, बौद्ध धर्म मे अपने विशिष्ट कम सिद्धान्त के कारण 'अहिसा' का उपर्युल्लिलित विशिष्ट सिद्धान्त प्रतिष्ठापित हुआ 
जा जैन-धर्म में प्रतिपादित 'अहिसा' की अवधारणा से वैषम्थ ही अधिक दरसाता है। विश्षेषतया हम दोनों धर्मों के अनुयायियों के मध्य 
इसका औओ वास्तविक प्रयोग है उसमे तो विशेषत, अन्तर के दशन होते हैं। 


१. विनय ४, १० १८-२०, सुत्त नियात प७० २०२ इत्यादि 
२, धु० नि० ३०७, दी० नि० १ १० १४२, ४३ इत्यादि 
३. इस्माइक्लोपीडिमा ऑफ बुद्धिज्म, भाग १ पृ० २८७ में अकिरा हिराकावा हारा झदइुत 
४, वही, हे 
४, भंकावतार धूत्र १० ४२४५ (डी, युजुकी द्वारा सपादित) 


१०२ आचार्यरत ओ देकषभूषण जो महाराज अभियत्यत फल 


जैन दर्शन में अहिसा-एक विश्लेषण 





श्री सुनील कुमार जैन 


जैन आजार का समूचा साहित्य अहिंसा की साधना से ओत-प्रोत है । अहिंसा का जितना सूक्ष्म विवेचन जैन-परम्परा मे मिलता 
है उतना शायद ही किसी अन्य परम्परा मे हो। अहिंसा जैन आचार की मूलभीति है। इसका प्रत्येक सिद्धान्त अहिंसा की भावना से 
अनुप्राणित है। मैत्री, प्रमोद, कारण्य और माध्यस्थ्य भावों का अनुवर्तन, समता व अपरियग्रह तथा संयम और सच्चरित्र का अनुसाधन 
अहिंसा के प्रधान स्तम्भ हैं । 

अहिंसा जीवन का शोधक तस्तव है। अहिसा का सीधा सम्बन्ध आत्मा से है। वह आत्मा का ही निविकार व्यापार है। आत्मा ही 
उसका साधकतम कारण है | आत्मा ही उसकी सुरम्य जन्म-स्थली है और अहिसा का संपूर्ण क्रिया-कलाप आत्मा के लिए ही होता है। 

“अहिसा परमो धर्म: अत्यन्त प्राचीन एवं सवंमान्य सिद्धान्त है। इसका सर्वप्रथम रूप वैदिक परम्परा मे देखने को मिलता है 
जिसका आरम्भ उपनिषदों से होता है | कोई भी धर्मंग्रन्थ हिसा अथवा मांसाहार की खुली छूट नही देता। प्राचीन ग्रन्थों ने यत्र-तत्र कुछ 
विशेष परिस्थितियों मे ही इस हेतु आज्ञा प्रदान की है। इस सम्बन्ध मे बेदिक एवं बौद्ध परम्परा, गाधी विचारधारा, इस्लाम सथा ईसाई, 
जैनेतर धरम शास्त्रों से कुछ अंश प्रमाण स्वरूप उद्धृत किए जा रहे हैं, जिम्हें बुद्ध.विवेक की कसौटी पर कसकर यह जाना जा सकता है कि 
जीव-हिंसा एवं भास-भक्षण मानव के लिए कहां तक न्यायोचित है । 

जीवन के निर्माण में अहिसा की महती उपयोगिता विस्मृत करके आज उसे केवल “जीओ भऔर जीने दो” की संकुचित सीमाओं 
में प्रतिबद्ध कर दिया गया है । इससे जनजीवन मे अहिंसा जिकृत ही नही हुई है, बरन्‌ उसका स्वरूप ही जीवन और जगत से लुप्त-सा हो 
गया है। इसका फल यह हुआ कि आज व्यक्षित को अपने जीवन के लिए अहिसा की कोई उपयोगिता नहीं रही | उसका उपयोग के वल दूसरे 
श्राणी का अचाने का अनधिकृत तथा विफल प्रयास तक ही सीमित रह गया है । 

हिसा का प्रतिकार करने के लिए अहिसा का प्रादुर्भाव हुआ । जैन धर्म मे हिसा-अहिसा का अस्यस्त विस्तृत एवं सूक्ष्म विवेजन 
हुआ है । “तत्वार्थ सूत्र” मे उमास्वामी ने हिंसा की परिभाषा इस रूप मे दी है :--- 

प्रभमचमोगात्‌ प्राथव्यपरोपण हिसा।' 

अर्थात्‌ प्रमादवश जो प्राणधात होता है वही हिंसा है। किसी का प्राणव्यपरोपण ही हिंसा नहीं, मन की सावह प्रयृत्ति मात्र ही हिसा हैं। इस 
अकार हिसा मे पहले मल का व्यापार हीता है फिर वचन और काय का । प्रमाद-वच्चीमृत व्यक्तित के मन में प्रतिशोध की भावना जाग्रत होती 
है जो हिसक उद्ेदय की जननी होती है और तब वह कष्टकारी वचन का प्रयोग करने लगता है तथा इससे भी आगे बढ़ने पर उस जीवन 
का प्राणयात करता है जिसके प्रति उसके मन में प्रमाद जाग्रत हुआ रहता है । 

“दहबैकालिक चूर्णि/ मे कहा है कि मन-वचन और काय के दुः्पयोग से जो प्राणघात होता है वही हिंसा है इस तरह प्रमाद, 
बद्ा किसी प्राणी का हनन करना अथवा उसे किसी भी प्रकार का कष्ट पहुचाना हिसा कही जाती है । 

हिसा का मूल कारण है, प्रमाद अथवा कषाय। इसी कारण हिंसा की उत्पत्ति होती है। इसी के अधीन होकर जीव के सन, 
बश्षम, काय से क्रोध, मान, माया, लोभ आदि भाव प्रकट होते है। ये ही चार प्रकार के कषाय हैं, जिनके बश् में होकर वह स्वयं झुद्धोपयोग 
रूप भाव-प्राणों का हतत करता है। इस्हीं कषायादिक की तीव्रता के फतस्वरूप उसके द्वारा द्रव्य-प्राणों का भी घात होता है। 

आचारांय सूत्र' मे कहा गया है--सभी प्राणियों को, सभी भूतों को, सभी जीवों को तथा सभी सत्तवों को न तो मारना चाहिए, 
से अन्‍य व्यक्ति के द्वारा मरवाना चाहिए, न पीड़ित करना चाहिए और न उतको भात करने की बुद्धि से स्पर्श ही करना चाहिए । यही धर्म 
१, शक्ष्यार्भ सूत्र ७, ९. 
२६. इंश्ब कालिकभूनि : जिनदास रणि, अबम अश्ययन ३४-४४. 


मौभ थर्म एवं लायार १०३ 


प्राकू समवर्तत मायाध्यक्षात्‌ सिसृक्षो: परसात्मन; सकाझात्‌ समजायत । ““सबंस्य जगतः पतिरीदवर आसीत्‌ ।” 
तेततिरीय संहिता में हिरष्यगर्म का अर्थ प्रजापति किया गया है। अत आचार्य सामण उसी के अनुसार हिरण्यगर्म की व्युत्पति 
करते हैं--'हिरण्मय अण्डे का गर्भमूत' अथवा 'जिसके उदर में हिरण्मय अण्डा गर्भ की तरह रहता है'। वह हिरिण्यगर्म प्रपझुव की उत्पत्ति से 
पहले सृष्टिरचना के इच्छुक परमात्मा से उत्पत्त हुआ । इस प्रकार बैदिक दृष्टि से हिरण्यगर्भ सष्टि का आदिपुरष या युगपुरुष प्रतीत 
होता है । 
जैनदृष्टि 
जैन मान्यता के अनुसार भगवान्‌ ऋषभ 'हिरण्यगर्म' नाम से सबोधित किए गए हैं। हरिवंश पुराण में कहा गया है कि भगवास्‌ 
ऋषभ के गर्म में स्थित होने के समय पर्माप्त रूप से हिरण्य (सुवर्ण) की वर्षा 7ई, इस कारण देवताओ ने हिरण्यगर्म कहफर उनकी स्तुति 
की. 
हिरव्यबृध्टिरिव्टाभूद्‌ गर्भस्थेषषि पतस्त्थयि । 
हिरष्यगर्भ इत्युश्बंगोर्वाणगोयते त्वत ॥ 
इसी बात को विक्रम की प्रथम शताब्दी के आचाय॑ विमलसूरि ने अपने प्राकृत भाषा के 'प्रमचरियं' नामक ग्रन्थ में वर्णन 


किया है--- 


गब्भट्ठियस्स जस्स उ हिरण्णयुट्ठी सकचणा पड़िया। 
लेण॑ हिरण्णगब्भो जयम्भि उवगिज्जए उसभो ॥' 
विक्रम की नयी शताब्दी के जैनाचार्य जिनसेन ने महापुराण! में ऋषभदेव के चरित्र का वर्णन किया है। वे बहते हैं- “हे प्रभो 
आप हिरण्यगर्म हैं, मानो इस बात को समस्त ससार को समझाने के लिए ही कुबेर ने आपके गर्भ में आते ही सुबर्ण की वृष्टि की '-- 
“संधा हिरण्मयी वृष्टि. धनेशिन निपातिता । 
बविभोहिरण्यग भत्वभिव बोधयितुं जगत्‌ ॥ 
पं० आश्ाधर के जिनसहस्लननाम (६६) की श्रृतमागरी टीका मे हिरिण्यगर्भ का अर्थ बताते हुए कहा गया है--'गर्भागमनात्‌ 
पूर्वमपि षण्मासान्‌ रत्नैरपलक्षिता सुवर्णवृस्टिमंवति तेन हिस्ण्यगर्भ:” अर्थात्‌-ऋषभदेव के गर्म मे आने से छह महीने पूर्व, रत्नो के साथ 


सुवर्णे की वृष्टि होने लगी, अत उन्हें हिरण्यगर्म कहने हैं। 
आचार्य नेमिचनद्व ने अपने प्रतिष्ठा निलक' में तीर्थक्लुर ऋषभदेव की माता की बदना करते हुए कहा है-- "अपने पृण्य से उत्पन्त 


रत्नसमूह की वृष्टि से ससार को तृप्त करने वाले हिरण्यगर्भ को अपने गर्भ मे धारण करने वाली आपकी कौन वदना नही करता '- - 
/स्वपुष्योदभूतरत्नोधव ष्टिलपितभूतलभ । 
हिरण्यगर्भ गर्भ त्वां दधानां को न वस्दते ॥ 
आदिपुराण और अभिधानचिन्तामणि में तीथदधूर ऋषभ के अनेक नामों में हिरण्यगर्म का उल्लेख है-- 
/हिरण्यगर्भो भगवान्‌ वृषभो बृषभध्यज' । 
परमेष्ठो परं॑ तरब परमात्मात्मभ्रपि ॥/* 
“हिरण्पगर्भो लोकेशों नाभिषशात्मभ्रपि । 
इस प्रसंग में एक बात और ध्यान देने योग्य है। तीथंडूर ऋषभ के शरीर का वर्ण स्वर्ण के समान पीठ था। हसी कारण 
'जिनसहस्ननाम' से उन्हें हिरण्यवर्ण, स्वर्णाभ तथा शातकुम्भनिभप्रभ कहा गया है- - 





१. ऋग्वेद १०/१२१-१ पर सायण का भाष्य। 
३, हरिवशपुराण, ८/२०६ 

३ पउमचरिय, ३/६८ 

४. महापुराण, १२/६४ 

॥, तेमिचर, प्रतिष्ठातिलक ८/२ 

६, आदिपुराण, २४/३२३ 

७, अभिधान जिन्तामणि, २/१२७ 


१०६ आचार रत्न भी देशभूषण थी महाराज असिनमात पन्‍्य 


//हिरण्यवर्ण: स्वर्णानः: कातकुस्मसिभप्रभ: ३”! 

जिमेर पूजापाठ की ऋषभपूजा में भी उन्हें 'काअचतण्छाय.' कहा गया है। 

हिरष्यगर्म की निदक्ति करते समय सायण ने कहा है कि “हिरण्मयस्य गर्भस्थाण्डमूल: प्रजापतिहिरष्यगर्म:” अर्थात्‌ जो प्रजापति 
मर्मेरूप में स्वर्ण के अण्डे के समान था। सायण की यह हिरण्यगर्म की निशुक्ति ऋषभदेव के हिरिष्यवर्ण होने के कारण उपयुक्त बैठ जाती है । 
हिरण्मगर्भ के विश्लेषण मे सायण ने ही 'हिरण्यकूप' की निरुक्ति इस प्रकार की है--- 

'कृष्पत इति रूप शरीर, सुबर्णमयहरीरों वा हिरण्यकृए:' 

नवीं शताब्दी के प्रसिद्ध माटककार हस्तिमल्ल ने सुभद्वा नाटिका में सुन्दरकाब्य शैली में हिरण्यगर्म का वर्णन, विजयाध पर्वत के 

बर्णत के प्रसंग मे इस प्रकार किया है -- 


“हिरण्यरसंप्रधभाभिषेककल्थाणपीठस्थ तमोति झोमाम्‌ । 
क्षीरोदप्रस्नपितस्य गोरो रूप्पाजलो5्यं कमका चलस्पय ॥ 


भर्थात्‌ -- रततवर्ण का यह रूप्याचल (विजयार्धपर्बत) उत्त कनकाचल (मेरुपर्जत) की शोभा को धारण कर रहा है जो कि 
हिरिण्यगर्भ (ऋषभदेव) के प्रथम अभियेक की मगलपीठिका बनकर क्षीरसागर के जल से स्नपित हो रहा है। 


अनेतर साहित्य में महाराज नाभिराय एवं तीर्ंकर ऋषभदेव 

श्रीमदृभागवत मे जैन घर्मं के आद्यतीर्थकर श्री ऋषभदेव जी को ईश्वर का अवतार माना गया है। इस 
रोचक कथा में भी शुकदेव एव राजा परीक्षित के सम्वाद में यह प्रकरण आया है कि आग्नी ध्र के पुत्र ताभि के कोई सनन्‍्तान 
नहीं थी। इसलिए उन्होने अपनी भार्या मरुदेवी के साथ पुत्र की कामना से एकाग्रतापूर्वक भगवान यशपुरुष की विशेष 
समाराधना एवं पूजा के निमित्त विशेष आयोजन किया था । पूजन में मनोयोग से ततलीन ऋषिगण ते ताभि की यश- 
शाला में प्रकट हुए भगवान का स्तवन करने के उपरान्त प्रदत्त वरों से जीवन को सार्थक करने के लिए इस प्रकार की 
याचनता की, “हम आपसे यही वर मांगते हैं कि गिरने, ठोकर खाने, छीकने अथवा जम्हाई लेने और संकटादि के समय 
एव ज्वर व मरणादिक की अवस्थाओं में आपका स्मरण न हो सकते पर भी किसी प्रकार आपके सकल कलिमल 
विनाशक “मक्तवत्सल', 'दीनबन्धु' आदि गुण-चोतक नामो का हम उच्चारण कर सके ।” साथ-ही-साथ उन महात्माओं 
ने अत्यन्त दीन होकर अपने आहाय को श्रार्थना रूप में निवेदित करते हुए सम्मिलित रूप से यह यथाचना की, “हमारे 
यजमान ये राजधि नाभि सन्‍्तान को ही परम पुरुषार्थ मानकर आप ही के समान पुत्र पाने के लिए आपकी आराधना कर 
रहे हैं। हे देव' आप भक्तों के बड़े-बड़े काम कर देते हैं। हम मन्दमतियों मे कामनावद इस तुच्छ कार्य के लिए 
आपका आवाहन किया, यह आपका अनादर ही है ( किन्तु आप समदर्शी हैं। मत. हम अज्ञानियों की धृष्टता को आप 
क्षमा करें। 

ऋषियों की याचना पर भगवान ने कहा, “ऋषियों ! बड़े असमजस की बात हैं । मेरे समान तो मैं ही हूं 
क्योकि मैं अद्वितोय हू। तो भी ब्राह्मणो का वचन मिथ्या न होना चाहिए, द्विजकुल मेरा ही तो मुख है। इसलिए मैं 
स्वयं ही अपनी अंशकला से आस्तीध्रतन्दन नाभि के महा अवतार लुगा क्योंकि अपने समान सुझे कोई और दिखाई 
ही नही देता ।” श्री शुकदेव जी ने राजा परीक्षित को कथा सुनाते हुए कहा कि इस प्रकार महारानी मरुदेवी के सामने 
ही उसके पति से इस प्रकार कहकर भगवान अन्तर्धान हो गए, और महारानी मदुदेवी के गर्भ से विगम्बर सन्यासी 
ऊध्वरेता मुनियों का धर्म प्रकट करने के लिए सत्त्वमय विग्नह से प्रकट हुए । 

अपने सुपुत्र श्री ऋषभदेव जी के गुणों से प्रभावित होकर महाराज माभि ने उनको राज्याभिषिक्त कर दिया 
और बह स्वयं अपनी परनी मरुदेवी सहित बदरिकाश्रम को चले गए। घहा अहिसा वृत्ति से कठोर तपस्या ओर समाधि 
योग के हारा भगवान का स्मरण करते हुए उन्ही के स्वरूप मे लीन हो गए। 

(--आधारयरत्म श्री देशभुषण जी महाराज द्वारा सम्पादित भरतेश वैभव, प्र०भा० में 'श्रीमद्‌ भागवत 

में ऋषभदेव तीर्थंकर' के आधार पर -- सम्पादक ] 


न जिलबनलकक न कील कक» माल ाअााांअ आरा ा७॥८रश/शशशणशणएण"णएणएणएणणा 








१, जिमसहुसभाम, जिकाल ० ६ 
जज धर्ण एवं आधार ३०७ 


भगवान्‌ महावीर का जीवन-दर्शन 





श्रो नीरण जैन 


सर्वान्तभुन्घम थ॒भियो:नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकरं निरन्तम 
समोंद्य तोयमिदम्‌ तब । 
दो हजार वर्ष पूर्व आचार्य समन्तभद्र द्वारा रचे गये इस पद्म में भगवान महावीर के तीथे को “सर्वोदिय तीय॑” के रूप में 
श्याख्यापित किया गया है । सर्वोदिय का अर्थ है. सबका उदय । सबका कल्याण । सर्वोदय की इसी लोक-कल्याणकारी भावना में भगवान 
महावीर का सम्पूर्ण जीवन-दर्शन समाया हुआ है । उन्होंने सत्य को, अहिसा को, अस्तेय को, बहाचर्य को और अपरिय्रह को, इसी सब्रंबिय 
तीर्थ की प्रतिष्ठा का साधन मानते हुए मानव समाज का दिग्दर्शन किया है )। 
महावीर का जीवन-दर्शन, जीवन की एक विधेय पद्धति है। यह मत करो, वह मत करो, यहा मत आओ, वहा मत जाओ, इसे मत 
देखो, उसे मत जानो, आदि आदि निषेध-परक अनुबन्धों मे उनका जीवन-दर्शन नहीं बाधा जा मकता । महावीर हमे जीवन से पलायन करने 
की सीस नहीं देते । वे तो जीवन को विकास और उत्कष के मार्ग पर अग्रेषित करके आत्मा को परमात्मा बनाने की कला हमे सिखाते हैं। 
जीवन के उत्कर्ष की इस यात्रा मे “आत्म बोध''---अपने आपको जान लेना--पहली और अनिवयाय॑ छते है। स्वय को जाने 
बिना आत्म-साधना का वह पथ हमारे समक्ष प्रशस्त ही नहीं होता जिस पर भगवान महावीर हमें चलाना चाहते हैं। इस भात्मबोध की 
दुलंसता को एक सित्र ने दो पक्तियों मे बाधा है-- 
जमाने में उसने बड़ी बात कर लो, 
खुद अपने से जिसने मुलाकात कर ली। 
मन, वाणी और शरीर, यही तीन मुख्य उपकरण मनुष्य के पास होते हैं। हम यह भी कह सकते हैं कि मानव के समस्त क्रिया- 
कलापों का आधार यह मन, वचन, काय ही हैं। पुण्य हो या पाप, उपकार हो या अपकार, वासना हो या साधना, भोग हो या तप-त्याग, 
परहित हो था पर-पीडन, भलाई हो या बुराई, इन सबी सार्थकता या अनुचरण मन-वचन-काय के सहयोग के बिना सभव ही नही हो 
सकता। भगवान महावीर ने इन तीनो ही शक्तियों को परिष्कृत करके, मानव-जीवन को सवारने का संदेश दिया है। सक्षेप मे यदि कहा 
जाए तो--आच रण में अहिंसा, वाणी मे स्याद्वाद, विचारों से अनेकान्त, बस, यही है महावीर का जीवन सिद्धान्त । 
अपने आचरण को ऐसा संयत और सुसस्कृत बनाना जिससे दूसरों को शारीरिक या मानसिक, कैसी भी पीड़ा न पहुचे, यह अहिंसा 
की सोटी परिभाषा है। महाबीर ले जीव मात्र के लिए अहिसा की उपादेयता को पत्-पग पर समर्थन विया है। अहिसा सबसे पहले हमे दूसरे के 
अस्तित्व का बोध कराती है। सबकी सुविधा या असुविधा का आकलन कराती है। वहू सबके जीवित रहने के अधिकार का उद्भोष करती है। 
भगवान महाबीर इस स्थूल हिंसा से छुडा कर हमे उस सूक्षम और मानसिक हिंसा से भी मुक्त कराना चाहते हैं जो हम अपने 
शरीर से नहीं, किन्तु मन से, निरन्तर करते रहते हैं। उन्होंने उसे “भाव हिसा” का नाम दिया है। झूठ, चोरी, व्यभिच्नार और परिग्रह, ये 
सब इसी हिसा के प्रकार-मात्र हैं। यही पांच पाप हैं और इनसे बचकर अपना जीवन निर्वाह करना ही आचरण की अहिसा है। महाबीर से 
इस बात पर अधिक जोर दिया है कि हम शरीर की क्रिया के अलावा, मन से भी इत पापों के भागीदार न बनें, ऐसी सावधानी रखनी 
चाहिए । वे कहते हैं कि मन की इस चपलता के शिकार ऐसे अमख्य जीव हैं जिन्होंने दूसरे को कभी कोई पीडा नहीं पहुंचाई परन्तु उनका 
मन हिंसा का घोर अपराधी है। असंख्य ऐसे हैं जो कभी किसी का कुछ खीच तो नही पाये पर प्रतिपल चोर हैं। ऐसे लोगो की गिनती भी 
संभव नही जिन्होंने यद्यपि कभी किसी पर आख तक नही उठाई पर उनके मन ने अनवरत व्यभिचार किया है। तृष्णा और लोभ के मारे ऐसे 
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अ्यवितियों की संख्या भी बहुत बड़ी है जिनके पास भले खाने-पहलने को भी ने हो, पर जिनकी आश्षा-तुष्णा के लिए वह सुंष्टि अपर्याप्त ही 
ठहरेगी । इस तरह हमारे जीवन को नित्य कलकित करने वाले पापों की सूक्ष्म और मनोवैज्ञातिक व्याख्या तथा विश्लेषण करते हुए, उससे 
बचकर, अपने आज रण में अहिसा की प्रतिष्ठा करने का उपदेश भगवान भहावीर ने हमे दिया है । 

महाबीर का दूसरा सिद्धान्त है “वाणी मे स्याद्वाद” । ससार की प्रत्येक वस्तु अपने में अनेक विशेषताएं धारण किये हुए है। ये गुण 
एक दूसरे के विरोधी होकर भी, वस्तु में एक साथ पाये जाते हैं । जैसे कोई ब्यक्ति है, वह अपने पुत्र का पिता तो है; परन्तु साथ ही अपने 
पिता का पुत्र भी है। अपनी बहिन का भाई तो है परन्तु साथ ही अपनी पत्नी का पति भी है। अपने से छोटों की अपेक्षा बडा तो है पर साथ 
ही बड़ों के लिए छोटा भी है । एक छोटे नीबू की ओर देखें, वहू पीला तो है पर साथ ही साथ खट्टा भी है। हल्का या भारी भी है । नरम 
या कड़ा भी है। गरम या ठण्डा और छोटा या बडा भी है। तमाशा ये है कि ये सारे गुण-धर्म, कल्पित नही, यथार्य हैं। पृथक और शिन्ल- 
भिन्‍न होते हुए भी इन वस्तुओ के सदर्म में एकदम ठीक और एकसाथ पाये जाने वाले हैं। मुश्किल ये है कि हत सभी युण-धर्म का एक साथ 
महा जाना सभव नही है । क्रम से एक-एक करके ही, हमारी वाणी उनका बखान कर सकती है। इसका अर्थ हुआ कि हम जो कुछ भी कहते 
हैं कभी पूर्ण और निरपेक्ष सत्य तही हो सकता । वहु॒ तो आपेक्षिक और आशिक सत्य ही होता है। सत्य के और भी दृष्टिकोण हो सकते हैं 
तथा यथार्थता अन्य कई प्रकारों से भी देखो और आंकी जा सकती है। जो हम कह पा रहे हैं वही भंतिम नही है। वस्तु के भीतर निद्वित ऐसे 
गौण सदर्भों की संभावना को स्वीकार करते हुए सत्य का निरूपण करने का प्रयास ही स्याह्ाद कहलाता है। 

अपनी धारणा प्रकट करते समय, स्यात्‌ या कथंचित शब्दो के प्रयोग द्वारा हम अपेक्षिक या आध्िक सत्य का उद्घाटन करते हुए 
भी उत अनगिनत अपेक्षाओं था दृष्टिकोणो की सभावनाएं स्वीकार लेते हैं जिनके द्वारा उस सत्य का कथन किया जा सकता है! जिन्हें वाणी 
एक साथ उजागर नही कर पाती ऐस सारे आशिक सत्यो को हम स्याह्वाद के सहारे स्थीकार कर सकते हैं। यथा के सापेक्ष निरूपण की इसी 
चद्धति का नाम है---'बाणी का स्थाद्वाद । 

महावीर के जीवन-मिद्धान्त की तीसरी कला है “विचारों में अनेकान्त' । सत्य के सदर्भ मे हम यह विश्लेषण कर चुके हैं कि संसार 
की प्रत्येक वस्तु, अनेक गुण-धर्मों वाली होती है। ससार के स्वरूप का, या अपनी आत्मा का, चिंतन करते समय, उसके पृथक-पृथक संदर्भों 
में, पृथक-पृथक दृष्टिकोणों से उमका मनने करना अनेकान्त है। यह अनेकान्त ही महावीर की विचार पद्धति की सअसे बड़ी विशेषता है । 

जिस प्रकार दाकराचार्य ने अद्वेत दृष्टि के सहारे से और बुद्ध ने मध्यमा प्रतिपदा दृष्टि के सहारे से अपने दर्शन की व्यादया की है, 
उसी प्रकार महावीर ने अपने बिचारो के निरूपण के लिए अनेकान्त को आधार बनाया है। सभी महापुरुषों मे अपने जीवन में सत्य की शोध 
करके, अपनी याणी में उसकी व्याख्या करने का प्रयास किया है। भगवान महाथीर की इसी सत्य-झोधक-साथना का नाम अनेकान्तवाद है । 
अनेकान्त का अकुर सिर्फ सत्य की भूमि में उग सकता है । पूर्णता और यथार्थता की नीव पर ही अनेकान्त का मन्दिर बनता है । 

पूर्ण और यथार्थ सत्य का दर्शन बहुत दुलंभ है। उसे जान ही लिया जाय तो भी, उसका कथन असंसव-सा है। कथन के प्रमास 
यदि किये भी जाएं तो देश-काल की परिस्थितियों के कारण, भाषा और बोलियो की सीमा और विविधता के कारण, वक्‍ता और शोता की 
तात्कालिक मनःस्थिति के कारण ऐसे कथत मे भेद और विरोध उत्पन्त हो जाना अनिवार्य है। जिन्होंने सत्य को आशिक ही जाना है उनके 
सामने तो और भी कठिताहइया हैं। सत्य के निरूपण में आने वाली इन्ही कठिताहयों ने भिन्‍ल-भिन्‍न मत-मतान्‍्तरों, सम्प्रदायों और मान्यताओं 
को जन्म दिया है, जो एक दूसरे से टकराकर मानव समाज में अशान्ति और विद्वेष का वातावरण उत्पन्न करते हैं । 

भगवान महावीर ने बहुत गहरे मनन के उपरास्त उस अनेकान्त विचार-पद्धति का आविष्कार किया जिससे सत्य को आंशिक या 
अपूर्ण रूप में जानने वालो के साथ पूरी तरह न्याय हो सके । इस अनेकान्त के सहारे ही यह संभव था कि अपूर्ण और अपने से विरोधी होकर 
भी दूसरे की बात मे यदि सत्य है, तथा अपूर्ण और दूसरे से विरोधी होकर भी यदि अपनो बात में सत्य है तो इन दोनों का समन्वय करके पूर्ण 
और यथार्थ को ग्रहण किया जा सके। अनेकाल्त की इस विवारधार। मे अपूर्ण रूप से विचारित होकर भी पूर्णता गर्भित होती है। किसी एक 
दुष्टिकोण के विचार पथ में आते ही, अन्य समस्त सभावित दृष्टिकोण, नैपध्य मे स्वतः उपस्थित हो जाते हैं । इस प्रकार हमारे सीमित ज्ञान 


को भी सत्य और मधाय का ग्रहण करने की क्षमता प्रदान करता है--विचारो का अनेकान्त । की 
भगवान महावीर के इस जीवन सूत्र के अनुसार जिस व्यक्ति का आचरण अहिसा से पावन और पवित्र हो गया है, जिसकी वाणी 


स्याह्वाद के प्रयोग से निर्वेर और प्रामाणिक हो गई है और जिसकी विचारधारा अनेकान्त की लहुरो से निर्मेल बन गई है, ऐसा ही साधक 
आत्यवोध का अधिका री इत्र अपती आत्मा को परमात्मा के रूप में प्रकट करके जन्म, जरा और मृत्यु के चक्रत्यूह से बाहर निकलने में 
सफल्न हो सकता है। वही आत्म-उपलब्धि है। वही मुबित है। 

जहां अहिसा से जायरण-संहिता मंधो हुई है, 

स्थाहाद से वाणी को मंखुंलता सभी हुई है। 

अनेकारत का इसाधनुष चिन्तस ने जहां छुआ है, 

अहाबीर का जीबम दर्शन सार्थक बहीं हुआः है।। 


संग चर्म एवं आचार १०६ 


व्यावहारिक जैन प्रतिमानों की आधुनिक प्रागिसंकता 





डॉ० ल० के० ओऔख 


पैरा जन्म तथा आरम्भिक लालन-पालन मन्दसौर (म० श्र०) मे हुआ | कहते हैं कि यह एक प्राचीन नगर है जिसका ऐति- 
हासिक नाम दशपुर है। जैन मुनियों के प्रवचनों से सुना था कि अपनी तीर्थंकरावस्था मे भगवान्‌ महाबीर का आगमन इस नगर में हुआ था 
तथा दच्यार्ण प्रदेषा के तत्कालीन नरेश ने भगवान्‌ महावीर के समीप दीक्षा अगीकार की थी। आज भी इस नगर में जैन धर्माबलम्बियों की 
संख्या काफी है । 

उन दिनो (और मालूम तहीं कदाचित्‌ आज भी ) मन्दसौर नगर साम्प्रदायिक विद्वेष तथा कलह के लिए कुश्यात था। जैन- 
पर्मे के विभिन्‍न सम्प्रदाय एवं उपसम्प्रदायों मे व्याप्त क्लेश भी कभी-कभी हिसात्मक रूप धारण कर लेता था। जब मैं किशोरावस्था तक 
पहुंचा तब सक मेरा मन एक विचित्र प्रकार की अनास्था से भर गया था । जैन मुनियों से सुना था कि जहां-जहा भगवान के चरणारविन्द 
पढ़े वह अतिशय क्षेत्र कहलाता है तथा वहा के वातावरण मे पवित्रता व्याप्त रहती है, परन्तु मुझे प्रत्यक्ष दिखाई देता था कि आधुनिक 
मगध, बैशाली, मालव आदि सभी क्षेत्र तो हिंसा, अनाचार, शोषण तथा कलह के केन्द्र बने हुए थे। क्या भगवान महावीर का प्रभाव इन 
स्थानों से समाप्त हो गया था ? 

कभी-कभी मनस्तरंग मुझे इतिहास के उस युग मे ले जाकर खड़ा कर देती थी, जब स्वय भगवान महावीर कभी राजगुही नगरी के 
मालन्दी पाड़ा मे, तो कभी श्रावस्ती नगर के गुणसिल्ल उद्यान मे, तो कभी वैशाली नगर मे और कभी उज्जेनी के चैत्यालय में धर्मोपदेश 
देते दिखाई देते तथा अनेक राजा-रानियां, श्रेप्ठियण भगवान का उपदेश सुनकर दीक्षा लेते, श्रावकाचार ग्रहूण करते तथा मण्यजीव 
आर्मकल्माण का मार्ग अपनाते । इसके साथ ही मुझे उस युग के युद्ध तथा पारस्परिक कलह भी याद आते। भगवान महावीर के अनुयायी 
महाराजा चेटक तथा उन्हीं के जामाता मगध के श्रेणिक नरेश के बीच युद्ध, श्रेणिक और कोणिक दोनों पिता-पुत्र और दोनों महावीर के 
अनुयायी होते हुए भी एक-दूसरे के जन्मजात शत्र्‌, तत्कालीन वैशाली और मगध के छोटे से मूखण्ड के अनेक जैन धर्मावलम्बी राजाओं में 
एक-दूसरे के राज्य को हडप लेते की वृत्ति। इन सब दुव त्तियों को भगवान महावीर रोक नहीं पाएं। उस युग में भी व्यक्ति का निजी 
आचार तथा सामाजिक आचार अलग-अलग बने रहे। राजा चेटक अपने युद्ध-प्रतिदन्द्री उदयन को एक ओर बन्दी बनाकर कारागुह सें डाल 
सकते हैं, परन्तु सावत्सरिक प्रतिक्रमण के उपरान्त अपने बन्दी से क्षमाया चना करते हैं क्योकि राजा के रूप में यु्धघर्म का आचार भिन्‍न है, 
जिस पर निजी जीवन के आद्शों की छाप पडना आवश्यक नही है। आनार-सम्बन्धी यह दुविधा भगवान महावीर के समय से लेकर आज 
तक जैन धर्मावलम्बियों मे देखी जा सकती है। 

उक्त द्विधापूर्ण परिस्थितियों मे मेरा मत बारम्बार विद्रोह करता और मैं अपने अत्यन्त घर्मभीरु माता-पिता से प्रश्म करता 
कि कया भगवान महावीर के सिद्धान्त शास्त्रों मे पडने तक सीमित हैं और क्या इस व्यावहारिक जगत में कभी भी उनका प्रयोग हुआ अथवा 
उतके व्यवहार भें आने को कभी सम्भावना हो भी सकतो है ? मुझे उतके देनिक जीवन में पाती का सीमित व्यवहार, वनस्पति का सीमित 
उपयोग, मुह पर वस्त्र बाधकर सामायिक के आसन पर बेठना, जानबूझकर किसी भी तरस जीव को कष्ट ने पहुंचाने की वृत्ति, अग्नि- 
आरम्भ पर नियन्त्रण, वैरभाव से युक्त विषाक्त प्राणियो की भी रक्षा करने की वुलि, समय-समय पर ब्रत-उपवास, वाणी में संयम आदि 
अनेक आचरणो का औचित्य समझ में नहीं आता । मेरे जिज्ञासु किशोर मन को उनके श्रद्धायुक्त आशक्षावादी उत्तर सन्तुष्ट नही कर पाते; 
परन्तु एक दिन उन्होने बड़ी दृढ़ता के साथ कहा कि वह समय शीघ्र आने वाला है जब मातव समाज एकान्तिक मतवाद का हथाग करके 
भगवान महावीर के अनेकान्तिक सिद्धान्त को स्वीकार करेगा तथा इस सृष्टि की नैसगिक एवं मानवीय परिस्थितियां “परस्परोपप्रहो 
जीवानाम्‌” के सिद्धान्त को अगरीकार करने के लिए मनुष्य को बाध्य कर देंगी । 


भविष्यवाणियों में मेरा विश्वास कभी नही रहा, परन्तु भविष्य शास्त्र (77/070047 ) में अवश्य रुचि रही है और इसीलिए 
११० आयायंरत्न भी देशभूधण भी भहारस्त भभिषम्दन धन 


भावित प्रागुक्तियों (2700800० 7707०८55:)का मैं दविपूर्वक विध्लेषण तथा अवलोकन करता रहता हूं। मेरे पिताजी की प्राभुक्ति 
सो श्रद्धा समस्वित वी, परन्तु उसके बाद हरमन कान्ह, एश्विस टॉफ्लर आदि अनेक भविष्य शास्त्री लेखकों की पुस्तक प्रकाशित हुईं और 
झनमें प्रतिदिन समाष्त होने वाले प्राकृतिक स्ोतो की तरफ मनुष्य का ध्यान आकुष्ट किया गया, तो मुझे मेरे पिताजी की प्रागुक्तियां पुनः 
स्मरण आने लगी । बीसबी दरताब्दी के उत्तरांदा में जो बैशानिक अस्वेषण हुए हैं तथा जिस प्रकार के राजनैतिक तथा आाथिक परिवर्तन हुए 
हैं, उनसे धीरे-धीरे अब ऐसा आभास होने लगा है कि मंदि हमारी इस पृथ्वी को मातव के रहने लायक बनाए रखना है, तो भभवान महावीर 
के सिद्धास्तों को हमारे दैनिक जीवन व्यवहार में अपनाना होगा, अथवा मानव सूध्टि का विनाश अव धश्यम्भावी है। 


ईनिक जीवन में सूक्ष्म एवं 'बादर' हिसा का त्याग 

जैन दहन मे जीवो की व्याख्या अत्यन्त विदद तथा सूक्ष्म रूप से की गई है। जैनागम में जीव का लक्षण 'उपयोग" माना गया हैं 
भर्थात्‌ जिसमे ज्ञातादि का एकांद या विशेषाश है --वह जीव है। जीव द्रव्य चेतना गुण का धारक होता है, इन्द्रियगम्य नहीं होता तथा 
संकोच-विस्तार बी शबित से युकत तथा असंख्यातप्रदेशी एक द्रव्य हौता है (उत्तराष्ययन, अध्याय २५) । जीव जिस माध्यम से प्रभ्यकत 
होता है, उसे काया कहते हैं, जो उत्पन्न होती है, वृद्धि पाती है तथा जिसका क्षय होता है। एककोशीय जीव से लेकर अनेक पर्यायों वाले 
जीवओं का स्विस्तार विवेचन जैन तस्वज्ञान का मूलाघार रहा है। जैन दर्शन से केवल एकेन्द्रिय जीव से लेकर पड्चेन्द्रिय जीवों का स्थूल 
बर्गी करण ही नही भिलता अपितु एकेन्द्रिय जीवों का भी पांच प्रमुख “काया'' रूपो में श्रेणीकरण किया गया है। वैज्ञानिक गवेषणाओं ने 
अभी तक वनस्पति काया के जीयो का अस्तित्व स्वीकार किया है, और साथ ही अन्य “काया” में यथा --पृथ्वीकाय, अप्फाय, बायुकाय एवं 
लैजस काय में परिव्याप्त बेक्टेरियल जीवाणुओ की उपस्थिति को भी स्वीकार किया है परन्तु इन्हें स्वयं जीव के रूप में नहीं माना गया, 
क्योकि विज्ञान द्वारा मान्य “जीव” की परिभाषा में इनका समावेश नही हो पाता । फालान्तर में इस वात की पूरी सम्भावना नजर आती है 
कि जीव की मान्य परिभाषा को अधिक व्यापक बनाया जाएगा तथा सभी प्रकार के सृक्म-बादर, पर्याप्त-अपर्याप्त, त्रस-स्थावर जीवों के 
अस्तित्व को स्वीकार करके उन सबके प्रति संवेदनशीलता बढती जाएगी । 

स्थल श्रेणीकरण के अतिरिक्त जैन तास्विको मे विकास-क्रम की दृष्टि से जीवो का पुनर्वगीकरण किया है। सभी पवचेन्द्रिय जीव भी 
एक कोटि में नहीं आते। उनमे भी अनेक प्रकार के अल्पविकसित मस्तिष्क वाले असज्ञी जीव हैं और विकसित मस्तिष्क एव बुद्धि वाले संझ्ी 
जीव जिनमे मनुप्य ही नहीं अपितु देवता भी हैं, इसी कोटि के विकास क्रम में आते हैं। 

जैन दर्शन के अनुसार दैनिक मीवन मे प्रत्येक व्यवित से यह अपेक्षा की गई है कि वह यथासभव सभी जीवो की रक्षा करे; 
दूसरे शब्दों मे सभी प्रकार की हिंसा का त्याग करे । प्रत्येक व्यक्ति से यहू आशा की जाती है कि बह अपने जीवन व्यवहार को इस प्रकार 
सयत रबले जिमसे कि जो जीव-वध केवल असावधानी से होता है उसे तो बचाया ही जा सके । 

उक्त परिप्रेक्ष्य भे ही जैन धर्मावलम्वी अनावद््यक पानी का अपन्यय नहीं करते, तथा उतना ही जल का प्रयोग करते हैं जितना 

जीवन जीते के लिए आवध्यक है। यही बात भूमि-सरक्षण ऊर्जा-संरक्षण, बायु-स रक्षण, वनस्पति-सरक्षण तथा समग्र त्स (जगम) जीवों के 
संरक्षण के बारे मे कही जा सकती है । इत सब कार्यों में जीव विद्यमान है अत इनका उपयोग सावधानीपूर्वक करना चाहिए। 

जैन दर्शन के उक्त जीवन व्यवहार का महत्व आज की परिस्थिति में अत्यधिक बढ़ गया है। हरमन कास्ट तथा अन्य भविष्य 
शास्त्रियो ने प्रागुक्ति की है कि हमारी पृथ्वी के प्राकृतिक साधनों का अविचारी दुरुपयोग हम जिस विर्देयता के साथ कर रहे हैं, उसको 
रोका नहीं यया, तो हमारी मानव सुषट एक दाताब्द। से अधिक जीवित नहीं रह सकेगी । ६न प्रागुक्तियों के बाद अत्तर्राष्ट्रीय तथा राष्ट्रीय 
स्तरों पर ''पर्यावरण संरक्षण” पर ध्यान दिया जाने लगा । 

सहलझ्नो वर्षों से मनुष्य पृथ्वी के गर्म से अमुल्य खनिजो को प्राप्त करता रहा है, तथा भूमि के ऊपर कृषि करके घत-बात्य उत्पन्त 
करता रहा है। प्रकृति का चक्र कुछ इस प्रकार संचालित होता रहता है कि यदि मनुष्य उसमे अतिरेक न करे तो सभी प्राणी एक-दूसरे के 
सहयोग से सुअपूर्वक जीवन व्यतीत कर सकते हैं। मगवान महावीर ते डावित के “जीवों जीवस्थ भोजनम्‌” के नकारात्मक सिद्धान्त के 
स्थान पर सकारात्मक कथत किया-''परस्परोपग्रही जीवाताम्‌” । 

ओऔद्योगीकरण के आधमन के साथ हमने प्रकृति का क्षोषण अत्यन्त निदंयता के साथ किया है तथा प्राकृतिक संतुलन को 
बिगाड़ दिया है। जैन दर्कषत में परद्रह कर्मादानों निषेध किया गया है। इन पत्थह कर्मादानों मे इस प्रकार के “महारंभ” सम्मिलित किए 
जाते हैं, जैंसे बर्गों कः समूलनाश करवाना, भूमि के गर्भ को शून्य बना देता, भूमि की उपज-शक्ति की रक्षा 8 बिना उससे इतना उत्पादन 
लैला कि बह अंजर मूमिबत जाए, जल-संसाधनों को दूषित करना तथा उनके प्राकृतिक आगमन-निगमन में अवरोध उपस्थित करना, 
ऊर्जा शक्ति का अपब्यय करना दस्पादि। “परस्परोपप्रह: जोवानाम्‌” के सिद्धान्तानुसार प्रकृति एवं मनुष्य ही नही, बल्कि सृष्टि के सभी 
जी एक-दूसरे पर आशित हैं तथा एक-दूसरे के सहयोग से जीवन यापन करते हैं। यदि मनुष्य अपने जीवन-यापन हेतु प्रकृति से कुछ लेता 
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है तो बदले में उसे कुछ देना भी होता है। प्रकृति का आधार शोषण नही अपितु सहयोग है। बुक्ष के फल, फूल और लकड़ी उतनी ही उप- 
योग में लो जानी चाहिए जितनी कि पुनर्व क्षारोपभ द्वारा पुनस्स्थापित की जा सके। वनों के अविचारी विनाश के फलस्वरूप हमारे बायु- 
मण्डल मे जो असंतुलन आया है उससे हम सब भलीभांति परिचित हैं। भारत के कुछ क्षेत्रों में अतिवृष्टि है तो कुछ में अनावृष्टि अथवा 
न्यूनबूष्टि । इसका एक कारण वन-सम्पदा का अविचारी दुरुपयोग रहा है। वनो के कारण केवल वर्षा ही आक्रुष्ट नही होती थी अपितु जल 
संरक्षण भी होता था और बाढ़ें भी रुकती भरी और वायु-मण्डल मनुष्य जीवन के लिए स्वास्थ्यकारी रहता धा। हमारां ध्यान पुनः एक बार 
इस ओर आह्ृष्ट हुआ है। इस विचार को छुद्ध बौद्धिक आधार पर ग्रहण करने की अपेक्षा इसे श्रद्धासमस्बित बनाने की आवश्यकता है। 
बन-संरक्षण एव वृक्षारोपण -- दोनों ही आज के जीवन की आवश्यकताए हैं । 

जैन आचार के अनुसार भ्रत्येक भहारम्भ महाहिसा को जन्म देता है क्‍योंकि महारम्भ ([.86 8८88० सा/शफ5०) जिस 
गति से प्राकृतिक साधनों को नष्ट करता है उस गति से उसकी सम्पूर्त नहीं करता । पृथ्वी के गर्भ मे नये लनिजों का निर्माण भी होता है 
और उनको मनुष्य अपने उपयोग के लिए बाहर भी निकालता है। औद्योगीकरण के फलस्वरूप पृथ्वी के गर्म को हमने इतना खोखला बना 
दिया है कि खनिजों को स्वाभाविक वृद्धि की शक्ति लगभग नष्ट होती जा रही है। आज खनिज तेलो बत अभाव ही हम अनुभव कर पा 
रहे हैं, परन्तु यदि इसी गति से लोहा, कोयला, ताम्बा आदि अन्य खनिज भी तिकाले जाते रहे तो पृथ्वी वन्ध्या हो। जाएगी। जैन आभार 
संहिता के अनुसार खनिजो को निकालने की गति मन्द करने तथा खाली की गई खदानों का पुतरुपचार करने की आवश्यकता है। 

कृषि कर्म में हमने इस देश मे यन्जीकरण का कुछ वर्ष पूर्व ही आरम्भ किया गया है। कृषि की उपज बढ़ाने के लिए हमने 
उन्नत बीज, रासायनिक खाद तथा याम्त्रिक उपकरणों का प्रयोग आरम्भ किया परन्तु इनमे भी महारम्भ की आदांका व्याप्त हो गई है। 
हमारे पशु-धन-सयुकत कृषि कम मे प्राकृतिक संतुलन कायम रखने की प्रक्रिया सनिहित थी। पश्ुओ का गोबर खाद का काम करता तथा 
मनुष्य के खाने लापक सामग्री के बाद जो घास, फूस, चूरी, खली आदि बचे रहते उसे पश्चु आाहार के रूप मे प्रयुक्त किया जाता । अब 
यान्त्रीकरण के फलस्वरूप ट्रैक्टर उस खनिज तेल का उपभोग करता है, जो शने शने नष्ट होता जा रहा है तथा उपउत्पाध के रूप मे वायु 
मण्डल को दूधित करने वाला घुआ प्रदान किया जाता है। इस प्राकृतिक असतुलन के कारण कुछ समय के लिए अनाज तो शायद विधुल 
मात्रा में मिल जाए परन्तु बायुमण्डल दूषित हो रहा है, पृथ्वी की उपजाऊ शब्ति शनैः हाने: घट रही है, दूध-दही का अभाव हो रहा है, 
पशु-धन क्षीण होता जा रहा है और स्थिति अब ऐसी आ गई है कि “डीजल” को कमी का प्रभाव कृषि पर भी आने लगा है। जैन भायार के 
अनुसार हस्प-वृद्धि, भोजन-लिप्सा पर संयमन, पश्चु सवर्धन तथा पृथ्वी की उपजाऊ-शक्ति के सरक्षण का कार्य साथ-साथ चलना चाहिए । 

बैज्ञानिक प्रगति के कारण जल के अपव्यय तथा प्रदूषण की प्रक्रिया भी आरम्भ हुई। जिन क्षेत्नों मे जलाभाव थे उन क्षेत्रों के 
अभाव को हम तो पूरी तरह दूर नही कर पाए परन्तु जहा प्रचुर मात्रा मे जल उपलब्ध था उसका अपव्यय भी खूब होने लगा, तथा बड़े-बढ़े 
कारखानों की गन्दगी ने उन जलाशयों को प्रदूषित कर दिया। परिणामस्वरूप जल के जीव, जल मे व्याप्त सूकषम, बादर तथा भस जीवों की 
जो अ-विचारी हिसा हुई उसके फलस्वरूप परिवेद के जल-सम्बन्धी पर्यावरण का संतुलन बिगडा | आज विपुल जल वाले क्षेत्र भी जलाभाव 
से ग्रस्त हैं तथा वहां के निवासियों के स्वास्थ्य पर जल प्रदूषण का प्रभाव पड रहा है। जल के प्रयोग में सावधानी तथा भितव्ययता सम्पूर्ण जीव 
सृष्टि को कायम रखने के लिए आज और भी अधिक आवष्यक हो गई है। 

हमारी सृष्टि में ऊर्जा के अनन्त लोत हैं । प्रकृति अगेक रूपो में ऊर्जा का उत्सजंन करती रहती है। हमारा जीवन ऊर्जा पर आश्नित 
है, परन्तु ऊजा के त्रोतो का उपयोग करने मे भी उसी प्रकार सावधानी बरतना आवश्यक है। ऊर्जा का उपयोग आवश्यक हिसा के रूप में 
होना चाहिए और सुष्टि को उसकी पुन' स्थापना करने मे मदद करनी चाहिए। ऊर्जा के प्राकृतिक साधनों का अपव्यय भी मानव-सृष्टि की 
विनादा की ओर से जा सकता है। 

कभी कहा जाता था कि अन्न, जल तथा वायु तो प्रकृति की नि शुल्क देन है, परन्तु धीरे-धीरे हमारी मानव-सूृध्टि में से तीतों 
प्राकृतिक साधन मनुष्य की निजी सम्पत्ति बन गये। आज तो किसी के द्वारा नबाघा जा सकने वाला शुन्य और उसमे व्याप्त वायु भी 
मनुष्य की तिजोरियों मे बन्द हो गये है। वायुकाय के जीवो की अविचारी हिसा ने वायु-प्रदूषण को जन्म दिया है। हमने बायु को परिशुद्ध 
बनाने के अपने प्रयासों में वायु के प्राणि-जीवन की साइकिल में विक्षेप डाल दिया। ओद्योगिक महाहिसा का प्रसार वायुकाय के जीवों तक 
भी हुआ | वायुमण्डल का प्राकृतिक सतुलन ब्रिगड गया है, परन्तु यदि हम अब भी चाहे तो इस अविचारो हिंसा के प्रवाह को रोककर 
सतुलन पुनः कायम कर सकते हैं तथा मानव सृष्टि को तथा अन्य सभी जीवो को सुचारु जीवन जीने का अवसर दे सकते हैं। 

वनस्पतिकाय के जीवो की हिंसा की बात पहले लिखी जा चुकी है। वनस्पति के जीवों की भी अतेक कोटियां हैं। छुछ 
बनस्पतियों का प्रयोग अनन्त जीवों का धात कर सकता है और कुछ का प्रयोग वातावरण को संतुलन बनाए रखने में सहायक हो सकता 
है। यह व्यक्ति की प्रकृति, मानसिक उत्थान तथा आत्मिक संवेदना पर निर्मर करेगा कि कौमस व्यक्ति कितनी मात्रा में, किस-किस प्रकार 
की, और किन-किन रूपो में वनस्पति का सेवन तथा प्रयोग करता है। मुछ लोग जमीकद का त्याग करते हैं तो अन्य लोग बहुबीजी बनस्पति 
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का ध्याग कर सकते हैं, और कुछ गिरसे त्यागी जीव गनस्पति-सेक्स का सेधा स्थाग भी कर सकते हैं। मूल सिद्धास्त है अपव्यय का त्याप, 
सेबन में सतर्कता, वनस्पति जीवों के जीवन चक्र को कायम रखना तथा उपयोग के अबले में प्रकृति को क्षतिषर्ति के रूप में प्रतितान करना । 

एकेग्द्रिय स्थावर जीवों के बाद-विकास-कम में श्रस जीव आते है जिन्हें द्विहस्द्रिय, भिहल्थिय, चतुरिखिय तथा पस्नेम्दिय की 
ओलजियों में विभक्त किया गया है और उनमें भी विकासक्रम की अनेक कोटियां परिभाषित की गई हैं। जैनाचार के अनुसार किसी भी तरस 
जीव की हिसा का पूर्ण तियेध किग्रा गया है। जैन आवक तग्रा श्रमण से यह अपेक्षा की जाती है कि वह अपने दैतिक जीवन श्यवह्दार को 
इस प्रकार संयत रक्‍्शे जिससे कि छोटे से छोटे कीढ़े-मकोड़े का भी वध न हो। जैन आवक ने मच्छरों को मारता है, न खटमलों का धात 
करता है; त चूहों को तप्द करता है, त छिपकलियो की हिला करता हैं; श्र सांप को पकड़वाता है और न नेवले से उसकी लड़ाई करवाता 
है। वह न आखशेट के लिए वन्य पशुओं को मारता है और न आत्मरक्षा-हेतु हिसक पशुओं का वन करता है। बह अपने भोजन के लिए 
वनस्पति जीवों की जितमों हिंसा अनिवार्य है उसे विवेक के साथ करता है, परन्तु अपने भोजन एवं स्वाद हेतु किसी जस जीन का बात 
नहीं करता । चारे-लेती की रक्षा हेतु अथवा आत्मरक्षा हेतु, भय हेतु अथबा श्रतिशोश्न हेतु वह जान बृशकर किसी तरस जीन की हिंसा नहीं 
करता । 

सभी त्रस जीव भी इस सृष्टि की साइकिल को सुचारु रूप से चलते रहने में सहायक होते हैं। निसर्ग की इस व्यगस्था में सभी 

जीबो का अपना स्थान है। प्रकृति के नियमानुसार अपने कर्मों के अमुरूप वे स्वयं एक-दूसरे को नष्ट कर देते हैं। मनुष्य संज्ञी जीव है अतः 
उसे जानवूश्षकर हिसा नहीं करती है परन्तु सृष्टि के अन्य प्राणियों में जो कर्मानुबत्ध के अनुसार हिंसा होती है वह प्रकृति की साइकिल को 
जलाए रखने मे मदद करती है। इस प्रकृत हिसा से मनुष्य अप्रभावित रहता है। 

आज हम कुछ प्राणियों को मनुष्य का शत्र्‌ मानते हैं। मकक्‍सी और मच्छरों को रोगों का संवाहक माना जाता है। चूहे हमारे 
धास्य को मध्ट करने वाले माने जाते हैं। सांप तथा अन्य विर्षले प्राणी प्राणघातक माने जाने हैं। टिड्डीदल फसलों का शत्रु कहा जाता है। 
हिंसक वन्य पशु हमारे घरेलू पशुओ को उठा ले जाते हैं, अत: मे भी मनुष्य के शत्रु कहे जाते हैं। 

भनुष्य के शत्रु कहे जाने वाले इन जीवों का भी हमारी सृष्टि मे अपना स्थात है। इस जैविक चक्र में हम जहां किसी कड़ी को 
तोड़ देते हैं, वही हिसा का चक्र आरम्भ हो जाता है और फिर भी हम आपदाओं से पार नहीं पा सकते। नदी में रहने वाले मगरमच्छ को 
मारने से मछलियां तो शायद कुछ बच जाए परन्तु अम्य अनेक नुकसानदेह प्राणी भी बच जाते हैं। रोगप्रस्त मछलियों को मार देने से जल 
को दूषित करने वाले कीट-कुमि दोव रह जाते हैं, और पाती सढ़ान्ध मारने सगता है। सांप चूहों को खाता है और यदि सांपों को सष्ट कर 
दिया जाए तो चूहों की सख्या बढ जाएगी ओर यदि भूहे नथ्ट हो जाएंगे तो उसके भोज्य अनेक कीड़े-मकोड़े हमारे जीवन को दूभर बना 
देंगे। प्रकृति की व्यवस्था में सब जीवो का अपना स्थान है तथा यदि प्रकृति को अपना काम भनुष्य के हस्तक्षेप के बिता करने विया जाए तो 
धृष्टि-यक्र सुचाद रूप से चलता रह सकता है। 

हमने अपने अशात, अहंकार तथा लिप्सा के वशीमृत होकर कुछ वन्य पशुओ का नामोनिद्ान मिटा दिया। प्रकृति के साथ भनुष्य 
का यह सबसे कर व्यवहार था । अब कुछ जीव-शास्त्रियो का ध्यान इस तरफ आक्ृष्ट हुआ है कि सिंह, वानर, हाथी, गोडावण, मोर आावि 
कुछ प्राणियों के संरक्षण की आवश्यकता है। जैन मतानुसार तो सभी प्राणि-बंश को कायम रखते की आवश्यकता है क्योकि ये भी हमारे 
पर्यावरण को जीवित रखने मे अपनी महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हैं। 

प्राकृतिक पर्यावरण को मनुष्य के जीने लायक बनाए रखने हेतु तथा समाज में संतुलन एवं समानता कायम करने के लिए महा- 
शंभिक कार्यों पर रोक लगाना आवश्यक है। पश्चिम के जो देश ओऔद्योगीकरण की चरम सीमा पर पहुंच गए हैं वे अब अनुभव करने लगे हैं 
कि औद्यीगिक उत्पादन की गति को मन्‍्द करते की आवश्यकता है तथा जन-समुदाम को अपनी उपभोग-वृत्ति पर तिवन्तण करमे का समय 
झा गया है, अन्यथा मानव-सृष्टि नष्ट हो जाएगी। महारंभ के स्थान पर विकेरिद्रत उत्पादन की तरफ पदिचमी देश धीरे-धीरे उन्मुख हो रहे 
हैं। भांधीबादी अ-ध्यवस्था मे इसी विकेन्द्रीकरण की नीति को भारत के लिए श्रेयस्कर माना गया है। 

भारतवर्थ अहुल अनसल्या वाला देश है। इसकी अर्थव्यवस्था में जनशक्ति के उपयोग को प्रधानता मिलनी चाहिए। जो काम 
भलुख्य की शक्ति से परे हो, अथवा जिन कामों से कुछ बयों का शोषण होता हो, ऐसे कामों के लिए यत्रों का प्रयोग मान्य हो सकता है, 
दरात्तु जन-शक्ति एव पश्ु-दक्ति को बेकार बनाकर निरीह अवस्था मे छोड देने बाले यन्‍्त्रों का प्रयोग 'महाहिसा' की कोटि में आता है, 
जिसका परिहार करना ही उजित है। बड़े उद्योगों की स्थापना की होड़ अब रुकनी चाहिए तथा उनकी भी जितनी क्रियाओं का बिकेस्द्री- 
ऋरण हो सके उतना करना भाहिए। समाज में व्याप्त विधृंखला तया मानवीय शोषण को मिटाने का एक मार्ग विकेल्रीकरण है | 


शत्य का स्वरूप तथा अनेकान्त मार्ग 
शत्य-कथषन दो हूपों में अभिभ्यक्त होता है। कथन तथ्यात्मक होता है अभवा व्याश्मात्मक । जब हम किसी वस्तु, भटना, किया 


जम चर्च सूर्ध आयार ११३ 


आदि का कथन जंसी वह है अथवा जसा हमने उसका प्रत्यक्षीकरण (८००४४) किया है, उसी रूप में करते हैं, सब तथ्यात्मक कथन होता 
है। इसके विपरीत जब हम किसी वस्तु, घटना, विचार अथवा क्रिया आदि की व्याख्या करते हैं तथा अपना अभिमत उसमे समातिष्ट करते 
हैं तब कथन व्याध्यात्मक कहलाता है । 

दोनों ही प्रकार के कमन सीमित रूप मे ही सत्य का उद्थाटन कर सकते हैं। जिम्हें हम प्रत्यक्षी कृत तथ्य कहते हैं, उसकी सीमा 
हमारी इस्तियां हैं, जिनकी शक्ति को बैशञातिक उपकरणों की सहायता से बढाया जा सता है, परस्तु पूर्ण नहीं बनाया जा सकता है। हमारी 
इन्द्रियां वस्तु को एक परिप्रेष्य में अबुभव करती हैं। समग्र रूप से पदार्थ को हस्तामलकवत्‌ तो सर्वश ही देख सकता है। इस प्रकार हमारा 
प्रत्यक्ष ज्ञान भी अपूर्ण तथा परिव्तनश्ील होता है, तथा मलग-अलग लोगो का प्रत्यक्षीकरण भी मिम्न-भिन्‍न हो सकता है । 

प्रत्यक्षीकृत ज्ञान से सामान्यतया एकरूपता पाई जाती है तथा मतमेद के लिए गुजाइवा कम रहती है, परन्तु जब हम तर्क का 
आश्रय लेकर व्यास्या करने लगते हैं, तो हमारा अभिमत उसमे समाविष्ट हो जाता है। व्याख्या करमे वाला किसी सदर्भ अथवा प्रिधरेषय में 
झम्मति-कश्न करता है। भाषा की सीमा यह है कि कथन के अनन्त सन्दर्भों को मिलाकर एक साथ नहीं कहा जा सकता। जब हम यह कथन 
करते हैं कि “'देवदत्त यशदत्त का पुत्र है” तो हमारे सामने केवल एक सन्दर्म रहता है, परन्तु देवदत्त के जो अनेकानेक अन्य सन्दर्भ हो सकते 
हैं वे अमफह्दे रह जते हैं। 

हमारे जीवम भे प्रायः मनोमालिन्य, पारस्परिक कलह तथा वर्ग-सर्ष का मूल कारण अपने विचारों के प्रति अत्याग्रह होता है। 
हम अम्य व्यक्तियों की बात को उचित संदर्भ मे समझे बिना अपनी बात उस पर लादना चाहते हैं। हमारे इस विशाल देश मे प्रागैतिहासिक 
काल से लेकर आज तक विभिन्‍न विचारों, विश्वामों, सस्कृतियों तथा धर्मों को माननेवाले लोग एक साथ रहते आए हैं। भारतीय संस्कृति की 
इस उदार दुल्ति को सुदृढ़ करने की आवश्यकता है। 

हमने लोकतान्त्रिक शासन-प्रणाली को अपनाया है, जिसमे विभिन्‍न मत रखने वाले समूह तथा व्यबित सहिष्णुतापूवंक एक-दूसरे 
के अभिमत को समझने का प्रयास करते हैं तथा बहुजनहिताय बहुमत-विचार को स्वीकार किया जाता है। मिद्धास्ततः यह बात्त मान्य होते 
हुए भी हमारे देश में साम्प्रदाधिक मतभेद बढ़े हैं; अपने मत को दूसरों पर आरोपित करके मनवाने का अहका र बढ़ा है और इसके फलस्थरूप 
देश की एकता टूट रही है । 

जैन दश्श न के अनुसार सत्य एकान्तिक न होकर अनेकान्तिक होता है। प्रत्येक व्यक्ति को अपना मत रखने का अधिकार है, परन्सु 
साथ ही उसे अन्य मतों को उचित संदर्म मे समझने की चेष्टा करनी चाहिए तथा यदि उचित मालूम हो तो अपना मत परिवतंन करने के 
लिए तत्पर रहना चाहिए | जीवन के उपय कस व्यवहार की प्रासगिकता आज के भारत के लिए और भी अधिक बढ़ गई है। 


शोषण-मुक्ति तथा अपरिय्रह 


दूसरों के वैध अधिकार का हनन चोरी कहलाता है। जो व्यक्ति अन्य व्यक्तियों की विवजशञता का लाभ उठाकर, उनके परिश्रम 
का प्रतिफल स्वय चुरा लेता है उस स्तेन की संज्ञा दी गई है। जैन दर्शन के अनुसार यह चोरी केबल स्थल ही नहीं अपितु सूक्ष्म भी हो सकती 
है, अतः मनसा-वात्ता-कमंणा अस्तेय ब्रत तीसरा महाद्रत माना गया है। 

राज्याण अथवा कर की चोरी, परीक्षा मे नकल, किसी अस्वेषक के अनुसंधान को अपने नाम से प्रकाशित करवासा, किसी कवि 
अथवा लेखक अथवा रचनाकार की रचना की चोरी करता भी चौय॑-कर्म हैं।स्तेय अथवा शोषण व्यवित-ब्यवित के मध्य ही नही होता अपितु 
बर्ग-वर्ग के बीच भी होता है। दलित वर्ग की समस्याए इसी वर्ग-शोषण के अन्तर्गत आती हैं । 

चोरी अथवा शोषण का उद्गम संचय-व्‌त्ति तथा स्वयं परिश्रम न करने की वि में होता है। जैन मुनि श्रमण कहलाता है क्योकि 
बह समाज से अपने पोषण हेतु जितना ग्रहण करता है, उससे कई गुता अधिक श्रम करके समाज को लौटा देता है, और कभी किसी भी बस्तु 
का सडचय नही करता । अचौय॑ एवं अपरिग्रह दोनो एक-दूसरे से जुड़ें हुए हैं। अस्तेय व्रत का परिषालन अंपरिय्रह के बिना सभव मही है । 

जैनागम के अनुसार गृहस्थ का आचरण सर्वथा मुनि जैसा तो नही हो सकता, परन्तु मुनि के आधार को आदर्श भानकर उसके 
अनुरूप आचरण करने का सतत प्रयास रहना चाहिए। श्रावक्र सर्बंथा अपस्य्रिही नहीं हो सकता परन्तु उसे परिग्रह की सीमा निर्धारित 
करनी जाहिए । यह सीमा भोजन-सामग्री, वस्त्र, निवास-स्थान, घन तथा सभी उपभोग्य सामग्री के निमिल बांधी जानी चाहिए। परिषह 
की मर्यादा अलग-अलग लोगों के मनो-विकास के अनुरूप भिन्‍न-भिन्‍न हो सकती है, परन्तु अमर्यादित परिय्र ह्‌ रखना निषिड़ है! इसी प्रकार 
प्रत्येक व्यक्ति को अपनी शक्ति तथा योग्यता के अनुमार श्रम करना चाहिए, क्योकि समाज से जो ग्रहण किया जाए उसे बिता क्रम किए 
उपभोग करना चौर्य-कर्म है। 


जैनागम का उक्त व्यवहार-निर्देशक सिद्धान्त आधुनिक परिप्रेक्ष्य में सबसे अधिक सगत ठहरता है। वर्श -संघर्थ को सिटाने का यही 
११४ आधायरत भी वेशभूणणजी महाराज अतिकाईत प्ला 


एक मात्र अहिसक उपाय महात्मा गांधी द्वारा उद्वाधित किया गया है। समाज से शोषण, दभन, भुखमरी पिटाने में जैनागम का उस 
विचार प्रदल भूमिका निर्वाह कर सकता है । 


जनसंख्या-बुद्धि पर रोक 


श्रावकाचार का चतुर्थ द्त ब्रह्मतर्य माना गया है। जैनागम मे अनुसार श्रावक के सन्दर्म मे ब्रह्म चर्य का अर्थ है स्वपरिगृहीता 
(अधवा परिगृहीत) के साथ संयर्मित एवं मर्यादित संभोग, तथा अपरिगृहीता (अथवा अपरिगृहीत) के साथ शारीरिक ससर्ग का त्याग । 
इसके अतिरिक्त सभी प्रकार के अप्राकृतिक संभोग एवं मनुष्येतर प्राणियों के साथ मैथुन का निषेघ किया गया है। 

भाज भारतवर्ष जनसख्या-बद्धि से ग्रस्त है। जितनी मात्रा मे उपभोग सामग्री का उत्पादन नहीं होता उससे अधिक उपभोक्ता 
प्रतिदिन जन्म ले लेते हैं। जनसख्या की वृद्धि को रोकने के जो सरकारी उपाय अपनाए गए हैं, उनमे निरोधात्मक उपकरणों का प्रयोग, गर्भ- 
निपात, वन्ध्यत्व के ऑपरेशन, प्रजनन-निरोधक ओषधिया तथा इजेक्शन आदि आते हैं, परन्तु उक्त सभी उपाय अप्राकृतिक एवं हिंसक हैं। 
जैनागम द्वारा प्रवशित उपाय प्राकृतिक एव अहिसक हैं। प्रत्येक जैन श्रावक पच्रमी, अध्टमी, एकादशी, चतुर्दशी, अमावस्या तथा पूर्णिमा के 
दिल रति-क्रिया का त्याग करता है तथा शेष दिनो के लिए मैथुन की मर्यादा निर्धारित करता है। 

सामाजिक संसर्ग युवा स्त्री-पुकषो को शारीरिक ससगं हेतु भी प्रलुब्ध कर सकता है, और यही सामाजिक दुराघार एव व्यभिचार 
का आरंभ होता है। जैनागम विवाह-पुर्ब तथा विवाहोपरान्त अपरिगृहीत साभी के साथ शारीरिक संसर्ग का लिषेध करता है। सामाजिक 
ध्यवस्था को कायम रखने के लिए यह वर्जना आवधयक है। उन्मुक्त रति-सबधों वाले जो भी समाज विकसित हुए, उनमे अश्यान्ति, कुण्ठा, 
प्रतिस्पर्धा, ईर्ष्या, आत्मभात आदि दुबव त्तियों का जन्म हुआ तथा वे समाज शने.-शर्नें: विधटित होते गए । 

मुझे अब लगता है कि, यदि भारतीय समाज को विघटन से बचाना है ओर समाज मे ज्षान्ति, समृद्धि तथा भावात्मक एकता 


कायम करना है, तो जैनाचार ही सार्वजनिक आचार का आधार बन सकते हैं। आज की अन्त एवं अशान्त मानवता की रक्षा का गही एक 
विकल्प है। 





पुनुम्‌ ल्यांकन 

यहा हम एक ऐसे विद्वात का उल्लेख करना चाहेँगे जिन्होंने जैन धर्म का गहन अध्ययन करने के अनन्तर 
अपने विचार बदले हैं। वाशबरन हॉपकिन्स ते आरम्भ मे जैन धर्म की बड़ी कटु समीक्षा की है। उन्होंने लिखा कि 
भारत के महान धर्मों में से नातपुत्त के धर्म मे सबसे कम आकर्षण है और इसकी कोई उपयोगिता नही है, क्योकि 
इसकी मुख्य बातें हैं---ईएवर को नकारना, आदमी की पूजा करना और कीड़ो को पालना । बाद में जैन धर्म के 
बारे भें अपनी अधूरी जानकारी के बारे मे उन्होने लेद व्यक्त किया । एक पत्र में उन्होंने श्री विजय सूरि को लिखा: 
“मैंने अब महसूस किया है कि जैनों का आचार-धर्म स्तुति योग्य है। मुझे अब खेद होता है कि पहले मैंने इस धर्म 
के दोष दिखाए थे और कहा था कि ईश्वर को नकारना,आदमी की पूजा करना तथा कीडों को पालना ही इस धर्म 
की प्रमुख बातें हैं। तब मैंने नही सोचा था कि लोगो के चरित्र एवं सदाचार पर इस धर्म का कितना बड़ा प्रभाव 
है | अक्सर यह होता है कि किसी धर्म की पुस्तक पढ़ने से हमे उसके बारे मे वस्तुनिष्ठ हो जानकारी मिलती है, 
परन्तु नजदीक से अध्ययन क रसे पर उसके उपयोगी पक्ष की भी हमे जानकारी मिलती है, और उसके बारे मे 

अधिक अच्छी राय बनती है। 
--औओ्रो० एस० गोपालन 
जैन धमं की कुपरेला, पृ० सं० १०-११ से साभार 
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७. नैतिक 


जैन धर्म के नैतिक अमोध अस्त्र 





डॉ० उमा शुक्ल 


आज देवा के सामने एक नहीं, अनेक चुनौतिया मोजूद हैं। सारा देश सक्रमण की स्थिति मे है। बह आन्तरिक और बाहरी संकटों 
सै घिरा है। कुछ भौतिक संकट हैं और कुछ आध्यात्मिक । देश को नैतिकता में भारी गिरावट आ रही है। जीवन-संघर्थ निरग्तर कठिन से 
कठिनतर जनता जा रहा है। शोषण, दमन और उत्पीडन का चक्र भी अपने पूरे वेग से देश की मूफ मानवता को भिर्मेस भाव से पीस रहा है। 
स्वार्थ और लोभ का मारा मनुष्य अपनी मानवता खोकर दानवता की दिशा में पांव बढाये जा रहा है। सत्ता और सम्पत्ति की शकाअौंभ के 
कारण मनुष्य अपने सत्य को लो रहा है | 

भाज का मानव निराधार एवं ति सहाय स्थिति में है। कोई न कोई आधार पाने के लिए वह व्याकुल है। इस छटपटाहट ने ही 
उसे मैतिक प्रषनों के बारे में सोचने को विवश कर दिया है। जिस प्रकार स्वस्थ व्यक्ति की अपेक्षा बीमार को अपनी स्वास्थ्य की जिन्‍्ता 
अधिक सताती है उसी प्रकार नैतिक संक्रमण काल में नैतिक प्रशन जितना उभरकर सामने आता है उतना स्थिर अथवा शान्ति काल में नही। 
माजफल भप्रतिहिसा, आपसी भेदभाव और बैर की भावनाएं सर्वत्र सुरसा के मुख की भांति फैलती जा रही है। आज रक्षा केवल धर्म कर 
सकता है लेकिस धर्म हन दिनों उपेक्षित और ह्वास की अवस्था मे है। 

अध्यात्म से महावीर जिस निर्णय पर पहुंचे थे आज के प्रबुद्ध विचारकों को भी उसी पर पहुंचना है। महावीर का धर्म, कल्पना 
नहीं, जीवन-अनुभव पर आधारित है। उनका उपदेश सदा नवीन-सा है जिसकी प्रत्येक बूद मृत जीवन में मया जीवन सततार करने की 
क्षमता रखती है। 

सामाजिक प्राणी के रूप मे व्यक्ति की उन्नति के लिए जैन धर्म मे कुछ नैतिक मापदण्ड निर्धारित किये गये हैं। व्यक्ति जब तक 
अपने समाज का सदस्य है, अपने आत्मिक विकास के साथ-साथ समाज के प्रति भी उसका पूर्ण दायित्व है। यदि वह गृहस्थ जीवन का त्याग 
करके संन्यास धारण कर ले तो समाज के प्रति उसका दायित्व बहुत कुछ घट जाता है। जैन धर्म के अनुसार गृहस्थ जीवन साधु जोवन का लु 
रूप ही है, क्योंकि कोई भी गृहस्थ अपने दायित्वों का निर्वाह करते हुए अपने को मुनिपद के योग्य बना सकता है। महावीर की वाणी में “पुरुष 
दुर्जय संग्राम में दस लाख शत्रुओ पर विजय प्राप्त करे, उसकी अपेक्षा तो वह अपनी आत्मा पर ही विजय प्राप्त कर ले तो यही श्रेष्ठ है ।'' 
अपने को जीतना और आचरण शुद्ध करना ही जीवन का नंतिक मानदण्ड है । जैन धर्म है 'जिन' भगवान का धर्म । जैन कहते हैं उन्हें जो 
जिनके अनुयायी हों । 'जिन' शब्द बना है 'जि' धातु से । 'जि' माने 'जीतना' 'जिन' माने जीतने वाला । जिन्होंने अपने मत को जीत लिया; 
अपनी वाणी को जीत लिया और अपनी काया को जीत लिया वही जैन है ) महावीर ने मनुष्य मात्र को सुल की कुजी बताई थी। उनका मार्ग 
सामान्य से भिन्‍न है। वीर तो बाह्य शत्रुओं से झगड़कर विजय प्राप्त करता है पर महावीर तो अपने आल्तरिक दाजुओं पर बिजय पाने में 
सरूची विजय मानते हैं। यही सुख-प्राप्ति का सफचा मार्ग है। 

प्राचीन काल से हमारे यहा प्रार्थना मे यह कहने का रिवाज है-- 
'सर्घे:ज सुलिन. सस्तु, सब सम्तु मिरामया:। 
सर्वे भव्राणि पहयन्तु मा कश्चिद बु खमाप्तुयात्‌ ।' 

यह झुभ कामना है और आर्काक्षा है कि दुनिया का शुभ हो। लेकिन इसके साथ-साथ अगर शुभ करने का काम न हो तो ऐसी सदण्छि का 
कोई खास मतलब नही। श्री अरविन्द ने कहा है--'सर्वोच्च शान तक बौद्धिक पहुच और मत पर उस का आधिपत्म एक अनिवार्य और 
सहायक साधन है । दींकालीन कठोर साधना करके जो तथ्य तथा सत्य महावीर ने प्राप्त किया वह केवल अपने तक ही सीमित नहीं रणा | 
जो भी उनके सम्पर्क में आये उन्हें अनुभवों का अण्डार खुले हाथो लुटाया। सभी जैन तीर्थकर ने स्वय कृत-कृरय हो जाने पर भी इन्होंने, एक 
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ही जगह बैठकर या मौत रखकर उस प्राप्स शास्ति को अपने तक ही सीमित नहीं रसा, पर गधि-गांव में भूमकर सद्धर्म के उपदेश दिस । इस 
के सार मैतिकतापूर्ण हैं। 
१. जो मजुथ्य धर्म करते हैं उनके रात और बित सफल हो जाते हैं । 
२. ज्ञानी होने का सार ही यह है कि वह किसी भी प्राणी की हिंसा न करे । 
३. धर्म का भूल विनय है और मोक्ष उसका अन्तिम रस । 
४. क्रोध नीति का नाक्ष करता है; मान विनय का, माया मित्रता का और लोभ सभी सदूगुणों का । --महावीर वाणी 
धर्म सम्बन्धी दृष्टिकोण भी मैतिक मानदण्ड है। धर्म जीवत जीने की कला है। भर्म एक आदश जीवन-दौली है| सुक्त से रहते की 
भावन-पद्धति है। शान्ति प्राप्त करने की विमल विद्या है। स्वंजन कल्याणी आचार संहिता है, जो सबके लिए है। नीति दीज है, भर्म फल है। 
सीति कारण है, धर्म कार्य है। अंतस को बदले बिना आचरण नही बदला जा सकता । केन्द्र के मूल को बदले बिता, परित्ति को बदलने का 
प्रयास कैवल एक लिरर्थक स्वप्न है । 
जैन धर्म का सबसे बडा नैतिक मानतदण्ड अंहिसा है। डा० सालतोर ने कहा है--'हिन्दू संस्कृति मे अहिंसा एवं सहिष्णुता के 
सिद्धान्त जैसों की महान देन है।” पाएवेनाथ ने अहिसा, सत्य, अस्तेय, अपरिग्रह आदि सदयुणों को सामाजिक जीवन में आच रणीय बनाया 
शा। महाबीर ने बारह साल की कठोर साभना के बाद सिद्धि प्राप्त होने पर जो उपदेश दिया, उसमें प्रथम स्थान अहिंसा को विया । उन्होंने 
बताया कि हर व्यक्ति खुख से जीना चाहता है और दुश्ष भोेगणा या मरना नहीं चाहता | इसलिए किसी को दुःख सत दो । हिंसा, दुखों तथा 
अर को बढ़ाने वाली है। महावीर ने आत्म-साधना द्वारा मनुष्य की प्रेरणा का स्रोत सुख से जोने की इज्छा माना। डा० अलवर्ट ने कहा है--- 
“हर मनुष्य की सुख से जीने की इच्छा है। इसलिए जीवन को आदर दो और ऐसा जीवन जियो, जिसमें कम से कम दूसरों को न दुःखाया 
जाय ।” अध्यात्म से महावीर जिस निर्णय पर पहुंचे वह व्यावहारिक जीवन का अति उत्तम मानदण्ड है। 
महाबीर कहते हैं कि हर कार्य सावधानी से कीजिए, यतन से कीजिए, बिता सावधानी के जो काम मूर््छा मे होते हैं,वह हिंसा है । 
उन्होने मूर्छ्छ को हिंसा कहा है। बैर के निवारण का उपाय उन्होंने जो अहिसा और अनेकान्त बताया वह आज भी उतना ही उपयोगी गौर 
कारगर है जितना कि उस समय था । निबुत्ति अहिसा है। अहिसा का अर्थ प्राणों का विच्छेद न करना, इतना ही नहीं, उसका अर्थ है--मान- 
सिक, वाखिक एवं कार्मिक भ्रवृत्तियों को शुद्ध रखना। दूसरे शब्दों मे यों कहा जा सकता है कि अहिंसा का संबंध जीवित रहने से नहीं, उसका 
दुष्प्रवृत्ति की निवृत्ति से है। राग, द्वेष, मोह, प्रमाद आदि दोषों से रहित प्रवृत्ति भी अशटिसात्मक है । 
कितना उत्तम हो यदि हम इन दिव्य सूत्रों के अनुसार अपने जोबन को डालें । प्रेम की दिव्य उत्पत्ति भी अहिसात्मक वृत्ति से 
होती है। सभी धर्मों मे इसे 'परमधम' माना गया है। 'अहिसा परमोधमे:'। वैज्ञानिक साथनों से आज विषय छोटा-सा बन गया है अर्थात्‌ 
सबका हिलना-मिलना सुगभ हो गया है। अतः यदि हम सब को जीना है, सुखी रहना है तो सह-अस्तित्व यानी 'जीओ और जीने दो' का नारा 
बुलन्द करना होगा । आज रक्षा केवल धर्म कर सकता है लेकिन धर्म इन दिनो उपेक्षित और हास की अवस्था में है। युक्तिवाद के श्रेष्ठ 
दाबों के प्रति सन्देह उत्पत्त हो जाने के बावजूद स्वार्य और गैरजिम्मेदारी कायम है। इस वर्तमान अवस्था मे हमको आध्यात्मिक मूल्यों की 
रक्षा करती चाहिए। आरमनिर्भरता और उच्चयम अनीदवरवाद से नहीं पनपता । कवि पन्‍्त के शब्दों मे. 
'सत्य अहिसा से जालोकित होगा मानव का भग, 
अमर प्रेम का मधुर ₹थर्ग हो जावेगा जगजीबन, 
भात्मा को महिला से भंडित होगी नव मानवता ।' 
परन्तु इस नव सानवता की कल्पना साकार कसी होगी ? इसका उत्तर शील-साधना है। महावीर की वाणी में---शील यानी आचार--शीश 
मुगित का साधन है, शील ही विशुद्ध तप है। शील ही दर्शन विशुद्धि है, शील ही शान-बुद्धि है। शील ही विषयों का शत्रु है। शील ही मोक्ष 
की सीढ़ी है। जीवों पर दया करना, इर्द्रियों को वश में करना, सत्य बोलना, चोरी न करना, सन्‍्तोष घारण करना, सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान और 
सप---ये सब शील के परिवार हैं। ईर्ष्या, देष आदि से मुक्त होना चाहिए। यही 'शील' है । 
महाबीर ने दो मार्ग बताये हैं---निवर्सक मार्य एवं प्रवर्तक मार्ग । निवर्तक मार्ग है---किसी का प्राण नाश न करना,किसी को कष्ट 
ले पहुंचाना, किसी के साथ ईर्ष्य, द्वेष,कोध आदि न करना । प्रवर्तेक मार्ग है-- परिचर्या--सेवा करता, हित तथा प्रिय व्यवहार क्रता । अपने 
अन्दर बैवी गुणों का विकास करना। यही सद्‌ आचरण है। शिर काटने वाला शत्रु भी उतना अपकार नही कर सकता, जितता की दुराचरण 
में रत आत्मा करती है। सांसारिक दुलो से मुगत होने का साधन बताया है---'जों मानव अपने आप पर नियन्ञण था लेता है याती संयम 
को भात्मसातू कर लेता है, वह दु.खो से मुक्त हो जाता है। यही जीवन-दिल्ला है । 
जैन आचार क्षास्त्र का एक दूसरा गुण है जो हमें एक आदर्श पड़ौसी बनने की प्रेरणा देता है। तदनुसार हर एक को सत्य बोलना 
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चाहिए और सम्पत्ति के अधिकार को मानता भाहिए। इन नैतिक गुणों के कारण हर व्यक्ति समाज का विश्वासभाजन बनता है और सबके 
सिए सुरक्षा का वातावरण प्रस्तुत करता है। मसुष्य के विचा रो में कथनी और करनी का सामजस्य होना आवदयक है ताकि इसके द्वारा भी 
बैयक्तिक तथा सामाजिक युरक्षा का वातावरण बने | इन गुणों से युक्त मागरिक शान्तिपूर्ण सह-अस्तित्व एवं 'बहुजन द्विताय एवं अहृजन 
झुलाथ' के सिद्धा्त का पालन करते हुए सगठित सम्राज और राष्ट्र की रचना कर सकता है। अहिसा का सिद्धान्त विश्व नागरिक को इस 
मानवीय दृष्टिकोण की आवदमक भूमिका प्रदान करता है। प्रत्येक व्यक्ति में एक दिव्य क्षमता होती है। उसका कार्य है कि बहू धर्म-पथ का 
अनुसरण करता हुआ उस दिव्यता को जाने, पहचाने और अनुभव करे । हमे मानव मात्र का आदर करना चाहिए और सबका यही प्रयत्न 
हो कि मानव स्वस्थ तथा प्रमतिद्वील स्थितियों मे रहकर विश्व-नागरिक बने | निस्सन्देह जैन धर्म के मौलिक सिद्धास्तों--अहिसा, अपरिश्रह 
एवं अनेकान्त जैसे नैतिक मापदण्डों को ठीक से समझकर “विश्व कुटुम्ब' की भावना पैदा की जा सकती है । 
मनुष्य चारित्रिक उदालता से विषय-कल्याण कर सकता है। जैसे बिन्दु का समुदाय समुद्र है, इसी तरह हम मैती करके सैत्री का 
सागर बन सकते हैं और जगत मे मैत्री भाव से रहें तो जगत का रूप ही बदल जाये। सामयिक पाठ में यही सार दिया गया है :-- 
सस्वेसु भंत्रों गुणिवु प्रमोद 
क्सिष्टेसु जोवेबु कृपापश्त्थम्‌ 
साध्यस्थ्यभाव विपरीतद॒त्तो 
सदा मसात्सा विदधातु देव ।। 
लौकिक उन्नति का क्षेत्र हो या आध्यात्मिक साधना का, सवंत्र उज्ज्वल सत्त्वशाली महानुभाव के सम्पर्क भर निर्देश को पाकर 
ही जाज उत्साह, साहस, कर्तंव्यनिष्ठा, सत्यपरायणता, करुणाशीलता, आत्म-त्याग जैसे मानवीय गुणों का विकास सम्मथ हो सकता है। 
इन नैतिक मानदण्डो को अपनाकर अपना जीवन-मा्ग हम चुन लें और बावजूद तमाम बाधाओ के उस पर चलते रहें -- 
'सते स्वे क्ृण्यभिरत ससिद्धि लभते नर: । 














| स्वतन्त्रता 
आधिक समृद्धि, कामोपभोग, यश, सत्ता और अधिकार या अगाध पांडित्य सब अपने आपमे मनुष्य को 
शाइवत सुख या मानसिक शान्ति देने के लिए अपर्याप्त हैं। मानवी असन्तोष फिर भी बना रहता है। माक्से, 
फ्रायड और एडनलर यह नही बतला सकते कि मनुष्य का उद्वेग किस प्रकार पूर्णतया मिट सकता है । मनुष्य जब 
अपनी परिस्थितियों मे अपनी सुप्त सम्भाव्य शक्तियों के पूर्ण विकास के लिए पर्याप्त क्षेत्र पाता है, और स्वय 
अपने तथा विश्व के बारे मे अपने ज्ञान के आधार पर अपने विश्व के और अन्य मानव प्राणियों के साथ एकलयता 
का अनुभव करता है, तब उसे अपनी कृति से आनन्द मिलता है । दूसरी ओर संगति मे जरा भी गढ़बड होने से, 
मनुष्य दुःखी चिन्ताकुल, असन्तुष्ट या उत्तेजित हो जाता है, या फिर उसमें बैराग्य के मनो भाव जागते हैं। दूसरे 
दब्दो में स्वातन्त्य के साम्राज्य में वह सुल्ती रहता है और बन्धनों में वह दुखी हो जाता है । अत: मानवी- 
स्वतन्त्रता ही सर्वोक्षन नैतिक मानदंड है । 

-- श्री लक्ष्मण शास्त्री जोशी के निबन्ध 'भारतीय समाज-व्यवस्था के नैतिक आधार", 
नेहरू अभितन्दन प्रत्य, पु० सं० ३१० से साभार 


११८ आचार्य रत्म थो वेशभूअभली महाराज अभिमप्वत प्न्‍्य 


अनेकान्तात्मक प्रवचन की आवश्यकता 





डॉ० रतनचन्द्र जैन 


आज तस्व के विषय में जिशासुओं की एकास्त धारणाएँ बन रही हैं। कोई निश्ययनय के ही कषन को सत्य मानता है, कोई 
श्यवहारनय के ही। इसका प्रमुख कारण है एकान्त प्रवचन । तत्त्व अनेकान्त है अर्थात्‌ परस्पर-विरुद्ध धर्मयुगलों से समन्वित है। अनेकास्त 
तस्‍्य का बोध कराने के लिए उत्तके दोनो पक्षों का कथन आवश्यक है; किन्तु अनेक प्रवचनकर्ता एक पक्ष का ही कथन करते हैं अथवा एक 
पर ही अतावदयक बल देते हैं, दूसरे की उपेक्षा करते हैं। इससे जिज्ञासुओं या श्रोताओं की दृष्टि मे बस्तु का एक ही पक्ष आ पाता है। फल- 
स्वरूप उसके विषय में उतकी एकान्त धारणा बन जाती है) उदाहरणार्थ, सम्यक्त्वमहित शुभपरिणाम केवल पृष्यबन्ध का कारण नहीं है, 
परम्परया मोक्ष का भी हेतु है। किन्तु कुछ प्रबचनकार उसकी बन्धहेतुता का ही वर्णन करते हैं, परोक्ष मोक्षहेतुता की चर्चा नहीं करते और 
कूछ उसकी परोक्ष मोक्षहेतुता पर ही बल देते हैं, बन्धहेतुता के विषय मे मौन हो जाते है। इसी प्रकार कोई व्यवहारमोक्षमार्ग की हेयता का 
ही कथन करता है और कोई उसकी उपादेयता पर ही प्रकाश डालता है। इससे श्रोताओं के मन में उक्त प्रकार की ही एकान्त धारणाएँ बन 
जाती हैं । 

ध आवाय श्री अमृतचन्द्र ने एकान्तप्रवचन की हानियाँ बतलाते हुए कहा है कि “तीय् प्रवृत्ति के निमित्त परमार्थ सत्य के साथ-साथ 
व्यवहार सत्य का दर्शाया जाना भी आवद्यक है, क्योंकि शरीर और जीव मे परमार्थत: जो भेद है केवल उसी को दर्शाने से लोग उनमें 
सर्वथा भेद समझ लेगे और प्राणियों के शरीर का घात करते मे हिसा नही मानेंगे । तब वे नि:संकोच प्राणियों का वध करेंगे । इससे पापयन्ध 
होगा और मोक्ष असभव हो जायेगा । इसी प्रकार आत्मा और रागादिभावों में परमाथंत, जो भिन्‍नता है, उसीका वर्णन करने से श्रोतागरण 
उतमे संवंधा भिन्‍नता मान लेंगे और अपने को पूर्ण शुद्ध समक्षकर मोक्ष का प्रयत्त ही न करेंगे।” (समयसार | आत्मस्याति ४६) इस प्रकार 
एकास्तप्रवचन अत्यन्त हानिकारक है । 

विद्वानों के एकान्त प्रवचनों से त केवल श्रोता भ्रमित हो रहे है, विद्वज्जगत्‌ मे भी भयंकर द्न्‍्द्व उत्पत्न हो गया है। इसका निरेदा 
करते हुए पूज्य क्षुल्लक जिनेन्द्र वर्णी जी लिखते हैं-- 

“आज बड़े-बड़े विद्वान्‌ भी परस्पर आकद्षेप कर एक-दूसरे का विरोध करने मे ही अपना समय व जीवन बर्बाद कर रहे हैं। एक 
केवल उपादान-उपादान की रट लगा रहा है, दूसरा केवल नैमित्तिक भावों या निमित्तो की। एक ज्ञानमात्र को महिमा का बलान करके 
केवल जानने-जानने की बात पर जोर लगा रहा है और दूसरा केवल ब्रतादि बाह्य चारित्र धारण करने की बात पर । कितना भच्छा होता, 
यदि दोनो विरोधी बातों को अपने वक्तव्य में यथास्थान अवसर दिया जाता” (नयदर्षण, पृष्ठ ३३-३४) । 

अनेकास्त तत्त्व का प्रवचन मुश्य-गौणभाव से होता है। एक बार मे तत्व के एक ही पक्ष का कथन संभव है। अत: यह अत्यन्त 
आवदयक है कि वस्तु के जिस धर्म को कथन में प्रमुखता दी जा रही है, उसके विषय में यह बतला दिया जाय कि यह धर्म इस विधोध अपेक्षा 
सै ही बस्तु में है, सर्वधा तही | साथ ही यह सूचना भी दे दी जाय कि अमुक अपेक्षा से प्रतिपक्षी घर्म भी उसमे है। इससे एकान्त दृष्टिकोण 
निर्माण न होगा । प्रतिपक्षी धर्म की सूचता उसी समय देना आवश्यक है, अन्यथा श्रोता के मस्तिष्क में वस्तु का अनेकान्त चित्र निभित न 
होगा तथा यह संभव है कि उमे आगे प्रवचन सुनने का अवसर न मिले जिससे वह प्रतिपक्षी धर्म को जानने से अनिश्चित काल के लिए बचित 
हो जाय । इसमे उसके मस्तिष्क में वस्तु का अनेकास्त खित्र कभी ने बन पायेगा और उसके विषय में उसकी सदा के लिए एकान्त धारणा बन 
शायेगी। अतः प्रवचनकर्ता के लिए अपना कथन अनेकान्त या स्यथाद्वादमय बनाना अत्यन्त आवदयक है । श्री क्षुल्लक जितेन्द्र वर्णी ते इसे 
अत्यन्त भावदयक बतलाते हुए यह कैसे किया जा सकता है, इसका सुन्दर निरूपण अपने प्रन्थ तयदपंण में किया है । 

प्राचीन आवायों ने इस तथ्य को पूर्णरूपेण ध्यात से रखा है । श्रोता एफान्त को ग्रहण न कर ले इस विचार से वे एक पक्ष का 
पिरूपण करते समय प्रतिपक्ष का स्पष्टीकरण भी साथ में करते गये हैं। यह निम्नलिक्षित उदाहरणों से जाना जा सकता है। जा ० कुन्दकुन्ददेव 


सेन चर्म एस जाचार ११६ 


समयसार में कहते हैं--- 
सुद्धों सुडादेशों भायब्यों परसभावदरसीहि। 
गवहारदेसिदा पृण] ले हु अपरमे ट्ठिदा भाषे ॥। 
अर्थात्‌ जो साथक शुद्धोपयोग में समर्थ हो गये हैं उनके लिए शुद्धोपपोगरूप निश्चय ही उपयोगी है, किन्तु जो उसमें समर्थ 
नहीं हुए हैं, उनके लिए विषयकथायरूप दुर्ष्यान का निरोध करने हेतु शुभोपयोगरूप ब्यवहारधर्म भी उपयोगी है । 
(समयसार। तात्पयेंबृत्ति १२) 
समयसार की उपयुक्त गाथा में आचार्य कुन्दकुन्द ने अपेक्षामेद से निद्नयधर्म और व्यवहारधर्म दोनों की उपादेयता निरूपण 
किया है| 
शुभप्रवृशि के विषय में उन्होंने प्रबबनसार में कहा है-- 
जोल्हाणं निरवेश्ल अप कर । 
अजुकंपयोवयारं लेबो जयि वि ॥ 
--जैत भुनियों और आवकों की निष्कामभाव से शेबा करे पर यद्यपि किचित्‌ पुण्यवन्ध होता है, तथापि करनी भाहिए। 
इस गाया में भगवान्‌ झुन्दकुन्द ने शुभप्रवृत्ति की कथंचित्‌ हेयरूपता तथा कर्थंचित्‌ उपादेयरूपता दोनों का वर्णन किया है। 
निम्नलिखित वक्तव्य में आचार्य जयसेन से शुभोपयोग को पुण्यबन्ध का द्वेतु बतलाते समय उसके परम्परया मोक्षहेतु होने का भी 
सिरुपषण किया है-- 
“यदा सम्यक्‍्त्वपूर्वक: शुभोपयोगो भवति तदा मुख्यवृत्त्या पुण्यबन्धो भवति परम्परया निर्वाणं च, नो चेत्‌ पुण्यवन्धमात्रमेव ।” 
(प्रवयमसार । तात्पयंबृत्ति ३५५) 
अर्थात्‌ जब सम्यग्द्शनपूर्वक शुभोपयोग होता है तब मुख्यरूप से पुण्यबन्ध होता है और परम्परया निर्वाण । सम्यस्दर्दोनपूर्वक न 
होते पर मात्र पुष्यवन्ध ही होता है । 
इस प्रकार आचार्यों ने शिष्यों को एकान्तवांद से बचाने के लिए अपने प्रवचन को सदा अनेकान्तात्मक या स्याद्रादमय बनाया है। 
एकास्त प्रवचन से श्रोता एकान्तवादी बनकर मोक्ष की साधना मे सफल नही हो पाता | कोई केवल लिएचय मोक्षमार्ग का उपदेषा 
सुनकर उसी का अवलम्बन करता है, कोई केवल व्यवहार मोक्षमार्ग का उपदेश पाकर मात्र उसका आश्रय लेता है, जबकि यथावसर दोनों 
के अवलम्भन को आवश्यकता है, क्योंकि उनमें साध्यसाधक भाव है। ब्यवहारमोक्षमार्ग के अवलम्बन के बिता निश्चय मोक्षमार्ग के अवलम्बत 
की योग्यता नहीं आती और निरचयमोक्षमार्ग के आश्रय के बिना मोक्ष प्राप्त नहीं होता। इसलिए एकान्सरूप से किसी एक का उपदेश देने 
से साधक का साधना मे विफल होना अनिवाय है । अत: साधक को तत्व का यथार्थ बोध कराने एवं मोक्ष की साधना में सफल बताने के 
लिए अनेकान्तात्मक प्रवजन आवहयक है । 


जैन दर्शन की एक विशिष्टता है उसका केवलज्ञान का सिद्धान्त । इसे प्रत्यक्ष शञान या ततक्षण ज्ञान भी कहते हैं । 
केवलशान की परिभाषा दी गयी है कि यह परिपूर्ण, समग्र, असाधारण, निरपेक्ष, विश्वुद्ध, सर्व-भाव-ज्ञापक, लोका- 
लोकविधय तथा अनन्तपर्याय होता है। इस परिभाषा से स्पष्ट होता है कि मनुष्य की शञान-प्राप्ति की प्रगति में 
सर्वक्षता का एक ऐसा स्तर आता है जब उसे बिना किसी बाधा के यवायंता का पूर्ण अन्तर्शान हो जाता है । 
बूकि जैन दर्शन की आधारभूत मान्यता यह है कि इन्द्रिय तथा मन 'ज्ञान के खोत' न होकर सिफ्फ “बाधा के लोत' 
हैं, इसलिए स्पष्ट है कि सर्वश का स्तर दिक्‌ तथा काल की सीमा के परे का है। अतः सर्वक्षता एक ऐसी पूर्ण 
अनुमूति है जिसके अन्तर्गत दिककाल की सीमित विक्षेषताओं वाले अनुभवों का समावेश नहीं होता । केबलशान 
की श्रेष्ठता का आधार यह है कि, मति तथा श्र्‌त के विषय सभी पदार्थ हैं, परन्तु इनमे उनके सभी रूपों का 
निरूपण नही होता (असर्व-द्रव्येषु असर्व-प्यायेषु ); अवधि के विषय केवल भौतिक पदार्य हैं, परन्तु इसमें उनके 
सभी पर्यात्रों का विचार नहीं होता (रूपिष्वेव द्रव्येषु पययिषु); अवधि द्वारा प्राप्त भौतिक पदार्थों का अधिक 
शुद्ध एव अत्यन्त सूक्ष्म ज्ञान मन:पर्याय है; और केवलज्ञान का विषय सभी पदार्भ हैं और इसमे उनके सभी पदार्थों 
का विचार होता है (सर्व-दब्येषु सर्वपययायिषु च ) । 
--प्रों० एस० गोपालन (जैन दर्शन की रूपरेखा के द्वितीय भाग 'जानमीमांसा' 
में वणित 'केवलश्ञान', पृ० ६४ से साभार ) 





१२० आचार्य रत्त जी देशशुबजजी महाराज अजितन्यत पत्य 





जैन योग-परंपरा में क्लेशन्मामांसा 





कु० अरुणा आनन्द 


क्लिएनन्तीति क्लेशा :---इस ध्युरत्पात्त के अनुसार जिनसे प्राणियों को दु:ल प्राप्त होता है, वे 'क्लेश' कहे जाते हैं। भैसे ईश्वर के 
विभिन्‍न नाम विभिन्‍न दर्शनों मे वर्णित हैं, वैसे ही संसार के कारणभूत पदार्थ भी विभिन्‍न नामों से कथित हैं जो बेदान्त में अविद्या, सांश्य- 
योग में क्लेदा, बौंद्रों में वासना, दाँवों में पाश, तथा जैनों में शानावरणीयादि कर्मों के नाम से जाने जाते हैं। इसमे संशा के भेद को लेकर ही 
भेद है। 

महूवि पतझ्जलि के मत में दःश का कारण अविश्वा, अस्मिता, राग, दैेष ओर अभिनिवेध रूप पांच कलेदा हैं । 


अविया 


आ० यशोविजय जी ने मिथ्यात्व को ही अविद्या कहा है !* स्थानांग सुत्र में मिथ्यात्व के दस प्रकार बताए गए हैं-.. अधर्म में धर्म 
मानना, धर्म मे अधर्म मानता, अमार्ग में मार्ण मानना, मार्ग में अमार्ग मानना, असाथु को साधु समझना, साधु को असाधु समझना, अजीब 
को जीव समझता, जीव को अजीब समझना, अयुक्त को युक्त समझना, युक्त को मथुक्त समझना । 


अस्मिता 

दृक शक्ति एवं दर्शन-शक्ति मे जो अभिन्‍नता दृष्टिगत होती है उसे 'अस्मिता' कहते हैं।' अर्थात्‌ दृश्य में दृष्टा का आरोप, और 
दृष्टा में दुश्य का आरोप 'अस्मिता' है। आ० यशोविजयजी ने दोनों का अन्तर्भाव मिध्यात्व में ही कर दिया है।' अः० यधोविजय 
जी का यह भी मत है कि यदि 'अस्मिता' को अहूंकार और ममकार का बीज मान लें तो अस्मिता का राग-द्वेष मे अन्तर्भाव हो जायेगा।'* 


नस 


राग-हू प 

सुख-भोग के अनन्तर अस्त.करण मे रहने वाली तव्‌विषयक तुष्णा ही राग है ।* तथा दुःख के प्रति दुःखनाझ्विषयक श्रतिकूल 
भावना दढ्ेंष है ।' आ० यशोवजिजयजी ने राग-द्वेष दोनों को कषाम के ही भेद माना है।” जैनमतानुसार जिनके द्वारा ससार की प्राप्ति होती 
है---वे कषाय हैं। कपाय के दो भेद होते हैं--राग और हेष। क्रोध और मान--ये दोनो द्वेष हैं तथा मान और शोभ ये दोनों राग हैं। राग 
और देव के कारण ही मनुष्य अष्टविध कर्मों के बंधन मे बधता है। 


अभिनिवेश 
प्रत्येक प्राणी में स्वाभाविक रूप से विद्यमान मृत्यु का भय विद्वानों के लिए भी वैसा ही हैं, जैसाकि मूलों के लिए। यही अभि- 
निवेश है।* यशोविजय ने इसे भय सज्ञा का नाम दिया है। जैसदर्णत के अनुसार क्षुद्र प्राणी से लेकर मनुष्य व देव तक सभी ससारी जीवों मे 


लता 


१, अक्राविश्या स्थानांगोक्त बशविध्त मिय्यात्वमेब । (य० १० सू० २/६) 

२. दृल्दर्शनशब्त्पोरेकारमतेगा स्मिता (पा० यो० हू २/६) 

३, अस्तिताया अवृश्मे(श्य दृक्ये)दृगा रोएरुपत्वे चान्तर्भाव, (य० १०, सू० २/६) 
४, अहकारमसकारमीजरुपत्वे तु रागदेपान्तर्भान इति (व० ब० सू० २/६) 

३, सृश्यायुशयी राग: । (पा० यो० शू« २/७) 

ह, दुःखामुकती हेव: | (वा० थो० सू २/८) 

फ, दातहरेयी कवायभेका एवं (भ० बु० सू० २/६) 

%. संवरसबाही विदुदोधपि तथकढ्ीइभिनिवेश: (५० ग्रो० सु० २/५) 


जेग जन एुवं ग्रयरर १२१ 


आहार, भय, मैथुन व परिप्रह-- इन चारों के प्रति जी तृष्णा पायी जाती है, उसे सज्ञा कहते हैं। संज्ञा चार प्रकार की होती है--भाहार, 
संज्ञा, भय सक्ञा, मैथुन संज्ञा और परिग्रह संज्ञा ।' विदिष्ट अस्तादि में सज्ञा अर्थात्‌ बांछाका फा होना आहार संज्ञा है। अत्यन्त भय से उत्पस्न 
भागकर छिपने की इच्छा भय संज्ञा है। मैथुन रूप क्रिया में होने वाली वांछा मैथुन सज्ञा है। धन-धान्यादि को अर्जेन करने की जो बांछा होती है 
उसे परिग्रह संज्ञा कहते हैं। य्चोविजय का कहना है कि भय संज्ञा के समान आहार, मैथुन और परिय्रह संज्ञा भी अभिलिनेश है क्योकि भय के 
समान आहारादि में भी विद्वानों का अभिनिवेश देखा जाता है। विद्वानों में अभिनिवेश का अभाव केवल उस समय होता है-- जब अभ्रमत्त 
दशा में उन्होने दस सशाओं को रोक दिया हो। संज्ञा मोह रूप अभिनिवेद् है। सज्ञा मोह से अभिव्यक्त होने वाला चंतस्य का स्फुरण मात्र 
ही है ।* 
बलेशों की अवस्थाएं 

अविद्यादिपंच बलेक्ों की प्रसुप्त, तनु, विज्छिन्‍्न एवं उदार--ये चार अवस्थाए हैं। ये चारो अवस्थाएं जैन दृष्टि मे बरणित मोह- 
नीय कर्म की सत्ता, उपश्षम, क्षयोपशम, विरोधी प्रकृति के उदयादि कृत व्यवधान और उदयावस्था के भाव रूप ही हैं। 

प्रसुष्तावस्था: चित्त मे शक्तिमात्न से स्थित क्लेशों का कार्य करने मे असमर्थ होकर बीज रूप मे अवस्थित रहना प्रसुप्तावस्था है ।* 
जैनप्रक्रिया के अनुसार अवाधाकाल के पूर्ण न होने के कारण कर्मदलिक का निषेक हो जाने तक की कर्मावस्था को ही प्रसुप्तावस्था कहा 
गया है ।* 

जैनदर्शनानुसार कर्म बधते ही अपना फल देना प्रारम्भ नही कर देते । कुछ समय तक वे वैसे ही पड़े रहते है। कर्म के इस फलहीन 
अथवा बंध और उदय के अन्त रकाल को आवाधाकाल कहते हैं। आबाधाकाल के व्यतीत हो जाने पर ही बद्ध कर्म अपना फल देना प्रारम्भ 
करते हैं। आवाधाकाल की स्थिति तक के दो विभाग होते हैं. (१) अवस्थानकाल (२) अनुभव या निर्षेककाल । कर्मपुद्गलो की एक काल में 
उदय होने वाले रचना विधेष को निषेक कहा जाता है । 

तनुअवस्था : प्रतिपक्ष भावना द्वारा अर्थात्‌ तप एवं स्वाध्यायादि क्रियाओं के भनुष्ठान द्वारा अपहत होकर क्षीण होने वाले क्लेशों 
की तनु अवस्था कही जाती है।* आ० यश्ोविजयजी के मत में कर्मों के उपशम व क्षयोपद्षामभाव कर्मों की तनु अवस्था है ।' आत्मा में की 
निजशकबित का कारणवश प्रकट न होना उपशम है,कर्मों का आत्मा से स्वंथा दूर होना क्षय है, क्षय और उपशम दोनों का होना क्षयोपशम है। 

विचिछल्नावस्था : एक क्लेश के प्रबल होने पर दूसरे क्‍्लेश की अभिभूतावस्था ही विच्छिन्नावस्था है। यशोविजय के मत में 
विरोधी प्रकृति के उदयादि कारणों से किसी कर्म प्रकृति का रुक जाना उसकी विच्छिन्नावस्था है ।* 

उद्दाशवस्था : जिस समय क्लेश अपना व्यापार करने में व्यापृत रहते हैं वह उनकी उदारावस्था कही जाती है ।' जा० यज्दो- 
विजय जी ने उदयावलिका के प्राप्त न होने को कर्म की उदारावस्था कहा है ।* 

जैनद्शनानुसार कर्म की स्वफल प्रदात करने की अवस्था का नाम उदय है। कर्म अपने स्थितिबन्ध के अनुसार उदय मे आते हैं एवं 
अपना फल देकर आत्मा से अलग हो जाते हैं। जिस कम की जितनी स्थिति का बध होता है वह कर्म उतनी ही अवधि तक क्रमण उदय मे 
भाता है। असख्यात समय समूह की एक आवलि होती है। इस प्रकार उदयावलिका का अर्थ हुआ--असंख्यात समय तक कर्म का उदय में 
आना । यह उदयावालिका अवस्था ही उदारावस्था के नाम से अभिहित है ।** 

उपयू क्‍त चार अवस्थाओ के अतिरिक्त एक पाचवी अवस्था भी होती है जिसे क्षीण अवस्था या दग्धबीजावस्था कहा जाता है। 


« सेध्णा चजब्विहा आहार-भय-मेहुणपरिर्गहसण्णा बेंदि । खीण सण्णा वि अन्यि | (धवला २/१, १४१३ २) 
चिदुधो5पि भय इवाहारावावप्यभिनिवेशदर्शनात्‌। केवल बिदुया(पो5)प्रमत्तदशायां वशसशानिष्कृम्भणे न कश्थिंदयमभिनिवेश: । सज्ञा अर मोहाभितिवेश:, संशा 
च मोहाभिव्यकत चैतन्यमाति (य० वृु० सू० २, ६) 
३. चेंतसि शक्तिमात्रप्रतिष्ठाना बीजभावोपगम. (व्या० मा० सू० २.४) 
४, तेषां प्रसुप्तत्व तज्जनककर्मणों अदाधाकालापरिक्षयेण कमंनिषेकाभाग (य० बु० सू० २/४) 
४. प्रतिपक्षण्रायनोपहता: क्लैशास्तमवों भवन्ति (व्या० भा० सू० २/४) 
&, तनृत्वमृपशम: क्षयोपश्मों वा (4० १०, सू० २/४) 
3 
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यूज न्ग्कि 


» तथा बिच्छिदूय विज्छिदूय तेन तेवात्मना पुन. पुनः समुदाचरम्तीति विच्छिस्ता: ! (व्यू० भा» सू० २/४) 
« विच्छिन्तत्व प्रतिपक्षप्रकृत्युदयादिनाउन्तरितरवम्‌ । (य० बु० सू० २/४) 
» विधये यो सम्धवृत्ति: स उदार. । (ब्या० भा० सू० २/४) 

९०. उदारत्यं चोदयावलिकाप्राप्तत्वम्‌ । (4० बृ० सु० २/४) 


हरर जाभार्यरत्म भी देशभूषणजो महाराज अधिमस्वत कर्म 





क्लेशों से निवृत्ति 

कोई भी व्यकित दुःखी रहना नही चाहता। प्रत्येक व्यक्ति सुख की कामना करता है। सुख्ष प्राप्त करने के लिए दुःख की निवृत्ति 
अल्यन्तावश्यक है। भौतिक सुख साधनों से प्राप्त सुख क्षणिक होता है अत: उसे सुख नहीं कहा जा सकता । ब्लेशों की निवृत्ति तो शास्त्रोक्त 
साधनों द्वारा ही हो सकती है। इसके लिए प्रथम उदार अवस्था प्राप्त क्लेशों को क्षीण करने के लिए तप, स्वाष्याय और ईदवर प्रणिधान 
आदि क्रिपायोग ही एकमात्र साधन है। इसी सन्दर्म में यशोविजय मीहुप्रधान भांति कर्मों का नाग क्षीणमोह सम्बन्धी यथारुयात चरिज्र से 
चताते हैं।* 

जैनागमों मे शानावरण, द्शनावरण, वेदनीय भौर मोहनीय इस चारों को घाती कर्म कहा गया है, क्योंकि इससे आत्मा के चार 
मूल गुणों (ज्ञान, दर्न, सुख और बीयं ) का चात होता है। इन चारो धभाती कर्मों मे मोहनीय कर्म प्रधान है क्योंकि जब तक मोहनीय कर्म 
बलवान और तीब रहता है, तब तक अन्य सभी कर्मों का बन्धन अलवान और तीज रहता है तथा मोहनीय कर्म के नाश के साथ ही अन्य कर्मों 
का भी नाश हो जाता है। अत' आत्मा के विकास की भूमिका से प्रमुव बाधक मोहनीय कर्म है। 

आत्मिक गुणों के विकास की क्रमिक अवस्था को जैनदर्धन में १४ भागो मे बिभकक्‍त किया गया है, जो १४ गुणस्थान के नाम से 
प्रसिद्ध हैं---मिथ्यादृष्टि, सास्वादन, सम्यक्‌ भिथ्यादृष्टि, अविर्त सम्यक दृष्टि, देशवि रत-बिरताबिरत, प्रमत्तसंयत, अप्रमससंयत, अपूर्बक रण, 
अनिवृत्तिकरण, सृक्ष्मसाम्पराय, उपप्ाम्तमोहं, क्षीणमोह, सयोग केवली और अयोग केवली । ये १४ गुणस्थान जैनचा रित्र की १४ सीढ़ियां हैं। 
इतमें १२वां गुणस्थान क्षीणमोह है। इस गुणस्थान मे सम्पूर्ण मोह का क्षय हो जाता है, जिससे साधक का कभी पतत नहीं होता। इसका 
सम्बन्ध ययास्यात चारित्र से है जो चारित्न का पांचवा भेद है। समस्त मोहनीय कम के उपध्यम या क्षय से जैसा अ"मा का स्वभाव है, उस 
अवस्था हे जो चारित्र होता है वह यथारुपात चारित्र कहा जाता है, इसका ही दूसरा नाम यथारुपात है। यथारुयात से सम्पूर्ण मोह का क्षय 
हो जाता है। ४ 

आ० यशोविजयजी ने अविद्या, अस्मिता, राग-द्व घ, अभिनिवेश रूप पंचक्लेशों को मोहनीय कर्म का औदयिक भाव माना है|" 
आत्मा में मूढ़ता उत्पन्त करने वाले कर्म मोहनीय कर्म कहलाते हैं। मोहनीय कर्म के प्रभाव से आत्मा के वीतराग भाव--छुद्ध स्वरूप---विकुत 
हो जाते हैं, जिससे आत्मा रागद्वेष आदि विकारो से ग्रस्त होता है। इस मोहनीय कर्म के उदय से जीव को तस्व-अतस्य का भेद श्ञान नहीं हो 
पाता, बह ससार के विकारो में उनझ जाता है। मोहनीय कर्म का पूर्णतः क्षय हो जाने पर, श्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अन्तराय तीनों 
कर्मों का क्षय एकसाथ हो जाता है। अत' मोहनीय कर्म का क्षय करना चाहिए। मोहनीय कर्म के क्षम से ही कैवल्य की प्राप्ति होती है ६ 
अबकि योग की परिभाषा में पच क्लेशों के नाश से ही कैवल्य प्राप्त होता है ।* 


सही दृष्टि से देखा जाय तो जैन अनीश्वरवाद वस्तुत, दार्शनिक अनीश्वरवाद है, क्योंकि उसमें सृष्टिकर्तता 
ईदवर की सता का गहन विश्लेषण किया गया है और उन दाश निको के तकों का व्यवस्थित रूप से सण्डन किया 
गया है जिन्होंने ईश्वर के अस्तित्व को सिद्ध करने के प्रयत्न किये | जैन धर्म में ईश्वर शब्द का प्रयोग जीव के 
उच्च स्तरीय अस्तित्व के अर्थ में किया गया है। मान्यता यह है कि ईश्वरीय अस्तित्व मानवीय अस्तित्व से 
थोडा ही ऊंचा है। क्योकि यह भी जीवन-मुत्यु के चक्र से मुक्त तहीं है। सर्वा सिद्धि नामक सर्वोच्च स्वर्ग मे 
सर्वाधिक अस्तित्व का काल ३२ और ३३ सागरोपमो के बीच का है। ईश्वरीय जीवो ने अपने जिस अच्छे कर्मों 
से सामान्य मानवो से अधिक ऊंचा स्तर प्राप्त किया था, उनके समाप्त होते ही उन्हें पृथ्वी पर लौट आना पढता 
है। परन्तु यदि इस काल में वे अतिरिक्त ज्ञान का सप्रह करते हैं, तो उन्हें जन्म के इस कष्टमय चक्र से भुक्ति 
मिल सकती है । 
--औओ ० एस० गोपालन : जैन दर्शन की रूपरेखा के प्रथम भाग मूमिका में वणित 


“क्या जैन धर्मे नास्तिक है !' प० देश्सेसाभार है ?' पृ० ३५ से साभार 


अमर सृरअकन+-मनान9अ>क कक नव नरक पका का कमान कनकाकनकन न 


९३, क्षीयभोहसम्भग्धिवधास्यातचारिवरहेया इत्य्भ' (य० ब्‌० सू० २/१०) 
२, सर्मेत्षप क्लेशा भोहप्रकृत्यूदूषजभाव एवं (य७ बृ० सू० २/६) | 
ह. अत एग करेक्षणपे कैबल्मर्तिड़ि : मोहकबस्प तड़े तुरथात्‌ इृटि पारमधंरहस्थभ्‌ (4० ५० श्ू० २ ६) 


शैन धर्म एवं भायार १२३ 


कल्याणकों में ज्ञानकल्याणक 
डॉ० कन्छेदी लाल जैन 


सीर्चकर-...तीर्थ का अर्थ घाट होता है। सरोबर या नदी मे धाट बने रहते हैं जिनके सहारे मनुष्य इनके बाहर सरलता से 
आं जा सकता है। उसी प्रकार “तीर्थ करोतीति तीथकर:” अर्थात्‌ जो घाट का काम करे वह तीथकर कहलाता है। तीथैकर भगवान का 
अथलम्ध पाकर जीव ससार सिन्धु में न डूबकर, उससे पार हो जाता है। नदी या सरोबर के तीथं में तीन विशेषताए होती हैं। 

(१) शीतल स्थान होने से ताप शान्त होता है ! 

(२) शीतल जल से तृष्णा (प्यास) शान्‍्त होती है । 

(३) पानी के द्वारा कीचड, मैल आदि की धुद्धि हो जाती है । 

इसी प्रकार तीर्थंकर की वाणी का तीर्थ है, उम वाणी को प्रकट करने के बगरण ही वे तीर्थंकर कहे जाते हैं। “तीयेमागम: अर्थात्‌ 
आगम ही तीथे है” । “सुद धम्मो एत्थ पुण्ण तित्थ” श्रुत और धर्म पुष्यतीय हैं। घाट के समान जिनवाणी की तीर्थता के विषय में मूलाखार 
(७७०) में लिखा है-- 

छेदो मलपंकपवहुणं सेव । 
तिहि कारणेहि जसो तस्हा त॑ वव्बदों तित्यं 

(१) जिनवाणी रूपी तीर्थ मे प्रवेश करने से भी ससार का सन्ताप णान्त होता है। (२) विषयों की तृष्णा शान्त होती है और 
(३) आत्मा के द्रव्यकर्म, भावकर्म आदि मैल दूर होते हैं इसलिए जिनवाणी द्रव्य तीथ॑ है। जिनेन्द्र के द्वारा घ्मतीर्थ की प्रवृत्ति होती है अतः 
वे धर्मतीथ कहलाते हैं। रत्नत्॒य सयुक्त होने के कारण उन्हे भावतीर्थ भी कहा गया है। 

त्रिलोकसार में लिखा है कि पुष्पदन्त तीथंकर के समय से लेकर वासुपूज्य के समय तक बीच-बीच में धर्म पिच्छेद हुआ, इस धर्म 
विच्छेद के काल मे मुनि, आधिका, श्रावक, श्राविका का अभाव-सा हो गया था। यद्यपि घर्म का उच्छेद अवसर्पिणी के पचम काल के अन्त 
में होता है परन्तु हुंटावसपिणी कालदोष के कारण चतुर्थ काल मे भी उपयुक्त सात तोर्थंकरों के तीर्थ काल में भी बीच-वीच भे धमंतीर्थ का 
विच्छेद हुआ, अन्य तीर्थकरों के तीर्थंकाल में ऐसा नही हुआ । विदेह क्षेत्र मे तो धर्मतीर्थ की प्रवुति कभी विच्छिन्त नही होती है ! वहां 
तीर्थंकर होते रहते हैं। परन्तु कभी भी एक-दूसरे तीर्थंकर का परस्पर दर्णन नही होता, अर्थात्‌ एक तीर्थंकर के मुक्त हुए बिना, दूसरा तीर्थ- 
कर नहीं होता है। 

कह्याणक ---तीर्थकर भक्ति मे तीर्थंकरों को “पच्रमहाक्ृल्लायाणसपण्णाणं” अर्थात्‌ पाच महान कल्याणकों से सम्पन्न कहा गया 
है। भूकि संसार पांच प्रकार के दुःखो/अकल्याणको (द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव और भव) की आधारभूमि है, तीर्थंकरों के पुण्य जीवन के 
श्रवण, मनन तथा गर्म, जन्म, तप, शान और मोक्ष रूप पाच कल्याणको की विधिया देखने से, पांच प्रकार के परावर्तन रूप पांच अकस्याणकों 
के छूटने का मार्ग मिलता है और अन्ततः यह जीव पंचमगति अर्थात्‌ मोक्ष का पथिक बनता है। तीर्थंकारों के पांच कल्याणक, पंच परायर्तन 
रूप पांच अकल्थाणको के प्रतिपक्षी ही हैं। इन पाचो कल्याणकों के ममय इत्द्रादि देव आकर महान पूजा, उत्सव, समारोह करते हैं। इन 
उत्सनों को पंचकल्याणक कहते हैं । 

जीवों का सर्वाधिक हित भगवान के ज्ञानकल्याणक के बाद ही होता है, क्योकि जीवो को धर्म का उपदेश तो उनके पूर्ण ज्ञानी होने 

के उपरान्त ही मिलता है, इस उपदेश से हो जीव अपने कल्याण का मार्ग प्राप्त करते हैं। यो तो प्रत्येक उत्सपिणी के तृतीय और अवसपिणी 
के चतुर्थ काल में भारत ऐरावत क्षेत्र से मसंख्यात प्राणी मोक्ष प्राप्त करते हैं परन्तु तीर्थंकर चौबीस ही होते हैं। जिस जीव में लोक-कल्याण 
की ऐसी विशेष बलवती शुभ भावना उत्पन्न होती है कि इस ससार में मोह की अग्नि में अणणित जोव जल रहे हैं, मैं इन्हें जानाभृत पिलाकर 


१२४ आया रत्म जी वेक्भूबण जो महाराज अस्लितम्दन गलत 


सुख ३ मार्ग बताऊं और इतका उद्धार करू, इस अकार की विश्वकल्याण की अवल सावनता वाले भव्य प्राणी के ही तीथंकर प्रकृति का बभ्च 
होता है । 

इस तीर्षकर प्रकृति के बस्ध होने में सोलह भावनाएं कारण हैं। परन्तु इन सोलह भावनाओो में दर्शन विशुद्धि भावता ही सुद्य 
है। दर्शन विशुद्धि भावता पूर्ण होते पर अन्य भावगाए सहभरी के रूप में आ जाती हैं। किसी के दर्शन बिशुद्धि के साथ परद्रह भावनाएं सह- 
अरी होने से सोलह भावनाओं के द्वारा तीर्थंकर अकृृति का बन होता है, किसी के केबल दर्शन विशुद्धि मात्र एक भावना से ही तीर्थंकर 
अक्ृृति का अन्न हो जाता है । किनहीं के दर्द नविशुद्धि के साथ अन्य कुछ भावनाओं के कारण तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध होता है। 

भरत तथा ऐरावत क्षेत्रों के तीथंकर पांच कल्याणक बाले ही होते हैं क्योंकि भरत तथा ऐरावत क्षेत्र भे होनहार तीर्थंकर देव- 
शति यथा नरकगति से आते हैं, यद्यपि इस अवसपिणी से हुए भरत क्षेत्र सम्बन्धी सभी तीर्चकर स्वर्गगति से आकर उत्पन्न हुए थे; बूंकि देव- 
गति और नरकगति में तीर्थंकर प्रकृति का सत्त्व रहता है, अत. वहाँ से आकर तीर्थंकर होने वाला मलुष्य पांच कल्याणक बाला ती्ेकर 
होता है। स्वर्ग से आने वाले होनहार तीर्यकर जीव की माला नहीं सुरकझाती जबकि अन्य देवों की माला स्वर्ग गति छूटने के छह माह पूर्व 
मुरझा जाती है। नरकगति से आने वाले होनहार तीर्थंकर के नरकायु के छह माह शेष रहने पर देव जाकर उसके उपसर्गों का निवारण 
करते हैं। 

तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध केवली या श्रुतकेवली के पादमूल में सम्यरदृष्टि जीव को ही होता है। भरत क्षेत्र में इस समय केवली या 
अऋतकेवली का अभाव होने के कारण, तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध नहीं हो सकता है। 

लशानकल्याणक को विदेष महिमा--तीर्थकर प्रकृति का वास्तविक उदय “केवल ज्ञान! प्राप्त होने पर ही होता है, पूर्णशानी होने के 
पूर्व छदमस्थ काल में वे उपदेश नही देते हैं, जबकि जीदो का बास्तथिक कल्याण तीर्थंकर के उपदेक्षों से ही होता है। यही कारण है कि 
शमोकार मंत्र मे सर्वेप्रथम “णमों अर्हिन्ताण' अरहन्तों को नमस्कार ब्रोलते हैं, क्योकि भगवान की अरिहन्त अवस्था से ही सर्वाधिक सोक- 
कल्याण उनकी दिव्यध्वनि द्वारा होता है। लोककल्याण की जिस प्रबल भावना के कारण तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध किया था वह अरहन्त 
अवस्था में ही साकार होती है इसलिए तोर्थंकर के ज्ञान कल्याणक का विद्येष महत्त्व है। 

दो कल्याणक वाले तीयंकर---विदेह क्षेत्र में जो तीर्थंकर होते हैं, उनमे कुछ पूर्ण भव मे तीर्थंकर प्रकृति का बन्ज कर अुकने वाले 
होते हैं, उनके तो पांचों कल्याणक होते हैं। इसके अतिरिक्त कुछ ऐसे भी तीर्थकर होते हैं जो उसी मनुष्य भव में गृहस्थ अवस्था में रहते हुए 
तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध करते हैं। चरम शरीरी होने से उसी भव में मुक्त होता है अत उनके तप, (दीक्षा)ज्ञान और भोक्ष ये सीन कल्याणक 
ही होते हैं। वहा कुछ ऐसे भी मनुष्य होते हैं जिन्होंते मुनि अवस्था घारण कर ली थी । उसके बाद मुनि अवस्था गें ही तीर्थंकर प्रकृति का बन्घ 
किया, दीक्षा लेकर ने तपस्या तो पहिले से ही कर रहे थे, ऐसी स्थिति मे उनके ज्ञान और मोक्ष ये दो ही कल्याणक होते हैं। इस प्रकार शान- 
कल्याणक प्रत्तेफ स्थिति मे होता है और अधिक समय के लिए होता है। मोक्ष तो अल्प समय में हो जाता है। गम, जन्म और तप ये तीन 
कल्याणक सभी तीर्थकरों के नही होते हैं। इस दृष्टि से भी ज्ञानकल्याणक पूज्य एवं महत्वपूर्ण है। 

यद्यपि अरहन्त अवस्था पाते ही तत्काल मोक्ष नहीं हो जाता परन्तु इस अवस्था में अनन्तसुख प्राप्त हो जाता है। इस दा में 
क्षायिक ज्ञान, सम्पकत्य, चारित्र, दान, लाभ, भोग, उपभोग, वीये, इन नौ लब्धियों की प्राप्ति स्वयं से बड़ा अतिशय है । इन लब्धियों की 
प्राप्ति के कारण ज्ञानदात, अभयदान, बिना कबलाहार किए शरीर की स्वस्थता, देवो द्वारा पुष्पवृष्टि, दिव्य सिहासन समवशरण आदि की 
उपलब्धि होती है। 

तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध न करके अन्य मुक्त होने वाले असंख्यात मनुष्य हैं। वे सभी केवलज्ञान प्राप्त करते हैं, उन्हें सामान्य 
कैवली कहा जाता है। तीर्थयकर प्रकृति का बन्ध करके केवलज्ञान प्राप्स करने वाले ही तीर्थंकर कहलाते हैं । 

तीथैकर केवली का तीर्थ प्रदतत काल आगामी तीर्घकर होने तक चलता है। एक ती्॑कर के काल में उसी क्षेत्र में दूसरे तीर्थकर 
का सदुभाव नहीं होता । परन्तु सामान्य केवली एक ही क्षेत्र मे एक साथ अनेक भी हो सकते हैं। यद्यपि सामान्य केवली भी उपदेश देते हैं 
लेकिन उनके लिए समोशरण की रचना नहीं होती है। उनके लिए गन्धकुटी की रचना होती है। उनके गणधर भी होते हैं। परन्तु जो 
सामान्य केबली केवल ज्ञान होते ही अन्तर्मुहर्त मे मोक्ष चले जाते हैं, उतकी वाणी नहीं सिरती है अर्थात्‌ उतका उपदेश नहीं होता है, इसी 
प्रकार सामान्य केवलियों में कोई यूक केवली भी होते हैं जो उपदेश नहीं देते और मुक्त हो जाते हैं। 

शान कत्याणक के चौबीस अतिधाय--तीर्थकरों के जन्म के दस ही अतिशय होते हैं, ये अतिशय पंचकल्याणक वाले तीर्थकरों के 
ही होते हैं। मन्य के अतिष्षाय तीर्थंकर प्रकृति कौ अतिदायता उप्रकत करते हैं, इन असिशयों से लोक के सुख तथा कल्याण का विशेष संबंध 
शहीं है जबकि केवलशान संबंधी दस अतिषाय तो ऐसे हैं जो सभी तीर्थंकरों के होते हैं, तींकरों की अतिशयता तो प्रकाशित करते ही हैं इसके 
साथ ही जारों ओर छौन्सौ योजत चुकाल होना, अतिबृष्टि, अनाबुध्टि, ईति, मीति आदि कगलेशकारक परिस्थितियों का अभाव होगा, 


अभ बने एस जोचार... १२४, 


शरीर से किसी प्राणी का घात न होना आदि ऐसे अतिशय हैं जो जीवों को सुखी करने गाले तथा दुःख निवारक हैं। तीर्थकरों के शान- 
कल्याणक के समय देवों हारा किए सए चौदह अतिक्षय मिलाकर केवलशान के चोबीस अतिक्षय हो जाते हैं। ये देवकुत अतिशय भी 
अन्यात्य जीवो के जीवन को सुखमय बना देते हैं। दिग्पध्यनि से तो अगणित जीवो का कल्याण होता ही है, इसके अतिरिक्त विरोधी प्राणियों 
का विरोधभाव लुप्त हो जाना, पुष्वी का वातावरण सुखमय हो जाना भी सुल्ष प्रदात करता है। आठ प्रातिहार्म भी केवलज्ञान के समय के 
हैं। इस प्रकार तीर्षकर प्रकृति का पुष्य रूप फल और उसका वास्तविक उदय श्ञानकल्याणक के रूप मे ही दिलाई देता है, इसलिए ज्ञान- 
कल्याण के सबसे महत्वपूर्ण तथा उत्कृष्ट कल्याणक है । 
सम्तवशरण--भगवान के समवशरण मे बारह कोठ होते हैं जिनमे भव्य प्राणी देव, गणघर, मुनि, देवियां, चक्रवर्ती राजा तथा 
अन्य नरेदा, विद्याधर और मनुष्य तथा स्त्रियां 'पश्चु-पक्षी आदि गर्भज, संज्ञी प्चेन्द्रिय तियंच वैरभाव मूलकर प्रेम से बैठते हैं और हितकारी 
वाणी सुनते हैं। 
तंत्र त मृत्यूअन्म चर बिदेधों तेब सत्मयोत्माद:। 
रोगास्तकबुभुक्षा पोडा च न विद्यते काचित्‌ ॥ 
धर्मोपदेश हेतु निभित समोशरण मे उपदेश के समय किसी स्त्री को प्रसूति नही होती, किसी जीव की मृत्यु नहीं होती, जीवों को 
कासोद्रेक, रोग, व्यसन, भूख, प्यास आदि शारीरिक पीडाएँ नही भी होती हैं। 
समवक्षरण में गूगे को वाणी, अन्धे को देखने की योग्यता, बहरे को सुनने की योग्यता, लूले-लगड़ें को चलने की योग्यता प्राप्त 
हो जाती है। रोगी वहां पहुंचते ही नीरोग, कोढी सुन्दर, तथा विषैले जीव निविष हो जाते हैं । हृदय से वैर विरोध की भावना लुप्त 
हो जाती है। भगवान के प्रभामण्डल के प्रभाव से अन्धकार न रहने के कारण वहा रात्रि दित का भेद नहीं रहता है अत' मध्य रात्रि मे लिरने 
बाली वाणी का लाभ भी प्राणी लेते हैं । धर्मगुग के १६ सितम्बर, १९७३ के अक में प्रभामण्डल तथा उसके दीप्तियक्र के सम्बन्ध में एक 
लेख प्रकादित हुआ है जिससे प्रभामण्डल की बेशानिकता पुष्ट होती है । 


इस प्रकार ज्ञानकल्याण क के महत्त्व को ध्यान मे रखते हुए भगवान द्वारा उपदिष्ट जिनवाणी के प्रचार-प्रसार का विशेष आयो- 
जन करना चाहिए । 








ः : यह अनुमूतियों के परे का स्तर है। सिद्ध कार्य-कारण के स्तर से ऊपर उठ जाता है, कर्म के बन्धन से 
मुक्त हो जाता है। सिद्ध के बारे में कहा गया है कि वह न किसी से निर्मित होता है और न किसी का निर्माण 
करता है। जूकि सिद्ध कर्मों के बन्धन से मुक्त होता है, इसलिए वह बाह्य वस्तुओ से भी पूर्णतः मुक्त हो जाता है । 
इसलिये उसे न सुख का अनुभव होता है, न दुख का। सिद्ध अनन्त परमसुख में लीन रहता है । 

सिद्धपद की प्राप्लि निर्वाण की प्राप्ति के समान है। और निर्वाण की स्थिति में, सिषेधात्मक रूप में कहें तो, ने 
कोई पीड़ा होती है, न सुख, न कोई कर्म, न शुशु-अशुभ ध्यान, न क्लेद, बाधा, मृत्यु, जन्म, अनुमति, आपत्ति 
भ्रम, आश्चर्य, नींद, इच्छा तथा क्षुधरा | स्पष्ट शब्दों में कहें तो इस अवस्था में पूर्ण अन्त स्फूति, ज्ञान, परमसुख, 
दक्ति, द्रव्यहीनता तथा सत्ता होती है । अचारांग मे सिद्ध स्थिति का वर्णत इस प्रकार है: “जहां कल्पना के 
लिए कोई स्थान नही, वहाँ से सभी आवाजें लौट आती हैं; वहाँ दिमाग भी नहीं पहुंच सकता । सिद्ध बिना 
शरीर, बिना पुनर्जन्म तथा द्रव्य-सम्पर्क से रहित होता है। वह न स्त्रीलिंग होता है, न पुल्लिगी और ने ही 
नपुसकलिंगी । वह देखता है, जानता है, परन्तु यह सब अतुलनीय है । सिद्ध की सत्ता निराकार होती है। वह 
निराबद्ध होता है।” 


प्रो०--एस ० गोपालन : जैन दर्शन की रूपरेखा के पंचम भाग 'मीतिशास्त्र' में वणित 
'पड्स्तरीय संध-व्यवस्था', १० १६४५ से साभार उद्धृत 





१२६ आधाय रत्न भी देशभुधण जो महाराज अतिनतात इ्य 


उत्तम ब्रह मच : मोक्षमार्ग का अन्तिम चरण 





र््स्स्म्म्म्म्म्म्म्म्म्क््णी..-फंंयंययाएफएफ फक्रफ्तापक्‍नर जैन 


अह्ययर्य धर्म के रूप व श्रेणियां 

उत्तम बरह्मचर्य मोक्षमार्ग के दस घ्॒मों में एक है और अन्तिम भी । उसके दो रूप हैं : स्थूल-व्यवहा र-रूप और सूध्षम-निइचय-रूप । 
उसकी श्रेणियाँ तीन हैं: उत्तम, मध्यम और जघन्य । 

स्थूल रूप में शुक्त रक्षा को ब्रह्मचयं कहा है। शरीर में सात घातुएं होती हैं, उनमें एक शुक्र है। इसे वीय॑, भ्रह्म और बिन्दु भी 
कहते हैं। सातो धातुओं में यह सर्वोपरि, सर्वोत्कृष्ट है। शुक्रक्षयात्‌ प्राणक्षयः। सृष्टि रचता की दृष्टि से यह बीज रूप है। योगशास्त्र 
२/१०५ में बताया गया है कि इसकी रक्षा से आयु दीर्घ होती है, अस्थियां वक्ष समात होती हैं और धारीर पुष्ट । इससे बलशालिता प्राप्त 
होती है और तेजस्विता आती है। भत्‌ हरि के अनुसार शुक्र रक्षा से विष भी प्रभावहीन हो जाता है । ऋषि दयानन्द इसके उदाहरण हैं। उन्हें 
जोधपुर में एक बार फाच पीसकर पिला दिया गया । वे ब्रह्मचारी व शुक्र रक्षक थे। शुक्र-शक्ति ने उन्हे दिये गये विष को प्रभावहीन कर 
दिया था। 


स्थूल जघन्य ब्रह्मचय॑ 

मर्यादा एव मानसिक पवित्रता के साथ अपनी विवाहिता स्त्री से ही सन्‍्तोष कर अन्य सभी स्त्रियों को अवस्थानुसार माता, 
बहिन व पुत्री के समान समझता स्थूल जधन्य ब्रह्मचयं धर्म/अणुद्बत है। महीने भे २६ दिन पर नारी/पर पुरुष से रमण करने वाले यदि किसी 
एफ दिन विशेषकर ब्रत लेकर उस दिन दृढ़ रहकर उसका हर कीमत पर पालन करते हैं तो वह भी पुण्योन्मुख होने से इलाघ्य है। कारतिकेमानु- 


प्रेक्षा (३३८) भे भी कहा है. 
“जो सफक्णवि परमहिलं जजणीवहिणीसुमाइसारिच्छ । 
सजवयणें का्येण विवंभवई सो हुवे भूलो।॥--. 
अर्थात्‌ मन, वचन ओर फाय से पर स्त्री को जो माता, बहिन और पुत्री के समान समझता है, उसके स्थूल ब्रह्म चर्य होता है। 
स्थूल इहाचर्य ब्रत धारक को नारी जाति की झलक अथवा उसके स्पर्श से बचना आवश्यक नही है। बचा भी नहीं जा सकता। 
जननी नारी ही तो है, जो तीर्घकर तक को जन्म देती है । वह अपने स्तनों से दूध पिलाती है और पाल-पोषकर बडा एबं योग्य बनाती है। 
भमनी और पुत्री भी तो नारी ही है। नारी जाति को विष बेल कहना अनुचित ही नही, वरन्‌ उसके प्रति अन्याय भी है। परन्तु हां, दोनों ही 
खैबसो के कामाकर्षण को विषबेल कहा जाय तो अनुलित नही है | बुराई की जड़ तो मन का विकार है। सन से विकार न आने दिया जाय तो 
भारी-दर्शन और नारी-स्पर्ण पथ भ्रष्ट नहीं कर सकते | लक्ष्मण जी बनवास से राम और सीता के साथ उनकी सेवा में बराबर रहे। सीता- 
हरण के बाद जब भांग में मिले आभूषणों को उनसे पहुचनवाया गया कि ये सीता जी के तो नहीं है। तब उन्होने उत्तर दिया कि :--- 
“कंगन सेब मशामि, मेज जानामि कुष्दले। 
मृपरान्तेब जागालि, प्रातः पादानुवस्थवात्‌ ॥ 
मैं ने उनके कंगतों को पहचानता हूँ, और न उनके कुण्डलों को ! प्रातः उनके चरणों में नमस्कार करते रहने से उसके भूपरों 
(बिछुओं ) को ही पहचानता हूँ । 
उल्लेख है कि कातिकेयानुप्रेका (४०४) जो णवि जादि वियारं तरुणि-यण-कडक्स-बाण-विड़ों वि, सो चेत सूरसूरो ।” अर्थात्‌ जो 
स्त्रियों के कटाकष-दाणों से विद्ध होकर भी विकार की प्राप्त नहीं होता वह शूर होता है। लक्मण जी ऐसे ही विकारमुक्त थे। तभी तो लूर्पणला 
के कटाक्ष और हावभाव उन्हें पथ भ्रष्ट नहीं कर सके थे। यही स्थूल जधन्य अ्रह्मचर्य गृहस्थ का प्र है, जो उसे निभृत्ति की ओर अग्नसर कर 
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उत्तम ब्रह्मणर्य का मार्ग प्रशस्त करता है, और अनाचार एर्थ विद्वेष पर अंकुश लगाने| रखने का साधन है। 
स्थूल मध्यम ब्रह्मचर्य 

जो गृहस्थ श्रावक की सातवी प्रतिमा धारण कर अपनी विवाहिता सथी के साथ भी रमने की इच्छा/भावना को त्याग देता है, 
पहले भोगे भीगों को मन/विचार भे नहीं लाता और स्त्रीराग वर्चा से भी विरत हो जाता है, वह स्थूल मध्यम ब्रह्म चय का पालक हो जाता 
है और बरहाचारी कहलाते लगता है। यह कोई डिग्री /डिकोरेशन नहीं है---बी ० ए०, साहित्यरत्न की भांति जैसा कि कुछ ब्रती इसे अपने नाम 
के आगे लगाकर भासित करते हैं। यह तो तलवार की भार पर चलते जैसा धामिक दायित्व है, संस।र विरत अमण मार्ग का माईलस्‍्टोन। 
बह संसारी होते हुए भी ब्रत्ती है। एक कथा है कि एक था युवक और एक थी युवती । दोनो ने ही कौमार-अवस्था में भुनियों से अलग-अलग 
उत्तम ब्रह्मचर्य व्रत ले लिया था--एक ने पूर्वा्ध का और दूसरे ने उत्तराध का। संयोग से दोनों प्रणय सूत्र मे बंध गये । प्रथम मिलनबेला में 
जब दोनों को यह भेद खुला तो दोनो ने एक-दूसरे के ब्रत का आदर किया और गृहस्थ अवस्था मे साथ-साथ रहते हुए भी ये उस ब्रत का 
आजीवन अक्षण्ड पालन करते रहे--जल में कमलवत्‌ । यह है। उत्तम ब्रह्मचर्य का स्टेपिगस्टोन । 
जी समस्त विषय-वासनाओं का निरोध कर निजात्मा मे चरना/रमना उत्तम (सूद्षम निश्चय ) ब्रह्मचर्य है। केवल मैथुनत्याग, अपनी 
विवाहिता स्त्री से भी रमण न करना तथा उसकी झलक से एव स्त्री राग चर्चा से बचना ही उत्तम ब्रह्मचरय नहीं है। संसार के समस्त ऐणो- 
आराम को तिलांजलि देना, आरम्भ के नौवो धर्मों (क्षमा, मार्देव, आजंव, णौच, सत्य, सयभ, तप, त्याग और आकिचन्य) और वारों 
महाद्रतो (अहिंसा, सत्य, अचौर्य और परिग्रह त्याग) का सम्यक्‌ पालन करते हुए पाचो इन्द्रियों और छठे मन पर पूर्ण काबू पाकर समस्त 
बाह्य एवं अंतरंग विषय-विका रो को रोक और निकाल बाहर करना श्रमणों का उत्तम ब्रह्म चयं अर्थात्‌ उसकी सर्वोत्कृष्ट अवस्था है। अनगार 
चर्भामृत मे फहा है “या ब्रम्हणि स्वात्मनि शुद्धबुद्धे चर्या तद्‌ ब्रह्मचर्यत्रत सा्वमौम अर्थात्‌ बहा/स्व-आत्मा में शुद्ध चर्या करना ही सावंभौम 
ब्रह्मचर्य है। विषय सेवन विष से भी अधिक घातक है जैसा कि आदिपुराण में निरूपित किया है -- 

“दर विध यदेकस्मिन्‌ भवे हन्ति म हन्ति वा । 
विधयास्तु पुनध्नन्ति हन्स ! जम्तुतनेकजञ: ।।--२६/७४ 

अर्थात्‌ विष खा लेना (विषय से) कही अच्छा है । वह प्राणी को एक ही बार मे मारता है, शायद नही भी मारे, परन्तु विषय- 
सेवन तो उसे अनन्त बार मारता है। 

समस्त बासनाओं /बाह्य एवं अंतरग विषयविकारों को जो निकाल बाहर करता है, वह जीवात्मा इतनी शक्तिशाली हो जाती है 
कि स्त्रियों के सर्वांगों को देखते हुए भी वहू अपने भाव नही बिगडने देती । द्वादश्ानुप्रेक्षा की गाथा ८० में कहा है : 

“सच्यंगं पेऋंतो, इस्थीण सासु सुयदि दृब्भाव॑ । 
सो बम्हचेरभाथ, सुक्कति खलु बुद्धर धरवि।॥। 

अर्थात्‌ स्त्रियों के सर्वायो को देखते हुए भी जो इनमें दुर्भाव नही करता, विकार को प्राप्त नही होता, वही वास्तव मे दुहर 
ब्रह्म चयं भाव को धारण करता है । आचार स्थूलमभद्र इसके ज्वलन्त उदाहरणहैं । वे'चातु मास मे अवध की अनिद्य सुन्दरी कोदा वेश्या की 
कामोलेजक चित्रों से भरी चित्रशाला में जाकर पद्मासन लगाकर आत्मलीन/ध्यानस्थ हो गये थे। वे चित्र उन्हें तनिक भी आकर्थित/विचलित 
नहीं कर सके थे और चार माह की दुद्ध र ध्यान-साधना पूरी करके ही वे वहा से तपे । खरे सोने की भांति वे बेदाग बाहर आये थे । 
मोक्ष का प्रवेश द्वार 

ब्रह्म॑चय महात्रतों में अन्तिम (पांचवां ),और आत्मा के धर्मों में दसवा है। इन दोनो का ही आरम्भ अहिसा एवं क्षमा से होता है। 
ब्रह्मचर्य ब्रत/धर्म धारण करने से पूर्व आरम्भ के चारो ब्रतों और नौवों धर्मों को धारण करना और पालन करना आवश्यक है। वर्गर उसके 
घारण/पालन के उत्तम ब्रह्म चर्य चल नही सकता । जैसे-जैस प्राणी उनसे सम्पन्न होता जाता है, और इन्द्रियो, मत तथा राग-देष भावों का 
दमन|शमने करता जाता है, वैसे-वैसे वह उत्तरोत्तर आत्मरमण करता हुआ स्थूल से सूक्ष्म, व्यावहारिक से निश्चय एवं जधन्य से उत्तम 
बह्मवर्य को घारण (पालन कर मोक्ष के द्वार पर जा पहुचता है और अन्त मे उसमे प्रवेश कर जाता है। अहिसा/क्षमा मोक्षमार्ग का प्रवेश 
हा है ७-8 उसका अन्तिम छोर है। इस प्रकार इच्छा/वासनाओ का पूर्ण शमन हो जाने पर मोक्ष प्राप्त होता है। कविवर दानतराय 

ग़ 
का “जानत दस धम पेड चढ़िके, क्षिय महल में पथ धरा।” 

जब तक उत्तम अरह्माचर्य का धारण/वालन नहीं, तब तक मोक्ष/भुक्ति भी नहीं। तभी दो तीभकरों सहित सभी मोक्ष गामियों 
ने इसका सम्यक्‌ पालन किया था। ब्रह्मचये धारण किये बगेर कोई ज़प, तप, पाठ, प्रतिष्ठा और विधभि-विभान भी निविध्त सम्पस्भ भहीं 
होते हैं। विष्याध्ययत के लिए भी इसे अनिवार्म स्ाना गया है। ; े 


श्श्द भाधाय रत्त भी वेहभूबशली महाराज अभिवमाई आर्य 


जेन धर्मशास्त्रों भ्रोर भ्राधुनिक विज्ञान के झालोक में पथ्वी 
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(अर) प्रस्ताथना 
मानव एक चिन्तनशील प्राणी है।' वह अपने आसपास की वस्तुओं तथा वातावरण के रहस्य को समभने के लिए चिर 
काल से प्रयत्नशील रहा है। संसारी मानव को इन्द्रियो की प्रकृति वहिमु खी है, इसलिए अपने अन्तर की ओर झाकने की बजाय, उसका 
बाह्य जगत के प्रति आकषित होना स्वामाविक था ।' असंख्य सप्तारी प्राणिमो मे से वह कोई धीर-बीर ही होगा जिसने सबंप्रथम 
आत्म-तस्‍्त्य को जानते का यत्त किया ।' 
(क) भारतीय संस्कृति में पृष्दो 
मानव के साहित्यिक मस्तिष्क ने इस सृष्टि को किसी अदृश्य व दैवी महासाहित्यकार की अनुपम, मनोहर व चिरन्तन कृति 
के रूप में देखा ।' उसके सौन्दर्यानुरागी स्वभाव ने प्रात:छालीन उचा को कभी एक सुन्दर नर्तकी के रूप मे,' तो कभी एक बेमिक्षक 
संचरणशील नवयौवना नारी के रूप मे' निहारा। और, यह धरती व आकाश---जिसकी छत्रछाया मे वह रहता आया था---उसके लिए 
माता व पिता थे।" 
पृथ्वीमाता के प्रति भारतीय ब्ंस्कृति में कितना जद्धास्पद स्थान है, यह इसीसे प्रमाणित है कि प्रत्येक भारतीय हिन्दू 
प्रात'काल उठते ही, समृद्रवसना वे पर्वततस्तनसंडिता अलौकिक धरती माता के प्रति यह प्रार्थना करता है .-- 
१. मण्णंति जदों णिल्चं मणेण णिउुणा जदो दु ये जीवो । मणउक्कडा य जम्हा, तम्हा ते माणुसरा भणिया (पंचसंग्र-हमाक्तत, १/६२) ।॥ 
गोम्मट्सार-जीवकाण्ड, गाधा-- १४६, 
पराड्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भू', तस्मात्पराड! पश्याति नान्तरात्मा (कठोप० २/४/१) । 
कशिचंद्‌ धीर: प्रत्यवात्मानमैक्षत्‌ आवृत्तचल्षुरमृतत्वमिच्छन्‌ (कठोप० २/४/१) । 
देवस्य पश्म काव्य न ममार न जीयेति (अथववेद, १०/८/३२) । 
ऋग्वेद, १/६२/४ 
ऋच्ेद, ७/८०/२ 
(क) माता भूमि. पुत्रो& पूथिव्या, (अपबं० १२/१/१२) । तन्‍्माता पृथिवी तत्पिता दो. (यजुर्बेद, २५/१७) । पृथिति मात: 
(पजु० १०/२३) । 
(जे) जिशासा व समाधान की भकिया के क्रम में ही सम्भवतः मानव ने पृथ्वी व अंतरिक्ष रूपी माता-पिता के भी जनक या 
पालक (परम-पिता) की कल्पना की होगी. द्यावाभूमी जनयन्देव एक: (श्वेता० उप० ३/३) । णावापुथिवी विभ्रति (ऋ० 
१०/३१/८) । तस्मित्‌ तस्थुभु वनाति विश्या (यजु० ३१/१६)। एको घिश्वस्म भुगनस्य राजा (ऋ० ६/३६/४)। क्षरात्मानावीशते 
देव एक: (श्वेता० उप० १/१०) । 
(ग) वैदिक ऋषि के अनुसार इस पृथ्वी पर अनेक धर्मों तथा अनेक भाषाभाषी लोगो का अस्तित्व रहता आया है-- “जन 
विज्नती अहुधा विवाचस तानाप्षर्माणं पृथिवी मथौकसम्‌' (अथबं० १२/१/४५) । 
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समा बसन देवि ! परबंतत्सतभंडिते। 
विष्णु-पतिति ! सम्नस्तुख्यं पायस्पर्श क्षमस्त्र में !! 
(लत) प्थ्तो के स्वरूप को जिशासा 
पृथ्वी के प्रति श्रद्धालु मानव के मन में यह भी जिज्ञासा पैदा हुई कि आश्िर यह पृथ्वी कितनी बड़ी है, कैसी है, कहाँ, कब 
और कैसे इसकी उत्पत्ति हुई ? | 
वेदिक ऋषि दोर्षतमा इस पृथ्वी की सीमा को जानने की उत्सुकता व्यक्त करता हुआ दृष्टिगोचर होता है।' 
श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ का ऋषि भरी यह जिज्ञासा लिए हुए हैं कि हम कहां से पैदा हुए हैं ?' और हम सब का अवस्थान 
किम पर आधारित है ?' 
उपयु कत उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि भारतीय चिन्तक इस पृथ्वी व सृष्टि के विषय में सतत जिज्ञासु थे, और उन्होंने 
अपने तपोमय अध्यात्मसाधना के द्वारा, जिस सत्य का साक्षात्कार किया, वह हमारे धर्म-प्रस्थों मे निबद्ध है । 


(आ) जन साहित्य में पृथ्वी 

जैन साहित्यकारों ने भी इस पृथ्वी को एक सन्दर नारी के रूप मे देखा । आर्यावर्त उस पृथ्वी का भुख है, समुद्र जिसकी 
करधनी है, वन-उपवन जिसके सुन्दर केश हैं, विन्ध्य और हिमाचल पर्वत जिसके दो स्तन हैं, ऐसी पृथ्वी (माता) एक सती साध्वी 
नारी को तरह शोभित हो रही है ।' किन्तु, जैन दर्शन एक निवत्तिप्रधान घर्म है, इमलिए साधक का अन्तिम लक्ष्य यही होता है कि 
वह ॒सि्धि-रूपी कान्ता का वरण करता हुआ,' इस मर्त्य पृथिवी की अपेक्षा, सिद्ध-लोक की 'ईपत्प्राग्भार' पृथिवी (माता) की छत्र- 
छामा मे पहुंचे ।" 
(१) पृश्नो-सम्बन्धी जिल्ाता * जग दृष्टि से 

जैन दृष्टि से इस पृथिवी-तल पर अधिकार करने की अपेक्षा इसके स्वरूपादि का ज्ञान प्राप्त करमा आध्यात्मिक दृष्टि से 
अधिक श्र यस्कर है। इसके पूर्ण व वास्तविक रूप को जानकर साधक के मन में यह्‌ विचार स्वत उठ खडा होगा कि इस पृथ्वी के प्रत्येक प्रदेश 


पृच्छामि त्वा परमन्तं पृथिव्या (ऋग्रेद--१/१६४/२४) । यजुर्वेद--२३/६ १, 
कि कारण ब्रह्म कुत. सम जाता , जीवाम केन क्य च सम्रतिष्ठा: (श्वेता० उप० १/१) । 
श्वेता० उप० (वही) । कुत आ जाता कुत इय विसृष्टि. (ऋ० १०/१२६/६--नासदीय सूकत )। तैत्ति० ब्राह्मण-- २/८५/६ 
(क) उद्वहन्ती स्तनौ तुगौ, विन्ध्यप्रालेयपवंती । आययदिशमृश्ली रम्प्रा नगरीबलयैयु तामू । अब्धिकाञ्बीगुणा नीलसत्कानन- 
शिरोरहाम । नानारत्नकृतच्छायाम्‌, अत्यन्तप्रवणा सतीमू (रविषेणकृत पद्मपुराण--११/२५६-८७) ॥  विन्ध्यकैलाश- 
वक्षोजां पारावारोभिमेखलाम (जैन पद्मपु० ११८/२२) । 
(ख) जैन आचार्षों की दृष्टि में पृथ्वी एक सहनशील व्यक्तित्व का श्रतिनिध्रित्व करती है। इसीलिए मुनि की परीषहजयता 
को बताने के लिए पृथ्वी से उपमा शास्त्रों मं दी गई है-खिदि-उरगबरसरिसा'''साहू (धवला, १/१/१, पृ० १२), बसुन्धरा 
इब सव्यफासबिसहा (भऔपपातिक सूत्र--सू ० १६) | वसुधरा चेव सुहुयहुए (स्थानाग--&/६६३ गा० २) ।| 
५... निवृत्ति भावयेद्‌ (आत्मानुशान--२३६) | सन्यस्तव्यमिद समस्तमपि तत्कमेंव मोक्षाथिना (समयसार-कलश, १०६)। 
आज्वो भवहेतुः स्थात्‌ संवरों मोक्षकारणम्‌ (वीतरागस्तोत्र-- १६/६)। से ण भते, अकिरिया किफला, सिद्धिपज्ञवसाणफला 
(भगवती यू० २/५/२६) । एतं सकम्मविरियं बालाण तु पवेदितं | एत्तोअकम्मविरिय पंडियाण सुणेह में (यृतरकृतांग--१/८/९) । 
%. ये निर्वणवधूदिकास्तन भराश्लेघोत्थसोध्याकरा:' '** 'तानू सिद्धानभिनोम्यहूं (नियमसार-कलश, २२४) । धर्म, किन करोति 
मुक्तिललनासम्भोगयोग्यं जनम्‌ (ज्ञानार्णव---४/२२) । सिद्धिश्चियालिगित. (उत्तरपुराण ५०/६५) । 
७... [क) यः परित्यज्य भूभायाँ मुमुक्षुभबसंकटम्‌ (पदुम पु० ११/२८८) । यावत्तस्थौ मही त्यक्त्या गृहीत्वा सिद्धिमोषिताम्‌ (पदूम 
पु० ११४/२२) । 
(ख) तम्वी मनोंज्ञा सुरभि पृष्या परमभास्वरा। प्राग्भारा नाम वसुधा, लोकमुध्नि व्यवस्थिता । ऊध्यं थस्था: लिते: सिद्धा: 
लोकान्ते समवस्थिता (तत्त्वार्थसु० भाष्य, अ० १०, उपसहार, श्लो० १६०२०) ॥ 


कक व ५७ 


२१३० आाधायरत्म भी वेधामुवण जो भहाराज अधिमनात प्रत्व 


पर वह अनन्‍्तो बार जन्म-सरण के अकर से गुजर चुका है। उस चक्र से छूटने के उपाय को जानने हेतु वह सतर्क हो सकता है। भोगभूमि, 
कर्म भूमि, म्लेच्छ-भूमि, नरक-भूमि--इन सब के स्वरूप को जानकर साधक पृष्य-पाप के सुफल-दुष्फलादि से सहज परिचित हो जाता है, 
और असत्‌ कर्मों से निवुत्त होता हुआ सत्कर्मों की ओर अग्नसर हो जाता है। कर्मे-भूमि मे भी बहाँ उनके लिवासियों के बारे में 


जानकारी प्राप्त करने के उपरान्त, उसकी यह सहज आकाक्षा उदित होगी ही, कि असंस्य भराणियों मे पुरुषोत्त म--'अहूंत्‌' आदि--की 
स्थित्ति क्‍यों न प्राप्त की जाय । 


संक्षेप में, इस पृथ्वी के स्वरूपादि-ज्ञान से मनृष्य को उसकी अन॑न्त यात्रा का अतीत, बर्तेमान व भविष्य स्पष्ट हो जाता है| 
बहू अपने निरापद गन्तव्य का निर्धारण कर सकते में समर्थ होता है। इसीलिए, आचार्य विद्यानन्दि ने तस्वार्थश्लोकवातिक मे प्रतिपादित 
किया है कि समस्त लोक का, तथा पृथ्वी पर स्थित जम्बूद्वीपादि का निरूपण क्षास्त्रों में न हो, तो जीव अपने स्वरूप से से ही अपरिचित रह 
जाएगा । ऐसी स्थिति मे, आत्म-तत्त्व के प्रति श्रद्धात, शान आदि की सम्भावना ही समाप्त हो जाएगी।' अत' आचार्य विद्यानन्दि ने 


परामर्श दिया है कि हम संब जैन-आगर्मो का, तथा उसके श्ञाता सदगुरुओं का आश्रय लेकर, किसी भी तरह, मध्य लोक का परिज्ञान 
तथा उस पर विचार-बिभर्श करें ।' 


(२) जेम परम्परा में सूष्टि-बिल्ाम का भाष्यात्मिक महत्व 

यहाँ यह उल्लेखनीय है कि वेदिक परभ्परा में भो उक्त विन्तन व विमर्ग की प्रेरणा ऋषियों द्वारा दी गई है।. 
अस्तपूर्णोपतिषद से कहा गया है कि हमे अपने अन्दर को सत्ता के साथ-साथ बाह्य सत्ता के स्वरूप की भी छानबीस करनी चाहिए।' 

जैन परम्परा में भी सृष्टि-बिज्ञाम की चर्चा तात्त्विक व धर्म-चर्चा के रूप में मान्य है। जैन सृष्टि-विज्ञान भौतिक विज्ञान 


की सीमित परीक्षण-पद्धति पर आधारित नहीं, वह तो सबंश जिनेन्द्र-देव के स्वत तप -साधना द्वारा अधिगत लोकालोकज्ञता में, स्पष्ट व 
प्रत्यक्षयया, कलकते हुए समस्त बाह्य विश्व का निरुपण है।' 


जैन परम्परा मे सृष्टि-विज्ञान का आध्यात्मिक दृष्टि से अत्यधिक महत्त्व है--इसके स्पष्ट प्रमाण निम्नलिखित हैं .-..- 
(१) मोक्ष का प्रमुख साधन ध्यान है। ध्यान से सवर, निजरा व मोक्ष--तीनों होते हैं।' ध्याता को मोक्ष यदि न भी 
प्राप्त हो, पुण्याल्रत्त तो सम्भावित है ही !" अस्तु, पुण्यात्नव की श्थिति में भी ध्याता को परम्परया मोक्ष भी मिलेगा। इसलिए, 


१. सो को वि णत्पि देसो लोयालोपस्स णिरवसेसह्स। जत्य ण सब्बो जीवों जादो मरिदो म बहुवार (का्तिकेयानुप्रेक्षा--६५) ॥ 

२. _तदभप्रूपणे जीव-तत्त न स्यात्‌ प्ररूपितम्‌ । विशेषेणेति तज्ञान-श्रद्धाने न प्रसिदधयत । तन्निबन्धनमक्षुण्ण चारित्र च तथा 
क्य नु । मुक्तिमागोपदेशो नो शेषतत्वविशेषयाक (तत्त्वार्थश्लोकवातिक, सू० ३/३६, थंड-५, पु० ३६६) ॥ 

तिषां हि ढीपसमुद्र विशेषाणामप्ररूपणे मनुष्याधाराणां नारकतिर्यग्देवाधाराणामप्यप्र रूपणप्रसगानत विशेषेण जीवतत्त्वं निरूपित॑ 

स्पात्‌, तन्निरुपणाभावे व ने तद्विज्ञान श्रद्धानं ने सिद्धयेत्‌, तद-असिदों श्रद्घानशाननिबन्धनमक्षुण्ण चारित्रं च कव नु सम्भाव्यते ? 
मुक्तिमार्गश्च बर्वबस्‌ ? शेष-अजीवादितस्ववचन च नै स्यात्‌ । ततो मक्तिमार्गोपदेशमिच्छता सम्यर्दर्शनशानचास्त्राण्युपगन्त- 
व्यानि। तदन्यतमापाये मुक्तिसार्गानुपपत्ते, तानि चाभ्यूपगछ्छता तद्रिषियभावमनुभवत्‌ जीवतस्वमजीवादितत्त्ववत्‌ प्रतिपत्तव्यम्‌। 
तत्प्रतिपयमाने च तद्विशेषा आधारादय प्रतिपत्तव्या, (वही, पृ० ३६६) ॥ 

३. होपसमुद्रपर्व॑तक्षेत्रसरित्परभूतिविशेष, सम्यकू सकलनैगमादिनयेन ज्योतिषा प्रवचनमूलसूत्रजस्यमानेन कथमपि भावयदिभः 
सदिमि:, स्वयं पूर्वापरशास्त्रार्थपर्यालोचनेन प्रवच्ननपदार्थविदुपासनेन श्र अभियोगादिविशेषविशेषेण वा प्रप्चेत परिवेद्य: (वही, पृ० 
४६८६, त० सु० ३/४० पर श्नोकवातिक) । (तुलना-सशीति' प्रलयं प्रयाति सकला भूलोकसम्बन्धिनी---हरिवशपुराण--५/७३५) । 
कोह कथमिद कि वा कथ मरणजन्मनी । विचारयान्तरे वेत्थ महतत्‌ फलमेष्यसि (अन्नपूर्णोपनिषद्‌, १/४०) ॥। 

भर... शैलोक्यं सकल त्रिकालविषयं सालोकमालोकितम्‌, साक्षाद्‌ येन यथा स्वय करतले रेखात्रयं सागुलि (अकलंकरतोश,१) । सालोकानां 
ज्रिलोकानां यदू-विद्या दर्पणायते (रत्नकरण्ड--१/१) । लोकप्रकाश--३/६३४-३५४, 

६... तपोजातीयत्नात्‌ ध्यातातां निर्जराकारणत्वप्रसिद्धि: (राजवातिक, ६/३/३) | कुरु जन्माव्धिमत्येतु ध्यानपोतावलम्बनम्‌ (शासार्णव-- 
३/१२) । हैमयोगशास्त्र---४/११३, पंचास्तिकाय--€/२६ । 

७... शुभध्यानफलोदुभूतां क्षिय विदशसम्भवाम्‌। निविशस्ति नरा नाके करमादूयान्ति पर पदम्‌ (ज्ञानार्णण--३/३२) ॥ होंति सुहासवसं- 
वरणिज्जराम रसुहाई विधुलाईं। शाणवरस्स फलाईं, मृहाणुबंधीणि धम्मस्स (धवजा--१३/५, ४, २६/५६) ॥ हैमयोग शास्त्र-- 
१०/१८-२१, त्रियध्टिशल(कापुरुषचरित---२/३/८०४ 

४... स्वशुद्धात्मभावनाबलेन संसार-स्थिति स्तोक कृत्वा देवलोक गच्छति, तस्माद्‌ आगत्म मनृध्यभवे रत्नत्रयध्ावतया संसारस्थिति स्तोक॑ 
कृत्या पश्चान्मोक्ष गता:। तद्भावे सर्वेषा मोक्षो भवतीति नियमों नास्ति (द्रब्यसंग्रह. ५७ पर टीका) । हैम-योगशास्त्र, १०/२२-२४, 


जम धर्म एवं माचार रशेश्‌ 


आ» हेमजरा से घर्म-ध्याग को मोत व स्वर्ग--दोगों का साधक बताया है '* 

ध्यान के चार भेवों में तीसरा भेद 'प्रम ध्यान' है।' लोक के स्वभाव, आकार, तथा लोकस्थित विवि द्वीपों, क्षेत्रों समुद्रो 
भादि के स्वरूप के चिन्तन में मनोयोग केस्द्रित करना 'संस्थान-विचय' धर्मध्यान है'' '“'संस्थान-विवय' धर्म ध्यान के विशव फेल इस 
प्रकार हैं-- (१) लेदयाविशुद्धि, तथा (२) रागादि-आकुलता में कमी।* 

धर्मध्यात-रूप 'संस्थान-वित्वम” (लोक विध्य) के चार भेद माने गए हैं - (१) पिष्डस्थ, (२) पदस्थ, (३) रूपस्थ, (४) 
ऋपालीत ।' इनमें 'पिण्डस्थ' धर्मध्यान की पांच धारणाएं हैं--(१) पाथिवी, (२) आग्लेयी, (३) मपझती, (४) बादणी, (४) 
तस्वरूपवती ।' इनमें पाथिवी धारणा के अन्तर्गत, साधक मध्यलोकवत्‌-क्षीरसमुद्र के मध्य जम्बूढीप को एक कमल के रूप में जिम्तन 
करता है। इस कमल में मेरु-पर्बंस रूपी दिव्य कणिका होती है ।* 

(२) ध्यान से मिलती-जुली क्रिया 'भावना' या 'अनुप्र क्षा' है। वे एक प्रकार को चिस्तम-धाराएं हैं जो बार-बार की जाती 
हैं। जब इसी चिन्तन-धारा मे एकाग्र-चिन्ता-निरोध हो जाता है तो 'ध्यान' की स्थिति हो जाती है।* अनुम्न क्षाएं बारह हैं, उनमें 
“लोकानुप्र क्षा' के अन्तर्गत, विश्व के वास्तविक स्वरूप का चिन्तन किया जाता है, जिसका फल चित्त-विशूद्धि, एवं ध्यान-प्रवाह की 
पविरति को कम या समाप्त करना आदि है ।* 

(३) लोक के स्वरूप को बार-बार चिस्तन करने से स्वद्रब्यानुरकि्ति, परद्रव्य-विरक्ति,'” तथा समस्त कर्म-मल-विशृद्धि का 
आधार दुढ होता है।'' इसी दृष्टि से, आचाराग सूत्र मे लोक-सम्बन्धी ज्ञान के अनन्तर ही विषयासकित के त्याग में पराक्रम करने का 
निर्देश है ।' 

(४) लोक-सम्बस्धी ज्ञान प्राप्त करने के बाद ही, धर्म का निरूपण करना अ्र यस्कर साला गया है ।" 


१. स्वर्गापवर्गहेतु्धमंध्यानमिति कीतितं बावत्‌ (हैम-योमशास्त्र, ११/१) । 

२. आतंरौद्रधर्मशुक्लानि (त० सू० ६/२६९, दिग० पाठ में €/२८) । 

३. लोकसंस्थानस्वभावावधानं संस्थानविचय ।तदवयवाना व द्वीपादीना तत्स्वभावावधानं संस्थानविचय: (राजबातिक, ६।३६।१०) । 
लोकस्याधस्तिर्यण विचिन्तयेदूध्वंमपि ज॒ बाहुल्यम्‌ । सर्वत्र जन्ममरणे रूपिद्रव्योपयोगाश्च (प्रशमरतिप्रकरण, १६०) ॥ त्रिभुवनस- 
स्थानस्वरूप-विचयाय स्मृतिसमन्वाहार संस्थानवित्रयों निगद्यते (त० सू० €।३६ पर श्रुतसागरीय वृत्ति) । हैमयोगशास्त्र, १०/१४, 
आदि पुराण--२१/१४८-१४६, हरिवंशपुराण--६/१४०, ६३/८८, पाण्डव पु० २५/१०८-११०, ध्मानशतक--५२, 

४. नाजाद्रव्यगतानन्तपर्यायपरिवर्तनात्‌ । सदासक्त मनो नैव रागाद्याकुलता ब्रजेत्‌ ॥ धर्मध्याने भवेद्‌ भाव: क्षामोपश्भिकादिक: । लेश्मा: 

ऋमविशुद्धा: स्यृ: पीतपद्मसिता: पुन: (हैमयोग शास्त्र--११/१५-१६) ॥ 

. ज्ञानार्णव--३४/१, हैमयोगशास्त्र--७/५, 

, ज्ञानार्णब--३४/२-३, हैमबोगशास्त्र--७/६, 

ज्ञानार्णव--३४/४-८, हैमयोगशास्त्र--७/१०-१२, 
, राजवातिक, १/३६/१२ (अनित्यादिविषयब्िन्तनं मदा ज्ञानं तदा अनुम्रेक्षा-ब्यपदेशों भवति, यदा तश्रैकाग्र बिस्तानिरोधस्तदा 
धम्मेध्यानम्‌ ) । 
६. त० सू० ६/७, हैमयोगशास्त्र--४/५५-५६, नोकस्य संस्यानादिविधिव्य'ड्यात' । तत्स्वभावानुबिन्तनं लोकानुप्रेक्षा। एवं हास्याध्य- 
बस्यत: तस्वज्ञानादिविशुद्धि भवति (राजवातिक, ६।७४८) । 

१०. द्र० पंचास्तिकाय--१६७-१६८, समयसार--१०।१०५४, 

११. स्वतत्त्वरक्‍्तये नित्यं परद्रव्यविरक्तये | स्वभावों जगतों भाव्य. समस्तमलशुद्धये ( योगसार-प्राभृूत-अमितगतिक्षत, ६।३२) ॥ 

१२. विदित्ता लोग वंता लोगसण्ण से महयं परवकर्मेज्जासि (आचाराग, १।३।१।२५) । 

१३. सूत्रकृताग--२।६।२४९-४० 
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३३२ आधायरत्म भरी देशभुथण को महाराज असमिभल्दम ग्रत्ण 


(१) जैन साहित्य को भार अनुयोगों (विषयों)में विभाजित किया गया है ।' एक अनुयोग के अम्तर्यत, सुष्टिविशान-सम्बन्धी 
साहित्य का समावेश किया गया है । दिगम्बर परम्परा में यह अनुयोग 'करणानुयोग' के नाम से,' तथा श्वेताम्बर परम्परा में गणितान- 
योग' के रुप में' प्रसिय है। हु 

(६) जैन पुराणों का गणण्यं विषय सृष्टि-वर्णत भी है। स्वय जिनेद्ध देव ने लिलोक-स्वरूप का निरूपण किया है।' पुराणों का 
'परिगणन 'धर्मकथा' के अन्तर्गत किया जाता है ।" धमंकथा को स्वाध्याय क्रे रूप में 'तप' माना गया है।' अतः पुराणादि-बरणित 
सुष्टि-विज्ञान की सामग्री के मतत का भी होता स्वाध्याय के अनुष्ठान से स्वाभाविक है | 

सृष्टि-विज्ञात को सामग्री से परिपूर्ण 'चन्द्रशज्ञप्ति' तथा 'सूर्यप्रक्नप्ति' का स्वाध्याय-काल प्रथम ब अंतिम पीरुषी में विहित 
माता गया है ।* 

आ० पदुमनन्दिकृत “जम्बूद्दीपप्रश्ञप्ति' (दिगम्बर ग्रन्थ) के अनुसार, अम्बृद्वीपप्रशव्त को पढ़ते व सूनने वाला मोक्ष-गामी 
होता है । इस प्रकार, सृष्टि-विज्ञान-सम्बस्धी साहित्य का श्रवण-मनव आध्यात्मिक दृष्टि से उचित व अपेक्षित सिद्ध होता है। 

(७) अगप्रविष्ट जैन द्वादशागी तथा अगबाह्म साहित्य में सृध्टि-विशञान-पम्बन्धी प्रचुर सामग्री भरी पड़ी है। इसके अति- 
रिक्त, जैन आबार्यों ने सूष्टि-निरूपण से सम्बन्धित अनेक स्वतत्र ग्रन्थों की रचना की है।' इन सबसे यह स्पष्ट हो जाता है कि जैन 
परम्परा मे सृष्टि-विज्ञान का अध्ययन-अध्यापन अत्यन्त श्रद्धा व रुचि का विषय रहा है । 

प्रस्तुत शोध-पत्र में जैन आगमो मे प्राप्त पृथ्वो-सम्बन्धी निरूपण को प्रस्तुत करते हुए आधुनिक विज्ञान के आलोक में 
उसका समीक्षण किया जा रहा है .--- 


(३) पृण्चियों को संस्या 


जैन परम्परा में पृथ्वियो की सक्या कही सात,"", तो कही आठ'' भी बताई गई है । 
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१ आरयंरक्षित ने (वि० सं> प्रथमशती) ने शिक्षार्थी श्रमणों की सुविधा के लिए आगम-पठन पद्धति का चार भागों में विभाजित 
किया (द्र० नन्‍्दी थेर/बली-२, गाभा-१२४) । विशेषावश्यकभाष्य--२२५६-२२६१, 

अनुयोगी के नाम दिग्म्बर-१रम्परा में इस प्रकार हैं--(१) प्रथमानुयोग, (२) करणानुयोग, (३) चरणानुयोग, 
(४) शब्पानुयोग । श्वेतास्ब र-परम्परा में ताम इस प्रकार हैं-- (१) चरणकरणानुयोग, (२) धर्मकरयानुयोग, (३) गणितानुयोग, 
(४) द्रब्यानुयोग । (द्र० आवश्यकतियु क्तिव्या० ७७३-७४, सूत्रकृताग चूणि, पत्र-४, आवश्यक-बृत्ति--पु० ३०, रत्नकरंड- 
श्रावका भार--४ ३०४ ६, द्रव्यसंग्रह---४२ पर-टीका 

२. रत्मकरण्डावकाचार, १।४३-४४, आदिपुराण--२।६६, 

३. आवश्यक-नियु क्ति-- १२४, 

४. त्रिजगत्समतस्थानं नरकप्रस्तरानपि । द्वीपाथ्थिलदशलादीनप्यपास्माथुपादिशत्‌ (आदिपुराण--२४।१५७) ।' तिलोगपण्णशि--- 
१।९०, 

जैन पुराणों का वर्ष्य विवय सृष्टि-बर्णन भी है--'जगत-बयनिवेशश्च त्रैकाल्यस्थ व संग्रह. । जगत सृब्टिसंहारों बेति कृत्स्नमि- 
होदयते' (भादिपुराण--२।११६) ॥ हरिवंश पुराण--१।७ १, पद्मपुराण--- १४३, 

॥. आदि पु० १२४ १।६२-६३, १।१०७-११६, पद्मपुराण--- १।३६, १२७, हरिवंशपुराण-- ११२७, 

६. डर० त० सू० ६२०, ६२५, भगवती आराशधना--१०७, भगवतीसूतर--२४५:७।८० १, स्थानाग--५।३५४१, मूलाचार-- 
३६२, उत्त राध्ययन---३०।३४, २६।२७, 

७. स्थानांय--३।१।१३६, 

, जंबुद्दीवपण्णत्ति (दिग०)--१३/१५७ 

, द्ष्टव्य-सत्यकोध यात्रा (प्र० वर्धमान जैन पेढी, पालीताना), पृ० ४२-६६, 

१०. हरिवंश पु० ४/(४२-४५, भगवती ६० १२/३/१-२ (गोयमा, सत्त पुढवीओं पत्नत्ताओं) । स्थानाग--७/६६६ (२३-२४), 

जिवस्टिण० २।३४८६, लोकप्रकाश-विनय-विजनगणि-रजित, १२।१६०-१६२, 
११. तिलोगपण्णत्ति--२।२४, धवला--१४।५,६,६४ । गोयमा ! अटृठ पुढ्बीओ पण्णलाओ । ने जहा---रयणजप्पभा जाब ईसीपब्भारा' 
(भगवती सू० ६॥६।१) । स्थानाॉग--८।८४१ (१०८) । प्रशापलासूतर--२।७६ (१) । 


हज डी 


शऔनम उन एवं भर्थार १३३ 


आठ पृथ्वियों के ताम इस प्रकार हैं-- 

(१) र्लप्रभा 

(१) शकंराप्रभा 

(३) बालुकाप्रभा 

(४) पकप्रभा 

(५) धूमप्रभा 

(६) तम प्रभा 

(७) महातमःप्रभा" 

(५) ईषस्प्राग्भारा, 

जिस मध्यलोक मे हम निवास कर रहे हैं, वह रत्नप्रभा पृथ्वी का ऊपरी पटल (चित्रा) है, जिसका विस्तार (लम्बाईव 


लौह़ाई आदि) असंख्य सहस्न योजन है।' किन्तु इसमे मनृष्य-लोक जितने क्षेत्र मे है, वह ४५ लाख योजन सम्बा-चोड़ा, तथा 


श४२३ 


०४६ योजन परिधि वाला है ।' 
सबसे छोटी और आठवी पृथ्वी ऊध्वेलोक में (सभी देव-कल्पविभागों से परे) है, जहां सिद्ध-क्षेत्र (मुक्त आत्माओं का 


निवास) अवस्थित है। * बाकी सात पृथ्विया मध्यलोक के नीचे हैं, जहां नरक अवस्थित हैं ।' 


ये सभी पृथ्विया द्रव्य की दृष्टि से शाश्वत हैं--श्नका कभी नाश नहीं होता ।* 


कप सम कम मिक क नरक पड कल 
सात पृथ्चियों के वास्तविक नाम इस प्रकार हैं--धम्मा, वशा, सेला, अजना, अरिष्टा, मा, माधवती । रत्नप्रभा आदि नाम नहीं, 


१३४ 


अपितु 'धम्मा' आदि तो पृथ्वियों के गोत्र हैं। द्र० स्थानाग--७।६६६ (सुत्तागमो-भा०? २, पृ० २७८), भगवती सूच--१२।३।३, 
जीवाभिगम सूत्र--३।१।६७, लोकप्रकाश--१२।१६३-१६४, त्रिलोकसार-- १४५, तत्त्वाथंसूत्र-भाष्य--३।१, तिलोगपण्णत्ति--- 
१/१५३ वराग-चरित---१। १२, हरिवंश पु० ४४६, 

त॒० सु० ३।१ पर श्रुतसागरीय टीका मे 'धम्मा' आदि सशाएं नरकभूमियों की हैं । 


रपणप्पभा पुढ़वी केव्ड्यं आयाम विक्यभेण पन्‍तत्ते । गोयमा, असंखेज्जाई जोयणसहुस्साइ आयाम विक्श्थभेण असंखेज्जाईं जोयण- 
सहस्साइ परिबखेवेण पण्णत्ता (जीवाजीवाभिगमसूत्र--३।१।७६) । तत्य पढमपुढबीए एकरज्जुविक्खभा सत्तरज्जुदीहा बीससहस्सूण 
बेजोयणलक्खबाहलल। (तिलोयपण्णत्ति, १२८३ पृ० ४८) । प्रथम पृथ्वी एक राजू विस्तृत, सात राजू लम्बी तथा एक लाख 
अस्सी हजार योजन मोटी है। राजू का प्रमाण असमझयात योजन है (प्रमाणागुलनिष्पन्न योजनाना प्रभाणत. । असब्यकोटाकोटी- 
भिरेका रज्जु प्रकीतिता--लोकप्रकाश, १।६४) ! आधुनिक विद्वानों के मत मे राजू लगभग १.१६ )८ १०० मील के समान है। 
तिलोयपण्णत्ति--४।६-७ हरिवंशपुराण--५-५९०, जीवाभिगमसूत्र--३।२ १७७, ब्हत्क्षत्र समास-५, स्थानाग-३।१।१३२ 
ऊध्य तु एकव (त० सू० भाष्य, ३।१ ) । नलोकत॒त्य विष्कम्भा (त० सू० भाध्य, दशमाध्याय, उपसंहार, श्लोक-२० ) । इस पश्ची 
का विस्तार (लम्बाई-चौडाई) ४५ लाख योजन है जो मनपष्य क्षेत्र के समान है। इसकी परिधि एक करोड़ बयालीस लाख तीस 
हजार दो सौ उनचास योजन से कुछ कम मानी गई है--द्र ० औपपातिक सूत्र---४२, स्थानांग ३।१।१३२, ८१०५८, दिग्म्बर मत 
में ईषत्मास्भारा पृथ्वी एक राजू चौडी तथा सात राज्‌ लम्बी है (तिलोयपण्णति, ६६५२-५८) । 

किन्तु इस पृथ्वी के बहुमध्यभाग में 'ईपत्प्रास्भार' क्षेत्र है जिसका प्रमाण ४५ लाख मोजन है (तिलोयपण्णत्ति--.८।६४६-५४, 
हरिवंश पु० ६१२६), 
तिलोयपण्णति-६। ३, भगवती आराधना-२१३८, २१२७ 


त० सू० ३/२, ज्ञानाणंव-२३/१०, त्िषष्टि० २/२/४८५, हरिवश पु० ४/७१-७२, प्रज्ञापता सूत्र, २/६६ (सुत्तागमों, २ भाग, 
पुृ० २६४) । जीवाजीवाभिगन-३/२, सू० ८१, लोकप्र काश-६/१ 
जीवाजीवाभियम सूत्र, सू० ३/१/७८ व ३(२/८५. जबू दीवपण्णत्ति (श्वेतास्बर)-४/१७७ (सुस्तागमो, भा० २, पु० ६७१) । 


भाचायरत्त थो बेशभूषण जो महारात अभिकान धन्क 


(४) पुण्दियों की स्थिति 4 आधार 


रत्नप्रभा आदि पृथ्वियों मे प्रत्येक, तीन-तीन वातवलयों के आधार पर प्रतिष्ठित हैं। इतके ताम हैं--(१) घनोदधि, (२) 


अनवात, (१) तनुवात । ये वातबलय भाफाश पर प्रतिषिठित हैं ।' प्रत्येक पृथ्वी को ये बातवलय बलयाकार रूप से वेब्टित किए हुए हैं । 
चपुष्दी को धतोदत्षि, बनोदधि को घनवात, धनवात को तनुवात बेष्टित किए हुए है।" 


रत्तप्रभा पृथ्वी के तोन काण्ड (विभाग) हैं,-- (९) खर, (२) पंक, (३) अब्बहुल ।' इनमें खरकाण्ड के १६ विभाग 


हैं ।” इस प्रकार, प्रथम पृथ्वी और द्वितीय प्थ्वी के मध्य निम्नलिखित प्रकार से (ऊपर से नीबे की ओर) स्थिति समझती चाहिए :--- 


संत धरे पृर्थ आचार 


(१) रल्लप्रभा पृथ्वी का खर भाग (१६ हजार योजन का)" 

(२) पर #... पक भाग («८४ हजार योजन ) 

(३) के ४ अश्यहुल भाग (८० हजार योजन) 

रत्नप्रभा पृथ्वी का समस्त बाहल्य (मोटाई) एक लाख अस्सी हजार योजन फलित होता है ।' 

(४) (पृथ्वी के नीचे) धनोदधि वातबलय (२० हजार योजन मोटा)” (सर्वाधिक सघन) 

(५) पनवातवलय (तनुवात वलय की तुखना मे अधिक सघन) (२० हजार योजन मोटा ) 

(६) तनुवातवलय (घनोदधि व घनवात की तुलना में अत्यन्त सूक्ष्म ब पतला) (२० हजार योजन मोटा) 
(७) आकाश 


(८) दितीय पृथ्वी--शक्क राप्रभा 

(इससे नीचे पुत घनोदधि, धनवात, तनृवात बलय हैं ।)* 
रत्तप्रभा से लेकर महतथ्र.प्रभा तक सातों पुथ्विया एक दूमरे के नीबे छतातिकव् के समान आकार बनाती हुई स्थित हैं । 
इस सन्दर्भ में तुलनात्मक दृष्टि से ब्‌ हदारण्यक उपनिषद्‌ का वहू कथत सनतीय है जो समस्त धरातल को जल से, जल को 


हरिवश पु० ४/४२, ४/३३, तिलो 4-१/२६८-६९, त्त० सु० भाष्य-२/१, ठाणाग-२/३/२१६, ७/१४-२२, ८/१४,२/२/५०२, 


लोक प्रकाश-१२/१७७- १७५, शानाणंव-२३/४-७, जीवाजीवाभिगम, सू० ३/८/७१-७६, 
रत्नप्रभा आदि सातो प्थ्चिया ऊर्ध्य दिशा को छोड कर शेष नौ दिशाओं में घनोदाधि से छूत्री हैं, आठवी पृथ्वी दसों दिशाओं में 
घनोदधि से छुती है (तिलोयप-२/२४) | 

व।तवलयो के परिमाण आदि को जानकारी हेतु देखें--लोकप्रकाश-१२/७९-१९०, विलोकसार १२३-१४२, तिलाय प० 
१/२७०-८२, 
विलोय प० २/६, त्रिलोकसार-१४६, जीवाजीवाभिगम, सू० ३/१/६६, ठाणांग-१०/१६१-१६२, 


. सिलोय प० २/६०, जीवाजीवा सू ३/१/६१, ठाणांग-१०/१६३, लोकप्र काश-१२/१७१, 


लोकप्रकाश-१२/१६६-७० तिलोग प० २/६, ज॑बूहीब पण्णत्ति (दिर०) ११/११६, 

हरिवंश पु० ४/४७-४६, लोकप्र काश-१२/१६८, जीवाजीव।० सू० ३/१/६८ , 

प्रत्येक वातवलय (वायुमण्डल) की मोटाई बीस हजार योजन है (त्रिलोकसार-१२४, तिलोय १० १/२३०)। श्वेतास्बर परम्परा में 
भनोदध्ति की मोटाई (मध्यगत बाहलय) बीस हजार योजन, घनवात एवं तनुवात की असंख्य सहंख योजन मानी गई है (जीवा- 
जीवाभिगम सू० ३/९/७२, लोकप्रकाश-१२/१८०, ९८३, १८६) । प्रत्येक बातवलय के विष्कम्न (प्रत्येक पृथ्वी के पाश्व भाग में 
मोटाई) के सम्बन्ध में भी दोनो परम्परा मतभेद रखती है | इस सम्बन्ध में दिग० परम्परा के किस वह (१/२७१), 
तथा तिंलोकसार (१२५), जब दीव प० (दिग०) ११/१२२ आदि द्रष्टव्य है! श्वेताध्बर परम्परा के ग्रन्थों में जीवाजीवाभिगम 
(यृ० ३/१/७६) तथा लोकप्रकाश (१२/१८२-१६०) आदि उल्लेखनीय हैं । 

सिज्लोय ५० २/२१, विषष्टि० २/३/४६१-६३, त० सू० ३/१ भाष्य । आकासपइदिठिश वाबे, वायपदटिठए उदही, उदहीपहद्ठियां 
हसा बावरा पाणा (भगवती सू" १/६/५४) । 


१३१४, 


बायु से, वायु को आकाश से ओतप्रोत बताता है।' तैत्तिरीय उपनिषद्‌ का वह कथन भी यहां मननीय हैं जिसके अनुसार भाकाश से 
बाय का, वायु से अग्नि का, अस्ति से जल, का, तथा जल से पृथ्डी का उद्गम साना गया है।' 


[आकाश, बामु, आग को लपटें, जल-- हतमें उस्तरोत्तर सघनता है । धनोद्चि शब्द मे आए हुए उदधि (जल-सागर) शब्द से, 
तथा जैनाममनिरूपित 'गोमूत्र वत्‌ बणे से इसकी जल से समता प्रकट होती है| सम्भव है, घनोदरधि जमे बर्फ की तरह ठोस चट्टान जैसा 
हो । 'तनु वात' सृक्ष्म व तरल वायु हो, इसकी तुलना भे अधिक सधन 'घनवात' आय की लपटो की तरह अधिक स्थूल हो। धम यानी 
मेष, मेष में वायु बिजली का रूप धारण करती है, बिजली अग्नि का एक रूप है। इस दृष्टि से घभवात को “अग्सि' के रूप में वलित 
किया गया प्रतीत होता है। इस सम्बन्ध में तुलनात्मक अध्ययन-हेतु एक प्‌ृथरू शोघ-पत्र अपेक्षित है।] 

बौद्ध ग्रन्थों सें भी ऐसा वर्णन मिलता है जिसके अनुसार पृथ्वी जल पर, जल वायु पर, तथा वायु आकाश पर प्रतिष्ठित 
है।' 

तीनो वातवलय वायुरूप ही हैं,' [किन्तु सामान्यतः वायु अस्थिर स्वभाववाली होती है, जब कि वे वातवलग स्थिर-स्वभाव वाले 
वायु-मण्डल हैं। इस दृष्टि से गीता का यह कथन जैन मत से साम्य रखता हैँ कि लोक में वायू सर्वत्र व्याप्त है. और वायु आकाश पर 
स्थित है ।" 
(५) मध्य लोक का आधार यह पथ्ची 

जम्बद्ोप से लेकर स्वयम्भूरमण समुद्र तक असख्य द्वीपो व समुद्रो वाले मध्यलोक का आधार इस रह्नप्रभा का ऊपरी 
'चित्रा' पटल है ।* मेरु पर्वत एक लाल योजन विस्तार वाला हैं। उसमे एक हजार योजन पृथ्वीतल से नीचे है, तथा निनन्‍्यानबे हजार 
योजन पृथ्वी से ऊपर है । इसी मेरु पव॑त से मध्यलोक की सीमा निर्धारित की जाती है ।" अर्थात्‌ मध्यलोक पृथ्वीतल से एक हजार 
योजन नीजे से प्रारम्भ होकर, निनन्‍्यानवे हजार योजन कूचाई तक स्थिर है । 

जम्बूद्वीप आदि द्वीप, लवणोद आदि समुद्र, भरतादि क्षेत्र, मेर एवं वर्षधर आदि पंत, कर्म भूमियां, भोगभूमियां, अन्त््षीप 
आदि इस पृथ्वी (चित्रा पटल) पर अवस्थित हैं।” मनुष्य लोक--इसी (रत्नप्रभा) पृथ्वी का एक बहुत ही छोटा भाग है । 


(६) हमारी पृथ्यो का आकार व स्वरूप 
रत्मप्रभा--यह नाम अन्वर्थ हैं। इस पृथ्वी मे रत्न, बडूयं, लोहित आदि विविध प्रभायुक्त रत्न प्राप्त होते हैं ।' 


१. यदिद सर्वमप्सु ओतं थपप्रोतं च*'आप ओताश्च प्रोताए्येति वायौ'* '"वाय्रोतश्वेदमन्तरिक्षलोकेषु गार्गीति (बहूदा० उप० 
३/६/१) । | 


२. आकाशाद वायु वायोररित, अग्नेराप. अद्भ्य:, पृथिवी (सैनि० उप०७ १/२/२) | 

३, पुथिवी भो गोत्म कव प्रतिष्ठिता। पृथिवी ब्रह्मणा अब्मंडल प्रतिष्ठिता । अब्मड़लों भो गौतम बव प्रतिष्ठत, । आकाओझे अतिब्टित: ६ 
आकार्श भो गौतम क्व प्रतिष्ठितम्‌ । अतिसरसि ब्राह्मण** आकाश ब्राह्मण अप्रतिष्ठितमनालस्थनमिति विस्तर (मिलिन्दप्/ न-६८ 
अभिधर्मकोश-१/५ की व्याध्या में उद्धुत )। द्र० अभिधर्मकोश-३/४५-४७ )। हु 

४... तजिभिवयिभिराकीर्ण, (ज्ञानाणंव-३३/४) । 

५... यथाकाशस्थितो नित्यं बायु सर्त्रगों महान्‌ (गीता-१०/६) । 

६... व्विशष्टि० २/११/५५२-४३, 

७... तनुवात न्तपर्यन्तस्तियंग्लोको व्यवस्थित: । लक्षितावधिरुध्याधों मेशयोजनलक्षया (हरिवंश पु० ५/१) | 

दर 


त०्यू० २/७-१०, लोकप्रकाश-१४/४-५ (रल्लप्रभोपरितल वर्णयाम्गथ तत्र व । सग्त तियंगसस्येयमाना द्ीपपयोधय: | धाद्वोंदारा- 
म्भोपियुग्मसमय प्रमिताश्च ते) । 

६. ति०प० २/२०, सर्वर्थसिद्धि ३/१, राजवातिक ३ /(/३, अन्तर्थ जानि सप्त!ना गोत्राण्याहुरमू नि बे । रत्नादीनां 
" क ४ ५ नां प्रभा 

तथा तथा (लोकप्रकाश १२/१६३) । हर्पमू प्रभायोगात प्रभितानि 


१३६ आचाय रत्न भी देशभूषण थी महाराज असभिवणत्र प्रत्द 


हमारी यह धरती, भीचे की छ: धरतियों के मुकाबले, मे आकार (लम्बाई-बौड़ाई) मे सबसे छोटी (क्रम पृथुतर) है।' 
मोटाई में यह अधिक है ।' जहां रत्लप्रभा पृथ्वी की मोटाई एक लाख अस्सी हजार वोजन मोटी है ।' वहां द्वितीय पृथ्वी दवा 
बत्तीस हजार, तृतीय एक लाक्ष अठाईस हजार, चतुर्थ एक लाख बीस हजार, पंचम एक लाख अठारहू हजार, पष्ठ एक लाख सोसह 
हजार, तभा सप्तम एक लाख आठ हजार योजन मोटी है।' 
(क) पृण्ली में रत्नों की खाने 


प्रश्मम पृथ्वी के खर भाग (१६ हआर योजन) के १६ पटलों (विभागों) में ऊपरी पटल का नाम 'चित्रा' है! जिसकी 
मोटाई एक हजार योजन हैँ ।' चित्रा पटल के नीचे पर्द्रह अन्य पटलों के नाम इस प्रकार हैं--(() बैडूयें, (२) लोहिताक, (३) 
असारगल्ल, (४) गोमेदक, (५) प्रवाल, (६) ग्योतिरस, (७) अंजन, (५) अंजनमूल, (६) अंक, (१०) स्फटिक, (११) चन्दन, 
(१२) बर्घगत, (१३) बहुल, (१४) शैल, (१५) पावाण ।" इन पटलों में विविध रत्नों की खाने हैं ।* 
(सर) पृथ्चो का आकार--योल व शोरस (सपाट) बर्षणम की तरह 

इस धरती का आकार जैनाममों मे 'झल्लरी' (झालर या चूड़ी) के समान बुत माना गया है ।* कुछ स्थलों में इसे स्थाली 
के समात आकार वाली भी बताया गया है ।” 

पृथ्वी की परिधि वृत्ताकार है, तभी इसे परिवेध्टित करने वाले ध्रनोदथि आदि वातों की वलयाकारता भी संगत होती हूँ !"* 





लिशष्टि० २/३/४८८, जीवाजीवाभिगम सू० ३/२/६२, भगवती सू० १३/४/१०, 

. जीवाजीवाभिगम सू० २/१/८०, भगवती सू० १३/४/१०, 
लोकप्रकाश १२/१६८५, ति० प० २/६, हरिवश पु० ४/४७-४६, जीवाजीवा० ३/१/६८, जबुद्वीव ५० (दिग०) ११/११४, 

, त्रिशष्टि० २/३/४८७, त० सू० भाष्य-३/१, जीवाजोबा०स्‌०३/२/६८, ३/२/८१, प्रश्ञापना सू० २/६७-१० ३, दिगम्बर-परम्परा में 
पृथ्वियों की मोटाई द्वितीय पृथ्वी से लेकर सातवीं पृथ्वी तक इस प्रकार है---शर्करा अभा-३२०००, बालुकाप्र मा-२८०००, पंकप्रता- 
२४०००, घुमप्रभा-२००००, तम:प्रभा-१६०००, महातम'प्रभा--०००० योजन (द्र० तिलोय प० २/२२, १/२८२ पृ० ४६-४९, 
तिलोकसा र-१४६) । तिलोयपण्णत्ति में श्वेतम्बर-सम्मत परिमाण को 'पाठान्तर' (मतभेद) के रूप में निर्दिष्ट किया हैं (लि०प० 
२/२३,। 

५. तिलोयपण्णत्ति २/१०, तिलोकसतार-१४७, राजवातिक ३/१/८, जंब्‌हीव पण्णली (दिग०) ११/११७, 

६. ति० प० २/१५, हरिषंश पु० ४4/५५. 

७, ति० प० २/१५४-१८, हरिवश पुराण (४/५२-४४) भे ताम इस प्रकार हैं--जित्रा, बजा, बेड, लोहिताक, मसारकल्प, गोमेद, 
प्रवाल, ज्योति, रस, अजन, अजनमूल, अग, स्फटिक, चन्द्राभ, वर्चस्क, बहुशिलामय । त्रिलोकसार (१४७-१४८) तथा जंबूहीव 
पण्णत्ति (दिग०) (११/११७-१२०) में सामान्य अन्तर के साथ नामो का निर्देश है। [लोकप्रकाश (१२/१७२-१७५) में नाम 
इस प्रकार हैं--रत्न, वज्य, वैड्म, लोहित, अक, रिष्ट । जीवाजीवाभिगमस सूत्र (३/१/६६) मे भी कुछ इसी तरह के नाम दिए 
गए हैं । 

८. ति० प० २/११-१४, लोकप्रकाश १२/१७४ 

९. मध्ये स्पाज्मल्लरीनिभ: (ज्ञानाणंव २३/८) । मध्यतों ऋललरीनिभ' (त्रिषष्टि० २/३/४७६) । एतावान्मध्यलोक: स्थादाहृत्या 
झल्लरोनिभ: (लोकप्रकाश १२/४५)। खरकांडे किसठिए पण्णत्त । गोयमा । भल्लरीसंठिए पण्णत्ते (जीवाजीवा० सू० ३/१/७४) । 
भगवती सू० ११/१०/८, हैम-योग शास्त्र-६/१०५, आदि पुराण-४/४१, आराधनासमुज्वय-५८, जंबूहीव प० (दिगर० ) 
११ १०६, 

१०, (क) स्थालमिव तियंग्लोकम्‌ (प्रशमरति, २११)। 

(ल) भगवतीसूत्र मे एक स्थल पर मध्यलोक को 'बरवक्ष ' की तरह को बताया गया है--'मज्जे वरबइरबिग्गहियंसि-- 
४/६/२२५ (१४) । शक लक] 
११, जीवाजोबाधिगम ३/१/७६ (घनोदहिबलए---वहूं ७) । 


ण्ू. का 2 | 


अप धर्भ एवं आधार ७ 


व्ज्ड 


दिशस्वर-परम्परा में इसकी उपमा जड़ हुए मृदंग के ऊध्यंशाय (सपाट गोल) से भी दी गई है ।' ' 

अभ्यहीप फा आकार भी रकाबी (खाने की प्लेट) के समान सपाट गोल है, जिसकी उपमा रथ के सक्र, कमल 
ऋणिका, तले हुए पूए आदि से की गई है ।' जम्बूद्ीवपण्णति (दिगम्बर परम्परा) में इसे सूर्य-मण्डल की तरह वृत्त,' तथा सदृशन्वत्त 
बताया गया है | 

उपयुक्त निरूपण के परिप्रेक्ष्य में, जैन-परम्परा के अनुसार, पृथ्वी नारंगी की तरह गोल न होकर जिपटी (जोड़ो-पतली, 
सपाट-दर्पण के समान) सिद्ध होती है । 


प्राचीन भारतीय वैज्ञानिकों (ओपति, श्रीलल्ल, सिद्धान्तशिरोमणिकार भास्कराचार्य आदि) ने भी पृथ्वी को समतल ही 
माना है। वायु पुराण, पद्मपुराण, विष्णुधर्मोत्तरपुराण, भागवत आदि पुराणों में भी पृथ्यो को समतलाकार या पुष्करपत्रसमाकार बताया 
गया है ।" 
(७) लेगद्शंन और विज्ञान: 

आधृतिक विज्ञान इस पृथ्वी को नारंगी की तरह गोल मानता है। जैत -सम्मत प्ृथ्वी-आकार तथा विज्ञान-स्वीकृत पृथ्वी 
आकार के मध्य इस अन्तर को समाप्त करने के लिए जैन विद्वानों द्वारा विविध प्रयत्न किये जा रहे हैं। यह प्रयत्न द्विमुत्वी है। एक 
पक्ष के प्रवर्तकों का यह प्रयत्न रहा है कि जैनागमों की ही ऐसी व्याद्या की जाए जिससे जैन मत या तो आधुनिक विज्ञान के कुछ 
निकट आ जाए, या समथित हो जाए । हूसरे पक्ष के समयंकों का यह प्रयत्न रहा है कि विज्ञान के मतो को अनेक युक्तियों से सदोष या 


निर्बल सिद्ध करते हुए जैन-सम्मत सिद्धास्तों की निर्दोषता या प्रबलता प्रकट हो । इन दोनो पक्षों को दृष्टि में रख कर, विज्ञान व जैन मत 
के बीच विरोध का समाधान यहा प्रस्तुत किया जा रहा है । 


(क) भहलरी व स्थालों शब्दों के अर्थः 


(१) प्रथम पक्ष की ओर से यह समाधा+ प्रस्तुत किया जाता है कि जैन शास्त्रों में पृथ्वी को उपमा 'भल्लरी' या 'स्थाली' 
से दी जाती है। आज 'स्थाली' शब्द से भोजन करने को याली, तथा 'झल्सरी' शब्द से झालर का बोध मानकर जैन परम्परा में पृष्णी 
को वृत्त व चिपटी माना गया है । किन्तु झल्लरी' का एक अर्थ 'झाभ' वाद्य भी होता है, और 'स्थाली” का अर्थ क्षाने पकाने की दरिया 
(बर्तन) भी ! ये अर्थ आज व्यवहार मे नही हैं। यदि झाझ व हंंडिया अर्थ माना जाए तो पृथ्वी का गोल होना सिद्ध हो जाता है. और 
आधुनिक विज्ञान को धारणा से भी सगति बैठ जाती है ।' 


यहा यह उल्लेखनीय हूँ कि 'मल्‍्लरी” पद का 'झांझ' (वाद्य) अर्थ मे प्रयोग जैन आगम 'स्थानांग” में उपलब्ध भी होता है ।" 
विद्वानों के समक्ष यह समाधान विचारणार्थ प्रस्तुत है। 


१... मज्मिमलोयायारो उब्भिय-मुरअद्धमारिच्छो (तिलोयपण्णत्ति, १/१३७) । श्वेता» परम्परा में ऊध्वंलोक को ऊर्ध्य मृदंगाकार माना 


है (भगवती सू० ११/१०/६)। [ति० प० की ऊध्वं मृदगाकार मान्यता में गाणितिक दृष्टि से कुछ दोष था (कष्वलोक का 
घतफल १३४७ धन रज्जू होना चाहिए, जो इस मान्यता मे कठिन था), इसलिए आ० वीरसेन-प्रतिपादित आयत चजतुरत्राकारलोक 
की मान्यता दिग० परम्परा में अधिक मान्य हुई ।] 

२. जबूदीवे”''वट्ट तेल्लापूयसंठाणसंठिए बहू पुरहचक्कवालसठाणसंठिए वट्ट क्ल्लरकण्णियासंदाणसंठिए (जंबूहीवपण्णत्ति -एवेताम्बर, 
१/२-३) | जीवाजीवाभिगम सू० ३/२/८४, ३/१२४, स्थानाग- १-२४८ औपपातिक सू० ४१, 

३, जबूद्ीवपण्णत्ति (दिग०) १/२०, 

४. जंबूदीव प० (दिग०) ४/११ 

५... प्रष्टव्य-विज्ञानवाद विमर्श-(प्रका० भू-भ्रमण शोध संस्थान, महेसाणा-गुज० ), पृ० ७४-८१ 

६. युवाचार्य महाप्रश्ञ मुनि नथमल जी का मत, (द्र० तुलसीप्रज्ञा (शोध पत्चिका), लाइनू, अप्रैल-जून, १९७५, १० १०६) । 

७, मज्झिमं पृण झल्लरो (>आाक्ष से मध्यम स्वर की उत्पत्ति होती है)--स्थानांग-७/४२ 


५ आधायरत्त थी देशमूषण ज्रो महाराज अभिरम्न ग्रन्न 


(सं) फ्लेटअर्थ श्रोसाइटी व अन्य संत्याए 

(२) दूसरे पक्ष की ओर से समाधान यह प्रस्तुत किया जाता हैं कि विज्ञान की मान्यता अंतिम रूप तौ साती नहीं जा 
सकती । विज्ञान तो एक अनवरत अनुसन्धान-प्रक्रिया का नाम है ।' विशान के अनेक प्राचीन सिद्धान्त आज स्वयं विज्ञान द्वारा खंडित हो 
गए हैं। पच्णी के नारंगी की तरह गोल होने की मान्यता पर भी कुछ आधुनिक वैशानिकों का वैभत्य है।' अनेक वैज्ञानिक प्रयोगों से 
युवी के सारंगी की तरह गोल होने की मान्यता पर प्रश्नच्िक्ल लगा है। लन्‍्दन भे 'फ्लेट अर्थ सोसाइटी” नासक सस्था कार्य कर रही है 
जो पृथ्वी को चिपटी सिद्ध कर रही हैं। भारत में भी [० १०५ आधिका शानमती माता जी के निर्देशन में दिग० जैन जिलोक शोध 
संस्थान (हस्तिनापुर, मेरठ-उ०प्र०), तथा पू०पं० प्रवर मूनि श्री अभयसागर जी गणी म० की प्र रणा से कार्यरत 'भू-ध्रमण शोध संस्थान 
(7॥6 हकक॥॥ ऐे०४०० है०३८४:०॥ [0870002) (मेहसाता, उ० गुजरात) आदि संस्थाए' इस सन्दर्भ मे उल्लेखनीय हैं । 


पूज्य पं० प्रधर भूनि श्री असयसागर जी गणि के प्रयत्नो से विविध साहित्य का निर्माण हुआ है. जिसमें पृथ्वी के विज्ञान- 


सम्मत आकार के विरुद्ध, वैशज्ञातिक रीति से ही प्रश्त व आपत्तियां उठाई गई हैं, और जैनसम्मत सिद्धान्त के प्रति सम्भावित दोषों का 
निराकरण भी किया गया है ।' 


(८) पृष्चों की स्थिरता 

इसी तरह, जैनाग्रम-परम्परा में पृथ्वी को स्थिर भाना गया हैं, न कि भ्रमण-शील ।* वेद आदि प्राचीन भारतीय प्रन्यों में 
भी पृथ्वी को स्थिर कहा गया है ।" भारत के प्रसिद्ध प्राचीन आचारयों में श्री वराहमिहिर (ई० ५०४) श्रीपति (ई० ६६६९) आदि के 
भाम इस सन्दर्भ मे उल्लेखनीय हैं जिन्‍्होने पृथ्वी की स्थिरता का सयुक्तिक प्रतिपादन किया है ।' प्राचीन जैसाचार्य श्री विधानन्दि स्वामी 
(ई० घ-६ शी) ने 'तत्वायंश्लोकवातिक' मे भू-प्रमण के सिद्धान्त को सयुक्तिक खण्डित किया है।" आज भी अनेक मनीषी इस सम्बन्ध 
में अन्बेषण कर रहे हैं।' 


आधुनिक विज्ञान इस पृथ्वी को भ्रमणशील मानता है। विशान और जैन मत के बीच इस थाई को यैशानिक सापेक्षबाद 
तथा जैन अनेकान्तवाद या स्थाद्ाद के माध्यम से पाटा जा सकता है । 


वरीनम--जमिणननन-कन पका कि निनन नर जीन जीजनीजकनन नरक अपमान समर 2-33 पक 2; 
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४ प्राध्णाए 5 शक्कर 00 6शांशंणा ॥॥ ऐड पता छ रढएछ बिएं5.? (8.५७, 88709, प्रपण०6 ॥ (९०४7००४५ : 0॥0 
शत र०७', 2700080००, 7.8), 


+हलंला।ध९ प्रटठ065 3056, 0९९७० भात॑ एल्लांशा,. प6५ ॥8५४९ पिला एए७ड्चा णीतटि, जाती ॥5 5७०९४४४९४ काएँ 
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]४0067 $02०॥06", 9. 23।). 


2, 566 * रि65८४८०॥-ह7 ६0०6 6 (एपधलंत्रा पएण ऐण्वदा शाह्एड ० 0फ7 एिद्वाप्रा! 09 570 090 20॥870 ३90 (89ए९६&/०9 
पा ९; ह3 दक्काघशी (॥क078 90857 क# शाला ४०।एआ०, 9 446-450), 
३. द्र० (१) पृथ्वी का आकार-निर्णय - एक समस्या, (२) क्या पृथ्वी का आकार गोल है? (:) भूगोल विज्ञान-समीक्षा। [प्रकाशक- 
जबुद्वीप निर्माण योजना, कपडबज, गुज०) | (४) विशानवादविमण्श' (प्रका० भू-प्रमण शोध सस्थान, महेसाणा, गुज०) 
४... (क) सूर्य की अमणशीलता का उल्लेख जैन शास्त्रों मे प्राप्त है--सूर्यप्रशप्ति १६-१०, भगवती सूत्र-बुत्ति--५।१।१-२, 
(ख) किन्तु धवला ग्रन्थ (दिग०) में आचार्य बीरसेन ने पृथ्वी की भ्रमणशीलता का भी सकेत किया है, जो वस्तुतः 
मनतीय है .-- 
द्रव्येन्द्रियप्रमितजीवप्रदेशाना न भ्रमणमिति किस्नेष्यते, इति चेन्‍्न । तद-भ्रमणमन्तरेश आशुश्रमण्जीवानां अ्रमद्भूम्यादि- 
दर्शनानुपपसे. (धबला, १११,१,३३, उद्धुत-जैन सिद्धान्त कोश, २३३६-४० पृष्ठ) । 
४०. प्रा पृथियी (पातजल योग सू० २५ पर व्यास-भाष्य)। धुवासि धरणी (यजुर्वद-२।४) । पृथिवी वितस्थे (ऋ० 
११७२।६९) | 
६... ह० विज्ञानवाद-विमश (भूज्रमण शोध संस्थान, महेसाणा-गुज०), १० ८१-८३, जैन दर्शन और आधुनिक विज्ञान (ले० मुनि 
मगराज ), प्‌ १०६, 
७... द्र० तस्‍्वार्थयशलोकवातिक, अण्ड-५, (त० सू० ३/१३ पर श्लोफ स० १२-१४, पृ० ५५६०८४) 
८... द्र० जया पृश्रिवी स्थिर है' (ले० आ० जिनमणिसागरसूरि), 


सैत गर्म एवं आधार १३६, 


भा० विद्यानन्दि ते कहा है---“स्वाह्ादी जैनों के यहां ज्योतिषविज्ञानोकत सभी बातें श्रंमत 2हराई जा सकती हैं।।। 

वज्ञातिक परम्परा सें भी महान्‌ वैज्ञानिक आईं्टन ने सापेक्षबाद का सहारा लेते हुए कहा था -- “प्रकृति ऐसी है कि किसी 
भी ग्रह-पिण्ड की वास्तविक गति किसी भी प्रयोग द्वारा निश्चित रूप से नहीं बताई जा सकती ॥"* 

इेल्टन की 'रिलेटिविटी' पुस्तक मे उक्त समस्वय को अधिक अच्छे ढग से निम्न प्रकार से प्रतिपादित किया बया है--- 


“सूर्य-मण्डल के सिग्न-भिसन ग्रहो में जो आपेक्षिक गति है, उसका समाधान पुराने 'अचल पृथ्वी” के आधार पर भी किया 


जा सकता है, और कोपरनिकस' (बैजञामिक) के उस नए सिद्धान्त के आधार पर भी किया जा सकता है जिसमें पृथ्वी की चलती हुई 
माना जाता है।””' 


(६) पृथ्वी पर मध्यलोक का संक्षिप्त विवरण 


इस पृथ्वी के मध्य भाग में 'जम्बूद्वीप' स्थित है, जिसका विस्तार एक लाख योजन (लम्बाई-बौड़ाई) है।” इसे सभी ओर 
से (वलयाकार) घेरे हुए दो लाख योजन विस्तार (लम्बाई) वाला तथा १० हजार योजन चौड़ाई वाला लवणसमुद्र है ।' इसी प्रकार एक 
दूसरे को धेरते हुए, क्रमश: धात कीखण्ड द्वीप, कालोद समुद्र, पृष्कर द्वीप, पुष्करोद समुद्र, वरुणवर द्वीप, वरुणवर समुद्, क्षीरवर दीप, 
क्षीरोद समुद्र, धृतवर द्वीप, घृतवर समुद्र, क्षोदबर द्वोप, क्षोदवर समुद्र, तन्दीष्वर द्वीप, नन्‍्दीश्यर बर समुद्र भादि असंश्यात द्वीप-समुद् 
हैं। सब के अन्त में असंब्यात योजन विस्त॒त स्वयम्भ्रमण द्वीप है ।' 


पुष्कर द्वीप को मध्य में से दो भाग करता हुआ मानषोत्तर पव॑त है," जिसके आगे मनुध्यो का सामान्यतः जानता-आता 
सम्भव नहीं । इसलिए मान्‌षोत्तर पव॑त के पूर्व तक, अढाई द्वीप में मनुष्य क्षेत्र (मनुष्य-क्षेत्र) की मर्यादा मानी गई है। मानुषोत्तर 
पर्वत १७२१ योजन ऊंचा, तथा मूल मे (०२२ योजन चौडा है ।' 
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१. ज्योतिःशास्त्रमतो यूक्‍त नत्तत्स्याद्वादविद्विषाम्‌। सवादकमनेकान्ते सति तस्य प्रतिष्ठिते (तस्वार्थश्लोकवातिक---४१३ त० सू० 
पर, श्लोक सं० १७, खंड-५, पूृ० ५८४) ॥ 
२, ररिट्॒ए 806 ॥॥0000 87७ जह्ट५ 70]80९-. 
कशातल 5 500 पर ॥0 8 ॥708800 0 तललाया॥र 30506 फ्रणाणा फ 0५ छ७नांग्राला' ४2९८०. (सज४९- 
प्र०५४ एऐंगाशटा४०, 9. 78). 
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४. ति० प० ४।११, लोकप्रक,श-१६।२२, हरिवश पु० ४३, त० सू० €।८ पर श्रुतसागरीयवृत्ति, स्थानाग- 
पण्णत्ति (श्वेता०) ७।१७६, समवायांग-१/४ जीवाजीवाभिगम-३॥१२४, 


४. ति० प० ४।२३६५, ४।२४०१, जीवाजीवा० ३।२।१७२, 


(२४५, जम्बूदीबय 


त्रिलोकसार-३०४-३०८, त० सू० ३।८ पर अ्रृतसागरीयवृत्ति, लोकप्रकाश-१५।२३-२७, जीवाजीवा० ३।२। १८५, हरिवंश-पु० 
४।६२६, 


७... हरिवंश पु० ६५७७, ति० प० ४।२७४५, बृहत्क्षेत्रममा स-५८२, ५८७, 


८... ति० प० ४२६२३, सर्वार्थसिद्धि-३।३५, त० सू० ३।१४ (श्वेता० स०), हरिवश १० ४।६११-१२, श्वेवाम्बर मत में 
वेक्रियलब्धि-सम्पन्त तथा चारण मुनि मानुषोत्तर पर्वत के पार भी जा सकते हैं (माणुसुत्तरपब्वय॑ मणुया ण कयाइई बीहबहंसु वा 
वीइयवति वा वी६ववइस्सति वा णण्णत्य चारणेहि वा देवकम्मृणा वा वि--जीवाजीवाभि० सू० ३॥२।१७८, ) किन्तु हरिवंश पु७ 
(दिग० )-५।६१२ में समुद्धात व उपपाद में ही इस पर्दत के आगे गमन बताया है। 


९. हरिवंश पु०५।५१ १-६३, जीवाजीवा० ३२)१७६, स्थानांग-१०।४०, वृहत्क्ष त्रसमातत- ५८१३-८४, 


३४० जाचार्यरत्न भी देहाभूयण जी महारात अधिकतम शल्य 


अध्य लोक के ठीक मध्य में एक लाख घोजन विस्तुत, तथा सूर्य-विम्बवत वर्तु लाकार जम्बूद्प है ।' इस द्वीप को विभाजित 
अरने वाले, पूर्व से परिदम तक फैन हुए (लम्बे) छः वर्षधर परत हैं.'--(१) हिमवान्‌ (२) महाहिमवात्‌ (३) निषध, (४) सील 
(१) दुवभी, (६)णिलरी | इस प्रकार, जम्बूढ्ोप के सात विभाग हो जाते हैं जिनकी तर या 'क्षेत्र' संज्ञा है। ये क्षेत्र हैं--(१)भरतक्षत् 


(२) हैमवत, (३) हरि (४) विदेह, (५) रम्यक, (६) हैरण्यबत, (७) ऐराबत । 


प्रेद्ठ पर्वत विदेह क्षेत्र के मध्य पड़ता है /' मे ५ के पू की ओर का विदेह 'पूर्व विदेह', पश्चिम की ओर का 'पर्चिम 
'विदेह', उसर की ओर का 'उत्तर कुर', तथा दक्षिण की ओर का विदेह “देवकुए' कहलाता है।" भश्त, हँमबत तथा हरि क्षेत्र मेड के 
'दक्षिश की ओर स्थित हैं, तथ। रम्यक, हैरण्यवत व ऐरावत क्षेत्र उत्तर की ओर स्थित हैं । 


जम्बूद्ीप में ६ महाद्रह हैं.' जिनमें पश्चद्रह से गंधा नदी व सिन्‍्धु सदी का उदगम होता है ।* गंगा नदी दक्षिणार्थ भरतक्षेत्र 
के मध्य में से होकर प्रवाहित होती हुई, पूर्वाभिम्‌क्ष हो, चौदह हजार नदियों सहित पूर्वी लवण ममृद्र में जा गिरती है “ इसी प्रकार, 
सिश्यु नदी बैताढ्य परत को भेवती हुई, पश्चिमाभिमुख होती हुई, चौदह हजार नदियों सहित, परिचमी लवण समद्र में जा गिरती 
है। 

इसी प्रकार, अन्य सदियों (रोहितासा, रोहिता, हरिकान्ता आदि) का भी उद्गम आग्रमों मे प्रतिपादित विया सया है ।* 


गंगा आदि नदियों में महद्धिक देवताओं का वास है, तथा भरत-ऐराववादि में पुण्यश/लो तीर्थंकर-चकरवर्ती एवं अन्य उत्तम पुरुष होते हैं, 
इसलिए जम्बूदीप को लवण समुद्र कभो जलम रत सही करता ।! 





१. स्थानाग-१।२४८, त्रिलोकसार-३० ८, त०सू० ३॥६ पर श्रुतसागरीय वुत्ति, 
२, त० सू० ३११, ति० प० ४॥&४, लोकप्रकाश-१५।२६ १-२६३, स्थानाग-६।८५, ७५१, जबूद्ोप (श्वेता०) ६१२१५, नुंहत्क्षेत्रसमास 
२२, २४, 


है. हरिवंश पु० ५॥१३-१४, त० सू० ३॥१०, लोकप्रकाश, १५॥२५८-६० लि०प० ४॥६१, स्थानांग-६/५४, ७५० , जबूहीव (श्वेता० ) 
६१२५, बहस्क्षेक्रमास-२२-२३, 


४. त० सू० ३।६, लोकप्रकाश-१५। ३, हरिवंश पु० ५३, २८३, बृहर्क्षे ब्रसमास-२५७, 

+. लोकप्रकाश-१७॥१४-१६, १८२-३, त० सू० ३१० पर श्रृतसागरीय बृत्ति, स्थानांग-४२)३०८, बहत्कीत्रसममास-२५७, 

€ ते० मूं० ३१४ (दिग० संस्करण), स्थानांग-६३।८८, जंबूहीव प० (श्वेता०) ४७३, बृहतक्षेत्रमास-१६८, १६६-१६७, 
७. लि० प० ४॥१६५-१६६, २५२, त० सूृ० ३२० (दिग० संस्करण), हरिवंश पु० ५१३२, बहत्सीवरसमास-२१४, 


८). ति० १० ४१६६, २१०-२४०, त० सू० ३१२१ (दिय० सं० ), लोकप्रकाश्-१६।२३६-४६, जंबूदोव प० (श्वेता ० )४।७४, हरिवंश पु० 
४।१३६-१४०, २७४५, २७८, स्थानाग-७।५२, बृहृत्केत्रससास-२१४-२२१ 
€ त० सू० ३२२ (दिग० स०), लोकप्रकाश-१६।२६०-२६३, जंबूद्वीव ५० (एवेता०) ४७४, लि० प० ४२२७३, ४२५२-६४ 
हरिजंश १० ५१४१, स्थानांग-७५३, बहत्क॑ त्रसमास-२३३, 
२०७. लोकप्रकाश-१६।२६७-४५४, १६/१५२-६८३, हरिवंश पु० ५।१३३-१३४५, विलोब प०४।२३८ ०, २५१०-११, स्थानांग-9।५२-४३ 
राजवातिक-३।३२, जबूहदोव (श्वेता०) ४७७, ६१२५, वृह॒त्क्षे बसमास-१७१-१७२, २३३, 


११. जीवाजीवा० ३/१७२, 
हरिवंश-पुराण के अनुसार ४२ हजार नागकुमार इस लवणसमुद्र की आध्यन्तर बेला को तथा ७२ हजार नागकुमार बाह्य बेला 
को धारण (नियमित) कर रहे हैं (हरिवंश पु० ५/४६६) । जीवाजीबाभिगम सूच् (सू० २१५८) तथा बृहस्क्षेत्ष समास, (४१७- 
१८) में भी यही भाव व्यक्ष किया गया है। 


जीन जर्भ एवं आचार १४१ 


जम्बृद्वीप के भरतादि क्षेत्रों के भायखण्डों में ३४ कमंमूमियां हैं। भरत व ऐरावत में १-१, तथा विदेह क्षेत्र में १३२, इस भ्रकार 
कुल कर्मभूमियों की संध्या चोंतीस हो जाती है।' इसी प्रकार कूल १७० पलेच्ठलण्ड, तथा ६ भोगभूमियां हैं।' (हेमवत, हैरण्यबत,, 
हरि, रम्यक, देवकुद (विदेह क्षंत्र), उत्त रकुद (विदेह क्षेत्र )--इन ६ क्षेत्रों में १ भोगभूमि है ।') 


विदेह क्षत्र में कभी घर्मोच्छेद नहीं होता, और वहां सढा तीर्थंकर विद्यमान रहते हैं।' यहां हमेशा ही चतुृथंकाश रहता है", 
अर्थात्‌ वहाँ मनुष्यों की उत्कृष्ट आयु एक कोटि 'पूर्व' तक, तथा शरीर की ऊंचाई ५०० धनुष प्रमाण होती है । 

भरत व ऐराबत में (५-४५ म्लेफ्छ खण्डों में कुछ अपवादों को छोडकर) उत्सपिणी व अवसपिणी का बट्कालचक निरन्तर 
प्रवरतित होता रहता है। अवसपिणी में मनुष्यादि की आयु, शरीर की ऊ चाई, विभूति, सुख आदि में छहास गसिशीस रहता है, किभ्तू 
उत्सपिणी में इनमें क्रतिक उन्तति अभ्रवरतित रहती है ।" 


भरत क्षंत्र का विस्तार ५२६ योजन है ।" भरत क्षंत्र के भी वैतादय (विजयाडं ) पर्बत“ के कारण दो भाग 


हो जाते हैं-- (१) उत्तरार्ध भरत, तथा (२)दक्षिणा्ध भरत ।' इन दो मे से प्रत्येक के भी, गया व सिनन्‍्धु नदी के कारण ३-३ अण्ड 


१... (क) ति० प० ४/२३६७, स्थार्नाग-३/३/३६०, त० सू० ३/३७ (दिग० स०) तथा इसको टीकाएं, 
(ख) विदेहो के ३२ सेद इस प्रकार हैं--उत्तर कुरु व पूर्व विदेह को सीता नदी, तथा देवकुरु व अपर विदेह को सीतोदा भद्दी 
दो-दो भागों में विभाजित करती हैं, जिससे विदेह के ८५ भाग हो जाते हैं। ३ अन्तसदियों तथा चार वक्षस्कार पर्षतों से 
विभाजित होकर इन में से प्रत्येक के ८-८ भाग हो जाते हैं (द्र० लोक प्रकाश-१७/१८-२०, हरिवश पु० ५/२३५-२५२, 
बृह॒त्केत्र समाधस-३२०, ३६१-३६२) । 
(ग) ५ भरत, ५ ऐरात्रत, ५ विदेह--इस प्रकार (प्रत्येक मे तीन) पन्द्रह कमंभूमियों का भी निर्देश है (जीवाजीवा० सू० २/४४, 
३/१/१९३,) 
(घ) समस्त मनुष्य-क्षेत्र (अढ़ाई द्वीप मे) ५ भरत, ५ ऐराबत, तथा १६० विदेह--इनमे से प्रत्येक मे १-१ कर्मभूमि होने से कुल 
कर्मभूमियाँ १७० हो जाती है | 
२. ति० प० २३६७, त० सू० ३/३७ (दिग० सं०) तथा इस पर टीकाएं। 
समस्त भोगभूमियां ३० (जबूद्वीप मे ६, धातकी खण्ड में १२, पृष्कराध में १२), तथा कुभोगभूमिया-६६ (लवणसमुद्र के 
अन्तदीपों में) मानी गई है (द्र० ति० प० ४/२६४५४)। 
अन्तद्वीपों की सख्या दिगम्बर-परम्परा में ४८६ (द्रष्टव्य-तिलोय १५० ४/२७४८-८०, त्रिलोकसार-€ १३, हरिवंश पु० ५/४८ १, 
राजबातिक-३/३७ आदि), तथा श्वेताम्बर-परम्परा मै ५६ मानी गई है (द्र० स्थानाग-४/२/३२१-२७, जीवाजीवा० सू० ३/१०८- 
११३, लो०प्रकाश-१६/३ ११-१६, भगवती सूत्र ६/३/२-३) | 
ति० प० ४/२३६७, त० सू० ३/३७ (दिंग० सँ०) तथा इस पर टीकाए, स्थानाग ६/३/८३ 
राजवातिक-१/१०, जिलोकसार-६८०, लोकप्रकाश-१७/३६, ३६, ५५, 
४५. त० सू० ३१० तथा २/३१ (दिग० स०) पर श्र्‌ तसागरीय टीका व राजवातिक, द्विलोक-सार-८८२, लोकप्रकाश-१७/ " ३८, 
४२१. बृहत्क्ष त्र समास-३६४, 
६. ति० प०/३१३-१४, ४/१५५७, जबृहीव प० (श्वेता०) २/१८, त्रिलोकसार-७७६, स्थानाग-६/२३-२७, त० शू० ३/२७, (दिग० 
मंस्क०) तथा इस पर टीकाए हेरिंवश पु० ७/५ ७9,५६३ बहस्क्षेत्र समास-१ ६५, 
७... ति० १० ४/१ ००, लोकेप्रकाश-(१ ६/२०, हरिवश पु० ५४/१७- १८, जबूहीब प० (श्वेता ० ) !/ १०, तिलोकसा र-७६७, 


न्द्ड्ण 


८... वंतादूय (विज्याध) पबंत की ऊचाई २४ योजन, तथा इसबी जीवा (उत्तर-प्त्यचा) का प्रमाण १०७२० कर योजन है (६० 


लोकप्रकाश-१६/४८-५२. जबूहीव प० (दिग०) २/३४, त० सू? ३/१० पर श्रुतसा० टीका, हरिबंश १० ५/२०-२ १, बु हत्कषेत् 
स० ४४, १७५८, ५६२, 


६. जबूदीव प० (श्वेता०) १/१५, लोकप्रकाश-१६/३५, ४७, बृहस्क्ष त्र समास-२४, 


१४२ आाध्ार्य रत्न श्रो देशभूदण को महारात अभिमणान प्र 


हो जाते हैं, इस प्रकार भरत क्षेत्र के ६ खण्ड हो जाते हैं।' दक्षिणार्ध भरत खण्ड के तीन खण्डों में से मध्य खण्ड का नाम 'आरयश्षण्ड' 
हैँ.' जहां तीर्षकरांदि जन्म लेते हैं,धाकी ५ खण्ड म्लेऋछ खण्ड है।' वक्षिणार्थ भरत खण्ड की चौड़ाई २३८ शा बोजन,' तथा पूर्व 


पश्चिम की ओर फैली जीबा की लम्बाई शण४व्पूर पोजन है ।* 


॥$ 


रत्लप्रभा पृथ्वी के रत्ममय काण्ड के सहलल योजन के पृथ्वीकण्ड में से एक सौ योजन ऊपर, तथा एक सौ योजन नीचे के 
भाग को छोड़कर, मध्य के ८०० योजन पृथ्वी पिण्ड में वाणव्यन्तर देव आदि रहते हैं ।' वाणव्यन्तर देव इस पृष्ची पर क्रीड़ा विनोद 
डैतु विचरते रहते हैं।' इसी प्रकार, पहली पृथ्वी के प्रभम व दूसरे भाग में भवनवासी देवो“ तथा पिशाच आदि देवों की स्थिति भी 
मानी गई है, जिसका बिस्तृत निरूपण आगमों में द्रब्टब्य है । 


रत्मप्र भा पृथियों से ७४० योजन की ऊ बाई पर ज्योतिष्क (तारा आदि ज्योतिष-चक्र ) देवों की स्थिति है ।'* 

अम्बूह्वीप में दो चन्द्र तथा दो सूर्य तथा समस्त मनुष्य लोक में १३२-१३२ चन्द्र-सूर्य माने गए हैं ।'" 

(क) विज्ञान प्रेसियों की ओर से कुछ आपलियां 

आजकल विज्ञान की चका्चौंध का यूग है। बिज्ञान ने हरे अनेक भौतिक सुविधाएँ प्रदान कीं, और हम उसके वास हो गए। 
यद्दी कारण है कि आज की नई पीढी विज्ञान जगत में प्रचलित मान्यताओं को तुरन्त स्वीकार कर लेती है, किन्‍त आगमो में निरूपित 
सिद्धान्तों पर श्रद्धा रभी करती है जब वह विजश्ञान-समथित हो । आजकल विश्ञान-प्रेमी कुछ ताकिक व्यक्ति जैनाग म-निरूपित पथ्थी के 
स्वरूप पर अनेक अआपत्तियां प्रकट करते हैं, जिनका समाधान भी यहा करना अप्रोसगिक न होगा । वे आपत्तिया इस प्रकार हैं 


(१) जेन आगमो के अनुसार, मध्यलोक की रत्नप्रभा पृचिवी का विस्तार असछय सहस्रयोजन का बताया गया है। जैन 


, ति० प० ४२६६-६७, सोकप्र काश-१ ६/३६१, त० सू० ३/१० पर श्वतसा० टीका, 

« ति० प० ४/२६७, 

लोक प्रकाश-१६/४५, १६/२००-२०१, 

लोक प्रकाश--१६/३७, जबूद्वीव प० (श्वेता०) १/११, बृहत्केत्रमास-२६ 

जम्दू० प. (श्वेता:) १/११, लोक प्रकाश--१६/२८, जम्बू० प० (दिग.) २/३१, जिलोकसार-७६९, बृहत्कोत्रसमास-३७, 

लोक प्रकाश-१२/१६३-११४, पण्णवणा सूत्र-२/१०६, जीवाजीवा, सू, ३/११६ 

» लोक प्रकाश--- १३/२०१-२११, 

लोक प्रकाश--१३/१-२, हरिवंश पु, ४/५६-६ १, 

(क) पषण्णबणा सू. २/१०६-११६, जीवाजीवा, सू. ३/११६-१२१, (इमीसे रयगप्पभाएं पुढ़बीए असीउत्त रजोबणसयसहस्सबा- 
हल्लाए उर्बार एगं जोयणसहस्सं ओगाहित्ता हेट्ठा चेगं जोयणसहस्सं वज्जित्ता मज्म अठहुत्तरे जोयणसयसहस्से) । 

(ख) विगम्बर-परम्परा में कुछ भिन्न मत है। इसके अनुसार रत्लप्रभा के तीन भागों में से प्रथम भाग के एक-एक हजार योजन 
क्षेत्र को छोहकर, मध्यवर्ती १४ हजार मोजन क्षंत्र में किन्तरादि सात व्यन्तर देवों के तथा नागकुमारादि नौ भवनवासियों 
के आवास हैं। रत्लप्रभा के दूसरे भाग में असुर कुमार भवनपति और राक्षस व्यन्तरपति के आवास हैं। (द्र० लि० प०७ 


३/७, राजवातिक-३/१/८ [तंत्र खरपृथिवीभागस्थोपयंपर्यध्रश्यंकेक॑ योजनसहज' परित्यज्य मध्यम्भागेष, चतुर्दशसु योजन- 


करी हू एी दद बएूण दु० १७: 


सहस्तषु . ...)] 
१०. हरिवंश पु ६/१, जम्बू? प० (दिग.) १२/६३, ते. सू. ४/१२ पर श्रृतसागरीय टीका, जीवाजीवा, सू. ३/१६४, जम्बू० प० 


(श्वेता०) ७/१६५, हि हि 
३१. जीवाजीवा. रू. ३१४३ (७७ (मंदरोदेश), जबू० प० (श्वैतां)) ७/१२६, १६/९६-१०१, जंबूहीव प. (दिग.) १२/१४, 
चिसोकसार-३४६, हरिवंश पु. ६/२६, चन्द्रप्रज्ञप्ति श्वेता.) (/३/१२, भगवती सू. ६/१/२-४, समवायाग--६६/३३२, बृहत_ 


को शलसमास-- १६१४, ५४६- 
आम शर्म दूध अत्थार १४३ 


आयमों में समस्त मनुष्य-लोक की लम्धाई-बौड़ाई ४५ लाख योजन, तथा परिधि १४२३०२४६ योजन कही गई है ।' जम्बूहीप को 
भी परिधि का प्रमाण तीन लाख सोलह हजार दो सौ सत्ताईंस योजन से बुछ अधिक बताया यया है। योजन का परिमाण भी आधुतिक 
माप का ४००० मील होता है ।* 

किन्तु विज्ञानवेसाओ के अनुसार, वर्तमान विज्ञात पृथ्वी का व्यास ८००० मील है, तथा परिधि २४ सो मील है। वर्तमान 
जात पृथ्वी को अम्बूढीप भी नहीं माना जा सकता, क्योकि तब यह प्रश्न उठेगा कि इस जम्बूद्वीप में वणित भोगभूमियां कौन-सी हैं ? 
विदेह ख्ेत्र कौन सा है जहां सतत, वर्तमान मे भी, तीर्थंकर विचरण करते हैं ? भोगभूमियों मे मनृष्यो का शरीर ४०० धनुष प्रमाण 
तथा आयु भी लाखो करौडों वर्ष बताई गई है, ऐसा स्थान बतंभान ज्ञात पृथ्वी मे कहां है ? 

इसी प्रकार, वर्तमान ज्ञात पृथ्वी को भरत क्षेत्र भी नही माना जा सकता, क्योकि तब यह प्रइन उठेंगे कि उसमें वैतादूम 
पर्बेत (विजयाधं) कोन सा है ? इस पर्वत की ऊ चाई २४५ योजन बताई गई है, तथा उसकी लम्बाई (पूर्व से पश्चिम तक) दस हजार 
सात सौ बीस योजन के करीब है। आखिर यह पर्वत कहा है । 

(२) मनुष्य लोक मे १९२-१३२ सूर्य-चन्द्र माने गए हैं। जम्बूद्ीप मे भी दो सूर्य व दो चन्द्र बताए मए हैं। समस्त पृथ्वी 
पर तो चन्द्र-सू्यादि की सख्या इससे भी अधिक, अनमिनत,बताई गई है। किस्तु, प्रत्यक्ष मे तो सारी पृथ्वी पर एक ही सूर्य व एक ही 
चन्द्र दृष्टिगोचर होता है । 

आगमो में बताया गया है कि जब विदेह क्षेत्र मे रात (जम्बृद्वीप स्थित मेरु पवत के पूर्व-परश्चिम मे रिथित होने से) होता 
है, तो भरतादि क्षेत्र में (मेर पर्वत के उत्तर-दक्षिण में होने के कारण) दिन होता है।' आजकल अमेरिका व भारत के बीच प्राय: 
ऐसा ही अंतर है। तो क्या अमेरिका को विदेह क्षेत्र मान लिया जाय ? और ऐसा मान लेने पर वहा वर्तमान में तीर्थकरों का सद्भाव 
मानना पड़ गा ? विदेह क्षेक्ष का विरतार ३३६८४ योजन (लगभग) बताया गया है, क्या अमेरिका इतना बडा है ? बिदेह क्षेत्र में मेर 
पर्वत की ऊँचाई (पृथ्वी १२) एक लाख योजन बताई गई है, ऐसा कौन सा पर्वत आज के अमेरिका में है । 

(४) जैन आगमानुसार, लवण-समुद्र इस जम्बूद्ीप को बाहर से घेरे हुए है ' किन्तु वर्तमान पृथ्वी पर तो पात्र महा- 
सायर व अनेक नदियां प्राप्त हैं। जैन आगमानुसार उनकी सगति कैसे बैठाई जा सकती है ? 

(५) यदि वर्तमान पृथ्वी को जम्बूद्वोप का ही एक भाग माना जाय, तो भी कई आर्पात्तिया हैं। प्रथम तो समस्त पृथ्वी 
पर एक साथ दिन या रात होनी चाहिए। भारत में दिन हो और अमरीका में रात--ऐसा नही हें! सकता, क्योकि समस्त जम्बद्वीप में 
एक साथ दिन या रात होते हैं । 


(६) उत्तरी व दक्षिणी प्रूव में अत्यधिक लम्बे दिन व रात होते हैं। इसकी संगति आगमानुसार कैसे सम्भव है । 


(७) जैनागमों में पृथ्वी को चपटी व समतल माना गया है, फिर वंज्ञानिको को यह गोल नारगी की तरह क्यो दिखाई देती 
है ! दूसरी बात, सपाट भूमि मे यह कैसे सम्भव है कि इस भूमण्डल के किसी भाग में कही सूर्य देर से उदिस हो या अस्त हो और कही 
शीक्ष, कहीं धूप हो कही छाया । 

उपयुक्त शकाओ का समाधान आगम-अद्ाप्रधान दृष्टि से निम्नलिखित रुप से मननीय है ---. 

हम आज जिस भूमण्डल पर है, वह दक्षिणार्थ भरत के छ खण्हों भे से मध्यखण्ड का भी एक अंश है। मध्य खण्ड 
से बीचों बीच स्थित “अयोध्य।' नगरी से दक्षिण पश्चिम कोण की ओर, कई लाख मील टूर हट कर, हमारा यह भू-भाग है । 





१. बृहत्केत्रममास--५, ति १, ४/६-७, हरिवश पु. ५/५६०, जीवाशि, सू० ३/२/१७७ स्थानाग-- ३|१/१३२, 

३. ब्रेष्टव्य--- जम्बूद्वीप एक अध्ययन (ले पू आशिका ज्ञानमती जी), आ० देशभूषण म० अभिनन्दन ग्रन्थ (जैन घर व आभार खण्ड), 
पृ० १७-१८, 

३, भवेद्‌ विदेहयोरादय यन्‍्मुहुतंत्रय निश' । स्यात्‌ भारतैरवतयों', तदेबान्त्यं क्षणत्रयम, स्वाद । 
भवेद बिदेहयो राजे: तदेवःन्त्यं क्षणत्रयम्‌ (लोक प्रकाश--२०/११६-१ १७) ॥ भगवतों सू. ५//४-६, 

४. बल विभज्य भूभागे विशाले सकल समे (आदिपुराण-४४/ १०६) । रमणप्पभाए पुढवीए बहुसमरमणिज्जाओं भूमिभागाओं (जीवा- 
जीवा० सू, ३/१२२) बहुसमरमणिज्जे भूमिभागे (जम्दू० प० स्वेता०, २/१२०) । रयणप्पन्मापुढ़बों अंते य मणज्जे य सत्वत्थ समा 
बाहंल्तेण (जीवाजीवा० सू. ३/१/७६ )। 


१४४ मात्रायरत्न भो देशभूबण जी महाराज अभिमम्दत ऋ़ 


(सा) पृथ्वी के स्वर्य में काल-कम से परिचक्ग शारमशस्थत 

(१) प्ष्वी के दो कप हैं--मारदत व अकाश्यत । जेन आममों मे पृथ्वो के शाश्वत (मूल) रूप का ही वर्णव है, परिवर्तन- 
जील भूषोश का वहीं । 

बस्तुतः पृथ्वी थाली के समान चिपटी 4 समतल ही थी । किन्तु अवसर्पिणी कास के प्रारम्भ में इस पृथ्वी पर भारी कचरा 
(कूड़-मलवे का ढ़ र) इकट्ठा हो गया, जो कहीं-कहीं तो लगभग एक योजन ऊ चा तक (४००० मील) हो गया है।' यह कचरा भरत 
कोन के आरंज्रण्ड मे ही इकट्ठा होता है, शेष स्लेज्छ खष्डों में गहीं। यह कचरा अवसपिणी काल के अस्त में (खंड प्रलय के समय) 
अलयकालीम मेथों की ४६ दिनों तक की भमंकर वर्षा से ही नष्ट हो पाता है। प्रलयकालीन मेथ आग वर्षा कर इस बढ़ हुए भूमाय 
की जलाकर राज कर देते हैं।' उस समय आग की लपटें आकाश में ऊन लोकान्त तक पहुंच जाती है।' मेथों की जल-वर्षा से भी 
वृष्वी पर कीचड़ आदि साफ होकर, पृथ्वी का मूल रूप दपंणतलवत्‌ स्वच्छ व समतल प्रकट हो जाता है।* 

पर काल-कम से पर्वतादि के बढ़ने तथा पृथ्वी की ऊची-मीच्रो हो जाने को घटता का समर्थन जैनेतर पुराणों 
से भी होता है। भागवत पुराण मे वर्णित है कि पृथु राजा के समय, पृष्दी पर बड़े -बड पहाड़ (गरिरिक्ूट) पंदा हो गए थे । पृथ्वी 
से अन्य उपजना भी बन्द हो गया था।" उस समय, राजा पृथु ते प्रजा की कदुण-पुकार पर पृथ्वी पर अढ़ं गरिरिकूटों को चूमेकर, भूमि 
की समतलता स्थापित की भी ।' 

(२) जैस-आगम साहित्य में वर्णित है कि द्वितीय तीर्थंकर अजितनाथ के समय द्वितीय चक्रवर्ती समर महाराज के ६० 
हुआर पुत्रों ने अष्टापद (कैलाश) तीर्थ की सुरका हेतु 'दश्ड रत्म' से चारों ओर परिश्ा शञोद डासी थौ। उस परिला (आई) को गया 
मदी से धारा (नहर) निकाल कर उसके जल से भर दिया था ।* 

कहा जाता है कि बाद में नाथकुमार के कोप से ये सभी पुत्र ध्वस्त हो गए थे । इधर गंगा का जल प्रचण्ड वेग धारण करता 
जा रहा था। सगर चक्रवर्ती की आज्ञा से तब भगीरण ने गंगा के प्रवाह को बांधने का प्रयास किया, और वापस उस जल को समुद्र 
की ओर मोड़ दिया । 

एक अन्य कथा के अनुसार, एकबार शत्रृंजय तीर्ष की रक्षा का भाव चक्रवर्ती सगर के मत में आया। उसने अपने अश्वीत 
व्यस्तर देशों को कहा कि वे लभ्ण समुद्र से नहर ले आवदयें। देवी शक्ति से उस समुद्र का जल शत्रुजय पर्वत तक आया, किस्तु मांग में 
पड़ने वाले अनेक देशों व क्षेत्रों के लिए विनाशकारी सिद्ध हुआा। इस महाविनाक्ष से सौधम इस्द्र का आसन डोला । जंत में सगर चकबरती 
ते समुद्र को आगे बढ़ने से रोक दिया ।परिणामत्त:, जहां तक समुद्र प्रविष्ट हो शया था वहीं रुक कर रह गया ' 


5 नमन ंअकर-3+नमनन तन रमन“ 
१. पृथ्वी का उच्चतम भाग हिमालय का पौरीशंकर (बाउण्ट एयरेस्ट) है जो समुद्तल से २६ हजार फीट (लगभग), साढ़े पांच सील 
कथा है। समुद्र की अधिकतम गहराई ३४४०० फीट (लमभग ६ मील) नापी गई है। इस प्रकार पृथ्वी-तश की ऊ चाई-मीचाई ताढे 
स्मारह सीस के दीच हो आती है । 
शर्तों में बताया यया है कि समभूमि से शवचसमुद्र का जल १६ हजार योजन ऊ भा है [(जिलोकसार, ६१४, समवायांब--१६/ 
१३) । 

३. दि भरहे अफ्जायंडम्शि जोयर्स एक्क । चिताए उसरि ठिदा दज्ञाह बढिडंगदा भूमी (तिलोगपण्नत्ति--४/१४५१) ॥ 

३. तिलोयप. ४/१५४५१ 

४... (क) ताहे अध्याजंई दषप्पणतलतुलिशकंसिससक्टू । कमघूजखिपंककर्ुस होइ सम सेसभूमोहि (त्िसोयप, ४/१४४३) ।। विसम्गिवरि- 


सददडइमही । इगिजोयशमेत्तमधों चुल्मीकिज्जदि हु कालबसा (जरिशोकसार--८६ ७) ।। 
' (कल) भोगमूमि में पृथ्वी दर्षणण्त्‌ मजिमय होती है (भिशोकसार---७८४८) । 
(ग) भागवतपुराण में भी संवर्तक गन्हि ढ्वारा भू-मष्डल के जैतने का दर्षत आप्स, है (भागवत बुर भ-- १६४६-९१) । 
सम्भवतः यह स्थिति अवसरपिणी के समाप्त होने तथा उत्सपिणी के प्रारम्भ के समय की है । प 
. , चूजंबन्‌ स्कारभृष्कोट्या मिटिकृटाति राजरादू । भूगस्डलमिद वैस्य: शायश्वके सस॑ विभु: (भागत पुराण--श १०९६) ॥ 


सहरघुराण-.४०।३० ६-१ +व, पष्रपुस (लेड)---१६२४६-२४२, । है 
पैंदिक परम्परा के भागषत पुराण में सगर-दंभ, भगीरण द्वारा तपस्या करने, शिव द्वारा, गंगा के वेग को धारण करने की स्वीकृति, 


काया अंदर हरी के पृष्दी प३ अदशरण होने आदि की करा दिस है (द, भाषदत पु, ६॥९।१-१२) । पर 
'परीनॉयुकेमकारं,,. ५: . .: , 'रैडऑ, 


श्क्ेकृ दव 


उक्त कथाओं में उत्त प्रश्नों का समाधान दू डा जा सकता है, जिसमें इस पृथ्वी (दक्षिणार्त्त भरत' क्षेत्र के आरक्षण्ड के एक 
छोटे से भू-भाग) पर समुद्र क यंगा आदि सदियों के अस्तित्व को असंगत ठहराया गया है। 

(३) इस आयेक्षेत्र के मध्यमाय के ऊँचे हो जाने से पृथ्वी गोल जान पड़ती है, और उस पर चारों ओर सभुद्र का 
'पानी फैसा हुआ है और बीच में द्वीप पैदा हों गए हैं। इसलिए, चाहे जिधर से जाए, जहाज नियत स्थान पर पहुंच जाते हैं। 


(४) मध्यलोक का जो भाग ऊपर उठ गया था (जिसके ध्वस्त होते का निरूपण जंत शास्त्रों में बशित है) बह सौतिक 
व पौद्यलिक ही है, और वह इसी पृथ्त्री के आसपास के क्षेत्र से निकला होगा। जहा जहां से वह भोतिक स्कत्थ निकला, वहा वहां 
की जमीन सासास्य स्थिति से भी भीचो या ढलाऊ हो गई होगी। भरतक्षत्र को सीमा पर जो हैमबत परत है, उससे महागंया और 
महासिस्धु--ये दो नदियां निकल कर भरत क्षेत्र में बहुती हुई लवण समुद्र मे जा गिरती हैं। जहां वे दोनों समुद्र में गिरती हैं, वहां से 
सव्रण समुद्र का तथा नंगा नदी का पासी जश्न इस भूमि पर लाया गया तो बह उक्त गहरे व ढलाऊ क्षेत्न में भरता गया। परिणामस्वरूप, 
बड़े-बड़े सागरों का निर्माण हुआ। कतंमान पांच महासागरों के अस्तित्व की पृष्ठभूमि में भी यही कारण है। इतके मध्य में ऊपर उठी 
हुईं भूमि बढ़ती गई और उनमें अनेक द्वीप बन गए जिनमें एशिया आदि उल्लेखनीय हैं। वर्तमान में जो गंगा, सिन्धु आदि नदियां प्राप्त हैं, 
ये कृत्रिम हैं, या मूल गंगा आदि नवियों से निकली जल-राशि से निर्मित हैं। * 


(५) समस्त जम्बूद्ीप में २-२ सूर्य व चन्द्र माने गए है। इसके पीछे रहस्य यह है कि जम्बूद्वीप के ठीक मध्य भाग में जो 
सुमेरु प्रबंत है, वह एक लाख योजनत ऊ भा (आधुनिक माप मे कई करोड़ मील ऊंचा) है। इसके अतिरिक्त, कई कुलाबल आदि भी 
हैं। इत पहाडों के कारण एक सूर्य का प्रकाश सब तरफ नही जा सकता । एक सूर्य-विमान दक्षिण की तरफ चलता है, तो दूसरा उत्तर 
की तरफ | उस्तरगामी सूर्य निषध पर्वत की पश्चिम दिशा के ठीक मध्य भाग को लाधता हुआ पश्चिम विदेह मे (६ घंटों मे) पहुंचता है, 
तो बूसरी तरफ दक्षिणगामी सूर्य तील पर्वत की पूर्व दिशा के मध्य-भाग को पार करता हुआ पूर्व बिदेह में (६ घंटों में) पहुंचता हे। इस 
समय भरत व ऐरावत क्षेत्र मे रात हो जाती है । उत्तरगामी सूर्य (६ घटों में) पद्िचम विदेह के मध्य पहुंचता है। दूसरी तरफ दक्षिणगामी 
सूर्य (उन्ही ६ घंटों मे) पूर्व विदेह के ठोक मध्य पूबंविदेह के मध्य मे पहुंचता है। इस समय पश्चिम विदेह व पूर्व विदेह में मध्यान्ह 
रहता है । 

(६) सूर्य, चन्द्रमा--ये दोनो ही लगभग जम्बूद्ीप के किनारे-किनारे मे मेर पर्वत की प्रदक्षिणा देते हुए घूमते हैं, और ६-६ 

'मास तक उत्त रायण-दल्षिणायन होते रहते हैं। इस आय॑ क्षेत्र मे कई ऐसे स्थान इतने गहरे व नीचे हो गए हैं जिनका विस्तार मीलों तक 
है। ये स्थान इतने नीचे व गहरे हैं कि जब सूर्य उत्तरायण होता है तभी उन पर प्रकाश पड़ सकता है ।.कुछ स्थान ऐसे हैं जहा दोनों 

का प्रकाश पड़ सकता है, और इसलिए उन दोनों स्थानों में दो चार महीने सतत सूर्य का प्रकाश रहता है, तथा सूर्य के दक्षिणायन होने के 
समय दो भार महीने सतत अन्धकार रहता है । ' 


ह पृथ्वी की उच्चता व नीचता के कारण ही ऐसा होता है कि एक ही समय कहीं घृप (सूर्य का भ्रकाश) 4होती है तो कहीं 
छाया। इस तथ्य पर प्रकाश डालने हेतु, आचार्य विज्यानन्दि मे उज्जैन का उदाहरण दिया है। वे कहते हैं, जैसे उम्जेन के उत्तर में भूमि 
कुछ नीची हो गई है, और दक्षिण में कुछ ऊंची। अत: निचली भूमि में छाया की वृद्धि, और ऊ'चे भूभाग में छाया की हाति प्रत्यक्ष होती 
है।' कोई पदार्थ या भू-भाग सूर्य से जितना अधिक दूर होगा, उतनी ही छाया में वृद्धि होगी।' ' 


(७) दूर-िमात के गसन करते को १८४ गलियां हैं। प्तषक गली की चौड़ाई -(- पोजन है। प्रत्येक अली दूसरी 
गली से २-२ योजन के अन्तराल से है। इस प्रकार कुल अन्तराल १८३ हैं। अतः कुस 'चार' (0507) का विस्तार (१६४३ )८२ ) 
्‌ पा % १८४) ११० -एह- मोधण अ्रगाण ठहरता है। 

क् जा ह हर . 

गा आह" ३ 3० लंका" या ४ । । 

१. _ततों नोज्जविम्था उत्तरोत्तसूभी निम्ताया मध्यदिने छायावूद्धिविरध्यते । गाषि ततो डलिनलितो समृन्तताधां छापाहृडिं: उातेतरा- 
कारभेदहाराया: शक्तिमेदप्रसिद्धं: । प्रदीपादिगद्‌ आदित्यादू न दूरे छायायों गृद्िकटंगात्‌ गिकटे प्रभातीपपत्ते: तेन्सू 
श्लोकभातिक, खब्इ--॥, पु० ५६३) | गा हिन्दू 80 ५ 

३. हस्य छाया महती दूरे सु्यस्थ गतिमनुभापयत्ति अंशिकेशतिस्वश्क [त. तू. '४।१५ १र इलोफबातिक, सच्छ....६, चू. शरूरें) । 


३४९ शत्थाने एतत जी देशभूजन जी अहहरहएजरगिमतहोद फ्ाथ 


"४ स्व मैं उतिवित दूर; के हबड़ाएता १0 काएज जुइके /(हपर' बेस की पूड़ियों की कोलो /प्रेजत की; ोड़ाई और उस्चदा 

कप बिखर रे बोरजन ) है ॥ 7 हज / वॉजिक ७ , के 3. हलक हडए # हक हक »े पड ड. / 5 

न पे फी , है जया या का का के. हि कि हे 5 ते हक 2५ 220 0० शो 

, 3, लष्ममा/के ३ ४, हो मारषे, (गालियां) हैं। चक्ा मा को पूरी: प्रदक्षियर करे मे, ढो विन-रात-से कुछ भ्रश्विकत समग्र लक्ताह, . 

इसस्तिल खग्रेदय के सम्रगतों,अखर पड़ता है । ५. ०: ल्‍्ह, , । 

सूर्य अपने (जम्बद्वोप में) वियरण-क्षेत्र की १४४ गलियों में विच्रता हुआ जब भीतरी गली में पहुंचता है, तंब दिन का 

प्रमाल बढ़ जता है; भर प्रजश्त शीड़ा हो जाता. है । किन्तु ज़ब बह. ११७ /योज़त परे डाहरी गली में पहुचता है, तब भरत क्षेद्र में दिल 
का प्रभाण'छोटा होता है। जब बह भध्यवर्ती मप्फल में कहँचता है, तब्र समान विन-सत (१५०१४ मुहतों के) होते हैं ।' 

”' अम्बूह्ीप में सूये को सबसे प्रथम गली भार (07/65!] की प्रेथम आसभ्यस्तर परिधि (कर्क राधि] है। लवण सम्‌द्रः मे ३७३ 
योजन कौ दूरीपर स्थित गली की भेत की बाहां परिधि मकर राशि है। आवषाढ़े में सूये प्रथम गली में था कर्क राशि पर रहते हैं, उस 
प्मय १६८ मूह॒तं का दिन तथा १२ मुहूर्त की राजि होती हैं। जम सूर्म इस गरी से ज्यों-ज्यों बाह्य गलियों में (दक्षिणायन मे) चलते 
है, तो गलियों की लम्बाई बढ़ते जाने से, सूर्य की गति तेज होती है । उस समय रात बढ़ती है, और दिन घटता जाता है। मार के 
महीने में जब सूर्य मकर राशि--भ्रंतिम गली में पहुंचता है तो दिन १४ मुहृर्त का, तथा रात १८ मुहृतं को होती है। यहां से सूर्य पुनः 
उत्तरामण को चलते हैं। प्रथम व ध्रंतिम गलियों में सूर्य एक वर्ष में एक बार हो गसन करते हैं, और शेष गलियों में जाने-जाने की दृष्टि 
से एक वर्ष में दो बार गमन करते हैं। अतः एक थर्ष में १८४६२. २+२०३१६६ दिन होते हैं ।' 

(८) स्वर्गीय प॑० बोपालप्रसाद जी बरैया जी ने अपनो पुस्तक 'जेन ज्याग्राफी' पुस्तक में लिखा है .--- 

“चतुर्थ काल के आदि में इस अायंसण्ड में उपसानर की उत्पत्ति होती है । ये क्रम से चारों तरफ फेलकर आर्य कषण्ड के 
बहुमाग को रोक लेता है। वर्तवान के एशिया, मू रोप, अफ्रीका और आस्ट्र लिया --ये पांचों महाद्वीप इसो आयंखण्ड में हैं। उपसागर 
ने चारों ओर फेल कर ही इनफो हीपाकार बना दिया है 

(६) इसके अतिरिक्त, मृकम्प आ्रादि कारणों से भी, प्राकृतिक परिवर्तन होते हैं, जिनसे नदियां अपनी धारा की दिशा 
बदल देती हैं, और पर्वतों की ऊ भाई भी बढ़ णाती है। भूगोल” एक पौदूगशिक भटना है। उन-उन क्षेत्रों के जोवों के पाप-कर्म से भी 
निसगगंतः भूकम्प होता है । पृथ्वी के नीचे घसवात की व्याकुलता, तथा पृथ्वी के नीचे बाहुर पुदूगलों के परस्पर-संधात (टक्कर) से 
दूटकर अलग होने भादि का रणों से मूकम्प होने का तिरकूएण 'स्थानांग' आदि शास्त्रों में उपलब्ध है ।' 


बोटग्रस्व 'झंगृत्तर निकाय' से भी शञात होता है कि पृष्दी के तीचे महावायु के प्रकम्पन से (तथा अस्य कारणों से ) मूकम्फ 


रे 
आप कलह नह 


होता है ।' 


(ग) पृर्यों में परिचर्तंगः विज्ञान-सम्भत 

भाज के भूगर्म-वंशानिफ इस पृथ्वी के अतीत को जातने की जो चेष्टा कर रहे हैं, वह अतीत की सह्दी जानकारी प्राप्त 
करने में कितनी सफल होगी, बह तो शञात नहीं । किन्तु इतन। तो अवद्य है कि प्च्ची के महाहीप और महासागर आजकल जिस आकाद 
प्रकार के हैं, उसकर वही आकार-प्रकार सुदूर अतीत में सहीं था और भविध्य में भी भहीं रहेगा। देशानिकों ने स्वीकार किया है कि. 





१. चैत्र व आशिवन मास में (१५-१४ मूहतों के) दित-रात की यह स्थिति है। (व. समवायांग, सू. १४१०५) । सबसे छोटा दिन या 
शांत १ मुहूर्त का होता है (5. समवायांध--सू. १२/अ१, सोफे मंकाश--२०१७५-१० ३, चंदपन्‍्णत्ति--१।१।६) । 
२. ' ॥० लोक प्रकाश, २०वां सर्वे, सु्य॑ प्रशप्ति न अताप्रक्षप्ति, १०८ प्राभृत, जम्मुहीषपत्णत्ति (स्वेता.)७/१२९-११०, भगवती सूच-.- 
५28 कं घ 
६. , सहाहांप---ह ही १६5, , मूकम्प के पांच प्रकार होते हैं (॥. घदवती शू, (७३२) । 
४. ॥. अंधूत्तर गिकाय, थ/७० 


संग कॉजांजकक | 2, 2 5 जककाप। रैंक, 


सभी महाहीप कम या अधिक मति से मिरस्तर खितकते रहे हैं। उसकी अधिकतम पति प्रतियर्थ चार इंच या सगभग दस सेम्टोसोटर 
है। आन से करोड़ों बर्द बाद की स्थिति के बारे में सहध अनुमान लगाया था सकता है। तव उत्तरी अफ़ोका उत्तर में खिसकता हुआ 
जूभध्य सागर को रौंदता हुमा यूरोप से जा मिल्लेया और भूमष्यद्धागर भी एक कोल मात्र बनकर रह भाएप । हुसरी तरफ, आस्ट्रेलिया, 
है टोलेशिया और फिलस्तीन एक-दूसरे से जुड़ जाएंगें, ओर हिन्दबीन ते एशिया का भाग जुड़ कर एक गया भूफाय अकष्ट होगा। 
तीसरी और, अमेरिका के परिचमी तट के समस्त गयर व राज्य एक दूसरे के निकट आ जाएगें भोर उत्तरी अमेरिका अत्यन्त चषडे 
आकार का हो जाएगा। 


कुछ वर्ष पूरब, एप्डार्कटिफा महाहीप के विस्तृत वर्फोले मेदास पर मिले एक विलुप्त जन्सु के साक्ष्य: पर बंज्ञानिकों ने यह 
पिष्कर्द निकाला है कि किसी प्राेतिहासिक युग में आह्ट्रिलिया, दक्षिण एप्रिया, अकीका व दक्षिण अमरीका महाड्ीप एक दूसरे से 
जुड़े हुए ये । बक्ष अमरीका के वो वेशाबिकों---४ा० राव एस० दिएज भर हा० जान सी० होल्डेंत ने भी उक्त तिधकर्र पर सहमति 
उ्यक्त की है और उनहोति. महाह्वीपों के तेरमे (फिलने) की यति, उसको दिक्षा, सीमा-रेखाए, समुदृरगर्भीय पंत-श्रेणियों का विस्तार, 
अुस्यकीत जस-क्षेत्रों की प्राणीन दिशाएं, भूप्भीन संरचता आदि विवयों पर गहरा अनुसस्यान किया है। 


उक्त वैज्ञानिकों ने आज से २९ करोड़ पचास लाख वर्ष पूर्व के भूमण्डल की करुपना को है। उसके अनुसार तथ सभी 
महाद्वीप एक दूसरे से जुड़े हुए थे और प्थ्डी पर केवल एक विधाल महाद्वीप था। महासागर भी एक ही था। दक्षिणी अमरीका व 
कफ्रीका दोनों परस्पर सटे हुए थे, और अमरीका का पूर्वी समुद्री तट उत्तरी अफ्रोका के मूक्षण्ड से चिपका हुआ था। भारत दक्षिण 
अफ्रीका त एस्टार्कटिका के बीच में कही दुबका था। आस्ट्र लिया एण्टार्कटिफा का ही एक भाग था। लगभग ५० लाक्ष वर्ष में 
इस सबमें विभाजन की रेखा प्राश्म्भ हो गई । सबसे पहले दो भाग हुए। उत्तरी भाग में अमरीका व एपक्षििया थे, दक्षिणी भाग में 
इलिणी अमरीका तथा एण्टार्कंटिका | अबसे १३ करोड ५० लाख वर्ष पूर्व इनके और भी टुकड़े हो गए । 


बैशामिकों ने निष्कर्ष निकाला है कि हमारी पृथ्वी के महाद्वीप व महासायर लगभग छ० किलोमीटर था उससे भी अधिक 
मोटी एक ठोस पदार्थ की पर्त पर अवस्थित थे । ठोस पदार्थ को यह पं लाखों वर्ग किलोमीटर के क्षेत्र में फैली हुई हैं।ये विशालकाय 
चलें पृथ्वी के गर्भ-कोड़ पर तरती अथवा फिसलती रहती हैं। यही कारण है कि महाद्वीप व महासागर फिसलते रहते हैं। 


डा० जान एम० बढ़े और डा० जात एफ० ढेंवी नामक अमरीकी वैज्ञानिकों का मत है कि प्राचीन काल हें फिसलते हुए 
जब भारत ठपमहाद्वीप का भूखण्ड एशिया महाद्वोप के भूखण्ड से टकराया तो एक गहरी लाई बन गईं। दोनों मूखण्ड एक दूसरे को 
दबाते रहे और उनके किनारे नीचे-तोचे घंसते चले गए। ऊपर का पदार्थ नीचे गर्म क्रोड की तरफ बढ़ता गया। अन्त में जब दोनों 
आूखण्ड एक दूसरे से जा टकराये, तब उनका अपेक्षाकृत हलका पदार्थ मुख्य मू-माग से अलग होकर ऊपर उठ गया और बाद में माज 
के हिमालय पर्वत का आकार ग्रहण कर सका । कहीं-कही ऐसा भी हुआ कि महासागर वाली तह खिसक कर महाद्वीप बाली तह के 
लीचे जा पहु'ची, जिससे पृथ्यो की सतह पर उठ आई जिसका परिणाम ए डोज पव॑त श्रेणी के रूप मे प्रकट हुआ । (पबंत श्रेणियों 
के निर्माण के सम्बस्ध में बेज्ञानिकों में प्रायः एकमत नहीं है। पंत-श्र जियो के निर्माण के विविध मत विज्ञान-अगत्‌ में प्रचलित हैं।) 


ओश्तवर्थ को स्थिति आज जंसी सदा से नहीं है। मारवाड़ में जहा 'भोसिया' है, वहां पहले कभी समुद्र था । इसका 
प्रमाण यह है कि आज भी भोसिया के आसपास स्थित पहाड़ो मे १७ फीट ऊची, २€ फोट चौड़ी थ ३७ फीट लम्बी आकार की कली 
सकड़ी को विशाल नौकाओं के अवश्वेष मिले हैं जिससे यह प्रतीत होता है कि सम्भवत: वहां कोई बन्दरगाहू था। हस बन्द रगाह के मध्ट 
हो जाने से यह्दां के व्यापारी देश के विभिन्‍न भागों में फैल गये । ये व्यापारो 'ओसबाल' नाम से प्रश्तिद्ध हैं। 


भूगर्म-प्तास्त्रियों को हिमाचल प्रदंत की ज्ोटी पर सीप, क्षंस, मछलियों के अस्थि-पंजर प्राप्त हुए हैं जिलसे हिमालय पहुंत 
की लाखों.बर्षे पूरे समुद्र में स्थित होने की प्रुष्टि होती है। जिमोलोमिकल सर्य बाफ इ डिया के भृतपूर्ण ड।इरेक्टर 27० ढी७ एम० 
चोपड़ा को भारतवर्त में वाराणसी (उ० प्र०) के एक कूएसे एक ऐसा कीड़ा प्राप्त हुआ जिसका अस्तित्व आन हे. 4 
करोड बर्ष पूर्व भी था। उक्त प्रकार का कीड़ा ब्राज भी आस्ट्र लिया, न्यूजीलेंग्ट व दलिणी अफ्रीका में प्राप्त होता है। दाराणसी में 
इस कीड़े की प्राप्ति से मारतबर्ष का भी धत्यन्त प्राचोभ काल में भ्रास्ट्र लिया भ्रादि की तरह किसी ध्रसण्ड-न भ्दिभष्त प्रदेंके के 
सम्बद्ध होगा पृष्ट हो गाता है । गा 23! 


की आधार्यरत भी देशभूषण जो महाराज अभिंमनका/क्क 


; (थ]) पुष्णी में शेत्ीव परिवर्तन के समयंक अभजार्त 


जीन काप्वों से प्रगेक प्रमाण प्रस्तुत किये जा सकते हैं जिन से मह सिद्ध होठा है कि पुृथ्वो के बाहा स्वरृप में भी परिवर्तन 
होते हैं । 

यहां यह शंका उपस्यित को जा सकती है कि जैतातमों में तो पृथ्वी शाश्वत बताई गई है।' इस स्थिति में उसमें महान 
प्रिनर्तत कंसे सम्पभ हैं? जग जाचाय॑ पूज्यपाद ने सर्वाथसिड्धि ध्म्म में' तथा श्रायाय अक्क ने तंत्वार्थ राजवातिक में' रपष्ट लिखा 
नी है कि भरतादिक शेत्र में भौतिक व क्षेत्रोण परिवर्तत सम्भव नहीँ हैं । 


कया इसका कोई ऐसा शास्भीय प्रमाण उपलब्ध है जिससे यह सिद्ध होता हो कि भरतादिक्षेत्ञ में मौतिक था क्षेत्रीय 
'परिवतन हो सकता है ? 
उक्त शंका का समाधान इस प्रकार हैः... 


न 


(१) पष्यी का मूल आकार--बाहरी लम्बाई-चौड़ाई, परिधि आदि- पूर्णतः: शाएवत हैं, यानी उसका विनाश 
आम्भव नहीं है । बाहा परिमाणम में उच्चावचता अवश्य सम्भव है। इस परिवर्तेन के बावजूद उसका मूल सदा अपरिव्तित रहता है । 


(२) अव8तिणीं काल में भरत व ऐराबत क्षेत्र के अन्दर, जिस प्रकार क्षेत्रस्थ मनृष्यों की ऊ भाई, आयु, सुख, विभूति 
भादि में मत: हास होता है, उसी प्रकार, भरत-ऐराबत क्षेत्रों मे भो (क्षेत्रीय) परियर्तन होते हैं। 


(क) तत्वार्थ सूत्र के (दिगम्बरपरम्परा-सम्मत पाठ में उपलब्ध) 'ताभ्यामपरा भूमयोध्वस्थिता: (त० सू० ३/२८) सूत्र 
से स्पष्ट संकेत होता है कि भरत व ऐरावत क्षेत्र की भूमियां अवस्थित (एक जंसो) नहीं रहतो । 


आधार विश्वानन्दि मे तत्वाबंशलोकबातिक प्रन्य में स्पष्ट कहा है कि तस्‍्वाथंसूत्र (मरतेरावतयोव द्वि-हासो पट्समया- 
क्यामुल्सपिण्यवश्॒पिणीम्यामू--३/२७ दिगम्बर-पाठ) में संकेतित परिवर्तन भरतादिक्षेत्त से सम्बन्धित समझने चाहिएं । मनृष्यादिक की 


भायु भादि में परिवर्तन तो गौण ही हैं।' 


(सख) आधा विश्वानन्दि ने तत्वायंश्लोकवातिक (तस्वायंसूत-४/१३ पर) में कहा है कि यह पृथ्वी सर्वत्र वर्षणबत्‌ 
समतल (चोरस-सपाट) नही है, क्योंकि जगहु-अगहू पृथ्वो की उच्चावचता की भ्रतीति प्रत्यक्ष हो रही है ।* 





१. इमाणं भंते रमणप्पभा पुढवी कासओ केवल्यर हौह ? गोयमा ! न कयाइ ण आसि ण कमाइ णत्यि ण कयाइ ण भविस्सइ भुगिच 
भवह य भविस्सइ य धुवा णियया सासया अक्खया अव्यया अपट्टिया शिल्चा (जीवाजीवा. सू. ३४१७८) 


२. न तयो: क्षेत्रधोव्‌ डिह्वासो स्‍्तः, असम्भवात्‌ । तत्त्थाना मनुष्याणां बृद्धि-हासौ भवत: (त, सू.-- ३४२७ पर सर्वार्धसिद्धि टीका) । 
क्षेत्रगोव दिल्लासयो रसंग भऊमानत्वात्‌ (त. सू, ३२७ पर श्रुत ताग रीय वृत्ति) । 


है. राजबातिक (त. सूृ. ३४२७) 


४. तन्मनुष्याणामुस्सेधानुभवायुरादिश्चिव्‌ दि छासौ प्रतिपादिती, न भूमे: अपरपुद्ग लैरिति मुख्यस्थ धटनात्‌, अन्यथा मुख्यशब्दाबासिकम , 
प्रयोजनाभावात्‌ । तेन भरतैरावतयो: क्षेत्रयोव्‌ दि-हासो मूढ़यत: प्रति पत्तव्यो, युशमावतस्तु . तत्व्थभनुष्याणामिदि तथावचनं. 


सफलतामस्तु, ते प्रतोतिश्चानुल्लंबिता स्थात्‌ (त. सू. ३१३ पर श्लोकवाति क, खष्ड--४, पू, ५७२) | 


॥६ मे यय  इर्रभससतक्ाबितर भूमि भावामहे, प्रतीतिकितेशाल। तस्वां: काशाधिवशादुपचभापअयसिद्धेगिम्तोन्लताकोरसंदभावात्‌ 
(त. सू. ४/१५ पर श्लोच्यातिक, ऋणा>- २ प: १६३३ +.. ' 


जैध, छत ऱ् बाजार ै वह कूडा 52 । ० 7 ।१ अजब 5 


। 
* 


है 


जैन मतानुसार काल-क्रम के साथ प्रत्येक भौतिक पदार्थ में वर्ण-रसादिगत पुरिवरतुत स्वभावतिद्‌ हैं, ५... सी है इकछ 72) 


$ है? 7३4६4 


है, + अप ब्स्तू हि पा बढ + नहीं ल्‍् हु सके कर 3 श ५ + ६4 अं क्‍ जर्सी रा ४. ममिकी ड़ फू गैंय 
महां मगभीय है. 'ादवंती वस्तु घटतो-बंढती नहीं, सो भी झूठे है। कयोकि गंगे।-सिन्‍्बु का अवीह, भरतेखण्ड की माँभिकी, सि 
को देदिका, लव॒ण-समुद्र का जल धगे रह घटते-बढते रहते हैं ।” ' 
कवि जय आह कल 8 ० रा तक 2 न 202) हक सी 
के :्पे) भा विनयविजयुगणि (छत , लोकप्रकाए! ग्रत्य में, तथा दंत्तर, पुराण, पर्युपयण, , तिलोगपणात्ति 


कस्दप्रभरित" आदि ग्रन्थों में स्पष्टत: क्षेत्र को ही हानिवर्द्धित निरूप्रित किया गया है । .,, ,.,.  , .:, | 
, (8) अगर क्षेत्रीय सुरिवर्तेत स्द्रोकार न किया जाए तो भोगभूमिकाल के अत में, चौदहवें कुलकर भाभिराय के समय 


ब्र 


॥ 0 ५ * 


कल्पबुकओों का नष्ट होना," उन्हीं के समय बिना बोये धान्य पैदा हौना,* बार हवें कुलकर के समय अदृष्टपूर्व कुनदियों व' कुपवँतों का. 
उत्पन्न हो जाता," प्रलयकाल (अवस्पिणो के प्रंतकाल मे) ग्राम-नगरादि का नाश," गगाव सिन्धु नदियों को छोड़ कर सभी 


नदियों की समाप्ति,'' मंगा-सिन्धु नदियों का विस्तार रथ या बेलगाडी जितना संकुचित होना," तोभकर के केवल आतल-लाम के समय 
तीनों लोको में प्रद्दोम होना,” तथा उत्स्रविणी के प्रारम्भ में पुनः नगरादिकों, पर्व॑तों, नदियों आदि का पुन: निर्माण हो जाना'' आादि 
परिवर्तनों की संगर्ति कंसे हो सकेगी ? 

(थ) अनुयोगद्ार-सुत्र में उल्कापात, चन्द्र-प्रहण, इन्द्र-धनुष, एवं ग्राम, नगर भवन आदिकी अंणीमें ही मरत आदि 
क्षत्रों, हिमवत्‌ जादि पर्वेतों तथा रत्नप्रमा आदि पृथिवियों को सादि-पारिणामिक बताया गया है ।'' यहां टोकाकार पूृ० श्रा० 
चासीलास जी महाराज ते धंका उठाई है कि वर्षधर पर्वतादि तो क्षाएवत हैं, फिर वे सादिपारिणामिक कैसे ? इस शंका का समाधान 





अनुयोगद्वार सूत्र, ६६, स्थानांग--१/४/४६५ 

सम्यक्त्व शल्योद्धार, पृ. ४५ 

नानावस्थं कालचक्रेर्भारत क्षेत्रमीरितम्‌ (लोकप्रकाश--१६/३) ; तथा वही, १९/१०१-१० ३ 

ऐरावतं सम॑ वृद्धिहानिभ्यां परिव्तंनात्‌ (उत्तर पुराण--६२/१६) । 

वष्ठका लक्षये स्व क्षीयते भारतं जगत्‌ । धराघरा विशीयंन्ते मत्यंकाये तु का कथा (पद्म पुराण-जैन, ११७/२६) ।: 
अवसेसव्यणाओं सुसमस्स व होंति तस्स शेशस्स | णवरि य संठितख्य परिहीण हाणिबर्ढीहि (तिलोयप०---४/१७४४) ॥| 

« भरतेराबते वृद्धिहासिनी कालभेदत: (चन्द्रप्र मचरित, १८/३५) । 

कल्पवृक्षविनाशे क्षध्ितानां युगलानां सस्‍्यादिभक्षणोपा्व दर्शयति (त, सू. ३/२७ पर श्रू,तसा. वृत्ति ), तथा तिलोयप०---४/४९७,. 


९. अक्ृष्टपण्यानि सस्यादीनि चोत्पद्यन्ते (त. सृ. ३/२७ पर श्रुतसा. वृत्ति), तथा तिनोगप, ४/४९७ 

१०. क्ुन' कुपवंताश्चोत्यद्चन्ते (त सू. २/२७ पर श्रुत्सा. वृत्ति ), कदमपवहणदीओं अदिदृुषुब्धाओं (तिसोय ५. ४/४८४) । 

११.. पल्ययंगिरिडॉगस्त्मलभट्टिमादीए य वेयड ढसिरिवज्जे विरावेहिति (भगवती सू. ७/६/३१ ), जंबूदीव प. (श्वेता) २/१७, 

१२. सलिलबिलगपुण्गविसमनिष्णुन्तताईं गंगासिधूवम्जाई समीकरेहिति (सगवती सृ. ७/६/३१), तथा जंबूदीव प. (श्वेता) २/३६, 

१३. मंगरासिधूओ महानदीओ रहपहनित्याराओ (मगवती सू. ७/६/३४) । 

१४. विसोग प. ३/७०६ 

१६.” भरहें बासे भविस्सह पर्दरकखगुच्छगुम्मलयवल्लितण-पथ्ययंगहरियगओ उदसि | 

संबुबीब + उवजियतयप्‌ धृद्दोवभोगे 

यावि भविस्तह (जंबूदीव प,--स्वेता. २/३०) । ३3 333७७ 


१६. 'ऋजसरितानिए अनेयपिहे कलमतते।हं जहा...... चंदोवशगा शूरोकरामा,.....६ं ' 
०००००५ ««»०«०* पसवरा 
पायाला भवणा निरया रवणप्पहा,.. ... परमाणुपोग्गले वुपएसिए जाव अपतररएशिए (अप कप धार खूष, कर 322 


दी छू कूल दुद हट मूक (० दुक 


श१शक४ 


;/ (!)जाइबती वस्तु में भो परिवतृत होते हैं, . इसके समन में आ० आत्मारामजी छत सम्यक््न बल्योडधार' का कथन 
है थे 


जाचार्यराम थी देशभूषण थी महाराज शरिकियग कक 
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डे 


'* परिणमतन होने का मिवेध नहीं समता चाहिए।' 

ड ,_मेत्येक भौतिक संरचना में संघटन-विघटत की प्रक्रिया प्राकृतिक नियमों के अनुरूप होती रहती है। विधटन-पर्योय को 
मध्त परमाणु प्रतिसमय (मवस्यकाल) दूर होते रह सकते हैं और सथटन-पर्याययोग्य दूसरे असस्य परमाणु उनमें संयुक्त हो सकते हैं । 
शक सुदोर्ष भद़धि के दाद, एक-एक करके उस संस्थान के सारे परमाणु इदल जाते हैं, इसके बावजूद, सामास्य दुष्टि में यह संस्थान 
ज्यों का त्यों अपरिवर्तित कहा जाता है। संसरवतः इसी दृष्टि से अम्मूद्वीपादि को शाइवत व अणाइवत -- दोनों कहा गया है।' , 


(७) ब्र्षाय सिद्धिकार व राजबातिककार द्वारा भरतादिक्षेत्रतत परिवर्तन के निवेध कर दिये जाने का तात्पयं इतता ही 
है कि पृथ्णी एक शाइवत इकाई है--गह न कभी बतेयी और न सष्ट होगी ।' जेसे, किसी एक घर में अनेकातेक प्राणियों के मरते 
जम्मते हुए भी धर ज्यों का शयों रहता है। उत्त घर में समय-समय पर परिवतंन (मरम्मत, परिष्कार आदि) भी हुए हैं, पर वह चद 
जितनी जमीन भेरे था, उततो ही जगह पर है, धटा-बढ़ा नहीं है। इसलिए उस घर को मष्ट नहीं भानते और नहीं उसे दूसरा घर 
समझ बेठते हैं। उसो तरह, अनेक नगर ऐसे हैं जितके भाम सदियों से चले जा रहे हैं। यद्यपि उन गगरों में अनेक भौतिक परिवर्तन हो 
गए हैं, किन्तु उन्हें दूसरे नगर के रूप में नहीं माना जाता । पृथ्वी में भी यतन-सभ, कालक्रम से, परिवर्तंस होते हुए भी परिमाण में वह 
ज्यों को स्पों है । दूसरी बात, पृथ्वी आदि में जो परिवर्तन होता है, वह उसके मूसकूप को तष्ट नहीं करता, भले ही प्रभावित अवदय 
करता हो । अस्तु, झास्त्रों में जो पृथ्वी का मिरूपण है, वह मूल रूप का ही है। कालगत सामयिक वृद्धि-हास होने पर भी मूल की 
अवद्धि-अहानि को देशते हुए, भरता दि क्षेत्र में अपरिवतेनोयता का मिरूपण पूर्णतः संगत होता है। मरतादि क्षेत्रों में परिंषर्तन असम्मव 
मानने के निरूपण को उसी प्रकार समंकता चाहिए जैसा कि आत्मा को अबद्ध व अस्पृष्ट मानना, जबकि कमंवन्ध की प्रक्रिया का 
ध्ास्त्रों में विस्तार से निख्षण भी मिलता हो। .' " ह ' 

बस्तुत:, पृथ्वी में परिवर्तेत व अपरिवसेने- ये दों कथन अनेकान्तात्मक प्रवचन (समग्र) के दो प्रंश' (भाष) हैं। स्वज्ष 
वन तो उमयनयात्मक है। एक तरफ मरतादिक्षेत्रों के पर्वतादि का आकार-परिमाण नियत कर दिए गए हैं, दूसरी तरफ, 
उत्पादव्ययात्मक पौद्गलिक परिवर्तन का भी क्षास्त्रों मे निरूपण है, सम्य ही उत्सपिश्ी-आावि कास-बकावुरूफ कष त्रोय परिवतंन का 
भी सकेत है । व्यास्याता को चाहिए कि वह दोनों प्रवचन कदेशों में परस्पर-बाधकता उद्भावित न करे, बल्कि समृस्यय का प्रयास करे, 
बछते प्रत्यक्षादि-प्रतीति से विरोध न हो । प्रायः इसो माव को आचाय॑ विश्वानन्दि ते तत्त्याथंग्लोकव! तिक में व्यक्त किया है ।* 

(ज) राजवातिककार आ० अकलंक जहां भरतादि में क्षेत्रगत वृद्धि-हास न होने का निरूपण करते हैं, वहु भरतादि क्षेत्र 
की 'नियतावधिकृता' को लक्ष्य में रख कर है, ते कि सामान्य परिवर्तत को सक्ष्य कर ।" 


*'' ऋरते हुए मे कहते हैं कि गर्षबदादि में जो शादिगतपना है, बह उनका 'अपना आकार न छोडता' ही है। शाश्वतषपना होने से उसमें 


यहां यह शंका की जा सकती है कि आगमों में जो सबंश तीर्षकर की वाणी है, इस भावी भौग्रोलिक परिवर्ततों का संकेत 
क्यों नहीं किया गया ? जज विज्ञान जिस प्रकार प्रमाण सहित यह बताने में सक्षम है कि इतने वर्षों पूर्व, अमुक रीति से, अमुक-भमुक 
क्षेत्रीय परिवतंन हुए हैं, किसी तोयकर ते अपने बतीत या भावी प्रिवर्ततों का.प्ंकेठ क्यों तहीं क्रिया.) इसका सीषा-छा समाधान यह्‌ 


१. ननु वर्षध्रादय: शाश्वता:, त ते कदाबिदधि स्वकोयं भाव॑ मुख्चन्ति, तत्कथं पुनरेषां सादिपारिणाप्रिकत्वमुक्तम्‌ ? इति बेदाह-... 
वर्षधरादीयां शाइवतत्वं तदाकारमात्रेणंव अवतिष्ठसानत्वावू बोष्मम्‌ (अनुग्रोयद्वार सूत्र, छू. १४६ पर पू..भ्री कासीलाल जीं मं, कृत 
/ “०२... ंगूदीबे... ...स्िय स्राक्षए सिम अस्रातए्‌ (जंदूदीय प. स्मेता.-.-७/१७७), दम्पहियाए कासणए, बब्णप्रममबेहि,..... 
शुषा 2. जौदाजीबाभियम सू..३/२/७८) । 8 मी आल 
है. ' सपयु कह, दी | का दशक, है 6४708 
, ४, शत एवं भूभउपेध भरहरागतयोस्तवफ्रभूणिय्‌ भ॑ ल्विरोत्रदश्य वृद्धि ह्वासलोगादोगार्यों विशितत्प कथन 'ग॑ दतावले' (काम्तू.--३२८ 
पर श्लोकगातिक, अष्ड---५, पृ. रेडंप-४६) । का 23क 20 व कर 
'/“ 'ै, * इस बडि-हाती, कस्द, भरतेरायतंगीः । शंत्‌ु लेंस व्यभस्विताधबिके, केंदें तयोद॑ डिहासों? अतः उतर, पंडति:..0तात्स्थ्यात्त 
े पर पजअरिकिररतरपतवोप, चूडि सर डिहारंबोध: (ंबबातिक, शर०)। गे. महा आई ही £ 


कक ईड,'> (७ 8 «४६ हअाभाश्यां- 


7? बकककेएक आकर । ते कताउ का, "४४१३१ 


असासए, (वहीँ, 
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है कि शागभों मे उदत परिवर्तन के मौलिक सिड्धा मतों का निकपण यज्र-तत्ञ-सर्वत्र हुआ है । दूसरी बात, अरत्त, प्रदायों के असन्त धर्मो: 
में से कुछ का ही कथत सम्मव होता है। प्रशापनीय पदार्थों में से भी अनम्तवां भाग 'लुत' जागमों में लिदद्ध हो पाता है ।' समस्त धुत 
का बहुत थोड़ा सा भाग अब सुरक्षित रह गया है। कई विषयों के उपदेश सी विष्लिन्न हो गए हैं जिसका संकेत भी जैग शास्सकारों ते 
यभ्रतथ दिया है।' सम्भव है, दृष्टिवाद (हादकांग) के लुप्त माग में में सब बातें हों भो अब उपलब्ध होतीं तो व्रेज्ञानिक जगत्‌ उपकृत 
होता, श्ाथ ही विज्ञान से तथाकथित विरोध को स्थिति भी पेदा नहीं होती । 

जैन आगमों व क्षास्त्रों में भनेक सिद्धान्त ऐसे हैं जो परवर्तीकाल में बंशानिक जगत्‌ में आविष्कृत थ धर्मायत हुए। अनेक 
वैज्ञानिकों ने जैन आचभायों की सूक्ष्यदरशिता को स्वीकारा है। आज आवश्यकता है जैन आगमों व शास्त्रों के गस्मीर अध्ययन की, और 
जपैक्षा है कुतर्क छोड़ कर अडा-मावना की', तभी इस दास्त्रों से अमूल्य विचार-रत्नों को हम भ्रहण कर सकते हैं । 

१. (क) पष्णवंणिज्जा भाव अज॑ंतभागोी दु अगशिसप्पाणं । 
परण्णवणिज्ञाणं पुण अनंतधानों सुद्शिबद्धों। .. (गोम्मटसार, जीवकाण्ड, ३३४) 

शब्दाइच् सर्व संद्येवा एम, ब्रब्यपर्तामा: पुन: अं्येयासंस्येयामन्तभेदा: (राजबातिक, १/२६/४)। 

अवाज्यानामनन्तांशों थाया अ्रशाप्यमानका:। 

प्रशाप्यमानभावानाम्‌, अनन्तांश: भ्रूतोदित:।। (गोम्मट जी० का० ३३४ पर कर्जाटबृत्ति, १० ५६६) 

(ल) जिसवाणी एक समुद्र है, शास्त्र तो उसमें से गृहीत जस-बिन्दु के समान हैं--- 
जिणवयबमिवोवही सुहयो (बट्खसण्डागमपकला (१/१/१, गाया-५०, पृ० ६०) । 
कथित तत्समुद्रस्य कणमेक॑ बदाम्यहम्‌ (पश्मपुराण १०५/१०७)। 
(ग) सर्येश्ष जिनेन्द्र देव के मुक्ष से धव्य-जनकल्म[भा् ज्ञाग-पुष्पों की दृष्टि होती है, जिसे कुशल गधप्नर अपने बुद्धि रूपी वस्त्र में: 

हृहस करते हैं -- 

सदधिक्ससाथत्वर्स आारुड़ो क्रेलली अभियनाणी । 

तो मु वाशवरद्रि मविसजपबिवोहणट्ाए ॥| 

त॑ बुड्धिमएण पडेल गणहुरा गेन्हिउ निरबसेस । 

तित्वयर-भासियाईं गंदति तबो प्यभट्रा । (विशेधावहयक भाष्य-१०६४-१०६५)। 
२. (क) उवबशसो भग्ह उच्छिण्णों (ति० प०४/१४७१) | अम्हाण णत्बि उबदेसो (यगि० प० ४/१५७२)। उबदेसों शंपइ पण्ट्ठो 

(ति० प० ४/२३६६) । 


() श्वेताम्यर परम्परा में १२वां अंग दृष्टिवाद पूर्णतः सष्ट हो यया है--- 
सब्बत्य वि बोच्छिन्ते दिट्टिवाएं (भगवतों सूत्र, २०/८/९)। एतज्य सब॑ समूलोत्तरभेद॑ सुत्रार्थतो व्यक किकन्तम 
(समवायांन सूत्र टीका) । न्‍ 
दिनम्बर-परम्परा में दष्टियाद का खुछ अंश (वट्खण्डागम थ कपायपाहुड ग्रत्थों के रूप में) अनशिष्ट हैं-..... 
तदो सब्बेसिमंगपुम्वाणमेगदेसो भाहरिय-परम्पराएं आवच्छमाणों धरसेणाइरियं संपत्तो' ““महाकम्मपयडिपाहुडत्स बोच्छेदो 
'' * होहरित्ति समुप्पण्णवुद्धिया पुणों दब्बप्शाणाणुगमादि काऊण बंब्रचणा करा (बट्खप्शानम-धयला १/१/१ १० ६८, ७२) » 
३. जागमस्य अतकंगरोचरस्वात्‌ (धबला १/१/२५, पृ० २०७) | प्रत्यक्षागमबाधितस्य तहंस्य अप्रमाणत्वात्‌ (गोम्मट्सार, ओब 
काब्ड, साथा १ हे पर ४3६: - जीव श्र० टीका) । सूकष्म॑ जिनोदितं तत्त्व हेतुभ्रिनेंग हन्यते। भाशाशिड तु तब बाह्य 
रे नामथयात्धिनों नाः 'जाभापपडति + ४) ॥ अत्यक्षं भववताभहंता तैश्न जभाधितम्‌ गशातोशतीत्यत: “परीक्षया 
(राजबातिक, १०/६/श्लोक-३२) ॥ हु । ९४ 
तुजगा---भड्धाबॉल्लमते झतग्‌ (बढ़ा ५/३९) + तर्कश्याप्रतिफरानाद (अहाभूत'२/१/१) । तर्कोध्शसिप्द: (महत्मारत, ब्रभप्, 


३११/११७)। रुतक के कारण जो संशय-पस्त हैं, उसके अन्त:करण में ईक्बर का वास असम्भव है" उर्ंकपात्‌ हेतुबसान्‌ 
नाध्यावसति माथव: (महाभा० शांति पर्व, ३४९/७१) । क 


' हशर माचापरान थी देशभूषण जो शहसतात आधिमणा धन्य 
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जैन इतिहास, कला और संस्कृति 
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सम्पादकीय 


जैन धर्म को उदात्त लोकमंग्रल की पृष्ठभूमि का विशद विवेचन करते हुए सुप्रसिद्ध गाधीवादी विचारक काका साहब कालेलकर की 
आस्यता है कि विविध अहिसा--स्याद्ाद रूपी बौद्धिक अहिंसा, जीवदया रूपी नैतिक अहिसा और तपस्या रूपी आत्मिक अहिसा का आदर्ण सिद्धान्त 
प्रस्तुत करने वाला धर्म ही विश्व धर्म हो सकता है। उनकी दृष्टि में जैन धर्म विश्व धर्म है और वर्तमान सन्दर्भ में यह धर्म मिशसरी धर्म होने के 
लायक है। विश्व के किसी भी देश का, किसी भी यंश का मनुष्य तीर्थंकरों की वाणी का अनुसरण करके जैत बन सकता है। इतिहास साक्षी है कि 
जैन धर्मानुपायियों ते स्वयं को विश्व-समाज, राष्ट्रीय धारा और लोक जीवन से कभी पृथक्‌ नहीं किया और न ही अपने को प्रस्थापित करने के 
लिए आग्रहवादी दृष्टि अपनाई। 


प्रस्तुत लेख का उद्देश्य जेन इतिहास, कला और संस्कृति के उन आयामो को उद्घाटित करना है जिनसे विश्व सस्कृति एवं राष्ट्रीय 
जीवन अनुप्राणित हुआ है। इत्तिहास, कला और संस्कृति से हमारा अभिप्राय पूर्व परम्परा, सौन्दर्य-बेतना और मानवीय सहिष्णुता से है। सोवियत 
संघ मे प्रा्य विद्याओं के जनक माननीय इ० मिनायेव ने भारत के गौरवमय अतीत का आरूपान करते हुए कहा है--''किसी भी आत्मिक विकास 
का मर्म हम उसके ऐतिहासिक विकास की सम्पूर्णता में ही देख सकते हैं और उसे केवल तभी समझ सकते हैं, जबकि इस विकास प्रक्रिया पर हम 
इमकी भ्रणावस्था तक दृष्टिपात करते हैं और जब इस तरह इसके स्रोत प्रकट होते हैं।”' इवान मिनायेव ने वैदिक, बौद्ध और जैन धर्मों का अध्ययन 
उन्हें एक दूसरे से अलग करके नहीं किया । उनके अनुसार---“यदि शोध्॒कर्ता विभिन्‍न धामिक मतों के वीच आनुवंशिक संबंध की ओर तथा उसके 
पारस्परिक ऐतिहासिक संबरधों की ओर, जिन्होंते विभिन्‍न धाराओं का सूचपात किया, उच्नित ध्यान नही देगा, तो धर्म का इतिहास एकतरफ़ा 


हो रहेगा ।”" 

प्राचीन विश्व में किन्हों कारणों से इतिहास लेखन की क्रमबद्ध परम्परा का विकास नहीं हो पाया । भारतेन्दु बाबू हरिश्चन्द्र की दृष्टि 
में, "भारतवर्ष के निर्मेल आकाश में इतिहास अम्मा का ब्शन नहीं होता, क्योंकि भारतवर्ष की प्राचीन विधाओो के साथ इतिहास का भी लोप हो 
गया। कुछ तो पूर्ण समय में शंश्लायड इतिहास लिखते की चाल ही न थी और ओ कुछ बचा-बचाया था वह भी कराल काल के गाल मे चला 
गया ।” वस्तुत: इतिहास लेखन की परम्परा अत्याधुनिक है और साथ ही समग्र चेतता के विशदीकरण हेतु तुलनात्मक संस्कृतियों के अध्ययन पर बल 
देती है। साहित्यानुरागी जैन सम्तों के समर्थ कृतित्व के कारण बिगत २५०० वर्ष के भारतीय इतिहास को समझने के लि'! उपयोगी सामग्री 
उपलब्ध होती है। स्व० ढॉ० काशीप्रसाद जायसवाल ने जैनों की ऐतिहासिक चेतना की प्रशंसा करते हुए लिखा है कि जैनो ने प्राय: २५०० बर्षे 
की संवत्गणना का हिसाब भारतीयों में सबसे अच्छा रखा है । 

भारतीय कला की यदि कोई परिभाषा की जाए तो वह ईश्वर की सुन्दर सृष्टि का कृत्रिम प्रारूपण होगा। भारतीय कलाकार अध्यात्म 
दर्शन की आत्मानुभूति से उसी प्रकार कला का संजेन करता आया है जैसे एक दार्शनिक सांधक मुक्ति के लिए साधना करता है। सत्य, शिर्ं, 
सुर्दरम्‌ भारतीय कला की एक सम्तुलित एवं लोकप्रिय ध्याख्या रही है जिसमें सत्य, सौन्दर्य और अध्यात्म तीसों का सम्मिलन हुआ है। इसमे से 
एक भी पक्ष यदि कम रह जाए तो कला विकृत हो जाती है। 


भारतीय कला की आत्मा और स्वरूप शीर्षक निवन्ध में थी शिक्षिर कुमार भोव की यह मान्यता रही है कि स्वाधीन मनुष्य ही कसा 
की साधना कर सकता है। परतस्जता को गेड़ियों मे जकड़ा समाज कला के वास्तविक सर्म को अभिव्यकतत करने मे असमये रहता है। उनके अनुसार 
--अगणित चीनी यात्री, जो उस युग में यहां के विश्वविद्यालयों मे अध्ययन और गुहा-मन्दिरों के द्शेन के लिए आये, यहाँ के विचार और प्रभाव 
अपमे साथ चीन ले गए जो यहाँ के वास्तु-चित्र और मूर्तिकला में प्रस्फुटित हुए । यही सहीं, वहाँ से वे प्रभाव जापान संये और वहां भी उन्हें वही 


१-२ भ० बोंदा्ग लेबिन एवं विधासिन, भारत की छवि, पृ० १०६ 
जेक इकिदाश, करा और संस्कृति । ५ 


सम्मान मिला ।/' वास्तविकता यह है कि भारतीय सौन्दर्ये-शास्त्र के अन्त्गंत जेन कलाओं की परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। सम्भवतया चीनी 
यात्रियों के माध्यम त जैन कलाओं का विश्व-व्यापक प्रचार हुआ है । 


जन धर्म की पौराणिक मान्यताओं के अनुसार अवसपिणी युग में भोगभूमि के अवलान और कर्मभमि की रचना के सर्धिकाल में 
अयोध्या के अन्तिम मनु-कुलकर श्री नाभिराज के यहाँ जगज्जननी मरुदेधी की पवित्र कुक्षि से चैत्र कृष्ण नवमी के दिम जैन धर्म के आद्य तीर्थकर' 
शी ऋषणभदेव का जन्म हुआ । श्री ऋषभदेव विलक्षण प्रतिभा से सम्पन्न सिद्ध पुरुष थे। उन्होंने कर्मयुग के आरम्भ में अति, मसि, कृषि, वाणिज्य, 
शिल्प और विद्यारूप लौकिक षटकर्मों का प्रवर्तत किया। भगवान्‌ ऋषभदेव द्वारा उत्प्रेरित श्रमण सस्कृति को कालान्तर में तेईस तीर्थंकर -- 
अजितनाथ, सभवनाथ, अभिनन्दननाथ, सुमतिनाथ, पद्मप्रभ्, सुपाश्यंनाथ, जन्द्रप्रभ, पुष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेयांसनाथ, वासुपृज्य, विमलनाथ, 
अनन्तवाब, धर्मनाथ, शान्तिनाथ, कुत्युनाथ, अरनाथ, मल्लिनाष, मुनिसुक्षत, नमिनाथ, नेमिनाथ, पाश्केनाथ और महाकीर स्वामी ने अनुप्राणित 
किया। 
जैन पुराणकारो ने तीर्थकरों की आयु एवं शरीर की ऊचाई के सबध मे विस्तार से विवेध्न किया है। डॉ देवसहाय" त्रिवेद ने जैस अनु- 
अ्रतियों के आधार पर भगवान्‌ ऋषभदेव के परिनिर्वाण का काल ४१ ३४ ५२ ६३० ३०८ २०३१ ७७७ ४€ ५१२१ के आगे ४५ बार € लिखकर 
वर्ष पूर्व प्रकट किया है । शायद ७० अंको की विशद संख्या को दृष्टिगत करते हुए इतिहासकारो ने तीर्थंकर परम्परा के ऐतिहासिक अस्तित्व पर 
प्रश्न चिह्न लगा दिया है। भारतीय पुराणशास्त्र मे उल्लिखित इस प्रकार की पौराणिक गुत्यियो के समाधान के लिए इतिहासवेत्ताओं और 
गणितवेत्ताओ को विशेष ध्यान देना चाहिए। इस सन्दर्भ मे आचायं रजनोश का विचार दृष्टव्य है “महावीर एक बहुत बड़ी सस्कृति के 
अन्तिम व्यक्ति हैं, जिस सस्कृति का विस्तार कम-से-फम दस लाख वर्ष है। जैन तीर्थकरों की ऊंचाई--शरीर की ऊचाई---बहुत काल्पनिक मालूम 
पड़ती है। उनमे महावीर भर की ऊचाई आदमी की ऊचाई है। बाकी तेईस तोथंकर बहुत ऊचे हैं। इतनी ऊर्ाई नहीं हो सकती । ऐसा ही 
वैज्ञानिकों का अब तक का र्याल था, लेकिन अब नही है ।* 
जैन धर्म के आद्य ती्ंकर भगवान्‌ ऋषभदेव ओर अन्तिम तीन तीर्थंकरो--भगवान्‌ नेमिनाथ, पाश्यनाथ एवं महावीर स्वामी के अस्तित्व 
को अब ऐतिहासिक रूप से स्वीकार किया जाने लगा है। वेदिक साहित्य के आद्य धर्मग्रन्य ऋग्वेद एवं तैलिरीयारण्यक मे वातरसना मुनि का 
उल्लेख इस प्रकार है--- 
मुभयों बातरदाभा: पिशद्भावसले ख्लला। 
बातस्थातु धश्राजि यन्ति यहेवासों अविध्रत ॥ (ऋग्वेद म० १०, अ6 ११, सूत्र १३६। २) 
बातरसमना हू वा ऋषय भ्रमण ऊध्वंमन्थिनों बमुव (तेत्तिरीयारण्यक २/७/१, पृ० १३७) 


तैत्तिरीयारण्यक की प्रस्तुत पंक्ति के सन्दर्भ भे ऋग्ेद की उपरोक्त गाथा का विवेचन और जैन मुनि की आचाय॑ परम्परा से उसकी तुलना से यह 
सिद्ध हो जाता है कि वंदिक साहित्य मे प्रयुक्त शब्द--वातरशममुनि, वातरशन श्रमण, श्रमण सस्कृति की प्राग्‌-व॑ दिकता के प्रमाण हैं। श्रीम दू- 
आगवत में ऋषभ को जिन श्रमणों के धर्म का प्रवतेक बताथा गया है और उनकी प्रशस्ति इन शब्दों में की गई है--..' धर्मान्दर्शयति कामों बाल- 
रहनानां श्रमणानामषीणामूध्य॑ मन्थिनां शुक्लया तनुबावततार ।' अर्थात्‌ भगवान्‌ ऋषभ श्रमणो, ऋषियों तथा ब्रद्मचा रियो का धर्म प्रकट करने के 
लिए शुक्ल सत्त्वमय विग्रह से प्रकट हुए । 

प्राचीनकाल मे भगवान्‌ ऋषभदेव की लोकमान्यता को दृष्टिगत रखते हुए काका कालेलकर साहब ने ठीक ही कहा है--ऐेसा दिखाई 
देता है कि हिन्दू समाज को संस्कारी बनाने मे ऋषभदेव का बढ़ा भारी हिस्सा था। कहा जाता है कि विवाह व्यवस्था, पाकशास्त्र, गणित, लेखन 
आदि संस्कृति के भूल बीज ऋषभदेव ने ही समाज मे बोये थे। ऐतिहासिक दृष्टि से जन धर की प्राबीनता का उल्लेख करते हुए सुप्रसिद्ध प्राज्य- 
वेशा डॉ० हैनरिक जिम्मर' की मान्यता है कि जैन धर्म आर्येतर धर्मों मे प्राथोनतम है । उनकी यह मान्यता अधिकतर प्राच्यविदों की इस मान्यता 
के विपरीत है जो भगवान्‌ महावीर को भगवान्‌ गौतम बुद्ध का समकालीन और जैन धर्म का संस्थापरू मानते हैं। स्वय जेन धम्मामृयाणियों की भांति 
डॉ० जिम्मर की मान्यता है कि महावीर जैन तीयंकरों की श्रूखला मे अन्तिम तीपकर थे न कि जेन धर्म के सस्थापक । डॉ० जिम्मर जैन-मता- 
मुयायियों की इस मान्यता से भी सहमत हैं कि उनका धर्म आया से पूर्व द्रविडों के समय से चला आ रहा है। 


१. श्री शिक्षिर कुमार घोष, नेहरू अधिनन्दन प्रंथ, प्रृ० २६९०-३६ 

२. डॉ० देवसहाय तिवेद, प्रा मौर्य बिहार, पृ० १४५ 

३. आधार्य रजनीश, महावीर वाणी -- भाग-१, वृ० ५ 

४. जैन बिवलियोग्राफ़ी (छोटेलाल जैन ) , वीर सेवा मन्दिर, नई दिल्‍ली, तालिका ११२० 


रे आचार्य रत्त श्री देशभुषण जो महारात अधिनन्कत धन्य 


सिन्हु सभ्मता के महान्‌ अन्वेशषक सर जॉन माल का यह विश्वास रहा है कि सिन्घु संस्कृति यज्ञ प्रधात बेदिक संस्कृति से सर्वथा 
फिलम रही है। उन्होंने मोहनभोवड़ो से प्राप्स कुछ मुहरों एर जैन प्रभाव को इंगित करते हुए लिखा है कि तीन मुहरों पर जैन तीर्धकरों की 
कायोत्सर्स-मृद्रा में खड़े विशर्ण बक्ष देवता दिखाई देते हैं । 

सिन्धु सभ्यता का समुचित विश्लेषण करने के लिए स्वतन्त्र भारत में कुशल पुराविदों की देखरेख मे विशेष उत्खनम कार्य हुआ है। 
भारतीय पुराविदों ने लगभग ७०० ऐसे स्थलों की जानकारी दी है जिनका महत्व हड़प्पा या मोहनजोदड़ो से कम नहीं है। नवीनतम शोधो के 
अनुतार सिन्पु सभ्यता से प्रभावित भौगोलिक परिध्नि को सीमाओं में अत्यधिक विस्तार हुआ है। देश-विदेश के अनेक भाषा विज्ञ पुराशास्त्री अब 
॥ हजार से अधिक की संख्या में प्राप्त अभिलेखों का वेज्ञालिक एवं तुलनात्मक अध्ययन कर रहे हैं। 


सोवियत संध में प्रो० क्योरोजोन के नेतृत्व में हडप्पा के पुरालेखों का बेज्ञानिक अध्ययन करने के उपरान्त यह निष्कर्ष निकला है कि 
हुप्पाकालीन लेखों की भाषा प्राक्‌ द्रविड है। रूसी विद्वान ग० बोंदार्ग एवं अ०विगासिन ने सोवियत अनुसम्धानों के आधार पर स्वीकार किया है 
---ड्रबिड भाधी समष्टि के विघटन से पहले उच्चतः विकप्तित कृषि से तथा पशुपालन से भी परिचित थे। सामान्य द्रविड़ शब्द भडार मे कृषि 
ब्रक्तिया के सभी प्रमुख चरणों से संबंधित शब्द--जुताई, बुवाई,कटाई, भोसाई आदि हैं। निस्सदेह विकसित कृषि शब्दावली का होता सा सान्‍्य द्रविड़ 
काल में ब्विड़ कबीलो के जीवन में हषि की प्रमुख भूमिका को इगित करता है ।”' सिन्धु घाटी मे कृषि प्रधान समाज की स्थिति को देखकर जैन धम्मं 
के ाद्य तोर्थथर ऋषभदेव द्वारा प्रस्थापित मानव संस्कृति के प्रथम चरण की याद आ जाती है। उनके सत्प्रयास से ही मानवजाति ने कर्मयुग के 
आरम्भ में पशु-पालन एवं कृषि का सर्वप्रथम प्रयोग किया था| सिन्धु लिपि के अनावरण से पूर्व सिन्धु घाटी की सभ्यता के सम्बन्ध में अधिकारपूर्वक 
कुछ भी कहना असनत है। सोवियत्‌ बिद्वानू ग० बोंदागे एवं अ० विग्रासिन ने सत्य ही कहा है--“जब तक हड़प्पा की मुद्राओ का रहस्य नहीं 
खुलता, तब तक हडप्पा समाज के स्वरूप के बारे में पूरी तरह कुछ कहना असम्भव है। इस संस्कृति के उद्भव, आबादी की नृजातीय उत्पत्ति और 
धामिक विश्वासों आदि के बारे में सिद्धास्त अत्यधिक एकतरफा और प्रावकल्पनात्मक लगते हैं ।“* सोवियत संच में हुए शोघकाय के आधार पर 
लेखक-हय ते अपनी मान्यता को अभिव्यक्त करते हुए कहा है--“हडप्पा लेखों के अध्ययन के लिए सोवियत सध में जो शोधकार्य हुआ है, उमसे 
यह कहते का आधार मिलता है कि हड़प्पा परम्पराओं का बौद्ध, हिन्दू, जेन धर्मों पर, नग रो के निर्माण पर, उससे कहीं बाद के प्राचीन भारतीय 
समाज के सामाजिक ढाचे पर काफी प्रभाव पडा ।ै 

जैन धर्म में मूति पूजा की अवधारणा पौराणिक युग से चली भा रही है। सिन्धु भाटी में जेन मूर्ति पूजा के प्रसंग पर विचार करते हुए 
एलाक्ार्य मुलि विद्यानन्द जो ने अपने एक निबन्ध 'मोहनजोदडो : परम्परा और प्रभाव! मे पर्याप्त प्रकाश डाला है। एक साहित्यिक अभिलेख 
के आधार पर डॉ० उमाकान्त प्रेमानन्द शाह द्वारा प्रदत आनकारी के आधार पर यह कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर की चन्दनकाष्ठ- 
निर्मित जीवस्तस्वामी की प्रतिमा का प्रचलन तीयेकर महावीर के युग मे ही हो गया था | उदयगिरि की हाथी गुम्फा से प्राप्त एक अत्यन्त श्राचीत 
अभिलेख (मौयंकाल १६५वा वर्ष) के आधार पर जैन समाज में प्रचलित मूर्ति पूजा के सम्बन्ध मे ऐतिहासिक सामग्री मिलती है। विश्वप्रसिद्ध इस 
अभिलेख का कुछ अश इस प्रकार है--- 

“““मगधानं थे बिपुल भय जमेतो हथिसु गगाय पाथयति ([) सागयं ज राजन बहसतिमित पादे बंदापति ([) मंदराज भीत॑ थ कलिय- 
जिम-संभिवेस गहरतनाथ पढ़िहारेहि प्रंगभागध-बस श्र वेयति ([)” 

अर्थात्‌ सज़ाटू खारवेल अपने राज्य के बारहवें वर्ष मे “और मगघ्न के निवासियों में विपुल भय उत्पन्न करते हुए उसने अपने हाथियों 
को गया पार कराया और मगध के राजा बृहस्पतिमित्र से अपने चरणों की वन्‍दना कराई---(वह) कलिग जिन की भरूर्ति को जिसे नन्‍्दराज ले गया 
था, भर सौटा शाया और अंग और मगध की अमूल्य वस्तुओं को भी ले आया। अभिलेख के इस अंश का विश्लेषण करने से ज्ञात होता है कि मगधा- 
छिपति नन्दराज (४२४ ई० पू०) ने कलिग को पराजित किया था ओर बे कलिय जिन की मूर्ति को मगध ले गए थे। कलिगाधिपति सम्राट 
खारबेल ने कलिंग जिन की प्रतिमा को वापिस लाने के लिए अपने राज्य के १२वें वर्ष मे मगध पर चढ़ाई की। युद्ध में मगधाधिपति बृहस्पतिमित्र 
को पराजित करके चेदि सज़ाट खारबेल कलिय जिन की मूर्ति को अपने राज्य मे वापिस ले आए। इस अभिलेख से यह भी प्रतीत होता है कि 
पुरातन काल से कलिग जिन की जैन तीर्भकर प्रतिमा कलिग राज्य के स्वाभिमान का प्रतीक रही होगी। इस अभिलेख से जैन मूलिकला की 
प्राचीनता ऐतिहासिक रूप से सिद्ध होती है । 

पादलिपृत्र (लोहानीपुर) मे नाले के निकट की खुदाई से प्राप्त शिरविद्वीन प्रतिसा को तीथंकर की प्राचोनतम प्रतिमा कहा जाता है । 


१-३. ग० बोंदार्ग सेविस एवं अ० विधासिन, भारत की छवि, १० २६१, २५३, २५६ 
४. जैन शिलालेख संग्रह भाग 2, शिस्ालेख सं० 2 


पासिश व अरमक के आधार पर इसे मौर्यकालीन मूर्ति माना गया है। खुदाई में प्राप्त नीवाधार से मूर्ति की पूजा के लिए प्रन्दिर की कल्पना करमा 
असंगत नहीं है। इस सूति का विश्लेषण करते हुए महान्‌ पुरातत्वशास्त्री क्री अमलानन्‍्द धोष का अभिमत है--“सोहानौपुर से मौयंगुगीन तीर्खकर 
प्रतिमाएं यह सूचित करती हैं कि इस बात की सर्वाधिक सम्भावना है कि जैन धर्म पूजा-हैनु प्रतिमाओं के निर्माण मे बौद्ध और ब्राह्मण धर्म से आने 
था। बौद्ध वा आहाण धर्म से सम्बन्धित देवताओं की इतनी प्राचीन प्रतिमाए अभी तक प्राप्त नही हुई हैं जिनकी शैली पर लोहानीपुर की मूर्तियां 
उत्कीर्ण की गई हैं।''' 


मौर्य राज्य के पतन और सेनापति पुष्यमित्र के अभ्युदय से जैन मूति कला के विकास मे अवरोध आना स्वाभाविक था। सेनापति 
पृष्यमित्र अ्रमश परम्परा का कट्टर विरोधी था। उसने अपने राज्य में बह घोषणा कराई थी कि “यो में श्रमणशिरो वास्वति तस्पाहं दीगारत॑ 
दास्यामि' अर्थात्‌ जो मुझे एक श्रमण का सिर देगा उसे मैं सोने के सो सिक्के (दीनार) दूंगा। जैन धर्मानुयायियों ने प्रबल विरोध के युग में भी 
अपनी कला के संरक्षण एव विकास का प्रथास किया। पभोसा की गुफाएँ और मथुरा की शुगकालीन मूतिया जैन समाज की अदम्प जीवनशक्ति का 
जदाहुरण हैं। 


प्राचीनकाल से मथुरा भारतीय संस्कृति का प्रभावशाली केन्द्र रहा है। जैन धर्म के पौराणिक साहित्य मे इस तगरी का विशेष उल्लेख 
मिलता है । बृहत्कल्पभाष्य की अनुश्ुति के अनुसार इस नगर के €६ ग्रामों मे लोग अपने घरो के द्वारो के ऊपर तथा चौराहों पर जिन मूर्तियों की 
स्थापना करते ये । इस क्षेत्र से जैन पुरावशेष बडी संख्या मे प्राप्त होते हैं। प्राचीन भारतीय इतिहास के म्मज्ञ विद्वान्‌ डॉ० राखलदास वन्धोपाध्याद 
मे मथुरा से प्राप्त कुषाणकालीन एवं गुप्तकालीन पुरातात्विक सामग्री का विश्लेषण करते हुए कहा है--मथुरा जिले मे और उसके निकटवर्ती 
जिलो से जो अभिलेख प्राप्त हुए हैं उनमें से अधिकांश से यही सिद्ध होता है कि ई० पुृ० पहली शताब्दी से लेकर चौथी शताब्दी ई० तक जो मन्दिर 
बने उनमें नब्दे प्रतिशत जैन और बौद्ध-धर्म के थे ।”* 


अनरल कर्निधम, डॉ ० फ्यूरर, १० राघाकृष्ण द्वारा उननीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध से ककाली टीसा (मथुरा) मे की गई खुदाई से 
शगभग एक संहस्र जिन प्रतिमाएं, स्तृूप, आयागपट, तोरण इत्यादि प्राप्त हुए हैं। इस पुरातात्विक सामग्री मे अनेक महृस्वपूर्ण अभिलेख भी 
हैं। यथा--- 


(क) भमों भआरहतो बधमानस दच्याये गणिका--ये लेणशोभिकाये धितु शमणसाविकाये भाइाये मणिकाये बासशे आरहता देविकूला 
आयगसमा प्रपा शीलपटा पतिष्ठापितं निगमा--ना अरहतायतने स [ह] मातरे भगिनिये घितरे पुत्रेण सविन अ्ष परिजननेन 
अरहतपुजाये ।? 

(ख) नभो अरंहंतान॑ फमृयशस नतकस सयाये शिवयश्ा--“---न काये आयागपटों कारितो अरहतपुजाये []]]* 

(ग) *''सस्य पुत्री कुम [] रभटि गंध्िको तस--नें प्रतिमा बर्धमानस्थ सशितमखित [वो] धित* 

(ध) “''जकपुत्रस्य ग्रोट्टिकस्य लोहिकाकारकस्य दात सब्बंसत्वान हितसुखायास्तु ।' 
विद्वानों द्वारा किए गए शोधकार्य के परिभामस्थकूप ककासी रीला से प्राप्त पुरातात्विक सामग्री और अभिलेखों का अध्ययन करने से 

बुछ महस्थपूर्ण तथ्य प्राप्त हुए हैं-- 


(१) दो हजार वर्ष पहले जैन प्रतिमाएं नर्त ही बनाई जाती थीं। मूर्तियों मे वस्त्रों का प्रदर्शन कासान्तर में हुआ । 

(२) तीथंकर प्रतिमाएं कायोत्सगं एवं पद्मासन दोनो मुद्राओं मे हुआ करती थी। अभिलेखो के आधार पर अधिकांश प्रतिमाएं आदिनाय, 
अब / सुपाश्बंनाथ, शान्तिनाथ, नेमिनाथ और महाबीर स्वामी की होती थीं। पुरानी मूर्तियों मे लांछन (बिह्ु)--बैल, द्ाथी 
त्यादि नहीं हुआ करते थे। तीघंकर वृषभदेव के केश (जटाएं), सुपाश्व एवं पाश्व॑नाथ के सर्पेफण उन्हें पहचानने में सहायता देते । 

। >%6//क (बतुर्मुख) प्रतिमाओं का भी प्रचलन था। 02 पक 

३) जैन धर्म सर्वसाधारण का धर्म था। प्रस्तुत लेख मे उद्ध,त किये गए अभिलेख क, ख, ग और घ से सिद्ध होता है. कि पूजा-प्रतिष्ठा के 
कार्य मे मणिकाएं, गणिकापुत्रियां, नं किया, गंधिक (इत्र बेचने वाले), लुहार इत्यादि समान रूप से भाग लेते थे । रे 

(४) कुषाणकालोन समाज मे मातृपरम्परा का भी उल्लेख होता था। यया वात्सीपुत्र, गोतिपुत्र इस्पादि । 





१. डॉ० अमलानन्द घोष, जैन कला एवं स्थापत्य---ख ड- 
२, श्री राखलदास वंद्योपाध्याय, गुप्त युग, पृ० ८८ 
३-६ जैन शिलालेख संग्रह भाग-२, शिलालेब सं० ८, १५, ४२, ५४ 


है, पृ०४ 


ह आयायंरत्न श्री देशभूषण थी महाराज अधितन्दार कत्य 


(४) अभिलेक्षों में जैन मुनियों के गणों, कुलों और शास्ाओं का उल्लेख मिलता है। इसी प्रकार के गण, कुल एवं शाला श्वेताम्दर आगम 
कल्पसूभ' की स्थावरायली में तथा कुछ बाचक आधायों के धाम तम्विसूतर की पट्टावली से मिलते हैं । 

(६) सीर्थकर मूतियों में यज-यक्षिणी का वित्रांकत भी हुआ करता भा। यक्षिणी चक्रेश्वरी, अम्बिका की पृथक मू्तियाँ घननी आरम्भ हो गई 
थीं । य्ष सूर्तियों में नेगमेद एवं धरणेन्द्र की मुतियाँ उल्लेखनीय हैं। जैन देव कुल के ऋमिक विकास को समझने में यहाँ की मूर्तियां 
उपयोगी सिंद्ध हो सकती हैं। 

(७) 'देवनिमित बोद ह्तूप', आयायपट, सरस्वती की आकर्षक प्रतिमा इस्यादि जैद कला की सम्पन्तता एवं विकासोन्युद्दी स्वरूप का 
दिग्दरशंन कराते हैं। 


औद्ध साहित्य के परिक्षीशन से यह ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध मातवाकार मूर्तियों के निर्माण को उपेक्षा की दृष्टि से देखते ये । 
इसी लिए प्राशम्भिक बौद्ध काल में महात्मा बुद्ध की मूर्तियों का निर्माण मही हो पाया । कालान्तर मे ज॑नधर्म में मूर्ति पूजा की लोकप्रियता एवं महत्त्व 
को वृष्टिकत करते हुए बौद्ध धर्मानुवायियों ने भगवान्‌ बुद्ध की मूर्ति बसाने की परम्पश प्रारम्भ की। इस सम्मन्ध में डॉ० नीलकण्ठ पुरुषोत्तम जोशी 
ने बुदध-प्रतिभा के निर्माण के आधार का विश्लेषण करते हुए लिखा हैं---''बैठे हुए बुद्ध की मूति कदाचित्‌ भरहुत-कला में दृष्टिगोचर होने वाली 
दीर्ध तापसी को प्रतिमा को देखकर धनाई गई हो । कुछ विद्वानों के मतानुसार मथुरा से प्राप्त जैन-आयागपट्टों पर अकित तीर्यकर प्रतिमा भी 
हसका आधार ही सकती हैं ।' 


ओी शैलेख कुमार रस्तोगी ने एक कुवाणकालोन बुद्ध प्रतिमा की चरण चौकी पर जैन मूतति शैली के प्रभाव का उल्लेख किया है। 
डॉ० राखखदास वरंद्योपाध्याम ने भी मानकुंवर से प्राप्त भगवान्‌ बुद्ध (गुप्त सं० १२६) की बहुअचित पूर्ति की मथुरा से प्राप्त तीर्थकर प्रतिमा 
(गुप्त सं० ११३) से तुलना करते हुए कहा है कि बुद्ध की मूर्ति में प्रयुक्त अभ्यमुद्दा जिन मूर्तियों से ली गई है। उसके मतानुसार मानकूथर और 
उक्त जैन मूर्ति में सिहासन के सिह, धर्मंच्रक और उसका पीठक और इसी प्रकार स्वयं बुद्ध की आकृति कुषाण परम्परा मे है, जैन मूर्ति में थशा- 
बनत भक्त भी इसी प्रकार अंकित हुए हैं।' इन सन्दर्भों से सिद्ध होता है कि प्रारश्भिक बौद्ध मूतियों पर जैन मृ्ति कला का प्रभाव निश्चित झूप 
से पड़ा होगा । 


गुप्तकासीन जैन मन्दिर एवं भूतियां अनेक स्थानों से प्राप्त हुए हैं। देवरिया जिले के अन्तर्गत सलेमपुर मझोली से पाचरि मील टूर स्थित 
ऋहांग प्राम से प्राप्त स्तम्भलेख हस दृष्टि से महस्वपूर्ण है। हस अभिलेख मे धज़ाट्‌ के नाम के साथ भुप्त सध्यत्‌ का भी प्रयोग किया गया है। 
"“द्ैमांस्थापमित्ण ' ' *” से ज्ञात होता है कि भर भामक व्यक्ति ने पांच तीर्थकरों को प्रतिष्ठा में इस स्तम्भ का निर्माण कराया था। जैन स्वापत्न 
की विशिष्ट शैसी मेरओं में भी भार, आठ एवं बारह पहल होते हैं। जैन मू्ति शास्त्र में पांच जंसी विषम संदुया के उपयोग की जागकाररी नहीं 
मिलती । प्रस्तुत अभिलेख से जैन स्थापत्य की दुर्भभ विधा--पांच तीर्यकरों से युक्त बेदिका की महत्त्वपूर्ण उपलब्धि जेन देव शास्त्र पर शोसपरक 
कार्य करने वाले अमुसन्धाताओं के लिए अत्यस्त उपादेय है। 


जैन मूतिशारत्र मे वैविध्यपूर्ण मूतिकला का विज्ञान है। जैन धर्मानुयाध्ियों ते पाथाण की भांति धातु में भी सबसे पहले तीचंकर प्रति- 
सालों का सिर्भाण कित्रा था। इस सम्बन्ध से यह उल्लेखनीय है कि प्रिस आफ वेल्स म्यूजियम में भगवान्‌ पाश्इनाज की कांस्य मूर्ति को विश्य की 
सर्वाधिक प्राचीन धातु प्रतिमा के रूप में जाना जाता है। भातु प्रतिमाओं की दृष्टि से गुप्तकाल में अनेक जन प्रतिमाएँ नि्भित हुईं । चौता में 
मिट्टी की खुवाई में से प्राप्स जैन धातु मृति समूह (१६ तीर्षकर प्रतिमा, १ कल्पजुक, १ घर्मंचक्र) का तिर्माण प्रारस्भिक कुषाणकाल एवं 
आरम्पिक गृप्त काल मे हुआ था। जैन धातु प्रतिमा का यह समूह बिहार में जैन धर्म के सबल अस्तित्व का सतोतक है। कालान्तर में सुरक्षा की 
वृष्टि से भी धातु-प्रतिमाओं का बड़ी सक्या मे निर्माण हुआ । आज देश-विदेश के संग्रहालयों एवं जैन मन्दिरों मे लाखों की संख्या में जैन घासु 
प्रतिमाएँ विशजमान हैं। जैन समाज में भूतियों की इस बहुलता का कारण जेन धर्म प्रस्थों में वणित पुण्य कर्म बंध का विवेचन रहा होभा। 
आचार्य बसुतम्दि ने श्रावकाचार की ४८!१वीं गाया में कहा है--''जो कुम्युम्भरि के पत्र बरावर जिन सन्दिर बनाकर उसमें सरसों के बरावर भौं 
जिन प्रहिया की स्थापना करता है वह भनुष्द तीर्धकर पद के योग्य पुष्यदंध करता है।” फलस्वरूप अपने भादी जीवन को सुखद बनाने की दुष्ट 
से शरागक समुदाम में भारतवर्ण के विभिन्‍न राज्यों में बड़ी संक्या में जिसबिस्यों एवं भल्दिरों का निर्माण कराया। । 

की और० डी० बेसओ' ते चीनी यात्री गुवात ल्याँग के विवरणों कों आधार मानकर इस तथ्य की पुष्टि की है कि उड़ीसर के दौश 





१. डॉ० नी तकण्ट पुरधोत्तम जोशी, प्राचीन भारतीय मूतिविज्ञान, १० १९६ 
१. हरी राजजदात बंसोपा४ष्याय, धृप्त दुन, पृ० ११६-१२४ 
३, जैत विवजियोप्राफ़ी (छोटेलाल जंग), बीर सेवा मन्दिर, नई दिल्‍ली, तालिका सं० १२०७ 


चैन पिंक, ँः एल कला है आर 5 संस्कृति  प है. २६ ह $३ 5४ भू 
हु 


प्रदेश में उस समय १० हजार से अधिक जैन मन्दिर थे। इसी प्रकार श्रो कन्हैयालाल माणिकशाल मुशी' ने लिखा है कि सआद कुमारपाल ते 
भाजाय हेमचन के परामशे से ११६० ई० में जैन मत अंगीकार किया और “परमअहहत' की उपाधि ग्रहण की । उसके राज्य में १४१४० जैन 
अऑन्दिरों का निर्माण कराया गया। सुप्रसिद्ध मध्यकालीन हतिहास-लेखक डॉ० ईश्वरी प्रसाद के अनुसार, “अदु का जुन मन्दिर मुसलमान काल 
से पहले की भारतीय क्थापत्य-कला का सर्वांग सुन्दर उदाहरण है।” और दिलवाड़ा के जेन मन्दिरों के कलात्मक वैभव के सम्बन्ध में महापण्डित 
राहुल सांहृत्यायम का कथन है कि “वस्तुपाल-तेजपाल की अमरक्षति भारतीय शिल्प की अमर निधि है। सगमरमर को मोम और मक्खन की 
तरह कार्टकर सुस्दर फूल-पत्ते निकाले गए हैं।” "इस प्रकार स्पष्ट है कि संख्या एवं गुणवत्ता दोनों दृष्टि से जैन मन्दिरों का क्षपूर्ष कीतिमान रहा 


है। 


जैत धर्म मे मूर्ति पूजा का विधान भावशुद्धि के लिए किया गया था। तीर्थंकर प्रतिमाएँ सांसारिकता में लिप्त मानंब समाज को 
आत्मानुसन्धात के लिए प्रेरित करती हैं! जेन मूर्तियों के मुख्रमंडल पर अनन्त शाति एवं वीतराग भाव के दर्शन होते हैं। तीर्थकर मूर्तिमों में 
अभ्तर्िहित सौन्दर्य को देखकर कलाप्रेमी भावविद्दल हो जाते हैं। महान्‌ कला प्रेमी बैजामन रोलंण्ड भी जैन मूर्ति शिल्प की कायोत्समं मुद्रा और 
उसके दर्शन से अत्यधिक प्रभावित हुए थे। उन्होने लिखा है कि “यदि हम किसी जेन सन्त की दिगस्वर प्रतिमा और यूनान के प्राचीन वास्तुशिल्प 
के अन्तर्गत अपोली (सूर्य) देवता की मूतियों को साथ-साथ रखकर देखे तो दोनों मे इतनी अधिक समानता है कि हम सहसा यह सोचने लगते हैं कि 
कदालित दोनों का स्रोत एक ही है। 


यूनान में कई स्थानों पर उपलब्ध अपोलो देवता की नग्न प्रतिमाओं का समय ईसा से पूर्व सातवी से पाचवी सदी तक माना गया है। 

यह्षपि अलग-अलग प्रदेशों मे मिलने वाली इन मूर्तियों मे तकनीक और निर्माण सामग्री को दृष्टि से कुछ अन्तर है किन्तु सभी एकद्रम सीधी 

खड़ी हुई मुद्रा मे हैं, दोनों बाहें देहयष्टि से सदी हुई है और एक पाव कुछ आगे की ओर बढ़ा हुआ है। जन तीर्थंकरों की प्रतिमा और यूनानी 

देवता की प्रतिमा दोनो में मूतिकार ने एक वीर और अतिमानवीय सत्ता के स्वामी के व्यक्तित्व की क्षलक एक पूर्णतया विवस्श्र प्रतिमा के माध्यम 

अल है ! दोनों मे कन्धों की चौड़ाई बहुत अधिक है, कमर पतली है और आगे की ओर से खड़ी हुई मुद्रा में दोनों भुजाए देहयध्टि के साथ 
हुई है। 


जैन तीर्भकरों की दिगम्बर प्रतिमाओ में कायोत्सर्ग का मूर्तिमान चित्रण है। कायोत्सगं योग साधना की बहु चरम स्थिति है जिसमें 
साधक सभी प्रकार के भौतिक प्रलोभनों से मुक्त हो जाता है। भगवान्‌ बाहुबली के सम्बन्ध मे तो प्रसिद्ध है कि इस स्थिति से उनके अंगों से 
साध्वी लताए लिपट गयी थीं और चरणो के आसपास चीटियो ने धर बना लिए थे। साधना की इस श्रम स्थिति मे कोई शारीरिक किया मही 
होती और निविकल्प ध्यान के माध्यम से ध्ममय यह काया इतनी शुद्ध और निष्कलंक हो जाती है कि उसमे देवी आलोक के दर्शन होते हैं। यह 
पूर्णता की वह स्थिति है जिसमें लिराकर का तेज है और साकार पदार्थ मे रहने वाला कोई कलुष नही है । 


यूनान के सूर्य देवता (अपोलो) और जैन प्रतिमाओं मे एक मूलभृत अन्तर यह है कि जैन प्रतिमाओं का अभीष्ट एक आध्यात्मिक 
आदणें उपस्थित करता है, न कि शरीर सौष्ठव का प्रभावशाली प्रदशन । जैन प्रतिमाओ कौ नग्नता में आध्यात्मिक बेराग्य झलकता है, सम कि सुस्दर 
और पुष्ट देहयष्टि । यूनानी सूर्य देवता की प्रतिमा में स्नामुमण्डल के सुन्दर एवं सुपुष्ट गठन को उभारा गया है जबकि जैन प्रतिमाओं में ऐसा 
संकेत भी नही है। जैम प्रतिमाओ में साधता की चरम स्थिति (समाधि) में पहुचे योगी के दर्शन होते हैं और भूतियों की समग्र शरीर रचना और 
पिश्ञाल बाहुओं मे समाधि की सहजता झलकती है। इस स्थिति मे आत्मा वायविक परिवेश से बिल्कुल कटकर परमात्मा से एकाकार होकर 
पूर्णता को प्राप्त करती है।” इस प्रकार जन तीयेकर प्रतिमाएं इन्द्रियो पर आत्मा की जय का महाकाव्य हैं। 


सुल्तान महमूद गजनी, शहाबुद्दीन, मुहम्मद गौरी आदि विदेशी मुसलमानों के निरन्तर आक्रमणों के परिणामस्वरू 
हब प जैन 

2४ ४९३४४ हज हवक आफ शासकों की विरोधी नीति के कारण शताबिदियों की साधना से निर्मित अनेक कलात्मक जैन मस्दिर रत किर 

ए्‌ गए और उनके अवशेष से नई इमारतें खडी की गह। श्री एज० एच० कोल ने १८७२ !ई० में लन्‍्दन में प्रकाी 

दे !६० में लग शत अपनी + 

2 का वास्तु में कुतुब मीनार के निकट स्थित 'कुब्बत-उल-इस्लाम' मस्जिद का उल्लेख करते हुए ठीक ही लिखा है सब 

क्षणी खड के एक प्रस्तर स्तम्भ में महात्मा बुद्ध अथवा किसी जन तौर्थकर की प्रतिमा देखी जा सकती है। मस्जिद की छतों और भुम्बदों में जैन 
वास्तुशिल्प की छाप स्पष्ट है। स्तम्भ भी वैसे ही हैं जेसे आबू पव॑त मे हैं। छत भर कम दिखाई देने वाले खण्डो मे जैन सन्‍्तों (तीगरकरों) की 


१. जैन बिबलियोग्राफ़ी (छोटेलाल जैन), वीर सेवा मन्दिर 
२. वही, तालिका ६१६ / नई दिल्‍ली, तालिका सं० १३४७ 


आचारयरत्न श्री देशभूषण जी सहराद अभिमन्तत बन्द 


पद्नासम स्थित यू्तियां और अप्य धर्म चित्ल अभी भी देखे जा सकते हैं। मस्थिद के सम्यूर्थ बास्तुशिस्प में राजस्थान के जेत वास्तुशिल्प की गहरी 
छाप है।' देश के विभिम्त भागों में कट्टर सौलवियों की प्रेरणा से अनेक विशालकाय जैन मत्दिरों को मह्लिद का रूप दे दिया गया। पुरातत्ववेशा 
की मुतीशचसा जोशी के अनुसार--अजमेर स्थित मस्थिद, अढ़ाई दिन का झोंपड़ा, सूलरुप में जैन मन्दिर था। इस मस्जिद के पास्त और उसके 
भीतर जैन मृततियाँ पाई सी थीं। मस्जिद के परिवर्तित रूप में भी उसकी संरचना चतुष्कोष्न जैन मन्दिरों तश्मा उनकी असकृत छतों से मिलती- 
जुलती है। स्तम्भों का रूपांकन सबल है और उसमें सुस्पष्ट अनंकरण योजना है।* 


कुछ उदार मुस्लिम शासकों के राज्यकाल में जैन धमानुयाधियों ने अपने मन्दिरों का पुन निर्माण कराया। भारतवर्ष के जैन मन्दिरों 
में मुस्लिम शासन के विभिन्न कालों की अनेक मूर्तियां उपलब्ध होती हैं। अनेक मुसलमान झासको ने भारतीयता के रंग भे रंगकर जैन मुनियों 
का सम्मान किया और जैन दिद्वानों को प्रथय दिया । महान्‌ मुगल सब्राट्‌ अकबर ने पूर्॑वर्ती सुल्तानों द्वारा अपहृत धातु जिनमूर्तियों को जैन 
सलाज को लौटा दिया। गंगाजल का आचमत करने बाले सझ्ाट्‌ अकबर को भारतीय संस्कृति के सवंधम सद्भाव का प्रतीक पुरुष माना जा 
सकता है | 


भारतवर्ष मे जन मन्दिर एवं पूर्तियों की अनवरत परम्परा को दृष्टिगत करते हुए यह कहा जा सकता है कि सौन्दय्य बोध मे अग्रणी 
जैन समाज अपने आराध्य पुरुषों की पूजा, आत्मशात्ति एवं गृरुशकित के लिए मन्दिरों का निर्माण कराने मे सर्वेप्रमुख रहा है। जेन मन्दिर एवं 
मूतिकसा के क्रमिक विकास के अध्ययन से यह महत्वपूर्ण निष्कर्व निकलता है कि उदार एवं धरमनिरपेक्ष शासको के राज्यकाल में देश समृद्ध होता 
है और कलाओं के विकास को बल मिलता है। इसके विपरीत धर्मारध एवं कट्टरप्णी शासकों के राज्यकाल मे जनता दुःछी रहती है, राज्ययोव 
को क्षति पहुंचती है और कलाए मरणोग्मुद्दी हो जाती हैं। 


जैन साहित्य एवं पुरातस्व के आधार पर कहा जा सकता है कि भारतवर्ष के विभिन्‍न राज्यों मथुरा, पाटलिपुत्र, पेशावर आदि 
स्थानों पर बड़ी संद्या में जैन स्तूप रहे हैं। मथुरा जैन स्तूपो की नगरी के रूप में प्रसिद्ध रहा है। जम्बुस्वामीचरित्र के कर्ता पं० राजमल्ल ( मुगल 
सआआाटू अकबर के समकालीन) के अनुसार--उस समय मथुरा मे ५१५ जीर्ण स्तूप मौजूद थे और उनका उद्धार टोडर नाम के एक धनिक साहू ने 
अगनित दृष्य ध्यय करके कराया था । 


जैन स्थापत्य कला के क्षेत्र मे गुहा मन्दिरों का विशिष्ट स्थान है | प्रारम्भ में जेन साधु पव॑त की उपत्यकाओं मे धर्म साधना करते थे ! 
अतएब भारतवर्ष के पबतीय स्थलों में सहस्रों जैन गुहाओं का अस्तित्व मिलता है। स्थापत्य की दृष्टि से बहुविध ऐतिहासिक सामग्री इससे प्राप्त 
होती है। धमेराज सम्ाद्‌ अशोक द्वारा बिहार की पहाड़ी बराबर में निर्मित भार गुफाएं और उसके बशज राजा दशरथ द्वारा निभित भायर्जुनी की 
तीन गृुफाएं जैत सम्तों को समर्पित की गई थीं। डॉ० २० अम्पकलद्सी ने भारतीय कला एवं स्थापत्थ के अन्तर्गत 'दक्षिण भारत' शीर्षक प्रकाशित 
लेख में ३०० ई० पूृ० से ३०० ई० तक की गुफाओं का विस्तार से बिवरण दिया है। आनैमले, अरिट्टपट्ट, मांगुलक, भुवुप्पट्टि, तिरुप्परंकुरम, 
लरिज्ययुर, अदगरम्ल, करुयालवकुडि, कीववलव्‌, तिश्वादबूर, विविकरमंगलम, मेट्टूपट्ट (मदुरे जिला) पिल्लैयर्पति, मसकल्तले (रामनाथ- 
पुरम्‌ जिला) तिशज्चिरप्पल्लि, शित्तनवासल, नत्तेमले तेनिमर्ल, पुगलूर, अधधंनारीपसंमम्‌ (तिरुच्चिरप्पल्लि जिला), अरच्यलूर (कोयम्बतूर जिला) 
मसन्दुर, सेट्रस्मलु, तिश्रा रकुष्द, सोलवन्दिपुरम्‌ (उत्तर अकाट्ट) ,व्यात्तिकपुरम (चित्त्र जिला)की रमणीक गुफाएं जैन सन्‍्तो के समर्थ व्यक्तित्व 
एवं कृतित्व कौ धौरवपूर्ण गाया हैं। कालान्तर में कुछ गृहाएं अन्य धर्मों के केन्द्र के रूप मे परिवर्तित कर दी गईं । उड़ीसा में खण्डधिरि की मंचपुरो 
गृह, सर्षेपृह्ा, हरिदासगुहा, वाद्युहा, अम्बेश्वरगुहा, छोटा हाथी गुंफा, तस्‍्वयुह्टा और अनन्तगुहा से ऐसे बारह अभिलेख मिलते हैं जिनसे यह 
ह्वात होता है कि ई० प्रथम शताभ्दी पूर्व उड़ीसा में जैन भुतियों के लिबास के लिए कलिंग सजाटू खारदेख को महारानी, राजकुल के सदस्य, 
स्यायाक्तीय एवं भ्ावक समाज ने बड़ी संद्या मे भुफाए बतवाई थी ।* 


जैन खित्रकना का इतिहास बहुत प्राचीन है। भारतीय चिभकला के मर्मज्ष विद्वान माननीय भरी रामकृष्ण दास से भारतीय शिजकला 
के सर्वाधिक प्राचीण केश सरगुआा जिले के रामसढ़ पहाड़ी पर स्थित जोगीमारा-सीतादेंग गुफाओं के कुछ चित्रों की जैनों से सम्बद्धता के सेकेत 
दिए हैं।' पश्लपइंशीद राजा महेसवर्भा ते धर्मान्‍्तरण से पूर्व तिशज्चिरापल्‍ली के निकट विसम्भवासल में एक गुफा मल्दिर बनवाया था। शफा 


१. जैन विवलियोग्राफी (छोटेलाल जैत), भीर सेवा मन्दिर, नई दिल्‍ली, तालिका २८२ 
२. की मुनीअषयता जोली, जैग कला एवं स्थापत्थ--संड-२, १० २५१ 

३. दृषव्य, ढॉँ० २० भम्पकलइसी, जैन कला एवं स्वापत्य--संड- १, ६० १००-१०७ 
४. श्री अभसावाद घोष, जैन कला एवं स्थापत्य---शणा- १, (० ११ 


'जैग इत्िहाद, शत्ता और हंस्कृति | 


झन्दिर को प्रारम्भिक भिशि चित्र संयोधना में जैन प्रभाव सत्र दृष्टियोचर होता है। आकाश मे मेधो के बीच भृश्य करती हुई अध्यरा तथा 
शजा-रानी को आकृतियां सुल्तर एवं सजीव हैं। मन्दिर की छत पर बने हुए बित्रों मे कमल सरोवर का प्रस्तुतीकरण अत्यन्त प्रभावशाली हैं। 
“कित्तममवासल के भुह्दा भन्दिर की छत, तोरण, स्तम्भ इत्यादि पर हुआ चित्रांकन भारतीय कला के इतिहास की अतुपम निश्ि है। ऐलोरा का 
कशाशनाथ मग्विर, तिर्मसाई के जैन मन्दिर, अवणवेलगोल के जैन मठ के भित्ति-तित्र प्राचीम जैत कला जेभव के सूचक हैं ! 


भारतीय संस्कृति और कला के विशेषज्ञ श्री वाचस्पति गैरोला ने जैन चित्रकला के इतिहास, परम्परा और प्रभाव का बिस्तार से 
'इस प्रकार विवेचन किया है---“भारतीय चित्रकला के इतिहास मे जैन चित्रकला न केवल अपनी समृद्ध थांती के लिए, अपितु प्राचीनता के लिए 
औ प्रसिद्ध है। भारतीय चित्रकला की समस्त दौलियों में १५बी शती ई० से पहले के जितने भी चित्र प्राप्त हैं, उनमे मुझ्यता तथा प्राचीनता जैन 
[जजों की है। प्राचीन महत्व के ये जैनवित्र दिगम्बर जैनियो से सम्बद्ध हैं, जिन्होंने अपने सम्प्रदाय-सम्बन्धी ग्रन्थों को चित्रित करवाने में बड़ी 
रुचि ली । इन आरम्भिक जैनचित्रों को विद्वानों ने पश्चिमी गुजरात तथा अपश्र श शैली नाम दिया है'''।” 


वस्तुतः ऐतिहासिक विकास-क्रम की दृष्टि से १०वी शत्ती ई० से लेकर १५वीं शती ई० तक की चित्रकला-परम्परा को जीवित बनाये 
रखते में जैन कलाकारों का सर्वाधिक योगदान रहा है। जैन चित्रकला के मुख्यत तीन माध्यम हैं ताडपत्र, कपड़ा तथा कागज । कागज की पोधियों 
वर जैन कलाकारों ने सुन्दर चित्र बनाये हैं। इस प्रकार की अधिकतर पोधिया यज्ञप्ि ज॑नध्र्म से ही सम्बद्ध है, तथापि 'मार्कण्डेय पुराण, 'दुर्वा 
सप्तशती' आदि प्रस्थों के चित्रण मे भी जेन कलाकारों का योगदान रहा । उन्होंने 'रति रहस्य', 'कामसूत्र' आदि ग्रन्थों के आधार पर भी कागज 
पर फुटकर चित्र मिमित किये । कागज की जो पोभियां चित्रित की गयी हैं उन्हे ताड़पत्तीय आकार मे काटकर उन पर लेखन तथा वचिक्रण का 
कार्य किया गया है। इन पोधियों पर मूल्यवान्‌ स्वर्ण तथा रजत रंगों का उपयोग किया गया है। ताडपत्र और कागज के अतिरिक्त वस्त्र तथा पटों 
पर भी जैन-कलाकारों ने चित्रण किया। इन कलाकारों को वस्त्रचित्रों की प्रेरणा सम्भवत' बौद्धकला से प्राप्त हुई थी । जैन शेली का एक सहत्व- 
पूर्ण वस्वणित्र वाशियटन की फ्रीयर आटे गंलरी मे सुरक्षित है, जो 'वसन्तविलास' (१५०८ वि० में रचित) पर आधारित है और जिसे विश्व 
चित्रकला के इतिहास में दुर्लभ कलाकृति माना जाता है । 


शैली एयं संरअ्षना की दृष्टि से जैन चित्रकला का अपना पृथक्‌ महत्त्व है। उसका चक्षु-चित्रण उसकी विशिष्टता का शोतक है, जो 
प्रत्येक दर्शक को सहज ही आकर्षित कर लेता है। जेन चित्र-कला का यह चक्षु-चित्रण वस्तुत: जैन मूर्ति शिल्प का रिक्‍्य है, जिसे विशेष रूप से 
जैन प्रतिमाओं में देखा जा सकता है। उसका प्रभाव राजपूत तथा मुगल शेलियो पर भी परिलक्षित हुआ। रंगों और रेखाओं के संयोजन में भी 
जैन कलाकारों कौ सजगता प्रशंसनीय है। ताढ़पत्नों पर अंकित चित्रों में प्रधानत: पौले रंग का उपयोग है, यद्यपि कहीं-कहीं स्वर्ण रंग को भी 
पे किया गया है। कागज के चित्रों की पृष्ठभूमि पीले तथा लाल रंग की है और वस्त्रत्ित्रों पर उनके छोटे-छोटे चिह्मु अंकित कर दिये 
भ्‌ |। 


जैन कन्नाकार राजपूत कलम की ओर सग्रभग १५वो शतती से ही आकर्षित होने लगे थे। बाद में मुगल विज्रकला में ईरानी शिल्प 
के बढ़ते हुए प्रभाव से वह भी अछूतो व रह सकी | फलत: राजपूत चित्रकला की बढ़ती हुई समृद्धि में जैन बिभ्रकला की परिणति हो गयी । इस 
रूप में जैन चित्रकला राजपूत चित्रकला के साथ निरन्तर सम्पर्क स्थापित करती गयी । किन्तु कुछ बातों में दोनो की भिन्‍नता बनी रही। हिस्दू 


राजपूत कला जब स्थूल मांसलता की ओर अग्रसर हुई ओर उसमे राग-रागिनी, नख-शिख, बारहमासा विषयक चित्रों का 
तब सी जेन कला अपनी परम्परागत धासिकता से अडिग बनी रही ।”” २ ५७७४७४४ 
जैन धर्म के प्रारम्भिक प्रतिष्ठानों के निर्माण में काष्ठ का बहुलता से प्रयोग हुआ है। श्री 

श 380 त् हृदयवदन राव के अनुसार--.-“जैन मताव- 
गी ते प्रारम्भ में जिन धामिक स्थानों का निर्माण किया उनके लिए काष्ठ का उपयोग किया गया। कालास्तर में इनके स्थान पर पत्थर के 
पक्के धंत्यासय 583:% । इस तथ्य का उल्लेख उस समय के अनेक शिलालेखों मे मिलता है।" जैन काष्ठ झिल्प की प्राचीनता एवं जैन कला 
में काष्ठ के बे विध्यपूर्ण प्रयोगों को दृष्टिगत कर डॉ० बिनोद प्रकाश द्विवेदी ने सत्य हो कहा है--'काष्ठ शिल्प मे जैनो ने अपने सहयागी |; 
भऔर बौद़ों का नेतृत्व किया। जैन काष्ठ शिल्पांकतों से उनका निर्माण कराने वाले जेन धनिकों अर क 


भर-वेरासरो या मन्दिरों मे उपलब्ध तिल-तिल स्थान का असकरण हुआ देखना बाहते थे हे नी अभिर्षि का आभास मिलता है यो अपने 


की सौन्दर्यानुभूति का भक्तिपरक चित्रण है। वास्तव में जैन काष्ठ शिल्प आ्वकों के अन्तर्मत 
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आाचार्यरत्त शी देशभुपभ जी महाराज अधिक प्रेन्च 


थी रंभाचारो वनजा' के अतृतार दक्षिण भारतीय मुद्राओं पर जैन प्रभाव का प्रमाण आरम्भिक पाष्ड्य शासको की चतुष्कोण सांचे 
मेंडली या प्पे कौ सहायता से कमापी गई उत कास्व-मुन्दाओ से भिलने लसता है जो उन्होंने तीसरी और चौथी शताब्दी के मध्य प्रसारित की 
दीं। पाण्यूप शातकों का प्रारम्भिक धर्म जे शर्म गा। अत: पाष्डय शासकों की मुद्राओं पर अष्ट मंगल द्र्य--स्वस्तिक, श्रीवत्स, नद्यावर्त, 
बर्धमानक, भव्ात्म, कलश, दर्पण और मत्स्य युगल का होना अस्वाभाविक गहीं हैं। होयसल नरेश बिट्ठी विष्णुयधंन ने १११६ ई० में बोल 
राज्यपाल से तलकाड जीतने के उपरान्त स्वर्ण मुद्दाएं असारित की थीं। जद तक यह मात्रा जाता रहा है कि मुद्रा के अग्रभाग पर अंकित आकृति 
भामुष्डा की है। भरी बसज़ा के अनसार मुद्राओं पर अंकित केसरी सिह और सिहासीन यक्ष अमभ्यिका का आरम्भ में सलत अर्थ ने लिया गया था। 
किल्तु सूक्ष्म परीक्षण के पश्चात्‌ सिद्ध हुआ है कि यह आकृति और उसके आयुष अम्िका के हैं। 


जैनाचार्य अपती उदार दब्टि के लिए विव्यात रहे हैं। देश के प्रत्येक अंबल की पदयात्रा करके उन्होंने लोक जीवन के विविध पक्षों 
को अपने चलुथं से देखा है और अपने धर्म को मुगीम परिस्थितियों के अनुरूप बनाने के लिए उन्होंने लोक सम्कृति के अनेक तत्त्वो का जन परम मे 
समावेश कर लिया है। श्री बाचस्पति गेरोला के अनुसार--- 


“सीचंकरो के दोनों पाएयों मे यक्ष-यक्षिणियों के युभल बित्र वस्तुत: ज॑त तीर्थंकरो और कलाकारों के लोक-जोवन के प्रति अनुराग के 
प्रतीक हैं।'' जैव साहित्य के निर्माताओं ने जिस प्रकार लोक भाषाओं को अपनाकर लोक-जीवन के प्रति अपनी भिष्ठा को व्यक्त किया उसी 
इकार जैम कलाकारों ने अपनी कला-कृतियों मे लोक-विश्वासो को अभिव्यंजित कर लोक-सामान्य के प्रति अपनी गहन अभिरा्ति को प्रकट 
किया है ।' 


जैन पुराणशास्त्र मे चक्रवर्ती सक्राट्‌ भरत की दिग्विजय यात्रा मे वर्णित देश एवं नयरो की तालिका से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
तत्कालीन संसार के भूगोल की ज॑साक्षा्ों को विशेष जानकारी थी। जैन तीर्यकर अपने विशिष्ट प्रभाव के कारण देश-विदेश भे सपूजित थे। 
कर्नज टांड के अनुसार प्राथीन काले मे चार बुद़ या मेधावी महापुरुष हुए हैं। इनमे पहले आदिनताथ ऋषभदेव थे । दूसरे नेमिनाथ थे। ये नेमिनाथ 
ही स्केण्डिनेयिया निवासियों के प्रथम ओडिन तथा भीनियों के प्रथम फ़ो नामक देवता थे ।” 


प्राचीन काल में जैन धर्म के मिशन का विश्वव्यापी प्रचार-प्रसार हुआ था। बौद्ध धर्म के प्रचलन से पूर्व ही जैन धर्म के सिद्धान्सों ने 
परध्य एशिया को प्रभावित किया था। महात्‌ अनुसस्धाता प्रो० बील कौ मान्यता है कि गौतम बुद्ध द्वारा धर्मग्रवर्तन से बहुत पूर्व मध्य एशिया में 
उससे मिलता-जुलता धर्म प्रचलित था। सर हेगरी राशिन्सन ने तो मध्य एशिया के बल्खनगर का नव्यविहार तथा इंटों से बने हुए अन्य प्राचीन 
स्मारकीय अवशेधों को देखकर उरगवंशी भगवान्‌ पाश्वंनाथ (काश्यप) के वहां जाने के सम्बन्ध में मातकारी दी है।" इसी प्रकार श्री ढी० जी० 
महाजन ने सन्‌ १९४५ में हुए भारतीय इतिहास सम्मेलन में प्रस्तुत अपने अन्वेषणात्मक लेख में प्रतिपादित किया कि श्रीलंका के प्राचीन इन्षों 
'दीपबंश' और 'महावंश से यह तथ्य प्रकाशित होता है कि भीसंका में जैनसत बौद्धमत से बहुत पहले प्रचलित था। जेन मतातुयायी सभ्ाद 
उदयन ने अनुराप्तापुर नगर की स्थापना की और अनेक जैन मन्दिरों, मठों और स्तूपों का वहां निर्माण कराया। इसी प्रकार पंडुकभय क्या 
अभय प्रभृति नरेशों ने निम्रंथों की सेवार्थ कई तिर्माण कराए और अनेक स्तूपों और जैन मूतियों की स्थापना की। कीसंका के सूल आदिवासी 
जिम्हें 'बेह' कहा जाता था वास्तन में जैग मतानुयायी विद्याधर थे । 


जैन धर्म अपनी उदार दुष्टि एवं जीवन मूल्यों के कारण सनातन काल से मानव मात्र के धर्म के रूप मे जाना जाता है। इसके 
समुस्तत दस एवं वैज्ञासिक दृष्टिकोश ते मानव समाज के किस्म पक्ष को प्रभावित किया है। प्राचीन युग मे इस महान्‌ विचारधारा से तत्कालीन 
संसार को किस प्रकार से संस्कारित करने में सहयोग दिया, एह जब शोध का विदय है। समय-समय पर विभिन्‍न शोध पत्रिकाओं में प्रकाशित 
नियर्धों से यहु जानकारी अवश्य मिलती है कि भारतवर्ष के इस प्राश्रीम धरम का विश्व समाज के उन्नयन में अपूर्य सहयोग रहा है। उदाहरण के 
लिए श्री हिल्वालिगी ते यह जानकारी दी है कि सुमात्रा आदि प्रदेशों में जेसपर्म का प्रभाव रहा है। पं० जगस्मोहन लाल शास्त्री के अनुसार जापान 
में प्रधलित गेत मत भी जैन प्र्म से प्रभावित है । पंडिताचार्य महोदय ने तो यह सिद्ध किया है कि लगभग ढेंड़ हजार बर्ष पूर्थ दक्षिण भारत में 
बहुत से जैती भरव देश से आकर बसे थे। अरब पर्यटक सुलेम्रान के अवुसार राष्ट्रकूट भरेशों की अरबी मुसलमानों से महरी मंधी थी और वे उन्हें 
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जैन इतिहास, कला और संस्कृति 4 () 


अ्यापार के लिए विंगेष सुनिधाएं देते थे। अतः प्राचीन भारत में राष्ट्रकूट नरेशों के सरक्षण मे पललबित जैन धर्मानुयायित्रों का बड़ी संध्या में 
अरब और उसके मिकटवर्ती देशों में होता कोई असम्भव बात नहीं है। इतिहास साक्षी है कि जेन कला के महान्‌ उस्तायक मन्वीद्रय वस्तुपल 
एवं तेजपाल का जैन मम्दिरों के साव-साथ हिन्दू एवं मुसलमान तीर्थ स्थलो से भी रागभाव रहा है। इसीलिए उन्होंने एक कसापूर्ण भारसी-पत्वर 
का तोरणदार बतवाकर भेंट स्वकृूप सक्‍्का भेजा था। जैन धर्मानुपायी प्राचीनकाल से हो स्थापत्य कला मे अग्रणी रहे हैं। सहिष्णुता के पीयक 
जैन धर्मोनुमायियों ने देश-विदेश को कला शैलियों से सामंजस्य बनाए रखा | डॉ० हेमरिक जिम्मर ने भगवान्‌ पाश्वनाथ की सर्पफणदुक्त प्रतिमा 
और मैसोप्रोटामिया की प्राश्ोन कला के स्वरूपो में सादृश्यता को देखते हुए दोनो कलाओ के मध्य सम्पर्क सूत्रों की उद्भावना की है। 


जैन कला प्रतीक कितने प्रभावशाली रहे हैं और उनका देश-विदेश में किस प्रकार से अनुकरण हुआ है, जैन सर्वतोभद्रिका इसका 
प्रस्यक्ष उदाहरण है। प्रो० सरसी कुमार सरस्वती ने अपने विद्वत्तापूर्ण लेख 'पूर्व भारत में अत सर्वतोभद्िका का विशेद विवेचन एवं तुलनात्मक 
अध्ययत करके बह निष्कर्ष प्रस्तुत किया है कि जैन कला के इस विशिष्ट प्रतिमा-प्रतीक का सम्बन्ध एक दुलंभ प्रकार के मन्दिरों के बिकास के 
साथ देखा जा सकता है। ये दुलंभ मन्दिर दक्षिण पूर्व एशिया मे भी पाये जाते हैं। उनके अनुसार बर्मा के बौद्ध मन्दिरों मे जेन सर्वतोभद्विका को 
ही नहीं वरम्‌ सवंतोभद् की अभिकल्पना को भी धुस्पष्ट ओर सुनिश्चित विधि से अपनाया गया है ।” 


भगवान्‌ महावीर स्वामी के पच्चीस सौदे परिनिर्वाण महोत्सव के सन्दर्भ मे रारतीय जञानपीठ द्वारा प्रकाशित 'जेन कला एवं 
स्थापत्य', ह्वितीय खड़ की सम्पादकीय टिप्पणी से भारतीय पुरातत्व के महान्‌ अध्येता श्रो अमलानद घोष ने श्री मुनीशबन्द्र जोशी एवं 
डॉ० बला फिशर द्वारा दी गई जानकारी के आधार पर उत्तर-पूर्व बल्गारिया एवं करेज़ एमीर (अफगानिस्तान) से प्राप्त तीर्थंकर मूर्ति के 
सम्बन्ध मे जानकारी दी है। विद्वान्‌ सम्पादक ने डॉ० क्‍्लाज़ फिशर की टिप्पणी को प्रस्तुत करते हुए अफगानिस्तान के बामेयान नामक स्थास पर 
एक सगमरमर की तीर्थंकर मूति और पूर्वी तुकिस्तान के तुर्फान ओसिस की गुफाओ में एक जैन मुनि के चित्राकन की रोचक जानकारी दी है। इसी 
प्रकार की एक महत्त्वपूर्ण जानकारी महापंडित राहुल साक्ृत्यायन ने मेरी जीवन यात्रा (भाग-२)में दी है । सन्‌ १६९३४ की तिब्बत यात्रा का विवरण 
लेखक ने इस प्रकार दिया है--'फिर जिदोड प्रसाद गए। इसमे एक कमरा ग्यगर्‌ लहखड़ (भारतीय मन्दिर) है। वहा सात-आठ परातियों मे बहुत- 
सो पीतल की मूर्तिया रखी हुई हैं, जिसमे बहुत-सी भारतीय हैं, कुछ तो बहुत ही सुन्दर और कुछ सातवी-आठवी सदी की हो सकती हैं। सम्बत 
११९१ (१११५ ६०) की एक जैन सू्ति भो देखो ।' महाकवि बाण की 'सर्वद्वीपान्तरसचारी पादलेप' की परिकल्पना भ्रमणशील श्रावकों में 
अरितार्थ होती है। स्वाभाविक है कि उच्यमी श्रावक व्यापार के निमित्त देशाटन करते हुए अपनी पूजा-अर्चा के लिए तीथंकर मूर्तियां साथ ले गए 
होंगे। सम्भव है, आने वाले समय मे विद्वत्‌ वर्ग अपने सतत परिश्रम एवं निष्ठापूर्ण शोध से इस दिशा मे नई जानकारिया प्रस्तुत करेंगे। 


सामाजिक व्यवस्था की दृष्टि से जैन धर्म में चतुविध सघ--मुनि, आयिका, श्रावक, श्राविका का विधान किया गया है। समाज के 
सर्वांगीण विकास में सभी का सम्मिलित योग होता है। आत्म-साधक मुनि की देनिकचर्या में श्रावक-श्राविकाओं का सहयोग रहता है। इसी 
भांति समाज के कल्याण के निमिसत भुनि भी प्रयत्नगील रहते हैं और अपवाद स्वरूप भक्तों को अनुगृहीत करते हैं। महापुराण अध्याय ६४/६८ 
में एकऐसे मुनिराज का उल्लेश्व है जिन्‍होने रेणुका के सम्यक्त्व व द्रत ग्रहण से सन्तुष्ट होकर मनवाछ्तित पदार्थ देने वाली कामधसु नाम की 
विद्या और मन्त्र सहित एक फरसा भी उसे प्रदान किया था। 


जैन मुनिचर्या में रात्रि के समय मौन का विधान किया गया है। किन्तु कझृणाशील जैन मुनि किसी व्यक्तित के अध-पतम को देखकर 
दुःखी हो जाते हैं। विसंगतियों के शिकार मनुष्यों के उद्धार के लिए यदा-कदा वह अपनी प्रचलित परिपाटी का अनायास उल्लंघन भी कर जाते 
थे। पदूमपुराण अध्याय ४८/३८ में कामपीडा से व्यधित यक्षदत्तक को रात्रि के ममय दरिद्रो की बस्ती में एक सुन्दरी के घर में जाता हुआ 
देखकर अवधिज्ञान से युक्त मुनि के मुखारबिन्द से 'मा' अर्थात्‌ निषेध है, शब्द सहसा निकल यया था । जैन प्रमतरियायियों ने परम्परा से अपने 
पवित्र आध्ररण एवं व्यवहार से भारतीय समाज में विशिष्ट गौरव अजित किया है। श्रावकरत्न वस्तुपाल से जब राजा वीरधवल ने राज्य का 
मन्त्रीपद संभालने के लिए कहा, उस अवसर पर वस्तुपाल का उत्तर जैन समाज की चारित्रिक गरिमा का प्रतीक बन गया है--- 


न्याय यदि स्पुशसि लोभमपाकरोधि, कर्णेजपानपश्चिनोधि शम तनोथि । 
सुस्थाभिमनस्तव घृतः शिरसा निदेश स्तन्तुनमेष भयकाड़ा परवाध्सतु भद्म ॥ बासचन्द्रसूरि (बसन्त विलास, सर्ग ३ 
+ ५४3 
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२. प्रो० सरसी कुमार सरस्वती, जैन कला एव स्थापत्य---खड २, पृ० २६८ 


5 (ऐ) आचार्यरत्न श्री वेशभूषण जी महाराज अभिनलान प््म्य 


जैन समाज धर्वैब राष्ट्रीय धारा का अंग रहा है और अपनी देशभक्त एवं स्थांमिभक्िति के सिए प्रसिद्ध रहा है। लोभ के बशीभूत देश 
के हितों की उपेल्ञा करते वाले व्यक्तियों को जैन काव्यकारों ने महापादी एवं बुणित अतसावा है। रणमल्सल के देशद्रोह को देखकर जन कमि 
अयजमासूरि की भात्मा कंदत कर उठी णी--- द्राक वकत्र रणमत्त ! कृष्णय निज पापिस्त्थमत्पुच्यक ।/” 


भारतीय स्वातस्प्य आम्दोलन में जन समाज सदेब अप्रणी रहा है । इस आन्दोलन की सभी प्रमुख धाराओ--करान्तिकारी गतिविधियां, 
जहिसक आन्दोलन और आजाद हिन्द फौज की गतिविध्तियों में जैन समाज तन-मन-ध्रन से समपित रहा है। राष्ट्रपिता महात्मा गांधी द्वारा 
प्रवर्तित स्वदेशी आन्दोलन जेन समाज में अत्यधिक लोकप्रिय हुआ। स्वदेशी को भावना का पालन करने के लिए उन्होंने अपने मन्दिरों में पूजा 
करने दाले भाई-बहुनों के लिए खदर के कपड़े एवं कश्मीरी केशर अथवा अम्दन के तिलक को मान्यता दी थी। इस सम्बन्ध में मि० जुन ने 
स्रत्‌ १६२२ में प्रकाशित 'जैन एवं स्वदेशी लेख में यह उल्लेख किया है कि जैन समाज ने यह निर्णय किया था कि पूजा के समय मन्दिरों में हाथ 
से कते हुए खट्र से बने हुए बस्तर पहने जाएँ और यदि शुद्ध कश्मी री केशर न मिले तो केवल चन्दन का ही व्यवहार किया जाए !! 


भआरतभर्षे के सांस्कृतिक इतिहास के सम्यक दिखशेत के लिए समाज का यह दायित्व हो जाता है कि वह अपनी ऐसिहासिक विरासत 
की समुचित सुरक्षा का प्रवस्प करे। काल के क्र प्रहारों से बची हुई पुरातात्विक सामग्री से हम अपने गौरवशासली अतीत की कड़ियों को 
सृंछलावद़ कर सकते हैं। आवश्यक प्रबन्ध व्यवस्था, उचित रख-रखाव आदि के अभाव में अतेक महत्त्वपूर्ण कलाकृतियां एवं पाण्डुलिपियाँ 
शध्टप्राय जबस्था में पहुँच गई हैं। माननीय रूसी विद्वान इ० मिनावेव महोदत़ ने फरवरी १८७४ में विहार राज्य के बौद्ध, जेन और हिन्दू स्मारकों 
को वेखा था। इस यात्रा में उनका ध्यान स्थानीय संप्रहालय की ओर आकर्षित हुमा, जो सर्वथा उपेक्षित जवस्था मे था, हालाकि मिनायेव के शब्दों 
में बहां प्राधीन अभिलेशों, स्तम्भों, मूर्तियों आदि का बहुत अच्छा सश्रहु था। मिनायेब ने इस स्मारकों के भविष्य के सम्बन्ध में अपनी किस्सा को 
अपनी डायरी में इस प्रकार शब्दबड़ किया है :--/इस संग्रह में अनेक रोचक भस्तुएं हैं, जिनका अधिक अज्छा रक-रखाव होना चाहिए और फोटो 
छपने चाहिएँ। सभी वस्तुएं बाग में रखी हुई हैं, इस तरह धूप-पाती से बिगर रही हैं, भर कुछ वर्ष औआतने पर इस संग्रह में से कुछ विज्ञान के 
लिए सदा-सदा के लिए क्षो जायेंगी ।/ 


सांस्कृतिक मम्पदा की दृष्टि से भारतवर्थ का जेन समाज समातत काल से समुद्ध रहा है। एक पुरातत्वशास्त्री के अनुसार सम्पूर्ण 
भारततर्ष में शायद एक भी ऐसा स्थान नहीं होगा जिसे केस बनाकर यदि बारह मील व्यास का एक काल्पनिक बृत्त द्वींचा जाए तो उसके भीतर 
एक या अधिक जैन भस्दिर, तीर्थ, बस्ती या पुराना अवशेष न प्राप्त हो जाए । उन्‍्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद एव बीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध में हुई 
खुदाइयों मे जेन अवजेवों की संकया को दृष्टिगत करते हुए महाप्राण भारतेस्दु हरिश्थस्द्र ने ऐंटिक्वेरियन शब्द की ब्यंग्याट्मक व्याक्ष्या करते हुए 
'रामायण का समय शीर्षक लेख मे कहा है-- दो घार ऐसी बेंधी बातें हैं जिन्हें कहने से वे ऐंटिक्नेरियन हो जाते हैं। जो मूर्तियां मिलीं वह जैनों 
की हैं, हिन्दू लोग तातार से या और कहीं पश्चिम से आये होंगे ' 'इत्यादि ।/ महाकबि भारतेन्दु हरिश्चम् को काशी के जन वेभव ने चकित कर 
दिया था। उन्होंने अपनो अन्वेषणपरक अनुभूतियों को व्यक्त करते हुए पुरावत्त संग्रह में लिखा है--- 


(अ) काशी के पंच्रक्रोशी मार्ग के पद-पद पर पुराने बौद्ध व जैन मूर्तिखष्ड, पुराने जैन मन्दिरों के शिखर, दासे, खम्भे और चौखटें टूटी-फूटी 
पड़ी हैं ।''' ' 
(भा) हमारे गुर राजा शिवप्रसाद तो शिखते हैं कि--- केवल काशी और कन्नौज मे वेदधर्म बच गया था ।” पर मैं यह कंसे कहूँ, बरन्‌ यह 
कह सकता हूँ कि काशी में सब सगरो से विशेष जेन मत था ओर गही के लोग दृढ़ जेती थे । 

(इ) पंचकशी के सारे मार्ग मे बरंध काशों के आसपास के अनेक गाँव में सुन्दर-सुम्दर शिल्पविद्या से विरचित जैम खंड पृथ्वी के नीचे 
और ऊपर पड़े हैं। 

(६) कपिल्धारा थानों जैनो की राजधानी है। कारण, ऐसा अनुमान होता है कि प्राचीन काल में काशी उधर ही बसतो थो, क्योंकि 
सारगाध बहं से पास ही है और मैं वहां से कई जन मूर्ति के सिर उठा साया हूँ। 


महापत्कित राहुल सांकृत्यायन ने 'मेरी जीवन यात्रा (पहला भाग) में सन्‌ १६१० के संस्मरणो में जैन पुरातात्विक सामग्री को उपेक्षा 
कै सम्दाश्न में अपनी मनोंव्यधा को हस प्रकार व्यक्त किया है--अभी सारनाब का जादूधर गही बना था, खुदाई में निकसी मूर्तियां जैत मन्दिर के 
पीछे बाले चारदीवारी घिरावे में रखी हुई भी । वहां एक काले खां ताम के आदमी थे ! पूछने पर उन्होंने अपने को सिहाली बतलाया । उन्होंने बुद्ध की 





१. जैन विदलियोत्राफ़ी (छोटेलाल जैन), बीर सेवा मन्दिर, मई दिल्‍ली, तालिका १६४७ 
३. बं० बॉया्द : अ० विवासिन, भारत की दि, पु० १११-११२ 


जैन इतिहास, कसा और संत्कृति द (कि) 


उतर --+जै है। पुरातत्व की 
सूतियों को दिखवलादा | एक ठोस मन्दिर प्रतीक के चारों ओर नंगी भूतियों के बारे में पूछने पर उन्होंते हैंसकर कहा--जेन मृति 

वस्तुओं और मूर्तिकला से यह पहिला साक्षासकार था ।” भारतेन्दु बाबू हरिश्वद्ध और पं० राहुल साकत्यायन जैसे दिग्गज कि 
से अवल्ोकित जैन पुरातात्विक सम्पदा के दर्शन अब दुर्लभ हो गए हैं। प्राचीन म्‌ तियों के राष्ट्र विरोधी तस्करों ने सांस्कृतिक वंभव 

' इबस्ता-ता कर दिया है । 


१० फरवरी १९८७ को दैनिक जनसत्ता में केखद्रीय जाच ब्यूरो द्वारा पकड़ी गई करोड़ो रुपये के मूह्य की मूर्तियों के अं देखकर 
यह स्पष्ट हो जाता है कि देश के पबंतीय मन्दिरों और निजन स्थानों पर स्थित जेन कलाकतियां अब सुरक्षित नहीं हैं । ३ १ बट मा 
में प्रकाशित 'बम्बलघाटी का एक और चेहरा” से भी श्री आलोक तोमर ने इसी व्यथा को प्रकट करते हुए श्योपुर कक र 88 
नि्जतर प्रदेश में स्थित जैन मूति समूह की सुरक्षा के सम्बन्ध में सुधी पाठकों का सफलतापूर्वक ध्यान आकर्षित किया है। प्रात्रीन कल 
जिरम्तर चोरी अथवा तस्करी से राष्ट्र में असस्तोष पनप रहा है। जनसामान्य के रोष की अभिव्यक्ति का स्वर देते हुए जनसत्ता ने १६ जनवरी 

१६८७ को 'बड़े घोर' शीर्षक सम्पादकीय में इस समस्या के अनेक पक्षी पर प्रकाश डाला है। विद्वान्‌ सम्पादक ने राष्ट्र की निधियों की तस्करी एवं 
उपेज्ञा करने वाले पदाधिकारियों की निन्‍दा करते हुए कहा है--'भारत से पुरानी कलाकृतिया उडा ले जाने का धधा इतने जरो से जलता है कि 
प्रिचमी-बलित में सिर्फ भारतीय चित्रों को रखने के लिए अलग से एक अजायबधर बनाया गया है। अमेरिका में बास्टन, फिलेडेल्फिया, क्लीवरलेंड, 
शिकागों और वाशिंगटन के अजायबंधरों मे भारत की अनेक अमूल्य कलाकृतिया देखी जा सकती हैं। विदेश के निजी भौकीनों के परों में 
भारत की कितनी कलाकृतियाँ पहुँची होगी इसका तो हिसाब ही नहीं हो सकता | देश को कला-सम्पदा का जो हिस्सा विदेश जाने से बच जाता है 
वह देश के ही ऊंचे अफसरों और अमीरो के घरो की शोभा बढ़ामे के काम आता है । अवंसर बढ़े लोगो के घरो मे प्राीत कलाकुतियों के बढ़िया 
संग्रह पाए जाते हैं। ये कलाकृतियां अपनी अफसरी का इस्तेमाल करते हुए या तो यू ही पुरातात्विक महत्त्व की जगहों ते उठा ली गई हैं या फिर 
किसी छोटे महस्त, पुआरी या घोर से लगभग मुफ्त मे खरीदी गई हैं। वेसे कलाकृतियों की बड़ी चोरियो में भी अकसर बड़े प्रतिष्ठित लोग ही 
लिप्त पाए गए हैं। लगता है कि देश के बडे लोगो को आजकल देश की कला सम्पदा बिकाऊ दिद्धती है। 


वस्तुतः किसी भी राष्ट्र और समाज के उत्थान में उसका गौरबमय अतीत एक प्रेरणात्रोत का कार्य करता है। विश्व के सभी धम 
अपनी पूर्व परम्परा से ही प्राणशक्ति एवं नीति निर्देशक सिद्धान्त प्राप्त करते हैं। अतः प्रत्येक शमाज का यह कर्तव्य हो जाता 0 बह अपने पूर्वजों 
द्वारा प्रदश सांस्कृतिक उत्तराधिकार के सरक्षण एवं विकास के लिए सदेव सजग रहे । इतिहास के विशाद अध्ययन से यह निष्कर्ष निकलता है कि जो 
समाज अपने अतीत, पूर्ष परम्पराओं, साहित्य, दर्शन इत्यादि से प्रेरणा ग्रहण नहीं करता, वह शीध्र ही काल कबलित हो जाता है। अतः भारत- 
वर्ष के जैन समाज को अपने धर्म में निहित महान्‌ मूल्यों के सरक्षण, प्रचार-प्रसार आदि के लिए विशेष उपक्रम करना चाहिए । जैन धर्म की उदार 
विश्वपोधक नीति के कारण अनेक महासुभावों ने जैन समाज को परामर्श के रूप मे अपनी महान्‌ ऐतिहासिक परम्पराओ के संरक्षण एब विकास के 
लिए सहुदयता से उपयोगी सुझाव दिए हैं। सुप्रसिद्ध प्राच्यविद्वा विशेषज्ञ डॉ० वेन्मेन्ट ए० स्मिथ ने तो इस सन्दर्भ में 'पुरातत्व की शोध जैनों का 
कर्रव्य' तामक निबन्ध लिखकर जैन समाज से यह अपेक्षा की थी कि वह एक प्रभावशाली समिति का गठन कर अपनी ऐतिहासिक साम्री से 
विश्व को परिचित कराए । डॉ० स्मिथ ने प्रस्तावित समिति के लिए कुछ शोध सम्बन्धी कार्यक्रमो की रूपरेखा इस प्रकार प्रस्तुत की थी--.. 
(अ) जैसों के अधिकार मे बड़े-बड़े पुस्तकालय (भण्डार) हैं जिनकी रक्षा करते मे वे बढ़ा परिश्रम करते हैं। इन पुस्तकालयों मे बहुमूल्य 
साहित्य भरा पडा है जिनकी खोज अभी बहुत कम हुई है। जैन ग्रथ खासतौर पर ऐतिहासिक और अध्ध-ऐतिहासिक सामग्री से परि- 
पूर्ण हैं। इतिहास की दृष्टि से अब जैन ग्रन्थों का मूल्याकन होता चाहिए। 


(आ) प्राचीन काल में महावीर स्व्रामी का धर्म आजकल की अपक्षा बहुत दूर-दूर तक फैला हुआ था। एक उदाहरण लीजिए-..-जन धर्म के 
अनुयायी पटना के उत्तर वैशाली मे और पूर्व बगाल में आजकल बहुत कम हैं, परन्तु ईसा की सातवी शनी में इस श्दानों में उनकी 
संद्या बहुत ज्यादा थी। मैंने इस बात के बहुत-से प्रमाण अपनी आंखों से देखे हैं कि बुदनख में प्रध्यकाल में और विशेष कर ग्यारहवीं 
और बारहवीं शततियों में जन धर्म की बिजय-पताका खूब फहरा रही थी। “रस देश मे ऐमे स्थानों पर जन मूर्तियों का बाहुल्‍य है, जहां 
पर अब एक भी जैनी नहीं दिखता । दक्षिण और तमिल देशो में ऐसे अनेक प्रदेश हैं जिनमे जैन धर्म सदियों तक एक प्रभावशाली राष्ट्र 
धर्म रह चुका है किन्तु बहा अब उसका कोई नाम तक नही जानता । 


(8) चन्द्रगुप्त मौयं के विषय में प्रचलित कथा पर मि० लूइस राइम और डॉ० फ्लीट के वादबिवाद के 
कहा है कि --अब समय आ गया है कि कोई जैन विद्वान्‌ कदम बढ़ावे और इस पर अपनी 
लिए एक वास्तविक विद्वान्‌ की आवश्यकता है, जो शञानपूर्वक विवाद करे, ऊटपटाग बा 


। रोचक विवरण देते हुए उन्होंने 
दृष्टि से बाद-विवाद करे । प्ररस्तु इस काम के 
तो से काम नहीं चलेगा । आजकल की बिहृत्‌- 
८ (5२) 


आचार्यरस्त श्री देशभूषण भी महाराज अभिकदनम दस्द 


मंदली हुए बात के प्रमाण मांगती है और वह चाहती है कि जो बात कही जाय वह ठीक हो और उसके विषय में जो विवाद किया 
जाय वह स्पष्ट और न्याययुक्त हो | जैन धर्म के विकास एवं अवरोध का इतिहाध जानने के लिए यह खोज होनी चाहिए । 
(६) ()) जिन बड़े-बड़े प्रदेशों में जैन धर्म किसी समय फैला हुआ था बल्कि बड़े जोर पर था वहाँ उसका विध्यंस किन-किन कारणों से 
हुआ, उसका पता लगाना हमारे लिए सर्वथा उपयुक्त है और यह खोज जेत विद्वानों के लिए बढ़ी मतोरंजक भी होगी । 
() इस विधय से मिलता-चुलता एक विषय और है जिसका थोड़ा अध्यवत किया गया है। बह दक्षिण का धामिक यृद 
है और खासकर वह युद्ध है जो चोलबंशीय रायाओं को मान्य शैवधमे और उसके पहले के राजाओं के आराध्य जन धर्म में 
हुआ था! 


(5) जनों के महत्त्वपूर्ण भ्ग्नावशेषों की आंच के लिए प्राचीन चीनी यात्रियों और विशेषकर हुएनसांग की पुस्तकों का अध्ययन करना 
भाहिए। उनकी मान्यता है कि हुएतसांग की यात्रा सम्बन्धी पुस्तक के बिना किसी पुरातल्वान्वेधी का काम नहीं चल सकता। जो 
जैन विद्वान्‌ उपयृक्त पुस्तकों से काम लेगा चाहते हैं बह यदि थीनी भावा न आनते हों, तो उन्हें पुरावशेधों की जाच के लिए अंग्रेजी 
था फथ भाषा सीखनी चाहिए | 


(ऊ) डॉ० स्मिथ ने सभ्राट्‌ कनिध्क सम्यत्धी एक कथा को प्रस्तुत करते हुए कहा है कि आज से लगभथ अठारह सौ वर्ष पूर्व महाराज 
कनिण्क ने एक बार जन स्तूप को गलती से बौद्ध स्तूप समझ लिया था। ऐसी स्थिति में यदि आअकल के पुरातस्ववेसा जैन स्मारकों 
को बौद्ध स्मारक मान बेठते हैं तो कोई बड़ी बात नहीं है। डॉ० स्मिथ ते सन्‌ १६०१ में प्रकाशित अपनी पुस्दक 'मथुरा के जन स्तूप 
और अन्य प्राचीन वस्तुएं का उल्लेख करते हुए कहा है कि इस पुस्तक के प्रकाशन से सब विद्यार्थियों को मालूम हो गया कि बौड़ों के 
समान जैमों के भी स्तूप और धरे किसी समय बहुलता से मौजूद थे । परन्तु अब भी किसी ने जमीन के ऊपर के भौजूद स्तूपों में से एक को 
भी जैन स्तूप प्रकट नहीं किया। मथरा का स्तूप, जिसका हाल मैंने अपनी पुस्तक में लिखा है, बुरी तरह से खोदे जाने से बिल्कुस मष्ट 
हो गया है। मुझे पक्का विश्वास है कि जन स्तूप अब भी विधमान हैं और खोज करने पर उनका पता लग सकता है। और स्थानों की 
अपेक्षा राजपुताने में उसके सिलते की अधिक संभावना है। 


(ए) भेरे कुयाल में इस बात की बहुत कुछ संभावना है कि जिला इलाहाबाद के अन्तर्गत 'कोशम' ग्राम के भग्तावशेय प्राय: जैन सिद्ध होंगे 
-- वे कनिषम के मतानुसार बौद्ध नहीं माजूम होते। यह ग्राम निस्खेदेह जैनों का कौश्ाम्बी नगरी रहा होगा और उसमें जिस जमह 
जेम मन्दिर मौजूद हैं वह स्थान अद भी महाथोर के अनुयायियों का तीर्थ क्षेत्र है। मैं कोशम को प्राचीत बस्तुओं के अध्ययन को जोर 
जैनों का ध्यान झासतोर पर ख्ीचमा चाहता हूँ । मैं यह दिखलाने के लिए काफ़ी कह चुका हूँ कि इस विषय को बहुत-सी बातों का 
लिर्भथ होना बाकी है । 


(ऐ) थढदि कोई जैन कार्यकर्ता, जो पर्याप्स योग्यता रखता हो और जिसे जेन समाज से वेतन भिलता हो, सरकारी प्रातंत्व विभाग में 
उप्तकी सेवाएं समपित कर दी जाय, तो बह बहुत काम कर सकता है। यह और भी अच्छा होगा कि ऐसे कई कार्यकर्सा सरकारी अध्ि- 
करारियों के निरीक्षण मे काम करें। 


दइक्तिण भारत की प्रारम्भिक भावाओं में जेनाचायों के स्वणिम्त योग को दृष्टिगत करते हुए सहज रूप से कहा जा सकता है कि जैन 
धर्मगुद आरम्भ से ही शोक जीवन के उन्नयन में क्रियाशील थे। जैन आचार्यों के प्रभाव से वक्षिण भारत में अनेक सांस्कृतिक केस्द्रों एवं पाठ- 
शालाओं की स्थापता हुई। बीती यात्री पुनान आ्यांग के याजा-विवरण में कांची के जैन वैभव का विशेष बर्भशन मिलता है। जैन शर्मातुयाणियों की 
कशाजियता एवं साहित्यिक गतिविधियों के प्रभाव से ही दक्षिण भारत में मूरतिपूजा, मल्दिर-निर्माण एवं शैक्षणिक संस्थाओं का विकास सम्भव 
हो पाया है। प्रो० एस० एस० रामास्वामी आयंबर के अनुतार--'दक्षिण भारत में मूतिपूज भौर देव-मम्दिर-निर्माण को प्रचुरता का कारण 
जैन धर्म का प्रभाव है। लैब-भत्दिरों में महात्माओ की पूजा का विधान जैनियों ही का अनकरण है। इतिहास साक्षी है कि जैत धर्म में बन्तनिहित 
मूल्यों का प्रचार-प्रसार उदार एवं स्वंधर्म सदधाव में विश्वास रखने बाले राज्यकाल में ही सम्भव हो पाया है। कट्टर शासकों के काल में जैन 
धर्मानुयायियों की बेदना का गरम पीना पड़ा है। कट्टर शैव सम्बन्दर की प्रेरणा से आठ हजार जैत कोल्कू मे पेल दिए गए। अनेक जैन बसदि 
एवं स्तच्चों को अस्य घने के उपासता-तृह में परिवर्तित कर दिया भया। प्राक्षीन जेन भग्तावशेयों को बड़ी संख्या ओर उनकी उपेक्षा को देखते हुए 
अनेक अधिकारी खिद्वामों ते इस सम्बन्ध में पर्याप्त प्रकाश दाला है । नेशनल बुक टुस्ट द्वारा प्रकाशित 'मेसूर में श्री न० स० रामचनस्द या ने मैसूर 
राज्य के उपेकित जैन वैभव की ओर ध्यान आफर्ित करते हुए लिखा है--“श्ूंगेरी के आसपास अनेक जैत 'बसदि' मौजूद हैं, हालांकि वे जीर्ण-सीर्ण 
सपस्‍्था में ही हैं। सच पूछा जापे शो आंगेरी जैस धमे का एक गढ़ ही था।  'जैनों के गढ़ के पतन के बाद जैठों के स्थान उजड़ कर जोर्ण-हीणं 


08 इस्िहत्त, कला भर संस्कृति ! द (५) 


हिबिति को पहुँच यये। भी भी लगभग २५ वर्ग मीटर के क्षेत्रफल मे लगभग एक दर्जन जेन बसविया देखने को मिलती हैं। इस क्षेत्र से एकत्र की 
, गयी कई जैन सू्तियाँ कालेज संग्रहालय में प्रदर्शित हैं । 
मैसूर बिले मे शालिग्रास के निकट हनसोगे मे तीन कोठरियो वाली एक प्राज्नीन बसदि है जिसे जिक्टन चैत्पालय कहा जाता है और 
भी आदिमाध तीर्थंकर को समपित है। इस भव्य जैन स्मारक की बड़ी अवहेलना की गयी है। इसमे अत्यंत उत्कृष्ट मूर्तिया है। किसी कास में 
हयल्षोगें दक्षिणी जैन धमम के एक बहुत बड़े धर्माध्यक्ष का मुख्य स्थान था। 
सुविव्यात थी शारदा मन्दिर के प्रांगण में लगभग १८ मीटर ऊचा एक एकाशम स्तम्भ खडा है। यह जैन परम्परा वाला मान स्तम्भ 
ही है। स्तम्भ के दक्षिण मुख पर एक जैत मूति खुदी हुई है। इससे सिद्ध है कि यह न तो कोई गझ़ड 'कवा' है और न रूढ़ हिंदू मन्दिर-वास्तुकला 
का कोई धवज स्तम्भ ही । 


भगवान्‌ महावीर ने अपने धर्मोपदेश मे जनसाधारण के स्वर को अभिव्यक्ति दी थी। समाज में व्याप्त विसंगतियों की तरफ उन्होंने 
सफलतापूर्वक ध्यान आकर्षित किया । समता के आधार पर सामाजिक सरचना पर उन्होंने बल दिया। इसीलिए तीर्थंकर महावीर द्वारा प्रबतित 
धर्म ने देश में शीत ही गहरी जड़ें जमा ली । रूसी विद्वान्‌ प्रि० म० बोंदगं-लेविन के अनुसार--'आरम्भ मे उनके उपदेशों ने बिहार में ही जड़ 
पकड़ी जहां उमके प्रभावशाली संरक्षक और सहायक थे, किन्तु कालान्तर में भारत के दूरस्थ प्रदेशों मे भी उनके पथ के केर्द्र स्थापित हो गए। 
बह महावीर तथा जिन (इंद्रियो के विजेता) के नाम से प्रसिद्ध हुए । नये धर्म के सासारिक जीवन को त्याग देने वाले अनुगामियों के अलावा बहुत- 
से गृहस्थों ते भी महावीर का अनुगमन किया। इस तरह के लोगो के लिए गाहस्थ का परित्याग करना आवश्यक नहीं था, पर उम्हें गृहस्थों के 
लिए निर्धारित विधान का पालन करना होता था। कालान्‍्तर मे जैन धर्म न केवल देश के सांस्कृतिक जीवन से, बल्कि सामाजिक जोवन में भी एक 


महत्वपूर्ण कारक बन गया। 


भगवान्‌ महावीर स्वामी ने अपनी पद-यात्राओ द्वारा देश के बड़े भू-झाग को अनुगृहीत किया था। उनकी सरल एवं सटीक शिक्षाएं 
जन सामान्य की भाषा अधंमागधी में होती थी। अतः समाज के सभी वर्गों से उनका सहज सम्बन्ध बन जाता था। आज के भारत में जैन समाज 
को अल्पसस्यक रूप में देखकर यह विज्ञार मन में आता है कि विश्वधर्म के प्रणेता महावीर के अनुयायियों की सच्या इतनी कभ क्यों रह गई ? इस 
अबसर पर विस्तृत विवेबन मे न जाकर केवल इतना कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर द्वारा प्रणीत धर्म में आस्था रखमे वाले भाई- 
बहिनों को कालान्तर मे सामाजिक, राजनैतिक एवं धाभिक परिस्थितियों के कारण अपनी धार्मिक मान्यताओं में कुछ परिवर्तन करने पड़ें थे। इस 
भ्रकार के परिवततनों के उपरान्त भी जैन धर्म का सांस्कृतिक प्रभाव उनके जीवन मे आज तक दृष्टिगोचर होता है । इतिहास इस सत्य की पुष्दि 
करता है कि प्राचीन काल मे बिहार, उड़ीसा एवं बंगाल में जैस धर्म की अत्यन्त सम्मानजनक स्थिति थी । आज भी इन राज्यों में शराक बडी 
संख्या मे रहते हैं और जैन धर्म मे प्रतिपादित अहिसा के सिद्धान्त का पालन करते हैं। उनकी दैनिक दिनचर्या सूर्योदय से आरम्भ होकर सूर्यास्त 
के साथ समाप्त हो जाती है। बह कट्टर शाकाहारी के रूप में वर्णित वृक्षों के फलो का भी सेवन नही करते । श्री एल० एस० ओमेले ने १६९०८ ई० 
में लिखा था--श्रावक शब्द का अपश्रष्ट रूप ओडिशा के शराक लोगो की पहचान बना। इन लोगो की ओडिशा में चार वस्तिया हैं। पुरी के 
शराक दूसरों से भिन्‍न हैं। ये लोग शाकाहारी हैं ओर माघ सप्तमी के अवसर पर खंडगिरि के गुफा मन्दिरों मे एकत्र होते हैं।”? खोजबीन 
से यह जानकारी मिलती है कि माघ सप्तमी का पावन दिवस भगवात्‌ सुपाश्वंताथ एवं चन्द्रप्रभू का मोक्ष कल्याणक दिवस है। ; 


इसी प्रकार राहुल सांकृत्याथन ने बिहार के जथरिया भूमिहार को भगवान्‌ महावीर की परम्परा में स्वीक 
तकों को प्रस्तुत करते हुए उन्होंने कहा है--वैशाली के लिज्छवियों की एक शाला आंतों, जिन पालि मे नात कक की बा हलक 
भहावीर को वेशालिक और ज्ातृपुत्र (पालि: नात-पुत्र) कहा गया है । उनके वैशाली मे उत्पन्न और श्ञातृ-सन्तान होने में कोई सन्देह नही, लेकिन 
'अभी बहुत-से जैन इसे मानने मे आनाकाती कर रहे हैं। बीच मे इस भूमि से जैनो के उच्छिन्न हो जाने और पीछे स्थानों को मनमाना प्राधीन 
बैकर तीर्थ बना लेने के बाद इसके लिए यह हिचकिचाहट स्वाभाविक है। भगवातपुर रत्ती का अर्थ है रक्ति परगने का भगवानपुर हक 
के कितने ही गांव हैं। इसलिए यह विशेषण लगाना पडा। रत्ति नत्ति या ज्ञातृ का ही बिगड़ा रूप है। आजकल भी इस 20234 बॉरमा रे 
बड़ी सं्या में रहते हैं। यह लिब्छिवियों की उसी ज्ञातृ-शाखा की सन्तान है, शातृ से ही जथरिया शब्द बना। महावीर भी हब बा जम 
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हर भाचायरत्न श्री देशभूवषण जी महाराज अभि तसहत प्राय 


अह भी कास्यप गोभी हैं। शातु लोग क्षत्रिय थे, और यह अपने को भूमिधर ब्राह्मण कहते हैं, यह भेद अहूर है जिसका समाधान मुश्किल नहीं है।' 

बंगाल राज्य में प्राप्त जैन अवशेधों के परिधि क्षेत्र के अन्तमंत मिवास करने वाली जातियों का विश्लेषण करते हुए श्री सरसी कुमार 
सरस्यती ने अपना मत हस प्रकार प्रस्तुत किया है--अंगाल में जैन अवशेष उन स्थानों से प्राप्त हुए हैं जहां कभी जैन मंदिर या पंस्थान आदि रहे 
के । मह उल्लेखनीय है कि यह क्षेत्र बहुत लम्दे सम्त ते इन लोगों का निवास-स्थान रहा है जिल्हें 'शराक' ताम ते जाना जाता है । ये लोग कृषि 
'पर निर्पर करते हैं तथा कट्टर रूप से अ्सावादी हैं। भाज इन लोगों ने हिन्दू धरम अपना लिया है । रिसले ने अपनी पुस्तक 'ट्राइब्स एण्ड कास्टूल 
आफ बंगाल' में बताया है कि लोहरडागा के शराक आज भी पाशयताथ को अपना एक विशेष देवता मानते हैं तथा यह भी मान्य है कि इस जब- 
जाति का 'शराक' नाथ आ्रावक से बना है, जिसका अर्थ जैन धर्म के अनुयात्री गृहस्थ से है। ये पूर्वोक्त समस्त साक्य संकेत देते हैं कि शराक 
मूलतः: आवक से; इस बात का समर्थन उनकी परंपराए भी करती हैं। इस सर्वेक्षण से यह भी जात होता है कि जैन धर्म पूर्व भारत से एक सुगद्धित 
समुदाय के रूप में रहा है जिसके संरक्षक शराकव क्षीय मुलिया होते थे ।* 


जैन धर्म के सास्कृतिक प्रभाव का विश्लेषण करने के लिए किसी समर्थ मुनि अथवा श्रावक दल को भगवान्‌ महावीर स्वासी की 


पदम्रात्रा के पथ (अन धममंप्रन्थों में तीर्थंकर महावीर स्वामी के बातुर्मास का विवरण विस्तार सहित मिलता है) का अनुगमन करके सूक्ष्म 
सर्वेक्षण करना अथवा कराना भाहिए | 


भारतवर्ष के जैन समाज के पास अन्य धर्मानपाधियों को अपेक्षा ढड़ो सख्या मे ऐतिहासिक अभिलेख सुरक्षित हैं। इन अभिनेजो के द्वारा 
भारतीय इतिहास की समस्याओं का समाधान किया जा सकता है। १६६६ ई० में विदिशा नगर के निकट बेस नदी के तटवर्ती टीले की खुदाई से 
प्राप्त तोर्थकर अम्द्रप्रभु की चरणचौकी के लेख से गृप्तकालीन मझ्ाटू रामगुप्त की ऐतिहासिकता सिद्ध हो गई है। यह लेख इस प्रकार है--/चन्द्र- 
प्रभस्य अ्रतिमेयं कारिता महाराजाधिराज श्री रामगुप्तेन उपदेशात पाणि-पात्रिक-चन्द्रक्षमायाय्य-श्र मण-श्रमण-प्र शिष्य आचाये संघसन श्रमण 
शिष्यस्प गोलक्वान्त्या-सत्पुजस्य बेलू-श्रमण स्पेति ।” 


इन अभिलेखो के द्वारा जैन इतिहास, कला और सम्कृति का अधिका रपू्षेक विवेशधन किया जा सकता है। लेदपूर्बवक कहना पढ़ 
रहा है कि भारतवर्ष के ऊंन समाज ते अपनी मास्कृतिक सम्पदा के हम अब्योल खजाने की बही उपेक्षा की है। देश-विदेश के विद्वानों के सतत 
परिश्रम के परिणामस्वरूप भनेक जैन अभिनेश प्रकाश से आ पाए है। महान्‌ प्राज्यविज्ञा विशेषज्ञ लूइस राईस के अनथक प्रयास से मैसूर राज्य 
के जैन अभिलेख प्रकाश मे आए है। अभिनेखों की पाडुलिपि बनाना और उसे पढ़ना वास्तव में एक श्रमसाध्य काये है । हाथी गुम्फा से प्राप्त 
जेन सम्राट खारवेल से सम्बन्धित प्राकृत अभिलेख का पाठ लगभग एक शताओ्दी की समर्पित साधना से निश्चित हो पाया है। हाथी मुम्फा 
का यह अभिलेख सन्‌ १८२७ ई० मे स्टलिंग महोदय को प्राप्त हुआ भा। सर्वध्री स्टलिग, जेस्स प्रिम्सेस, जनरल कनिधम, राजेन्नरलाल मित्र, 
भगवान लाल इन्द्र जी, राखालदास बनी, काशी प्रसाद जायसवाल प्रभृति विद्वानों के निरत्तर शोधपूर्ण उपक्रमों की परम्परा को विकसित करले 
हुए डाॉ० वेणीप्रसाद माधव ने प्रस्तुत लेख का पाठ निश्चित करते हुए ३०० पृष्ठों मे "ओल्ड ब्राह्ी इन्सक्रिप्सन्स' नामक ग्रन्थ का प्रणयम किया 
है। देश-विदेश की पत्रिकाओं भे प्रकाशित जैन अभिलेसशों, जिनका अधिकांश पाठ रोमन लिपि में है, के आधार पर जैन शिक्षालेख सग्रह भाग १ 
से ५ तक का प्रकाशन भी हुआ है। इस प्रकार के अनुष्ठान में सक्रिय रुचि लेने के लिए सर्वेश्ली नाथूराम प्रेमी, डॉ० हौरालाल, पं० विजयमूत्ति 
शास्त्राभार्य, डॉ० गुलाबचस चौधरी प्रभुति विद्मत्‌ साधुवाद के पात्र हैं। साधन सम्पन्त जैन समाज की अखिल भारतीय संस्थाओं को इस संदर्से 
प्ें सक्रिय हि लेनी जाहिए। प्राधीन जेन अभिलेखों के पुनर्मत्थांकत के लिए भारतीय पुरालिपियों के अध्ययम की विशेष व्यवस्था भी होनी 
चआहिए। 

देश के बिभिन्‍त भागो में हो रहे उत्लननों अथवा अन्य सूत्रों से प्राप्त जेन पुरातात्विक सामग्री के प्रदर्शन के लिए राष्ट्रीय एवं 
राजकौय संप्रहालयों मे पृथक से गेलरी होनी चाहिए । शिक्षा मन्त्रालय और पुरातत्व विभाग को प्रतिवर्ष देश-विदेश से प्राप्त अथवा जानकारी 
में आए हुए जैस अवशेधों की जानकारी के लिए स्वतन्त्र हूप से पत्रिका प्रकाशित करनी चाहिए। इस प्रकार की पत्रिका मे पुरातात्विक सामभ्री 
के चित्र एवं लेख की प्रतिलिपि भी होनी चाहिए। भारतवर्ष के जेन समाज को भी इसी प्रकार अपने मन्दिरों की सांस्कृतिक सम्पदा से विश्द 
को परिचित कराने के लिए उपयोगी प्रकाशय करने चाहिए। इस संबध में टाइम्स आफ इण्डिया हारा प्रकाशित 'पैमोरमा आफ जैन आाहें 





१. महांप॑डित राहुल सांकृत्यायत, मेरी जोबन यात्रा (छठा भाग) १० १३७ 
२. औ० सरसी कुमार सरस्वती, जैन कसा एवं स्थापत्य---अंड २, पु० २७७ 


जग इतिहास, कला और संस्कृति ८ (॥॥) 
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(साहब इंडिया)' एक उपयोगी ग्रंथ सिद्ध हुआ है। इस कड़ी को विकसित करने के लिए उत्तर भारत, पूर्व भारत, पर्चिम भारत के कला वैभव एरः 
भी पूरक से इसी प्रकार के ग्रस्य प्रकाशित होने चाहिए । | 

हमारे लिए (सौभाग्य का विषय है कि हम स्वततत्तर भारत में सवंधर्म सद्भाव के सिद्धान्त को अंगकार कर सार्भौच भारतीय 
प्रभराज्य के तागरिक के रूप मे 'आस्था और चिल्तन' की सूजना कर रहे हैं। इस ग्रन्थ के अभिनन्दनौय महापुरुष भी वेशभूषण जो गे अपने को' 
जैन इतिहास, कला भौर संस्कृति के प्रचार-प्रसार में समपित किया हुआ है। उतके भागीरथ प्रयास से जैन संस्कृति एव कला को पर्याप्त संरक्षण 
एवं दिशा मिली है। 

ख़दार चिन्तकों एवं इतिहासप्रेसियो को अतीत की सही जातकारों देते समय पर्याप्त सावधानी रखती शाहिए। सत्य का विवेचन 
करते समय राष्ट्रीय हित में कट्टरवादी विचारधारा की तिन्‍्दा करनी चाहिए। स्वतन्त्रता प्राप्ति से पूर्व की पुरातात्विक सामग्री का अध्यथम, 
एवं विश्शेषण इतिहास की परम्पराओ को जोड़ने एवं आवश्यक जानकारी के लिए होना चाहिए। साम्प्रदायिक एवं आग्रहवादी दृष्टि की 
अवहेसना वास्तव मे दुशीन परिस्थितियों की मात्र है। 


१६१७, दरीबा करों सुमतप्रसाद भेद 
दिसली-११०००६ प्रबन्ध सम्पादक 


८ (५४) | आचायंरत्त थी देशभूषण भी महाराण अधिनन्दन कण 
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संस्कृति का स्वरूप : भारतीय संस्कृति भौर जेन-संस्कृति 
प्रो० विजयेस्द्र स्तातक 








संस्कृति कया है और उसका वास्तविक स्वरूप क्या है, यह निर्णय करना कठिस है। संस्कृति के विधायक तस्वों को वृष्टि 
में रखकर ही इसके स्वरूप का निर्धारण किया जा सकता हैं किनसु संस्कृति-निर्माता तत्व भी विद्वानों और विभारकों की दृष्टि में 
धान नहीं हैं। 'मैको मुनिर्यस्थ मतं ने तिन्लमभ्‌! जैसी बात संस्कृति की परिभाषाओं में भी पायी जाती है। इसलिए संस्कृति कौ 
अवागपूर्ण, निर्दोव और सर्वसस्मत परिभाषा देने की बात मैं तहीं कर सकता । मैं सबसे पहले एक प्रश्न उठाना चाहता हूं जो संस्कृति 
के मूल उद्भव से संबंध रखता है, तदयंतर उसके विधायक तत्वों की जर्चा कहूगा। 
कुछ विभारक ऐसा मानते हैं कि संस्कृति का मूल, जत्मजात वंश-परमभ्परा से उत्पन्न सहजात संस्कार में निहित है । 
उन्हीं जन्मजात संस्कारों का प्रतिफलन व्यक्तित के भरित्र में होता है और वही व्यक्ति की संस्कृति को इस धरोहर से निर्मित करता 
है| दूसरे विद्वात्‌ इस वियार का जोरदार खंडन करते हैं। उतकी मान्यता है कि संस्कृति शब्द में ही उसके अजित करने की प्रक्रिया 
निहित है। जो सस्कार अर्थात्‌ निरन्तर अध्यश्त हारा विकसित की जाए वह संस्कृति है। इसके लिए शिक्षा, नैतिकता, आचरण की 
पतित्रता, साहित्य, विज्ञान आदि का उपाजित ज्ञान तथा समाज में व्यवहार की विधि आदि की अपेक्षा रहती है। उनका कहना है कि 
प्रत्येक व्यक्ति जन्मत' शातवानू, गिमेकी, शिक्षित, अमुभवी या पंडित नहीं होता । आभिजात्य या कुलीनता तो उसे जन्म से प्राप्त हो 
जाती है किन्तु संस्कृति उसे संसार में रहकर संस्कार हारा अजित करनी होती है। अतः जब्ग या वंश-परम्परा के साथ संस्कृति का 
अविष्छिम्तन संबंध नहीं माना जा सकता । 
तीसरी कोटि के कुछ ऐसे भी विधारक हैं जो बंश-परम्परा था जन्म के अध्य समन्वय करके यह मानते हैं कि संस्कृति 
प्रतिभाजन्य ईश्नरीए बरदात है। यह गरदान जाति, वर्ण, धर्म आदि की अपेक्षा नहीं करता । अकु लीन, निर्धन या दलित ब्गे सें जन्म 
हेने माला स्यक्ति भी ईश्वरीय देम से प्रतिभाशाली और सुसंस्कृत होता देशा गया है, अतः इसे ईश्वरीय देन ही माना जाना चाहिए । 
बस्तुत: प्रतिभाजस्म संस्कृति में विश्वास रखने वाले यह भूल जाते है कि शान-विज्ञान, कला और साहित्य में अद्भुत क्षमता रखते बाले' 
प्रतिभाशाली सभी स्यक्तित सुसंस्कृत नहीं होते । कतिपय बिलक्षण विढ्वात्‌ और प्रतिभाशाली व्यक्तियों का अरित्र इतना संस्कृतिविदीस 
जीर अशिष्ट पाया जाता है कि हम उन्हें किसी प्रकार संस्कृत व्यक्ति नहीं कह सकते । संस्कृति-पूर्णता के लिए धन-पंभव, ऐश्वर्य- 
संपत्ति, प्रतिभ/-क्षमता, विज्ानला, आन-विशञान आदि से संपत्न होता मात्र पर्याप्त नहीं है। आभ्रण और व्यवहार की पवित्रता, 
मानवीय प्षंवेदना, सहिष्णुता, परदुःअकातरता, अपरिग्रह, भहिसा और क्षमाश्ीसतता आदि गुणों की भी नितान्त आवश्यकता है। एफ०जे० 
ब्राउत ने अपनी पुस्तक 'एजुकेशनल सोशियात्रोजी' में संस्कृति को परिभाषित करते हुए लिखा है कि "संस्कृति मानव के संपूर्ण व्यवहार 
का हांचा है जो अंशतः भौतिक परिदेश से प्रभावित होता है। यह परियेक्ष प्राकृतिक एवं प्रानब-लिमित दोनों प्रकार का हो सकता 
है। किस्तु प्रमुख रूप से यह ढांचा सुतिश्चित विचारधाराओं, प्रदृत्तियों, मूल्यों तथा आवतों द्वारा प्रभावित होता है, जिसका विकास 
श्षबृह द्वारा अपनी सावश्यकताओं की पूर्ति के लिए किया जा सकता है।” इसी आधार पर 'प्रिमिटिव कल्चर के सेखक एडयर्ड 
टामशर मे संस्कृति को जाग, विश्वास, कला, साहित्य, रीति-रिगाज का अजित ज्ञात ठहरामा है और कहा है कि मनुष्य समाज का 
सदस्य होने के भाते इस सबके सम्मिधन से संस्कृति को प्राप्त करता हैं। वास्तव में सस्‍्कृति का विस्तार इतना व्यापक हैं कि उसे हम 
ने हो अध्मजात कह सकते हैं, न उसे ईश्वरीय देग ठहरा सकते हैं और न विद्ता या प्रतिभा के आधार पर उसकी अभिषायता सिद्ध 
कर सकते हैं । 
' "रु: हंलकति कद किसी होश वा (सह) का दाचक ही है, बिक केबल एक अमूरे करना है। इसलिए विड़ानों के 
विदयार ली अल्पर्क और विविध हैं। एक बिढात्‌ के मत में, “संस्कृति के स्वरुप की जिज्ञासा बास्तव में अर्थ तथा मूल्य के स्वरूप की 


जन पतिहत; कमा और संस्कृति... है. 


'सवज्ञासा है। संस्कृति हमारी जीवसबिधा तथा विचार-विधा में, प्रतिदिन के परस्पर आदान-प्रदान में, कला, साहित्य, धर्म, विज्ञान था 
शभोरंजन की विशिष्ट विध्ञाओं में व्यक्त हमारी प्रकृति ही है।” एक विद्वान्‌ ऐसे भी हैं जो जीवन-दुष्टि को ही संस्कृति खाने हैं 
संस्कृति के संबंध में एक विषय पर सभी विढानों में मतैक्य है। सभी विचारक यह मानते हैं कि मानबेतर प्राणियों में 
संस्कृति महीं होती । संस्कृति मानन की अपनी विशिष्टता है। मानव के पास अपनी संस्कृति को अभिव्यक्त करने के साधन हैं। कला, 
विज्ञान, दर्शन, साहित्य आदि इसी कोटि में आते हैं ओ मानबेतर प्राणियों के पास नहीं होते | ' 
संस्कृति समाज के संरक्षण और मानव-विकास की सरणि है। यदि स्वस्थ और सभ्य समाज की हम अपेला करें तो हमें 
अंस्कृति के संपोषण का प्रयत्न करना होगा । संस्कृति के इस संपोषण में सैकड़ों वर्ष लगते हैं ओर शते शने विविश्न संस्कारों और 
शोधि-रिवाजीं से छनकर संस्कृति रूप धारण करती है। किसी लेखक की मान्यता है कि “सैकड़ों वर्षों मे थोडा-सा इतिहास बनता है, 
- हैकड़ों भर्षों के इतिहास के बाद परम्परा बनती है, यह परपरा ही किसी जाति या देश की आधार-भूमि बनती है। संस्कृति सुदीर्च- 
कात्तीन अनुभव, प्रयोग और विविध परीक्षणो की परिणति होती है। संस्कृति राष्ट्रीय रिक्य है--यह ऐसी संपदा है जो राष्ट्र को 
प्रकाश देती है, आत्मविश्वास जाग्रत्‌ करती है। उसे आशावादी और उत्कर्षकामी बनाती है।” दर 
संस्कृति-विवेजन के सदर्भ मे सभ्यता और धर्म की चर्चा करना मैं आवश्यक समझता हू। इन दोनों शब्दों को प्राय: संस्कृति 
के समानांतर या कभी-कभी प्रमादबश पर्याय के रूप से प्रयोग मे लाया जाता है। विद्वानों ते प्ररभ से इस ऋम के निवारण की चैष्टा 
की है और यह्‌ स्पष्ट करना चाहा है कि सभ्यता और संस्कृति के मध्य विभाजक रेखा खीचना कठिन नहीं है। संस्कृति मनुष्य की उस 
क़ियाओं, व्यापारों और विश्वारों का नाम है जिन्हे वह साध्य के रूप मे देखता है। मस्कृति मानव-समाज के विकास की श्षोतक है। 
संस्कृति का संदप चितन, मनन तथा आचरण की उदात्तता से है। आध्यात्मिक स्तर पर विकसित होने पर ही मनुष्य संस्कृति के 
परिवेश में प्रविष्ट होत। है। सम्यता से तास्पर्य मनुष्य के भौतिक उपकरण, साधन, आविष्कार, सामाजिक तथा राजनीतिक संस्थान 
तथा उपयोगी कलाओं का अंगीकार है। सभ्यता मनुष्य की क्रियाओ द्वारा उत्पन्न उपयोगी साधनों तथा ईनंदिन वस्तुओं पर निर्भर 
करती है । किसी समाज या राष्ट्र की आतरिक प्रकृति की पहचान उसकी संस्कृति से होती है, सभ्यता उस समाज या राष्ट्र को आप्स 
बाहा उपकरणों से जानी-पहचानी जाती है। सस्कृति का लक्ष्य मानव जाति के लिए शाश्वत मूल्यों की खोज है तो सप्यता का ध्येय 
मानव-समाज के लिए भौतिक सुख-सुविधा के साधन जुटाने से है। जन विद्वान्‌ स्पेंगलर ने सभ्यता को संस्कृति की चर्म दशा कहा 
है। गह चरम दशा उत्थान की नही, उसके पतन की भी होती है। अर्थात्‌ भोतिक उपकरणों एवं सुख-साधनों की अतिशयता ही पत्तत 
का कारण बनती है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण पाए्वात्य देशो की वैशानिक प्रगति तथा उससे उत्पन्त सभ्यता है । 
संस्कृति और धर्म का पारस्परिक कया सबंध है और क्या धर्म सस्कृति का अविस्छिन्त अंग है ? धर्म-विहीत समाज और 
संस्कृति-विहीन समाज क्‍या समान हैं ” इस प्रकार के और भी अनेक प्रश्न इस सदर्भ मे उठाए जाते रहे हैं। वास्तव में धर्म शब्द 
संकीर्ण अर्थ में प्रयुक्त न होकर कर्तव्य, शुद्धाचरण, सयम, नियम आदि के अध मे प्रयुक्त होता है। तब उसमे संस्कृति के अनेक उपादात 
समाहित रहते हैं किन्तु जब धर्म, मजहब के संकीर्ण दायरे मे रूढ़िवादिता और प्र्माधता का वाचक बनता है, तब उसका संस्कृति से 
सीधा सरोकार नहीं रहता । व्यक्ति और समाज के जीवन को जो धारण कर सके, वही सच्चा धर्म है। समाज की व्यवस्था, नियमित 
अर्या तथा व्यक्ति-विकास के नियमो का उपदेष्टा ही धर्म है। (कणाद मुनि के शब्दों मे “य्तोध्यूदयनिश्रेयल सिद्धि: स पर्म:” जिससे 
अभ्युदय, इस लोक का उत्कर्ष और नि श्रेयस, परलोक का कत्याण होता हो वह धर्म है। सस्कृत व्यक्ति के लिए इसी प्रकार के धर्मा- 
बरण की आवश्यकता है। अत. पथ, मत, सप्रदाय, मजहब आदि की सकीर्णताओ से ऊपर उठाकर जो प्राणिमात्र के कल्याण 
प्रशस्त करे वह धर्म ही सही धर्म है और धमं-पथ पर सस्कृति के मार्ग से चला जा सकता हैं। अतः यह स्पष्ट है कि धर्म और हक 
« ४ ! ; र संस्कृति का 
शनिएठ संबंध होते पर भी सस्क्ृाति शब्द धर्म का पर्याय नही है। इस दोनो में अन्योग्याश्रय सबंध हीने पर भी मौलिक अं 
रूढ़िवादी घामिक व्यक्ति समाज मे देखे जाते है जो धर्म के नाम पर दभ और पाखष्ट का प्रपत्ष फैलाकर फू "नमक 
वस्तुतः वे धाभिक नही हैं औ न से तो उनका दूर का भी नाता-रिश्ता नहीं माना जा सकता है। समाज को भ्रमित करते हैं, 
धमं-साधना में व्यक्षि और समाज दोनों का 
आधार पर हम संस्कृति का स्वरूप निर्धारित नहीं कर सकते । 53१४ अंक: 8४३४४ मत था अ्ियत बइुसक के 
है। सामाजिक अनु भव हमें तीन रूपो मे दिखाई देता है। उसे हम तीन विधाओ मे गभव को ही सस्कृति की संज्ञा दी जा सकती 
शिल्प-कौशल, वैज्ञानिक तथा तकनीकी आविष्कार का है जो ज्ञान के भौतिक रूप हैं हम ली है| आता कर 
करने के लिए किसी समाज मे स्थापित होती हैं जैसे तामा पिंक निकट मे हज विधा ने सम्भाए हैँ जो समाज को व्यभत्यित 
जिसमे साहित्य, संगीत, चित्रकला आदि का समावेश है। यहु 'संनेगाशक होने $ ' अस्थाए। तीसरी विधा दर्शन और कला को है 
तीनों विधाओं का प्रत्येक समाज मे विकास होना जरूरी है, ताकि वे सस्कृत 5 भाथ मृह्मतर भी है। अब वेखता यह है कि क्या 
। स्कृत और सभ्य समझ जा सके ? इसका उत्तर स्पद् है। पैसा 


६ 6 
भाचायरतन थी देशभूषण भो महाराज सबिसताम उत्व' | ' 


देखा सपा है कि आदिल पमाज़ में कलात्मक दृष्टि से कभी-यी अधिक समृड़ि थारी जाती है। यांत्रिक आषिष्कारों से शमृद्ध होगे पर सी 
' कुछ ज्ांतियाँ प्रास्कृतिक दृष्टि से पिछड़ी होती हैं और उसका चारिभिक स्तर भी होत कोटि का होता है। सत्यता को दृष्टि से अमरीका 
आन खपुद़ है फिन्दु मानव-मुत्य एवं ऋऋात्मक संस्कमर की दृष्टि से वह संस्कृति के स्तर पर निर्भत ही माना जाएगा । 

, पाश्यात्य विधारकों ने संस्कृति और सभ्यता शब्दों के प्रयोग पर ही नहीं, इनके क्षत्र और अवधारणा पर भी विचार 
व्यक्ता किए हैं। ऊंची संस्कृति के एक खास पहलू को सभ्यता कहते वाले विद्वानू इसे संस्कृति का मात्र पर्याय स्वीकार नहीं करते। 
वैकाइबर मे सम्यता को उपयोगिता के साथ और संल्‍्कृति को मौलिक मूल्यों के साथ जोड़कर देखने की बात कही है। इसीलिए कभी- 
कभी सब्यता का संस्कृति से विरोध भी संभव हो सकता है। कुछ विद्वाम्‌ परम्परा को संस्कृति के साथ रखकर इसे नैतिक मूल्यों ' तथा 
सभ्यता की व्यायहारिक मूल्यों की सीमा में रखकर इनका पार्यत्य व्यक्त करते हैं। जो लोग संस्कृति को सामाजिक विरासत या सामाजिक 
प्ररंपरा में देखते हैं वे भी इनका पार्थक्य स्वष्टत: रेखांकित महीं कर पाते । इसी विधार-सरणि में ऐसे भी अपक्त हैं जो कुटुम्ग के 
भाषरण को संस्कृति के विकास में प्रमुख स्थान देते हैं कितु साम्यवादी चितन में परंपरा को कोई स्थान नहीं है। मास ते तो स्पष्टतः 
परायरा को एक भयावना स्वप्त माना है और कहा है कि मह नथी पीढ़ी के मस्तिष्क पर भूत-सा छाया रहता है । 

आधुनिक युग में संस्कृति शब्द का कुछ ऐसा अरथ-जिस्तार हुआ है कि एक ओर वहू अपने मूल से विज्छिन्त हो गया 
है तो दूसरी ओर ऐसे क्षेत्र में पहुंच गया है जहाँ बहू अपनी सार्थकता लो बैठा है। इसमें संदेह नहीं कि ललित कलाएं सस्कृति-निर्माण 
मैं सहायक होती हैं कितु आजकल जिस प्रकार सास्कृतिक कार्यक्रम शब्द कः प्रयोग होने लगा है बहु एक सीमित कलात्मक प्रदर्शन है । 
संस्कृति कलाओं तक सीमित नहीं है । सं स्कृति का व्यन्ति और समाज के मादसिक तसा आध्यात्मिक विकास के साथ गहरा संबंध है । 
संस्कृति किसी बाहा प्रदर्तन तक भाहे बह कलात्मक (नृत्य, संगीत, चित्रकला, मूतिकला आदि। प्रदर्शन हो क्यों न हो, सीमित नहीं 
है। संल्‍्कृति का व्यक्तिसंस्कार के साथ गहुरा और अटूट संबंध है। व्यक्ति को केन्द्र में रखकर उसके विकास और परिण्कार के लिए 
किए गए प्रयासों में संस्कृति का अस्नेषण एक सीमा तक संस्कृति की सही खोज है । 
जारतोष संस्कृति के भूलाधार 


आरतीय संस्कृति का विवेचन और विश्लेषण करने से पहले यह ध्यातव्य है कि भारत की संस्कृति एक गतिशीक्ष 
(डायनेसिक) संल्हृति है। यह यूव-धर्म के साथ अपने रूपाकार में परिवर्तेनशील रही हैं अतः यह मान लेना कि वैदिक यूग की, राभायथ 
या महाभारत युग की, पौराणिक युय की, बौड़काल की या अध्ययुग की संस्कृति ठेठ भारतीय है, भारतीय 8ंस्कृति के मूलाधार को न 
समझता ही है। पंडित जवाहरणाल नेहरू ने दिनकर-अलणीत 'संस्कृति के चार अध्याय' पुस्तक की भूमिका में भारतीय संस्कृति के 
आ्यापक रूप को स्पष्ट करते हुए लिखा है--'भारतीय जनता की संस्कृति का रूप सामासिक (कंपोजिट) है और उसका विकास धीरे- 
धीरे हुआ है। एक ओर तो इस संस्कृति का मूल आयोँ से पूर्व मोहंजोदड़ों आदि की सभ्यता सथा द्वविड़ों की महान्‌ सभ्यता तक 
पहुंचता है, दूसरी ओर इस संस्कृति पर आयों की बहुत यहरी छाप है जो भारत में मध्य एकििया से आए थे। पीछे चलकर यह 
संस्कृति उत्तर-पक्किम से आने वाले तथा फिर समुद्र की राष्ट्र से आते बाले लोगों से बार-भार प्रभावित हुई। इस प्रकार हमारी 
राष्ट्रीय प्ंस्कृति ते धौरे-सीरे बढ़कर अपना आकार प्रहण किया । इस संस्कृति में समत्ययत तथा नम उपकरणों को पै्चाकर 
करने की अदूभृत क्षमता है।” इस लम्ने उद्धरण से स्पष्ट है कि भारतीय संस्कृति का इतिहास जितना पुराना है, उतने ही उपकरणों का 
बैविध्य भी इस में है। इस संस्कृति को विश्व के सभी राष्ट्रों से भिस्त एवं उदास माना जाता है। इसे सभी विद्वानों ने उदार संस्कृति 
की संझा ही है। हिंदू ब्यू भाफ लाइक पुस्तक में डा० राधाकष्णत ने लिखा है कि “हिन्दू धर्म ने बाहर से आते बाली जातियों तथा 
आदिवासियों के देवी-देवताओं को स्वीकार कर अपना देवी-देवता मात लिया । ईरानी, हुण, शक, कृवाण, पाथियन, जैक्ट्रियन, मंगोल, 
सीचिमन, तु, ईसाई, यहूदी, पारसी सभी भारतीय संस्कृति के महासागर में बिलीन हो गए--ठीक वैसे ही जैसे छोटी तदिशं और तद शमुदद 
में आकर विलीन हो जाते हैं।” इसलिए भारतीय संस्कात का काल सिर्धारिण करना या उसे किसी एक युग विशेष की देन ठहरानाः ससीक्रील 
नहीं है। बाकनीत एवं अभ्युदयमूलक परिवर्तनों को प्रहण करमा भारतीय मतीया को अपनी विशेषता है। यदि ऐतिहासिक परिप्रेश्द में 
भारतीय संस्कृति का अनुशीलन किया जाए तो ज्ञात होगा कि इसमें युगानुरूप संशोधन, परिवर्तन, परिमा्जत होते रहे हैं और उस काल , 
की विशिष्ट देत को बह संस्कृति सहेजकर आत्मतात, करती रही है। इतौलिए इसे सामासिक संस्कृति, अनेकता में एकतासुसक संस्कृति, 
सामंजस्य जौर समत्यय की संस्कृति कहा भाता है। इत प्रकार के विशेषश विश्य के किसी अन्य राष्ट्र की संस्कृति के साथ प्रमुष्त गहीं 


हीतें।... 
' आरतोय संस्कृति को समझते के लिए उसके ऐक्यमूलक पिड्धांत को समता होगा। भारत विशाल देश है। विधितत, क्यों 
और ग्रातियों का देश है। पिशिश्न भाषाओं तथा ध्म-संप्रदाओं का देश है। विविध रीति-रियाजों तथा विवित्र वेषभूषाओं का देश है; फिर 


पंप लाइक फल सौर अंकलि तर 


 ्ास्कृतिक प्रीडिका पर यह एक है, इसको एकता असंदिषध है। विश्येंट स्मिथ ते 'हिन्दुस्तान का इतिहास' में इस तथ्य को उद्दधाटित 
कारते शुर जिछा है कि “मिस्संदेह भारत में एक ऐसी गहरी मूलभूत एकता है जो भौगोलिक पार्षक्य अथमा राजनीतिक शासन से मिनिहे 
एकता से कहीं अधिक बहत एवं गंभीर है।” यह एकता रक्त, रंग, भाषा, वेशभूषा, रीति-रिवाज, धर्म-संप्रदाय को अनेकानेक भिन्‍्तताओं 
उड़ अंतिकमण करके बहुत ऊंची उठ जाती है। भारतीय संस्कृति के मूलभूत उपादानों मे मानव को प्रमुख स्थान पर रखकर उसके 
गिकाए कर जचितत है । हस दृष्टि से मानव को सर्वश्रेष्ठ मानकर समस्त क्रिया-कलाप और सास्कृतिक अनुष्ठान उसी के निंमित्त किए 
जाते चाहिए, ऐसी भाग्यता हमारी संस्कृति में प्रारम्भ से व्याप्त रही है। समस्त विश्व की मंगलकामना भी हमारी संस्कृति की आधार- 
पिला है। 'सर्व भवन्‍्तु सुखिनः सर्व सन्‍्तु तिरामया:, सर्व भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चित्‌ दु खभार्भवेत्‌' में इसी कामता को व्यक्त किया 
सपा है। ईशोपनिदद्‌ मे यही भाव दूसरे शब्दों में व्यक्त किया गया है, “जो व्यक्ति समस्त प्राणियों को आत्मा में और आत्मा को सभस्त 
प्राजिमों में देखता है वह किसी से घृणा नहीं करता ।” अर्थात्‌ मानव ही नही, समस्त प्राणियों, के प्रति रागात्मक संबंध रखते का उपदेश 
* झारतीय जितन' में वैदिक काल से रहा है। मानवात्मा के साथ तादात्म्य स्थापित करने के लिए ही 'वसुधैव कुटुम्गकम्‌' की अवधारणा 
भारतीय संस्कृति में है। 


भारतीय संस्कृति व्यक्ति के आध्यात्मिक तथा आधिभौतिक विकास को समानान्तर रूप से स्वीकार करती है । प्रत्येक 
व्यक्ति अपने को स्वतंत्र एकाश सासकर पहले अपना परिध्कार करे, तदनंतर समाज को स्वस्थ दिशा देने का प्र यास करे। व्यष्टि-निर्माण के 
सिसा समाज-निर्माण की कल्पना करना मूल को छोडकर पत्तियों और शाखाओं को सींचना है। यदि व्यक्ति के निजी जीवन में आचरण 
की पवित्रता तही है और मनसा, वाचा, कर्मणा वह सत्य की प्रतिष्ठा नहीं करता, तो वह सुसंस्कृत समाज का निर्माण कभी नहीं कर 
सकता | जो व्यक्ति मन, वजन और फर्म में साम्य नही रखता, उसे विद्वान होने पर भी दंभी, धनवान होने पर भी लोभी, ऋलीन होने 
दर भी अकुलीन ससझा जाता है। अत. संस्कृति का धन, वैभव, ऐश्वर्य, प्रभुता, पांडित्य, आभिजात्य, मान-सम्मान के साथ अनिवार्य 
संबंध नहीं है । 

भारतीय संस्कृति में आत्म का विगलन और परात्म का पोषण है। अर्थात्‌ स्वसुख-भोग की कामता से रहित होकर 
समाज को सुली बनाने के प्रयत्न में संलरन व्यक्ति सुसंस्कृत है। सुसस्कृत व्यक्ति को ऐसा कोई काम नहीं करना चाहिए जिसे वह अपने 
ब्रति सहन नहीं कर सकता । “आत्म: प्रतिकुलानि परेषा न समाचरेत्‌' मे इसी उदात्त आशय को व्यक्त किया गया है । व्यक्त को 
सुसंस्कृत होने के लिए आत्मसयम, अपरिस्रह, तितिक्षा, करुणा, अहिसा, सत्य, सेवा, त्याग, समता, प्रेम और समन्वय की आवश्यकता है! 
जो व्यक्ति दूसरों के लिए अर्थात्‌ समाज के लिए अधिक से अधिक कष्ट उठाकर जीवन-यापन करने भे विश्वास करता है वह अपरियग्रही 
तो होता ही है, आत्मदमन के साथ निरीह और निसस्‍्वार्थ भी होता है। इसीलिए परदु खकातर होता---परायी पीड़ा को समझना 
येष्णव ससस्‍्कृति का विशिष्ट तस्व ठहराया गया है। वास्तव में यह्‌ भाव भारतीय संस्कृति के मूल में ही व्याप्त रहा है। रामायण और 
महाभारत जो प्राचीन भारतीय संस्कृति के सवाहक महाकाव्य हैं, आज भी इसीलिए समादूत हैं कि उसमे इस कोटि के भरित्रों की 
अवतारणा की गई है जिन्हें आज भी हम जाति, देश, काल की सीमाओ से ऊपर उठकर संस्कृति के मानदंड के रूप में स्वीकार कर सकते 
हैं। दुष्कृति का बिनाश, सुकृति की रक्षा, धर्म की संस्थापना आदि विशेषण उन्हीं महापुरुषों के लिए प्रयुक्त होते हैं जो संस्कृति के यान को 
आुग-मुगों सक बढ़ाते लाए हैं। आज के यूम मे भी महान वैज्ञानिको का मानवता के कल्याण के लिए आत्म-बलिदान, राजनीतिजशों का 
शध्टर के लिए उत्सर्ग, समाज-सुधारकों का समाज के लिए नि.स्वार्थ भाव से समर्पण और साहित्यकारों सथा विचारकों के मानव की 
विशारधारा के परिष्कार के लिए किए गए रचनात्मक प्रयत्न, सस्कृति-विकास की परपरा में आने वाले अनुकरणीय कार्य हैं। इन्ही पे 
राब्ट्रीय संस्कृति जतती है । 

भारतीय संस्कृति शब्द का प्रयोग करने पर यह प्रश्न अनेक बार उठाया गया है कि कया किसी देश और जाति की 
अपनी भिन्‍न संस्कृति होती है जो किसी और देश की नहीं हो सकती ? क्‍या भौगोलिक परिवेश एवं सामाजिक परिस्थितियों से 
राष्ट्रीय अथवा जातीय सस्कृतियों का निर्माण होता है ? इन प्रश्नों का आशय यही है कि यदि भारतीय राष्ट्रीय संस्कति जैसी कोई 
संस्कृति है तो क्या वह मानव-संस्कृति या विश्व-संस्कृति से भिन्‍्न, कुछ सीमित सस्कति है ? इस प्रश्न के उत्तर मे मुझे यह कहने में 
कोई सकोच नहीं है कि संस्कृतियों के निर्माण में एक सीमा तक देश योगदान प 

| हो एक सीमा तक देश और जाति का योगदान रहता है। सस्कृति के मूल उपादात तो 

प्राय: सभी सुसंस्क्ृत और सभ्य देशों के एक सीमा तक समान रहते हैं कितु बाह्य उपादानों में अंतर अवश्य आता है । राष्ट्रीय या जातीय 
संहक्ृति का सबसे बडा योगदान यही है कि वह हमे अपने राष्ट्र को परपरा से सपृक्त बनाती है, अपनी रीति-नीति की पंपदा से 
विष्छित्त नही होने देती। आज के युग मे राष्ट्रीय एवं जातीय सस्कृतियों के मिलन के अवत्तर अति ं 

संघर्य ६ ञअति सुलभ हो गए हैं, संस्कृतियों का 
पारस्परिक संघर्ष भी शुरू हो गया है। कुछ ऐसे विदेशी प्रभाव हमारे देश पर पड रहे हैं जिनके आतंक ने हमें स्वयं अपनी संस्कति के 
अति संशयालु बना दिया है। हमारी आस्था डिगने लगी है। यह हमारी वैचारिक दुर्बलता का पक्ष हैं। अपनी संस्कति को छोड़ 


कु आाज्ायंरत्न भो देशभूषज करे सहाराण अधितादन पसंद | 


। ५ ु हे हि रे थे ६ 
विदेशी हंल्टूदि के अभिवेकद्टीव अनुकरण के हमारे वेश के राष्ट्रीय यौरर को जो ठेस पहुंच रही है बह किसी जागरूक राष्टु-ममी 
व्यक्त ले किपी नहीं है । भारतीय संस्कृति में त्याग और प्रहण को अद्भुत क्षमता रही है, अत: शाज के बैज्ञानिक शुग में हम किसी भी 
दिंदेशी संस्कृति के औष॑त तत््यों को ग्रहण करने में पीछे नहीं रहता भाहेंगे, कितु अपनी सांस्कृतिक निधि की उपेक्षा करके बह परावलंबन 
शब्द की गरिमा के अनुरूप नहीं है। मह स्मरण रखना चाहिए कि सूर्य की आलोकप्रदायिनी किरणों से पौधे को चाहे जितनी जीवनी' 
अप का किंतु अ्षपनी जमीन और अपती जड़ों के बिना कोई पौधा जीवित नहीं रह सकता । अविवेकपूर्ण भनुकरण केवल अज्ञान का ही' 

भारतीय संस्कृति को बिना समझे कुछ विदेशी लेखकों ने इसे रुढ़िबादी तथा म्रंधविश्वासमग्री संस्कृति कहा है । धर्म के 
संकौर्ण आवेष्टन में उन्हें भारतीय संस्कृति में जड़ता लक्षित हुई, किन्तु भारत की प्वर्मप्राणता ने जिस रूप में अन्य धर्मों को उन्मुक्त 
भाव से स्वीकार किया, उस ओर इन लेखकों का ध्यात नहीं गया भारत की धर्म्रवणता से न तो इस्लाम को ठेस पहुंची और न 
ईसाइयत के प्रचार-प्रसार में बाधा आई। मूसलमान, ईसाई और पारसी अपने-अपने धामिक विश्वासों के साथ भारतीय संस्कृति के 
अनेक पोषक तस्‍्तों से समृद्ध होते रहे । पाकिस्तान की राष्ट्र भाषा उ़्ं का उद्भव भारतीय भाषाओं से हुआ, वही उ्दूँ आज हिलू- 
मुसलमान दोनों की भाषा है। हिंदुओं की रथयात्रा का रूपांतरण मुसलभानों के ताजियों में माता जाता है। सुख का दुःझ् में यह 
विषर्यय भी संस्कृतियों के संघर्थ का परिणाम है। भारतीय 0ंस्कूति भारत से बाहर जित-जिन देशों में गई, वहाँ अपनी छाप अवश्य 
छोड़ती आई | मित्र का प्रथम धर्मोपदेष्टा और शासक मेनस अब केवल धर्मग्रंथों में ही है कितु जिस मनु को उन्होंने 'मेनल” वास से 
माना है वह मनु आज सी भारतीय साहित्य, धर्म और स्मृतियों में जीवित है। चीन, जापान, जावा, सुमात्रा, वर्मा, बोतियों आदि 
देशों में बौद्ध धर्म के माष्यम से भारतीय संस्कृति का संक्रमण हुआ और आज भी वह इन देशों की अपनी सामाजिक परम्पराओं और 
सामिक मान्यताओं में देखी जा सकती हैं। हमारी ससकृति आक्रामक कभी नहीं रही, यही उसकी विशेषता है। 

प्राचीन भारतीय संस्कृति के कुछ मानदड ये, जो युग के अनुरूप बदलते गए। वर्णाश्रम-व्यवस्था, अध्यात्मवाद, मोक्ष, 
अपरियग्रह, अहिसा, यश, श्रमण या संन्यार आदि के प्रति आज उस प्रकार का आग्रह नहीं रह गया है। आश्रम-व्यवस्था तो लगभग 
समाप्त हो गई है। मोक्ष और पुनर्जन्म के सिद्धांत दार्शनिक चितन के विषय हो गए हैं। संन्यासाअम और श्रमण संस्कृति भी सार्वेदेशिक 
रूप में लक्षित नहीं होती । इसी प्रकार वैदिक कर्मकांड, यज्ञ और आरप्यक जीवन भी संस्कृति का अनिवार्य अग नहीं रह गया है। 
यह सब परिवर्तन भारतीय संस्कृति की उदारता के ही सूचक हैं। मूढ़ाग्रह से मुक्त होने का यह प्रमाण है। मैं इन तत्त्वों का विरोध 
नहीं करता, किन्तु युगधमम ने उन्हें छोड़ दिया तो संस्कृति के भी वे अनिवार्य उपकरण क्यों माने जाएं ? 

भारतीय संस्कृति के आंतरिक एवं दाह्म पक्षो को समझने के लिए उन्हें पृथक्‌ू-पृथक्‌ करके परश्षता होगा । यदि संस्कृति 
का आतिरिक पक्ष उद्घाटित करता है तो भारत के विभिन्‍न प्र्सों, द्नो, साहित्यिक प्रन्थों, लोकबिश्वासों तथा सर्बवस्वीकृत धारणाकों 
का अध्ययन अपेक्षित है। कुछ ऐसे सौणिक सिद्धांत और शाश्वत सत्य हैं जो भारतीय श्स्कृति के मेरदण्ड कहे जा सकते हैं। आरितिक- 
बाद भारतीय अध्यात्म का सुफल है। इस आस्तिकवाद को हमारे मतीषी दार्शतिको ने 'अथातो अ्रद्मजिज्ञासा' के रूप में प्रारम्भ किद्रा 
था, जिसकी परिणति अद्रैतवाद, विशिष्टादतवाद, शुद्धाई तबाद, हैताईतवाद आदि अनेक रूपो मे हुई। इसके साथ ही एकेश्वरताड 
सर्बध्वरवाद और वहुदेववाद भी हमारें घिन्तन में स्वीरूत हुआ । आधिदेविक और आधिभौतिक शब्दों के माध्यम से भी हमारे यहाँ इस 
विषयों पर गंभीरता के साथ विचार-विमर्श हुआ है । यह सब चिन्तन विसार-स्वातंत््य का ही परिचायक है। आस्तिकवाद के भीतर 
ही मदतारबाद की कल्पना भी देखी जा सकती है। अवतारवाद के साथ ईश्वरीय शक्ति के त्रिविध रूप भी स्वीकृत हुए हैं जिन्हें बहा, 
बिद्शु, शिव नाम से व्यवहृत किया जाता है। इन तीनों देवताओं में समल्वय स्थापित करने का प्रयत्न भी चिरकाल से चल आ खप 
है। भक्तिकासीस साहित्य में इस समस्वय को तुलसीदास ने अपनी रचनाओं में मुखर किया है। भगवान्‌ विष्णु और भगवान्‌ शिव का 
स्वकृषप इस बहिरंग विरोधाभास का 'सर्जश्ेष्ठ चित्र प्रस्तुत करता है। 'रामचरितमानस' और 'विनयपत्रिका' को पढ़ते सम पाठक के 
भीतर दिश्लासमक भाव आ सकते हैं, क्योकि एक ही ईश्वर स्वयं को दो रूपो में अभिव्यक्त करता है। दोनो एक-दूसरे से सर्वध्ा सिल्म 
हैं। एक श्याम है तो दूसरा गौर, एक का विप्रह वस्थाभूषणों से असंकृत है तो दूसरा नग्न और नाग घारण करता है। एक लोक-मर्यादा 
का संरक्षक हैं तो दूसरा अपने प्रत्येक क्रिया-कजाप से मर्यादा का उपहास करता प्रतीत होता है। विष्णु देवताओं के संरक्षक हैं, शिव 
देवाधिदेव होते हुए भी असुरों की पूजा स्वीकार करते हैं--एक लोकपालक है तो दूसरा सृष्टि का संहारक। दोनों में बाह्य रूप से 
कितना बैभिस्तप है किन्तु तत्वत' दोनो एक हैं। यहू समस्वय भारतीय दर्शन, चिन्तन और आचरण में सर्वत्र पाया जाता है। ., ह 

ह इसके साथ ही हमारे यहाँ बोढ़ और जैत दर्शन सास्सिक कहे जाने पर भी भारतीय संस्कृति से बाहर नहीं हैं। संबार की 

अंणर्गुरता का प्रतिपादन केवल दक्शन का ही विषय नहीं, भारतीय जिस्तन का भी परिणाम है जिसे परवर्ती भारतीय सूफी कवियों से भी ' 


जोद इंशिहारं; कला और संस्कृति हि शा 
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'“  ' इमीकार किया । भारतीय संस्कृति में अनासक्त भाव से कर्म करते का विधान है। गीता के द्वारा यह अनासक्ति योग बहुत अधिक 
. : "जनता हुआ ओर अन्य धंर्मादसश्यियों के शिए भी कर्म का प्रेरक तथा कर्मफल से अतासक्त बनाने में सहागक हुआ । निष्काम कर्म कौ 
' .“ औषपों को हम)आारतीय संस्कृति को महान्‌ देन कह सकते हैं। विश्व के किसी देश की संस्कृति में इस प्रकार की कर्म-गरणा उपलब्ध 
'. हीं होती । स्रौ० ई० एम० जोड़ के क्ष्दों में-.'"मानव जाति को भारतबासियों ने जो सबसे बड़ी च्रीज वरदान के रुप सें'चौहै, गह यह 
है।कि भारतबांसी हमेशा ही अनेक जातियों के लोगों और अनेक प्रकार के विचारों के बीच समन्वय स्थापित करने को तैयार रहे हैं, 
और पत्ती प्रकार की विविधताओं के बीच एकता कायम करने की उनकी योग्यता और शक्ति अप्रतिम रही है।” भारतीय दर्शन आत्म- 
'दर्शत है---पाश्चात्य दर्शन भौतिकता का दर्शन, अत. उसका सास्कृतिक आधार भी बैसा ही है। भारतीय जन की प्राचीन काल में खतुबेंगं 
कलआप्ति (भर्म-अर्थ-काम-मोक्ष) की इच्छा रहती थी । दाशंनिक शब्दों मे इसे 'पुरुषार्थ-चतुष्टय' कहा गया है। यह पुरुवाध-चतुष्टम 
साहित्म और कला में भी अभिव्यक्ति पाता रहा । 
है जीवन और मृत्यु के सम्बन्ध में भी भारतीय संस्कृति द्विधाग्रस्त नही है। शरीर के प्रति मोह को इस संस्कृति में स्थान 
नहीं मिला, किस्तु साथ ही नीरोग और स्वस्थ शरीर से शतायु होने की कामना पाई जाती है। 'जीवेम शरद. शतम्‌ इसी कामना का 
उद्धोष है। सुख-दुःख में समान रहने का उपदेश तो गीता मे है, किन्तु भारतीय भहाकाब्यों के नायक उसे चरिताय करते हैं। 
शामायण का तायक रामतनन्‍द्र पुरातन संस्कृति का जीवन्त प्रतीक है। सिहासनारूढ होने का सुक्ष उसे मोहित वहीं करता--बनवास की 
आशा भी उसके लिए दुःख का कारण नहीं है। दोनों स्थितियों को वह समान रूप से स्वीकारता है। भारत के महाकाय्यों मे, लोक- 
कथाओं में, पौराणिक आखझयानों में जो महापुरुष सहस्नों शताब्दियों से जीवित हैं, उनमे हरिश्चन्ध्र, दधीचि, शिवि, बलि, रामचन्द्र, 
हृष्भ चंद्र, युधिष्ठिर, भगवान्‌ गौतम बुद्ध और भगवान्‌ महावीर स्वामी आदि का नाम संस्कृति के किसी न किसी एक विशेष गुण के 
कारण ही है । 
अहिंसा, करुणा, मैत्री, मुदिता और विनय को सुसंस्कृत व्यक्ति के लिए केवल जैन और बौद्ध धर्म में ही नहीं, सभी भारतीय 
धर्मों में अनिनाय माना गया है। अहिसा और जीव-दया इसी कारण संस्कृति का अग बन गई । किन्तु जब विभिन्‍्त देशों और विभिन्‍न 
घमकबिलंबियों का भारत में आगमन और समंजन हुआ, इन तस्‍्वों मे यथाभिलषित परिवर्तन भी आए । परिवर्तन भविष्य मे भी होगे, 
इस संभावता को हम निरस्त नहीं कर सकते ; किन्तु भारतीय संस्कृति उन परिवर्तनों में अपना स्वरूप विलीन तहीं करेगी । इन परि- 
बर्तनों को हम भारतीय संस्कृति की प्रतिभा के अलंकरण ही मानते हैं जिन्हे देश-कालानुसार उतारा और पहना जा सकता है । 
भारतीय संस्कृति पर यों तो प्राचीन काल से ही आधात होते रहे हैं किन्तु इस्लाम और ईसाई धर्म के प्रहार पूरी निष्दुरता 
के साथ हुए। इन प्रहारों को झ्ेलकर तथा इन धर्मों को अपने अचल में समेट कर भारतीय सस्कृति जीवित रही, यही इसकी जीव॑ंतता 
का प्रमाण है। ब्रिटिश शासनकाल में ही पुतर्जागरण का समय आया। उसी पुनर्जागरण में राजा राममोहन राय, रामकृष्ण 
परमहुंस, स्वामी दयानंद, स्वामी विवेकानन्द, महू अरविन्द, महात्मा गाधी और रवीन्द्रनाथ ठाकुर जैसे व्यक्ति उत्पन्न हुए भौर 
उन्होंने भारतीय संस्कृति की मूल धारा को अक्षूण्ण रखा | इस यूग के इन महापुरुषों ने सस्कृति को अधिकाधिक उदार बनाने का ही 
प्रयास किया; धार्मिक सहिष्णुता का परिचय देकर संकीर्ण मतोवृत्ति से अचाये रखा । 
शो संस्कृति की आधारशिला 
जैन धर्म भारत का प्राचीन धर्म है जिसका मूल प्रवर्तत प्रथम तीर्थंकर ऋषभनाथ के द्वारा हुआ । प्रथम तीर्थंकर का काल 
अनिर्णीत है। उनके और चौबीसबें ती्यंकर भगवान्‌ महावीर के बीच काल की दृष्टि से कितना अन्तराल है, यह भी निश्चित नहीं है । 
भगवान्‌ महावीर को जैन धर्म का प्रवर्तक मानने की भूल इसी कारण होती है कि उनसे पूर्व उत्पत्न तेईस तीथंकरों का क्रमबद्ध इतिवृत्त 
सुलभ नहीं है किन्तु उनके नाम प्राचीन साहित्य में उपलब्ध हैं। भगवान्‌ महावीर ने जैन धर्म मे युगानुरुप ऋन्तिकारी परिवर्तन किये 
और एक प्रकार से जैन धर्म को भारतीय चिन्तन धारा मे प्रमुख स्थान पर नवीन दर्शन और ज्ञान के साथ ला खडा किया। भगवान 
महावीर का युग अनेक दृष्टियों से अन्तविरोधों तथा घात-प्रतिधातों से पीड़ित था। उस युग में युद्ध, संघर्व के साथ हिसा को कर्मकांड 
में भी स्थान मिल गया था। फलत* मानव-मूल्यों में भी प्रतिक्रियावादी दृष्टि प्रमुक्ष हो गई थी । 
जैन धर्म की पुन स्थापना या व्यापक प्रचार की दृष्टि से पुनरत्थान के बाद जो नवीन दर्शन और सांस्कृतिक मूल्य स्थापित 
हुए, उनका महत्त्व निविवाद रूप से सर्वस्त्रीकृत है। हन जीवस-मूल्यों से जिस संस्कृति का चित्र उभरता है, उसे हम जैन प्र्म की 
सांस्कृतिक देन कह सकते हैं। जिस प्रकार ऐतरेय ब्राह्मण में कहा गया है कि 'आत्मसंस्कृतिभाव शिल्पानि' अर्थात्‌ समस्त शिल्प आत्म- 
संस्कृति की अभिः्यक्रित या प्रकाश है, उसी प्रकार जैनाचार के समस्त नियम और उपदेश जैन संस्कृति की अभिव्यक्ति हैं। जैन धर्म में 
लोक-जीवन के परिष्कार के लिए जो साधत स्वीकार किये गये, उनमें जतसम्पर्क को प्रमुख स्थान दिया गया । जनसम्पर्क के लिए भोक- 


श्र आचायरत्म भी वेशमूषन शी भह्दाराल भजिनततत फ़ाद 


संयोद्‌ सामान्य जनता कौ भाषा को प्रमुख स्थान मिला । अधधमागधी, प्राकृत, पालि, अपक्रशः आदि भाषाएँ जैसाचारयों. के जत- 
संपर्क को भाषाएँ बंगीं धौर इसके हारा उपदेशों का प्रचार हुआ । जैनातार्य संत्कृत भाषा में पूर्ण पारंशत थे किन्तु आकृत जन के साथ सौहाद 
स्थापित करने के लिए उत्होंने लोकभावाओं का प्रभव लिया था । 


जैन संस्कृति की सबसे बढ़ी विशेषता है चिन्तन में उदारता । किसी एक विज्ञार को पकड़ कर उसका आग्रह व्यक्त करना 
जैन संस्कृति में गहीं है। इसलिए अनेकान्त जैसे उदार दर्शन की स्थापता हुईं। किसी भी विषय में किसी एक विभार को अन्तिम सत्य 
गहूं कहा जा सकता। पत्ष-अतिपक्ष पर विच्ञार करने से ठसी विचार के अनेक बिन्दु हो सकते हैं। दृष्टि-भेद से भी वस्तु-भेव होता है । 
सापेक्षता है भी भेवर लक्षित किया जा सकता है। धंभावताओं की इयसा न होने से अनेकान्त सिद्धान्त का अभिप्राय स्पष्ट हो जाता है। 
किसी भी वस्तु था विचार को हम एकामामी नहीं ठहरा सकते । एक समय में हम किसी वस्तु की सम्पूर्णता का कथन नहीं कर सकते। 
जब हम किसी बस्‍्तु को परिभाषित करते हैं तथ किसी विशेष दृष्टि से ही करते हैं, वह दुष्टि समग्र-दृष्टि नहीं होती । अतः यह आवश्यक 
हो जाता है कि हम वस्तु को समग्रतम दृष्टि से देखें, परखें और अपने मत को अंतिम सत्य न समझें । इस दृष्टिकोण से वस्तु के समझते 
में वियाद नहीं होता । 
इसी सिद्धान्त को दूसरी दार्शनिक शब्दावली में 'स्पाद्राद' शब्द मे अभिहित किया गया है। जैन संस्कृति की उदार दृष्टि इस 
स्माह्ाद में भी समाहित है। यह वस्सु ऐसी है, ऐसी भी है भर ऐसी से कुछ भिन्न भी है। कैसी है, यह इसकी सम्पूणेता में कथन करना 
बृष्कर है। जब हम अपने पक्ष के प्रतिपादन के साथ पलिपक्ष को भी समझने और ग्रहण करने की गुंजाइश लेकर चलते हैं तो उदारता, 
, समता और सामरस्य का वातावरण बनता है जो सुसंस्कृत समाज का लक्ष्य है। जैनधर्म में संस्कृति का यह उच्चादर्श चिसन- 
मनन के क्षेत्र में सर्वत्र लक्षित किया जा सकता है। जैन संस्कृति की यह मौलिक देन है जो मत-मतान्तरों के संघर्ष और बैमसस्प को 
समूल नष्ट करती है। स्थादह्वाद का सिद्धास्त सूक्षम दार्शनिक सिद्धान्त होते के साथ व्यावहारिक जीवन का भी मार्मदर्शक सिद्धान्त है । 
संस्कृति के क्षेत्र में यह एक बड़ा प्रकाश-स्तम्भ है। इस सिद्धान्त में व्यक्ति-स्थातंत्य की पूर्णरुपेण रक्षा है। प्रत्येक व्यक्ति अपने 
विचार को रखता हुआ बस्तुपरक दृष्टि से तत्य चिन्तन कर सकता है । 
जैन संस्कृति में आचार-मर्यादा को प्रमुख स्थान दिया गया है। मोक्ष की प्राप्ति के लिए सम्यक्‌ दर्शन, सम्मक्‌ शान और 
सम्यक्‌ बरित्र का विधान है। यह त्रयी जीवन के अद्धा, तर्क और आचरण के सम्मिलत से सदाचार का पथ प्रशस्त करती है। वदि 
हम इस तीनों का सस्यक्‌ बोध करलें तो जोबन में सांस्कृतिक दृष्टि से उफ्दादर्श शक पहुंच सकते हैं। यह शब्दअयी अपने परिवेश में 
उस सब उदात्त गुणों को समेट लेती है जो मानव-समाज को कल्पाण के पथ पर ले जाते हैं। 
आचरण की पवित्रता के लिए जैन धर्म में पाँच ज्रतों का विधान है। ये पाँच महात़त तथा दश नियम योगदर्शन के थम- 
नियमों के समान हीं हैं। पाँच ब्रतों में अहिसा, सत्य, अस्तेय, अपरिग्रह और ब्रह्मचयें हैं। श्रावक इनका ऑशिक रूप से भी पालन करें तो 
उनके जीवन में सुख-संतोष का समावेश होगा । साधुओं के लिए इन ब्रतों का पालन अनिवार्य है और पूर्णख्पेण उन्हें इनको अपनी 
जर्या में स्थान देना होता है। अहिसा का जो रूप सामान्यतः समझा जाता है, जैन धर्म मे उतना ही पर्थाप्स नहीं है। अहिसा मन, 
बचत और कम तीनों स्थलों पर ग्रहण करती होती है तभी व्यक्ति पूर्ण अहिसक बनता है। अपरिग्रह तो जैन साधुओं में आज भी देखा 
जा सकता हैं। मनुष्य स्वभाव से परिग्रही होता है, उसे अपरियग्रहीं बनाना सरल नहीं है। कित्तु अपरिग्रही बनने पर इस क्षभ्रभंगुर 
संसार का समस्त वैभव तृणवत्‌ स्याज्य अन जाता है। दरह्मचयं का ब्रत नारी जाति के सम्मान और प्रतिष्ठा से जुड़ा है। समाज में 
मारी को प्रतिष्ठा तभी मिलेगी जब लम्पटता, दुराचार, अ्यभिज्ञार आदि दूषित दृत्तियाँ टूर होंगी। शनके लिए भश्रह्मचर्य शत को 
आवश्यकता स्वयंसिद्ध है । 
जैन धर्म में सामाजिक वैषम्य की किसी रूप में भी स्वीकृति नहीं है। जैन संस्कृति सामाजिक न्याय, मैत्रो और समता पर 
देकर अंधुता की स्थापना करती है। भणवान्‌ महात्रीर ने जैन संस्कृति की पुनःस्‍्थापना करते हुए इन सभी जीवन-मृत्यों को समाज 
के लिए अभिवार्थ भागा है। मनुष्य के संस्कार-संबर्धन के लिए इत उदास भुणों का प्रहण जिस समाज में होगा, वह स्वयमेव शुसंस्कृत 
हो भ्राएगा । 
जैम संस्कृति का प्रमुख लक्ष्य व्यक्ति और सभाज को एक अहिसक, शाल्तिप्रिय, निर्भीक, प्रीतिपूर्ण, सौहार्दपूर्ण, सृजन्ेभुख 
जीवन-शैली प्रदात करता है। जैनाचार्यों के समस्त शास्त्र और उपदेश-अध्षन विषमत। में समता की स्थापना करने में प्रद्त रहे हैं। 
बैचारिक सहिष्शुता इस संस्कृति का जीवन-मूल्य है, अनेकान्त इसी का समर्थन है। समाज में साथ रहते हुए हम एक-दूसरे के विचारों 
की समझें, अपने को पूर्ण न भातें, स्माहाद इसी का अनुमोदन करता है। इन सिद्धास्तों की स्वीकृति से जो संस्कृति निर्मित होगी गह विश्य 
में प्रेस, मैभी और इंधुता की स्थापता कर सकेगी। पारत्परिक विश्वास इस (ंस्कूति का आधार-स्तंभ है अतः जैन धर्म भ्राचीत कांल से 


शिलिएआ। का सौर संकति... रद 


जाज तक समय के यपेड़ों को सहिष्णु होकर झेलता चला आ रहा है और उसकी संस्कृति अक्षुण्ण बनी हुई है ने भारतीय संस्कृति का हर 
के सुबह भाषार हैं। भारतौय संस्कृति कौ समझने के लिए इसे तदाकार कर ही समझना होगा। जैन संस्कृति का 8 कक 
* होहित्य, धर्म; दर्शन, कला, भाषा, इतिहास, पुरातत्व आदि सभी क्षेत्रों में देखा जा सकता है। समस्त भारत में जैन हे 
अनुयायी हैं और प्रायः सभी भारतीय भाषाओ मे इस प्राचीन धर्म के ग्रथ पाये जाते हैं जिनके आधार पर हम जैन संस्कृति के व्यापक 
*ग्रहस्क को समझ सकते हैं । हि | 
संक्षेप मे, विश्व संस्कृति का इतिहास मनुष्य के निर्माण का इतिहास है। ही इसमें कोई संदेह नहीं ४ ५६:+थ जा की 
वैज्ञालिक एवं तकनीकी प्रगति ने संस्कृति को व्यापक आयाम देकर आगे बढ़ाया है। ज्यों-ज्यों ज्ञान-विज्ञान के नये क्षेत्र खु का जाग 
की मुद्धि, जिशासा और चेतता का प्रसार होगा और सस्कृति की दिशा में भी मनुष्य को अधिक सक्रिय होता परे डक ३-28 
को सतक॑ रहकर यह भी देखता होगा कि वैज्ञानिक विकास की यह प्रक्रिया मात्र बौद्धिक ही न बने; मनुष्य की सवेदन 23% केक 
| बुत्ति से इसका संबंध टूटे नही । विज्ञान के आविष्कारक यदि अणुबम और हाइड्रोजन बम बनाने मे लगे रहे तो लि अप 
नोगासाकी और हिरोशिमा के बीभत्स और भीषण दृश्य पुत उपस्थित हो सकते है। भारतीय सस्कृति इसीलिए युद्ध तिहत्थे कर, 
“की संज्ञा देती रही है। ऐसी संज्ञा अन्यत्र कही नहीं है। मानव और दानव की सस्कृति में भेद मानती रही है। निरीह, ः के 
निरपराध मनुष्यों पर बम-वर्षा केवल असस्कृत कर्म ही नहीं, अमानवीय भी है। अत भारतीय सस्कृति ज्ञान-विज्ञान के रचतात्मक 
विकास में आस्था रखते हुए 'जियो और जीने दो' मे विश्वास रखती है। हम मृत्यु-पृजक नही है, हम दूसरे का धन छीनने का ४ नहीं 
देखते । 'मा गुध' कस्यस्विद्धनम्‌' हमारा मत्र है। अहिसा, अपरिग्रह, शाति और सतोष हमारी दिनचर्या है। आत्मा की अमरता हज आन 
बिश्वास है। हम प्राणिमात्र के सुख की कामना करते हैं । महापुरुषों का सम्मान हमारी सस्कति में सर्वोच्च स्थान पाता है। 'महाज /क 
गत: स पैथा,' इसीलिए कहा गया है कि हम मतीषियों का आदर करते है। हमने किसी ईसा मसीह को सूली पर नहीं चढ़ाया, 
सुकरात को जहर का प्याला नहीं पिलाया, किसी गेलीलियो की आँखे नहीं फोडी । यदि हमें कही आसुरी वृत्ति के विरोध मे खड़ा होना 
पड़ा तो युद्ध-क्षेत्र मे उत्त असुर का सामना किया और उसे परास्त किया है। 


हम मानव को सर्वश्रेष्ठ मानते हुए उसके सास्कतिक विकास के लिए साहित्य, दर्शन, विज्ञान, कला और शिल्प को आवश्यक 
मानते हैं। हम समस्त ससार को सुसंस्कृत एवं सभ्य देखना चाहते है। हमारा विश्वास है कि विश्व का सास्कूतिक विकास ही विश्व- 
शाति, विश्व-मैत्री और विश्व-ऐक्य की सरणि है। किसी जड-परपरा में हम मूढ़ आस्था नहीं रखते । रूढिवादिता और अंधविश्वासों 
की बेड़ियाँ तोड़कर प्रगति और प्रकाश में विचरण करने की अदम्य लालसा हममें प्रारम्भ मे रही है। 'तमसों मा ज्योतिर्गमय” और 
भृत्योमथ्मृतं गमय' उसी लालसा के उद्धोष हैं। 'आत्मवत्‌ सवंभूतेषु' केवल सूक्ति ही नही, जीवन-सरणि है। अपने विचारों और 
विश्वासों में आस्था का भी हमारे यहाँ स्थान है। 'स्वधने निधन श्रेय ' इसीलिए सद्धमं की नीति है। प्रसिद्ध मनीधी इमसंन ने कहा 
है--“अपने विचार मे आस्था या विश्वास रखना, यह विश्वास रखना कि जो तुम्हारे अपने हुदय के लिए सत्य है वहू सब मनुष्यों के 
लिए सत्य है--यही प्रतिभा है।” हमारी संस्कृति मे इस प्रतिभा की स्जीकृति ही नहीं. वरण है। इसी प्रतिभा से रूढ़ियों का दबाव हटता 
है और यही प्रतिभा मनुष्य-समाज को उच्चतर भूमिका की ओर अग्रसर करती है। उच्चतर भूमिका की ओर अग्रसर होता ही धस्कृति 
के भार्ग की ओर बढ़ना है । 





> 'सहिष्णुता, उदारता, सामासिक अप नरम अनेकान्तवाद, स्याह्ाद और अहिसा--ये एक ही सत्य के अलग- 
अलग नाम हैं। असल में यह भारतवर्ष की सबसे बड़ी विलक्षणता का नाम है, जिसके अधीन यह देंश एक हुआ है 
और जिसे अपनाकर सारा संसार एक हो सकता है। अनेकान्तवादी वह है जो दुराग्रह नहीं करता। अनेकान्तवादी 
वह है जो दूसरो के मतों को भी आदर से देखना और समझना चाहता है। अनेकास्तवादी वह है जो अपने पर भी 
संदेह करने की निष्पक्षता रखता है। अनेकान्तबादी वह है जो समझौतों को अपमान की वस्नु नहीं मानता। अशोक 
और हप॑वर्धन अनेकान्तवादी थे, जिन्होंने एक धर्म मे दीक्षित होते हुए भी सभी धर्मों की सेवा की । अकबर अनेकान्त- 
वादी था, क्योकि सत्य के सारे रूप उसे किसी एक धर्म में दिखाई नहीं दिए एवं सम्पूर्ण सत्य की खोज से वह आजीवन 
सभी धर्मों को टटोलता रहा । परमहस रामकष्ण अनेकान्त वादी थे, क्योकि हिन्दू होते हुए भी उन्होंने इस्नाम और 
ईमाइयल की साधना की थी । और, गांधीजी का तो मारा जीवन ही अनेकान्तवाद का उन्मुक्‍त अध्याय था । 

वास्तव में भारत की सामासिक संस्कृति का सारा दारोमदार अहिसा पर है, स्याद्राद और अनेकास्तवाद 
की कोमल भावना पर है। यदि अहिसा नीचे दबी और असहिष्णुता एवं दुराग्रह का वरिम्फोट हुआ, तो वे सारे ताने- 
जाने टूट जायेंगे जिन्हें इस देश मे आनेवाली बीसियो जातियो ने हजारो वर्ष तक मिलकर भुता है।" 

--रामधारीसिह 'दिनकर' 
('एई महामानवेर सागर-तीरे' आम कील 50.85. &///046न्‍6//:0/ 
पा +त3त3+त3ातहत5..0......फ................ 
आचार्य रत्न भो देशभूषण जी महाराण अभिनन्‍्तन बात 
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अब हम अहिंसा ब्रत का विचार करेंगे। अहिसा छाब्दां 'न मारना है। परन्तु मुझे इसमे बढ़ा अर्थ 
सन्नाया हुआ दीखता है। अहिंसा का अर्थ 'त मारता! मात्र करने से मैं जिस स्थान में पहुंचता हूं,उससे कही ऊंचे 
स्थान में अहिसा में रहा हुआ अगाध अर्थ मुझे ले जाता है। अहिंसा का सच्चा अर्थ यह है कि हम किसी को सुक« 
सान ने पहुंचाए; जो अपने को हमारा छात्र मानता हो, उसके लिए भी हम अगुदार विचार न रखें। इस विचार 
के मर्यादित रूप पर जरा धयान दोजिए। मैं यह नही कहता कि 'जिस हम अपना छात्र मानते हो', बल्कि यह कहता 
हैं कि ' जो अपने को हमारा शत्रु समझता हो” क्‍योंकि जो अहिसा धर्म पालता है, उसके लिए कोई शत्र हो ही 
नहीं सकता; वह किसी को शत्र्‌ समझता ही नहीं । हम इंट के बदले पत्थर फेंके तो हमारा बरताव अहिंसा धर्म 
के खिलाफ ठहरेगा। पर मैं तो इससे भी भागे जाता हूँ । हम अपने मित्र की प्रवृत्ति या कथित दत्र, की प्रवृत्ति 
पर गस्सा करें, तो भी हम अहिसा के पालन में पिछड़ जाते हैं। मैं यह कहना चाहता हुं कि गुस्सा करने का मत- 
लव यह चाहना है कि श्र, को किसी तरह की हानि पहुँचे, या उसे दर कर दिया जाए, फिर भले ही ऐसा हाथ 
से न होकर किसी दूसरे के हाथ से हो, या दिव्य सत्ता द्वारा हो। इस तरह का विचार भी हम अपने मन में रखेंगे, 
तो हम अहिसा धर्म से हूट जायेगे। “अहिंसा धर्म हमें यह सिखाता है कि हमें अपने आश्ितों की इज्जत अधर्म को 
तेयार हुए आदमी के अगे अपनी कुरबानी करके बचानी चरहिए। बदले मे मारने के लिए शरीर और मन की 
जितनी बहादुरी चाहिए, उससे ज्यादा बहादुरी अपने को क्रबान कर देने के लिए चाहिए । 


“- मोहनदास कर्मंचद गांधी 
(सच्ची शिक्षा, नवजीबन प्रकाक्षन मंदिर, अहमदाबाद पृ० ५३-५४ से साभार) 
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जायायरत्न थी वेशभूषण भ्ो भहाराल अभिनस्तन झतक 
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भारतीय धामिक समन्वय में जन धर्म का योगदान 
प्रो० कृष्णदत्त वाजपेयी 


भारत का प्राचोन इतिहास समम्वयात्मक भावना से ओतप्रोत था । इस देश मे अनेक भौगोलिक, जनपदीय विभिन्‍नताओं 
के होने पर भी सांस्कृतिक दृष्टि से यह देश एक था। इस सहिलष्ट सस्कृति के निर्माण में भारतीय धाभिक-सामाजिक प्रणेतानों तथा 
आधभ्ार्यों का प्रभूत योगदान रहा है| 
हमारे मनीषी संस्कृति-निर्माताओं ने देश के विभिन्‍न भागों मे विचरण कर सच्चे जीवन-दर्शन का संदेश फैलाया । भीरे- 
धीरे भारत और उसके बाहर अनेक सस्कृति-केन्द्रों की स्थापना हुई। इन केख्द्रो पर समय-समय पर विभिन्न मतावलंबी लोग मिलकर 
विचार-विमर्श करते थे। सांस्कृतिक विकास में इन केन्द्रों का वड़ा योगदान था। भारत में तक्षशिना, मथुरा, वाराणसी, नालंदा 
विदिशा, विक्रमशिला, देवगढ़, वलभो, प्रतिष्ठान, कांची, श्रवणबेलगोल आदि अनेक सांस्कृतिक केन्द्र स्थापित हुए । 
ईसा से कई शताब्दी पूर्व मथुरा में एक बडे जैन स्तृप का निर्माण हुआ । जिस भूमि पर वह स्तृुप बनाया गया था, बहू क्र 
ककाली टीला कहलाता है। इस टीले के एक बढ़े भाग को खुदाई पिछली शत्ताब्दी के भ्रतिम भाग में हुई थी, जिसके फलस्वरूप एक 
हजार से ऊपर विविध पाधाण-पूर्तियां मिली थी। हिन्दू और वौद्ध धर्म सम्बन्धी कुछ इनो-गिनी मूर्तियों को छोड़कर इस खुदाई 
में प्राप्त शोष सभी भूतियां जेनधर्म से सम्बन्धित थी । उनके निर्माण का समय ई० प्‌० प्रथम शती से लेकर ११०० ईसबी तक है । 
कंकाली टीला तथा अ्रज क्षोत्र के अन्य स्थानों से प्राप्त बहुसंख्यक जैन मंदिरों एव मूतियों के अवशेष इस बात के सूचक हैं. कि 
वहां एक लबे समय तक जैन धर्म का विकास होता रहा । 
बोढ़ों ने भी मथुरा में अपने कई केन्द्र बनाये, जिनमे चार मुख्य थे | सबसे बड़ा केरद्र उस स्थान के आस-पास था जहा 
आजकल कलक्टरी कचहरी है। दूसरा छहर के उत्तर में यमुना के कितारे गोकर्णेश्वर ओर उसके उत्तर की भूमि पर था। तीसरा 
यमुना-तट पर भ्रुवधाट के आसपास था। चौथा केन्द्र श्रोकृष्ण-जन्मस्थान के पास गोविदनगर क्षेत्र मे था। हाल में बहा से बहुसरूयक 
कलाकृतियों तथा अभिलेखों की प्राप्ति हुई है, जो राज्य-सग्रहालय मथुरा में सुरक्षित हैं। अनेक हिन्दू देवताओं क॑। प्रतिमाओं की 
तरह भगवान्‌ बुद्ध की मूर्ति का निर्माण भी सबसे पहले मथुरा में हुआ । मारत के प्रमुख चार धर्म मागवत, झ्ैब, जैन तथा बोद 
ब्रज की पावन भूमि पर दाताब्दियों तक साथ-साथ पल्लवित-पुष्पित होते रहे। उनके बीच ऐक्य के अनेक सूत्रों का प्रादुर्भाव ललित 
कलाओं के माध्यम से हुआ, जिससे समन्वय तथा सहिष्णुता की भावनाओं में वृद्धि हुई। इन चारो धर्मों के केन्द्र प्राय. एक-दूसरे के 
समीप थे । बिना पारस्परिक द्वेषभाव के वे काय्य करने रहे ! 
भारत का एक प्रमुख घामिक तथा कला का केन्द्र होने के नाते मधुरा नगरी को प्राचीन सभ्य ससार में बडी शुयाति प्राप्त 
हुई । ईरान, यूनान और मध्य एशिया के साथ मथुरा का सतास्कृतिक सम्पर्क बहुत समय तक रहा। उत्तर-पदिचम में गधार प्रदेदा की 
राजधानी तक्षशिला की तरह मथुरा नगर विभिन्‍न सस्कृतियों के पारस्परिक मिलन का एक बढ़ा केन्द्र बना रहा, इसके फलस्वरूप 
विदेशी कला की अनेक विशेषताओं को यहा के कलाकारों ने ग्रहण किया और उन्हे देशी तत्वों के साथ समन्वित करने में कशलता 
का परिचय दिया । तत्कालीन एशिया तथा यूरोप की सस्कृति के अनेक उपादानों को आत्मसात्‌ कर उन्हे भारतीय तस्‍्वों के साथ 
एकरस कर दिया गया। झको तथा कथाणो के शासन-काल में मथुरा में जिस मूतिकला का बहुमुखो विकाप्त हुआ, उसमें समन्वय की 
यहू भावना स्पष्ट रूप से देखने को मिलती है । 
हल ली अत का मम क से स्मात-पोराणिक देवी-देवताओ के मूति-बिज्ञान को समझने के लिए 
' शिव, बासुदेव, विष्णु, देवी आदि की अनेक मूर्तियां ब्रज में मिली हैं, जिनका समय 


जै६ आजायरत्त भी देशभूषण जो महाराज अभितत्यम प्रभ्य 





'ई५ प्रथम शतती हे लेकर बारहबी शतोी तक है । विष्णु की कई गृप्तकालीन प्रतिमाएं अत्यग्त कलापूर्ण हैं । कृष्ण एवं बलरास की भी 
कई प्रात्चीत मूर्तियां मिली हैं। बलराम को सबसे पुरानी मूर्ति ई० पूर्व दूसरी शरत्ती को है, जिसमे वे हल ओर मूसल धारण किये 
दिश्लाये मये हैं। अन्य हिन्दू देवता, जिनको मूर्तियाँ मधुरा कला में मिली हैं, कारतिकेय, गणेश, इन्द्र, अर्नि, सूं, कामदेव, हंनुमान 
जादि हैं। देवियों में लक्ष्मी, सरस्वती, पाती, महिषमदिनी, सिहवाहिनी, दुर्गा, सप्तमातृका, वसुधारा, गंगा-यमुना आदि के मूर्त 
कूप जिले हैं। द्षिव तथा पायंती के समन्वित रूप अर्धनारीदवर की भी कई प्रतिमाएँ प्राप्स हुई हैं। 


ब्रज में प्राप्त जैन अवशेषों फो तीन भुुय भागों मे बॉँदा जा सकता है: तीर्यकर प्रतिमाएँ, देवियों की मूतिया और 
अमागपट्ट । चौबोस तोथैकरों में से अधिकांश की मूर्तियां श्रज को कला में उपलब्ध हैं। नेसिनाथ की यक्षिणी अस्बिका तथा 
ऋचभनाथ की मक्षिणी पक्रेतव री की मूर्तियां उल्लेखनोय हैं। अआयागपदूट प्राय. वर्गाकार छिलापट्ट होते थे जो पूजा में प्रयुक्त होते 
ये। उनपर तंभैकर, स्तृप, स्वत्तिक, नशद्यावर्त आदि पूजनीय बिह्क उत्कोर्ण किए जाते थे | मधुरा-संग्रहालय म॑ भी एक सूदर 
अयश्गपट्ट है जिसे उस पर लिले हुए लेख के अनुसार लवणझ्ञोभिका नामक एक गणिका की पुत्री बसु ते बनवाया था। इस आयागपट्ट 
पर एक स्तूप का धंकन है तथा वेंदिकाओं सहित तोरण-ढ्वार बना है। मथुरा-कला के कई उत्कृष्ट आयागपट लखनऊ-संग्रहालय 
में भी हैं। रंगवल्ली का प्रारमस्मिक सज्जा-अलंकरण इन आयागपढ्टों में दर्शनीय है । 


मरा के समान भारत का एक बड़ा सास्कृतिक केस्ट्र विदिधा-साँची क्षेत्र था। वहाँ वेदिक, पौराणिक, जेन _ तथा बौद्ध 
धर्म साथ-साथ शताब्दियो तक विकसित होते रहे। विदिधा! के समीप दुर्जनपुर नामक स्थान से हाल में तीन अभिलिखित तीधैंकर 
प्रतिमाएँ मिली हैं। उन पर लिखे हुए ब्राह्यी लेखो से शात हुला है कि ई० चौथी शर्ता के भ्रत में इस स्थल पर वैष्णव धर्मानुयायी 
गुप्त बंश के शासक रामगप्त ने कलापर्ण तोथैकर प्रतिमाओं की प्रहत्तरैदा पन! करायो। संभवत: कुल प्रतिमाओ की संख्या चौबीस 
थी । विदिशा नगर के निकट एक ओर उदयगिरि की पहाड़ी में वेष्णव धरम का कैन्द्र या, तथा दूसरी ओर पास हो साँची में बौद्ध 
केन्द्र था । जैन धर्म के समता-भाव का इस समस्त क्षेत्र में प्रभाव पढ़ा | बिना किसी दे प-माव के सभी धर्म यहा सवधित होते रहे। 


इस प्रकार के उदाहरण कौशम्वी, देवगढ़ (जिला ललितपुर, 3० प्र०) खजुराहो, मल्हार (जिला बिलासपुर, म० प्र०), 
एलौरा आदि में भी मिले हैं। दक्षिण भारत में वनवासी, कांची, सूडविद्री, धर्मस्थल, कारकल आदि ऐसे बहुसर्ूयक स्थानों मे 
विभिस्त धर्मों के जो स्मारक विद्वान हैं, उनसे इस बात का पता चलता है कि समवाय तथा सहिष्णुता को हमारी विकासशील 
संस्कृति में भ्रमुखता दी गयी थी । 


विभिन्‍न धर्मों के आचार्यों ने समवाय-भावना को विकसित तथा प्रचारित करने में उल्लेखर्नाय काय किये हैं। जेन घमं 
में आयायं कालक, कृदकद, समंतभद्त, हेमचद्र, देवकीति आदि ने इस दिला में बड़ें सफल प्रय-न किये। जनसाधारण में ही नहीं, 
समृद्ध ब्यवस्तायी वर्ग तथा राजवर्ग मे भी इन तथा अन्य आचारयों का प्रभुत प्रभाव था। पारपए्परिक विवादों को दूर करने मे तथा 
राष्ट्रीय भावना के विकास में उनके कार्य सदा स्मरणोय रहेंगे । जैन धर्माचायों ने दक्षिण भारत के दो प्रसिद्ध राजबशो - राष्ट्रकूट 
तथा ग्ंग-बवा--के तीक्र विवादों को दूर कर उनमें मेल कराया । अनक आचाये मार्ग की कठिनाइयों की परवाह न कर दूर देशों 
में जाते थे । कालकाचाय, कुमारजोब, दीपकर, अतिप्ता आदि के उदाहरण हमारे सामने है। पश्चिमी एशिया, मध्य एशिया, चीन, 
निश्बत तथा दक्षिण-पर्व एशिया के अनेक देक्षों में इन लिह्ठानों ने भारतोय सस्कृति का सदेश फ्रैलाने मे बढ़ा कार्य किया । उतका 
सदेश समस्त जोबों के कल्याण हेतु था। दोपकर के बारे में प्रसिद्ध है कि जब उन्हे शात हुआ कि भारत पर विदेशी आक्रमणों को 
घटा उमहनेबाली है, तब मे तिब्बत को (अह वे उत्त प्रमय थे) छोड़कर भारत आये । यहां वे बंगाल के पल शांसक नयपाल से 
मिले और फिर कलचरि-शासक लह्मोकर्ण के पास गये । इन दोतो प्रमुख भारतोय शासकों को उन्होंने समकाया कि आपसी भंगढ़े 
भूलकर दोनों शासक अपने क्षत्र का पूरी तरह मुकाबला करें, जिससे देश पर विदेशी अधिकार न होने पाये । इस यात्रा में आचाये 
दीपंकर को लंबे मार्ग को अनेक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । परतु राष्ट्र के हिल के सामने ये सब कच्ट उनके लिए नगण्य थे । 


अ्रवणवेलगोल के लेखों से ज्ञात हुआ है कि वहाँ विभिग्न कालों में अनेक प्रसिद्ध विद्वान्‌ रहे हैं। ये विद 'न्‌ जैन क्षास्त्रों के 
अतिरिकत अन्य धर्मों के शास्त्रों में भी प्रयोण ये | अन्य धर्माचागों के साथ उतके शास्जाथं होते थे, परन्तु वे कदुता झौर द्वघ की 
भावना से न होकर शुद्ध बोड़िक स्तर के होते थे । 

भुष्त-युग के पदचात्‌ भारत में बौद्ध धर्म का प्रभाव अत्यत सीमित क्षेत्र पर रह गया | इसमें पूर्वी भारत तथा दक्षिण 
कोसल एवं उड़ीसा के ही कुछ भाग थे। दूसरों ओर जैन धर्म का व्यापक प्रसार प्रायः सम्पूर्ण देश में व्याप्त हो गया । इधर 


चैन इतिहास, कला और संस्कृति ३७ 


बैंच्णवा तथा शैयों ने अपने धर्मों में अभ्य वियारधाराओं के कल्याणकारो तस्‍्तवों को भंतभु'क्त कर उदारता का परिचय दिया। मच्ण 
कास में उत्तर तथा दक्षिण भारत में वैष्णव तथा शैव धर्मों का प्रभार बहुत बढ़ा। जैन पर्मावलम्गियों ने उनके उदार दृष्टिकोश के 
संवर्धन में योग दिया । जैनाचार्यों ने अपने धर्म के अनेक कल्याण्रद तक््वों को उन धर्मों में समग्बित करने का महत्वपूर्ण काम 
संपन्‍न किया । 

यहाँ यह बात विचारणीय है कि भारतीय इतिहास के मध्यकाल मे अनेक बड़े राजनीतिक तथा सामाजिक परिवत्तंत हुए । 
अब बेदिक पौराणिक धर्म ने एक नया रूप ग्रहण किया । पशु-बलि वाले यज्ञ तथा तत्सवघों जटिल क्रियाकलाप ,प्रायः समाप्त कर दिये 
गये । नये स्मार्त धमं ने देश-काल के अनुरूप धमे-द्शन के नये आयाम स्थापित किये। जैन धर्म के अहिसा तथा समतामाद 
ते इन आयासों के निर्माण को प्रोत्साहन दिया । वर्णाश्रम, सस्फार, प्रशासन, अथंनीति आदि की तत्कालीन व्यवस्था का जैन धर्म 
ने विरोध नहीं किया, अन्यथा अनेक सामाजिक जटिलताएँ उपस्थित होती। जैन शासको, व्यापारियों तथा अन्य जैन बर्मावशंत्रियों 
ने उन सभी कल्याणकारी परिवतंनों की प्रेरणा दी तथा उनका निर्माण पूरा कराया जो राष्ट्रीय भावना के विकास में सहायक थे। 
भारत की व्यापक सावंजनीन सस्कृति के निर्माण में जैन घ्मं का निस्संदेह असाधारण योगदान है । 








“झावशयक से भ्रधिक संग्रह चोरी है 


जैन-संस्कृति का अदेश है कि प्रत्येक मनुष्य को अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए उचित शाथमों का 
आश्रय लेकर ही प्रयत्न करना चाहिए। आवहयकता से अधिक किसी भी सुख-सामग्री का संग्रह, जैन-संस्कृति में चोरी 
मामा गया है। व्यक्ति, समाज अथवा राष्ट्र क्यों लडते हैं? इसी अनुशित संप्रह-वृत्ति के कारण दूसरों के जीवन 
के सुख-साधनों की उपेक्षा कर कोई भो सुख-झ्ान्ति प्राप्त नही कर सकता । अहिसा के बीज अपरिग्रह-वृत्ति में हो ढूंढें 
जा सकते हैं। एक अपेक्षा से कहें तो अहिंसा ओर अपरिग्र ह दोनो ही पर्यायवात्री शब्द हैं । 


जैन संस्कृति का सन्देश है कि कोई भी मनुष्य समाज से सर्वंथा पृथक्‌ रहकर अपना अस्तित्व कायम नहीं 
रख सकता । समाज में घुल-मिल कर ही वह अपने जीवन का आनन्द उठा सकता है और दूसरे आसपात के सभी 
साथियों का भी उत्पान कर सकता है। जब यहू निश्चित है कि व्यक्ति समाज से अलग नही रह सकता, तब यह 
भी भावदयक है कि वह अपने हृदय को उदार बनाए, विद्ाल बनाए, विराट बनाए और जिन लोगों से खुद को काम 
लेना है, उनके हुदय में अपनी ओर से पूर्ण विश्वास पैदा करे। जब तक मनुष्य क्षपने पाएवंवर्ती समाज में अपनत्व की 
भावना पैदा नहीं करेगा, तब तक समाज का फल्याण नहीं हो सकता । एक-बूसरे का आपस में अविश्वास ही 
तबाही का कारण बना हुआ है । 


“-आवचारयंरत श्री देशभूषण जो महाराज 


(पर्यूषण पं, रविवार, ३े सितम्बर १९५७ को महानगरी दिल्‍ली में एक जनसभा का मार्भदर्शन करते हुए ।) 





७७७७८". 
जा का 


कै भावारय रत्न भी देशभुथण लो महारात मजितभ्दम दरल 


झमतचसल्र और काप्ठा संघ 








किला क+क लक, 


सिद्धान्ताचाय पं० कैलाशचन्द्र शास्त्री 


रायभर्द्र शास्त्रमाला, बस्थई, से प्रकाशित 'प्रवधनसार' के अम्त मे 'प्रशस्ति' शोष॑क से एक प्रद्ास्ति मुद्रित है । यह 
प्रशस्ति अमृतचसा की टीका के पदचात्‌ मुद्रित है। इसमें बि० सं० १४६६ तथा गोपाद्रि (ग्वालियर) के देवालय के उल्लेखपूर्वक 
काछ्छा खंध साचुरान्वय के मुनियों की परम्परा का वर्णन है। इस प्रशस्ति के पदचात्‌ जयसेनाचार्ये को प्रक्षस्ति है, जो प्रव_नसार 
के दूसरे टोकाकार हैं। उस प्र हस्ति का शीर्षक है: टीकाकारस्थ प्रशस्ति:। अर्थात्‌ यह प्रशस्ति टीकाकार जयसेन की है। इस में 
उन्हें भूल संघ का लिका है। किन्तु उक्त खेखक-प्रशास्ति के इसी अउ्धार पर अमृतचन्द्र को काष्ठा सब का नहीं माना जा सकता । 
बह तो प्रवचनसार की प्रति सिखाने बाले की प्रशस्ति है। वह काइ्ठा संधी थे | किन्तु इस बादरायण सम्बन्ध से अमृतचन्द्र काष्ठा- 
संधी नहीं कहे जा सकते । 
श्री नाभूराम जी प्रेमी ते 'अमृततन्द' झोवषेंक अपने लेख में लिखा है कि मेघभविजय गणि ने अपने 'यूग्तिप्रबोध! ग्रन्ध में 
अमृतभम्दर के नाम से कई पश्च उद्धृत किये हैं उनमें वो प्राकृत के हैं । 
१. गरदुबाथ अन॒तचसा:-- 
सब्बे भावों अम्हा पश्णवलाई परेतति जावूण । 
तम्हा पच्चक्लाणं णाग णियमा मुणेयव्य ॥ 
२ आवषकाचारे अभृतचकोप्प्पाह - 
संघो फोवि न तारइ कट्टी मूलो नहेव णिप्पिल्छो । 
अप्पा धारइ अप्पा सम्हा अप्पा दु कायब्वी ॥ 
इनमें से प्रथम गाथा तो समयसार की शे४ड वी गाया है।भऔर दूधरी गाथा हादसी गाथा नामक ग्रन्थ की है। यह 
दाढसी गाया माणिकबन्प प्रस्थमाला बम्बई से प्रक/शित तत््वानुशाश्ततादि-संग्रह में मुद्रित है। इसमें ३८ गायाएं हैं। ऊपर छपा है---- 
'अज्ञातनाम फाध्ठासंभ मुक्ताबायंक्॒ता ।' 
अर्थात्‌ यह किसो फाष्ठसभी आचाय॑ की कृति है। इसकी एक गाथा को मेघबिजय गणि अमृतजन्द्र के नाम से उद्धुत 
करते हैं। अतः जैसे लेलक-प्रशस्ति के आधार पर अमृतचन्द्र को काध्ठा-संध का नहीं माना जा सकता, उस्ती प्रकार भेषजविजय गणि 
के उल्लेख के आधार पर भी उन्हें काध्ठा संघ का नहीं माता जा सकता । 
दशनसार के रचयिता देवसेनाचार्य ने काव्ठासणी साथुर संत को जैनामासों में गिनाया है। उन्होंने काष्ठासंध की 
आग्यताएं इस प्रकार बतलाई हैं-- 
इत्यीण पुण दिकला खुल्लयलोयस्स बीरचरियश् । 
कषकस केसशाहर्ण हू भ्‌ अजुभ्वद जाम | 
अर्थात्‌ वे स्त्रियों को दोक्षा देते थे । शुल्मकों की वीरचर्था मानते थे, आदि । 
यहां यह बतला देना उचित होगा कि इस संघ में अनेक भाषाय और प्रत्थकार हुए हैं किन्तु स्त्री-दीक्षा बादि को चर्चा 
किसी में नहीं है। स्व० प्रेमीओ ने 'अभितगति' क्षीर्षक लेक्ष में इस पर विस्तार ते प्रकाश ढाला है। 
वहाँ इसकी चर्चा करते का मुख्य कारण यह है कि अमृतचसद्र जो और जबसेन जो को टोका के आधारभूत ग्रस्थों की 
माजाओं की संकदार्जी जलस्तर है । अमुतचर्त्र जी ते अनेक गायाओं को, जिन पर अयसेन जी ने टीका रची है, मान्य नहीं किया है । 
बहां यह जी स्पश्ड कर देखा उदित होगा.कि कुल्दकुन्द यी के प्रथम टीकारकार अमृतचन्द्र हैं, उससे लगभग दो-हाई सौ वर्ष पश्चात्‌ अयसेन 


जैन एतिकक, ता ओर अंश्कृति श्श 


हुए हैं। प्रवगनसार के चारिव्राधिकार में गाथा २४ और २५ के बोच कुछ गाथाएँ जयसेनाचायं की टीका में हैं जिनमें स्त्री के 
संयम का नियेध किया है। उतपर अमृतचन्द्र की टीका नहीं है । इस पर से ऐसी कल्पना की जा सकती हैं कि चूंकि काध्ठा संद 
सत्री-दीक्षा का पक्षपाती है और अमृतचन्द्र काष्ठासधी थे, इसीसे उन्होंने उनपर टीका नहीं रची । किन्तु हमे इस कल्पना में कुछ सार 
प्रतीत नहीं होता ; क्योंकि अमृतचन्द्र जो मै कुन्दकन्द के द्वारा प्रतिपादित साधु के अट्टाईस मूल ग्णों को स्वीकार किया है। गाया 
३-१६ में कुन्दकन्द कहते हैं कि परिग्रह से सबन्ध अवश्य होता है इसीलिए श्रमणो ने उसे छोड दिया । इसकी टीका में अमृतबन्ध लिखते 
हैं-- 'परिग्रह सर्वधा अशुद्धोपयोग के बिना नहीं होता है। उसका परिय्रह के साथ सर्वंथा अविनाभाव सबध है। अत. परिग्रह एकाम्त 
से बन्घरूप है। इसी लिए मगबवन्‍्त अहन्तो ने, परम श्रमणों ने स्वय ही सभी परियग्रह को पहले छोड़ा । और इसीलिए दूसरो को भी त्रथम 
ही सब परिय्रह छोडते योग्य हैं।” आगे भी प। प्रह की निनदा के सम्बन्ध में जितनी गायाएं हैं, सबपर अमृतचर्ध की टीका है। ऐसी 
स्थिति मे स्त्री-दीक्षा का पक्षपात सभव नही है । असल में प्रवचनसार की रचताविधि को देखते हुए यह सभव प्रतीत नहीं होता कि 
कुल्दकुन्द स्त्री-दीक्षा के निषेध पर यहा दस गाधाएँ रचेंगे, इसके कथन के लिए लिंगप्राभुत, भावप्राभत आदि रखे गये हैं। अतः 
अमृतचन्द्र जैसा कुन्दकन्द का व्याख्याता, जिसने अपनी विद्वत्तापूर्ण व्याख्याओ के द्वारा कुन्दकुन्द के कृतिरुपी प्रासादो पर कलशारोहण 
किया है, आचाय॑ कन्दकन्द फी मान्यताओं की अवभानना करने वाला नही हो सकता । यदि कन्दकुन्द के प्रति उनकी गहरी आस्था नही 
होती, तो वे उनकी कृतियों पर इतनी विशद पाण्डित्ययूर्ण और प्रन्थानुगामिनी टीकाएँ न रचते । अवध्य ही उनको कुन्दकुन्दत्रयी 
पढने के पथ्चात्‌ बस्तुतत्त्व की यथार्थस्थिति का सम्यक्‌ अवबोध हुआ है जिससे उनके अन्त'कपाट उद्घाटित होकर अन्त-करण छान्त- 
रस से आप्लवित हुआ है । 
उनकी व्याख्या का लक्ष्य कुन्दकन्द के प्रन्थों की शाब्दिक व्याख्या नही रहा, वे तो उसमे रहे नियूढ़ तत्त्य को उद्घाटित 
करके पाठक के सामने रख देना चाहते थे। उनकी भाषा भी भाव के हूं अनुरूप है। सल्कृत के सरस प्रौह गद्य और पद्च में अध्यात्म 
की सरिता का प्रवाह शान्‍्त धीर गति मे प्रवाहित होता हुआ उसमे अवगाहन करने वाले सुविज्ञ पाठक को भी अपने साथ प्रवाहित 
कर लेता है और सृविज्ञ पाठक भी उसमें निमर्न होकर अपन बाह्य रूप को भूल स्वानुभूति से आप्लाबित हो जाता है । 
इसमें सन्देह नहीं कि कुन्दकुन्द की रचना प्राकृत में होकर भी दुरूह नही है । उन्होंने बहुत ही सरल दाढदो में अपनी बात 
कही है । किन्तु अमृतचन्द्र की भायाशैनी दुरूह है । संस्कृत भाषा का प्रौढ पण्डित ही उसमे प्रवेश करने का साहम कर सकता है। 
किन्सु सस्कृत भाषा का प्रौढ़ पंडित होकर भी यदि वह अनेकान्त तत्त्व को बारीकियों से सुपरिचित नहीं है तो भी उसके हाथ कुछ 
नहीं लग सकता । अमृतचन्द्र का अपने विषय पर पूर्ण अधिकार है । वे अनेकान्त तस्व के अधिकारी विद्वान्‌ हैं और उसके प्रयोग में 
अत्यन्त कुशल है। 
डा० ए० एन० उपाध्ये ने रायचन्द्र थ्यास्त्रमाला, बम्बई से प्रकाशित प्रवचनसार की अपनी विद्वत्तापर्ण प्रंग्रेजी 
प्रस्ताददः (7९ ६४) में भी उक्त चर्चा की है और उसके अन्त में लिखा है -- फ 
“यदि मेघविजय जी का कथन प्रामाणिक है तो अमतचन्द्र काष्ठा सध के हो सकते हैं। और यदि वे काष्ठासभ् के हैं, तो 
उनके द्वारा प्रयुकत कुछ गब्दों और वाक्याशों तथा कुन्दकन्द के ग्रन्थों में से कुछ प्रामाणिक गाथाओ की उनकी टीकाओ में ने पाये 
जाने पर सुविधापूवक प्रकाश डाला जा सकता है। किन्तु यह सब मात्र अनुमान पर निर्भर है ।/ 
यहाँ यह बतला देना उचित होगा कि अमृतचन्द्र की टॉकाओं से जयसेन की टीकाओ में उपलब्ध गाथाओं की संख्या 
मधघिक है। अमृतचन्द्र को टीका के अनुसार पञ्चास्तिकाय, प्रवधनसार भौर समयसार को गाधा-्सख्या क्रम. १७३, २७५ और 
४१४ है। किन्तु जयसेन की टीका के अनुसार क्रमदा: १५१, ३११ और ४३६ है । 
यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचिस होगा कि अमृतचन्द्र छुन्दकन्द के आद्य टीकाकार हैं और जयसेन न उनकी टोकाओ को 
बाधार बनाकर ही अपनी टीकाएँ लिखी हैं। तथा दोनों के मध्य में कम भे कम एक शताब्दी का अम्तराल अवश्य रहा है। दूसरी 
इल्लेशनीय बात यह है कि अमृतचन्द्र ने अपनी टीकाओं मे ग्रन्थकार कुन्दकुन्द का कोई निर्देश नहीं किया है । उन्होंने ग्रन्धकार के 
लिए पश्चास्तिकाय की टीका के अन्त में “अथेव शास्त्रकार.' इत्यादि लिखते हुए झास्त्रकार शब्द का प्रयोग किया है। इससे ऐसा 
सन्देह् होता है कि जो प्रतियाँ उन्हें प्राप्त हुईं उनमें कुन्दकुन्द का नाम न होगा | कुन्दकुन्द ने स्वयं तो अपनी कृतियों में अपना ताभ 
दिया नही है | तथा उन ग्रन्थों से ही प्रभावित होफर अमदचर्द्र ने उनयी टीका लिखी होगी । अन्यथा जिन रचनाओं ने उन्हें उनकी 
ध् सुन्दर विद्वत्तापूर्ण टीकाएँ लिखने के लिए प्रेरित किया, उन रचनाओ के कर्ता का तामोल्लेख तक न करना सभव प्रतात नहीं 
थै ॥ 


कन्दकन्द ने अपने ग्रन्थों में जिस अध्यात्म का प्रतिपादन किया है वह अन्यत्र नहीं मिलता । अतः अमतचस्द्ध ते उसे करद- 
कून्द के ग्रस्थों में ही पाया होगा। उसे पाकर वह इनने प्रभावित हुए कि उस पर उन्होंने ऐसे टीका-प्रस्थ लिखे, मानो वे 'उस विषय के 
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भहरे अभ्यासी और अत्यन्त निध्णात विद्वान्‌' हैं। उतकी टोकाओं ने कुन्दकत्द के प्राभूतत्रय को चमका दिया है । कुन्दकुन्द के द्वारा 
लारोपित, अध्यात्महूपी बूक्ष को सिजिचित करके पुष्पित करने का काम अमृतचरद् ने ही किया है। उन्होंने प्रत्येक याथा पर जो भाष्य 
लिशा है बह संधा अगमामुकल है और गाया के हाद को स्पष्ट करने वाला है। निश्चय और व्यवहार की गुत्वियों को सुलकाते हुए 
उसके पारश्परिक विरोध को मिटाने के लिए उनका एक सूत्ररूप कलश ही इसका उदाहुरण है--- 


उमयनयविरोधध्यंसिनि स्थात्पवाडू 
जिनव्नप्ति रमस्ते ये स्वयं वान्तमोहा: । 
सपदि समयसारं ते परं ज्योतिरुच्च- 
रमवमनयपक्षाक्षण्णमीक्षन्त एवं ॥ 


समयसार की टोका में आगत पथ्च जो 'समयसा र-कलश' के नाम से रूयात हैं, सममुत्र में अमृत-कलश हैं। उन कलल्षों में 
बध्यात्महूपी अमृत भरा है। 

ऐसे टीकाकार अमृतअन्द्र ते क्यों अपने टीका-प्रम्थों भें कुल्दकत्द का नामनिर्देश तक नहीं किया, यह सिन्त्य है। इसके साथ 
ही उसके टीका ग्रस्थो की गाया-सस्या में जयसेन के टीका -प्रन्थों को गाथा-सब्या से अन्तर होने का कारण भी समझ में नहीं आता । 
ज्ष्तोष के लिए यही मानना पड़ता है कि उन्हें जो प्रतियां प्राप्त हुई, उनमें इतनी ही गायाएँ रही होंगी ! किन्तु इस पर से यह 
जिश्ञासा होता स्वाभाविक है कि जयसेन के सम्मु्ष अमृतचन्द्र को टीका के रहते हुए भी अधिक गाधाएं उन्हें कहाँ से प्राप्त हो गई ? 
और इस पर से यह सन्देह भी हो सकता है कि उन्हें अमतचरद्र ते गया रानबूककर छोड़ दिया ? और यदि ऐस। किया तो क्यो किया ? 
प्रदवससार के तीसरे चारित्राधिकार में गाथा २४ के बाद ग्यारह गाथाएँ स्त्रियों के मुक्तिनिषेध से सम्बद्ध हैं जो अयसेन की टीौका 
में पामी जाती हैं किन्तु अमुतबनद को टीका में नही हैं । डा उपाध्ये ने अपनो प्रस्तावना में जो यह लिखा है कि यदि अमृतपन्द्र 
काप्ठासथो है तो कुछ गाथाओ के उनकी टीका में न पाये जाने पर सुविधपूर्वक प्रकाश डाला जा सकता है। इसमें उनका सकेत उक्त 
गाथाओ की ओर प्रतीत होता है क्योंकि देवसेन के दर्शनसार के अनुसार काध्टासघ स्त्री-दीक्षा को स्वीकार करता है। किन्तु काप्ठा 
संध स्त्री-मुमित मानता था, इसका कही में भी समर्थन नहीं होता । अतः अमृतचन्ट्र की टीका में उक्त गाधथाओं के ने पाये जाने से यह 
कल्पना करना उचित नहीं है कि बह काप्ठासधी थे या स्त्री-मुवित नानते थे 

डा० उपाध्ये से लिख है, “मेरा अनुमान है कि अमृतचर््ध अति आध्यात्मिक थे और वह माम्प्रदाधिक वाद-विवाद में 
पड़ना पसग्द नही करते थ्रे। तथा सम्भवतया यह अपनो टीका को आचार्य कुन्दकुर्द के उत्कृष्ट मस्तव्यों को लेकर ऐसी बनाना चाहते थे 
जो सब सम्भ्रदाभों को स्त्रीकार हो और ती+ण साम्प्रदायिक आक्रमणों से भद्धती हो (प्रव० प्रस्ता०, पु० ५१) 

अपनी प्रस्तावना टिप्पण पाँच (प्‌ू० ५१) में अमृतचस्द्र के दवेतासम्बर होते को सभावना का निराकरण करते हुए डा० 
सपाध्ये ते लिखा है: “अमुतचन्द्र अट्टाईस मलगृण स्वीकारते हैं जिनमे एक तस्नता भी है। वह प्रवकनसार (३/गाया ४,६,२४५) में भाये 
साधु के 'जहजाद रूुव (नम्त-पद) को स्वोकारते हैं तथा अपने तस्वाधंसार में विपरीत्त मिध्यात्व का स्वरूप बतलाते हुए लिखते हैं-- 

बग्नत्थो5षि भ निम्रन्थों ग्रासाह/रों वे केवली । 
झविरेवविधा मत्र विपरोत हि तत्‌ स्मृसम ॥ 


«अह संम्रम्थ को निर्ग्रन्ध और केवली को ग्रासाहारी माना जाता है, यह विपरीत मिथ्यात्व है ।' 

उबत दोनों बातें ए्वेताम्बर मानते हैं। अत्त: अमृतचन्द्र के मत से वे 'बिपरीत पिश्यादृष्टि' हैं। 

हमारे मत से प्रवचनसार जैसे क्मबद्ध दादांनिक प्रत्थ म कुन्दकून्द जैसे सिद्धहस्त प्रग्थकार स्त्री-दीक्षा के विरोध में इतनी 
गाधाएँ नही लिख सकते । लिगपाहुड एवं भावपाहुड आदि मे भी उन्होंने बहुत न्तुलित बाब्दो में ही सवस्त्र मुक्ति ओर स्त्री-मुक्ति के 
विरोध में लिखा है। उतके प्राभुतत्रय रर्नत्रय हैं, अतः रत्नों के पारसी अमृतचत्द्र ने भी प्राहुजल टीका की आभा से उन रत्नों को ऐसा 
चमका दिया कि विस्मृत-जेसे कन्दकूरद जैताकारा मे सूर्य की तरह प्रकाशित हो उठे । यदि अमृतचन्द् ने अपनी टीकाएँ ने रची होतीं, 
तो कौन कह सकता हैं कि कुल्दकून्द एक हमर वर्ष की तरह आगे भी विस्मृति के गत में न पड़े रहते ? 

अमतचरा की टीका से प्रभावित होकर ही अयसेन ने भी तोनो प्राभुतों पर अपनी टोकाएँ लिखों। और जयसेन की 
संस्कृत टीकाओं से प्रभावित होकर बालचन्द ने कनड़ी में टोका लिक्ली ; और इस तरह कृन्दकुन्द के अध्यास्म को जिंदेणी सर्वत्र प्रधाहित 

हो गई । इसका भुरुय श्रेय अमृतरम्द्कों ही प्राप्त हीता है। 


जग इशिहराह, कहा हरेर संस्कृति डरे 


जेन सरस्वती प्रतिमाश्नों का उद्भव एवं विकास 





किवििशिशिलिभिलिशशशमिक मिनी मिमिलि लिन किन लिशिलिशनशिकिलिनििकिकििनकीयकिनिलिल कल लि नल की जज लक जब ुनुनत अर 


ढा० ब्जेन्द्र ताथ शर्मा 


सरस्वती की पूआ-आराधना जैन, हिन्दू एवं बौद्ध धर्मों में अत्यन्त प्राचीन काल से समान रूप से प्रचलित रही है। 
सरस्वती समस्त ज्ञान, विद्या, संगीत, कला एव विज्ञान को प्रमुख अभिष्ठातरी मानी जाती है। सरस्वती एक प्रमुल नदी का नाम 
भी था जिसका अर पर्णतया लोप हो गया है और इसका केवल एक मात्र भ्रकन हमे महाराष्ट्र राज्य के एलौरा को प्रसिद्ध गुहाओं में 
मिलता है जिसका निर्माण बाकाटक युग, ५वों झतोी ई० में हुआ था। हिन्दू धर्म में सरस्वती की पूजा वाग्देवी आदि नामों से की 
जाती थीं और मध्यकालीन मृति कला में इन्हें ब्रह्म की पत्नी के रूप में विशेषतया दिखाया जाता था। पूर्वी भारत की पाल कला 
में सरस्वतो को लक्ष्मी सहित विष्णु की पत्नी के रूप में प्रदर्शित किया जाता था। भारतोय संग्रहालय, कलकत्ता में एक अद्वितीय 
प्रस्तर पालकालीन मूर्ति विद्यमात है, जिसमे कि ब्रह्मा के साथ सरस्वती एवं सावित्री का झंकन भी मिलता है। बौद 
साहित्य मे सरस्वती के अनेक नामों में बज-शारदा, महासरस्वती, आर्या-वच्ध -सरस्वती तथा वक्त -वीणा-सरस्वती आदि का विशेष 
रूप से वर्णन मिलता है । धातु निमित पालकालीन € वी छत्री ई० को नालन्दा से प्राप्त एक सुर्दर सरस्वती मूति अब राष्ट्रीय 
संग्रहालय, नई दिल्ली में विद्य मान है । नृत्य-सरत्वती की दो विलक्षण प्रतिमाए मध्य प्रदेश के उदयेश्वर मन्दिर तथा कर्णाटक के हेलेविद 
देवालय पर देखो जा सकती हैं । 

जेन साहित्य मे अनेक स्थलों पर सरस्वती का उल्लेख मिलता है। “भारतोकल्प' के लेखक मह्लियेण ने सरस्वती की 
आराधना करते लिखा है कि “है देवि, सारूय , चार्वाक, मीमांसक, सौगत तथा अन्य मत-मतान्तरों को मानने वाले भी क्षान-प्राप्ति के 
लिए तेरा ध्यान करते है ।”! “आचारदिनकर' मे श्र्‌ तदेवता को “ब्वेतवर्णा, द्वेतवस्त्रधारिणी, हसवाहुना, श्वेततिहासनासीना, 
भामण्डलालकृता एवं चतुभू जा बताया गया है। देवी के बाए हाथो में प्वेतकमल एवं वीणा तथा दाए हाथों में पुस्तक एवं मुक्ताक्ष- 
माला का विधान बताया गया है” ।' ऐसे ही तिलोयपण्णतो, सरस्वततीकल्प, निर्वाणकलिका, शारदास्तवन, पठितसिल्पसारस्थतस्तव 
एवं आधार्य हेमचन्द्र की अभिदानचिस्ताप्रणि आादि जैन ग्रथो मे सरस्वती की प्रतिमा सबधी महत्त्वपूर्ण विवरण प्राप्त होते हैं । 

सरस्वती की प्राचीनतम प्रस्तर प्रतिमा जो कुषाणकाल, २ री शती ई० की है, पुनीत स्थल कंकाली टीला, मथुरा से 
प्राप्त हुई थी और अब राज्य सग्रहालय, लखनऊ मे प्रदर्शित है। इस घीशरहित म्‌ति में देवी एक ऊची पीठिफा पर बंदी दिखाई गई 
हैं तथा इनका दाहिना हाथ अभयमुद्रा व /बाए में वह एक पुस्तक पकड़े हुए हैं । इनके दोनों ओर एक-एक उपासक खड़ा है। कला 
की दृष्टि से यह म्ति अत्यन्त सादी है। मूति की पीढिका पर उत्खनित अभिलेख से ज्ञात होता है कि सिंह के पुत्र गो ने दान हेतु 
इसका निर्माण किया था । अभिलेख इस प्रकार है :' 
(सि) दम्‌ सव ५४ हिमन्तमासे चतु (थें) ४ दिवसे १० अ 
स्थ पूर्वार्यां कोट्टियातो (ग) णातो रथानी (य) तो कलातो 
बैरातो गाखातो श्रीग्रह () तो सम्भोगातो वाचकस्यार्य्याँ 
(है) भस्त हस्ति श्िष्यो गणिस्य अर्य्य माघहस्ति श्रद्ध बारो वाच कस्य अ 
य्यं दंवस्य निवंतने गोवस्य सहिपुत्रस्थ लोहिक कारुकस्य दान 
सर्व सत्वान हितसुरवा एक (सर) स्वती प्रतिष्ठापिता अवसले रेंग (६) नत्तनो 
मे 2३००० ३४४७०६५०३०:४ 


€ू. का टृद 6 कण ([ए 2७ 


१. भालबन्द्र जैन, जैन प्रतिमा विशान, जबलपर, १६७४, पृ० ४३, 
२. वही, पृ० ५४, १३७, 


३. ब्रजेन्द्र नाथ शर्मा, बैन अ्रतिमाए, दिल्‍ली, १ ६७९, १० ७१-७२, चित्र २८, 
४२ ; 
भाधायरत्न भो देशभूषण थो महाराज अभितत्दद प्रत्त 


राजस्थान की भुशपूर्व रियासत सिरोही के बसन्तग॥३ बामक स्थान से प्रारम्भिक मध्य युग में निभित अनेक तीर्थकरों एवं 
जंग धर्म के बन्य देवी-देवताओं की घातु मू्तियाँ प्राप्त हुई थीं। इन्हीं प्रतिमाओं में सरस्वती की भी एक धुम्दर मति है भो 
अपने उठे दाहिते हाथ में पूर्ण विकलित कमल तथा बाएं हाथ में पुस्तक पकड़े हैं। देवी ने एक अत्यन्त अाकर्षक मुकट, गले 
में एकाबली, ऊर््वसूज, कुष्डल एवं साड़ी आदि पहन रक्षी है। इस स्वानक देती के पश्मासन के दोनों ओर एक-एक मंगल कलश 
है थो शुभ का प्रतीक है। इनके शीश के पीछे एक प्रभा-मण्डल है। कल्ला की दृष्टि से यहेँ सुन्दर मूति श्गभग ६५०-७०० 
झती ई० की बनी प्रतीत होती है ।! यह मूति अब पीडगाड़ा के महावीर स्वामी के मन्दिर में स्थित है । 
प्रारम्भिक मध्य युग में बनी दो अन्य सरस्वती मूर्तियाँ कुछ वर्ष पूर्व गुजरात के अकोटा नामक स्थान से अस्य जेन 
प्रतिमाओ के साथ प्राप्त हुई थीं। इसमें से प्रथम मृति जों कुछ सण्डित है, उपगुक्त वर्णित बसन्तगढ़ से प्राप्त प्रतिभा से 
काफी साम्यता रकती है। इस मूर्ति में भी देवी ने अपने दाहिने हाथ में कमल तथा बाएं हाथ भे पुस्तक ले रखो है, इसका 
अलंकरण भो पर्याप्त रूपसे सुन्दर है। लगभग ७०० बी सवृत, में बनी इस मृति का आसन तथा शरीर का कुछ भाग टूटा 
हुआ है। यह मूर्ति अब बड़ोदा सपहालय में प्रदक्षित है ।' 
अकोटा से प्राप्त सरस्वती की अन्य मूतति भी बड़ौदा संग्रहालय मैं विद्यमान है। यधपि इसको पीठिका भो काफी 
क्षब्टित हैं, परन्तु इसका सौम्य मुख् एवं शरोर की बनावट बड़ी कलापूर्ण है। इसमें भी देवी ने अपने दोनों हाथों में कमल 
एवं पुम्तक से रखी है। मूति पर शुदे लेख से पता चलता है कि इसिया नामक एक गणिनी ने इसकी प्रतिष्ठापना की थी+ 
यह दो पंक्तियों का लेक्ष निम्न प्रकार है 
१, # देवधमंय निषुय कुलिक 
२. स्‍्म। इसिया (?) गणिण्यो (?) (थी ?)। 
लिपि के आभार पर इस मूति का निर्माण काल लगभग ६००-६२० का माना गया है।' 
श्री विन्तामणि जैन मन्दिर, बीकानेर से भी भातु को बनी जंन प्रतिमा प्रतिष्ठापित है। देवी सममगमृद्रा में 
खड़ी हैं और वसन्‍्तगढ़ तथा अकोटा से प्राप्त अन्य तरस्वती मतियों की भाति यह भी अपने दाहिने हाथ में सवाल कमल तथा 
बाएं में पुस्तक लिए हैं। इसका केश विस्यास बड़ा शन्दर है तथा इसके कामों में गोल कष्डल, गले में हार ओर नोथे के अधो- 
भाग में साड़ी पहम रक्षो है। इमकी आसों में भादी लगी हुई है। यद्धपि इस प्रतिमा का प्रभा-मण्डल एवं पीठिका खण्डित हो 
गई है फिर भी यह पर्याप्तहूप से कलापूर्ण है और शगभग ८ वी शतो ई० की बनी प्रतीत होती है ।' 
मध्य प्रदेश के विश्प्रसिद्ध भन्देश-कालीन क्जुराहों में बने देवालयों पर भी अनेक सरस्वती प्रतिमाएं उत्कोर्ण 
है।। यहाँ के जैन मन्दिरों में कादिगाव एवं पराहबंनाथ देवाशय विशेष रूप से उल्लेखनीम हैं। पाश्वंनाथ मन्दिर पर बनो एक 
मूर्ति में सरस्वती को पस्ासन मुद्रा में बैठे दिखाया गया है। इस चतुहुस्ता देवी के ऊपर के हाथों में पुस्तक एवं पश्म है तथा 
मीचे बाले दोनों हाथ शब्पित हैं। इनके बाए पर के पास इनका बाहम हस दिक्ञाथा गया है। इनके शोक्ष के ऊपर ध्यानी तीर्ष- 
कर को लघु मूति बनी है और पैरों के निकट दोनों ओर उपासक आदि दिखाए गए हैं। पाश्व॑ंताथ मन्दिर पर बनो एक अन्य मूर्ति 
में उपधुंक्त सुति की ही भांति ऊपर के दो हाथों में कमल एवं पुस्तक है तथा निभजे हाथों से वह बीणा-वादम कर रही हैं । 
इसी देगलय पर रश्की्ण एक अग्म प्रतिमा मे भी बह कृपर के दो हाथों में पुस्तक तथा कमल लिए हैं, जबकि इसका निचला दाहिना 
हाथ बरद मुद्रा में तथा साथ बाला बायां हाथ कमण्डल्‌ पकड़े हुए है। पाएवेनाथ देवालय पर ही हमें ६' भूजो सरस्वती प्रतिमा 
के भी दर्शन होते हैं जिसमें देगी मद्रासन में विराजमान हैं । इसके ऊपर बाते हाथों में बैसे ही कमल एवं पुस्तक हैं, मध्य वाले दो 
हाथों से बह भीजा-वादन कर रही हैं और नीचे वाले दो हाथ बरद मुद्रा में तथा कमण्डल पकड़े हैं। देगी के दोनों ओर भंवरधारी 
हेवकों का भंकत है । शीश के ऊपर 'जिन' तथा पर के सप्रीप भवतगण दक्ष गये हैं । इस प्रकार से पा्ख॑ंताथ देवालय पर 
हमें सरस्यतती का भंकत विभिन्‍त प्रकार से मिलता है । 
व्‌, उमाशानते प्रताकद शाह, बोल होर फ्राब बहम्तगढ़ू ', ललित कत्ता, गई दिल्ली, तं० १-२, पृ० ६१, चित्र £५, १५. 
३, उमाकाश्श प्र मजनन्‍्द शाह, '(वड्टीथ इत जैत पार्ट', इवारस, १६१४, चित्त, रे४, 
३, उदाकाना प्र माताद ब्राह, 'धकोटा दोस्चेज', बम्गई, १९४८, चित्र १५, 
४, परक्ांद चला भाव, 'ए ्यूसी दिश्कवर्ड बैन सरस्यतों फाम बीकामेर', अर्तत भराफ इशियम स्यूशियम्स, गई दिल्‍ली, ॥० ३०-३९, १० ७६, चित्र १८, 
४, माइतितश्इतशसाद तिवारी, “रोप्रजेटटेशन ध्ाफ सरश्यही इत चैन स्व ल्यचर्स ध्राफ कज्रादो ; धर्मत भाफ दो ग,लपात रिल्ये शोताइटी, अम्बई, धष्ट,वर,. 
॥६१७३१, पृ० १०५०११९२, 


खेत इतिदृक्ा, कला भर शंत्कृति है 


राजस्थान में चौहानकाल मे बनी कई महस्यपर्ण सरस्वती प्रतिमाएं भी प्रकाश में जाई हैं। इनमें से दो श्वेत 
संगमर्भर मिभित सरस्दती प्रतिमाएं बीकानेर जिसे के पत्ल्‌ ग्राम से प्राप्त हुई थी, जिनमें से एक अब राष्ट्रीय संप्रहालय, नई दिल्‍ली 
और दूसरी बीकानेर संग्रहालय मे प्रदशित है। इन भ्रतिमाओं में राष्ट्रीय सभ्रहाल+ में स्थित आदमकद प्रतिमा कला की दृष्टि 
से बोकामेर संग्रहालय वाली मृर्ति से अधिक भव्य प्रतीत होती है। देवी त्रिभग मुद्रा में एक पूर्ण विकसित कमल पर खड़ी हैं । 
इनके ऊपर के दो हाथों में सताल पद्म तथा रेशमी डोरे से बधो ताडपत्रीय पुस्तक, निचले दाहिने हाथ मे जो कि अभय मुद्रा में है, 
अक्षमाला और निचले वाए हाथ में फमण्डलु पकड़ रखा है जो कि अमृत घट का प्रतीक है। देवी ने अत्यन्त सुम्दर मुकुट, अनेक हार, 
कुण्डल, कोकरू, बाजूबन्ध, भुजवन्ध, माला तथा पारदर्शक साडो पहिन रखो है। पैरों मे पादजालक हैं। शीश के पीछे कमल 
रूपी प्रभा मण्डल, जिसके ऊपर ध्यानी 'जिन' तथा दोनों ओर आकाश में उड़ते गन्धर्व उत्कीर्ण हैं। मूर्ति के दोनों ओर एफ-एक बीणा- 
वादिमी सेविका तथा पैरो के निकट दानकर्ता एव उसकी पत्नी बेठे दिखाये गए हैं जिनके हाथ अज्जली-मद्रा में हैं। देवी के पश्चपीढ 
के नीचे इनके वाहत हंस का भी झकन है। चौहानकालोन, ]2 वी शतती ई० की यह मूति महयकालीन भारतीय प्रस्तर कला का 
सर्वेश्न ष्ठ उदाहरण मानी गई है।' 

बीकानेर संग्रहालय वाली सरस्वती मूर्ति उपयुक्त मूर्ति से आकार में कुछ छोटी अवश्य है परम्तु उसमें भी बतहँल्ता 
देवो ने ऐसे ही अपने जायुध पकड रखे हैं। इस म॒ति के साथ एक सुन्दर प्रभा-तोरण भी प्रदक्षिम है, जिसके ऊपर जेन धर्म के प्रमुख 
देवी-देवताओं की लघु मूर्तिया उत्कोर्ण हैं। यह मूति भी चौहान कला १२ दी शती ई० को मानी गई है ।* 


कुछ वर्ष पूर्व जिला नागोर के लाइनू नामक स्थान से सरस्वती की एक लेख-युक्‍त प्रतिभा प्रकाश में आई है । इसमें चतु- 
हं सता देवी पत्ल ग्राम की मूर्तियों की ही भांति अपने ऊपर के हाथों में पुण्डरीक व ताडपत्रीय पुस्तक तथा निचले हाथों में अक्ष- 
माला एवं अमृत घट लिए त्रिमंग मुद्र! में लडी हैं। ए्वेत सगममंर निर्मित इस मति के प्रभा-मण्डल के दोनों ओर मालाधारी 
गन्धर्व तथा सबसे ऊपर ध्यानी 'जिन! का भ्रंकन है । 

यह सरस्वती मृति भव्य मुकूट एवं विभिन्‍न वस्ताभूषणों से पूर्ण रूप से सुसज्जित है। इनके पैरों के निकट वंसी- 
वादिका, वीणाधारिणी एवं दो चंवरघारणियों झो भी लधु मूर्तियाँ बनी हैं तथा पैरों के 'तीचे इनका वाहन हंंध है। साथ ही दान- 
कर्ताओं का भी प्रंकन प्राप्त है जिन्होंने इस मूर्ति का निर्माण कराया था। मू्ति की पीठिका पर सबत्‌ १२१६ अर्थात्‌ ११६२ ई०७ 
के लेख से विदित होता है कि विक्रम संवत्‌ १२१६ वेशाख सुदि ३ शुक्रवार को आश्दिवों नामक श्रेष्ठी बासदेव की दत्मी ने सपरि- 
वार इसकी प्रतिष्ठापना आचार्य श्री अनन्तकीति द्वारा कराई थी। तीत पंक्तियों का मूल लेख इस प्रकार है' : 


१. (3») संबतत १२१६ वेशालख शा (स) उदी ३ छु्े ।श्री माथुर संघे।। 

२ आतार्य श्री अनन्तकीति भवत-श्र षिठ वहु [सु] देव पत्नी आशा - 

३. देवी सकुदृवा [बा] सरस्वती [वरतीम्‌] प्रणणति॥। पूर्णघट घिह्न ? ॥णुभमस्तु। शंख बिह्न ()॥ 

राजस्थान में सेवाडी नामक स्थान से भी सरस्वती की सुन्दर मूर्ति प्रकाश्चित है। चतुह सता देवी ने अपने तीन हाथों 
में उपयुक्त प्रतिमा की भाति कमल, पुस्तक तथा टूटा कमण्डलू ले रखा है जबकि इतका निचला दाहिना हाथ, जो समवत:ः अक्षमाला 
पकड़े था, अब पूर्णतया खण्डित है। इसमें भी देवी को विभिन्‍न वस्त्राभूषणों से सुसज्जित क्रिया गया भिलता है। देबी के 
दाहिनी जोर वीणावादिनी वबायी ओर वशीवादिका का भ्कन है तथा सामने इनका वाहन हूंस भी दर्शाया गया है । मृति के 


दोनों ओर विभिन्‍न ताखों में नत्य करती एवं विभिन्‍न वाद्यों को बजाती सुरसुन्दरियों को बडी कुशलता हे 
5 संठ 
के ब्रायी ओर दानकर्ता को हाथ जोड़े बैठा दिखाया गया है।' न 30050 


१. कादम्वरों शर्मा, 'जैन प्रतिभाधा में सरस्‍्वनी, चक्रेश्वरी, पद मावत्री प्रौर प्रम्बिका,' सिद्धान्तालार्य 
१६८०, पृ० ३२२-३२४, चित्त १, 
३२. विजय शकर श्रीवास्तव, 'कैटलॉग एण्ड गाईइ ट, गया गोल्डन जुब्ली स्यूजियम', बीकानेर, जयपर, १९६०-६१ १पृ० १३, बिल ३ 
५ हे पु कै | । * 
है. देवेन्द्र हापहा एवं गोविन्द भ्रप्रवाल, 'ए न्यू जैन सरस्वती फ्राम राजस्थान, ईस्ट एण्ड बेस्ट, राम, २३, १-२, १० १६६ ५४ चित्र १ 
८ हर $ ४ 


४, उमाकान्त प्रेमानन्द शाह, “समर मेहबीबल स्कत्पचर्त फ्राम गजरात एण्ड राजस्थान”, अर्तेल पभ्राफ दो इप्डियत सोसाईटी श्राफ भोरिय्टल झाट॑ 
१६६७, चित्र २१. ; 


पंडित कंलाश चमक शाध्ती प्रभितरदन ब्रन्ध; रीका, 


कशकतशा , 


डे आचार्यरत्त भी देशभूषण जो अहराज अभितम्तन पर्व : 


माऊम्ट आबूं स्थित सुप्रसिद्ध लूण वसही के जैन मन्दिर में भी सरस्वती को ललितासन में बैठो मृति विद्यमात है। इसमें 
भी चतुह सता देवी अपने हाथों में कमशः अक्षमाला, सनाण कमल, ताडतत्रीय पुस्तक और कमण्डलू लिए हैं। इनके शीश के दोनों मोर 
मालाभारी गन्धव और पैरों के समीप भक्तों का प्रंकन है। इस चालुम्य दुगीन १शवीशती ई० की मूर्ति में उल्लेखनीय बात यह है 
कि हनके एक और सूत्रधार लोयण व दुबरी ओर सूत्रधार केला खड़े हैं जिनके हाथ अज्जली मुद्रा मे हैं और इनमे से एक ने तो साप- 
दण्ड भी ले रखा है | संभवत: यह सूत्रघार ही इस जैन वेबालय अथवा इस मूर्ति के निर्माता रहे होंगे ।* 

चालुक्ययुगोन एक अन्य कलात्मक सरस्वती मूति उसरी गुजरात में कुम्मारिया नमक स्थान पर यने भगवान्‌ नेमिनाथ 
के मन्दिर के बाहुरी भाग प्रर भी देखी जा सकतो है। यहाँ पर देवी जो अपने वहुन हंस पर विराजमान हैं, अपने ऊपर के दो 
हाथों में सनाल कमल तथा वीणा लिए हैं तथा इनके लियले हाथो में अक्षमाला व पुस्तक है। यहाँ पर उल्लेखनीय है कि इस प्रकार की 
प्रतिमाओं में बीणा के स्थान पर प्राय: हमे पुस्तक और पुस्तक के स्थान पर प्रूणंघट ही देखने को मिलता है। यह मूर्ति जो कला की 
दुष्टि से अधिक भठय नहीं भानी जा सकती, लगभग १ १वी-१२वी क्षत्ी की बनो प्रतीत होती है ।' 

हक कत प्रतिमाओं के अतिरिक्त जैन सरस्वर्त की सफेद सगममंर से निर्मित एक अन्य मूति जो मालवा प्रदेश में परमार 
काल लगभग १२वी हनी ६० में बनी होगी, अभी हाल में नई दिल्‍ली के राष्ट्रीय संग्रहालय ने प्राप्णन की है। इसमें देवी को एक ये 
असन पर ललितासन में बेढे दर्शाया गया है । देवी चमुहंसस्‍्ना हैं और अपने हाथो में सभी आयुध पकड़े हैं। इनके शीश के ऊपर 
जितर' का स्पष्ट प्रकन दीखता है । 

उपयु बत प्रतिमा की समकाल न ही एक अस्य सरस्वतो मूति उत्तर प्रदेश के देवगढ़ नामक स्थान पर भी विश्वमान है। 
देवी जो घतुभ जो हैं भपने >पर के हाथों भ॑ अक्षमाला एवं कमल तथा निधला दाहिना हाथ बरद सृद्रा में है और निवला बायां हाथ 
पुस्तक लिए है! सरस्वती के शीश व दोनो ओर ब्यानी 'जिन' मूत्रियों का प्रकन है। पेरों के दोनों मोर सेविकार्यें बनी हैं। मह मूर्ति 
घल्देलकला १२वीं हती की बनी प्रतीत होती है । 

(दुष्टव्य ; बो० सी० भट्टाचाय, ' दो खेम आइक्नोप्र फो”, दिल्‍लो, १६७४, प० १२३, चित्र ४१) 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कपराण काल लगभग ररी णशतों ई० में सथरा में प्राभोनतम जैन सरस्वती मति बनी जौर 
जैसे-बैंसे इस देवी की पूजा का प्रजार हुआ, वेसे हो देसे द्सकी मतिकला का भी विकास हुआ और इसक फलस्वरूप देक्ष के विभिम्त भागों 
में असंक्ष सरस्वती प्रतिभाओं का कलाकारों ने पावाण एवं घात्‌ के माध्यम से निर्माण किया ।' भारत के अनेक भागों से प्राप्त एवं 
देश-विदेश के सप्रहालयों में प्रदरशित प्रायः सभी जैन सरश्वती प्रतिष्णओं का हमसे विस्तृत वर्णन अपने ग्रन्प “अन प्रतिमाएँ” (दिल्ली, 
१९७६) में किया है, जो जेन कला में रुचि रखने बालों के लिए अवदय उपयोगी हो सकता है । 


सरस्वती आख्यान का महत्व 


कैदों के सरस्वती आड्यान में भी ज्योतिषशास्त्र सम्बन्धी सारगभित उल्लेख हैं । विशेषकर उस समय जब यह नदी 
समुद्र शक बहती थी तथा थंगा और यमुना से भी अधिक पवित्र माती जाती थी। इसके तट पर अब यज्ञ प्रारम्भ हुआ था तब 
असस्त के प्रारम्भ में होने बाला सम दिन-रात सम्भवत, मूल नक्षत्र मे पडा था। यह नक्षत्र अब भी सरस्वती विषयक कार्यों के 
लिए पवित्र माना जाता है यर्थाव अब यह दशहरे पर उदित होता है! तेतिरोय संहिता मे सरस्वती तथा अमायस्या को समान 
कहा है तथा सरस्वती के प्रिय सारस्वान्‌ को पूर्णिमा से अभिन्न बताया है। अतः मूल नक्षत्र में पडी अमावस्या वसन्‍्त के सम दिन- 
रात का संकेत करती है और यश के वर्ष के प्रारम्भ की सूचक थी, नक्षत्र भी मूल (प्रारम्भ, जड) से गिने जाते हैं औौर उसके बाद 
उ्मेष्छा (सबसे बड़ा), आदि आते हैं। उत्तर बैदिक-युग तक नक्षत्रों की सूची कृतिका से प्रारम्भ होती थी । इसके उपरान्त सरस्वती 
नदी सक शजस्थान का समृद्र विलीन हो गया और इनकी जलराशि का अहुभाग गंग। तथा यमुना मे बह गया । इस सबके आधार पर 
बसफ्त के सम दिन-रात के मूल नक्षत्र में पढ़ने का समय १६६८० ई० पूृ० का सूचक है। भूगर्भशास्त्र सम्बन्धी तथा ज्योतिष- 
शास्त्रीय प्रमाण यहू सिद्ध करते हैं कि आर्य लोग अत्यन्त प्राश्ोन युग मे भी सरस्वती देश के प्रभु थे। “ वैदिक आर्यों, जैनों 
तथा दौड़ों का पुरातरव इस प्रकार हमें २०००० ई० पू० तक ने जाता है तथा इनका आदि देश भारतवर्ष में ही होता चाहिए 
जो कि उस समय ४० अक्षाश तक पौला था | यह अत्यन्त आवश्यक है कि जैनधर्म के विद्यार्थी सुषमा दु.पमा' कल्पो तथा तीर्थंकरों 
की जीवनी में जाते वाले विविध आद्यानों का गस्मीर अध्ययन करके निम्न वाक्य को सार्थक करें। 


जीपात भैषोक्मनाथस्य शेसन जिनशासनम्‌ 


प्रो० एस० श्री नीलकण्ठ शास्त्री के निवन्ध जैन धमें के आदि देश से साभार 
वर्णी-अभिनन्दन-ग्रन्थ प० सं० १६६६-६७ 








वे. अरेखा नाभ शर्मा, सोलज एण्ड कह्चरत हिस्ट्री साफ़ ताद में इण्डिया', नई दिल्‍ली, १६७९, १० १४१, चित्र २४, े 

२, बरा्वत्मिसान प्रसाद तिवारी, 'ए हीफ सब झाफ दी झाईकनोर फिक डाटा एट कुप्भारिया, नाथ पजरात,' सम्योधि, प्रहमदाबा३, धर्म ल १६७१, चित्र ३. 

३, उमाकार्श, प्रेमागरद शाह, 'आईक्‍्लोप्रंफो भाफ दो जेन (गोडेस सरस्वती, जेल प्राफ दी धूतिब्लिदों प्राफ़ बास्बे', त० १०, १-२, पु५ १६५-२१७; 
माइतिवस्दन प्रददाद तिबारी, 'सरश्यती इन जैत स्कल्दअर्स', अमण, बाशणसी, न० २२, २, १० २७-३४; वही, म० २२, ४, पृ० २५-२८, 


जेब इतिहास, कला भौर संत्कृति 834 





चतुविध संघ-प्रस्तराकंन 


0... ----- «० अक्‍नानीिभानाननम- अह+ल-नरीमनन-++नन+न-म«+>न पक -+ लीक नन-ननकनना 


श्री शैलेन्द्रकमार रस्तो 


3.3० म-नन-ककाकननन+ननिनननकीनानक नम नी नि भीभ।। टन कता जाए 


मुति, आधिका, श्रावक और ख्राविका, इनके समुदाय 
को जैन संध कहते हैं। मुनि और आयिका गृहत्यागी वर्ग है। श्रावक 
तथा श्राविका गही वर्ग है। जैन सच में ये दोनों वर्ग बराबर रहते हैं । जब 
ये वर्ग नही रहेंगे तो जैनसघ भी नही रहेगा और जब जैनसघ नहीं रहेगा 
तंत्र जैन धर्ं भी न रहेगा ।' 


अस्तु, मधुरा की ई० पूृ० से ईस्वी सन्‌ की ब्राह्मणधर्म की, 
यथा, विष्णु, शिवादि की प्रतिमाओं की चरण-घौकी बिल्कुल सादा मिलतो 
हैं। किन्तु, बुद्ध की दो प्रतिभाओं पर मलमति के नीचे आधार की पढ्ढी 
पर धमंचक के आस-पास मालाधारी गृहस्थ जो आभूषणादि से बेष्टित हैं, 
उन्हें अलंफरण के रूप में बनाया हुआ पाते हैं। ये अलकरण हैं, ऐसा 
बोदकला एवं धर्म के ममंञ्ञ विद्वान प्रो० चरणदास चटर्जी ने इन पंक्तियों 
के लेखक को एक सेंट में बतसाया था।' दुसरे, बुद्ध-प्रतिमा के नीचे मध्य 
में बोधिसत्व तथा उनके दाँए बाँए स्त्रिया तथा पुरुष गृहस्थ मालाए लिये 
शड़ हैं। इन दो निदर्शनों को छोड़कर यहाँ के संग्रह में एक स्वतत्र पट” है 
जिस पर माला लिये, लम्बा कोट पहने पाँच पुरुष झड़ हैं। अपर 
पत्रावल्ि, नीचे स्तम्भों के मध्य माला व पुष्प लिये पाँच पुरुष आवक्ष और 
दायीं तरफ गरड़ पक्षी व नीचे खिला कमल बना है। एक दूसरा छोटा 


सिरदल,' जिस पर तीत श्रावक व बायी तरफ के शेर का मुखमात्र ही 
शेष है ।* 





१, . जैस धरम, प० # ३ शास्ती, बाराणती, १० २५४५ । ले-२८३ स्वतोभा-प्रतिमा के चरणों के बोनों ओर 
२. रा०्सण० भक्ष०, थीो० १ व ६६. १८३॥ कंकालो 

$ रे धावक एवं श्ाविका (कंकालो भरा) 
३. मैंने ओ० सी० डी० चटर्जी से भेंट दि० 5.१२,८१ को उनके पश्रावास 'सब्तवर्णीः में की । उन्होंने अत।पा के हक में ऐसा हर है कि ) 

नहीं ले सकता है। दोधमिकाम में बुद्ध ते स्वय साथुशों को मालादि से दूर पहने को कहा है पल मासादि 

४, दा० सण्स०, बी०--१४७ | 
४... जेल्‍-पई 
६. बें--३४५४ ३ जे..." ६०६ । 
४६ 


आधार्यरत्त थी देशभूषण जो महाराज भलिनष्वत प्त्क 





यो-? : सन होलो से प्रभावित बड़-प्रतिमा को चरण-चोको--मध्यस्थित धर्मलक के यादों ओर शो स्थियां तथा दो 
पुक्ष, स्त्रियों में अ्रथम भाला थ हितोय फकमलप॒व्प लिए हुए हे तथा बायीं ओर माला लिए हुए प्रथम तथ7 
पोछी (?) जेसी अस्‍्तु लिए हुए अंतिम सतत है (कुदाण काल, मथुरा) 
उपरोगत निवर्शतों की भ्ल्पता हमें मथुरा की जैन प्रतिमाओं के शिहासनों पर बहुलता से दृष्टिगोचर होती है । 
जिस सप्रय जैन प्रतिमाओं का ई# पू० से प्रारंभ पाते हैं उसी समय पीछी, कमण्डल लिए मस्त साथु भ दूसरी खंडित 
मूर्ति)जिसका वस्ज खण्ड मात्र ही कोष है, दीख पढ़ते हैं।' यह वही सर्व प्राचीन स्तम्म है जिस पर भगवान ऋषभनाथ के बैराग्य का 
विलेखत है ! इस पट्ट के अतिरिक्त एक आायाग पट्ट, जिसके मध्य में चौकी पर पाश्वंनाथ, जिन पर सातफण बने हैं, विराजमान हैँ 
और इन्हीं की बंदगा में दो जितकत्री साधु नमस्कार-मुद्रा में खट्टे हैं। ये दोनों कला-रत्न ई० पु० के हैं। क्योंकि तीथेकर के बैठने व 
अस्य ब्राकृतियों की बतावट के शाधार पर इन्हें शुज़काल का मामा गया है । 


झाबाव-पट ) 

इन ईसा-पूर्व के दो निदर्शतों के अतिरिक्त राज्य-संप्रहालय, लखनऊ में कंकासी टोला अधुरा की कूल ६६ 
प्रतिमाएँ हैं जिय एर जैन धर्म के चतुविध सघ का अहुलता से प्रस्तरांकस किया गया है। इनमें ४५ बेठी, ५ खड़ी, ६ सबबंतोभद्र, २ 
ऐसी प्रतिमाएं' खिसपर सेरों का रेक्षाकन व लेख, ११ ऐसी भिसी हुई जतिमाएं जिनके नीचे संध बनाया गया होगा किन्तु 
इस समय बाज संमात्र ही शेष है। एकमात्र प्रतिमा, जिस १९ लेख नहीं है ।' 


"शपथ साधा» कक ५७३. 3;३३३७५०५७०७३५००५५००मकहआंधपभवर ८५ 
१. जै--२३३, बैन स्तूप एण्ड एस्टोनिव्टे, १० १७, प्लेट 7१, स्मिब, थी० सो०। 
है कै. हि झ 


बेन इंशिह्ाड, काना भौर संस्कृति है ६. । 


है. 2० 





कंकाली टीसा, सथरा 
जें-२०८: चतुविध संघ, लेखरहित एकमात्र प्रतिमा (कुषाण फाल, कंकाली टीसा, सघुरा) 


आधायरर्न भी देझभूवषण जो महाराज अभिन्न प्रत् 


४ 2:03233:0 220 आए 5 





मू-२५३ : दो जिनकल्पी साधु (लगभग प्रथम दाती ई० पू०, कंकालो टीला सथुरा) 


अभिलिखित और चतुविध सघ के विलेखन से युन जेन कला-रत्न कनिप्क स०--४ से वसुदेव सं० €८ तक के हैं। 
हेविष्क वर्ष ४८ वे ६० वे ४८ विशेष उल्मेश्नीय हैं। यहाँ पर यह स्पष्ट द्वस्टव्य है कि मात्र मृति की शैली के अलावा लिपि भी 
ध्यान देने योग्य है क्योंकि एव प्रतिमा' जो सं०३१ की है किसु अस्य मूतियों जिनपर बाद का स० पाते हैं, से भिन्‍न है बाद वाली 
प्रादोन है और जै-१५ बाद की अथत्‌ इलते कुषाण काल को है शेष कृषाण-काल की हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि सर्वत्र एकही दाक 
संबत्‌ का प्रयोध नहीं हुँआ है क्रोई अन्य सवत्‌ भी मथुरा में प्ररभ या बाद में यथा उसे भी अपनाया गया है ।* तीन प्रतिभाएं ऐसी हैं 
जिन पर मात्र युहस्थ ही धरम बक के सने हैं। इन्ही मे सम्मवनाथ की प्रतिमा है जिसके मध्य में तरिरत्न पर धर्मचक्र तथा हसके बायी 
ओर बस्त्राभूषणों से समलेकृत माला लिये एक श्राविका और दायी ओर श्रावक, जो बायें कंधे पर उत्तरीय डाले छा है। (दोनों ही 
ने दाए हाथों में पृष्ष ले रखा है। यहाँ पर चक्र रक्षक दो यक्ष 'भी नहीं बनाये गए हैं। दो यक्ष धर्मंचक्त के आसपास बैठे ; रहते | हैं 
तोन स्थल! पर घमंधकर मस्तक पर रखे बने हैं और एक है ।' 


१ )--१४ 

२. म्यु+ दृजैदिस भ७ ६, पृ८ ४६, श्रीवालव, ओो० एनर, सम इन्ट्रें म्टिग जग एरुहटपचर हन स्टेट स्यु० शक्षनक । 
१. महा जय स्था० १६९८०, जयपुर, पे तु दिले, रस्तोगी, शैलेर॑द्र फुमार । 

४. जे-१९, ड्े-६० व जे-९८ 


जैन इतिहास, कला और संस्कृति डे 








जे-१६ : श्रावक-आविका से युक्त चरण-चोको पर 'सम्भवस्य प्रतिमा' से अभि लिक्षित मति (कंकालों टीला, सधुरा) 
आचाय रतन भी देक्षमथण जो महाराज अभिनन्‍्तम अ्न्ण 


(33४६७ ७8४ ६७४७७ ०५ ० ७9 ४॥७$ ) है ७30:॥ 
कट] )3 - 8:52:0 ४ ॥98॥ +४ थे । ४0७08 02-48 309 ३ |७४७४३/७-४४५७६  :0]४७४ 2४ है॥ ७७४ ४५ ४७३३ ५ 
9४ 89 ४ड] ७ 208७ ४-98 2३३ (४४४ ९ ४७४७ 03]-049--३|७ ७४ 825 -2:28 ॥७॥७ 48७ ॥४७२३७४ : ३-७ 
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कायोस्सर्म प्रतिमाओं पर बायीं ओर स्त्री साध्वी जो पुस्तक व पीछी लिये दूमरी ओर साधु वस्त्रलण्ड लिये खड़ा बना है। ऐसा 
लगता है कि बायीं ओर यकी व दायें यक्ष बनाये जाने की जो धारा मध्यकाल मे स्थिर हुई उसका जन्म सं० € अर्थात्‌ ७८-+ ९०००७ 
ई० में हो चुफाथा। खड़ी ओर बेठी प्रतिमाओं में मुख्य अन्तर यह है कि प्रथम कोटि की प्रतिमा पर सिहकेन अनिवार्य 
है जब कि दूसरी में लम्मे । एक प्रतिमा पर जिसे स० ७६ में बनाया गया था, दागी ओर अडड्धंचेलक साथु, तत्पएणात्‌ भिरत्न पर 
भमंचक व बायीं ओर तीस स्त्रियाँ, जो हाथों में कमल लिए लम्बी धोती, कुण्डल व चूरी पहने बनी हैं श्राविकाएं हैं। ये काफी लम्बी 
हैं, ऐसा लगता है कि विदेशी हैं। 


आयिकाएं ज्ञान के लिए पुस्तक व शुद्धि के लिए पीछो लिये आभूषण रहित बनायी गई हैं। इम्हींके साथ भ्राविकाएं” 

कई ढंग से साड़ी बांभे, माथे पर टीका पहने, कान व हाथ तथा पैरों में आभूषणों से मंडित रूपायित की गई हैं। ये दायें हाथ से 

माला बायें हाथ से साड़ी फा छोर, कहीं हाथ कमर, पर रखे, क्वचित पृष्प लिए पायी जातो हैं। इनके साथ छोटे बालक हाथ जोड़े 

आड़ भी दील जाते हैं। कहीं कहीं पर गौण स्थान पर हाथ जोड़े या पुष्पथाल लिए जो दासी हो सकती है, बनाई गई है। भरमचक्र के दायीं 

कक.भर वस्त्रलष्ड. (अग्गोयर) व पीछी लिए साधु तदुपराम्त बांये कंषे पर उत्तरीय या अधोवस्त्र का आधा छोर ढाले दाये हाथ में 

माला पकड़े श्रावक या गूही बने हैं। इनके साथ भी छोटे बालक वंदना को मुद्रा में पाये जाते हैं। सबसे कितारे पर दास हाथ भोड़े 
बने पाये;जाते हैं । 


अर्दंचेलक--अग्गोयर--अद्धंफालक' के अन्य उल्लेखनीय निदर्शन कण्ह्मण, कछौटे' व एक प्रतिमासष्छ' पर साथ 
यस्व्रसण्ड लिए है, नग्न है व हवा में उड़ता हुआ बना है सामने छत्र व मालाघारी विद्याधर बना है । 





ले-२० तोम भावकों से अनुसरित वन्दन मुद्रा में जिनकल्प साध (वसुदेव सं० ८० उत्कोर्ण है, कंकालो टोला, अधुरा) 





, जे--१२३, जेन प्रागन साहित्य में भ्रारतोीय समाज, प्‌ : ले० बम धर्म 
१ का ” (० २१३; ले* जैन, जगदीश चर, जम धर्म, पृ० ४९३, ले० शास्तो, क्ैशाश बला, वाशाणहीं, 


३. बी-- २०७ | 
है. बें--१०५। 


है भाधायरत्न भ्री देशमपण शो महाराण अभिगम्ात शल्क 





“2,025 2 ८ जान्‍क>. जक- 
7 
0 शा आओ | 





छ कण 


थे-६८६ : चरण-बोको पर पर्मचक्र के दाएँ *।बिकाएँ एवं बाएं श्रावक (कुषाणकाल, मधरादंतलो, अहिल्छश्रा, शामसगर, उत्तर प्रदेश) 


श्ड आधार्यरत्म भी देशभूचभ जो महाराज अभि नग्वभ शल्क 


जिन कल्पभारों साथु भी पुरादिलप में प्राप्त हुए हैं ।' तीन ऐसे उदाहरण , हैं पूर्वोक्त आयागपट्ट बाल विवस्त्र साथुओं 
को छोड़कर, वसुदेद स॑ ८० फी तारथकर प्रतिभा की सिहासन वेदी पर हाथ जोड़े विवस्त्र एक साधु खड़े हैं। इनके पीछे तोन गृहस्थ 
माला लिए सड़ हैं, तीनों के कंधे पर घाती है । यहाँ अद्धेफालक का अभाव है | दूसरी ओर तोन स्ज्रियाँ हाथ जोड़ , चोथो कमल 
लिए हैं ।' इसी प्रकार दूसरी प्रतिमा पर साध्वी है।' तोसरी पर विवस्त्र साधु एक हाथ में पीखा लिए खड़ा है । एक प्रतिमा का 
हुकढ़| जिसपर दयी मोर गही, अद्धंफालक व साध्वी मात्र हां है। शेष यह साथ्वा पीछी व दुसरे हाथ में फन लिए है। इसके वस्त्र 
हयान देने मोग्य हैं तीये एक वस्त्र उसके उपर चादर सी ओढ़ें है, जिसको गाँठ गले के नीचे हैं भातर दूसरा हाथ है ।' प्राय; साध्यी 
एक साड़ी अवबा साड़ी पर लम्बा सिला कोट पहने बनाई गई है । जो कञ्चुक जंसा है । 


अहिच्छत्रा को मात्र प्रतिता जिस पर स्त्री वर्य दाँये व पुरुष वर्ग बाए बनाया गया, जो कलाकार का नया प्रयोग या 
भूल कही जा सकती है। एक सर्वतोभद्र प्रतिमा की चौकी पर सुन्दरता से चारो ओर वंदन मुद्रा में पुरुष-स्णी, साधु-साध्यो बे 


हैं । यह सवत ७४ की है भो उस ,पर छुदा है (तथा अहिच्छत्रा से प्राप्त हुई है। किन्तु, मथुरा के चित्तोदार लाल पत्थर कौ 
बनी है । 


इस प्रकार अविच्छन्नरूप से ईसा फी प्रथम व द्वितीय छाती में बतुविध जेंन संघ का पुराछिलप में प्रभूत भाज्रा में 


विशेज्वन पाते |हैं | किन्तु गृप्तकाल में घंचक्र के आस-पास दो या तीन उपासक घृटनों के बल बेठे बन्दन-मुद्दा मे बनाने की प्रथा 
सात्र हो प्रतिमाओो पर दीलछ पढ़ती है। 





ले-२६: जाद्य तीबकर ऋषभदेव की चरण-चोकी पर चतुविध-संध (सम्राट हुविष्क ६० ई०, ककालो टोला, मथरा) 


९. जे-३० प्राचीन भार बउभुक, १० ३३ बै० हा० मोती अग्द। 
३. जे-- १०८ 

है. बे-->२६ 

४, जे--१७ देखिए रेजाजित 

है, जैन ९८४। 


क्षेत्र इतिहास, कला शर संस्कृति भ्ष् 


इस माथुरी जैन चतुविध सघ के विषय मे जो अभिमत मेरे पूज्य गुरुवर्य डा० ज्योतिप्रसाद जी जन ने मुझसे कहा 
देखिए, वह कितना समीचोन प्रतीत होता है: मधुरा के जन सघ का जो मूलत दिगम्बराम्नाय था, लेकिन सघ-विभाजन के बाद 
भी जिसका सम्पर्क एक-दूसरे से अलग होती हुई दिगम्बर व ब्वेताम्बर दोनो धाराओं के साथ बना ओर जो उन दोनों के बोच 
समस्वय करने के लिए प्रयत्नशील रहा, कालास्तर में दोनो हो धाराओं ने उसके साथ अपना सवध जोड़ने का प्रयत्न भी किया, 
इस समन्वय के प्रयत्न स्वरूप हो ऐसा लगता है कि कम से कम ई० सन की प्राथमिक दो शताब्दियों में मथुरा में तथाकथित 
अर्ंफालक सम्प्रदाय के जैन मुनियों का अस्तित्व रहा जो न तोंसवंथा निवंस्त्र दिगम्बर ही थे और न पद्चाद्रती ध्वेताम्बर 
साधुओं की भाँति सवस्त्र या सचेल ही थे। मात्र एक खण्ड-वस्त्र अपने मुह बाँए हाथ पर लटकाए अपनी प्रत्यक्ष नग्नता को 
बावूत करते हुए प्रतीत होते हैं। ऐसे सुनियों के जनेक अकन मथूरा की तत्कालीन कला में उपलब्ध होने है ।" 
भारत के पौराणिक नगरो मे मथुरा का गौरवशाली स्थान है । इस नहानगर में भारत की सामासिक 
सभ्यता एवं सस्क्ृति का उदय तथा विकास हुआ था। भौगोलिक कारणों से तत्कालीन भारतीय समाज में मथुरा की 
विशेष स्थिति थी क्योकि यह नगर एक ऐसे राजमार्ग पर स्थित था जो शताब्दियों से इस प्रदेश को दूर-दूर के कला- 
प्रेमियों, तक्षको, पर्यटकों, वाणिज्यिक सार्थवाहों, महावाकाक्षी शासकों, घनलोलुप आक्रान्ताओ को आकधित करने के 
अतिरिकक्‍त प्रमुख नगरों एवं अनेक मार्गों से परस्पर सम्बन्धित करता था। इन्ही राजमार्गों पर विचरण करते हुए 
अनेकानेक सन्‍्तो ने भारतीय जनमानस को धर्मोपदेश देने हुए इसी नगर को अपनी धामिक गतिविधियों एवं विद्या के 
प्रचार-प्रसार का केन्द्र बना लिया । 
अनेक ऐतिहासिक, भौगोलिक एवं अन्य कारणों ये इस प्रकार के सास्कृतिक केन्द्र समय के साथ अपनी 
गरिमा को खो देते है । किन्तु इस प्रकार के नगरो की गौरव गाथाए इतिहासजशो, दार्शनिकों एबं चिन्तकों को शोध की 
प्रेरणा देती रहती हैं । 
मथुरा के सास्कृतिक वभव को प्रकाश में लाने के लिए सरस्वनीपुत्र सुप्रसिद्ध प्राज्यवेत्ता जनरल सर 
अलेक्जैडर कर्निंधम ने जो प्रयास किए थे, वे भारतीय स्थापत्य एवं मतिकला के इतिहास में सर्देव श्रद्धा की दृष्टि से 
देखे जायेंगे। उनकी महान्‌ परम्परा को विकसित करते हुए डा० फ्रहर के योगदान से तो जैन स्थापत्य एवं मूतिकला 
और उसके क्रमिक विकास को एक निश्चिन आधार ही मिल गया है। अत भारतवध के कलाप्रेमी, इतिहासभ एवं जैन 
धर्मानुयायी इन दोनों महान्‌ आत्माओआं के १८६५३ से २८६६ तक के उत्खनन के प्रति श्रद्धा से नतमस्तक है। 
उपरोबत उत्खननों मे प्राप्स कलानिधियों पर अभी अनेक दृष्टियों से शाव की अपक्षा है। योजनावद्ध एव 
वैशानिक ढग से यदि मथुरा से प्राप्त जैत अवशेषों कलानिधियों, स्‍्तूपों आयागपढ़ों पर विशप अध्ययन का प्रयास 
किया जाए तो भारतीय इतिहास के साथ-साथ जैनधर्म के अभ्यदय विकास, सघभेद, मूतिकला और उसके कमिक 
विकास पर निश्चय ही प्रकाश पढेंगा । 
विद्वान्‌ लेखक न 'चत्‌विध सघ प्रस्ताराकन' में जा दरिट दी है, उस पर टा> भगवलजणरण उपाध्याय जी हा 
ध्यान गया था। उनके मतानसार प्राचीन तीथकर मतियों मे बी० 6 के आधार पर सामने या सिह क बीज धर्मवक्र 
बना है. जिसके दोनों ओर उपासको के दल हैं। कृषाणकालीन तीथकर मूतिया पर दस प्रकार का प्रदशन एक साधा - 
रण दृश्य है । 
आशा है, ज॑त समाज जागरूक होकर इस प्रकार की ऐतिहासिक धराहरा वे विश्लेषण का प्रत्साहित कर 
जैन मृतिकला के इतिहास को बेज्ञानिक आधार देने मे योग दगा । ॥ 





हि ५.82 () सम्पादक 
विशेष आभार लेख मे प्रयक्त सभी जित्र निदेशक, राज्य संग्रहालय, लखनऊ के सौजन्य से प्राप्त हर 
है। चित्रों का छायाकन श्री राजेश सिन्हा एवं श्री रज्जन खाँ ने किया है। ह 
आज ++४+333तनह्हन..0........ 


१. डा० ज्योतिप्साद जैन ने दिसम्बर १०-१२,८० को प्रवतों भेंट वार्ता में उसत्त झभिमत प्रकट किया था पृनवर्थ लेक्षक उनका भ्रभारी है। 





५६ 5 
भाचायं रत थी देशभूषण जो महाराज अभिनसदन प्रभ्व 


“मलाराधना' : ऐतिहासिक, सांस्कृतिक एवं साहित्यिक मल्यांकन 


-प्रो० राजाराम जैन 


धौरत्ेनी प्राकृत के गौरव-प्रन्थो में 'मुलाराधना' का स्थान सवोपरि है। ग्रद्यपि यह ग्रथ मुख्यत. मुनि-आचार से सम्बन्ध 
रखता है और उसमे तहिषयक विस्तृत वर्णनों के साथ-साथ कुछ मौलिक तथ्यों -यथा ज॑ंत साधुओं की मरणोत्त र-क्रिया', सल्लेखना 
काल में सुनि-परिचर्या', मरण के विभिन्‍न प्रकार' एवं उत्सर्ग-लिज्ी स्त्रियों" की भी जानकारी दी गई है। फिर मो, भौतिक ज्ञान- 
विज्ञान सम्बन्धी विविध प्रासंगिक सम्दर्भों के कारण इसे संस्कृति एवं इतिहास का एक महिमा-मण्डित कोष-ग्रथ भी माना जा सकता 
है। उसमे वणित आपुर्वेद-सम्बस्धी सामग्री को देखकर तो ऐसा प्रतोत होता है कि ग्रन्थकार स्वय ही आयुविज्ञान के संद्वान्तिक एवं 
प्रायोगिक क्षेत्र मे सिद्धहस्त था | बहुत सम्भव है कि उसने आयुर्वेद सम्बन्धी कोई ग्रथ भी लिखा हो, जो किसो परिस्थिति-विशेष में बाढ़ 
में ब्भी लुप्त या नप्ट हो गया हो । 
भ्रंथ-परिथय 

मुलाराधता का अपर ताभ भगवती-आराधना भो है। उसमें सम्पग्द्शन, सम्यस्शान, सम्यर्चारित्र एव सम्यस्तप रूप चतु- 
विध आराधनाओ का वर्णन" २१३० गायाओं में तथा उसका विषय-वर्गीकरण ४० अधिकारों में किया गया है! भ्रस्तुत ग्रंथ की लोक- 
प्रियता एवं महसा का अनुमान इसी से लगाया जा सकता है कि विभिन्‍न कालों एवं विविध माषाओं मे उस पर जनेक टीकाएँ लिखो गई ।* 
इसकी कुछ गाधाएँ अआवदध्यक नियुमित, बृहुत्कल्पभाष्य, भत्तिपदृण्णा एवं ससम्धारण नामक दइवेतांबर ग्रन्थों मे भी उपलब्ध हैं।" यह कह 
पाना कठित है कि किससे किससे उन्हें प्रहण किया ? किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि पूर्वाचायों को श्रुति-परम्परा ही इनका मूल-लोत 
रहा होगा । 
इम्यकार-परिचय 

मुलाराधना के लेखक दिवाये के साम एवं काल-निर्चेय के विषय में पं० नाथ्राम प्रेमीञद, हाॉँ० हीरालाल जैन', 
पं० जुगलकिशोर भुस्तार/” एवं ५० कैलाशचल्ा शास्त्री" प्रभूति विद्वानों ने विस्तुत रूप में अपने गहन विचार प्रकट किए हैं ओर प्राय: 
सभी के सिध्कर्यों के आधार पर उनका अपरनाम छिवकोटि'' या शिवमूतति'' था। वे यापनोय-संघ के आखचाय्य थे ।'' इनके: 





- बै० गाया--१६६६०२००० 
है» भाधया-- ६६२९-७३२ 
है० दाया--२५-६० तथा २०११-२०५३६ 
है? धाया--५ 
दै० पाया....१-५८ 
है जैन साहित्य शौर इतिहास -- ताबुदाम बेमी, पू ७४-८६ 
« बह्ढी, १७० ७१-७६ 
बह, (बन्वई १६४६)१० १९-८६ 
६. दे> भारतोय संस्कृति में जेल धर्म का धोषदानम, १० १०६ 
१०. धनेकार्श, बर्द १९, किश्ल १ 
१९, दे? भगवती धाशधना (प्रस्तावना) 
१२. जग साहित्य एवं इतिहात, १० ७१ 
११. भाततीय शंस्कृति में सैेत धर्म का धोगदार, पृ० ९०६ 
१४. बेन साहित्य एवं इतिहास, पृ० ९८-६६ 


जम इतिहास, कला और संस्कृति | 
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चुद का नाम जाये सर्वेगुप्त' था। डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन ने कुछ पृष्ड साक्ष्यों के आधार पर इनका समय प्रथम सद्दी ईसवी निर्धारित 
किया है।' 


अूलाराधना के संस्करण 

मुलाराधना के अद्यावधि दो हो सलकरण निकल सके हैं। प्रथम संस्करण मूलाराधता के शाम से नवस्थर १६१५ ई० में 
सोलापुर से प्रकाशित हुआ, जिसमें कुल पत्र स० १८७८ तथा मूलगाया सं० २१७० है।' इसमें ३ टीकाएँ प्रस्तुत की गई हैं: (१) अप- 
राजितसूरि (लगभग शवों सदी विक्रमो) कृत विजयोदया टीका, (२) महापण्डित आशाधर कृत (लगभग १ ३वों सदी) मूलाराधगा- 
दर्षेण टीका, एवं माथुरसघीय अमितगति (११वीं सदी) कत पद्यानुवाद के रूप में संस्कृत आराधना टीका । मूलाराधना के कह सम्पादक 
पं» फडकुले ने विजयोदया-टीका का हिन्दी अनुवाद एवं १६ पृष्ठो को एक प्रस्तावना भी सिश्लो, जो परवर्सी समीक्षकों के अध्ययम के 
लिए कुछ अआाधारभूत सामग्री प्रस्तुत करती रही । बरतेमान में यह संस्करण अनुपलब्ध है । 

इसका दूसरा सस्करण सन्‌ १६७ब मे जीवराज ग्रन्यमाला सोलापुर से भगवती-आराधना के #+6 से प्रकाशित हुआ है ।* 
इसके दो खण्ड एव कुल ६५१ पृष्ठ हैं। इसमे केवल अपराजितसूरि कृत विजयादया टाका एवं मूल गायानों तथा विजयोदया टीका 
का हिन्दी अनुवाद हो प्रस्तुत किया गया है। परिशिष्ट मे गायानुक्रमणी, विजयोदया टीका में आगत पद्चों एवं वाक्‍्यों की अनुक्रमणी, 
पारिमाधिक शब्दानुक्रणणी के साथ-साथ ४३ पृष्ठों को विद्वत्तापूर्ण प्रततावना एव भाषा-टोकानुगामी विषय-सूची प्रस्तुत की गई है । 


प्रथम सस्करण की 'टियां इस सस्करण मे दूर करने का प्रयास किया गया है। इन विशेषताओं से यह संस्करण शोध-कर्ताओं के लिए 
उपादेय ब्न पड़ा है । 


सांस्कृतिक सम्दर्भ 

मूलाराधना के आचार दर्शन एवं सिद्धान्त पर तो पर्याप्त प्रकाद डाला जा चुका है, किन्तु उसका सास्कृतिक पक्ष, जहाँ 
तक मुझे जानकारी है, अभी तक अचचित ही है। इस कारण ईस्वी सन्‌ की प्रारम्भिक सदी की भारतीय संस्कृति को उजागर करने में 
मलाराधना का क्‍या योगदान रहा, इसकी जानकारी आधुनिक शोध-जगत्‌ को नहीं मिल सको। सांस्कृतिक दृष्टिकोण से अध्ययन 
करने पर मूलाराधना में शिवामंकालीन आधिक जीवन, कुटीर एवं लधु-उद्योग, विनिमय-प्रकार एव मुद्राएँ, माप-तोल के साधन, ऋण 
एवं ऋणी की स्थिति, व्यापारिक कोठियाँ, यातायात के साधन, विभिन्‍न पेशे एवं पेशेवर जातियाँ, प्राकृतिक, राजनतिक एवं मानवीय 
भूगोल, वास्तुकला, घिल्प एब स्थापत्यकला, वेशानिक रासायनिक प्रक्रियाएँ, आयुर्वेद के विविध स्थान, मानव-धरीर-सरचना एवं भ्रूण- 
विज्ञान, मानव-हारीर में मस्तक, मेद, ओज, वसा, पित्त एवं इलेष्मा का प्रमाण, रोग एवं रोगोपचार-विधि एव औषधियाँ, दण्ड-प्रथा 
आदि से सम्बद्ध प्रचुर सन्दभ-सामग्री उपलब्ध होती है । अत मूलाराघना पर अभी तक हुए छोष-कार्यों के मात्र पुरक के रूप में उसकी 
सांस्कृतिक सामग्री को व्यवस्थित रूप में यहाँ सक्षेप में प्रस्तुत करने का प्रयास किया जा रहा है । 


आधिक जचिन्रण : उद्योग-धन्घे 


मूलाराषना अपने समय की एक प्रतिनिधि रचना है। आर्थिक दृष्टिकोण से उसका अध्ययन करने से उसमे कविकालोन 
भारत के आथिक जीवन एवं उद्योग-धन्धो की स्पष्ट कलक मिलती है । यह भी विदित होता है कि दण्ड-प्रथा अत्यन्त कठोर होने एवं 
जनसामान्य के प्रायः सरल-प्रकति तथा कठोर परिश्रमी होने के कारण उस युग का भ्रौद्योगिक वातावरण शांत रहता था। सभी 
को अपनी प्रतिभा, चतुराई एवं योग्यतानुसार प्रशति के समान अवसर प्राप्त रहते थे। कुटोर एवं लघु उद्योग-भन्धो क। प्रचलन सामान्य 
था, जिसे समाज एवं राज्य का सहयोग एवं सरक्षण प्राप्त रहता था | आज जेसे भारी उद्योग-पन्षों (८०४५४ ॥70ए807८8) के 


प्रचलन के कोई सन्दर्भ नही मिलते । मूलाराधना में विविध उद्योग-सम्बन्धी उपलब्ध सामग्री का वर्गीकरण निम्त प्रकार किया जा 
सकता है : 


१. भर्मोग्योग--चमड़े पर विविध प्रकार के वज्लेप अदि करके उससे विविध वस्तुओं का निर्माण ।* 


« जैन साहित्य एवं इतिहास, पृ० ६€, 


डर, उ्बांत 4 गा 50प्राए८४ 0 नाइएठ709 णी #जराला। प69, 30-3॥. 
प० जिनसदास पाश्वताय फ़डकुणे द्वारा सम्पादित एवं रावजी सख्ाराम दोसी द्वारा प्रकाशित । 
१० कीलाकचन्द्र शास्त्री द्वारा सम्पांदित । 


चस्मेण सह प्रबेंतो * * जोणिगसिलेसो---गाया १३७, 


शा ्ादण्प 


आाचार्यरत्त भी देशभूषण थी भहाराण अभिमम्यत सभ्य 


२. चती पस्थोश्योग-...धूती बस्त्रों का निर्माण, उन पर चितकारी, वस्‍्ज-सिलाई, कहाई एवं रेगाईं ।' 

है. रेशमी अश्जोद्योग--रेशम के कीड़ों का पालन-पोषण एवं रेशमी बस्च-निर्माण । 

४. अर्तन-निर्माण--कासे के बर्तनों का निर्माण अधिक होता था ।' स्वास्थ्य के लिए हिलकर होने की दृष्टि से उसका 
प्रचलन अधिक बा। आयुर्वेदीय-सिद्धान्त के अनुसार उसमें भोजत-पान करने से प्रयोक्‍्ता 
को विशिष्ट ऊर्जा-शक्ति की प्राप्ति होती थी । 

४. पुगन्धित पदार्थों का निर्माण--शारीरिक सौन्दय्य के निखार हेतु जड़ी-बूटियों एवं लोझ आदि पदायों से स्तान-पूर्व 

मर्दन, अभ्यंगन की सामग्री का निर्माण, मिट्टी के सुवासित मुख-लेपन-चूर्ण (७५०७ 
ए००4०४७) एवं अन्य वस्तुएँ ।* 

६, रत्नछेदन-धर्यण -... रत्नों की खराद एवं उनमें छेद करना ।' 

७. औषधि-निर्माण । 

८. आमभूषण-निर्माण--मुकुट, भ्रंगद, हार, कड़े मादि बनाने के साथ-साथ लोहे पर सोने का मुलम्मा अथवा पत्ता-पानी 

चढाना' तथा लाख की चूडियाँ बनाता ।" 

€ मूलि-निर्माण। 

१०. चित्रनिर्माण' । 

११, युद्ध-मामग्री का निर्माण (दे० गाथा० १२१२) 

१२ नौका-निर्माण (दे० गाथा० १२२२) 

१३ मोह उद्योग (दे० गाथा--- १२२२) दैनिक जावश्यकताओं को वस्तुएँ तैयार करना । 
भुद्ाएँ (सिक्के) 

मुद्राएं मानव-समाज के आ्थिक विकास की महश्वपूर्ण प्रतीक मानों गई हैं। ईसापूर्व काल में वस्तु-विनिमय का प्रमुख साधन 
प्राय वस्लुएँ ही थी, जिसे आधुनिक अर्धशारित्रयों ने 88767 $५80८४ कहा है। किन्तु इस प्रणाली से वस्तु-विनिमय में अनेक प्रकार की 
कठिता हयों के उत्पन्त होने के कारण घोरे-धीरे एक गये विनिमय के माध्यम की खोज की गई, जिसे मुद्दा (सिक्का) की सज्ञा प्रदान 
की गई । मूलाराधनाकाल चूकि मृद्राओं के का विकास-काल|था, अतः: उस समय तक सम्भवत: अधिक मुद्ठा-प्रकारों का प्रचलन नहीं हो 
पाया था। प्रन्थकार ने केवल ३ मुद्रा-श्रकारों को सूचना दी है, जिनके नाम हैं-- कागणी,'” कार्षापण”' एवं मणि'' | कागणों सिक्के की 
सम्भवत: अन्तिम छोटी इकाई थे । 
विनिमय के साधन (श्ताणा ण 8:078786) 

बस्तु-विनिमय के माहयम यद्यपि पूर्बोक्त मुद्राएँ थी, किसतू मूलाराषता के टोकाकार अपराजित सूरि ने वस्तु विदिवय 
प्रणाली भर्थात्‌ 88706 59४०॥ के भी कुछ सन्दर्भ प्रस्तुत किए है। हो सकता है कि उस समय अधिक मुद्राओ की उपलब्धि न होने 
अथवा उनका प्रचार अधिक न हो पाने अथवा मुद्राओं की क्रय-दावित कम होने के कारण विशेष परिस्थितियों मे वस्तुबिनिमय प्रणाली 
(88057 $980ा॥।) नो समानान्‍्तर रूप मे उस समय प्रचलन में रही ही । अपराजितसूरि के अनुसार यह प्रणाली दो प्रकार की थो-.... 


१, तृष्णई उष्णय जाथइ गाभा ९१७ 
जित्तपदड़ व विधित्त “गांधा २१०५ 
२, कफोलेज कोसिस।रुम्' गाया ९१६ 
है, कसियसिगारों "गाथा ५७६ 
४ बंध अल्ल व धूव वास वा। सवाहृण परिसहण'"* गाया ६४ 
*5अंधेभ मद्टिया” गाया ३४२ 
बाहाचप्रातु प्रअशपृदतितयाठास्लवल्लि भूमेहि । मुहकेसवास तंबोलगघमह्लेहि धृवेहि । 
गौसीस चदर्ण ७ मप्ेस' गाया १५६९६ 
३. बदरंरमणेसु ...वेकजिय व मशीक “'गाला १८६६ 
* 'वितामणि'* गाया १४६४ 
६-७ इरसपीदर्य व कश्य घहना कयडककड जहा कडम ) प्रहया जव्प्रिदय” गाया ५८३ 
८, दे गांधा स० १४६३ (लोहपडिसा)'''गाधा स० २००८--(पभ्वरिश्षीणपद्धिमा) 
९. दे गाया १६३६ 
१०-११-१२ दें० कायाणि लासे कार्वापणण बाञ्छति '“ गाया स० ११२७ की विजयोदया दीका, पृ० १९३६ *कामप्रीए विषकेद माणरण अहुकोडिसयमोएल । 
गाथा लं+ १२२१ 


लग इलिहाल, कलर और संस्कृति श्ह 


(१) दष्यकीत'-...अर्थात्‌ जिसमें सचित्त गो-वलीवर्द आदि तथा अधित्त धृत, गुड-लाध्डादिक देकर बदले में इच्छित 
बस्तुओं का क्रय किया जाता था। (२) भावभीत विनिमय का दूसरा माध्यम भावक्रीत कहलाता था, जिसमें विज्या, मस्त्र आदि 
सिखाकर अथवा बिशा, मम्त्र-तन्भ आदि के द्वारा किसी को कष्टमृक्त कर उसके बदले में उससे कोई इच्छित वस्तु प्राप्त को 
लाती थी ।* 
आप-लौस के शाशन 

माप-तौल के प्रमाणस्वरूप प्रन्थकार ने ध्रजली,' अआढक,' पल" एव प्रस्थ' का उल्लेख किया है। मूशाराधना के टीकाकार 
चूं० जादाधर ने १ प्रस्थ को १६ पल के बराबर" तथा १ आठक को ६४ पल के वराबर“ माना है। सुप्रसिद्ध वैग्याकरण पाणिनि' के 
अतुसार-- 

४ तोले का १ पल, ४ पल की १ प्रजली (कोटिल्य के अनुसार १२॥ तोले की) तथा चरक के अनुसार ३ सेर का 
१ आढ़क (कोटिल्य के अनुसार २॥ सेर का) तथा पाणिनि के अनुसार ५० तोला का १ प्रस्थ | पाणिनि ने इसका अप रनाम कुलिज भी 
कहा है । उपयुक्त प्रस्थ एव आढक बुन्देलखण्ड के ग्रामो में प्रचलित वर्तमान पोली एवं अढहया से पूरा मेल खाते हैं । 
अस-म्ल्य निर्धारण 

श्रम का मूल्य श्रम अथवा श्रमिक की योग्यतानुसार नकद द्रव्य या बदले में आवश्यक वस्तुएँ देकर आँका जाता था । 
सकद द्रव्य लेकर श्रम बेचने वाले श्रमिकों को भुतक अथवा कमंकर की सन्ञा प्राप्त थी । 
ऋण एवं ऋणी को स्थिति 

वर्त्तमान-युग में ऋण का लेन-देन मानव-सभ्यता एवं अर्रयक विकास का प्रतीक भाना गया है, किन्तु प्राचीन काल का 
दृष्टिकोण इससे भिन्न प्रतीत होता है। अत. उस समय सामान्यतया राज्य की ओर से न तो ऋण देने की व्यवस्था का ही उल्लेख 
मिलता है और न उस समय ऋण लेना अच्छा ही माना जाता था। पाणिनि ने ऋण लेने वाले को अधमण्ण'' अधम-ऋण अथवा (आधा 
मरा हुआ) तथा ऋण देने वाले सेठ-साहुकार को क्त्सितार्थंक कुसीदिफ'' अर्थात्‌ सूदखोर कहा गया है। मूलाराधना काल में णयरसेट्ठी 
(नगरसेठ या साहूकार) ही वस्तृतः उस समय के बेंको का कार्य करते थे। आज की भाषा में इसे [96९87005-फ87-5५86॥ कहा 
गया है। इस प्रकार के नगरसेठ या साहुकार को मूलाराधना मे घणिद'" (अर्थात्‌ धनद या उत्तमर्ण) कहा गया है और 
ऋण लेने वाले को धारणी'“ या धारक (8८&0०7) कहा गया है। यहाँ यह तथ्य ध्यातव्य है कि छिवाय ने कर्जदार को अभमर्ण 
नहीं माना है, उसे घारणी या धारक कहा है। इसका तात्पय यह है कि ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भिक बर्षों में कर्जदार अथबा साहुकार 
को उतना कुत्सित नही माना जाता था, जितना पाणिनि-युग मे । वस्तुत छिवाये का युग आाधथिक विफास का युग था। इस प्रकार के 
युग में कर्ज का लेन-देन आवश्यक जैसा माना जाने लगता है । 

मूलाराधना में एक प्रसंग में बताया गया है कि अपराधी व्यक्ति यदि कारागार में बन्द रहते हुए भी किसी धणिद से 
ऋण की याजना करता था तो उसे कुछ शर्तों पर निदिचित अवधि तक के लिए ऋण मिल सकता था और उस द्रव्य से वह फारामुक्त 
हो सकता था ।'* निष्चित अवधि समाप्त होते ही षणिद धारणी से ब्याज सहित अपना ऋण वसूल कर लेता था ।'' यदि वह वापिस 
नही लौढाता था तो धणिद को यह अधिकार रहता था कि वह उसे पुनः कारागार में बन्द करा दे ।"'* मूलाराधना में ब्याज की दरों 
जादि के सकेत नही मिलते । 
|. दे० गाथा स० २३० की विजयोदया टीका, पृ० ४४३--संविक्ष गो-बलीवदक दत्या *' *** प्रकति पृतभृरख्डादिक दत्या ऋ्रीत द्रभ्यकोत । विद्यामम्तादि- 

दानेन वा कीत भावक्रीतम्‌ । 
२. दे० गाया २३० की मूलाराधनादपंण टोका । 
३ से ८. दे० गाया ३४ को मूलाराधनादपंणटोका, पृ० १०७६--प्रद्धाडव द्वाविशत्वसमातम्‌, तथा साथा १०३४ की मूला» टी०, पृ० १०७६ प्रस्थ:घोडकबचाति''' 
€, दे० पाणिनि-परिचय (भोपास, १६६५) पृ० ७४-७५, 
३०. दे० गाथा १४७५--गहिदवेयणों “* भिक्चो--मूला० टी०-- गहि दवेयणो गृहीत वेतन कर्मृभूस्य येल, भदगो भूतक: कर्मकर । 
११. दे० पराणिनि-परित्रय, पु० ७५, 
१२. दे० पाणिनि-परिचय, पु० ७५-७६, 
१३-१४. दे० गाया स० १४२५ -पुब्यमयभूवभ्त्त काले णाएश तेत्तिय दबँब । तथा १६२६-- को धारणोझों घणियस्सवितप्रो दकिशों होश्ड 
घ्रथम सस्‍्करण में यह गाया पुनुरुक्त है । 
१५-१७. दें० गाया स० १२७६--दाऊभ जद्दा प्रत्य रोधतमुक्कों सूह् घरे बसह । 
पश् समए ये पुणों  भद्ट तह बैेव धारणिभों ।। 


का भाचापंरत्त भी देशभूदण जो महाराज अभिनष्यण व्रभ्य 


व्यापारिक कोठियाँ (()४7709८78 ० (०0प्राशधर०८ 70 (४7:८५) 

मूक्ाराधना में विविध भवस-प्रकारों में 'आगंठुकागार' का उल्लेख भी मिलता है। अपराजितधूरि ने उसका अर्थ भागग्तु- 
कामा बेदम' तथा पं० अशाघर ने 'साथंवाहादि गृहम्‌" किया है जो प्रसगानकल होने से उचित ही है। इसका संकेत तहीं मिलता 
कि इन सार्थवाहगृहों अथवा व्यापारिक कोठियों की लम्बाई-चोड़ाई क्या होती थी तथा साथंबाहों से उसके उपयोग करने के बदले में 
क्या शुल्क लिया जाता था। किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि ये सा्थवाह-गृह्‌ चारों ओर से सुरक्षित मवधय रहते होंगे तथा उनमें 
सर्वधुविधासम्पन्न आवासीय कक्षो के साथ-साथ व्यापारिक सामग्रियों को अल्प या दीघंकाल तक धुरक्षित रखने के लिए भष्डारगृह 
(6000 75) की सुविधाएँ भी प्राप्त रहती होंगी। एक प्रकार से ये साथवाहगह क्रय-विक्रय के केन्द्र तो रहते ही होंगे, साथ ही 
राज्य को औद्योगिक रीति-नोीति के निर्धारक-केन्द्र भी माने जाते रहे होगे । पाणिनि ने इन्हे 'भाष्डागार' कहा है । 
मार्ये-प्रणाली 

मुलाराधना में मार्मे-प्रकारों में जलमार्थ एवं स्थलमार्ग के उल्लेख भी मिलते हैं। जलमार्ग से नौकाओं हारा विदेक्व-व्यापार 

हेतु समुद्री यात्रा का उल्लेख मिलता है।' इसके अनेक प्रमाण मिल चुके हैं कि प्राचीन मारतीय सार्थवाह दक्षिण-पूर्व एशिया, मध्य 
एशिया, उत्तर-पद्चिचम एदिया, योरप तथा बत्तमान अफ्रिका के आस-पास के द्वीप-समूहों से सुपरिचित थे। भ्रथम सदी के प्रीक लेखक 
प्लीनी ने लिखा है कि /“विदेश-व्यापार के कारण भारत को बहुत लाभ होता है और रोम-साम्राज्य का बहुत अधिक घन भारत 
बला जाता है ।”" स्थल मार्गों मे किसी दी्घ एवं विधाल राजमार्ग की चर्चा नहीं मिलती है, किन्तु कुछ ग्रामीण, आटविक एवं पवंतीय 
मार्गों के उल्लेक्ष अवध्य मिलते हैं जिनके नाम दस प्रकार हैं... 

१, ऋजुवीधि--सरल मार्ग । 
गोमृत्रिक--गोमृत्र के समान टेढ़ा-मेहा मार्ग 
पेलविय--बाँस एवं काष्ठ-निसित अतुष्कोण पटी के आकार का सागे । 
शंबृकावत --शल्र के आवत्त के आकार का भार्ग । 

४५. प्तगवीथिका-- लक्ष्य-रथल सक बना हुआ मार्ग । 
पेशे एव पेशेबर जातियाँ 

विभिन्‍न पेशों एवं पेशेवर जातियों के उल्लेखों की दृष्टि से मुलाराघना का विशेष महत्त्व है। अन्य-लेखन-फाल तक भारत 
में किसने प्रकार के आजोविका के साधन थे और उन साधनों में लगे हुए लोग किस नाम से पुकारे जाते थे, ग्रन्थ से इसकी अच्छी 
जानकारी मिलती है। तत्कालोन सामाजिक दुष्टि से मी उसका विशेष महर्व है। महाजनपद युग विभिन्‍त पेशों अथवा छिल्पों का 


विकास-युग माना गया है, जिसकी स्पष्ट झलक मूलाराधना में मिलती है। उसमें ३७ प्रकार के पेशो एवं पेशेवर जातियों के उल्लेख 
मिलते हैं, जो इस प्रकार हैं --- 


५ ४90 


(१) गधब्व (गान्धव) (६) जंत (तिल, इक्षपीलनयन्त्र, यान्त्रिक) 
(२) गट्ट (नत्तंक) (७) अश्गिकस्म (अतिशबाज) 

(३) जहड्ट (हस्तिराल) (८) फरुस [शांखिक, मणिकार आदि) 
(४) अस्स (अश्वपाल) (६) गत्तिक (कौलिक, जुलाहा) 

(४) चक्‍क (कम्मकार) (१०) रजय (रजक) 


१, दे? बाधा स० २३१. 
२-३, दे 6 गाया ख० २३१९ को विजयोदया एवं मूला० ढी०,पृ० ४५२. 
४. हे? गाया १६७३-- '“वाणियगा सागर अलस्भिभावाहिं रमणपुस्णाहि । 
पत्तणमासन्णा विहू पमादमूड़ा वि बरजति || 
५, दें» डॉ० शामली उपाब्याय--भाष्तीष सस्कृति का उत्थान (इलाहाबाद, बि० सं० २०१८), १० २१२. 
६. दे० गाया २१५-- * उम्जुबोहि गोमृत्तिय च पेलविय । 
सदूकाबट्टपि य पदचयबीधीय**” ॥ पृ० ४३३. 


जैन इसिहास, कला और संस्कृति धरे 


(११) पाडहिय (पटहवादक) (२४) कांडिक 


(१२) डोम्ब (डोम) (२५) दास्टिक 

(१३) णड़ (नट) (२३६) भाभिक 

(१४) 'भारण (२७) छिपक 

(१४) कोट्टय (कुट्टक, लकड़ी एवं पत्थर की (२८) भेषक 
काटकूट करते वाले) (२६) पण्डक 

(१६) करकच (कतर-व्योंत करने वाले) (३०) साथिक 

(१७) पृष्पकार (माली) (३१) सेवक 

(१८) कलल्‍लाल (नद्ीलो वस्तुएँ बेचने वाले) (३२) ग्राविक 

(१६) मल्लाह' (३३) कोट्टपाल 

(२०) काष्ठिक (बढ़ई) (३४). भट 

(२१) लौहिक (जुहार) (३४५) पण्यनारीजन 

(२२) मात्सिक (३६) घूतकार, एव 

(२३) पात्रिक (३७) बिट' 

भोगोलिक सामग्री 


किसी भी देश के निर्माण एव विकास तथा सामाजिक, आधथिक एवं राजनैतिक परिस्थितियो के नियन्त्रण में वहां की 
भौगोलिक परिस्थितियों का सक्रिय योगदान रहता है। भारत में यदि हिमालय, गगा, सिन्धु , समुद्रीतत एवं सघन बन जादि न होते, तो 
उसकी भी वही स्थिति होती जो अधिकांश अफ्रीकी देशो को है। मूलाराधना यद्यपि भर्म-दर्शन एव आचार का ग्रन्थ है, फिर भी उसमे 
भारतीय भूगोल के तत्कालीन प्रचलित कुछ उन्लेख उपलब्ध होते हैं, जिनका आधुनिक भौगोलिक सिद्धान्तों के सन्दर्भ मे वर्गीकरण 
एवं संक्षिप्त विष्लेषण यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है :-- 

१. प्राहृतिक भूगोल -इसके अन्तगंत प्रकति-प्रदत्त पृथ्वी, पर्वत, नदिया, वनस्पति, जलवायु, हवा आदि का अध्ययन 
किया जाता है । मूलाराधना मे पव॑तों में मुदूगल पबं त.' कोल्लगिरि' एवं द्रोणमति पर्वत” के उल्लेख मिलते हैं । महाभारत के 
अनुसार कोल्लगिरि दक्षिण भारत का वह पर्व॑त है, जिसमे कावेरी नदी का उद्गम हुआ है' । द्राणमति पर्वत एवं मुद्गल परत की 
अवस्थिति का पत्ता नहीं चलता । महाभारत में इस नाम के किसी पर्वत का उल्लेख नहीं हुआ है । प्राकृताधरमों में उल्लिलित एक 
मुद्गलगिरि की पहिचान आधुनिक मगेर (बिहार) से की गई है । 

नदियों में गगा* एवं यमुना के नामोल्लेख मिलते हैं। यमुना को णद्पृर कहा गया है, जिसका अर्थ टीकाकारों ने यमूना 
नंदी किया है । विदित होता है कि ग्रन्थकार के समय से टीकाकार के समय तक यमता नदी में अन्य नदियों की श्पेक्षा अधिक 
बाढ़ आती रहती थी। अतः उसका अपरनाम 'णइ॒पुर' (बाढ़ वाली नद।) के नाम से प्रसिद्ध रहा होगा । 

अन्य सन्दर्भों मे पृथियों के भेदों में मिट्टी, पाधाण, बालू, नमक एवं अभ्रक आदि, जल के भेदों में हिम, मोसकण, हिम 
विन्दु आदि,” वायु के भेदो में झ्क्रावात (जलवृष्टियुक्त वायू -0/८णा८ णा05) तथा माण्डलिक (वर्तुलाकार भ्रमण करती हुई) 
१. दे» गाया ६३३-३४--गधब्बणट्टजट्टरसचक्क जतश्गिकृम्मफदसेय । 

णसिय रजयापाइहिदोबणड रायमग्ग य - 
चारा कोट्टगकल्लाल करकचे पुप्फदय' । 
दे० मूलाराधना की प्रमितगति म० टी० श्लोक स० ६५६-६४७ । पृ० स० ८५३४-३० तथा गाया म० १७७४ 
गाथा स० १४५० ...मोगर्गलगिरि . 
गाथा स० १५४२ ,.दोणिमत , 
गाधा सं० २०७३... फोललगिरि 
महाभारत --मभाषबं २१/६८ 
भारत के प्राचीन जेन तीर्थ (डॉ० जे० सी० जेन), बाराणसी, १६४५२, पृ००६ 
गाथा-- १५४३. 
ग्रादा १५४५. 
गाथा ६०८ की विजयोंदया टीका, पृ० ६८०५-६ 


छठ था का उड कई ण- 
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वायु ; तथा बनत्पति (०४०॥४४०॥) के नेंदों में बीज, अतन्तकायिक, प्रत्येककायिक, बल्ली, भुल्म, लता, तृण, पुष्प एवं फल आदि 
को लिया वया है जो वर्तमान प्राकृतिक भूगोस के भी अध्ययनीय क्यिय हैं । 

प्राकृतिक दृष्टि से प्रवेशों का मर्मीकरण कर उनका नामकरण इस प्रकार किया गया है --- 

१. अनुप देदा'--अलबहुल प्रदेदा । 

२. जांगल देदा'- बन-पर्यत बहुल एवं अल्पद॒ष्टि बाला प्रदेश | 

३. साधारण देश*-....उक्‍त प्रथम दो लखनणों के अतिरिक्त स्थिति वाला प्रदेश | 

राजनैतिक भूगोल-- राजनैतिक भूगोल वह कहलाता है, जिसमे प्रधासनिक सुविधाओं की दुष्ट से द्वीपों, समुद्रों, देशों, 
नगरों-पग्रामों अदि की कृत्रिस सीमाए निर्धारित की जाती हैं। इस दुष्टि से मुलाराणना का अध्ययन करने से उप्तमे निम्न देक्षों, नगरों 
एवं श्रामों के नामोल्लेख मिलते हैं... 

देशों में बबंर', चिलातक', पारसीक', झंग," वग एवं मगध' के नाम मिलते हैं। जेन-परम्परा"” के अनुसार ये देश कमें- 
भुपियों के अस्तगंत वर्णित हैं। प्रन्थकार ने प्रथम तीन देश स्लेच्छदेशों मे बताकर उन्हें संस्कारविहीन देश कहा है ।* 

सहाभारत में भी बबंर को एक प्रायीन म्लेष्छदेश तथा वहाँ के निवासियों को बबर कहा गया है'' । नकल ने अपनी 
पश्चिमी दिग्विजय के समय उन्हें जीतकर उनसे भेंट बसूल की थी*' । एक अन्य प्रसंग के अनुसार वहाँ के लोग युत्रिष्ठिर के राजसूय- 
यज्ञ में भेंट बेकर आए थे" | प्रतीत होता है कि यह बंर देश ही आगे चलकर अरब देश के नाम से प्रसिद्ध हो गया । उत्त राष्ययन 
की सुखबोधा टीका के मूलदेव कथानक में एक प्रसगानुसार सार्थवाहू अचल ने व्यापारिक सामग्रियों के साथ पारसकुल की यात्रा जल- 
भागे द्वारा की तथा वहाँ से अनेक प्रकार को व्यापारिक सामग्रियाँ लेकर लौटा था । प्रतीत होता है कि यही पारसकल मूलाराधना 
का पारसीक देद है| बतंपान में इसकी पहिचान ईराक-ईरान से को जाती है । बयोंकि ये देश आज भी 9८72780 0005 के देश के तास 
से प्रसिद्व हैं। 

चिलातक देश का उल्लेख बबेर एवं पारसीक के साथ स्लेक्छ देशों भे होने से इसे भी उनके आसपास हो होना चाहिए । 
हो सकता है कि वह वर्तमान चिश्नाल हो, जो कि आजकल पाकिस्तान का भ्रग बना हुआ है। 

प्रग एवं मगध की उहिचान वतेसासकालोीन बिह!र तथा बंगदेश को पहिंचान वर्तेमामकालीन बगाल एवं बेंगलादेश से 
की गई है । 

नगरों में पोटलिपुत्र"", दक्षिण-मथुरा', मिथिला", चम्पानगर" कोसल अथवा अयोध्या" एवं अ्रावस्ती" प्रमुख हैं। ये नगर 
प्राष्य भारतीय बाइु मय में अत्यन्त महत्वपूर्ण स्पान रखते हैं। जेन, बौद्ध एवं वैदिक कथा-साहित्य तथा तीर्थंकरों तथा बुद्ध, राम एवं 
कृष्ण-च रित मे और भारतोय इतिहास की प्रमुख भटनाओं का कोई-त-कोई प्रबल पक्ष इन तगरों के साथ इस भाँति जुड़ा हुआ है कि 
इनका उल्लेख किए बिना दे अपूर्ण जैसे ही प्रतीत होते हैं । 

अन्य सन्दर्भों में कुल", श्राम'' एवं नगर" के उल्लेख आए हैं। ग्रामों मे 'एकरध्या ग्राम” का सन्दर्भ आया है । सम्भवत्त: यह 

ऐसा ग्राम होगा जो कि एक ही ऋजुमाग के किनारे-किनारे सीधा लम्बा बसा होगा। समान स्वार्थ एवं सुरक्षा को ध्यान में रखकर 
प्रामों, नगरों अथवा राज्यों का जो सध बन जाता था, वह कूल कहलाता था । 
१-३, दै० वाया ४५० की हीका, पु० क० ६७७. 
४-६, दे० गाया सं० १८९६ की टीर, पू० स० १९७३-७४, 
१०-१९ बह्दौ 
१२, महाभारत--सभापर, ३२/१७. 
१३ मद्राधारत--सभाएज॑, ५१/२९. 
१४, प्राकृत प्रयो -- (मुसदेश कथानक), चौशम्प्रा, बाराणसो । 
१४. दे० गाया सं० ४४ की होफा, १० १४४, तभा गाया संरू २०७४, 
१९, दे० वाया स० ६० की टीका, ९० १५७. 
१७ दें० भाया शं० ७४६२. 
१६. दे# वादा सं ० ७६९. 
पूरे, दे० भाषा सं» २०७३. 
२३०, दें॥ गाया छ्# २०७४ को टोका, पृ० १५०६७. 
२१-२३. भाया श० २९६, 
रेड, वाया ११९२४, 


अंग इतिहत्त, कला और सस्‍्कृति धरे 





मागक्षेय भूगोल--इसके अन्तर्गत मानव जाति के क्रमिक विकास की अर्चा रहती है। मूलारायता में ४ प्रकार के 
मनुष्यों के उल्लेख मिलते हैं: (१) कमंभूमिज" अर्थात्‌ वे मनुष्य, जो कर्ममूमियों में निवास करते हैं और जहां अलि, मणि, कृषि, शिल्प, 
सेवा, वाणिज्य आदि के साथ-साथ पश्ु-पालन एवं व्यावहारिकता आदि कार्यों से आजीविका के साधन मित्र सकें । साथ ही साथ 
स्वर्ग-मोक्ष प्राप्त करने के साधन भी मिल सके | इस भूमि के मनुष्य अपने-अपने कर्मों एवं संस्कारों के अनुरूप प्रायः सुढोल एवं 
सुन्दर होते हैं । 

२. मूलाराधना के टीकाकार के अनुसार अन्तद्ींपज' मनुष्य वे हैं, जो कालोदधि एवं लवणोदधि समुद्रों के बोच स्थित 
६६ अन्तर्द्ठीपों मे से कही उत्पन्न होते हैं । ये गूँगे, एक पैर वाले, पूछ वाले, लम्बे कानों वाले एवं सीगोवाले होते हैं। किस।-फिसो मनुष्य 
कै कान तो इतने लम्बे होते हैं कि वे उन्हे ओढ सकते हैं। कोई-कोई मनुष्य द्ाथी एवं घोड़े के समान कातो वाले होते हैं । 

३. भागभूमिज' मनुष्य मश्चांग, तुर्यॉथ आदि १० प्रकार के कल्पवक्षों के सहारे जोवन व्यतोत करते हैं । 

४. सम्मच्छिंस' मनुष्य कर्मभूमिज मनुष्यों के इलेष्म, शुक्र, मल-मूत्र भादि प्रगढ्ारों के मल से उत्पन्न होते ही मर जाते 
हैं। उनका शरीर अगुल के असख्यात्वे भाग प्रभाण बताया गया है । 

उक्त मनुष्य-प्रकारों में से अन्तिम तीन प्रकार के मनुष्यों का वर्णन विचित्र होने एबं नुतत्त्व-विद्या (॥॥870फ00४8५) से 
मेल न बठने के कारण उन्हे पौराणिक-विद्या की कोटि में रखा जाता है । वंमे अन्त्द्वीवज मनुष्यों का वर्णन बड़ा ही रोचक है। 
रामायण, महाभारत एव प्राचीन लोककथाओ में लम्बे कानो वाले मनुष्पों की कहानिया देखते को मिलती हैं । इनके उल्लेखों का कोई ने 
कोई आधार अवश्य होना चाहिए। मेरा विश्वास है कि इस प्रकार की मानव जातियाँ या तो नष्ट हो गई हैं अथवा इनका खोज अभी 
तक हो नही पाई है। मानव-मूगोल (पछप्व॥॥ ७७०ह४०॥५) सम्बन्धी प्रस्यों के अवलोकन से यह विदित होता है कि अम्वेषकों 
ने अभी तक बाल, मिर, नाक, शरीर के रग एवं लम्बाई-चौडाई के आधार पर मानव-जातियो की खोजकर उनका तो वर्मीबरण एव 
विश्लेषण कर लिया है," किन्तु लम्बकर्ण जंसी मानव-जातियाँ वे नही खोज पाए हैं। अत यही कहा जा सकता है किया तो थे अभी 
अगस्य परत बनों की तराइयों में कही छिपी पड़ी हैं अथवा नष्ट हो चुकी हैं । 

कला एवं विज्ञान --फेला का उपयोग लोकरुचि के साथ-साथ कुछ घामिक, दाशंनिक एवं सास्कृतिक परम्पराओं को व्यक्त 
करने हेतु किया जाता है। प्रदर्शनों के माध्यम पत्थर, लक़डी, दोवाल, मन्दिर देवम्‌लि, ताडपत्र एवं मोजपत्र आदि रहे हैं। धीरे-धारे 
इनमें इतता अधिक विकास हुआ कि इन्हें वास्तु, स्थापत्य, शिल्प, चित्र, सगीत आदि कलाओ में विभकत किया गया । इस दृष्टि मे 
अध्ययन करने पर मूलाराधना में वस्तुकला के अल्तर्गत गस्बबंशाला, नुस्यभाला, हस्तिशाला, अव्वशाला, तैलगीलन, इक्ष पालन 
सम्बन्धी यन्त्रशाला, चक्रशाला, अग्निकंशाला, शाहिक एवं मणिकरारशाला, कौलिकशाना, रजकशाला, सटदाला, अतिधिणाला, 
मदशाला, देवकूल, उद्यानगृह' आदि स्थापत्य एवं शिल्प के अन्तर्गत लोहपडिमा* पुव्यरिसीणपढ़िमाट, कट्ठकम्म', वितकस्म'", जोणि- 
कए्देय", कतियर्भिग्रार/' आदि तथा सगीतकला के अन्तर्गत पाचाल-सगीत*' के नामोल्लेख मिलते हैं । 

विज्ञान--मू ला राधना यद्यपि आचार सिद्धान्त एवं अध्यात्म का ग्रन्थ है किन्नु पहु नही भूलना चाहिए कि आत्म-विद्या के 
साथ-साथ भौतिक विद्याओं का भी निरन्तर विकास होता रहता है। बल्कि यह कहना अधिक उपयुक्त होगा कि भौतिक विद्वाओं से 
ही आत्म विद्या के विकास की प्रेरणा मिलती रही है । ईस्बो की प्रथम सदी तक जैनाचार्य शिवायं को तत्कालौन भौतिक विज्ञान- 
विकास की कितनी जानकारी थी, उसकी कुछ मलक प्रस्तुत ग्रन्थ में मिलती है, जिसका परिचय निम्न प्रकार है 


१. गाथा ४४६ की स॒० टी०, पृ० ६५३, 

२-४ दे० गाया ४४६ की टीका, प्‌ृ० ६५२. 

४. दे० मानव भूगोल--एस० डो० कौकिक (प्रेरठ १ &७३-७४) । 

६. गाया ६३३-६२४--गधब्बणट्टजट्टस्सचक्क जतरिगकम्म फरसेय । 
णलियरजवापादहिडोंवणड *'* ***। 
चारणकोट्टग कल्लालकरकच "* ****। 

७-८५. दे० गाथा २००८ तथा १५१६६ 

६. दे० गाथा १०५६- रूवाणि कट्ठकम्मादि '* - 

१०. दे० गाथा १३३६ 

११. दे० गाया ३३७ 

१२ दें» गाथा ५७६ 

१३. दे० गाथा १३५६, 


ध्डं 


भाचायरत्म भ्रो देशभूबण जी भहाराज अभिनन्दभ प्रभ्ष 


शिवाय ने जोणिकसलेसो' (व्लेप:), रसपीदय' (रसरसितम्‌) कवडुबक्ड' (तनुस्वर्णपत्राब्छादितम्‌), जदुपुरिदय' 
(अतुपूर्णभ्‌) जैसी रासायनिक प्रक्रियाओं की सूचना देते हुए वक्ष ते यकत वर्ने', स्वर्ण रसाचठ[दित लौहुकट के स्व्ज ।वच्छादित तौदूकट कफ! 
तथा किमिराग कंबल जदुरागवश्थ' स्वर्ण के साव लाक्ष-क्रिया आदि उदाहरण के छूए में प्रस्तुत किए हैं। यव्रत्र उक्त हद अ य 
रासायनिक प्रक्रियाओं की विधि ग्रसष में नहीं बतलाई गई है किन्तु इतना अवश्य है कि जन सामान्य के लिए उती जतफारी हो चु ही 
थी। अन्य प्रमाणों से भी यह सिद्ध हो चुका है कि वश्ञल्षेप कई प्रकार का होता था तथा चमड़े एवं पत्वर पर उका ले कर देने 
से अल्पमूल्य की सामग्रियाँ भी बहुमूल्य, सुन्दर एवं टिकाऊ बन जाती थीं। कहा जाता है कि प्रियदर्शी सन्नाट अशोक के स्तस्त् वलुई 
पत्थर" से निर्मित थे किन्तु वश्यलेप के कारण ही लोगों ने प्रारमस्भ में उन्हें फौज[दी मान लिया थ। । बर।वर (गया, विहार) की पहाड़ी 


युकाओं में भी अशोक ढारा अजीविक-परिव्राजकों एवं निग्रेस्थों के जिए विवाजित गुक़ाओं मे व के हो किया गया था, जिनके 
कारण वे आज भी शीणे की तरह चमकती हैं। 


आयुविज्ञान --मूलाराघना में आयुविज्ञान-मम्बन्धी प्रचुर सामग्र/ उयलउ्घ है। चरक एव सुत्रूत संहिताओं को दृष्टि में 
रखते हुए उसका वर्गीकरण निम्न ८ भागों पे क्रिया जा सकता है-.. 


सूत्र॒स्थान -जिसमें ग्रस्थकार ने विकित्सक के कतंठय की सू बता देते हुए कहा है कि प्रारम्स में उपे रोगी से तीन 
प्रहन (सिकखुतों, गा० ६१८) करना चाहिए कि तुम कया खाते हो, कया काम करते ही और तुम अस्वस्थ कब से हो ? 


जिकित्सा स्यान-“इसमे एवास, काय. इूण्छि (उदरशल), मदिरापान एवं विषपान के प्रभाव, नेशकष्ट, मतेच्छ 


१. 

इसके साथ-साथ दसमे औषधि के उपयोग, रोगोपचार"", भोजन विधि" का वर्णन रहता है। 
२... निशान स्थान--जिमके अस्तगगंत कृ०5", ज्वर", खागी'' आदि रोगों के उल्लेख मिलते हैं । 
३ विभाग स्थान--जितके अन्तर्गत रोग-निदान'*" भादि रहते हैं । 
४. द्ारीर स्थान -जिसमें शरीर का वर्णन रव' क्षरोर तथा जीव का सम्बन्ध" बताया जाता है । 
५ इसखिय स्थान - जिसमें इन्द्रियों का वर्णन, उनके रथ एव" मुत्यु का वर्णन किया जाता है” | 
६ 

[भस्मक व्यांघि | आदि के बर्णन मिलने हैं। 

छ 


अििनिननकिलल न 





कल्प स्थान ...जिसमें रेचन सन्त्रब्यार अादि का वर्जन किया गया है । 

सिद्धि स्थान -जिसमें वस्तिकर्म (एनिमा) आदि का वर्णन है। मानव-शरीर मरचता (सुप्या॥॥0 04०09) 
-- मानव-शरोर सरचना का वर्णन प्रग्थकार ने विस्तार पूर्वक किया है, जो सक्ष प्‌ में निम्न प्रकार है--.. 

१. मानव-शरीर में ३०० हड्डिडया हैं जो मज्जा नामक धातु से भरी हुई हैं। उनभ॑ ३०० जोड लगे हुए हैं । 


२ मनखी के पस्र के समान पतली त्वचा से यदि यह शरीर न ढंका होता तो दुर्गत्ध से भरे इस शरीर को फौद 
छुता ? 


३. मानब-छरीर में ६०० स्नायु, ७०० शिराएँ एवं ५०० मांसपेशिया हैं । 
४. उक्त विराओं के ४ जाल, १६ कंहरा एवं ६ मल हैं । 





थे, बें० माया ३३७ की सं० टीका, १० ५४८ तथा याथ! ३१४३. 

२. हैं वाथा ९०८ की स० टीका, १० ७५९. 

३-७. वही ११-१४ 

८-९, बह १६-१७ दे० गाया ५६७ एवं इसकी स० टो०, प९० ७७६ 

१०-१९. दें० भारतीय संस्कृति (शानो) १० २१४. 

१२. दें> वाया ३६०, १०४५२ 

१३. दे बाथा ६८८, १२२३. 

पृष्ठ, दे० बाबा २१४५, 

१४-१६, दे० भावा १२२२५ 

१७-१६, हे» धावा १५४२. 

१६, हे बाप 7१०५३-ाइफएपितिएतिभिवरोना तष्हाऊ हा समादीया । 
लिज्य तबंतियेहं भृह्िदणत र बह सत्ती !। 


२०-२९. हे० वाब१--१०२७-८०, 


जग 'इकिहाल, कमा भोरसश्कति 


६४. 


६६ 


१७. 


हैघ, 


मानव-धरीर में २ मांसरज्जु हैं । 

मानव-शरीर में ७ त्वचाएं, ७ कालेयक (मांसलण्ड) एवं ८० साख्ष-करोड़ रोम हैं। 

पकवाशय एवं आमाधय में १६ आंते रहतो हैं । 

दुर्गेन्षमल के ७ धादाय हैं । 

मनुष्य-देह में ३ स्थूणा (बात पित्त इलेष्म), १०७ मर्मस्थान और € व्रणमुख हैं। 

ममुष्य-देह में बतानामक धातु ३ झजुली प्रमाण, पित्त ६ भंजुली प्रमाण एवं इलेध्म भी उतना ही रहता है । 
मनुष्य-वेह में मस्तक अपनी एक भंजुली प्रमाण है। इसी प्रकार मेद एव” ओज अर्थात्‌ शुक्र मे दोनों ही अपनी 
१-१ प्रंजली प्रमाण हैं । 

मानव-शरीर में रुघिर का प्रमाण ३ आाढ़क, मूत्र ! आढक प्रमाण तथा उच्चार-विष्ठा ६ प्रस्थ प्रमाण हैं ।' 
मानव-हरोर में २० नख एवं ३२ दाँत होते हैं ।" 

मानव-हरीर के समस्त रोम-रन्ध्रों से चिकना पसीना निकलता रहता है ।' 

मनुष्य के पैर में कांटा घुसने से उसमें सबसे पहले छेद होता है फिर उसमें प्रकूर के समान मांस बढ़ता है फिर वह 
कांटा नाढी तक घुसने से पैर का मास विघटने लगता है, जिससे उसमें अनेक छिद्र हो जाते हैं और पैर निरपयोगी 
हो जाता है ।' 

यह हारीर रूपी कोपडी हडिडियो से बनी है। नसाजालकूपी बक्‍कल से उन्हें बांधा गया है, मासरूपी मिट्टी से उसे 
लोपा गया है और रकक्‍तादि पदार्थ उसमे भरे हुए हैं ।* 

माता के उदर में वात द्वारा भोजन को पच्राया जाकर जब उसे रसभाग एवं खलभाग में विभकत कर दिया जाता 
है तब रसभाग का १-१ बिन्दु गर्भस्थ बालक ग्रहण करता है । जब तक गर्भस्थ बालक के शरीर में नामि उत्पन्न 
नही होती, तब तक वह चारो ओर से मात॒भुक्त आहार हो ग्रहण करता रहता है ।' 

दातो ले चबाया गया कफ से गोला होकर मिश्रित हुआ अन्न उदर में पिस के मिश्रण से कड॒आ हो जाता है ।" 


अ ज-विशान-- (7707070008४)--भौतिक एवं आध्यात्मिक विशद्ञा-सिद्धियों के प्रमुख साधन-केन्द्र इस मानव-तन का 
निर्माण किस-किस प्रकार होता है ? गर्भ में वह किस प्रकार आता है तथा किस प्रकार उसके शरीर का क्रमिक विकास होता है, उसकी 
क्रमिक-विकसित अवस्थाओ का प्रन्थकार ने स्पष्ट चित्रण किया है। यथा--- 


१. 


& खरा लए कफ: छ 


कललावस्था--माता के उदर मे शुक्राणुओ के प्रविष्ट होने पर ३१० दिनों तक मानव-तन गले हुए ताबे एवं रजत 

के मिश्रित रग के समान रहता है ।* 

कलुवाबस्था--अगले १० दिनो में वह कृष्ण वर्ण का हो जाता है । 

स्थिरावस्था-अगले १० दिनों मे वह यथावत्‌ स्थिर रहता है*'। 

बब्बदभूत--दूसरे महीने में मानव-तन की स्थिति एक बबूले के समान हो जाती है ।"* 

घनभूत-तीसरे मास मे वह बबूला कुछ कड़ा हो जाता है।'* 

मांसपेशोभूत -- चौथे मास में उसमे मांसपेशियों का बनना प्र।रम्भ हो जाता है ।" 

पुलकभृत-पाँचवें मास मे उक्त मास-पेशियों में पाच पुलक अर्थात्‌ ५ प्रकूर फूट जाते हैं, जिनमे से नीचे के दो 
भ्रंकुरो से दो पेर और ऊपर के ३ प्रक्र में से बीच के अ'कुर से मस्तक तथा दोनों बाजुओं में से दो 
हाथों के प्रकुर फूटते हैं।' छठवें मास में हाथो-पेरो एव मस्तक की रचना एन वि होने लबती है ।'" 


इस प्रकरण के लिए देखिए गाया ब्रद्या ३६०, ७०२, ७२९६-३०, १०२७-३४, १४६६ 


. दं० गाया १०३१५ 


दें० गाथा १०४२ 
दे० गाथा ४६५. 


« कै भाथा १८१६, 


दे० वाया १०१६, 


« दें० भाया १००७. 


दें० याथा १००५, 
१२०१५. दे० गाधा १००६ 


भाचार्यरत्म भो वेशभुचाद ही . भहाराण अधिनांब. ऋष 


िननीलनिननी लीक जी एच 


९. 


झातनें मास में उस मानव-तन के अवयबों पर चर्म एवं रोम को उत्पत्ति होती है तथा हाथ-पर के नर 'उत्पन्त हो 
जाते हैं ।' इसी मास में शरीर में कमल के इण्ठल के समान दीर्षनाल पैदा हो जांता है, तभी से यह जीव माता 
का खाया हुआ भाहार उस दी्नाल से प्रहण करने लगता है ।* 


आठवें मास में उस्त गर्सल्थ मानव-तन में हुलन-चल्लन क्रिया होने लगती है।' 
मौबे अथवा दसवें मास में वह सर्वांग हीकर जन्म से लेता है ।* 


गर्भ-स्थान की अधस्थिति-...मामादय एवं पक्‍्थादाय हन दोनों के बीच में जाल के समान मास एवं रक्त से सपेटा हुआ बह 
गे € मात तक रहता है। साया हुआ अन्त उदरार्ति से जिस स्थान में थोड़ा-सा पचाया जाता है, वह स्थान आमाशय और जिस 
स्थान में बह पूर्णतया प्राया जाता है बह पैक्वाशय कहलाता है । गर्भस्थान इन दोनों (झामाषय एवं पक्‍याश्य) के बीध में रहता है । 
रोग-उपचार एवं स्वस्थ रहने के सामान्य नियस-- शरीर के रोगो एवं उपचारों की भी ग्रन्थकार ने विस्तुत चर्चा की 
है । उनमें से कुछ मिम्न प्रकार हैं-. 


१. 


ह। 


है. 


डर 
है 


आँख में ६६ प्रकार के रोग होते हैं ।* 

मला राधना के टीकाकार प० आज्ाधर के अनुसार धरोर में कुल मिलाकर ५,६८,६६,५८४ रोग होते हैं ।" 

धात, पित्त एव कफ के रोगों में भूख, प्यास एव धकान का अनुभव होता है तथा शरीर में भयंकर दाहू उत्पन्न 
होती[है ।* ' 
ईसख कष्ठ रोग को नष्ट करने बाला सर्वश्रेष्ठ रसायन है।'* 

वात-पित्त-कफ से उत्पन्त बेदना की द्ञान्सि के लिए आवश्यकतानुसार वह्तिकर्म (एनिमा), ऊठमकरण, ताप-स्वेदन, 
अआालेपन, जमभ्यगन एवं परिमर्दन क्रियाओं के दवा रा बिकित्सा करनी चाहिए ।** 

गोदुग्घ, अजमूत्र एवं गोरोचन ये पवित्र औषधियरं मानी गई हैं ।!! 

काजी पीने से सदिराजन्य उत्गद रब्ट हो जाता है।** 

मनुष्य को तेल एवं कधायल #ू्यों का अनेदः बार कुल्ला करता चाहिए। इससे जीभ एवं कानों में सामर्थ्य प्राप्स 
होता है । अर्थात्‌ फषायले द्रव्य के कुल्ले करने से जीभ के ऊपर का मल निकल जाने से वह स्वच्छ हो जाने के 
कारण स्पष्ट एव मधुर वाणी बोलने की सामध्यं प्राप्त करतो है ।" 

सनुष्य को अन्य पानकों की अपेक्षा आचाम्ल पानक अधिक लाभकर होता है, क्योंकि उससे कफ का क्षय, पिच 
का उपक्षप्र एवं बाल का रक्षण होता है |" 

पेट की मल-शुद्धि के लिए मांड सर्वश्रेष्ठ रेचक है '* 

कांजो से भीगे हुए बिल्व-पत्रादिकों से उदर को सेकना चाहिए तथा सेंघा नमक आदि से संसिक्त बर्ती गृदा-द्वार में 
डालने से पेट साफ हो जाता है ।"१ 

पुदष के आहार का प्रभाण ३२ ग्रास एवं महिला का २८ ग्रास होता है ।१९ 


बू-९,  हे० गाथा, १०१०, १०१७. 

३०४, दे० बांधा १०१०. 

हैं ० गायः १०१२. 

दें शाया १०४४, 

दे ० मादा १०४४ की मूलाराधना छो० टी० 
ई ० वाया १०४३. 

दे» बाण! १२२१. 

हं ० माणा १४९९, 

हैं ० बांधा १०४२. 


डर 
९, 
|, 
घ,्‌ 
६, 


१०. 
१९, 
१३. 
१३, 
पर, 
१५, 
१६. 


१९७, 


दे ७ गाथा १६०. 


हैं ७ बाणा ६०८. 
दे ० बाथा ७०१. 
६० बाबा ७०२, 
धे० था ४०३. 


६० बाणा २११, 


केश्डीशता: करता ओोइ संख्कृति... ५ ० शक 


१३, उपबास के बाद मित और हल्का आधाम्ल भोजन सेना चाहिए ।' 
सामाणिक शोबम--मूलाराभना मे सामाजिक जीवन का पूर्ण लिन तो उपलब्ध गहीं होता, किन्तु जो सामग्री उपलब्ध है, 
अह बड़ी रोचक है। उसका परिचय निम्न प्रकार है: 
मारी के विविध रूप-- यह आएचय का विषय है कि मूलाराघनाकार ने नारी के प्रति अपने अनुदार विचार ब्यवत किए 
हैं। उसके प्रति वह जितना रुक्ष हो सबता था, हुआ है तथा परवत्ती अचायों को भी उसने मपनी इन्ही मावमाओं से अभिमूत किया 
है | इस अनुदारता का मूल वापण संद्षान्तिक ही था। श्कके चलते जेन-सघ के एक पक्ष ने जब उसके प्रति अपनी कुछ उदारता 
दिलाई तो सघ-भेद हो हो गया । मेर। दृष्टि से इस अनुदारता वा बानण संद्धान्तिक तो था ही, दूसरा कारण यह भी रहा होगा 
कि निधियत सौमा ठक गाहंस्थिक सुख-मोग के बाद नारी एवं पुर्ध मन, बचन एवं काय से पारस्परिक व्यामोह से दूर रहें । भारी 
स्वभावत: ही क्षमाशील, बष्टसहिए्णु एवं गम्भीर होती है । भाचार्या ने सम्भवलत उनके इन्हीं गृणो को ध्यान मे रखकर तथा पुरथों 
की उनके प्रति सहज आषध्धंण की प्रवृत्ति से उन्हे विर्वत करने के लिए उसके शारीरिक एवं वैचारिक दोधो को प्रस्तुत किया है । इसका 
भर्थ यह बदापि नही लेना चाहिए कि नारी समाज के प्रति स्वत. ही उनके मन में किसी प्रक्रार का विद ष-भाव था। सुझे ऐसा 
विश्वास है कि आचार्यों के उक्त विचारों को तत्कालीन समाज विशेषतया नाशी-समाज ने स्वीकार कर लिया था, अन्यथा उसके 
भ्रबल विरोध के सन्दर्भ प्राप्त होने चाहिए थे । मूलाराधता मे नारियों की निनदा लगभग ४० गाथाओ में की गई है। एक स्थान 
पर कहा गया है--"जो व्यक्ति रिशत्रयो पर विश्वास करता है, वह बाघ, विष, चोर, आग, जल-प्रवाह, मदोन्मत्त हाथो, कृष्णसपं और 
हात्रु पर अपना विश्वास प्रकट करता है।' “कथचित व्याप्रादि पर तो विद्वास निया जा सकता है किन्तु स्त्रियों पर नही ।”! 
*स्त्री छोक व नदी, वर वी भूमि, १.प वा सम्न्बित रूप, ११टो का समूह एवं अकीसि का आधार है।* “यह घननाश की कारण, 
देह मे क्षय रोग की ब।रण एवं अनर्थो वो निवास तथा धर्माचरण में विध्न और मोक्ष मार्ग मे अगला के समान है ।* 
इस प्रसंग मे कवि की नारी सम्बन्धी कुछ परिभाषाए देखिए, ये कितनी मौलिक एवं सटीक हूँ :-- 
बहु-बधु- पुरुष कर विविध प्रबार 4 मानसिक एवं शारर्कि तरियाओ-प्रत्रियाओ द्वारा एक साथ अथवा क्रिक हास, 
क्षय अथवा वध करने वाली होने के बाग्ण वह रुत्री ब्धु बहलाती है।' (बधमुपनर्यात इति वध) 
सत्री-पुरुष में दोषो का समुदाय सचित करते के कारण स्त्री स्त्री कहलाती है |" 
नारी--मनुष्य के लिए न-+अरिप्ज्नारी के समान दूसरा छात्र नहीं हो सकता । अतः वह नारी कहलातो है। 
प्रमदा--मनृष्य को वह प्रमत्त-उन्मत्त बना देती है, क्षतः प्रमदा कहलाती है ।* 
विलया- पुरुष के गले मे अनर्थों को बाँधती रहती है, अथवा पुरुष में लीन होकर वह उसे लक्ष्यध्युत कर देती है, अत: 
विलया कहलाती है।"" 
युवती एवं योषा- पुरुष को दुखों से युबत करती रहती है, अत्त: बह युवती एवं योषा कहलातों है|" 
अबला--हुदय में घैयें दृढ़ न रहने के कारण वह अबला कहलाती है ।'* 
कुमारी--कुत्सित मरण के उपाय करते[रहने के कारण वह कूमारी कहलाती है|" 
महिला--पुरुष के ऊपर दोषारोपण करते रहने के कारण वह महिला कहलाती है ।'* 


दण्ड-प्रथा- मोयंका लीन दण्ड-प्रथा के विषय में प्राप्त जानकारी के आलोक भे दिवायंकालीन दण्ड-प्रथा का अध्ययन 
कुछ मनोरजक तथ्य उपस्थित करता है। अशोक पू्ंकालीन दण्ड-प्रथा अत्यन्त कठोर थी। अ्रगछ्छेदन, नेत्रस्फोटन एवं सारण कीं 
सजा उस समय सामान्य थी, किन्तु सआआाट_ अशोक ने उम्तमे पर्याप्त सुधार करके अपनी दण्डनोति उदार बना दी थी। अवधय ही उच्चनें 
मत्यु-दण्ड को सर्वधा क्षमा नहीं किया था, फिर भी परलोक सुधारने के लिए उसने तीन दिन का अतिरिक्त जीवन-दान स्वीकृत 
कर दियाया। 


१. दें० गाथा २५१ 
२-३. ० बाबा €५२-१३, 
४-४५. वे० गाया ६८५३-८५. 
६-७. ढं ० भाधा €७७, 
८०९, दे० गाया ६७८ 

१०-१४, दें० गाया €७६-८२. 


8 आचायंरत्म भी देहभूषण जी महाराज अधभिनन्‍क्ता हलक 


प्रतीत होता है कि शिवायंकाल तक अशोक की ये परम्पराएँ किन्‍्हीं विशेष राजनेतिक कारणों से रियर नहीं रह पाई थीं 
जोर उसमें हक्षता एबं कठोरता पुनः भा गई घी । इसका अनुमान मूलाराधभा में प्राप्त उक्त विषयक सन्दर्शों से लगाया जा सकता 
है। दष्फों के कुछ प्रकार निम्नलिखित हैं :--- 


| ठग ढक कृ मद मु ऋ ०० 


दक्डभा-- राजा द्वारा धनापहार (&॥8०77०॥ ण ९१) 

मुष्डलो-- सामान्य अपराध पर शिरोमुण्डन । 

ताड़ग'-- घुसा, लाठी, बेंत अथवा चाबुक से पिटवाना। 

अन्य -. बेडी, सॉकल, चर्मबन्ध अथवा डोरी से हाथ-पर अथवा कमर बंधवाकर कारागार में डलवा देना । 

छेबन'... कर्णखेद, ओष्ठछेद, नकछुद एवं मस्तकछेद कराना । 

भेदम .... काँटों की चोको पर लिटा देना । 

भजन'-- दम्तभजन, हाथी के पैरो के नीचे रु धवा देना । 

अपकर्षण  -- आऑँलखो एवं जीम अथवा दोनो को खियवा लेना । 

भारण'--मड़दे में फेंफकर ऊपर से मिट्टी भरवा देना, गला बांधकर वुक्षशाला पर लटफवा देता, अग्नि, विष, सर्प, 
ऋर प्राणी आदि के माध्यम से अपराधी के प्राण से लेना । 


भोज्य पद - मूलाराधना मे विविध भोज्य पदार्थों के नामोल्लेख भी मिलते हैं। उनका वर्भीकरण, लाद, स्वान्य एवं 
बनलेहा रूप तोन प्रकार से किया गया है। ऐसे पदाथों मे अनाज से निर्मित सामप्रियों में पुआ, भात, दाल एवं घी, दही, तेल, गुड़, 
अक्खन, तमन, मधु एवं पन्रशाक प्रमुख हैं ।'' 


पकाए हुए भोजनों के पारस्परिफ सस्मिश्रण से उनके? ज' सांकेतिक नाम प्रचलित थे, वे इस प्रकार हैं --. 


० ह &छ 4१ ४ ऋ का आय ४७ 


संधृष्ट'-- शाक ,एव फ्ल्माष (कारत्थ) जादि से मिल्रित भोजन । 

फलिह''-- थाली के बोच में भात रखकर उसे चारो ओर से पत्ते के शाक से घेर देना । 

परिक्ष-.- थाली के मध्य में मात आदि भोज्यान्त रखकर उसके चारों ओर प्वाम्त रख देना । 

पुष्पोपहिंत' -- व्यम्जनों के वीघोंबीच पुष्पों की आकति के समान भोज्यान्त की रचना कर देना । 
गोबहिंद''--जिसमे मोठ आदि धान्य का मिश्रण न हो, किन्तु जिसमें भाजी, चटनी बगैरा पदार्थ मिला विए गए हों ! 
खेबड' --हाथ में चिपकने वाला अन्त । 

अलेबड' - हाथ में नहीं विपकने वाला अन्त । 

दाग -. सिक्थसहित अथवा सिक्थरहित भोजन । 

घ्रतप्रक'*-- आटे की बनाई हुई पूढी । 


पाणक्र-प्रफार--भोज्य-पदार्थों के अतिरिक्त पेय पदार्थों की चर्चा मूलाराधना में पृथक रूप से को गई है। उन्हें खह 
अरकार" का बताया गया है-- 


१. 
२. 


। 


शत्ज -- उच्ण जल 
बहुल--कांजो, ब्राक्षा, तितणीफल (इमली) का रस आंदि | 
लेबड-- दि भादि । 


हैं. अलेधड - माँह आदि । 





पृन्‍९े 

३. 

श्र, 
१०. 
“१९-१७, 
१५९. 

३०, 


बैक इलिश्ल, कली और संस्कृति 


है? बाया १५९२. 

हे? वाया १५६३-२४, 
है पाथा १५१४-१६ 

हे» भाचा २१३०२१४ 

हैर वात २२० 

दे० काथा १००६ 

है० वाया ७०० 


४3 हैं, सचित्व--चावल के कण सहित माँड । 
६, अखित्थ---चावल के कण रहित माँड । 
अस्ज-झस्ज --मलाराधना में अस्त्रों-शस्त्रों के उल्लेख भी प्रच्र मात्रा में मिलते हैं। उन्हें ५ भागों में विभकत किया जा 
सकता है। (१) प्रहारात्मक दास्त्रास्त्रो मे--मुग्दर', भुशुडि', गदा', मुदल', मृष्टि', यष्टि', लोष्ट*, दण्ड” एवं घन' के नामोल्लेख 
मिलते हैं। इसी प्रकार छेदक शस्त्रास्‍्त्रों में - शल'', शंक्‌', दर", असि"', छुरिका", कुम्त", तोमर'', चक्र'", परशु एवं शक्ति", और 
भेदक, करेक एवं रक्षक में क्रमदा: पायाणपट्टिश"', करकच” एवं कवच" के उल्लेख मिलते हैं । 
बस्त--म्‌लाराधना में तीन प्रकार के यत्त्रों के उल्लेख मिलते हैं। इन्हे देखकर उस समय के वेशानिक आविष्कारों की 
सूचना मिलती है। ग्रन्थकार ने उनके नाम इस प्रकार बतलाए हैं-- 
१. पीलन-यन्त्र' -- जिसमें पेरकर अपराधी को जान से मार डाला जाता था। 
२ तिलपोलन यन्त्र" -. तिल का तेल निकालने वाला यन्त्र । 
३. इच्छुपोलन यन्‍्ज ---इक्ष रस निकालने वाला यन्त्र । 
प्रतीत होता है कि प्रथम प्रकार के यन्त्र पर प्रशासन का नियन्त्रण रहता होगा और भयंकर अपराधकर्मी को उस यन्त्र के 
माध्यम से मृत्युदण्ड दिया जाता रहा होगा । अन्य दो यन्त्र सामान्य थे, जिन्हें आवश्यकतानुसार कोई भी अपने घर रख सकता था । 
लोक-विश्वास--समाज मे तन्त्र, मन्त्र एव अन्य लौकिक विद्याएँ निरन्तर ही प्रभावक रही हैं। इनके बल पर तान्त्रिकों 
एवं मान्त्रिको ने लोक प्रियता प्राप्त कर अन्धश्रद्धालू वर्ग पर अपना प्रभुस्व स्थापित कर लिया था। प्रन्थकार ने उनके कुछ रोचक 
सन्दर्भ प्रस्तुत किए हैं, जिनमें से एक निम्न प्रकार है--क्षपक साधु के स्वगंवास के समय उसके हाथ-पर एवं प्रंगूठा के कुछ प्ंश वाघ 
देना अथवा काट देना चाहिए । यदि ऐसा न किया जायगा तो मृतक छारार में क्रोडा करने के स्वभाववाला कोई भूत-प्रेत अथवा 
पिश्यातर प्रवेश कर उस शव-हारीर को लेकर भाग जायगा ।* क्षागे बताया गया है कि शिविका की रखता कर बिछावन के साथ उस 


शव को बाँध देना चाहिए। उसका माथा घर अथवा नगर की ओर होना चाहिए, जिससे यदि वह उठकर भागे भी, तो वह घर अभधवा 
नगर की ओर मुडकर न भाग सके ।१९ 


साहित्यिक दृष्दि से--मूलाराधना केवल घामिक आचार का हो ग्रन्थ नहीं है, साहित्यिक दृष्टि से अध्ययन करने पर 
उसमें विविध काव्यरूप भी उपलब्ध होते हैं। काव्यलेखन में जिस भावुकता, प्रतिभा, मनोवेशञानिकता तथा रागात्मकता की 
आवश्यकता है, वह शिवाय में विद्यमान है । उपयुक्त विविध अलकारो के प्रयोगो के साथ-साथ भावानुगामिनी भाषा एवं बैदर्भी 
शैली मूलाराधना की प्रमुख विशेषताएं हैं। जो साधु बाह्याइम्बरों का तो प्रदर्शन करता है, किन्तु अपने अन्तरग को साफ नहीं 
रखता, देखिए, कवि ने उपमा के सहारे उसका कितना मामिक वर्णन किया है--- 


घोडगलिडसमाणस्स तस्स अव्भतरम्मि कुधिदस्स । 
बाहिरकरणं किसे काहिदि बगणिहुदकरणस्स ॥ गा० १३४८७ 
अर्थात्‌ जो साथु बाह्याडम्बर तो धारण करता है, किन्तु अपना अस्तरंग शुद्ध नही रखता, वहू उस थोड़े की लींद के 
समान है, जो ऊपर से तो सुन्दर, सुडोल एवं चमकीली दिखाई देती है, किन्तु भीतर से बह अत्यन्त दुर्गन्धपूर्ण है। ऐसे साथु का 
आचार बगुले के समान मिथ्या होता है। 
आत्म-स्तुति अहंकार की प्रतीक मानी गई है । भारतीय संस्कृति मे उसकी सदा से निन्‍दा की जाती रही है। शिवार्य 
ने ऐसे व्यवित की घंढ से उपमा देते हुए कहा है-- 
णय जायंति असंता गुणा विकत्थयंतस्स पुरिसिस्स । 
धंसिहू महिलायंतों व पंडवों पंडवों चेव | गाथा ३६२ ॥ 





१-२ दे० गाया १४७१. 
३. दे० थाथा १५७१ की सं० टी पु० १४३७, 
इन्र२. दे० वाया ८५८, १५७१, १५७५-७६, १६८१ एवं शरं० टौफाएं 
२३३, १० गाया १५५५. न्‍ 
२४. दें० थाथा ६३३. 
२१, दे० गाया १९७६-७६ एवं उसकी सं० ही, 
२६, दे० गाया १९८०-८१. 


छण्व 


भाधार्यरत्न भी देशभर भरी भहराज अधिवान भस्म 


अर्थात गृणहीन व्यक्ति यदि अपनी स्तुति भी करे तो क्या वह गृणों बन जाता है? यदि कोई बंढ---सपुंसक स्त्री के समान 
हाप-भाव करता है तो क्‍या वह स्त्री बन जाता है ? 
दुष्टास्तालंकार की योजना कवि ने एक कोढ़ी व्यक्ति का उदाहरण देकर की है । वह कहता है कि जिस प्रकार कोढ़ी 
व्यक्ति अग्यिताप से भी उपश्म को प्राप्त नहीं होता, उसी प्रकार विधयाभिलाबा भोगासकित को शास्त करने बासी नहीं, बल्कि 
बहाने वाली हो है--- 
जह कोढिल्लो अग्गि तप्पंतो णेव उवसम लभदि । 
तह भोगे भूजंतों लणं पि णो उबसम॑ लमदि ॥ गा० १२४१- 


शब्यायइली--मूलाराधना की भाषा-दैलो यद्षपि तैद्धान्तिक एवं दाक्षनिक है, उसमें पारिमाषिक शब्दावलियों के ही 
अयोग किए गए हैं ।फिर भी लोक भाषा के शब्द भी प्रचुर मात्रा में व्यवहृत हुए हैं। इनसे तत्कालीन शब्दों की प्रकृति एवं 
अधे-ठ्यव्जना तो स्पस्‍्ट होती ही है, आधुनिक भारतोय भाषाओं के उद्भव एव विकास तथा भाषावेशानिक अध्ययन करने की 
दुष्टि से भी उनका अपना विशेष महत्व है। कुछ शब्दावली ऐसी भी है, जिसका प्रयोग आज भी उद्ची रूप में प्रचलित है। यथा कंट्टाकृट्टी 
(गाथा १४७१), थाली (गाया १५५२), बिल (गाथा १२), कोई (गाथा १८३०,) चुण्णाचुण्णी (बर-चूर, गाया १४७१), तत्त 
(बुन्देली एवं पंजाबी तलाब्ज्गर्म, गाथा १५४६६), लार (क्षार, गाथा १५६६), गोट्ट (गाथा १५५६), चालनी (गाथा १५५३), 
उकड़ (गाथा २२४), वालुयमुद्दी (गाथा १७५६) । 
सूर्य के गमन की स्थिति को देखकर चलने वाले अणुस्‌री, पडिसु री, उल्डुत्री एवं तिरियसूरी कहे जाते थे। कड़ी धूप 
के समय पूर्व दिशा से पश्चिम दिद्या को ओर चलने वाला अणुसूरी, पश्चिम दिश्ला से पूर्व दिशा को ओर चलने वाला पडिसुरी, 
चोपहर के समय चलने वाला उद्डसूरी एवं सूं को तिरछा कर चलने वाला तिरियसूरी कहलाता या (दे० गाया २२२, पृ० ४२७) । 
सेन रूथा-साहित्य का आदि श्ोत --मूला राधना जैन कथा साहित्य का आदि स्रोत मानाजा सकता है। उसमें सगभभ 
७२ ऐसे कया-शीरषक हैं, जो नैतिक अथवा अर्नैतिक कार्य करते के फल की अभिव्यकित हेतु प्रस्तुत किए गए हैं। चूंकि मूलाराबना 
एक सिद्धांत ग्रन्थ है, कथा-प्रस्थ नहीं, अत: उसमें कथा-दरीयक देकर कुछ नायक एवं नायिकाओं के उदाहरण मात्र ही दिए जा 
सकते वे, दी्घकथाएं नहीं। उन शीर्षकों से यह अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है कि ये कथाएं प्राणीत काल से ही चलो आ रही 
थों और उन्ही में से शिवाय ने आवश्यकतानुसार कछ शाषक ग्रहण किए थे। परवर्त्ती कथाकार निश्चय ही शिवा से प्रेरित रहे, जिन्होंने 
आगे चलकर उन्हीं शीर्ष कों के आधार पर बृहत्कथाकोष, अराधनाकथा-कोष पृण्याअब कथा कोष, आदि जैसे अनेक कथा-श्रन्थों का 
अजयन किया । मूलाराघना के कुछ कथा-शीषंक निम्न प्रकार हैं-.. 
है. नमस्कार मन्त्र के प्रभाव से अज्ञानी सुभग ग्वाला मरकर चम्पानगरी के वृषभदत्त सेठ का पुत्र बनकर उत्पस्त हुआ। 
(गाथा ७५४६) 
२ यम नाम का राजा मात्र एक इलोब रूण्ह क! स्वाध्यायथ कर मोक्ष ग।मी बना | (गाथा ७७२) 
३. अल्पकालीन अहिसा-पालन के प्रभाव से शिक्षुमार-सरोवर में प्रक्षिप्त चाण्डाल मरकर देव हुआ । (गांजा ८२२) 
४. गोरसंदाद मुनि १२ बर्ष तक कायसुन्दरी गणिका के सहवास में रहा, किन्तु उसके पैर के कटे श्रंगूठे को वह नहीं 
देख पाया । (गाथा ६१५४) 
४. कामी कडारपिंग । (गाथा ६३५) 
६. अध्यन्त सुन्दर पति राजा देवरति का त्याग कर रक्ता रानी गान-विद्या में निपुण एक संगड़े से प्रेम करने लगी ॥ 
(गाथा ६४६) 
७. वेधयासकत सेठ चारुदस । (गाथा १०८२) 
८. वेदयासक्त मुनि शकट एवं कपार | (गाथा ११००) 
६. प्रभ बिन्दु दर्शत। (गाथा १२७४) 
१०, पाटलिपुत्र की सुन्दरी गणिका गन्धवंदसा। (गाथा १३५६) 
११. होपायन मुभि का कोप एवं द्वारिका दहन । (गाथा १३७४) 
१२. एणिका पुत्र यति । (गाथा १४४३) 
१३, सुनि भावाहु कधा। (गाथा १५४४) 
१४, भुनि कारतिकेय। (गाया १५४६) 


१४. चजिलाड़ों पुत्र-कथा। (गाल १५४३) 
१६- चाणक्य सुनि-कथा। (गाथा १५५६) ३ 
अन्य सम्वर्भ--महाभारत, रामायण (गा० ६४२), बदिक सन्दर्भ मे स्त्रो, गाय एवं ब्राह्मणों की अवश्यता (गा० ७९२), 
विभित्त शास्त्र के भग, स्वरादि ८ भेद (१० ४५०), काम की दस अवस्थाएँ (गाथा ८८२-६४), प्रगसस्कार (गा० 8३), 
कृथि-उपकरण (गा० ७६४), मन्त्र-तम्त्र (गा० ७६१-६२), आयातित सामग्रियों मे तुरुष्क तेल (गा० १३१७), विविध निवश्य एं (मा[० 
१६६८-७३), विविध वसतिकाएं एवं संस्तर (गा> ६३३-६४६), कथाओ के भेद (गा० ६५१ एवं १४४०, १६०८), अपराधऊम 
(गा० १४६२-६३, ८ ६४-८२) तथा स्त्रियों के विविध हाव-भाव (गा० १०८६-६१) आदि प्रमुख हैं। 
इस प्रकार मूलाराधना में उपलब्ध सांस्कृतिक सन्‍्दभों की चर्चा की गई। किन्तु यह सर्वेक्षण समग्र एवं सर्वाज्जीण 
नहीं है, येतो मात्र उसके कूछ नमूने हैं, क्योकि संगोष्ठी के सौमिन समय में इससे अधिक सामग्रा के प्रस्शुतोकरण एवं उसके 
विश्लेषण की स्थिति नहीं आ सकती । ग्रन्थ के विहगावलोकन मात्र से भी मै इस निष्कषं पर पहुंचा हू कि 20 0.5 
ही सिद्धांत, आचार, अध्यात्म तथा भनोवेज्ञानिक, सामाजिक, सांस्कृतिक एवं ऐतिहासिक सन्द्भ-सामग्रियो का न है कल 
भारत की आधुनिक भारतोय भाषाओं के उद्भव एवं विक्रास तथा उनके भाषाबेज्ञानिक अध्ययन करने की दुष्ट मेंस) मुताए बता 
का अपना महत्त्व है। किन्तु दुर्भाग्य यह है कि शोध-जगत, भे वह अद्यावचि उपेक्षित हो बना रहा। इस पर तो ३-४ दोध-प्रबन्ध 
सरलता ते तैयार कराए जा सकते हैं ।' 
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भारतीय संस्कृति : लोक मंगल का स्वरूप 


भारत जैसी मिश्चित सस्कृति, जिसमें इतने विरोधी सिद्धान्तों को स्थान मिला, अपने आरम्भ से ही 
सहनशील प्रकृति की थी। इतना ही नही, इस सस्कृति की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि सिद्धास्तो का स्वीकार 
करने मे, (विशेषत अध्यात्म के सम्बन्ध में) यह बहुन ही तकंपूर्ण रही है। दुसरे की स्थिति या उसके दृष्टिकाण के 
सम्बन्ध में समादर की भावना एक भारतीय के लिए बहुत हो स्वाभाविक है। भारतीय मस्तिष्क के प्रतीक भारतीय 
साहित्य के अतिरिक्त भारतोय सस्कृति ने अपनी प्राजल अभिव्य जना के रूप में महत्‌ दर्शक और महती कला को 
अपनाया, और इन सभी में भारतेतर मानवता के लिए भो सन्देश है। भारत ने उदारस।न भाव मे आक्रमणकारियों 
का स्वागत किया, और उन्हे जो कुछ देना था भारत ने लिया, और उनमे से बहुतों को तो भारत आत्मसात्‌ करने में 
भी सफल हुआ । उसने बाह्य जगत्‌ को भी, केवल कला, विद्या, और विज्ञान हो नही अपितु अध्यात्म का बहुमुल्य 
उपहार, अपनी प्रकृति, सामाजिक दर्शन, मानवता के कष्टो का हल, जीवन के पीछे छिप शाइवत सत्य को प्राप्ति 
आदि अपनी सर्वोत्तम भेंट दी | ब्राह्मण, बौद्ध और जैन धरम के आदर्श सिद्धान्तों ने एक ऐसे पथ का निर्माण किया, 
जिस पर चल कर भारत ने अतीत में मानवता की सेवा की, भर अब भी कर रहा है। भारत ने दृत्ताम के रहरय- 
बादी दर्शन एवं सूफी मत को कुछ तत्व दिये, और जब ये तत्त्व पश्चिम की इस्लामी भूमि से विविष्ट रूप घारण कर 
जुके तो फिर पुन: लिये भी | इसके पास जो भो विज्ञान या सायंस था, विशेषत गणित, रसायनशास्त्र तथा 
चिकित्साशास्त्र में, इसने परिचम को दिया ; और अब हस क्षेत्र मे भी मानवता की साधारण पेश्विक सम्पत्ति को 
घनपती बनाना चाहता है। 


डॉ० सुनितिकुमार चांटुर्ज्या के निबन्ध “भारत की आन्वर्जातिकता' से साभार 


नेहरू अभिनंदन-ग्रथ पृ० स्ृं० ३१३ 
लीी+नन.ह..""हत्....0.त0ह08तहैहैमहमैहै_ 


5 .... पंजाबी विश्वविद्यालय पटियाला (पंजाब) द्वारा दितांक १७--१६ प्रक्टूबर १९७६ को प्रायोजित प्रद्धित भारतीय ध्राष्द इंवोष्ठी 
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७५ धाचापंरतत भी देशभूषण की महाराण अभिकलर काल 


मौय चन्द्रगुप्त विशाखाचार्य 





--भी चन्द्रकान्त बालो, शास्त्री 


जैन-जगत्‌ के बड़ -बढ तपस्वी, वीतराग, जितन्द्रिय एवं मेधावी मुनियों, उपाध्यायों एवं आचारयों ने अपने विचक्षण व्यक्तित्व के 
दल पर महान्‌-सें-महान्‌ सन्नाटों को श्रमत-जीवन यापन केलिए प्रेरित किया-- यह बात जैन-समाज के लिए गौरवपूर्ण एव महिमासयी मानी 
जाएगी। इसी सदर्भ में हम मोर्थकशी--सक्षिप्त सीमा के अन्तर्गत गृप्तवशी--- चन्द्रगुप्त का समयाकन करने चले है। एतस्निमित्त कुछ-एक 
महत्वपूर्ण मुद्दो का सरल परिचय देना हम साम्प्रत समभने है। 


मौयंबश उतने वश की स्थापना किसने की * इसका समाधान अब इतना जटिल नहीं रहा। अब इतिहासकार इस बात पर 
सहमत हुए जाते है कि मोयंवश की स्थापना नदवज मे से आठवे नस 'मौयनन्द' ने की ! इस प्रसंग में मौर्यननद का उल्लेख इसलिए भी अनि- 
बार्य हो गया है कि जैन-समाज का इसिहास मौर्यनन्द के शग से सपष्ट-मे-स्पष्टतर होने लथा है। कहते है---मौ्यनन्‍्द ने कलिग देश पर आक्र- 
मण किया था और वहाँ में मढावी रस्थामी की प्रतिमा उठा लाया था। जैन-सदर्भों से यह भी ज्ञात हो जाता है कि आठवे ननन्‍्द (मौर्यसन्द ने 
कॉलिंग पर कब आक्रमण किया था ? परल्लू उनकी सदर्भ-सप्रेनित तिथि भरोसे के योग्य नहीं है! यूनानी इतिहासकारों द्वारा प्रतिपादित 
भारतीय काल-सद माँ के परिप्रेक्ष्य में हम जानते है कि आठवें नन्द्र ने ४५१ ई० पू० में कलिग देश पर आक्रमण किया था । इस बात की पष्टि 
'ब्ारवेल-प्रशस्ति' ताम से विख्यात अभिलेख से हो जाती है। >स प्रकार जैन-इनिहास से जुद हुए मौर्य नन्द को हम सौर्यवश का प्रथम परुष 


मानते है। 


चम्द्रगप्त मौर्य नाम से विम्यात मगध-स म्राट्‌ कया मौयनन्द का पत्र है ? इस प्रश्त के समाधान में 'अस्ति' और 'नास्ति' -- दोनो 
किस्म के उत्तर मिलते है। जहाँ तक जैन-साध्य का सम्प्रस्ध # उससे पतला चलता है कि चन्द्रगृप्त मौर्य-पुत्र' है। इस रथापना की दढ़तर पष्टि 
मद्राशाक्षस नासक संस्कृत नाटक से भी हो जाती है । परत्तु #म समझते है कि कालगत वंधम्य के कारण मौर्यनन्द और चद्द्रगप्त के दरभ्यान 
पितानपत्र के रिश्ते की समावता क्षीण है। 'नन्‍्द' की श्रात्ति मे आकर लोग-बाग चन्द्रगुप्त मौर्य को पँद्मनन्द का पत्र मान बैठे है। यह भी 
अश्रद्ञेय प्रसग है। मौयेतन्द और चन्द्रगुप्स मी वे मध्य तीसरे व्यक्षित की चर्चा एक वरेण्य सत्य के हूप से सामने आ रहो है। मौयंनन्द के पत्र 
एवं चन्द्गुप्त के पिला मे रूप में पूर्वतन्द का उल्लेख' मनाग्जक भी है जोर अभिनन्‍्दनीय भी हे। यही कारण है कि 'कामन्दकीय नीतिसार 
के टीकाकार ने लिखा है. 'मौर्यकुलप्रयूवाथ' यह चद्धगृप्त का विशेषण है। इन से सदर्भो के आलवाल में विकसित मौर्यब्श का परिचय 
गुस प्रकार है 


?ू.. जैन काल-मशजा -विषयक प्रावीत परम्परा (हिमकल थेरावल!) से शात होता है कि वीरतिर्वाण-सबत १४६->२७८ ई० पृ० मेंह्राटवे मम ते लिंग 
पर चढ़ाई की थी । मह विश्वसनीय मही है। कारण, ४:०-२४२ ईमबी पर्व मे मगध पर सम नंद ज्ञासन बर रहा था। प्रसबता यहि यह धर्या बोर- 
जरम से मान ली माय तो यदाधंपरक हो भी सकती है। बण। ४५८९ १४९७ ४४० ई० १० में ध्राठवें नन्‍द ते कलिंग प* प्राष्मण बिया होगा। 


२, वेदबाणी, बहालगढ़ (मोनोपत) वर्ष ३१, प्रक ७. 
३. बोर विवधि-सबत्‌ भौर जैत काल-गणना : मूर्ति कल्याण विजय ; पृष्ठ १६९ । 
४ द्रष्टत्य -प्रक् २ प्रौर श्लोक सख्या ६ । 


४, (की) पूरेडरदर्सुव ढुर्यात अलातप्त हि भमपम्‌ ॥ -%था सरित्सागर ; १/४/११६ 
खि) परोगाे व!ओपे परवेकस्दततस्वत । चंद कूतो राजा चाण्पेत सहौजसा । 


जम इतिहास, कला भौर संल्कृति ७३ 


( (भग्रध सम्राट) पश्मनत्द ! 


सौर्य नन्‍्द [ कुणाल-बस्धुपालित-इन्द्रपालित-देववर्मा-शतधार 
। । 
| पूर्वनन्द-चन्द्रगुप्त (१)-विन्दुसार-अशीक ५७७७उ --१ | बृहक्श्य 
[४ रु | हल ] | 
( ह ँ | वृष 
+ ; 
(उज्जयिनी ) बलमित्र । (१४-६० 
| ई० बू७ 
सम्प्रति द्रव्यवर्धन | सगधसत्ता 
| | 
बृहस्पति चन्द्रमुप्त (२) | पर 
वृषसन साहसाइ क । झ््का 
पष्यध्र्मा विक्रमाक' पा 
न्‍ | 
पृष्यलित्र ई नि 


जी 


प्रस्तत प्रसग में दब्यवर्धन (दधिवाहन वा) का पुत्र चन्द्रगुशत एक वरेण्य व्यक्तित्व है जिसकी अमर गाथाओ से जैन-साहिता 
सम्पकतया आप्लावित है। 


गप्तवज्ञ जैन-प्रस्थों से पता चलता है कि सम्राट-अशोक ने गुप्त-सवत्सर' चलाया। इस पर दिवगत मुनिश्री कल्याणविजय ने 

श्र 3४ . बे 
अपनी नकारात्मक टिप्पणी भी लिखी है। इसके विपरीत हम इस ग्रप्ल-सवन्मर पर अनसधानपूर्वो चित श्रद्धा रखने हैं और एतम्निमिल साक्ष्य 
दूँ ढने में तत्पर हैं। यह तो जैन-शास्त्रों मे लिखा है कि जब उज्जयिती पर मे सम्प्रति (वश) का शासन समाप्त हो गया. तब “वहाँ का 
राज्यासन अशोक के पुत्र तिण्यगुप्त के पुत्र बचमित्र और भानमित्र नामक राजकु मारो का मिला ।' बटन संभव है लिप्यगुप्स से इस बंश का 
नाम 'गृप्नवश' पडा हो ! हम जानते है कि सूर्यत्रण से 'दथ्वाकुवश और एण्वाकुबंशण से रत्रत्रण का शाखा-उपशालतरा के रूप में प्रस्फ्टत 
इतिहास-सम्मत है, तद्गत्‌, नदवश से मौर्यवश और मौर्यत्रण से 'गुप्सवज' का प्रस्पुटन वणनवज्ञान की दृष्टि से प्रशस्त है और “तिहा है। 
हम चद्धरगुप्त के परिचय-विश्लेपण में 'गुप्ततण को श्यान मे रखेग । 


१० वर्दाय अकाल भारत में १२-१२ वर्य के अश्ान पदने झा इतिहास काफी पराना है। प्राण-शास्त्रों से ज्ञात होंता हैं 
कि महाराजा प्रतीष के जमाने में १२-्वर्गी? (३३६८-३३/४२ ई० पृ०) अबाल पढ़ा था। ज॑न-इतिहास मे अनुसार भी १२-अर्थीय दो 
अकाल पहने की सूचना है। पहला अकाल पद्मतरद (अर्थात नवम सटे) के शासनकाल में ३८४२-३७० ईमवी पूर्ण मे पशा था। दूसरा अकाल 
शुगव्की पुष्यमित्र के शामनकाल मे, अर्थात्‌ १६०-/ “८ ईसबी पर्व में प्रा था इस दा अकाल-घटनाओं की वजह से जैन-जगत्‌ को महती 
अप्रणीय क्षति उठानी पड़ी । चूंकि प्राइ मौय यगो में जैन-आमम केवल काठरथ हुआ वरले थ अने अकाल के दुष्प्र भावों के परिणामस्वरूप 
असदय जैनमति दिवगत हए और उनके अमर निर्वाए के सथ ही कह्टस्थ जैन-अग्रम भी तिराहिस हो गाए । उसके पुनरुआविर्भाव की 
सर्वविध सभावताएँ भी लुप्त हा गई थी। लगभग यही स्थिति दूसरे अकाल में भी धी। दस दोनों अयालों में. बीआ मे एक रचष्ट विभाजक 


१... यदा वृध्यमित्रों राष्ठा प्रधातित तदा सौयवश: समस्षिस्त, ।' 
३... विक्रमाक का उम्जधिनी में राज्याभिषक ; हिमवस्तस येरण्वला (वार लिशाज मत और जैसे काल गणना, पद १५५) 
है, हौर निर्वाण से २२६ वर्ष बीतने पर ससध्राधिपति दशक ने कॉलिंग वर चटाई का श्रौर बाग के गज क्ष मराज को अपनी श्राझा प्रताकर वहाँ पर 


इसने झगयता 'गपा-सवत्मर' चलाया । ' इसे पर मनिर्थी की टिप०)। (:) ध्यानर्धडा' ; 
रे कर ञत । परत अरना ५ 85 सर 
प्रचलित गृ'त राजाधो के घलाए गृप्त-गवत को श्रश्नाक़ का बनाया हम मात लेने का बोला बा है 3430036%320906 
| ॥ 


“>हासोराबदात 


>जीर निर्शणन-सबस्‌ घौर जैन काश्-गजका : पृष्ठ १७१ 


उॉडं 


आचायरत्न भरी देशभुचल को महाराल अधिकादन प्रग्य 


रेखा की आसाती से पहचाना भी जा सकता है। पहला अकाल (३८२-३७० ई७ पू०) सार्वभौभ था, जबकि दूसरा अकाल सार्वभौस न था, 
अल्कि उत्तर भारत तक सीमित था। जैनशास्त्रों के परिशीलत से पता चलता है उक्त अकाल की विभीषिका से सभस्त असंस्य मुनि, उपा- 
ड्याय॑ एवं आधार्यंगण दक्षिण की ओर प्रस्थात कर! गए । इससे जाहिर है कि उस समय (१६०-१४८ ६० पू०) दक्षिण भारत अकाल की 


युश्हाया से सुरक्षित रहा होगा। 


भावयाहु : जैन-गगत की आधार्य परम्परा मे महास्थविर भंद्रबोहु का स्थान अत्यन्त वरेण्य नजर आता है। पहले अकाल के 
दुश्यक से बल निकले आजायों मे भद्वाहु ही एक ऐसे व्यक्ति थे, जिनके सान्निध्य मे जैन-आगमो की पुतरुद्वार-भावना से प्रेरित जैन-मुनियों 
में भमीरथ प्रवत्न करके जैन-शास्तों का आकलन किया था । बल्कि यू कहता चाहिए कि ज॑नत-आगमो की रक्षा मे भवद्रजाहु का योगदान दिज्य 


शव प्रथम कोटि का था । 


भद्वाहु के समतामंधारी एक अन्य भद्बाहु भी हुए है, जो जन्मता ब्राह्मण थे और प्रसिद्ध आचाये बराहमिहिर' के भाई थे । 
सामान्यतया यह बताया जाता है कि पहले तो दोनो भाई जैन-दीक्षा लेकर श्रम ण-जीठन यापत करने लगे, परन्तु भद्रबाहु को कनिष्ट होने पर 
भी शीघ्र ही 'आचार्यत्व-पद' पर प्रतिष्ठित किया गया, अत आवचायंस्व-बचित वराहुमिहिर क्रोध के वशीक्षत पुन 'ब्राह्मणत्व' अगीकार करके 
ज्योतिविद्या के बलपर जीवस-वापन करने लगा । 

खिम्तन दो व्यक्तियों का समनामधारी होना अ्रास्वि-सजन में अपने-आप में एक अपूर्य कारण है. जो कही भी दो समसाभ- 
धारी व्यक्तियों मे प्राय होता रहता हैं पर यहाँ दोनों भद्बबाहुओं के युग में अकाल के अध्तित्व ने उनके समीकरण को और अधिक गभीर 
बना दिया है। इतना ही नहीं, चन्द्रग॒प्तो का (जों सौभाग्यवश दोना मौर्य थे) अस्तित्व भी इनके समीकरण में पर्याप्त योगदानी प्र सीन हो 
रहा है। यहाँ बह गंभीर अनुसंधान की अपेक्षा है साकि समीकरण हो विलगाकर भद्रबाहुओ वी ठीक-ठीक पहचान हो सके । 


साहुताद क-संवत्‌ १ ४६ ईसवो प्‌र्थ क! खास उज्जयिनी मे एक राजा साहसाह के हुआ है. जिसने अपने नाम से 'माहसाह क- 
सबस' चलाया था। बई समीप को बात है कि साहसाह क-सबत्‌ वी परम्परा मिला गई है। यथाप्राप्स काल-परम्परा के परिणीलन से 
मालूम पहला है कि साहसाइ कन्मवत्‌ का प्रतिष्टान-यर्ण १२६ ईसबी पूर्व का सात है। इसी वर्ष की एक अन्य महत्वपूर्ण सूचना नी है। 
बराहुमिषह्िर ने 'कुस्‌हलसंजरी की रचना युधिदिठर -सवस्‌ ३०४२-८८ जय सबत्सर में की थी। विषयान्तर होने पर भी बढ़ जान लेना निहायत 
जरूरी है कि महाराजा यूविरिटर का अभिषेक दी बार हुना घा-- पहला अभिषेक पाण्दु-निधन फे पश्चात्‌ ३१८६८ ई० १० में हुआ था; दूगरा 
अभिषेक भारती सप्राम ने पश्चान्‌ 38४८ ६० पृ० में _ुआ था। अत प्रथम अभिषेक-काल (३१८८ ई० पृ०) के ३०४२ वर्षों के पश्चात्‌ 
अर्थात्‌ ३१८८-३० 4२०८१ ४६ ई० पूृ० में बुःसहल-मजरी की रचना हुई--इसे णकातीत ही समझो | इस अद्भुत सयोग-लब्ध सेंबत्सर- 
सामजस्य को देखते हुए महाराजा माहसाह के तथा आचाये घराहमिड्निर की समसामधिकता' का केब्रल अनुभेय नहीं मान सकते । यह 
एक वास्तविकता है जिससे बधासमय लाभ उठाया जाएगा । 


ग्राश्ोत्र शक भारतीय इसिहास, विशेषतया जैन इतिहास, शकन्मवत्‌ के साध्यम से ही जासा-पहचाना जाता है। शक-संवत्‌ 
को एक तरह से इतिहास का मील-त्थर मास लिया गया है। आनन्द की बात यह हैं कि शक-सवत्‌ की प्रामाणिक प्रतिष्ठापसा 
वराहुमिहिर के रासल-मूत्र से. “पदू-ढ्विक-पचर-द्वियुत शककाल तस्य राज्यस्य ( मानी जाती है। इस प्रसंग में वराहमिहिर की 
आप्तता इसलिए महत्वपूर्ण हो यई है कि वराहुमिहिर द्वृव्यवर्धन-चत्द्रगुप्त-माहसाइ क' का निकट-सम्पृक्त व्यविस है। बराहमिहिर का 


१... /इलसशछ तत्मित्‌ इध्काले कराले कालराखिवत । 


नि्नहिर्भ माधुसंभ, दीर नोरविश्ेयेगी ।"" -परिक्चित्ट पर्व ६/५४ 
२... “'प्रतिष्डालपुरे बराहमिशिरभबाटुदिगी बांधवो प्रत्रजितो । 
अडवाहोराचार्यदरदाने सन्‍्ट: सन्‌ बराहो दिजवेधमादत्य वाशाड़ी सहिता कृत्या निर्मित जीवति । --कस्यकिरणावलो १६३ 


३... अतृविशत्य दिके:कदे जत भिनेदर्म गये शूदे साहुसमस्ताइके नाभस्ये प्रथमे दिगे सबत्‌ ६४४, भाद्रफद सृद्ि १, शुक्र श्रोमद्‌ विजयसित्देव राण्यें। यथा... 
एड ८ ४स्यर ६ ६४००० ६६६०--१४६ ८८८५० ईसवी धन ; 
संगत ६४४-०६४-००४५० ईतबी सन्‌ । विदित ही, गद मिल्ल यंश ते भार सक्‍त्‌ अलाए थे, इनमें से प्रथम “विक्रम सबत्‌र ६५०१४ ईशनी ये 
भरा था । / 

४. स्वस्ति ही तृप मूजेसूनअशकेशाड़े दिवेदास्वर ब्ै--(१०४२) 
भागाध्यविते श्यनेहलि जय बच बंसल दिके । बर्षमाम फागुन: । 


चंभ बंलिहर्स हंस केला औौर इसतेंह ५ ज्ड ' 


५ 
प्‌ हर 
की $ 


लिधत शक्त संघत्‌ ५०६८- १११३ ईसली पूर्व मे हुआ माना जाता! है। संदर्भ + दम्तवार्ता के समन्वय से उसकी आयु १६५-११३ ईसनी पूर्व 
को मानी जा रही है । 
यहाँ यह शका होनी नितरां नैसगिक है कि राष्ट्रोय एवं बहु-चचित शक-सवत्‌ की उपेक्षा करके प्राधीन शक-संवत्‌ की कल्पना 
करता तथा उसकी सदिग्ध उपयोगिता की स्थिति मे उससे काम चलाना कहाँ तक उचित है ? इस शका का समाध्तात आवश्यक है। मैत- 
ग्रस्थों से ज्ञात होता है कि मौयं-वश से पूर्व नन्द-वश था, नद-वश से भो पूर्व शक-बश था। इस पूर्वोत्तर श्रूखला में आबद्ध' शक-वंश की 
'शतला' लगभग जैन-जागरण की समकालिक वास्तविकता है, इसलिए नन्द-पूर्वे शक-वश द्वारा स्थापित णक-सवत्‌ ही जैन-इतिहास का सशक्त 
कांस-बोधक सूत्र है. जिसकी उपेक्षा कर सकना सभव नहीं है । 
चूकि वराहमिहिर ते अपनी रचना (कुतूहल मजरी) में युधिप्टिर सवत्‌ ३०४२ का सकेत दिया है, अत उसी से २५६६ वर्ष 
पश्चात्‌ ३६८८-२५६६२-६२२ ई० पू० मे स्थापित शक-सवत्‌ की प्रासागकता का मजूर करके हो हमे जंन-अनुश्रधान में उद्यत होना 
चाहिए । 
ऐतिहासिक स्थिति 'भारतवर्ष' समग्र ऐतिहासिक दृष्टि स एक इकाई के रूप मे सान्यता-श्राप्त था, अर्थात्‌ सारा भारतवर्ष एक 
था और आज भी उसकी यही स्थिति है। परन्तु शासन को सुचारू रुप मे चलाने के लिए उसके अनेक 'प्रभाग' परिकल्पत किये गए णे। 
केन्द्रीय सत्ता एकमव थी और वह पाटलीपुतन्न में सन्तिहित थी। कम-से-कम सिकन्दर आक्रमण तक उसको यहा 'एकात्मता' स्ंभान्य थी , 
जैसा कि हमने लिखा है। उस समय कौशल, कोशाम्बी, मालव, सिन्ध, सोवीर, लाट, काश्मोर, हस्तिनापुर, इन्द्र प्रस्थ आदि प्रदश भारतात्र 
भौगोलिक एवं राजनयिक इकाई के अग्र-स्थानीय प्रदेश माने जात थे । मगध-सत्ता का सहज भाव मे केन्द्र सरकार तथ। अन्य प्रभागोय सत्ता 
का प्रदेश-सरकार कह सकते है। यही कारण है प्राण-शास्त्रों में मगधावीशों का शासन-काल सवत्सरोललेख-यूबक है, जबकि प्रादेशिक 
राजाओं का नामाड कन मात्र से काम चलाया गया है । हमार आलोच्य सम में मगध पर एष्यमित्र का शासन था और मालवा पर 
गुप्तास्थयी चन्द्रगुप्त मौर्य का शासन था | उज्जयिनी उस समय मालवा की रा जधानों थी। 


बिमशं-पराम् 


समनामधारी दो चन्द्रगुप्तो के अस्तित्व से भारतीय इतिहास अस्तब्यस्त हुआ हो है। अथवा हम उसे समभने में असफल 
रहे है। इस भ्रान्ति के आविर्भाव का कारण दा-दो अकालो का घटित हाना भी है, और अपस्पिवव अनुसधायका मे अकाल-घटनाओं का 
कालगत विश्लेषणात्मक परिचय प्राप्त करने की अक्षमता भी है. फिर चन्द्रगुप्त एवं अकाल-घटना से जुडे हुए समतामधा री दो भद्रबाहुओं 
का वस्तुपरक परिचय खोजना भी किसी ने आवश्यक नहीं समझा । हम भद्वबाहुओ के प्रति श्रद्धाभभूत जहर थे, पर आँख उठा कर उन्हें 
देखने और परखने की योग्यता से हम 'कोरे थे परिणामत यह श्रान्ति अपनी जह जमाकर परद्भूत हुई कि पृवनन्दपृत्र चन्द्रगुप्त मौर्य 
आचार्य भद्रबाहु के प्रभावाकर्षण से जैन-साधु हो गया था। किसा न यह साचने को आवश्यकता नहीं समझी कि क्‍या चन्द्रगुप्त युग भरे 
महास्थविर भद्रबाहु विद्यमान भी थे ? जैन-साक्ष्यों स हम पूर्णतया अवगत है कि महास्थविर का महाप्रयाण' वीर-सबत १७० है ३४७ ई० 
के हुआ था। उस समय तक चदत्धगुप्त पदासीन नहीं हुआ था | पौराणिक एवं जैन-साथ्यों से हम इस परिणाम पर पहुचे हैं चन्द्र गुप्ल 
मौर्य ३४२ ईसवी पूर्व मे अभिषिक्त हुआ था । हालाँकि आधुनिक इतिहासकार चन्द्रगप्त मौथ के लिए ३२२-२१ ईसवीपूर्व का समय 
बताते है्‌ । चूंकि हम आधुनिक विचारों की अवहेलना करना नहीं चाहते और अपनी धाविक मान्यताओं के प्रति अविचनल निष्ठ। भी हमसे 
अभीष्ट है, अत चन्द्रगुप्त मौयं का समय ३८२-३२१ ईसवीपूर्व मानने में बाई विप्रतिपनि शेष नही रह जाती । पौराणिक साक्ष्यों को 


उप स्थापि | || प करते रहे !। सम निः न )। बन्ध चर ध क्‌ ५] ] व्रि ब्र ड ता | य र्‌ हा 7 | कर हम श्र क्र. ह। थ क्र पर द्ः का 
के हर हे है 


अमन नल कक तन कर पक मान कल लत 
१. नवाधिकप च्रशतसबशशाके (५०६) वराहमिह्राबार्यो दिवगत । ६३२२-४७ ईसवी पर 
! २२-४० ८ ११२ ईसवी पद में कृ 
२ ता एय सगवसो ये नववसों ये भरुपवक्‍सों ये । के 30300 00% कक 


समराहेण पणट्ठा समय सज्माणबसेण ॥ 'तिस्थोगाली 
५ रन छ० है. 
२ (%) 'भ्तैदस प्‌ृथ्कच्छेंदो वरिससते सत्तरे विशिदिटठो । 
साहम्मि धूलभट्ट प्रन्‍्ते थ इमे भवे भावा ! तित्योगाली पहम्तव 


(क) पभ्रये सरधर्मा २०, जग्बू ४४, प्रभाव ११, शब्प्व २३, यशोमढ़ ५० मभति विजय ८ 
भदबाहु १४००१७०, ५२७-१७०७- ३५७ ई० पूर्व का हाल । " 


जद 


मात्ायंरतन भी देशभूवल जो बहाराण अभिमशात श्न्क 


शैल्लोक्यप्रशप्ति हरिवंशपुराण विल्योगालीपइन्नय विविध तीर्थ कल्प 


राजा पानक ७5 ६० ६० ० ६० 
नंद राज्य ब७ १५५ १५५ १५० १भ्५ 
२५१५ २१४ २१४ २१५ 


बीर-निर्याण से २१४ गर्ष पश्चात्‌ चद्धगुप्त मौय का उदय हुआ । यहाँ एक विशेष 'शब्द' हमारा ध्यान आकषित करता है, 
बहू हूँ---निर्वाण । हमने निर्वाण का अर्थ समझ लिया है--. 'मोक्ष' | जबकि कोशग्रस्थातुसार तानार्थक 'निर्वाण' का अर्थ केवल मोक्ष ही नहीं 
है, अध्कि केवज़ी शान' को भी 'निर्याण' कहते हूँ । यह विस्तार से बताने की आवश्यकता नहीं है कि ४२ वर्ष की वय में अहावीरस्वामी 
को केवली शान हुआ था। वह वर्ष ५६६ -ड२८०५५७ ई० पू० का था, सो ५५७--२६५--ई४२ ई० थू० में चन्द्रगुप्त भौ्य का 
जाणक्य की सहायता से मगधसज़ाट के रूप मे अध्युदय जैन-मान्यता के सर्वथा अनुरूप हैँ और यही मान्यता पुराण-शास्त्रो की भी है । 
इस आकलन के अनुसार नन्‍्दकालीन अकाल (३८२-३ ०० ई० पू०) चन्द्रगुप्त-अभिषेक के २८-वर्ष-प्राक्‌ समाप्त हो चुका था। इतना ही 
नही, उस समय तक महास्थविर भद्गबाहु के दिवंगसन को भी १५ वर्ष व्यतोत हो चुके थे । निष्कर्षत काल-विसगति के सदर्भ भे अकाल- 
घटना के परिप्रेक्ष्य मे चत्द्र गुप्त और भद्रबाहु को करीब-करोब लाना या बताना निरा अनैतिहासिक है । फिर कहाँ रह जाता हुँ--- 
अस्द्रगुप्त भौय का मुनिवेश क्षारण करना और जैत-यतियों के साथ दक्षिण भें चले जाना ? इस समग्र सत्दर्भ-जाल के परिवेश से 
अव्प्रगुप्त मौर्य की जैन दीक्षा लेने की बात हठपूर्वक मन और मस्तिष्क से निकालनी ही हागी । 


अब युप्तान्ववी चन्द्रगृष्त मौयं की बात करते है । 


हम पतठ्जलिबिरजित 'महाभाष्य तथा दामनजयादिस्य-विरचित 'काशिक में पढ़ने है--पुष्यमित्र सभम्‌' 'चन्द्र गुप्त सभम्‌/' + 
इल दो सरनाथों को सभा में कौत-कौल कोविंद-कवि विद्यमान थे--पह बताना यहाँ अप्रासगिक हैं, अलबत्ता इतना स्मरण रख लेता 
बहुत जरूरी हूँ --पुष्यामत्र की सभा में व्याकरणमूति पतजलि विद्यमान थे, चन्द्रगुप्त की सभा में बामन-जयादित्य जैसे भाषामूत्ति 
व्याकरण-रत्न विद्यमान थे। अत इनका एक अत्यल्पाक्ष री सदर्भ बड़ा निर्गायक सिद्ध हुआ है । पहले तो इन सदर्भों से इनका पौर्बाप्य 
का शान होता है। मगधनरेश पुष्यमित्र पूर्वोदित व्यक्तित है, उज्जयिनी-नाथ चन्द्रगप्त पश्चादुदिल व्यक्ति है । पुष्यमित्र १८५-१८४ ६०पू० में 
मगध-सम्रादू बता था । पुरणा-शास्त्र प्रतिपादित करते है कि (चन्द्रगुप्त मौर्य क) १३७वें वष बाद पृष्यमित्र' हुआ । पौराणिक काल-गणना 
के अमुप्तार सप्तविसवन (१)१२४२०३२६ ईसबी पूर्व में चन्द्र गुप्त मौर्य का निधन हुआ सो ३२१-- 2३७०-१८४ ई०पू० से पुष्यमित्र का 
युग आरम्भ होता है । आधुनिक इतिहामकारा का अभिमत भो इस मान्यता से भिन्‍ने नहीं है; उनके मतानुसार सम्राट अशोक का 
निष्नन २३२ ईसवीयूब मे हुआ । तत्पश्चात्‌ कुणाल ८ +-बन्धुपालित्त ८--इम्द्रपालित १०-+-देववर्मा ७+ शतधार ८-+-बुहृदश्व ७७ योग 
४० वर्ष; सो, २३२२ ४८१८४ ई० पु० में सआद पृष्यभित्र के आगमन पोराणिक भो है. ऐतिहासिक भी है। यदि पट्टावलियों में 
अंकित पुष्पमित्र वही है, जिसकी चर्चा हम कर रहे है, तो मानना हागा कि जैन-मान्यता भी पौराणिक स्वीकृति से बहुत दूर नहीं हैँ । 
हम पिछले अनुच्छेद में पढ़ आए है. ज्रैलोक्य प्रशप्ति, हरिवश प्राण, तिश्थोगाली और विविधतीर्थकल्प के अनुसार बीरनिर्वाण से २६३४ वर्ष 
बाद चर्द्रगुप्त मौयं का उदव हुआ । उससे १६० बर्य बाद पुष्पमित्र मगध-सम्राद्‌ बना। ये सब मिलाकर २१४-+-१६०६०३७४५ वर्ष हुए। 
अतः समहावोरस्वामी के कैकली शान से ३७३ वर्ष बाद, अर्थात्‌ ५५७--३७५ ७-८२ ई० पू० में पृष्यमित्र का अभ्युदय जैन-कालगणनाः 
सम्मत है, जो पौराणिक स्वीकृति से केवल दो वर्ष न्यूत है। हमने पृष्यमित्र के काल-निर्धारण पर इतनी विस्तृत चर्चा इसलिए की हैं कि 
वुष्पमिव के संदर्भ में गुप्तान्वयों चन्द्रगुप्त मौर्य का समय निश्चित कर सके । 


अन्द्रभुप्त मौप॑ (२)पृष्यमित्र के बाद उज्जयिनीश्वर बना, पर यह कब बना ? इसका उत्तर हम विपरीत क्रम से लेते हैं । 
अल्रगुप्त के पुत्र साहसाइक ने अपना सवत्‌ चलाया, जो १४६ ई० पृ० से परिगणित हुआ हम मान लेते है -- १४६ ई० पू० में 





१... कैबजय निर्याण गि:श्रेय्तमम्तमक्षर ब्रह्म । 


झपुनभेदोश्पमर्य: मुक्ति मोझी महावल ॥ “--हलायुध्रकोश १२४ 
२, (कफ) संधग्य कर्मादिष्‌ तिफते य:। “-किदात ० ३/१४ 


ज) संस्कृत ज्याक्रण-शास्ख का इतिहास : प्रथम भाग ; पृष्ठ रे२श५ | 
है सप्तविशत्‌ शर्त दूध तेष्दो शुधान वनिधाति । >> वायु 


शैन पलिहात, बता भौर शंह्कृति ७ 


साहसाढ:क उज्जयिनीश्वर बना हीगा। १४६ ई० पु० चन्द्रगुप्त राज्य को अवरमीमा मानने में कोई आपत्ति नही हैं। फिर इस युग ४ 
१२-वर्षीय अकाल का उल्लेख महस्वपूर्ण मिर्णायक दस्तावेज की हैसियत पा गया हैं। हम अकाल-अकरण में ६४५ आये हैं इसरा भका 

१६०-१४८ ई० पू० मे पड़ा था। और यहा थाड़ से अनुमान की भी गुजाइश है कि चन्द्रगुष्त का 'राज्याभिषेक' १७० ई० पू० में हुआ 
होगा। इस तरह अनुमान --सवत्संदर्भ दोनों के परिणामस्वरूप उज्जयिनीण्वर चन्दधरगृप्त का शासनकाल १७०-१ ४७ ई० पू० तक महज 
भाष से स्वीकार किया जा सकता हैं। १२-वर्षीय 'अकाल' इस काल-सोमा के अन्त्भु कत हो ही जाता है। यही इसके पूर्वापर-कम का 


रहस्य है । 


हमने उज्जयिनीश्वर अद्धगुप्त को बार-बार गृप्तान्वगी लिखा है। उसका प्रमख कारण अशोक पुत्र तिप्यगुप्त की वशबललरी 
में चन्द्रगुत को गृप्तास्वयी मानना वणविज्ञान-सम्मत है । फिर इसके सभा-पडित वामनत-जयादित्य का होना एक महत्वपूर्ण संदर्भ में अब- 
गत होता है ।' उसके अनुसार साहसाड़ क को गप्तान्ययी लिखा गया है। अत साहसाइक के सबत्‌ से प्राग्वर्ती चन्द्रगुप्त को वासल- 
जयादित्य के उल्लेख के साथ गृप्तान्वयी मानना विज्ञान-सम्मत है, तर-मगत है और संदर्भ-सिद्ध भी है । 


भट्वबाहु के समनामधारी भद्बाह की पहचान अब इतनी जटिल नहीं रही। भद्रबाह ने चन्द्रग'त मत की 
सूचना दी थी। दमका प्रभाव चनत्द्रगुण्त पर पड़ा। चत्यगुत्त का अन्य नाम चल्दगुप्ति' भी सुनने में आता' हैं। यही अद्दगुप्त 
भद्बाहु से जैन दीक्षा लेकर विशाखाचार्य बन गया ।' भद्बाह का समय *६०-१०० ईसवीपर्व तक मानने योग्य है। चन्द्रगए्त ने योगबल 
द्वारा देह-विसरजन किया ।' यहाँ भूयोभय स्मरण रखने की बात यह है कि विशाखाच्षार्य होनेयाले चन्द्रगप्त को सर्वेत्र उज्जयिनीश्वर ही 
लिखा है। चन्द्रगप्त और भद्बाहु के शिप्यत्व-गुरुत्व की मान्यता सर्वत्र देखने मे आती है ! 


बस अन्तिम चर्चा | श्रवशवेलगोल जैत-तो्थ पर नद्रवाह-चल्द्रगृप्त की चर्चा एक विस्यात शिलालेख में ब्मान है! यह भी 
अनुमान” है कि उसका समय शक्र-सवत ५४७२ है । यदि उतने शिलालेख पर ५७२ शक उत्वीर्ण है, तो मानना होगा उम्जयिनी की उपसे 
धार्मिक गाथा का यह प्राचीनतम साध्ण है, जो ६६४ ईमबी पर्व से गिना जाता है. ६८६-४७६६८० ४० ई० पृ नें प्रमाण से बठवए और 
प्रमाण क्या होगा ? 





लिन जा + ० | 


१. “गप्लान्वव जलधर मार्ग बभम्ति वामसजयादित्य प्रमश्च मश्शक्मलबिनियत-सृ वितमकताथला मणिक् श्तमश्टित ब णन्‌ विभमाटकषम साहसाइकम । 
जाआलनट पथतन्त्र, झाल इडिया ग्रो रिएण्टल कास्फ़रेस मैसूर, दिसग्बर १६२४, पृष्ठ ४६८ | 


क्नाजजा 


२ “* भड्टबाहु-स्वामिना उज्जयन्यामप्टागमहानिमिसत्वज्ञन व कास्यदशिता निमिलेन द्वादशसवत्स र-५।ल-वैपम्यमपत भय कथिते संवेश्रण, उत्त रपधाव्‌ 


दक्षिणपथ्‌ प्रश्थिस:ः ।* >-याश्वनाथम्रस्ति का सेल 

३, (क) “चद्रपृप्तिन व सस्‍्तजाध्वकष्वार गणोदय, ।*" “-रत्तम दिरखित भ्रशवा टुण दिश् 
(ख) “चन्दगृष्तिमनि शीद्र प्रथमों दशप्रणितास्त । 

सर्वशधाधिपों जात! विषशायायसशक: ।।? “-बहलकबाकोश 


४, “लगश्चोज्जयिनोनाथ चस्द्रगप्तों महींवनि । 


वियोगात, यरतिनां भद्रबादहु नन्‍्दास्भकन्माति -- भड़वा हरित 


* ममाधिमरण प्राथ्य अद्धतृप्यों दिय यथो ॥* 


-प्रिक्षिष्ट पर्य ८६/अफड 
६... (अय्टव्प दिष्पणी समद्रया-5) 


७, (क) '“यदाय शिप्यो5जाजल चन्द्रग /॥ समग्रशालामतदप्लद्ध | 
विवेश यलोब्रवर प्रभ्नावात प्रमनजानि भु बनासत रा ७७ 


(ल) “चस्द्रपताशोस्ट्वलस।खकाति श्रीचन्द्रगु जोपजनि तस्य शिल्य । 
यतय प्रभाबात्‌ बनदेबत/भि, प्राराधित: स्वस्थगणों मनीनाम ॥" 


ऊ. बीर मीवणि-सबत पधौर जैन काल-गणनता , मुनिश्रा ॥ल्याण विजय | ६७-७७ पृष्ठ । 


उ्द 


आध्यायरत्न भ्ो देशभूषण जो महाराज अभिनण्तत ग्रशण 


लिह्कर्य : पृष्यमित्र और चन्द्रग््स की समकालिकता इस रहस्थ को दोतित करती हैं के मगध सन्नादू चन्द्रगुप्त मौर्य को यहाँ 
अग्रासंगिक ही समझा जाय। यदि साहसांक-सवबत्‌ के संदर्भ द्वारा चन्द्रगुप्त-झआसन को अवरसीसा १४६ ई० पृ० प्रमेय है तो उसकी ऊदध्वे- 
सीमा १७० ई० प्‌० अनुमेय हैं । वराहुमिहिर एवं भव्बाहु का 'अतृत्व” दोनो को २००-१०० ईसवीपूर्व के मध्यान्तर में ले जाता है, जो 
भध्यान्तर चस्द्रगुप्त मौर्य (१) के प्रतिकूल पड़ता हैं। वराहुभिहिर का अस्तावित प्रतलीन शक ६२२ ई०१० का हैं, जो पारवनाथ बस्ती के 
अभिलेख को आलोकित करता है और वही अभिलेख गाधा को और काल-गणना को प्रमाणित करता है । अत. सिध्यगुप्त के वंश से हुए 
मौय॑चंन्द्गुप्त (२)का विशाखाचार्य बन जाता जैन-इतिहास की महत्वपूर्ण उपसब्धि है । ; 


काल-सारिणी 

ईस्ी पूर्ण बटनाएँ 
४३० सवेम नंद का राज्याभिषेक । 
३८६२-३७० नन्दयुगीन प्रथम अकाल । 
३५७ महास्थविर भद्रबाहु का निधन ' 
३४२ अन्द्रगुप्त मौर्म (१) का अभ्युदय । 
२७६ सम्राट अशोक का अभिवेक । 
२५७ सम्प्रति को उज्जयिनी का राज्य मिला । 
१६७ बलमित्र (तिध्यगप्त का पत्र ) उउ्जयिनीश्वर बना ! 
१८वें प््यसित्र ममंध-पम्राट बना । 
१६०-६१०० आधायेश्री भद्बाहु का समय 
१७० चन्द्रगुप्त मौप (२) उज्जयिनीश्वर बना । 
१६०-१४८ १२-बवर्षीय दूसरा अकाल । 
१४६ साहमाक-संबन्‌ की स्थापना । 
११३ वराहमसिहिर का निधन । 
१०० लगभग अन्द्रगूप्स विशाखाचाये का निधन । 

५० ईसकीपूर्व के लग+ग पाहनाथमस्त्वि का अभिलेख । 


“-पुराणशास्त्र + जैनशास्त्र -- अन्य सदर्भों का समवेस निष्कर्ष 





'भााााााआआाााआााााक्माााााभभणकाआआ 
सेन्‍्य-प्रयाण के अनन्तर, यूनानी दाशनिक अरस्तू कपरामश पर साथ आए हुए यूनानों दर्शनशास्त्रयों के दल ने सिकन्दर को 
रकतपात में विभुद्ष करने के लिए भारतीय ऋषियों, विशेष दिगम्बर साधुओं (जिम्तासाफिस्त) ने प्रभाव क्षेत्र एवं आत्मबल से प्रभावित 
होकर कलानोम एवं दत्दामिस (दौलामस) में भेट करते के लिए प्रतित क्या दतिहासवेत्ताओं के अनुसार कनानोस तथा दन्वामिस ही' 
ऋषश, मूनि कल्याण और आचाये धतिमेन थ। डहा० भगवतशग्ण उपाध्याय ने अपनी पुस्तक भारतीय संस्कृति के स्ोत' में निम्नलिखित 
मन प्रस्तत किया है 
हि है: ला को मलाह दी गयी थी कि वह दो सम्मानित तर्कशास्व्रियों (जिम्नीसोफिस्त) से भेंट करें जिनके नाम कलानोस जोर 
दन्दामिस ये । उसने उन्हे बलाया, पर उन्होने मिलने से इनकार कर दिया । ओनेसिक्रतोस नामक यूनानी दार्शनिक को (जिसने एथेन्स मे 
दियोजिमीज की परम्परा के सिनिनः दार्शनिक के रूप में ताम' कमरा /या था) सिकनन्‍दर ने उस तर्कशास्त्रियों को लाने के लिए भेज। । कला- 
नोम ने यूवामी दार्शनिक को अपने कप उतारकर बातचीन कर ने के लिए कहा और जब घूनानी दार्शनिक ते उसका पालम किया तब 
उससे ब/सबीस की, और बह समझाव-व्र॒ भव के बाद वह सिकन्दर से मिलने के लिए राजी हुआ । सिकन्दर उसकी निर्भीक स्वतंत्र बृत्ति से 
प्रभावित हुआ, हास्तकि उसने इतनी बड़ी सेना लेकर इधर-उधर भटकने और लोगो का सुख्-चेन बिगाहने के लिए सिकन्दर की 
प्रस्सेता की । कन्नामोस ने चम् का एक रूखा टुकदा धरती पर फेंका और दिखाया कि जब तक कोई चीज केन्द्र पर स्थित नही होती 
तब शक उसके सिरे ऊपर-नीचे होते रहेगे और कि यही उसके साम्राज्य का चरित्र था जिसके सीमान्स सदा अलग होले के लिए सिर 
उठाते रहुते थे । “अन्यत' अपनी मृत्यु के बाद तुम्हे उतनी ही धरती की आवश्यकता होगी जितनी की तुम्हारे शरीर की लम्बाई है,” उससे 
फहा । अपनी इच्छा के विपरीत यह मिक्रम्दर के साथ फारस गया जहा उसने आय में प्रवेग कर समाकि ली। दन्दामिस को अपनी 


...... सहमत नहीं किया जा सका।" --सम्पांदक * 
पेन पिता, करत और चंरकृरि ष्ध 





“जन साहित्य में श्राथिक ग्राम-संगठन से सम्बद्ध 
सध्यकालीन “महत्तर', “'महत्तम' तथा “कुटुस्बी 


५० 3९० कलमनक-कान-ाऊ“नमजन॥ अब» 





--डॉ० मोहनचन्द 


'ग्राम सगठन' के सन्दर्भ में महत्तर' तथा 'कठम्बी” के ऐतिहासिक विकासक्रम को समभने के लिए आवश्यक है कि 'भ्राम 
संगठन' के प्रारम्भिक स्वरूप को समझा जाय। क्वेद” में अनेक स्थानों पर 'ग्राम' का उल्लेख आया है जिसका अर्थ 'समह' 
अथवा 'समुदाय' है।' सगीतशास्त्र' में तथा भाषाशास्त्र' में 'ग्राम' का 'समुदाय' अर्थ अब भो सुरक्षित है किन्तु वर्तमान में 
ग्राम' घब्द का अर्थ उस भूमि-प्र देश का परिचायक है जिसमे कछ लोग बसे हो तथा खेती आदि करते हों। वेदिक काल म्रे 'ग्राम' 
का स्वरूप कुछ मिन्‍ने था । वैदिक आये जब भारत में आए तो उन्होंने 'जन' के रूप में स्‍्वय को सगठित कर लिया था|" 
बेदिक आर्य स्वसमुदाय को 'सजात', 'सनाभि' आदि कहते थे तथा दूसरे जनों को “अन्यनाभि' अथवा 'अरण” के नाम से 
पुकारते थे। प्रारम्भ में आयों के ये जन अव्यवस्थित एवं श्र मक्‍्कड़ रहे थे तथा अपने किसी शक्तिश्याली पुरुष के नेतृत्व में इधर- 
उधर जाकर बसने लगे थे । इसके लिए 'समुदाय' की विद्येष आवश्यकता थी। ऋग्वेद में आर्थों के कबीलो की यही सामूदायिक गति- 
विधि 'ग्राम' के नाम से प्रसिद्ध थी। किसी स्थान पर स्थायी रूप से बसने पर वह स्थान भी 'ग्राम' कहा जाने लगा था। अनेक 
ग्रामों का संगठित स्वहूप 'जनपद! कहलाया तथा उस जनपद के शासक को राजा कहा जाने लगा ।” ग्रामों के घुमक्कड़ स्वरूप का 
चित्रण उत्तर बेदिक युग मे निर्मित शतपथ बराहाण में भी हुआ है। जतपथ ब्राह्मण एक ऐसे 'ग्राम” का उल्लेख करता है जो कही भी 
स्थायी रूप से बमा नहीं था तथा अपने नेता धर्माति के नेत-ब में चलता फिरता रहता था ।” इन ग्रामों के मुस्चिया को 'ग्रामणो' की 
सजा दी गई है ।!* 


१ तृलनीय --“प्रसि प्रामेप्वविता प्रोहितोईस”, ऋग्वेद, ५४८ १२ पर सायण भाष्य - 'ग्रामप्‌ जननिवास स्थानपु (* ग्राम प्रस्मिम्ततातु रम्‌' ऋषबेंद 
१११४१ पर साय ण --'प्रस्मदीये ग्र में बतमान । यम्य ग्र'मा यब्य विश्ये रघास ', ऋग्वेद, ३.१३ ७ पर सायण०-.'यस्य पनुशास ने प्रामा:' 
“ग्रमन्ते जे ति ग्रामा जनपदा'' । “निपुत्कस्तों प्रामजिता' ऋग्वेद, ४५८४ पर सायण० 'ग्रामजितों प्रामस्य जवारों नरइब। कथा ब्राम ने पृच्छालि' 
ऋग्वेद १० १८६ १ पर सायण-- कथ ग्राम ने पृन्छठमसि निर्शन-र्प्य कथ रमसे। गाव इब ग्राम यूर्याध,', ऋग्वेद, १०, १४८ ४ पर साथण० गाव द््ष 
यधारण्ये सबरतो गाव ग्राम शीक्रम भिंग लछरिति । 

विशेष दरष्टर्य --स त्य केतु विद्यालकार, प्राचीर भारतीय शासन व्यवस्था प्रौर राजशास्त्न, मम्री, १९६८, पृ०८ ३४.३५, 
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३... सम्कृत शब्दाये कोस्तृम, सम्पा० द्वारकाप्रमाद चनवंदी तथा तारणीश ऋ टलाहाबाद, १६६७, प० ४१६, 

४... 'कि€शा6 (प्वनिग्राम ), गोलोक विहारी थल प्वनिद्विज्ञान, पटना, ११०५, ट ! 

४... विशेष इए्5० - मोटनचा्द, सम्कूत जैन मे हाकास्यों में वलित नगरा हुया ग्रामो के भेद (लेख |, सूलसोप्रशा, जैन विश्वभारती, लाइन कण्ड-२, प्रक ७-८ 
जुलाई-दिस स्वर, १९७६, १० ५१-५२, ६५-६६ + [६ , 

६... तैसिरीय ब्राह्मण, २ १३ ० नघा प्रथवंश्रेद, २ 5 ५. 

७. प्रथई०, १३०.१ 

८. सत्यकेत्‌ विद्य'लकार, प्राचीन भारतीय शासन व्यवस्था, प्‌ ३८, 

हृ बही, प०७ ३४ 


१० बही, प० २४ 

११. तल० 'शर्यातों हि वा इय मानवों ग्राग्रेण खचचार | से तद्रेब प्रनियेशा निविविशो नस्प बुम:रा डोड़व ।' शवफ्ध८ ८ १.४,२ 

पर तुम 'ग्रामण्यों गृहान्‌ परेत्य वैंस्‍्यो जे ग्रामणीस्तस्मान मारता मवति', शनप्०, / ८ ५ ६ को 
१ 5 ५ 


धायार्य रतन प्रो देशभूषण जो भहाराज अभिमन्‍इन प्रत्व 





प्रामों को उपयुस्त भनवस्थित दशा को स्थिर करने तथा इन ग्रासों के अन्तगंत आने वाले 'कुटुम्बों' अथवा 'कुलों' को व्य- 
गर्वित करने के उद्देश्य से महामारत, कौटिल्य के अधंश्ञास्त्र आदि में 'राजतन्त्र' की सहायता लो गई है तथा बाह्सुशास्त्रीय व्यवस्थित 
पद्धति के अनुरूप ग्राम, दुर्ग, जनपद आदि के निवेश को महत्व दिया गया है ।' इस प्रकार 'ग्राम सगठन' की प्रारम्भिक पृष्ठभूमि मूलतः 
सामाजिक संगठन का महत्त्वपूर्ण भंग रही थी जिसमें गोत्र, कुल,वश, परिवार आदि का विशेष औवचित्य था।' किन्तु परवर्ती काल में कृषि 
विकास के कारण ग्रामों द्वारा ही अधिक उत्पादन किया जाता था फलत: ग्राम सगठन को राजनेतिक शासन व्यवस्था में महत्वपूर्ण 
स्थान मिला । गुप्तकाल तथा इससे उत्तरोत्तर शतारिदियों में ग्राम संगठन सामन्‍्तवादी अधंज्यवस्था की रीढ़ की हड्डो ही बन गए, जो 
अत्मनिभर अर्थव्यवस्था से केन्द्रित थे तथा राजनंतिक दाकित के प्रभुत्व को मुख्य शक्ति के रूप में उमर कर आए थे ।' यही कारण है 
कि प्राणनाथ आदि इतिहासकार यह कहते हैं कि 'प्राम का अर्थ गाँव नहीं अपितु राष्ट्र (2४08८) है जो अठारह प्रकार के करो का 
भुगतान करते थे।' पी०वी० काणे मे इस मान्यता का खण्डन किया है तथा ग्राम को कुछ एकड़ भूमि से युक्त सिवासार्थक इकाई ही साना 
है ।' बस्तुत: प्राणनाथ द्वारा ग्राम के उपयुवत स्वरूप का वास्तुशास्त्रीय दृष्टि से समर्थ तही किया जा सकता तबापि यह कहना होगा 
कि इनकी राष्ट्र के रूप में को गई ग्राम-परिमावा मध्यकालीन राजनंतिक एवं आधिक परिस्थनियों के परिप्रेक्ष्य में उपयुक्त है तथा 
सामन्‍्तवादी ढांचे में 'प्राम' के वास्तविक एवं परिवर्तित स्वरूप को स्पष्ट करतो है। राजा हे के लिए 'चतुरुदधिकेदारक्टुम्बी' तथा 
प्राम मुखिया -- 'महत्तर' को 'जनपदभहल र/' एवं “राष्ट्र महत्तर” के रूप में मिली मान्यता ग्राय संगठन के राष्ट्रीय औचित्य को प्रकट 
करता है । 

सातवी शताब्दी ई० से बारहवी शताब्दी ई० तक के मध्यकालीन ग्राम संगठनों का भारतीय अर्थ-व्यवस्था को अआत्मनिर्भर 
एवं प्रामोन्मल्ली बनाने में विशेष योगदान रहा है। परिवर्तित आधथिक परिस्थितियों कै अनुसार किसी भी सामन्‍्त राजा की उपादियता 
उसके अधीम हुए ग्रामोत्पादन के लाभ से आंको जाती थी। अब ग्रा्तों में वस्तुओं का उत्पादन बाजार में बेचने के लिए न होकर 
अभिजात्यवर्ग की आवश्यकतापूर्ति के लिए किया जाता था। इस व्यवस्था में किसान भूमि से बन्घे होते थे तथा भूमि के स्वामी बे अमीदार 





१, महाभारत (हाख्िपर्व), १९,५७,२-८. 

२... इीछावा?, 7.5., 3०वंबा (्रहए९३४ के 77 ऑश्वोशवं शब्रठ, ॥6 पा एल; (एफक्काक्षाव शिशा।णा9 (०0४6, 
एज्राएक्षआा॥ ० ए92८फा, 7लप्र, 969, 9 3 तबा तूथ०-- 

'शूद्कर्षकप्राय कुलशतावर प्रधशतकुलपर ग्राम निवेशयेत्‌'। ध्रधंशास्त्र, २.१. प्रामा: गृहशलेनेष्टो नि्वप्ट समधिष्ठित: । परस्तत्पज्बशत्यास्थात्‌ सूसमृद्ध- 
हृषिबल: ।। प्रादिपुराण, १६.१६५. 

३... कैलिकया, 547९ 4: 6शशाक्राशा। था 4धटांगा। उबब॥, 0०0॥7, 972, 0. 226-227. 

४... 'ह० प्राणनाथ द्वारा जेन प्र थे 'प्रतापधोपाहून' के धाझर पर “ग्राम” की परिभावा करना पी० बी० काजे के मत में भ्रान्त तथा ध्रप्रमाणिक है । जैन टीका- 
कार के 'गाम निवेशेसु' इत्यादि-- प्रतति बृद्धण्दादीत गुणामिति प्राम: यदि वा गस्य: शास्त्रप्रद्चिद्वाताभष्टाइशकराशामिति प्राथ:" राभक उद्धरथ काणे 
महोदय के मत से कोशशास्तीय प्रमाण से भधिक शौर कुछ नहों। अस्तृत: डॉ प्राथनाय हारा जिस शाजतैतिक एव धाथिक व्यवस्था के दरिप्रेष्य में 'प्राम” 
के सगठतात्मक स्वरूप को उप्तारा गया है उसके $ई तथ॒प विदयारणीय हैं। प्राणनाथ का मन्तव्य है कि मध्ययुगीन भारत को राजनैतिक भ्यवस्था प्री त रहे 
से सामम्तों को जकड़न में भा चुकी थो। ग्राम श्गठन के सभी महस्वपर्ण पहलुभों को पड़ोसी सामन्‍्त राजा सश्षक्ताते थे तथा उत्तमे प्रामबासियों का प्रहि- 
मिश्चित्व नही के समात्र भा। भारतवर्ष की वह सामन्त पद्धति प्रीक झ्ादि देशों दो सामन्‍्त पद्धति से बहुत कुछ मिलती थी। जिसमें किसान, मजदूर, 
भूमिहीत मजदूर, दिहाड़ो वाले मजदूर एड दासकृषको के पास न तो राजनैतिक शक्ति थो धौर त ही कोई ऐसा संबेधानिक प्रप्निकार था जिसते दे अपने 
दमन एवं शोषण के प्रति शाबाज उठा सके । इन सभी तथयों के भाधार पर हों० प्रशशताथ 'प्राम' को एक एंसे व्याएक सन्दर्भ में प्रस्तृत करते हैं जिसमें ग्राम 
सबठन' का ह्ोचित्य राज्य के सम्दर्भ में किया जाते लगा था श्रोर राज्य के हकरूप का प्रधमृल्यम द्वोकर 'ग्राम संगठन! भाज् से केन्द्रित हो चुका ०; हती 
प्रयोजन से डॉ० प्राशताव “प्राभ' को 2६82 धशा देने में नही हिचकियाते जो वास्तुझ्ााउतोव परिभाषा की दृष्टि से ध्रगृश्तिशगत है किम्तु राजनैतिक एड 
दहाार्थिक व्यवस्था के व्यावहारिक सम्दर्भ में उपयक्त है|” 
विशेष व्रष्टब्प--(!) खिड रिहा 3 54) 6 22007 (ादीत्षता थी #जलंशार किबाए, 9.26 दे जा. ।, ता, भा, जज, 

4929. 
() 23876, 7,५., क्राअइ०फऊ ण॑ 0#व/छ7 #॥297, २७. ह, 9. 40, [7. 82. 
(॥2) 'साह8क, जिजएभ्ाहा० तेदा, 400000/2 (ह6/#क्रीश मे /तलंशाए (#9, 0०॥, 4975, 79.77-80, 
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दब इतिहास, कला मोर इंस्कति घट 


थे जो असलो फाध्तकारों और राजाओं के बीच की कडी बने हुए थे । इन्हीं राजनैतिक तथा अधिक परिस्थतियों के सन्दर्भ में 
मध्यकालीन प्राम संगठनों का शासन-प्रवन्ध की दृष्टि से विशेष महत्व हो गया था । साधम्त राजाओं ने ग्राम संगठन पर पूर्ण निय- 
नन्ण रखने के उद्देश्य से ग्रामों में रहने वाले जमीदारो, गिलवरी-प्रमुलों, जाति-प्रमुखों आदि को भी शासत-प्रबन्ध में अपना भागीदार 
बना लिया था । 
ग्राम संगठन के इसी वंध्चिष्ट्य के संदर्भ में 'महत्त र' तथा 'क्टुम्बो' शहदों का इतिहास छिता हुआ है। इन दोनों शब्दों के 
अपों को समभने के लिए प्राचीन तथा मध्यकालोन ग्राम सगठन के उतने दोनों स्वरूपों को समझता अत्याजह्यक है जिसमें सर्वप्रथम ग्राम 
संगठन सामाजिक संगठत की मूल इकाई रहे किल्तु परवर्ती काल में इन पर राजसन्त्र का विशेष प्रंझूश लगा जिसके कारण 'ग्राम धंग- 
टन का औचित्य अधिक एवं राजनैतिक मूल्यों की दृष्टि से किया जाने लगा। परिणामतः 'महत्तर' एवं 'कुटुस्थी' के पदों का प्रार- 
स्मिक स्वरूप सामाजिक संगठतपरक होने के बाद भो मध्यकाल में राजनैतिक व्यवस्था के अनुरूप राजकीय प्रशासनिक पद के रूप में 
परिवर्तित हो गया । 


भहत्तर -- 'महत्‌' शब्द से तरप्‌ प्रत्यय लगाकर 'महत्तर' शब्द का तिर्माण हुआ है । इस तरप्‌ प्रत्यय के आग्रह से ऐसी पूर्ण 
सम्भावना व्यक्त होती है कि 'महत्त र' किसी अन्य व्यक्तित अथवा पद की तुलना में बड़ा रहा होगा ।” इस संदर्भ में अग्निपुशाण के 
उल्लेखानुमार थाच॒ कट्म्बियों के बाद छठे 'महत्तर' को व्यवस्था दी गई है। अग्निपुराण के इस उल्लेख में यह स्पष्ट रूप से कहा गया 
है कि पाच क्दुम्बों वाले ग्राम तथा छठे महत्त र की संगठित गति को बड़े से बढ़ा धाक्विशाली ठयतित पराजित नहीं कर सकता ।* 
इस प्रकार ग्राम सगठन के संदर्भ में विभिन्‍्त कूलो अथवा कटम्बों के मखिया 'कटुम्बी' कहलाते थे तथा उन पांच-छ- कटम्बियों के ऊपर 
'महत्तर' का पद था। रामायण में एक स्थान पर 'जनदच श्द्रोषपि महर्वमीयात्‌' कहकर अप्रत्यक्ष रूप से शूद्र जाति के 'महत्त र' को 
ओर संकेत किया गया है।' शब्दकह्पद्रम में महाभारत के नाम से 'महत्तर' का उन्लेख करने वाले एक पद्म को उद्धृत किया गया है,' 
किन्तु महाभारत में 'क्रिटिकल एडितन' में इस पद्य के “महत्तर' पाठ के स्थान पर 'बुद्तत्तर' पाठ स्वीकृत किया गया है ।' अलएब रामा- 
यण एवं महाभारत में आए 'महत्तर' के सम्दध में कुछ कहना कठित है। कात्यायन के बचनो के अनुमा र “'महत्तर' ग्राम का प्रतिष्ठित 
व्यक्रित होता था तथा ग्राम के सभी कंगड़ो का निपदान करता था ।' इतिहासकारों के अनुमार अग्निपुराण भादि में आए 'महततर' 
सम्बन्धी उल्लेख यह सिद्ध नही करते हैं कि यह राजा द्वारा एक प्रशासनिक अधिऊझारी के रूप मे नियुक्त किया जाता था |" इस संबंध 
में अभयकान्त चौधुरी महोदय की धारणा है कि राजा प्राय बड़े-बड़े ग्रामों के ग्राम प्रमणो को नियुक्त करता था किन्सु पाच-छह छोटे- 
छोटे गावो के प्रशासन को ग्राम के वे प्रतिष्ठित व्यक्ति ही चला लेते थे जो प्राय: धन-घान्‍्य सम्पन्न होते थे तथा सुधिक्षित भी ६ हस 
तक के आधार पर चौधुरी महोदय अग्नि पुराण में आए 'महत्तर! को भी थाम के एक प्रतिरिठन व्यक्ति से अधिक कछ नहीं मानते ।* 
इस विषय में यह कहना अपेक्षित होगा कि अग्निपुराण में पाच कटम्बों से यक्त ग्राम दथा छठ 'महत्तर' का जो निर्देश हुआ है वह 
नि.सदेह यह स्पष्ट कर देता है कि 'महत्तर' ग्राम का वह महत्त्वपूर्ण ब्यकिति होता था जिसके अधीन कम से कप्त पाच कर॒म्प्रो के मुलिया 


क्टुम्बी' आते थे। इस प्रकार अग्नि पुराण में तत्कालीन ग्राम सगठन का एक व्यवस्यित स्वष्प दिया गया है तथा यह महत्वप्‌र्ण नहीं 
के क् ] 
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है कि उसे राजा स्वयं नियुक्त करता था अबथवा नही। इस प्रकार प्राय संगठन की न्यूनतम हकाई कुटुम्ब अयवा कुल के मुखिया 
'कूठुम्बी' से पद में बड़ा होने के कारण 'महत्तर' में 'तरप' प्रत्यय का प्रयोग किया गया है । 


जैन साहित्य में उपलब्ध होने वाले अनेक 'महृत्तर' सम्बन्धी उल्लेख मिलते हैं जिनसे ज्ञात होता है कि यह पद भ्राम संगठन 
से सम्बन्धित पद था। बृहत्वल्पभाष्य' के एक उल्लेलानुसार किसी उत्सव-गोष्ठी के अबसर पर महृत्त र, अनुमहत्तर,ललितासनिक, कटुक, 
दच्कपति आदि राजकीय अधिकारियों के उपस्थित रहने एव राजा की अनुमति से सुरापान आदि करने के उल्लैल प्राप्त होते हैं।' इस 
उद्धरण से यह सिद्ध होता है कि 'महत्तर' ग्राम संगठन का सदस्य होता भा तथा उसकी सहायता के लिए “अनुमहृत्तर' पद भी अत्ति- 
स्व में झा गया था | निर्शाय भाध्य के प्रमाणों के आधार पर ढ० जगदीशचन्द्र ज॑न ने 'ग्राम महत्तर' एवं “राष्ट्र महत्तर' दो पढ़ों के 
अस्तित्व की सूचना दी है।' डा० जगदीशचर्द्र जन ते राष्ट्र महत्तर को राठौड (रट्ठउड)के समकक्ष सिद्ध करने की भी जेंष्टा की है 
इस सम्बन्ध में यह विशेष रूप से विचारणीय प्रशन है कि यदि राष्ट्र महत्तर को राठौड़ का सस्कृत मृत्र माना जाता है तो 'ग्राम महत्त र' 
को भी 'गीड' का सत्कृत मूल मानना चाहिए। डा० आर० एस क्षर्मा महोद्गवक' गे सचित किया है कि मध्यकालीन दक्षिण भारत में 
श्ञाम प्रवर तथा ग्राम मुल्िया के रूप में 'गोन्द्र अशला "डे का अस्तित्व रहा था । 'बतंमान में मेसूर में ये गौड़ शूद्र वर्ण के हैं।* कितु 
दूरी और गौड़ ढाह्मणों के अस्तित्व को भी सूचना मिलती है । अभिप्राय यह है कि मध्यकाब्ोन “गौन्‍्ड' जिन्हे कि भूमिदात दिया 
जाता था तथा जो राजकीय प्रदासनिक अधिकारों का भोग करते थ ग्राम सगठन के सदर्भ में 'प्राम महुत्तर' से अभिन्‍न रहे थे। बतं- 
मान में 'महल र' के अनेक अवश्यष प्राप्त होते हैं जिनमे महतो, मेहता, महत्था, मल्होत्रा, मेहरोत्रा, मेह्तर आदि विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय हैं।' 'महत्तर' मूल की इन जातियो में ब्राह्मण, वैश्य, कायस्थ, शुद्र आदि सभो वर्गा के लोग सम्मिलित थे तथापि मध्यकालीन 
आशिक व्यवस्था में अर्थ व्यवस्था के ग्रामोन्मूखी हो जाने से जिस दास प्रथा की विभीषिका को जन्म मिला उसके कारण अधिकांश- 
कृषि ग्राम छद्रो द्वारा बसाए गए परिणामत; ग्राम-मलिया भी अधिकाश रूप से त॒द्र ही होने लगे थे। इस विशेष परिस्थिति मे “मह- 
तर' शूद्र होने के रूप में रढ़ होने लगे तथा इनके पद का अवमूल्यन भी होता गया | त्रिकाण्ड शेष (१४वीं शती ईस्वी) में 'महत्तर' 
को शुद्र तथा 'ग्रामकूट' के पर्यायवाची शब्द के रूप में परिगणित करने का मुख्य कारण भी यही है कि ये अधिकांश मात्रा में शूद्र होते 
ये तथा पारिभाषिक दुप्टि से वे 'प्रामकूट' अर्थात्‌ ग्राम के मूखिया भी थे ।' कौटिल्य के अर्थशास्त्र में ग्राम के मूखिया के लिए 'प्राम- 
कूट' का प्रयोग आया है जो परवर्ती काल मे 'महत्तर' के रूप में प्रसिद्ध हो गया | हेमवन्द्र की देशो नाममाला (१२ थीं छाती ई०) मे 
'महुत्तर' के प्रशासकीय वेशिप्ट्य को विश्वेष रूप से स्पष्ट किया गया है । हेस चन्द्र ने 'महृत्तर” के तत्कालीन प्राकृत एव जनपदीय 
भाषाओं में प्रचलित अनेक देंशी रूपों का उल्लेख किया है । इनमें से एक रूप था 'महत्तर' तथा कुछ लोग इसे 'मेहरो' अथवा 'मेहर' भी 
कहते थे । इस मइहर अथवा मेहरो को ग्राम प्रवर अर्थात्‌ ग्राम मुखिया के रूप में स्पष्ट किया गया है।' 'महृत्तर' के एक दूसरे शब्द- 
हुप का भी हेम चन्द्र उल्लेख करते हैं वह है 'महयरो' जिसे जगलात के अधिपति (गद्धरपत्ति) के रूप में स्पष्ट किया गया है।'* इस 
प्रकार १९वीं शताब्दी ईसस्‍वी में महत्तर के देशी रूप 'मइहर” अथवा 'महयर' प्रचलित होने लगे थे तथा इनका प्रयोग ग्राम संगठन आदि 
के अर्थ में ही किया जाता था । 
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३, जनदोशश्ाद जत, जे त झागम साहित्य में भारतोब समाज, वारायसी, १६६५, पृ० ६६ तथा तुल० निशोषभाष्य, ४. १७३४५. 

है शहदी, पु० ६२. 

४... 'डाधाओ। _धातार्पव5 "गीकच(६ एच बात वह्00तव॥ ४0 एटाए 8५576 [थाए५ ० 8/एश३ 4808[ &0 380॥]$8/86ए6 


पंहाक ग तर ॥<ताएर्यों 2०एएशआ,. वात ॥ए॑ फलेणा8 ॥0 जा९ धा।ए।& ९३४, भाप॑ विश ॥00थ५7॥ त्काध्डध्यां४५९४ ९8४॥60 
5289089' ॥॥ 'ै/४070 8॥6 7028000 85 900/45' 


छका8., रि.5. 59270 (/द्वाएट रंध कवर ऑल्दॉशिकों ॥बॉव, 07. 40-. 
६, बी, १० १०. 
७, 'क दस्बात्‌ पादजी दासो प्रामक्टो महत्तर' । लिकाशाशेष, २.१०.१. 
रु प्रशषेश्ास्त, दव.४ ६. है है 
६, 'मइहरो बामप्रगर: । बेहरों इत्वन्ये ।” देशोनाममाज्षा, ६. १९१. तथा तृअ० पाठभद (१) महर (२) मेहर. 


१०... 'जड़मरो गह्ुरप्ति: ।' दैशी ० ६.१२१, 


सब इतिहाल, का ओर झंस्कृति द्कै 


कम 


अभिलेखोय सातयों के आभार पर इतिहासकारों की घारणा है कि नवी शताब्दी ० के मध्य तक 'महत्तर हम स्थान 
“महत्तम' ने लिया था ।' पी० बो० काणे महोदय के हारा दी मई सूजना के अनुसार गप्त कालीन अभिलेखों हे की षन्रों ! पल 
का उल्लेख आया है,' इसमें से जयभटट के एक दान पत्र (५ वी दाती ई०) में “राष्ट्रग्राम महतत्तर का प्रयोग (98५82 परिणा- 
भतः यह कहा जा सकता है कि ग्राम संगठन के अतिरिक्‍त 'राष्ट्र' के सदर्भ में भी 'महत्तर गागक प्रयासनिक पद का हक होने लगा 
था। पासवंद के दान पत्रों में 'महत्त र' का अन्तिम प्रयोग देवपाल का मोग्यार दान पत्र है। कर नयी दाती ई० के मच्य-भाग में 
“महत्तम' का प्रयोग होने लगा था । देवपाल के नालन्दा पत्र में इसका सर्वप्रथम उल्लेख मिलता है" सदन्तर जिलोचन पाल के ताज 
पन्र,' गोविन्द चन्द्र के बसई-दान पत्र," मदन पाल तथा गोविन्द चन्द्र के ताम्रपत्र, गोविन्दचन्द्र के बनारस दान पत्र' में तिरस्तर रूप 


“> हे.'महुलतर' के स्थान पर 'महृत्त म' का उल्लेख आया है। 


बस्तुन अभिलेखीय साक्ष्यों के आधार पर यह धोतित होता है कि गृप्तकाल के उपरान्त ग्राम संगठत का विशेष महत्त्व बढ़ 
गया था फलत. सामन्‍्त पद़ति को बिशेएट परिस्थितियों में अधिकाधिक व्यक्तियों को सन्तुष्ट करने को आवद्यकता अनुभव होने लगी थी 
तथा भमिदान एव ग्रामदान के राजकीय व्यवहारों में "भी कक्षि-हो गडे थी । इस कारण “महत्तर से बड़े पद “महामहत्त र', "राष्ट्र 
महत्तर,' 'बीधिमह्त्तर आदि भी मस्तित्व में आने लगे थे। 'महामहत्तर' का उल्ललष पर्मपाद दे ललीमपुर दान पत्र में आया है ञो 
अभय कान्‍्त चौधुरी के अनुसार महत्त रो के सगठन की ओर संकेत करता है" 'महामहत्तर' सभो महत्तरों के ऊपर का कक था। सोथि 
महसतर” जिला स्तर पर नियुक्त किया यया राजकीय अधिकारी था। गुप्तवद् वर्ष १२० शत पत्रमे पे कक भाया है। 
रराष्ट्रम्ह्स र' का उल्लेख 'राष्ट्रग्राममहत्तर' के रूप भे ५वी शत्ताब्दी ई० के गुप्त लेख में हुमा है ।' उत्त रवर्ती मध्यकाल में “राष्ट्र महस र 
के आधार पर मंत्री आदि के लिए 'महत्तार' का प्रयोग होने लगा। वास्तव में गुप्तकाल से लेकर १२ वीं शताब्दी ई० तक के काल 
में महत्तर' एक सामस्तवादी अलकरणात्मक पद के रूप में प्रयाग किया जाने लगा था। समय-समय पर तथा भिन्न-भिन्न प्रान्तों में 


'महत्तर' के प्रयोग के विभिन्‍न दष्टिकोण रहे थे। जेन साहित्य तथा अन्य भारतीय साहित्य के 'महत्तर' से सम्बन्धित विभिन्‍न उल्लेख 
इस प्रकार हैं - 


१. विमलसूरि कृत प्राकृत पउमचरिउ में मयहर (महत्तर) का उल्लेख हुआ है । एक स्थान पर विजय, सूर्यदेव, मधुगन्ष, विगल, 
शूलघर, काश्यप, काल, क्षेम नाम के मयहरों का निर्देश भी आता है। ऐसा प्रतीत होता है कि पउ्मचरिय “महत्तर' को 
सामाजिक संगठन के महस्वपूर्ण व्यक्ति के रूप में वणित करता है ।'* | 

२. बाण के हषंबरित में 'जरन्महत्तर"" को व्याख्या करते हुए विद्वानों में अनेक मतभेद हैं। पी० बो० काणे के" मतानुसार इसे 


शव अर ली ल  डअिड अल अ्टिनन पट मन कक न्‍ जस अलक कल 
१. ाठ्रकाब्रा॥, डबाए 2/०बींशबां 72422, 0. 28. 


२. पुन इ६ए 6 ण 79५93008(9 (50 शा #&.०.), विवाद /ध्राक्पव7४,४०,५,०,।4, ००३ 286 0! ऐ।235९७७ वा, 


छक्राव #82स्‍2797 १०, 38, छा 64, 9. 69; #णाणा4 ?25 ० $47८3788809 (595 है-2.,), #छाह#47आाव 
गब्रांटघ, 0. 73, 9 297, ?ब्शाशा4 एिआव6 0 डगगा8008 (5एए६ शटआ 255), £/, ४०. 7, 99. 76, 8, 
शब्योबणा। ठाभा: 0 )॥8785208 ॥], (5090 ४८३7 252), 7 4., ४०। 5. 9. ।87 

44. ४०. ४, 9. 4 

कणाशीप्रबा' ठादा( 0 0९२४७०६ 

क्‍३६॥॥04 हा॥7 एी 2९४३०३।७ 

॥ 4. ४० |), 9७% 33, ॥..4. 

70४० , >9, 79. 0॥, #. 4.. 

ग0४., >एा।, 99. 4, 7 .42 

३2४ , [, 9886 )३०. 29, #. .9. 

(क्रतताफण 746 ० 0/895]9, 2.7., ५०). ॥५, 986 ]९०. 34, ) 47, 

ब॥4., [५, ७86 १९२०, 34, । 47. 

#ब्वॉका म्रडकात्वां 0प7279, ५४०, 9, एंक5 ।2, ७9.,6, 2. 

१३, “राष्ट्रपराममहत्तर': 

१४, पैठमचरिठ, €३ १६-१७, 

4१. “ार्गप्रामगिगतराग्रहरिकजात्मे:. प्र:सरमरन्महत्तरोत्तम्भिताम्. गृश्बण्टकुसुम बंगवटितपेहक: समृत्तपेद्भि:? 
व सप्तम उच्छवास, सम्पा० पी० वी० काणे, पृ० ५६, 402/2४:4 3303 223 हु 
हर्पच शत, पृ० २१२, निर्णय सागर सस्करण, बम्गई, १६४६ तथा तूलता कीजिए... रच 

१६, हषेंचरित, पृ० १८३, सम्पादक, पी ०भी ० काणे, बम्बई १६१८, 00000: 2066 40 
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2 उडी कड़ी मरा उण 


नकीि नि 
० २३१ ७० 


भाधायरत्म भरो वेशभ्कल भरी महाराज अधिवन्दत के 


४, 


€९. 





१०. 


१९. 


ग्राम मुखिया ( ९38० 7८४० ) को संज्ञा दो गई है तो कौबेल' के अनुसार इसे बयोषुद्ध बुजुर्ग (४2९८७ ८0278) के रुप में 
स्पष्ट किया गया है | 


दण्डी के दशकुमारचरित में शतहलि नामक व्यक्ति को जनपद के भ्रशासक के रूप में 'अनपदम हुसर” की संशा दी गईं है ।' 
कल्पसूत्र की टीका में आए कौटुस्विका (कौटुश्शिया) को 'प्रममहसर' के तुल्य स्वीकार करते हुए उसे ग्राम-प्रभ,अवलगक, कूटु- 
मतों आदि दाब्दों से स्पष्ट किया गया है।' 

जिमसेन के आदि पुराण में विभिन्न राजदरबारों अधिकारियों के प्रसंग में 'महसर' का भी उल्लेख आया है।' इसके दूसरे पाठ 
में 'महसम' का प्रयोग भी उपलब्ध होता है। 

सोमदेव के यशस्तिलक चम्पू की टीका में राज्य के अठारह प्रकार के अधिकारी पदों में से 'महततर' नामक पद का उल्लेख भी 
मिलता है।" मंत्री के एकदम बाद महत्तर का परिगणन करना इसके महस्य का शोतक भी है। 


वीरनम्दिकृत चन्द्रप्रभचरित महाकाठय' (६७०-६७५ ई०) में युद्ध प्रधाण के अबसर पर राजा पद्भनाभ तथा उसकी सेना के 
अहीरों के घोष ग्रामों के निकट से जाने पर कम्बल ओढ़ें हुए गोशालाओों के अहीरों--'गोष्ठम हत्त रो' द्वारा दही तथा थी के 
उपहार से राजा का स्वागत करने का उल्लेख आया है |" ऐसा हो सदर्भ कालिदास के रघुवश् में भी आया है किन्तु उन्होंने वही 

पर “शोध्ठम हुस र' के स्थान पर 'योवबवृद्ध” का प्रयोग किया है जो इस तथ्य का सूचक है कि कालिदास युगीन घोष ग्रामों के 
मुलिया (घोषबूद्ध) नवीं ददावीं शताब्दी ई० में 'गोष्ठमहतर' के ताम से प्रसिद्ध हो गए थे । भन्द्रप्रभ महाकाव्य की टीका चन्द्रभ्रम 
काठ्यपजिका में 'गोप्ठमहत र' को 'गोपाल-प्रभु' अत 'अहीरों के स्वामो' के रूप में स्पष्ट किया गया है है ।' चन्द्रप्रमचरित के 
प्रस्तुन उल्लेख से ज्ञात होता है कि अहोरों के ग्रामों में भो 'महत्तर' पद का अस्तित्व बा चुका था। ये 'महत्तर' युद्ध प्रयाण आदि 
अवसरो पर राजा को उपहार देकर प्रसन्‍त करते थे तथा राजा द्वारा दान में दी गई भूमि के अनुग्रह का भुगतान भी करते थे । 


दश्शवी दाताब्दी ई० में निर्मित पुष्पदन्त कृत जमभरचरिउ' (यशोघर चरित) में कवि पृष्पदन्त का राजा नरेन्द्र के निजी महत्तर 


नन्‍न के निवास पर रहने का उल्लेख मिलता है। महँत्तर नन्‍न मत्री भरत का पृत्र था तथा अपने पिता के उपरांत वह ही मंत्री 
पद पर आमीन हुआ ।'' इस उल्लेख से ज्ञात होता है कि दशवी शर्ताब्दी ई० में दक्षिण भारत के राष्ट्रकट शासन में 'महत्त र' पद 
एक गौरवपूर्ण पद हो गया था जो मंत्री पद से थोड़ा ही कम महत्वपूर्ण पद रहा होगा । 


हरिषेण कूत बुहत्कथाकोद (१० वी दाताढदी ई०) में अशोक नामक घनाढ़्य 'महत्त र' द्वारा योकुल की भूमि अधिग्रहण करने के 


हृबधरित, सस्पादक, कौवेल तथा बोमस, दिल्ली, १९६१, १० २०८, 

तूल० “पृहपतिश्व मपान्तरहगनूपों जनपदमहत्त रः शतहलिरलोकगादशीसमव्नेपचन्त:' दशकुमारचरित, उच्छबास ३, १० ७७. 

'कौटुस्बिका: कतिफ्य कुटुम्मप्रभवोवलगका: ग्राममहत्तरा:,/” कल्पसूत्र २.६१ पर उद्घृत टीका, 5 00, 7#6 उतरा उकधोंटछ सरता९त४ ०४0, 
]948, 9. 79 

आम लजहिताग बुतान, हा; स्मेरानीयमालकान्‌ । 

झभावयन_ उयोकक्‍तेम समाधेन पुनः पुन: ॥ 

परचकनरेप्काणामानीतानि महत्त रे! | महृत्तमे: । 

उपायनाति सपत्यत यथास्त ताइख पूजबन | प्रादिपुराण, ५.१००११ 

'सेनापतिबंगकों राजप्रेष्टी दष्डाधिपो मस्ती महत्तरो बसबत्तरश्चत्वारों वर्णास्यतुरकुगदल पुरोहितोध्मात्यो महामात्यश्येत्यध्टादशराशां तोर्षाति भबाम्तिँ 


यशस्तिलक १.१९ पर उद्धृत टीका, 


(ह॥6, ?,२४., काड/09 ७ 72/#4774595772, ५०. ॥, 9. 3, ॥9. 48. 
, १३.१-४१, 
तुल० 'रुचिरर्लकराजितबिप्रहेषिह्ि तसभ्रम गोष्ठमहत्त रे! । 
दधि पुरो दिसपिश्वायवाम्युपहिताति विलोक्य स पिप्रिये ॥ धन्द्रभभरित, १३,४.१. 


मुयडमबीनभादाय घोष बृड्धानुपत्थितान । 


सामधेवाति पृ "छन्तो बस्याना मार्भशालिनाम | रघुवंध, १. ४५, 
सुस ०- 'गोव्डमह तल रें;-पोपाक्षप्रभुभिः उपहितानि ध्रानोशानि।_ चसाप्रणभ, १३.४१, पर पश्जिका हीका, 


लूथ*-'कॉडिस्थगोत्त नह दिखवया रास दरभहु जरिदधरम हब रास । 


कप्णहों भंदिर गिवसंतु ततु धदिमाभमेदकइ पृप्कथंतु ॥ पण्पदन्त कृत जसहरचरिउ, १.१, २-४, सम्पा० होरासास, दिल्ली, १६७२. 
पृज्ददंन्तकुत भसह रचरित्ध, भूमि का, पृ० ८, 


8 इिहात, 'जालां और संस्कृति हम 


लिए प्रतिवर्ध एक हुजार थी के घढ़े राजा को देने की शर्त का उल्लेख भाया है। अशोक नामक इस “महत्तर' ने अपनी दोनों 
पत्नियों को सहुष्ट करने के लिए गोकुल को दो भागो में विभकत कर प्रत्येक पत्नी को पाच्र सौ भी के घड़े देने का दायित्व सौंप 
दिया ।' बृहत्कथा के इस उल्लेख से यह स्पष्ट हो जाता है कि 'महत्तर पद राजा द्वारा किन्हीं शर्तों पर दिया जाने बाला पद 
विशेष रहा होगा। ग्राम संगठन के संदर्भ मे “महृत्तर' अपने काम को आसान बनाने के लिए अपनी पत्नियों अथवा अम्य लोगों 
को भागीदार बना लेते थे। अशोक नामक महत्तर को दो पत्नियों को आधे-आपधे ग्राम का स्वामी बना देने का ब॒तान्‍्त भी 
ग्राम संगठन के सामन्‍्तवादी ढाचे को विशद करता है। बृहत्कथा के एक अन्य स्थान पर 'महृत्तरिका'” का भी उल्लेख आया है 
जो संभवत. 'महत्तरक' की पत्नी हो सकती है जिस पर सभवत प्रशासनिक जिम्मेवारी भी रहती थी। बुहत्कथा कोश मे एक 
स्थान पर राज दरबार मे भी 'महृत्तरो' की उपस्थिति कही गई है जो राजकीय उत्सवों के अवसर पर याचकों को दास भादि 
देने का कार्य करते ये | बृहत्कथा कोश के 'कडारपिड गकथानक' में 'महृत्तर' को मन्‍्त्री के रूप में भो वणित किया गया है।' 
१०. निशीथच्‌र्णी में कचुकी सदृश अन्तःपुर के कमंचारी के रूप में 'महत्तर' का उल्लेख मिलता है ।* 
११ कल्हण की राजतरंगिणी में 'महत्तर” एवं “महृत्तम” दोनो का प्रयोग आया है जिनमे 'महत्तर' अन्त:पुर का रक्षक था तो मंत्री 
कलश के लिए “महत्तम' का श्रयोग हुआ है । 
१२. कथासरित्सागर में मिलने वाले 'महत्तर' के सभी प्रयोग अन्त:पुर का रक्षक (णाव्रगा/शा।क्षा)) के लिए ही हुए हैं।" 
१३. मेहेर वशीय 'वाखल' राजकुल मे उत्पन्न मण्डलोक नागाजु'न के पुत्र महानन्द को मेहेरी द्विजबल्लभ: सहित. पुत्रपौष॑थ' के रूप 
में वणित करने के कारण ऐसा प्रतीत होता है कि (४वी शताब्दी ईस्वी मे 'महत्तर' मलीय मेहेरवश वर्ण से द्विज था ।' 
१४ बिहार में “महत्तम” मूलीय महतो अथवा महतो वश के लोग वर्ण से शूद्र एव ब्राह्मण दोनों होते थे ।* 
१४. (७वी शताब्दी ई०मे जैन लेखक साधु सुन्दरगणि ने अपने ग्रथ उक्ति रत्नाकर में 'महत्तर' के लिए देशी शब्द 'मेहुरू' का प्रयोग 
किया है ।” हेमचन्द्र के देशीनाममाला" में महत्तर के लिए प्रयुवतत 'मइहर अथवा “मेहरों के भाषा शास्त्रीय विकासक्रम 
की श्यू खला में “उक्तिरत्नाकर' में उक्त “मेहरू' की तुलना की जा सकती है। ऐसा प्रतीत होता है कि बारहबी शताब्दी ईस्वी 
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१... तुल० 'बाराणसोसमीप थे गड़गारोधसि सुन्दर । पल्ाशोपपद; कूटो ब्रामो बहुधनो: भवत्‌। 
धासीदशोकनामा तन ग्राम बहुधनो धती । महत्त रोधम्य भार्या चू नन्‍दा तन्‍्मानस प्रिया । 
वषझध्व जभूपाय घृतकुम्म सहुखकम्‌ । ब बर्ष प्रदायास्ते भुईजानो गोकूलानि स। 


दृष्टवा भ्रक्कोकी महारा्टि तथा नन्दासुनन्दयों: | भ्र्धाधंगोकूम करबा ददो का विज्रक्षण: ।।' गहत्कबाकोश, सम्पा० ९० एन० उपाध्ये, बम्बई, 
१९४३, २१.२-४, २१ ७-८. 
२. तुल०-'प्रोनोषी पपाताश तम्महत्तारिका बरा ।* बहत्कथा, ७३,४५३, 


तुल७-पटटवन्ध विधायास्य ककंप्शस्थ नराधिपा: । 
मत्रिणस्तलवर्धाएच बिनेयु: पदपंड कजम ॥ 
कमक रजत रत्न तुरहग करिवाह नम । 


स ददु्ंहत्तरा हृष्टा पालकेश्यों मुहुम्‌ हु; ॥ बहत्कथा---१,५६,०६४-६५, 
तथा-'सत्य कडारपिडगो5य मन्महलरनन्दन ” बह त्कधा« ८२३५ 

४... विशोषधर्णों, ६, 

१, पेल० 'हर्षान्तिक दण्डकारध्य: प्रायान्तिजम हसर: ।* राजतरह्ि गभी, ७,६५६. 


६०. पुम० 'महत्तमस्य पृत्रो हिप्रशस्तास्यस्थ सो,भवत्‌ ! . बहा, ७,४३८, 
७... तृल० “केता$यं रचितो5त्न ति शो5प्ज्ठच्च मह् रान्‌ | 
ते व न्यवेदयस्तर्म त कर्तार तिलकस्य माम ॥' कथासरित्सागर, १,५,३४, 
तथा--'एतन्मह ते रबध: श्रत्वा सर्वेषपि तत्क्षणम । 
सदृक्तमेवबेतदिति तत्न अभाषिदे॥.... कषा» ६ *६५१६. 
घ... 9४ब्ास, [िहटांफ्रांगए ता 2&##०४०, 0. 73, 
६, (यणावाबा।, दबाए आव्याशवों ॥#7॥48०, 9. 22] 
१०. झक्तिरत्ताकर, सम्पादक खितविश्षय मुनि, राजस्थान, १९४७, ९० २७ 
११... देशीनासमाला, ६-१२१. 3 3 


६६ 
आाचायरत्व जी देखभूषणजी भहाराज अधिकशम प्रस्क 


में 'महत्तर' के लिए प्रयुक्त सभी देशी शब्द 'ग्राम मुलिया' के च्योतक थे परन्तु धीरे-धीरे बंध अथवा जाति के रूप में भी इनका 
प्रयोग किया जाने लगा था | यही कारण है कि १३२६ ई० में काठिपावाड़ से प्राप्त शिलालेख में “पेहेर/ को ट्विज वश कहा 
गया है ।' 

इस प्रकार महत्तर एवं महृसम सम्बन्धी उपयबत साहित्यिक एवं अभिलेखोय साक्ष्यों के प्रमाणों से यह स्पष्ट हो जाता है 
कि 'महृत्तर' ग्राम संगठन से सम्बन्धित एक अधिकारी विशेष था | मद्सर राज्य द्वारा नियुक्त किया जाता था अथवा नहीं इसका 
कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता कितु सध्यकालीन आशिक व्यवस्था में 'महत्तर' की महत्वपूर्ण मूमिका रही थी। वह गरम सगठन के 
एक प्रमुख व्यक्ति के रूप में राजा तथा उसको घासन व्यवस्था से घनिष्ट रूप से सम्बद्ध था | पांचवी शताब्दी ई० के उत्तरवर्ती अभि- 
लेक्षोय सादयों में 'महत्तर' तथा 'महत्तम' के उल्लेख मिलते हैं जिनका सम्बन्ध प्राय राजाओं हारा भूमिदान बादि के व्यवहारों से रहा 
था। इतिहासकारों द्वारा प्रतिपादित यह तथ्य कि €वी हाताब्दी ई० के उत्तराधं के उपरात 'महत्तर' के स्थान पर 'महत्तम का 
प्रयोग होने लगा था, एक महत्वपूर्ण तथूय है तथा युगोन सामंतवादी राज्य व्यवस्था के व्यवहारिक पक्ष पर महस्वपर्ण प्रकाश डालता 
है। 'महत्तर' का 'महसम' के रूप में स्थानांतरण का एक सुर्य कारण यह भी है कि नवी शताब्दी ई० में पाल वंशीय शासन व्यवस्था 
में 'उत्तम' नामक एक दूसरे ग्राम संगठन के अधिकारी का अस्तित्व जा चुका था।' “उत्तम” की तुलना में 'महत्तर' की अपेक्षा 'महसम' 
अधिक युक्तिसंगत पढ़ता था। इस कारण 'उत्तम' नामक ग्राम मुखिया से कुछ बड़े पद वाला अधिकारी महत्तम कहा जाने 
लगा था ।' पालवंणीय दान पत्रों में टमहत्तर''महसम', 'कुटुम्बी' आदि के उल्लेखों से यह भी द्योतित होता है कि सामान्य किसानों के लिए 
'क्षेत्रकर' का प्रयोग किया गया है।* “कुटुम्बी' इन सामान्य किसानों की तुलना मे कुछ विशेष वर्ग के किसान थे जो विभिन्‍न कुलो 
तथा परिवारों के सुलिया के रूप में प्राम सगठन से सम्बंध थे। उसके उपरान्त 'उत्तम' नामक ग्रामाधिकारियों का स्थान जाता था 
जो संभवत: 'कुट्म्दी' से बड़े होने के कारण “उत्तम! कहलाते थे। इन “उत्तम नामक ग्रामाधिकारियों के ऊपर 'महसम' का पद 
रहा था। पालवशीय दासन व्यवस्था में इन विभिन्‍न पदाधिकारियों के क्रम को इस प्रकार रखा जा सकता है -- 

क्षेत्ररर 7 कुटुम्बी 7 उत्तम 7 महत्तम' 

“उत्तम” नाप्रक एक नवीन पदाधिकारी के अस्तित्व से 'पहत्तर' के पूर्व प्रचलित पद को धक्का ही नही लगा अपितु इसके 
अर्थ का अवमूल्यन भी होता चला गया। भारतवर्ष के कुछ भागों विशेषकर उत्तरपूर्वी प्रान्तो तथा कदमीर आदि प्रदेशों मे 'महृत्तर' 
तथा “महसम' दोनों का प्रयोग मिलता है किसत्‌ 'महत्तर' अस्तपुर के रक्षक (८)॥क्राएंशांशत) के लिए प्रयुक्त हुआ है जबकि “महृत्तम' 
शासन व्यवस्था के महत्वपूर्ण व्यक्ति के लिए आया है |" कथासरित्सार में भी 'महत्तर' अन्त पुर के रक्षक के रूप में ही निदिष्ट है । 
किन्तु गुजरात दक्षिण भारत आदि प्रास्तो में 'महत्तर' के अवम्‌ लयन का कम प्रभाव पड़ा तथा वहाँ १२वीं हताब्दी ई० तक भी 'महत्तर' 
को प्राम सगठन के अधिकारी के रूप में मान्यता प्राप्त थो । १२वी दताब्दी ई० के उपरान्त 'महत्तर' एवं 'महत्तम! पदों के प्रणासकीय 
पदों की लोकप्रियता कम होती गई तथा इसकी देशों सज्ञाएं मेहरा, मेहेर, मेहरू, महतों आदि वश अथवा जाति के रूप में रूढ होती 
चली गई। इन जातियों में किसी वर्ण विशेष का आग्रह यद्यपि तही था तथापि शूद्व एवं निम्न वर्ण को जातियो का इनमें प्राधाभ्य रहा 
था। इसका कारण यह है कि मध्य काल में इन जातियों मे सम्बद्ध लोग प्राम सगठन के मुखिया रहे थे एवं राजकीय सम्मान के कारण 
भी उनका विशेष महर्व रहा था। फलत इन महत्तरों को आने वालो पीढ़ियो के लिए 'महत्तर' तथा उससे सम्बद्ध 'मेहरा', 'महतो' 
सम्बोधन गरिमा का विषय था। यहां कारण है कि वर्तमान काल में भी महत्तर-महत्तम के अवशेष विभिन्‍न जातियों के रूप में घुर- 
ल्षित हैं। अधिक दृष्टि से इनमें से कई जातियां आज निर्भन कृषक जातिया हैं किन्तु किसी समय में इन जातियों के पूर्वम भारतीय 
ग्रामीण दासन व्यवस्था के महस्वपूर्ण पदों को धारण करते थे। ठीक यही सिद्धात ११थी १२वी शती ई० के 'पट्टकिल'" तथा आधु- 
मिक 'पटेल' अथवा 'पाटिल; मध्यकालीन 'गौन्ड तथा आधुनिक 'गौड़', मध्यकालीन '“कुटुम्बो', आधुनिक कुन्बो, कुमि, कोड़ी; 





4... जिषट्शी:ह, ॥उटांट्र/गाड ता #4//ध7४44, 0.73. 
२, ४. १७०, 5८४, ४०. 7, ).3!. 
३, चुल० 'महत्तमोशनर्टुम्बी' [,900 279/5 0 'चैश्चापाफव9 ॥, 
44. ४०). ऋाए, ॥४०. 23, ,4|-42. 
४, (पा०पवादा, दबाए खट्बीशाां 7798८०, 9. 220. 
१, बही, पू० २२०५ 
३... रामतरंगिनी, ७.६५६ तथा ७.४३८. 
५... शबलाब, २.5., 89लबां (शब्ाडइर कक हवा ऑल्बीशवदां (॥47, 9.0. 
ध भंही, पु०, १० 


जैप इसिहांस, काला जोर संस्कृति घक 


भध्यकालोन, 'राष्ट्र महत्तर',' “आधुनिक राठौड़; मध्यकालीन रणक, ठाकुर, रौत,नायक तथा आधुनिक राणा, ठाकुर, राबत, माइक 
आंदि पर भी लागू होता है !' इनमें से रणक, ठाकुर, रोत, नायक आदि कतिपय वे उपाधियां थी जो प्राय शिल्पियों, व्यापारियों आदि 
के प्रधानों को सामन्‍्ती अलंकरण के रूप में प्रदान को जाती थी तथा परवर्ती काल में इन अलक रणात्मक पदों के माम पर आतियां 
भी मिमित होती चली गई । 

- संस्कृत 'कुटुम्बी' भाषा शास्त्र एव व्याकरण की दृष्टि से अवैदिक एवं अपाणिनीय प्रयोग है । तारों बेदों' तथा 
वाणिसि की अष्टाध्यायी' में इसके प्रयोग नही मिलते। ऐसा प्रतीत होता है कि प्राकृत कुंड धातु से 2 'कोडियो 'कोडिय' 'कौड- 
दिलियोँ 'कडम्बी' आदि जनपदीय देशी शब्दों का सस्कृतिकृत रूप 'कुटुम्ब अथवा 'कुटुम्बी है। परवर्त काल में संस्कृत अभिलेशों कोश 
ब्रन्थों आदि में 'कटम्वी! का जो अर्थ वेशिष्ट्य देखा जाता है उसका प्रारम्मिक इतिहास प्राकृत आगम कर्ता में विदोष रूप से सुरक्षित 
है ।। हेमचन्द्र की देशीनाममाला में आए कुंड विश्न॑/कुडुल्चिप्न का अर्थ मंथुन अथवा सुरत कहा गया है।' इस सम्बन्ध में पिशल का 
विचार है कि कुड बिश्र॑ मेथुनपरक अर्थ के कारण ही विवाह सस्था से जुड गया तदन्तर प्राकृत “कुंटुम्ब 'परिवार” अथवा गृहस्थाश्रम 
का चयोतक वन गया ।" इस प्रकार “कुटुम्ब' अथवा 'कुटुम्बी' के भाषा शास्त्रीय उदगम पर वेदिक परम्परा के साहित्य की तुलना में 
प्राकृत जैन परम्परा के साहित्यिक साक्ष्य अधिक उपयोगी प्रकाश डालते हैं । 

वैदिक परम्परा के साहित्य की दृष्टि से 'कुटुम्बी' का छान्‍्दोग्योपनिषद्‌” में सवश्रथम प्रयोग मिलता है जिसका प्रायः परि- 
बार अथवा गहस्थाश्रम अर्थ किया गया है।' मत्स्य पुराण में उपलब्ध होने वाले “कूटुम्बी' विषयक लगभग सभी प्रयोग चतुधूय॑म्त हैं 
तथा ब्राह्मण के विशेषण के रूप में ही प्रयुक्त हुए हैं।!* दीक्षितार महोदय ने ब्राह्मण के कुटुम्बी विशेषण को एक ऐसा विशेषण माना है 
जिससे दानग्रहण के अधिकारी विशेष को योग्यता परिलक्षित होती है ।'' इसी सन्दर्भ मे वायुपुराण के थे उल्लेख भी विद्वानों के लिए 
विचारणोय हैं जहा सप्तर्षियों के स्वरूप को ब्राह्मण-वैशिष्ट्य के रूप मे उभारा गया है तथा इन्हे गोत्र प्रवर्शधंक मानने के साथ-साथ 
'कुटुम्बी' भो कहा गया है ।'' कौटित्य के अथंशास्त्र में दर्ग-निवेश के अवसर पर राजा द्वारा कटम्बियो की सोमा निर्भारण को चर्चा 
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,. “कुटुम्ने माहंस्म्पोचित कर्मलि! छान्‍्दो, ८.१५.१ पर उपनिषद्‌ब्रह्मयोगी, १० २२४, 
१०, . तृल्न० 'यो दक्यात्‌ वृषसयुकत ब्राह्मणाम क्टुस्बिने । 
शिवलंके स पृतात्मा कल्पमेक बसस्तर: ॥। 
पोर्भयास्यां मधो दह्चात्‌ ब्राह्मणाय कृटुम्बिने । 
बराहस्य प्रतादेन पदमाप्मोति बेष्णबम ॥। 
दातब्यमेतत्‌ सकल द्विजाय कूटुम्निने नेब तु दाम्यिकाय । 
समरपंयेद्िप्रवराय भक्त्या कृताण्जलि: पृवंभदोय॑ मम्त्म ॥ 
सकल्प वित्या पुरुष सपद दक्यादनेकव्रतवानकाय । 
प्रब्यड गरुपा4 जितेन्द्रियाय कट॒म्विने देयमनड ताया । 
शर्करासमुक्त दकयाद ब्राह्मणाय कूट्म्बिने । 
रगि काठ्चनक कृत्या पलस्थेकस्थ धम्मंबित ॥' 
मत्स्पप्राण, ५३,१६९, ५३ ४०, ७३, ६ ५ 
ब१,.. छड़ापा, एप्रादिफ किम १ ४०, ७२.३४, ६६ १३, ७५.३, सम्पा० जोबानद, कसता, १६७६ 
१२९, पु» बावुद्राम--६१,६२-६६ तथा -- 
प्रय्माम्येंत यन्ति सम रसेश्चेव स्वय कृत: । 
झुटुम्बिन ऋड्धिमतों बाहुयात र निवासिन: ।। बायुपुराण, ६१.६६ 
मुर्म ढल सोरीज, कलकत्ता, १६५६ 


द्र्प ।] 


भाचायरत्म भी देशभूषण जो भहारत्त अभिन्न कर 





आई है! किस्तु इस सन्दर्भ में मी 'कुदुम्दी' के अर्थ-निर्वारण में मत-वेभित्य देखा जाता है । कौटित्य अर्रश्ञास्त्र में माए इस 'कृठुम्दी' को 
आयः गहत्व',' 'भ्रसिक',' 'तागरिक',' निम्त वर्ग के 'दुर्गास्तवासी" आदि विविध अर्थों में ग्रहूण किया जाता है। इस प्रकार ईस्बो पूर्व 
कै प्रायोन साहित्य में उपलब्ध 'कुटुम्द' के परिवार अर्थ में तो कोई आपत्ति नही किन्तु इससे सम्बद्ध 'कटम्बी' का स्वरूप संदिस्ष एवं 
भहपष्ट जान पढ़ता है। ईल्बो पूर्व के जैन आगम ब्रन्ध तथा जैव शिलालेख 'कटुम्बी' के अर्थ निर्धारण को दिल्ला में हमारी बहुत सहा- 
ग्ता करते हैं। जैन मागम कल्पसृत्र' में भगवान्‌ महावीर के आठवें उत्तराधिकारी 'सत्थिय' द्वारा कौटिक' अथवा 'कोडिय'गण की स्था- 
पता करने का उत्मेख आया है जो कि बाद में चार शालाओ में विभक्त हो गया था।' सभवत: वायु प्राण मे गोत्र प्रवर्तक 'क॒ठुम्बी' 
कल्पसूजोक्त 'कोटिक' अथवा 'कोडिय' से बहुत साम्यता रखता है। कोडिय गण में फूट पड़ने के कारण जो चार हाखाएं अथवा कूल 
बन गए थे उनमे 'वणिय' अथवा 'वणिज्ज' नामक कल भी रहा था |“ कल्पसृत्रोक्त इस सामाजिक सगठन में फूट पड़ने की घटना की 
बाधिटििपुत-समिलेख (स्यूडस सख्या -- ११४७) से भी तुलना की जा सकतो है । 'इस लेक्ष मे कहा गया है कि मध्यमवर्ग के कृषक तथा 


बलिक लोग परस्पर टूटकर स्वतस्त्र गहो तथा कटुम्बो (कलो) मे विभकत हो गए थे।" 8 ?िफ्ञाप्रा॥89! के अनुसार हम गृहों तथा 
कूटुसयों के मूलिया क्रमश: 'गृहपति' तथा 'कटुम्व!! कहलाते थे।" 


कल्पसूत्र"' तथा औपपानिक सूत्र" में 'कौहुम्बिय' (कौटुम्विक) के उल्लेख 'माइम्बिय' (माहम्ब्रिक'तलवर' आदि प्रशास- 
निक अधिकारियों के साथ जाया है, जो यह सिद्ध करता है कि जैन आगम ग्रन्थों के काल मे 'कौडम्विय' अथवा 'कौट्म्बिक' प्रशास- 
निक पदाधिकारियों के अर्थ मे प्रयुकत्त होने लगा था | इस सबस्प में कल्वसूत्र वी एक टीक! के अनुसार 'कौडुम्बिय' अथवा 'कौटम्बिक 
ठत अनेक कुटुम्दों (कुलों) अथवा परिवारों के स्वामी थे जिन्हें प्रशामरीय दृष्टि से 'अवचगव/ अथवा 'ग्राथ-महुत्तर' के समकक्ष समझा 
जा सकता था --कोटुम्बिका:--क तिपयकट्भ्मप्रभवोवलगका ग्राममहसरा वा" प्रस्तुत टीका में आए 'अवलगक' को लगाने एकत्र 
करने वाले ग्रामाबिकारी के रूप मे समझता चाहिए ।*' बगाल के हजारीबाग जिले के 'दुधर्पान' स्थान से प्राप्त शिलालेख मे बणित 
एक घटना के अनुसार राजा आदिसिह द्वारा अ्रमस्क्षात्मलि नामक पललो ग्राम में ग्रामदासियों की इच्छा से एक धन धान्य सम्पन्न 
वणणिक को 'अवलगक' के रूप में नियुकत करने का उत्ले् जाया है।" वह 'अवलगक' राजा का विशेष पक्षपाती व्यक्ति था तथा पललो 
प्राम का राजा कहलाता था।*! इस छिलालेख से 'अवलगक' को राज्य प्रशासन की झोर से तियुक्त अधिकारी के रूप मे सिद्ध करने 
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पेन इतिहास, काश! और हंस्कृति दे. 


के लिए प्रामाणिक आधार मिलता है तथा इसी रूप में 'कुटुम्बी' को भी समझा जा सकता है। मध्यकालीन ग्राम संगठल के आधिक पत्ष 
पर भ्रकादा डासने बाले इस दिलालेख के उल्लेखानुसार 'अवलगन'(प्रेम उपहार)को राजा तक पहुँचाने वाले व्यक्ति की 'अवलगक' संजा 
ओ। संभवत: प्रारम्भ में कटो हुई फसल के राजकीय भाग से इसका अभिप्राय रहा होगा।' किन्तु बाद में किसो भी व्यक्त से सम्बन्ध 
अच्छे करने के लिए भी किसी प्रकार का प्रेमोपहार देना 'अवलगन' कहलाने लगा ।* मध्यकालीन अर्थव्यवस्था में इसका विशेष प्रथ- 
लग हो गया था। 


“कुटुस्मी' के कोशशास्त्रीय अर्थ का भी रोचक इतिहास है | अमरकोशकार (वी पाती ई०), “कुटुम्बिनी! लथा 'कुटुम्स- 
व्याव॒त” दाब्दों के उल्लेख तो करते हैं किन्तु स्वतन्त्र रूप से 'कूटुम्बी' के किसान अर्थपरक पर्यायवाची दाब्दों का कहीं भी उल्लेख नहीं 
करते । ऐसा प्रतोत होता है कि अमरकोद के काल मे “कटुम्बों' को किसान के पर्यायवाची शब्दों में स्थान नहीं मिल पाया था। उन्होंने 
(किसान के “क्षेत्राजीवी', “कर्षक:', 'कृषिक.', 'कृषिवल- केवल चार पर्यायवाच्री दाब्द गिनाए हैं" अजकि दसयी द्ाताब्दी ई० में निर्मित 
हलायुध कोश में इत चार पर्यायवाली शब्दों के अतिरिक्त 'कटुम्बी' भी जोड़ दिया गया ।" इस प्रकार हलायुध कोश ने सर्वप्रथम दसवीं 
शताब्दी ई० में 'कटुम्बी' के “किसान! अर्थ को मान्यता दी तदनतर हेमचन्द्र' ने भी इसे परम्परागत रूप से किसान के पर्यायवारी धाब्द के 
रूप में स्वीकार कर लिया ।* १२वो दाताब्दी ई० में हेमचन्द्र की देशोनाममाला मे 'कट॒म्बी से सादहय रखने वाले अनेक प्राकृत दांब्द 
मिलते हैं उनमें 'कुडच्चिअम्‌* तथा 'कोडिओ” महत्वपूर्ण हैं। हेमचन्द्र ने 'कुद॒ब्चिअम्‌' का अर्थ सुरत अथवा मेधुन किया है'” किल्‍्तु 
'कौडियो' को एक ऐसे व्यक्तित के रूप में स्पष्ट करने को चेष्टा की गई है जो ग्राम भोजता होता था तथा छल-कपट से प्रामवाधियों को 
परस्पर लड़ा-भिड़ाकर गांव में अपना आधिपल्य जमा लेता था --'मेएण ग्रामभोत्ता य कोंडिओ'--'कोंडियओ भेदेन ग्राममोबता । ऐक- 
सन्‍्य प्रामीणानामपास्य यो मायया ग्र!ःम भनक्ति ।/! 


इस प्रकार देशोनाममाला से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राकृत परम्परा से चले आ रहे 'कौडस्ब्िय' 'कोडिय' आदि प्रयोग 
हेमचन्द्र के काल तक “कोडिओ' के रूप में ग्रामशासन के अधिकारी के लिए व्यवहृत होने लगा था। 


सातवी शताब्दी ई० बाणरखित हषंचरित में कुटुस्वब्ियों के जो उल्लेख प्राप्त होते हैं उसके सम्बन्ध में दो तथ्य महत्वपूर्ण 
हैं। एक तो “कटुम्बी” का प्रयोग 'अग्रहार' 'ग्रामेयक महत्तर' 'चाट' आदि के साथ हुआ है जो स्पष्ट प्रमाण है कि 'कुटुम्बी' भी ग्रामेथक 
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तन० पृहण2, (१०७एक8१९८ 96. 9 62, 96॥, 77९ 7657 5/2425, 9.80, 9. ]72. 

२. सन्तारण्य (प० १८), देमचन्द्रकृत परिक्षिष्टपव (८,१२) तथा पच्रतन्त्र (किलहाने सस्कृरण १० २८) में 'प्रवलगत' को किसी ब्यवित के विश्यास जीतने एब 
इसके प्रति भादर व्यक्त करने के लिए प्रयुक्‍त दिया जाता था। शोटो स्टेन का विद्वार है कि राजा के लिए स्वेंडिछृक उपहार देने को परम्परा का उल्लेक् 

रामायण भादि ग्रन्थों के ्रतिरिक्त रद्रदामन, शिसानेख प्रादि मे भी हुआ है। प्रतश्व उन्होंने कल्पसत की टोका के एक उद्धरण पर झपनी प्रतिक्रिया व्यक्त 

करते हुए कहा है कि प्रवलगन प्र म-कर होता था। “कोट्म्बिक' मध्यम वर्ण के लोगो का प्रतिनिधित्व करते हुए एक दायित्व के रूप में राजा को स्वेष्छिक 

उपहार तथा कर इत्यादि भेंट करते थे ;। 


780 छ९ अध था।॥९6 (0 घग्याए४ बर्यांगश० *[07९-8७5१ 0 द्रादाबहबॉवत, व8 ट्रक्‍शाएंए ताल इथआल करी तीर 
फाब्डटव[॥९ 38 06 तंग्राण>-था उए्थ्ोेब889 (08), - #वर[धाााएपव हठ70 फट धाढार्शगा6 ९ त्टफाल्डशाए॥एटड३ 0 (86 
7्6048-0|७७3, जाली ॥46 [6 तव (0 फ़ाल्बधया 40- धाह दाह रणएराशए एा652॥$, (8065, --$67, 7#8 खहां।ा 
5/प्रधा०5, 9. 8-2. 
हे. तुल० “पार्या जायायप्मूस्निदारा: स्थातत, कुटम्बिनी' भमर० २६ ६ तथा 
“कूटुम्भ व्याप्ततरत ये स्थादभ्यागारिक:” अ्रमर० ३ १११ 


४... 'क्षेत्राजीव: कर्षकश्च कृषिकक्य कृषीवल: ।' भ्रमर० २ €,६, 
४... तल» 'क्षेत्राजीव: कृषिक: कृवियल. कर्षक: कूटम्दी थ ।' प्रभिधानरत्ममाला, २ ४१६, 
६, भप्तिघानचिन्तामणि, ३-५५४. 
७... तिषष्टिशलाका०, २ ४१७२ तथा २ ४,२४०, 
८. देशीनाममाला, २४१, 
९. देशीनामभाला, २.४८. 
4०. “कुडुज्वित्न सुरए', देशी ० २.४१. 
4१, देशी० २ ४५, 
३७ 


आचायरत्त जो देशभूजन जो अहाराज अधितक्गान उम्य 


यक आदि के समान प्रशासनिक अधिकारी रहा होगा ।' दूसरे राज! हर्ष दिग्विजय के अबसर पर किसो बस प्राम में कट्म्बियों के 
घरों को देखकर यहां रहने लगते हैं। फलत: ये “क्टुम्बी' सामात्य किसान ते होकर राजा के विध्वासपात्र इ्यवित रहे होंगे जिनपर घुद्ध 
प्रयाण आदि के अवसर पर राजा तथा उसकी सेना के रहन-सहन तथा भोमन आदि को व्यवस्था का दायित्व भी रहता था ।' इस 
प्रकार हथ कालीन भारत में कटुम्बी ग्राम संगठन के प्रशासनिक ढांचे से पूर्णत: जुड चके थे । 


कात्यापन के वचनानुसार शोत्रिय विधवा, दुर्बेल आदि कटुम्बी को 'राजबल' माना गया है तथा इनकी प्रयत्न 
पूर्वक रक्षा करने का निर्देश दियर गया है।' मध्यकालीन भारत के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ सोमदेव के नोतिवाक्यामृत (१०बी दाती ई०) में 
कुतुम्बियों को बीजभोजी कहा यया है तथा उनके प्रति अनादर की भावना अभिव्यक्त की गयी है ।' इसी प्रकार नीतिवान्यामत में 
राजा को तिर्देश दिए गए हैं कि वे दूत आदि व्यसनों के अतिरिक्त कारणों से आए हुए कूट्म्बियों के धाटे को पूरा करें सथा उन्हे मूल- 
बन देकर सम्म!नित करें ।* नोतिवाक्यामृत के इन उल्लेखों से स्प्ट हो जाता है कि 'कट्म्बी' राजा के प्रशासन में महत्त्वपूर्ण स्थान 
रखते ये किन्तु सामन्तवादी भोग-विलास तथा सामान्य कृषकों के साथ दुव्यंवहार करने के कारण इनकी सामाजिक प्रतिष्ठा समाप्त हो 
चुकी थी। नीतिवाक्यामत मे सामान्यतया किसान के लिए घशूद्रकर्षक' प्रयोग मिलता है अतएव “कटुस्बो' को उन धनधान्य सम्पस्त 
किसामों के विशेष वर्ग के रूप में समझता चाहिए जो परवर्ती काल में अमीदार के" रूप में अपना महस्वपूर्ण स्थान बना सके थे । 
बारहवीं शताब्दी ई० मध्यकानोन सामन्तवादी अर्थव्यवस्था की चरम परिणति मानी जाती है । इस समय तक ग्राम संग- 
ठन पूणेत: सामन्‍्तवादी प्रवक्तियों से जकड़ लिए गए भें ।” इसका परिणाम यह हुआ कि ग्राम संगठनों के कटुम्थो आदि ठीक उसो 
प्रकार समझे जाने लगे थे जैसे सामन्‍त राजा। हेमचमू्द्र के जिवष्टिदालाकापुरुषचरित महाकाज्य में युद्ध प्रयाण के अबसर पर ग्रामा- 
झोश आदि स्वय को कटुम्बियों के समान कर देने बाले तथा अधीन रहने बाले बताते हैं ।' जिवष्टि० में एक दूसरे स्थान पर कट्स्थियों 
को सेना तथा सामन्‍्त राजाओं के समान अधीनस्थ माना गया है।'” हेमचन्द्र के त्रिवव्टिशलाकापुरुषबचरित में आए ये उल्लेख यह 
१९. “श्मचिदसहाय: स्‍्लेशाजितक ब्ामक टुम्बिसम्रादितसीदत्सी रसेय ** *** *“ क्दविस्त रपथिदर्षमक्‌ तू दृलादभवत- प्रजवितप्रधावितप्रमिवकजनपदय मार्गग्राम- 
नियत राप्हारिकजालमै ; प्र:सरज रम्महत्तरोस्पित। मप्र क्‌ म्तेरुपायनी कृत्य दश्िसृदद्ण्कक सुमक रदध्फधंतधरटिसपेटक: ।! 
हपं बरित, सप्तम उच्छ बास, १०, ५६, - सम्पादक---पो० गी० काने, दिल्ली, १६६५, 
२. “पोष्यमाशवनविडालसालूधाननक सक्यलिज।तजातकादिभिरणिक ट्म्बिनं बटैरपेत बनग्रामक ददर्श तत्व चशवसादिति।' 
हृ्षंचरित, १०६६. 
हर्पअपित में धाए क टुम्जो विषयक धन्य उल्लेशष-- 
-- पतवीटाबतभर्े: पोतक,टै:इढवारिणा पुर:सरगलद्बलीमर्ंयुगस रेज नेकटिक के टुम्बिलोकेन काप्टक्प्रहार्थभटवी प्रविशता:" 
हष ०, १० ६५. 
--“सोइय सृजन्मा शुपहीतताभा तेजसां राशि: चतृरुदघ्तिकेदारक, टुम्यी भोकता ब्रह्मस्तम्भफलस्य सकलादिराजवरितजयश्येष्ठमल्लों देव; परमेश्वरो हुव : ।" 
हर्ष ० १० ३४ 
--'प्रातिवेश्वविद्ययववासिता मेकदिकक ट भ्थिकलोकेत! 
हुबं ० १० २२६. 
वएिएबा रिणाओंड, 4 धाडागर थैँ उमबोव, खिल ॥, 67680 80087, 974, 5. 242-43. 
४, *ओोलिया विधवा बाला धुअताश्य क ट्म्थिम: । 
एसे राजबला राह्डा रजितम्या प्वत्यत:।॥।* 
(कात्याय०), हृत्पकल्पतर, राजप्र्ंकाण्ड, भाग ११, पृ० ८४. 
६, 'बीजजोजित: के टूरिबन_इव तास्टयधाशिकस्थाव त्थां किमपि शूधम्‌ ।! 
सीतिवाक्शामत, १.४४. 
६, प्रब्यसनेग शीनबगात धुलधनप्रदानेन फ टुम्विन: अतिलम्भावयेत_ ।7 


मीटिय/क्थामत, १७.४३. 
मीतियाक्थामृत, १६ ८. 


भर) 98 जा ध6 रभ्शाएट 7९8020 099 ६06 ४४४३४ १९ २88 ७ुष्छर्ते (0 गरडांघेनांत ऐद विप्वतडं (संण्ज शोवंधा एकल - 
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हां5 0807 फडह 7९28900 85 8& ॥670003 णींदाए2,* 

पुफाफएशा, रिण्8, 4 कांइतए 6 काब्रोच, ए87 !, 9, 242. 
तण विषष्टियलाहापुरुधधरित, २,४.१७००७२. 
है, 'क टुम्वका हुए क्‍्यं करदा बशमाश्च व: । लिघब्टितलाका», २.४.१७३, 
१०... 'कुट्ड्दिन: रसभो वा कामन्ता वा त्वदाशया । 
जत; १र॑ भगिष्यानस्वइलीना हि व: स्थिति: ।।* 
लिपण्ठिशकाका ० , २.४. २४० 


जेम इमियएत, फतह अगर जकइलि श्ष 


बक्ो 
ड 


रुपष्ट कर देते हैं कि 'क्टुम्यी' स्वरूप से कृषफ अवदय रहे होंगे क्योंकि समग्र कृषकदासों पर ये आधिपत्य करते थे डिन्तु ये वास्तविक्ष 
अउपवसाय करने वाले किसान नही थे । हेमचन्द्र द्वारा अभिधान विन्तामणि में कोशशास्‍स्त्रीय अर्थ के रूप में 'कुटुम्बी को कृषक' मामला 
अर्थ की दृष्टि से परम्परानुमोदित तथा युक्तिसगत है किन्तु लौकिक व्यवहार की प्रासगिकता वी दृष्टि से “कुदुम्मी' देशोनाममाला में 
कहे गए 'कौडिओ' के तुल्य था जो ग्रामभोक्‍ता होने के साथ-साथ छलकपटपूर्ण व्यवहार से ग्रामवाध्तियों को परेशान करता था कितु 
राजा के विश्वासपात्र तथा विनम्र सेवक के रूप मे राजा को हर प्रकार से सहायता करता था । 


मध्यकालीन आ्थिक व्यवस्था एवं सासुदायिक ढाचों के सन्दर्भ मे इतिहासकारों तथा प्ररानत्वेत्ताओं ने 'कटुम्थी' सम्बन्धो 
कजित मान्यताओं का प्रतिपादन किया है, उनमें प्रो०आर० एस० दार्मा झा मन्तवब्य है कि मध्यकालोन 'कटुम्बो' वर्तमान कालिक बिहार 
एवं उत्तर प्रदेश की शूद्र जाति 'कुमियों' तथा महाराष्ट्र की 'कल्बियो' के मूल वणज रहे थे।' े प्रो० दर्मा के अनुसार मध्यकालीन 
भारत में हुए सामाजिक परिवर्तनों के फलस्वरूप बंदयों तथा शुद्रो के व्यवसायों में काफो परिवर्तन आ चके थे। गुप्प काल की उत्तरो- 
त्तर बाताडिदयों में शुद्रों ने वैश्यों द्वारा अपनाई जाने वाले कृपि व्यवसाय को पारम्म ेल्‍ कर है था ] सानवी शताब्दी ई० के 
ह्वेस्‍त्साजु तथा ग्यारहवी शताब्दी ई० के अलबेखनी ने इस तथ्य को स्वीकार किया है कि शृद्र कृषि रार्य में लग चके थे तथा बंद्यो 
एवं वादों में रहन-महन की दुष्टि से भो कोई विशेष भेद नहीं रह गया था | इसी ऐतिहासिक एबं सामाजिक परिश्रेथय से प्रो० कार्मा 
'कट्म्बियों' को सम्भवत: एक ऐसी कथक जाति से जोडना चात्ते है जो वर्ण से शद्र थो । डो० सी० सरकार” तथा वासुदेव शरण 
अग्रवाल ' की भो यही धारणा है कि 'कुटुम्बी' उत्तर भारत को 'कुलम्बी' अथवा क॒स्बी जाति के लोग रहे होमे । इस प्रसग में ट्नेर 
महोदय की “इण्डो आयंन डिक्शनरी के वे तथ्य भी उपयोगी समझे जा सकते हैं जिनमे उन्होंने सस्कृत 'कटुम्बी' तथा प्राकृत 'कड़म्म। 
को आधुनिक पूर्वी हिन्दो तथा सिन्‍्धी के “कर्मी, पष्िचमी हिन्दी के 'क्न्बी', गजराती के 'कन्बी' तथा कल्मी ', पुरानी गज रातों के 'कलम्बी' 
नमशठी के 'कलाबी' तथा कन्दी' का मूल माना है। भाषा शास्त्रीय इस सर्वेक्षण के आधार पर सभी प्रान्तों में बोली जाने वाली 
तत्तदूभाषाओ में 'किसान' अर्थे की एकरूपता देखो जाती है । एस प्रकार इतिहासकारों तथा कोशकारों ने 'कटुम्दी' शब्द के केवल उस 
पक्ष को स्पष्ट किया है जिसके आधार पर 'कटस्वी' को 'कृषक जाति' के रूप में स्पष्ट किया जा सकता है । निन्‍्तु 'कुटुम्बी' का ब्तमान 
समाधान व्यवहारत स्वेथा पूर्ण नही है। अभिलेखीय साक्ष्यो तथा अनक साहित्यिक साध्यो के ऐसे उद्धरण दिए जा सकते हैं जिनसे 
यह भावना दृढ़ होती जानी है कि 'कुटुम्बी' लोगो की ग्राम संगठन के घरातल पर एक ऐसी महत्त्वपृर्ण भूमिका रही होगी जिसके 
कारण “कुटुम्बी| राजा तथा किसानो के मध्य बीच की कड़ी रहे होंगे जिसके कारण उन्हें ग्राम प्रशासन वा महत्वपूर्ण अधिकारी माना 
जाने नगा था। 


मध्यकालीन आम सगठनो को ग्रामोन्मुख्ली तथा आत्म निर्भर अर्थ व्यवस्था ने बहुत प्रभाविन किया जिन इतिहासकार 
सामन्‍्तवादी अर्थ व्यवस्था के रूप में भी स्पष्ट करते हैं।" गुप्तवश तथा पालव्ण' के दान पत्नों से उस व्यवस्था के उस आशिक 
एवं राजनेतिक ढांचे की पृष्टि होती है जिसके अर्गगंत ऐसे अनेक प्रशासकीय पदो या अस्तित्व भा गया था जो भूमिदान तथा ग्रामदान 


के सर्वधानिक व्यवहारों की बेख-रेख करते थे । इस सन्दर्भ में 'क्ठुम्बी' पद विज्वेत्र €प से उल्लेखनीय है ।** 


मध्ययुगीन दक्षिण भारत के ग्राम सगठन के सन्दर्भ से यह भी उन्लेखनाय है कि 


।क्‍ पललववर्शाय राजाओं के काल में 
'कोडुक्कपिल्ले' नामक एक अधिकारी के पद का अस्तित्व रहा था" इस अधिकारी का मुख्य के 


संव्य प्राम दान तथा ग्रामो से आने 
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भाषायरत्न भी वेशभूषण जो अहाराण अभिनण्दत प्न्‍्म 


वाले 'परिहार' आदि करों से सम्बन्धित ब्यवहारों को देखना था।' “परिहार' आदि करोके सम्धन्ध में यह जानना आवद्यक 
है कि ये कर ग्रामो से प्राप्त होने वाले अठारह प्रकार के कर थे जिनकी सूचना भी पत्लववश के अभिलेखों से प्र।प्त होती है। इस 
प्रकार दक्षिण भारत में 'ुदम्बनो” अथवा 'कोडिय' को साम्यता पर 'कोडक्क्पिल्ले' नामक प्रशासकीय पद स्वरूप से विश्द्ध राजकीय 
अधिकारी का पद रहा था तथा यह ग्राम सगठत के आविक ढांचे को नियत्रित करता था । 


इस प्रकार 'कटुम्थी' विषयक जैन साहित्य एवं जैनेतर साक्ष्यों के आधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रारम्भ से 
“कोडिय' के रूप में गृप्नफालीन एवं मध्यकालोन 'कटम्बा' समाज संगठन की स्यृनतम इकाई-परिवार अथवा कल के प्रधान के रूप में प्रति- 
निधित्व करने थ। तदनन्तर पात्र अथवा उससे अधिक परिवारों के समह -...'ग्राम' के सगठतात्मक ढाचे मे उनका महत्वपूर्ण स्थान बनता 
गया! मध्यकालीम ग्राम संगठन में 'महत्तम' अथवा 'महत्त र' मे कछ छोटे पद के रूप मे उनकी प्रशासकीय स्थिति रही थी। यही 
कारण है कि भूमिदान तथा ग्रामदान सम्बन्धी अभिलेखंय विवरण “फरद-कूर॒म्ब।' के रूप में इनकी उपस्थिति आवश्यक मानते हैं। 
इतिहासकारों ने कमियों तथा कुन्बियों के रूप मं जिस कपक जाति को कूटुस्ब्ियों का मल माना है उह उस अवस्था का थोतक है 
जब 'झूटुम्वी' ग्राम प्रशासन का अपैक्षा गोत्र अथवा जाति के रूप में अधिक लोकप्रिय होते चले गए थे तथा समठनास्मक ढांचे में 
इनका स्थान “जमीदारो' भ्रादि ते ले लिया था । कुट्म्जी के सम्बन्ध में यढ़ भी उल्लेखनीय है कि ये अधिक्राश रूप से णद थे । 
ब्राह्मण आदि वर्ण के रूप में भी इनका अस्तिल्व रहा था । अधिकाश प्राम थ॒द्रों द्वारा बसाये जाने के कारण ही वर्तमान सें शद्र कन्बियो 
तबा ऋूतियों की संख्या अधिक है। 








|. की जेन जातियाँ 

दक्षिण महाराष्ट्र और बर्नाटक प्रान्त में (मैस्र स्टेटकों छोडकर) जनों की __ चार जातियाँ है, (१) परम, (२) 

चतर्थ, (३) कामार बोगार और (४) शेतवाल । पहले ये चारों जातियाँ एक ही थी और 'पत्रम' कहलाती थी। “पथम' यह _नाम 
वर्णाश्षप्ती ब्राह्म णोका दिया हुआ जान पहता है। प्राचीन जैनधर्म जन्मत बर्णव्यवस्था का विरोधी था, इसलिए उसके अनुयायियों को 
ब्राह्मण लोग अवहेलना और नतुच्छताकी दृष्टिसे देखते थे और चातुर्बणंसे बाहर पांचवें वर्णका अर्थात्‌ 'पचम' कहते थे। जिस समय 
जैनधमंका प्रभाव कम हुआ और उसे राजाथय नहीं रहा, उस समय धीरे धीरे यह नाम रूढ होने लगा और अन्ततोग-बा स्वयं जे नधर्मानि- 
यायियों ने भी इसे स्वीकार कर लिया ' ऐसा जान पड़ता है कि नवी दसबी शताठिदके लगभग यह नामकरण हुआ होगा ।॥क्‍ इसके बाद बीरएब 
या लिगायत सम्प्रदायका उदय हुआ और उसने इन जैनों या पचमोकों अपने धमेमे दीक्षित करना शुरू किया: लाखों जन लियायत बन 
गये, परन्तु लिगायत ही जानेपर भी उनके पीछे पू्वोक्सत 'पैच्रम' विशेषण लगा ही रहा और इस कारण इस समय भी थे 'पचम 
लियायत' कहलाते है। उस समय तक चनर्थ, शेतवाल आदि जातियाँ नहीं वनी थी, इस कारण जो लोग जैनवर्म छोड़कर लिगायत हुए 
थे, ये 'पंचम लिगायत' ही कहलाते हैं 'चतृर्थ लिगायत' आदि नहीं । दक्षिणमें मालगुजार या नम्बरदारकों पाटील कहते है। वहांके जिस 
गाँव में एक पाटील लिगायत और दूसरा पाटोल जौन होगा, अथवा जिस गाँवमे लिगायत और जन दोनोकी बस्ती होगी, वहाँ लियायत 
पंत्रम जातिके ही आपको मिलेंगे और दिस गाँवमें पहले जैनोका प्रावल्य था. वहाँके सभी लिगायत पंचम होगे । अनेक गाँव ऐसे हैं, 
जहाँके ज॑ ते पाटीलों और लिगायत पाटीलोमें कुछ पीढियोके पहले परस्पर सूतक तक पाला जाता था। जिस गाँवके जैन पाटीलोंमे 
अतुर्थ और पच्रम दोनो भेद है, वहाँके लिगायत पाटील केवल पत्रम हैं। इससे मालूम होता है कि लिगायत सम्प्रदायके जन्मसे पहले 
बारहवीं शताब्दि तक सारे दाक्षिणात्य जैन पंचम ही कहलाते थे, चतुर्थ आदि भेद पीछेके हैं । दक्षिणके अधिकाश जैन बआाह्मण भी--- 
जो उपाध्याय कहलाते हैं--पचम-जातिभवत हैं, चतुर्धादि नहीं। इससे भी जान पडता है कि ये भेद पीछे के है। --श्री ताथुराम प्र॑ मी 
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है, मोहत चरद, लेन सत्कृत मदाकाब्यो में प्रतिपा दित सामाजिक परिल्वितियां (गोघशवस्प), दिल्‍लो विश्वविद्यालय, विल्ली, १६७७, पृ० २३४, 
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बंगनतिहात; काल ओर आंस्कृति. ता. ९१ 





तीथंंकर तथा वेष्णव प्रतिमात्रों के समान लक्षण 


“डॉ० भगवतोलाल राजपुरोहित 
बैध्णव तथा जैन अपनी आचार-शुद्धता की दृष्टि से परस्पर पर्याप्त निकट है। पूजा तथा अचंन में भी पर्याप्त समता है। 


इसी प्रकार वैष्णव तथा जिन कलात्मक अिम्बों में भी पर्याप्त समता है । के ह 
बैष्णवी प्रतिमा के वक्ष पर श्रीवत्स चिह्न अकित करने का विधान है| वराहमिहिर के बृहत्म हिता ग्रन्थ में यह विधान किया 


बनने क लनओिललननाा।, 





गया है । 
कार्यो5ष्टभुजो भगवाश्चत्‌ भू जो द्विभज एवं वा विष्णु । 
श्रोवत्साफूतबक्षा कोस्तुभमणिभूषितारस्क ॥ 
यही बात मानसार में भी कही गयी है-- 
सर्ववक्ष .स्थले करर्यात्तदृष्वे श्रीवत्मलाछनम्‌ । 
तीर्थकरों का प्रतिमा-विधान करते हुए वराहमिहिर ने अपने उसी बृहत्सहिता ग्रन्थ मे लिखा है कि श्रीवत्स का बिह्नु उनकी 
मूर्ति पर भी होना चाहिए । 
आजानुलम्बबाहु श्रीबत्सांक प्रशान्तमूर्तिश्च । 
दिग्वासास्तरुणो रूपवाश्च कार्यो/हेता देव ॥ 


साथ ही उन्हे 'भीवत्सभूषितोरस्क' भी कहा गया है । समस्त तीर्थंकरों से सम्बन्धित यह सामान्य विशेषता है। फिर भी 
अपराजितपच्छा मे तीर्थंकरो के भिन्‍न-भिन्‍न चिह्न बताते हुए शीतलनाथ का श्रीवत्स चिन्ह बताया गया है । उसी प्रकार श्रेयासनाथ के 
साथ बनायी जाने वाली यक्षिणी का नाम भी मानवी अथवा शबत्सा है। मानसार के अनुसार सब तोर्थंकरों के हृदय पर सुनहला 
श्रीवत्सलाछन होना भाहिए। 
सर्ववक्ष रथले हेमवर्ण श्रीबत्सलाछनम्‌ । 

पाश्व॑ नाथ का चिह्ने सप है। उनकी प्रतिमा सर्पछन्र से यकक्‍त बनाई जाती है। पाश्वनाथ के यक्ष का नाम भी पाश्व है और 
वह भी सर्परूप बनाया जाता है। 

विष्णु की शेषशायी प्रतिमा में भी शेषनाग का छत्र रहता है। यह पद्मपुराण, अपराजितपृषच्छा, विष्णुधर्मोत्तरपुराण इत्यादि 
ग्रन्थ से स्पष्ट है। आभिचारिक शयन मूर्ति में क्षिर के समीप दा कुडली से यक्त समुन्तत दो फणों का होता उ्तम बताया गया है। एक 
फण मध्यम तथा फणरहित अधम । पाश्वेनाथ तथा विष्णु की प्रतिमाओं में नागछत्र होते हैं। जबकि शिवप्रतिमा में नागभूषण होते हैं, 
नागछल्न नहीं होते । उज्जयिनी से उपलब्ध शिवप्रतिमा में नागभूषण प्राप्त नही होता । 

यह सभव है कि प्रतिमा में नागचिह्न नागनृपों के वर्चस्व तथा उनके मरक्षण में उन धर्मों के पललबन का प्रतीक हो। 
असभव नही यदि नागनूपो ने ही नाग (सर्प) प्रतीक चिह्न प्रचलित किय हो, अपनी यादगार का अमिट बनाने के लिए। पर, लगता है 
उज्जैन पर नागो का वर्चस्व नहीं रहा, विशेषत परम र-युग में। इसीलिए परमारों ने अपने इध्टदेव शिव की प्रतिमाओं में भो साग नहीं 
अंकित करवाय। । परमारों और नागो में शत्रुता थी। परमारो ने उन्हें पराजित किया था। यहा कारण है कि शैव होते हैए भी उन्होंने 
नागविनाशक गरुड को अपना राजचिह्न बनाया था। गरुड़ नाग का विध्यसक जो है । गुप्त राजा भी नागविताशक थे। इसीलिए उनका 
चिह्न भी गरुड था । यद्यपि वे वेष्णव भी थे। परन्तु शु गो के शासनकाल में एक ओर वंष्णवी गरुडस्तम्भ भी मिलता है तो तागचिह्ना- 
कित मुद्रा भी मिलती है । पर, वह नागचिक्ल अग्निभित्र की रानी धारिणी बी अगुठी पर था जो स्वय भी धारणसगोत्रा, नागशज- 
कुमारी थी। पाक 

विष्णु की शेषशायी प्रतिमा के नयनयोगनिमिलित होते है । तथैव तीर्थंकर प्रसिमा भी ध्यानस्थ होती है, विशेषत. बैठी हुई । 
विष्णु का मुखमडल अलौकिक शान्ति से सपन्‍न स्मिति और अण्डाकार से सम्पन्न होता है तथैव तोर्थकर को प्रतिमा का मुख भी अप्डाकार 
तथा अमित शान्ति से सपन्‍न प्रदर्शित होता है । विष्णु के शिर के पीछे प्रभामडल दिखाया जाता है और बृद्ध तथा जिन वो प्रतिमा भी 
प्रभामंडल सपन्‍न दिखाई जाती है | शान्ति, सौम्यता तथा ध्यानलीनता बद्ध एब शिव की प्रतिमा में भी पाई जाती है। 

इस प्रकार प्रतिमाओ के प्रतीकचिल्न उन धर्मों की समानधमिता प्रकट करते हैं, भेद मे भी अभेद दिल्लाते हैं। साथ ही पह 


भी सिद्ध करते हैं कि ये समस्त अतीक किन्ही विशिष्ट परिस्थितियों में भिन्न-भिन्न मतावलम्भियों ने 
सबसे भारतभूमि के निवासियों की वैचारिक तथा भावात्मक एकता तो व्यक्त होती ही है। स्वीकार कर लिये हैं। पर, इस 


गा भाधावंरत्त थी वेशभ बम थी भहारात अधिकान उत्त- 


मालवा से प्राप्त श्रच्युता देवी को दुलंभ प्रतिमाएँ 








--डॉ० सुरेन्द्र कुमार आये 


भारतीय जैन मूतिशिल्प में अक्व पर सवारी किये अच्युता, अच्छुप्ता या अच्छुम्ना देवी की प्रतिमाएं कम भिलती हैं। एक 
प्रतिमा उज्जैन स्थित दिगम्बर जैन पुरातत्व संप्रहालय जयसिहपुरा मे सुरक्षित है । दो अन्य जो विगत दो वर्षों में पुरातान्थिक सर्वेक्षण करते 
समय मुझे क्र ग्राम व गंधावज ग्राम में मिली हैं। यहा पर इसी देवी की प्रतिमा पर चर्चा की जायेगी । 


ग्रवेतास्बर साहित्य में इस देवी को अच्युप्ता कहा गया है व इसके लक्षण बतलाये गये है कि यह देवी घोड़ पर आब्ढ़ 
है व चतुहस्‍्ला है एवं चारो हाथो में धनुष, दलवार, ढ़ाल व तीर लिए हुए है-- 


'सव्यपाणि-धुतका मं कवराउन्यस्फ्रड़ि शिखख्षजुधा रिणी । 
विधुद्ाामतनु रश्व वाहना5 ध्यूप्तिका भगवती ।' 


दिगस्वर साहित्य मे भी इस देवी को अश्ववाहना वे तलवारधारिणी कहा गया है-- 
'पौतासिहस्ता हयगेःच्युने त्वा हेमप्रभा त्वा प्रणता प्रणौमि ।' 


प्रारंभिक प्रतिमा जो जैनसग्रहालय जयसिहपुरा, उज्जैन में सुरक्षित है वह काले स्लेटी पत्थर पर उत्कीर्ण एवं अभिलेखयुक्त 
है। यह प्रतिमा लगभग ३२ वर्य पूर्व बदतावर नामक ग्राम से जमीन के नीचे से मिली थी । इस प्रतिमा के लेख से वद्धमानपुर की स्थिति 
का विवाद समाप्त हो गया था। आचार्य जिनसेन ने इसी स्थान पर अपनी प्रस्तिद्ध कृति हरिवशपुराण पूर्ण की थी और यही पर प्रसिद्ध 
शालिताध का मंदिर था । डॉ०वि० श्री वेलणकर ने बदनावर (उज्जन धार के मोटरमा्ग पर बड़नगर से १२ कि० मी० पश्चिम दिशा मे 
स्थित) में ही रालाल सिश्धी के खेत से ६२ जैन प्रतिमाए प्राप्त की थी बाद में यही से १० सत्यंधर कुमार सेठी ने इस अभिलेखयुक्‍्त 
प्रतिमा का भ्राप्त किया एवं उसे उज्जैन संग्रहालय में सुरक्षित रखा । 

प्राचीन वर्धमानपुर व आज के बदनावर से प्राप्त इस प्रतिमा में देवी घोड़े पर आरूढ है। प्रतिमा चत्ह॑स्ता है, दोनों 
दाहिने हाथ भग्न हैं, ऊपर के दायें हाथ में एक ढाल है और नोचे का हाथ घोड की लगाम या वर्गा सभाले हुए है। दाहिना पैर रकाब 
में है और बाया उस की जंघा पर रखा हुआ है । इस प्रकार मूर्ति का मुख सामने व घो्ड का उसके बायी ओर है। देवी के गले में 
गलहार है व कान में कर्णक्‌०डल । प्रतिमा के मुख के आस पास प्रभामडल है, उसके पास तीन तीर्थंकर प्रतिमाएँ प्मासन में अंकित हैं। 
बारों कोनों में भी छोटी-छोटी जेन तोर्थकर प्रतिमाएं है। नीचे २ पंक्तियों का लेख है जिसके अनुसार अच्युता देवी की प्रतिमा 
संबस्‌ १२२६९ (६० ११७२) में कुछ कटुम्बों के व्यक्तियों ने वद्धंमानपुर के शांतिनाथ चैत्यालय मे प्रस्थापित की थी। डॉ० हीरालाल जैन ने 
अपने लेख मे यह सिद्ध किया है कि पही वह रुथान है और इसक। नाम वर््ध म।नपुर था जहा शातिनाथ मदिर में शक सबत ७०४(६०७५३) 
में आचाये जिनसेन ने हरिवशपुराण की रखना पूर्ण की थी।' प्रतिमा के नीचे अभिलेख का वाचन इस प्रकार है --तवत १२२६ वसा 
बदी ६ शुक्रवारे अद्य वर्धनापुरे श्री शातिनायत्रेत्ये मर श्री'““गोशल भार्या अ्रह्मदेव ढ़ देवादि कुटुम्ब सहितेत निज गोत्र देव्या' 
शी अशुम्नाया प्रतिकृति कारिता। श्री कुलादण्डोपाशाय प्रतिष्ठिता ।” 


१२ मी शताब्दी के कुछ अभिलेखयुक्त प्राप्त मूतियों के ढ र से एक अन्य अच्युतादेवी की प्रतिमा क्र नामक श्राम में सिसी 
है। यहां पर विशाल जैनमंदिर रहा होगा व इन्द्र, यम, वरुण, ईवान्य व नऋत्य देवता को लाल पत्थर पर उत्कोर्ण प्रतिमाएं मिली हैं। 
यह स्थान उश्जैन से ४५ कि० मो पश्चिम दिशा में उज्जैन-रतलाम मोटरमार्थ पर रुणीजा नामक प्राम के पास है। लाल पत्थर पर 
पड़े पर आलीन देवी के आभूषण अस्यस्त सुरदर रूप से उकेरे गये हैं। तलव।र व ढ़ाल स्पष्ट आयुध दृष्टिगोंचर होते हैं। शेष दो दे 
भरत हैं। भश्य की बसावट में कलात्मकता नहीं है। देवी के मुख के चारो ओर प्रभामंडल है। ऊपर एक तोर्थंकर प्मासन में अंकित 
है। शिल्प के जाधार पर व अन्य प्रतिमाओं के अभिलेश से यह मृति १२वी शताब्दी को प्रतीत होती है । 


जैन इसितता कला और संस्कृति है 


दसरी प्रतिमा गंधावल नामक ग्राम मे मिलो है। गंधावल ग्राम जैन अवशेधों से भरा हुआ है। यहाँ शैव, वेष्णव व जैन अवशेषः 
बहुतायत से मिले हैं। यहा पर पाश्वंनाथ, अभिनदननाथ व सुमतिनाथ को की खड़्गासन में ति्ित परमारकालीन प्रतिमाए गधर्वसेन 
के मंदिर के आसपास पड़ो हैं। यहाँ पर संग्रहालय में भी लगभग ६५ तीर्थंकर प्रतिमाएं सुरक्षित है। गधावल की यह अच्युतादेवी की' 
प्रतिमा लेखयुक्स नही है | मूर्ति निभिद्ति की शैली के आधार यह प्रतिमा १० बी शताब्दी की विदित होती है । 


इसके अतिरिवत कास्य व पीत्तल की कुछ लघु आफार की अच्यृता देवी की प्रतिमा सुन्दरसी, जामनेर व पत्नोर ग्राम के 
दिगम्बर जैन मंदिरों में सुरक्षित है। पचोर में एक पाषाण निर्मित प्रतिमा असूरक्षित परी हुई है। महावीर भगवान्‌ के २४००वे निर्वाण 
महोत्सव पर उज्जैन के उन्साही जैन पुरातत्व प्रेमी प८ सत्यधर कमार जी सेठा, मक्सी पाश्व॑ंनाभ तीथ्थ ते: मंत्री श्री भाझरी जी के मालव- 
प्रान्तीय जैन पुरातत्व अभिरक्षण समिति के तत्वावधान में इस दिशा मे लगभग ३ वर्षो से जैन पुरातत्वीय सपदा के सकलन का कार्य चल 
रहा है उसमे मुझे भी कार्य करने का सुअवस्तर मिला व अनेको स्थानों पर मालत्रा भमि में जैन मृतियों शिलालेख, ताम्रलखो, हस्तलिखित 
ग्रन्थों की सूचता मिली, जिनका विवरण तैयार किया जा रहा है। 


निश्चय ही मध्यकाल में मालवाभूमि अपनी पूर्व की जैन पुरासत्व संपदा से मंडित रही व उसमे अच्युता देवी की पाषाण एवं 
धातु प्रतिमाएं विशिष्ट कलागत सौन्दर्य को उजागर करती ह₹। 








विद्यादेवियों का माहात्म्य 
नीलाजना अप्सरा के नृत्य में जीवन की क्षणभंगुरता का दत्टिगत कर भगवान्‌ श्रा बधभ दव को वेराग्य छो गया । उन्होंने 


लिद्धार्थंक वन में सब परिग्रह का त्यागकर चंत्र कृहण नवमी के दिन दीक्षा ग्रहण की । तपोवन में बरुउ-भहाकच्छ के पुत्र नमि-विनाम 
भगवान्‌ के गुणी का स्तवन करते हाए भोग सामभ्री का याचना कर रह थे। भवनवासियों वे अन्‍्तगंत नागबुमार देवो के इलद्र 
धरणेर्द्र ने अपना आसन कम्पायमान देखकर इस प्रकरण को जान लिया । जिनभकन धरणेर्र न दिति लथा अदिति नामक देवियों के 
साथ आकर नभि-विनमि को उनकी भक्तित से प्रसन्‍न होकर बिजयाधं पवतत का आधिपत्य एवं विद्याकोश दिए | आदेति देवी न उन्हें 
विद्याओं के आठ निकाय दिए तथा गान्धरव सेन नामक विद्याकोष बतलाया | विद्याओं के आठ निकाय दस प्रकार थे । (१) मनु, (२) 
मानव, (३) कोशिक, (४) गौरिक, (५) मान्धार, (६। भूमितृण्ड, (७) मूलवीयंक, (८) धइ कुक । दिति ने भी उन्हें निम्नलिखित 
आठ निकाय प्रदान किए (१) मातड्ू, (२) पाण्डुक, (६) काल, (४) स्वपाव, (५) परबंन,(.) बद्वालय, (७) पाणुमूल, (५) वक्षमूल । 
इन सोलह निकायो की नीचे लिख! विद्याएं कही गई है --. 

प्रश्नणती रोहिणी विद्या विद्या चाड्भारिणीरिता। महागौरी चर गौरी च॑ सववधिद्याप्रकषिणों ॥ 

महाइवेताईपि मायूरी हारो निर्वज्षश्ाइबला। सा निरस्कारिणो विद्ा छायासडक्रामिणी परा।॥। 

कृष्माण्डशणशामाता च सर्वविद्याविराजिता | आयंक्रप्राण्डदेवा च देवदेवाी नमस्कृता ॥ 

अच्यूतायंवती चा5पि गान्धारी निवुति परा। दण्डाध्यक्ष गणब्चावि दण्डभतमहस्त्रकम ॥। 

भद्काली महाकाली काली कालमख्री तथा। एवमादा; समासख्यात्रा विद्या विद्याधरेशिनाम ॥। 

हरिविशपृराण २२०/६०-६६ 

प्रश्॒प्नि, रोहिणी, अद्भारिणी, महागौरी, गौरी, स्वंविश्याप्रकषिणी, महाश्वेता, मायरी, हारो, निेश्ञक्षाइवला, लिशस्का- 
रिणी,, छायासक्रामिणी, कृप्माण्ड गणमाता सर्वविद्याविराजिता, आययक्रमाण्डदेवी, अच्युता, आयंबती, गान्धारी, निवंब्॒ति, दण्डाध्यक्ष- 
गण, दण्डभूतसहखक, भद्काली, महाकाली, काली और फालमखी--. इन्हे आदि लेकर विद्याधर राजाभो का अनेक विद्याएँ ब ही 
गई हैं । 

गा की एक गौ दस नगरियों में विद्याधर निकायों के नाम से यकत तथा भगवान वषभदेव, धरणन्द्र और दिति- 
अदिति देवियों की प्रतिमाओ से सहित अनेक स्तम्प्रों का पौराणिक उल्लेख भी उथम्णनुयोग के धमंग्रथो मे मिलता है। 

विद्यादेवियो की प्राचीन प्रतिमाएँ । बडी मात्रा में अभी उपलब्ध नहीं हुई है किन्तु मूलिशारत्र पर प्रकाश डालने बाले 
प० आश्ाभर (१२२८ ६०) के “प्रतिष्ठा सारोद्धार' के तीखवें अध्याय में विद्यादेवियों के नामोल्लेक्ष मे अनेक देवियो-... रोहिणी, जाम्बन दा, 
गौरी, गान्धारी, ज्वालामालिनि, महामानसी आदि के माथ अच्युना का भी विशेषन्‍्प से वर्णन मिलता है। इससे यह प्रतीत होता है 


कि विद्यादेवी के रूप में अच्युता की प्रतिमाओं को १२वी-१ ३वी शताड्दी में मान्यता मिन्न गई थी। 295 440554440 44: / लीन लि ५५. 
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एशियाई श्रमण परम्परा : एक विहृडगम दृष्टि 





'्वनमलनाभाारफरर+बक न 


प्रो० चन्द्रशेखर प्रसाद 


एडियाई श्रमण परम्परा का स्रोत भारतीय बौद्ध श्रमण परम्परा है। एशियाई देशो में बौद्ध धर्म के प्रवेश-प्रसार के साथ ही 
बोद्ध श्रमण परम्परा भी बहाँ रवीकृत हुई क्योकि बौद्ध घ्म मुलत- श्रमण घ॒र्मं था। वर्तमान में भी इन देशो में बौद्ध धर्म एवं परम्परा पूर्ण 
ओजस: जोवित है। इन देशों की श्रमण परम्परा के मल स्रोत एव भारत में बौद्ध श्रमण परम्परा के स्वरूप को भी हम सरसरी नज्षर से 
देखना चाहेंगे क्योकि इससे एशियाई श्रमण परम्परा की विशेषताओं को समभने में सहायता मिलेगी । 
अमण परम्परा का मल खोत : 

श्रमण परम्परा के मल स्रोत के सम्बन्ध में दो प्रमुख विचारधारायें हैं। प्रारम्भ मे विद्वानों की यह घारणा थी कि श्रमण धर्म 
एव परम्परा हिन्दू अर्थात्‌ प्राचीन वेदिक घममं एव परम्परा की ही एक थारा है। इस धारणा के पीछे सुदृढ़ आधार भी था। भगवात्‌ गौतम 
बुद्ध और भगवान्‌ महावीर क्षत्रिय कुन के जाय थे । जिन दो धर्मों का इृष्डोने प्रणयत किया उनके अनुयायी भी हिन्दू समाज के हो थे। भग- 
वान्‌ गौतम बुद्ध और भगवान्‌ महावीर ने हिन्दू धर्म में प्रचलित कुर।तियों का विरोध किया एवं धर्म सुधारक के रूप में अपने मतों का 
प्रचार किया जो कालास्तर में दो पूथक्‌ धर के रूप में उभर आये। भगवान्‌ गोतम बुद्ध को विष्णु का अवतार माना गया। भगवान्‌ 
महावीर की पूजा बना हिन्दू लोग भो करते हैं। हिन्दू एवं जेन धर्मावलस्बियों के सामाजिक-धामिक जीवन में बेसा कोई विभेद नहीं है जो 
दो धर्मावलम्वियों के जी वन में देखने को मिलता है। इनका समाज एक है और ये समान जोवन व्यनीत करते हैं । 

परन्तु, सिन्धु बाटी के प्रेतिहासिक स्थलों के उत्खनन से प्राप्त पुराता व्विक सामग्रियों से विद्वानों की यह धारणा बदलती जः 
रही है । सिन्‍्धुधाटो सभ्यता एक अत्यन्त विफसित नगर सभ्यता थी। आर्थो ने इसे विनप्ट कर वेदिक सभ्यता की स्थापना की । उस 
सिन्धुधाटी सभ्यता का कोई प्रभाव वंदिक सम्पता पर नहीं पडा, ठेसा नहीं हो सकता। इतिहासकारों एवं इस क्षेत्र के अन्य विद्वानों का 
ध्यान उत धाराओं को खोज निकालने की ओर गया है जो विशुद्ध रूप से आर्येतर हैं और कालान्तर में बेदिक सभ्यता में आत्मसात्‌ कर सी 
गयी हैं या सइलेधिस रूप में उभरकर आयी हैं। भ्रमण परम्परा के सम्बन्ध में भी विद्वानों की यह घारणा दढ़ होती जा रही है कि इस पर- 
परा का मूल गायंतर है। मोहनजोदडो के उत्खनन से प्राप्त यति की प्रतिमा (जो शिव का प्राक्रूप है) सिन्‍्धधाटी सभ्यता मे श्रमण प्रवृत्ति 
की विद्यमानता को प्रमाणित करती है। इमके विपरीत, आये सभ्यता का हुकान लौकिकता और सास।रिक्ता की ओर है। बेंद की ऋचाओं 
में सोमरसपान, देवताओं के हास्यप्रेम आदि की प्रशसा की गई है। ऋग्वेद के केणोसूक्त में नरन केशवाले यतियों को छूटा पर स्तम्भन का 
भाव प्रकट किया गया है । 


इस धारणा के पक्ष में यहु भी तर्क दिया जाने लगा है कि विरोध और सुधार एक परिधि के अन्तमंत हो सम्भव होते हैं। बौद्ध 
धर्म और जैन धर्म उस सुषप्त श्रमण घारा में आते हैं जो भगवान्‌ गौतम बुद्ध और भगवान्‌ महावोर के व्यवितत्व के प्रभाव में वे दिक धर्म 
के समकक्ष आ प्रतिष्ठित हुए । जायों ने सिन्‍्धघाटी सभ्यता के भोतिषः रूप को बिनध्ट कर दिया, परन्तु श्रमण जैती मलप्रबत्तियाँ सुष॒प्ता: 
यस्था में विद्यमाम रही । स्थान और काल के भेद से आयं-समाज में प्रचलित कयंकाणड, बलिप्रथा, जातिप्रथा आदि की असगतियों के प्रति 
असंतोष उत्पस्त हुआ और उनका विरोध भो होने लगा। अपनो समस्याओं का समाधान पाने के आ्ा्कांक्षी आयंजन अपने समाज की 
परिधि के बाहुर आ गये । बुद्धत्व की प्राप्ति के पूर्व भगवान्‌ गौतम बुद्ध भी अपनी समस्याओं का समाधान पाने के लिये भ्रमण परम्परा में 
भागे । उनके आचार्य एवं सहेयोगी श्रमण ये । उन बहिगेत अयेजनों का सहयोग पाकर सूष॒प्तावस्था में पड़ी क्रमण परम्परा जागृत होने 
लगी। भगवान्‌ गौतम ब॒द्ध और भगवान्‌ महाथीर के काल तक परिब्राजक, आजीवक, जटिल आदि अनेक नामों से ज्ञात श्रमणों की काफो 


सेन इकिहात्र, कला ओोह,जर्क॒ति | हक 


बड़ी संदया उत्तर सारत में थो। बौद्ध साहित्य में निगष्ठनातपुत्त (भगवान्‌ महावीर) को समाहित कर छ. प्रमुख आजायों के नाम अनेक 
स्थानों पर मिलते हैं। उन अआजायों की प्रतिष्ठा इतनी बढ़ गई थी कि स्वय मगध संज्राट्‌ अजातछत्रु भी उनसे भेंट करने गये थे। यह स्पुहु- 
जीय अदर-सत्कार प्रमाणित करता है कि श्रमण जीवन पद्धति समाज मे अपनो श्रेष्ठता स्थापित कर चुकी थी। समवतः यही कारण है कि 


भगवान्‌ गौतम बुद्ध और भगवान्‌ महावीर को गृहस्थानुयायियों वो अलग से सगठित करने की आवश्यकता नही हुई । इनके विधिष्टानुयायी 
श्रमण थे जिन्हे संगठित रखने का प्रयास चलता रहा । 


अमण का शाध्दिक एयं पारम्परिक अर्थ : 


श्रमण शब्द श्रम्‌ धातु में अय प्रत्यय लगाकर बना है। मोनियर विलियम के कोश में इसका अर्थ 'परिश्रम करना, विशेषकर भ्रम- 
साध्य निम्नकोटि का कार्य करना है। इस दृष्टि से इसका प्रयोग बात्मपीडन, तप भादि में सलग्न यति, भिक्ष क्रादि के लिए हुआ है। 
आप्टे मद्दाशय के अनुसार मुक्ति की प्राप्ति के लिए ध्यान में सलग्न व्यक्ति श्रमण है । ब्राह्मण लोग बुद्ध को श्रमण णब्द से सम्बोधित करते 
थे।पानिसाहित्य में 'समणो गोतमो' प्रयोग प्राय मिलता है। पालि साहित्य के अट्ठकथाकारों मे अग्रणी आचाय॑ बृद्धघोस ने समण (अ्रमण) 
का अर्थ 'सामित्त पापत्ता' (पापों का शमन हो जाना) किया है। इस अथं को इस रूप में भी व्यकत किया गया है--'समिस पापान श्म- 
णोति'। जिसके पापों का दामन हो चका है, वह श्रमण है। जनसाहित्य के स्थानाज्मूत्र मे श्रमण की परिभाषा है - 'सममणई तेण सो 
समणों । अभिधान राजेन्द्र मे सममणई की व्याख्या इस प्रकार है -- 'समिति समतया शत्रु मित्रादिपु अणति प्रवतंते इति समण सर्वत्र 
तुल्य प्रवृत्तिमाम्‌' (जो छात्रु एव मित्रो में समान रूप से प्रवत्त है वह श्रमण है ।) स्थानाजुसूत्र मे ही श्रमण का 'सू-मन' (सुन्दर मन) बाला 
कहा गया है---'सो समणो जद सुमणो भावेण जइ ज होइ परावनणो/। 
श्रमण के उपयुक्त अर्थ श्रमण की व्यक्तिगत आध्यात्मिक उपलब्धि की ओर सकेत करते हैं। परन्मु परम्परः के रूप में 
श्रमण एफ विद्विष्ट जीवन पद्धति की ओर इगित करता है जिसकी कुछेक विशेषतायें हैं। इस परम्परा में वेद और वैदिक कर्म काण्ड की 
कोई मान्यता नहीं थी । वे समाज और सामाजिक सगठनों से दूर रहते थे तथा सामाजिक समस्याओं की जिन्‍्ता प्रभगवक्ष ही करते 
थे। प्रत्येक ब्यवित अपनी समस्याओं के समाधान एवं नयी जीवन-पद्धति के अन्वेषण में सतत्‌ प्रयत्नशील रहता था। श्रमणधर्म होने के 
कारण बौद्धधर्म के सम्बन्ध में भी श्रमण परम्परा की विशेषनायें प्रयोज्य हैं। 


बौद्ध परम्परा में श्रमण के स्थान पर भिक्ष शब्द का प्रयोग हुआ है। पालि साहित्य में भिवलु (भिक्षु) री व्याख्या इस 
प्रकार की गई है --'भिक्‍्लाचरिय अज्ञपगतोति भिक्‍चु' (भिक्षासे जीवन-यापन करते वाला भिक्ष है)। एक अन्य पहलू से भी इसकी 
व्याख्या की गई है - 'ससारे भय इब्वति' (ससार में भय देखता है) । सासारक जीवन में भय देखने बाला ही समार से निकलने एव 
तदमु्प आचरण करने के लिए उद्धत होता है। ऐसे व्यवितयों के लिए जीवन-यापन या सम्यक साधन भिक्षाहै। 
ओद्धघस में भिक्षमोवन 


बौद्धधर्म भिक्षुधमं था। इसके विद्विष्टानुयाया भिक्ष थे । बुद्ध ने सारे धर्मोपदेश एवं विनय के नियमों का बिधान भिक्षओं को 
लद्य कर किया थ। । बौद्धधर्म मे चरमलक्ष्य की प्राप्ति निर्वाण है। निर्वाण का धाब्दिक अर्थ है - तृष्णा रहित (नि वाण) । निर्वाण बहु 
चरमावस्था है जहाँ पहुचकर भिक्ष्‌ का चित्त आख्वों से विमुक्त हो जाता है और उसे विमुक्तिज्ञान प्राप्ठ हो जाता है। उनका जीवन- 


चक्र समाप्त हो जाता है, ब्रद्मचर्य पूर्ण हो जाता है, करने योग्य सम्पूर्ण कार्य सम्पन्न हो जाते हैं, पुनर्जन्म नही होता है-..'रबीणाजाति, 
बुसितं ब्रह्मचरियं, कत करणीयं, नापर इत्थत्तायाति' । 


निर्वाण की प्राप्ति मध्यमाप्रतिपदा से होती है। आत्मपीहन और कामलिप्स। के दो अस्तों से विलग रहते हुए शील समाधि 
एव प्रश्ञा के मार्ग पर चलना ही भध्यमाप्रतिपदा है। शील से आचरण शुद्ध होता है तथा चित्त परिशुद्ध और शात होता है। समाधि 
द्वारा कम एवं शान्‍्त चित्त में एकाग्रता आती है जिससे अनित्य दुख एवं अनात्म केज्ञान का साक्षात्कार होता है। एकाग्रबित्त 
द्वारा अनित्य, दुःख एवं अनात्म के ज्ञान का साक्षात्कार ही प्रज्ञा है। भोल समाधि एवं प्रज्ञा के चक्रवाताका 
निर्बाण में होती है। रीय मार्ग की परिणति 


मध्यमाभ्रतिपदा पर चलने के लिए भिक्षु जोबन अपनाना अनिवार्य माना गया है। घर-परिवार हे 
का आह में की हा छोड़, केश पृ ड़ 
चोबर धारण कर, बौद्धपर्म एवं संध की दारण में प्रश्नज्या लेना हो भिक्षु-जोवन का प्रारम्भ है । भिक्षओं के आच;र को नियंत्रित करने के 
लिए बिनय बिहित नियमों का बिस्तृत विधान है। भिक्ुओं की आवश्यकताओं के सम्बन्ध में स्पष्ट निर्देश है कि 'पिष्डपात' हो भिक्षत्रो 
का आहार होगा, “रकखमूल' ही सयनासन होगा, 'पंसुकूल' से बता चीवर हो परिधान होगा और के 
हो जाने पर भंषज्य होगा । हे होगा और 'पृत्तिमुत' (गौमूष) ही अस्थस्थ 


की भाधायंरत्त थी देशभूषण थी महाराज अशिकातम उम्य 


लिक्षा प्राप्त करने की सम्यक्‌ विधि 'सपदान चआारिका है। 'सपदान चारिका' करते हुए भिज्षुगण मध्याह के पूर्व पाइव- 
भर्तो ग्रामों में जाते थे भोर बिना किस्ती मेदभाव के एक के बाद एक घर के सामने मौनभाव से कूछ क्षण खड़े होकर भिक्षा प्रहण करते 
थे । खाने के लिए पर्पाप्त भोजन एकत्र हो जाने पर लौट आते थे। भोजन का संग्रह परिहामं था। भिक्षा के प्रकार के सम्बन्ध मे किसी 
प्रकार का प्रत्यक्ष या परोक्ष संकेत निषिद्ध था। बुद्ध और उनके अनुयायी निमंत्रित किए जाने पर गृहस्थों के चर भी भोजन के लिए 
जाते थे। भीवर का दात भी भिजुओ को मिलने लगा था। आवास के लिए विहारो का दान भी बुद्ध को दिया गया था। 
भिक्षुजीवन स्वैडिछिक एवं ठयक्तिपरक था । समाज एवं भिक्षसंत्र के प्रति भी जिम्मेदारियाँ थी पर ,भिक्षु को सजग रहना पड़ता 
था कि थे उसके गन्तथ्य तक पहुचने में बाधक न हों । बहुतों के हित के लिए, बहुतों के सुख के लिए (बहुजन हिताय बहुजन सुखाय) 
सदाचारिक्रा करते रहने का आदेश था। एक साथ एक ही दिज्ला भे चारिका करना वजित था । 


बुड़ के मृत्योपरांत धर्म एवं परम्परा में नया मोड़ 

बौद्धधर्म एवं दर्शन के विकास के क्रम से स्व-निर्वाण के लिए एकमुर्ती प्रयत्न को स्वार्थभरक समझा जाते लगा और पर- 
कल्याण की चिन्ता प्रमुख होती गई । इस प्रकार महायान का जन्म हुआ और स्व-निर्वाण के लिए समर्थ रहते हुए भी स्व-निर्वाण को 
स्थगित रखकर पर को दु खमुक्‍त कराने का अादर्श जीवन का प्रमक्ष लक्ष्य बन गया । इस परिवर्तन का सीधा प्रभाव भिक्षुओ के आचार 
में इनकी अहारखर्या पर पड़ा और भामिषाहार का सर्वधा वर्जन कर दिया गया । 

सम्राट्‌ अशोक के काल तक भिक्षसंघ अट्टारह सम्प्रदायों में विभकत हो चुता था। महायान के विकास से बौद्ध समाज 
बैचारिक दृष्टि से दो दलों में विभकत हो गया । पूर्व के सभो सम्प्रदायों को हीनयानी की सज्ञा मिली । महायान में पर-फल्याण का 
लक्ष्य था पर इस लक्ष्य को कार्यरूप देने के लिए भिक्षु को स्वयं समर्थ बनना था और इस हेत्‌ प्रणीत बोधिसत्त्वचर्या अत्यन्त दुरूह एब 
समयापेक्ष थी । इस भ्टि को दूर करने का प्रयत्न किया गया और मत्र-तत्र की साधना के द्वारा बोधि को प्राप्ति को सहज बनाया 
गया । 

मंत्रयान के विकास के सः!थ ही बौद्धदर्शन में एक नया मोड आया । तृष्णा का निरोध, ससार से विरति एवं परिशुद्ध 
ब्रह्मजय के पालन के स्थान पर राग ही चरम लक्ष्य की प्राप्ति का साधन बन गया । हस परिवर्तन से भिक्षुओं की जीवन-चर्या में पूर्व- 
बलजित मश, मत्स्य, मांस, मैथस आदि का विधान पुन हो गया। ऐसा समझा जाता है कि मद आदि दाबदो का प्रयोग सांकेतिक था, 
परस्तु व्यवहार में निम्न स्तर पर इनका दुरुपयोग हुआ । 

बुद्ध ने भिक्षुसंध को स्थापना नित्यचारिका में लगे भिक्षओं से की थी, पर शर्ते -श्न भिक्षुओ में स्थायो निवास की पर- 
परा चल पडो ओर विदेशों में बोद्धधर्म एवं परम्परा के प्रवेश के काल तक भिक्षु आरामबासी-विहा रवाखो बन चुके थे । बुद्ध के जीबन 
काल में ही वृद्ध और सघ को आरामों-विहारों का दान मिलने लगा था और भिक्षुओं में स्थायी निवास की परम्परा का प्रारम्भ हो 
सका था। अआारश्म मे आराम-विहार नित्यच्षारिका में रत भिक्षुओ के रात्रि विश्राप एवं विस की अवधि में श्रमासिक निवास के उप- 
गोग में आते थे पर कालान्तर में मिक्षुरण किसी आराम-विहार-विशेष से सम्बद्ध रहकर वहा के स्थायो निवासो होने लगे। राजाओं 
एवं घनिकों के उदारतापूर्वंक आधथिक सबल एवं सरक्षण पाकर आराम-विहार धनोधान्य से पूर्ण हो गये । सम्राट्‌ अशोक के राज्यकाल 
में पाटलिपुत्र के अशोकाराम में सुख-सूविधायें इननी बढ़ गयी थी कि भिक्षयेंद्ता में सख-सबिधा के फामुकों फी संख्या ही अधिक हो 
गयी थी । 
विदेशों में मोद्धछ७र्म एस परम्परा का प्रबेधा-प्रथार 

सम्राट अक्षोक ने बौद्धधर्म को लोकोपयोंगिता को देखकर देश-विदेश में बोद्धधर्म के प्रचार-प्रसार का कार्यक्रम 
बताया । उस समय से बौद्धधर्म एवं परम्परा एशियाई देशों में प्रविष्ट हुई और अवाधग ति से सवंधित होती गई। यह बतंमान में भी 
अधिकाश देशों में मक्षण्णतः जीवित है । इन देशो की बौद्ध-क्षमण परम्परा को मोटे तौर पर तोन भागों--भेरवादी, महायानी और 
सामाधम -- मे विभवत कर देखना च।हैंगे । 
भरवादी प्रस्परा : 

दक्षिण एवं दक्षिण-पूर्व एशिया के देशों में भेरवादी परम्परा है। थेरवाद बोद्ध ध मं के अट्टा रह सम्प्रदायों में एक मात्र जीवित 

सम्प्रदाय है। यह सम्प्रदाय रुढ़िवादो रहा है। सआद अ्योक के संरक्षण में इस सम्प्रदाय की एक संगीति पाटलिपुत्र में हुई जिसमें धर्म- 
विनय का पुर: झंगायत हुआ । संगीति के उपरा्त घमं-प्रचारक भेजे गये। वे धर्म-प्रचारक अवदय ही थेरवादी धमं-वितय एवं तत्का- 
लीग परम्परा को इन देशों में ले गये। 


ओऔलंफा (तत्कालीन धिहल)में भेजे गये धर्म-प्रधारकों में प्रमुख सपाटू अशोक के पत्र महेस्द्र थे। उनकी पुत्री संबधित्रा भी 
भ्र्म-प्रथा रको में एक थीं। उस समय श्रीलंका में देवानाम्‌ प्रियतिस्स का राउपकाल था। बोटधम के प्रवेक्ष के पूर्व वहाँ कौन-सा भर्म था 
इसका ऐतिहासिक विवरण नही मिला है । बौद्धघर्म को राजा और प्रजा दोनो ने सहर्ष स्वीकार किया । लोग घर-परिवार छोड़कर सिक्षु 
जी बनने लगे । शर्ते शने सम्पूर्ण देश बौद्ध हो गया । श्रीलका मे प्रवेश के पूर्व ही भिभ्षु आरामवासी-विहारवासी बन चुके ये। वहाँ भी 
आराम-विहार बनने लगे और भिक्षु किसी आराम-विहार-विशेष से सम्बद्ध हो गये । इस प्रवृत्ति ने अभ्यगिरिवासियों और भहाविहार- 
वासियों के बीच प्रतिस्पर्धा को जन्म दिया जो आगे चलकर सध मे विभाजन का कारण बनां। फिर भी, धर्म विनय एवं परम्परा 
अक्षष्ण रही । ईसा पूर्व पहली शताढदी में सर्वप्रथम सम्पूर्ण बुद्धमजन को लिपिवद्ध किया गया जो पालितिपिटक के रूप में आज हमें 
उपलब्ध है। यह तिपिटक ही श्लोलका के बौद्ध धर्म एव परम्परा का आधार है। अते वहाँ का बौद्ध धर्म एवं उसकी परम्परा भारतीय 
खौद्ध धर्म एवं परम्परा की अटूट श्रुखला है जिसे सम्राट अशोक के धर्म-प्रचारक वहाँ ले गए थे । 
दक्षिण पूर्व एशियाई देशो मे बौद्ध धर्म के प्रचार-प्रसार भे भी श्रीलवा ने महत्वपूर्ण भूमिका निभाई है और उसका बौद्धधर्म 
एवं उसकी परम्परा सर्वमान्य मापदण्ड रहा है। बर्मा भौगोलिक दृष्टि से श्रीनका की अपेक्षा भारत का पाश्व॑वर्ती है और स्थलमार्ग 
से सम्बद्ध है । ईसा पूर्व मे ही बौद्धधर्म दुर्गंभ पर्वतीय मार्ग को पारकर बहाँ पहुच गया था । परम्परानुसार सम्राट्‌ अशोक के धर्म-प्रचारक, 
सोन और उत्तर, सुवर्णभूमि (वर्मा) में धर्म प्रचार के लिए गये थ। प्रारम्भ मे, थरवाद के अतिरिक्‍त अन्य मम्प्रदायो का भी प्रवेश वहां 
हुआ, परन्तु बारहवी शताब्दी के अन्त में वहाँ सिंहल परम्परानुकल भिक्षुसघ की स्थापना हुई जो कालास्तर से सम्पर्ण बर्मा में मान्य 
हुई । बर्मा ने भी श्रोलका की तरह थेरवाद धर्म एवं परम्परा के सयोजन में अविस्मरणीय योगदान क्या है । 
घाईलैन्ड, लाओस और कम्पुचिया सामाजिक एवं राजनैतिक दृष्टि से क्षेत्रीय इकाई के रूपमें थे। कम्पुविश पाचवीं 
शन्ाब्दी में बौद्ध धर्म के प्रभाव मे आया । उस समय तक वहा हिन्दू धर्म भी लोकप्रिय बना हुआ था । कम्पुनिया के पूर्व ही धाईलैन्ड 
(तत्कालीन स्याम) में बौद्धधर्म का प्रवेश हो चुका था | च कि सम्पूथ क्षेत्र कम्पुविया के राजनतिक प्रभुन्व मे था, इस कारण कम्पुचिया 
की धामिक स्थिति का थाईलैन्ड और लाओस पर प्रबाव पडता रहा और बाद्वथमम एचच्छत्र हाकर नहीं फैल सका । ते रहवी शताब्दी 
में थाईलैन्ड ने कम्पुचिया के राजनैतिक प्रभुत्व को समाप्त किया और लाआस पर भी जाता प्रभस्त्र स्थापित कर लिया। इसमे इस क्षेत्र 
भें थेरवाद को राजकीय सरक्षण प्राप्त हुआ और तबसे इस क्षेत्र मे थरवाद का प्रचार-प्रसार हा गया थाईलैन्ड का प्रभुत्व बढ़ने ही यहां 
की धामिक स्थिति का प्रभाव अब कम्पूचिया पर पडन लगा । धीरे-धीरे हिन्दू धर्म का प्रभाव कम होता गया और थ्ेरवाद उभरकर एक- 
ऋछत्र होकर सम्पूर्ण क्षेत्र मे फैल गया। वर्तमान में भी इस क्षेत्र के तीनो दगो मे थेरवादी बौद्धधर्म ही एकमात्र लोकधम है। थाईलैन्ड में 
इसे राजधर्म का श्रेय प्राप्त है । 
वियतनाम (प्राचीन चम्पा) सामाजिक-राजनैतिक दप्टि से चीन के अधिक सन्निकट रहा है। वीसरी णताद्दी तक वहाँ 
बोद्धधर्म का प्रवेश हो चुका था। चीनी य्रातरी इन्सिग के अनसार वियननाम में अधिकतर आय सम्मिनीय मम्पदाय के अनुयायी थे । 
महायान का भी प्रचार हुआ। वर्तमान में भी वहाँ हीनयान आर महायान दोना परम्पराय्रे विद्यमान है पर वहाँ की हीनयानी परम्परा 


श्रीलका आदि की परम्परा से भिन्‍न है। वहाँ के होनयानी परालितिपिटक के समानान्तर चोनी में अनवादित अस्य सम्प्रदाय के धर्म 
बिनय का अनुसरण करते है। 


इन्डोनेशिया और मलेशिया मे इस्लाम के पूर्व हिन्दू और बीद्धधर्म का प्रचार-प्रगार टुआ था । प्राचीन मे सुवर्ण द्वीप के नाम 
से अभिहित यह क्षेत्र मातवी से ग्यारहवी शताब्दी तक बौद्ध धर्म का प्रमुख केत्र था। भारत से नालन्दा 
के वहाँ जाने का विवरण मिलता है। विक्रमशिला के प्राचार््र अतोध दीपडुर भी सुत्र्ण द्वीप के सघाचाये के 
शिक्षा लेने के लिए बहाँ गये थे। कालान्तर यह सम्पूर्ण क्षेत्र इस्नाम 
विद्यमान हैं । 


दाबिहार के आचाय॑ धर्म पाल 
पास किसी समय धर्म की 
हा गया पर दिख और बोद्ध सम्कृति के चित्त अभी भी यहाँ 


श्रीलंका से लेकर कम्पूलिया तक थेरवाद एवं उसकी परम्परा पूर्ण ओजस जीवित है। यद्यपि इन देशों की 
में भीगोलिक एवं अन्य कारणों से जिलगाव है, पर थेरवादी होने के कारण श्रमण परम्परा के स्वरूप में एकरूपता है। श्रमण जीवन का 
चरम लक्ष्य, भिक्ष बनने की प्रक्रिया, भिक्षुओ की जीवनचर्या आदि वैसी हो है जैसी पालितिपिटक म वर्णित है। इस रूप में इन देशों 
की परम्पराये हमे विदेश गमन के पूर्व की भारतीय थ्रेरवादी परम्परा की काकी उपस्थित करता है। यहाँ काल और स्थान के कारण 
कुछ सुधार एवं परिवर्तन भी स्पष्ट रूप से किए गए है । इन देश मे वौद्धधर्म एवं ५रम्परा के प्रवेश के पूर्व ही भिक्ष आरामवासी-बिहार- 
वासी बन चुके थे। इन देशो में भी धर्म के प्रवेश के साथ ही आराम-बिड़ार बनने लगे थे और भिशु किसो आराम-बिहार-विशेष के 


भमण परम्परा 


है 0० + 
आधायरत्न भ्रो देशभुबमजी महाराज मजिपाान प्रस्थ 


सम्बद्ध रहने लगे थे । आाज भी भिक्षुओं का अपना-अपना विह।र है। नित्य चारिका करते रहने का विधान नियम मात्र ही रह गया 
है। कभी-कभी भिक्षु सपदानचारिका करते हैं, निमंत्रित किये जाने पर यूहस्थो के धर भी भोजन के लिए जाते हैं, पर साधारणत आरापों- 
विहारों में ही वहाँ के भिक्ुओ का भोजन एक साथ बनता है। भोजन के प्रकार के प्रति कोई विभेद नहीं किया जाता है। मध्याह्षु तक 
दिन में एकबार ही भोजन करने का नियम है। गृहस्थों द्वारा दिया गण दान ही भिक्षुओं का आ्िक ज्ोत है। किसी प्रकार की नौकरी 
'भिक्षु भही कर सकते । क्षाज के बदलते परिवेश में भिक्षुओं का रहन-महन भी बदलता जा रहा है और दैनिक जीवन की आवश्यकताओं 
की पूति के लिए नाना प्रकार की चीजो का संचय एवं उन्हे प्राप्त करने के लिए अर्थ रखते की प्रथा भी सामान्य जीवन पद्धति में आा 
गई है। 

भारत में बौद्धधर्म के उदय के पूर्व ही गृहस्थ जीवन धामिक रूप से सुथ्यवस्थित था! बुद्ध को उनके लिए नई जीवन पद्धति 
के अन्वेषण की आवश्यकता नहीं पढ़ी | वौद्ध धर्म एवं संघ में आस्था रखने वाले गृहस्थों के लिए बुद्ध ने मात्र पञ्चशील (हिसा, स्तेय, 
कामवासता में व्यभिचार, असत्य एवं अद्यपान से विरति) तथा समाज के प्रति अपने कर्तव्यों के निर्वाह आदि के उपदेश दिए थे। 
ये सब भी अत्यरूप थे और प्रसंगवश ही दिए गए थे । भिक्षुगण गृहस्थों के लिए किसो प्रकार के घामिक कृत्य का सम्पादन नहीं करते ये। 
गृहस्थों द्वारा आमंत्रित किए जाने पर भोजनोपरान्त केवल धर्मोपदेश करते थे। गृहर्थ स्वय भी धामिक कृत्य के रूप में जिशरण गमत 
और पंचशील के पालन के सकल्प को दुहराते थे । 

बौद्ध धर्म के प्रवेश-प्रचार के पूर्व इन देशों में कोई अपना प्रवत्तित धर्म नही था । क्षत बौद्धधर्म वहाँ लोकधर्म बन गया। 
फलत, गृहस्थों के लिए बौद्धधर्म के आदर्शों के अनुरूप एक जीवन पद्धति को उ्नारना अनिवाय था। गृहस्थां के सभी अनुप्ठानों एव 
श्वामिक कृत्यों के अवसर पर भिक्ष्‌ उतके घर जाते है और उनका सम्पादल कराते है । उनके बल्याण एवं शान्ति के लिए मगल पाठ करते 
हैं। भिक्ष कुछ हद तक हिन्दू समाज के ब्राह्मणों के समान गृहस्थों के प्रति अपना कर्तव्य निभाते है। 

इन देशों मे विशेषकर थाईलेन्‍्ट, लाओस और कम्पूच्िया में बौद्धधर्म के लोकथम बनने के साथ-साथ जीवन में भिक्षु बनना 
एक आवश्यक धामिक इृत्य हो गया है। प्रत्येक व्यक्ति जीवन में एकबार भी कुछ समय के लिए ही सही, शिक्षु अवश्य बनता है। भिक्षु 
बनकर जीवन परयंन्त भिक्षु बने रहना श्रेयस्कर है भिक्ष समाज में स्वेश्रेष्ठ माने जाते है एवं उन्हें समाज के सभी वर्ग के लागो का सम्मान 
मिलता है । फिर भी भिक्षु जीवन से गृहस्थ जीवन में लोट आना हेये नहीं समझा जाता । अधिकतर लोग निश्चित अवधि के लिए 
भिश्षु बनते है और पुन' गृहस्थ जीवन में लौट आ।ते हैं । 
अहायानो परम्परा : 

मज्नाट अशोक के पोत्र विजय सभव ने खोतान में बौद्धवर्म का प्रचार किया । शक्क, कुशान एवं भारतीय व्यापारियों ने धर्म 
के प्रचार-असार मे महत्वपूर्ण योग दिया । इस्लाम के प्रसार क पूर्व सम्पूर्ण पूर्वी तुर्कोस्तात बौद्ध था । पूर्वी तुर्कीस्तान से बौद्धधर्म चीन 
पहुचा । बाद में भारत और घीन के बीच सीधा सम्पर्क स्थापित हो जाने पर भारतीय भिक्ष्‌ चीन जाने लगे। प्रथम शताब्दी के लगभग 
चीन में बौद्धधर्म का प्रवेश हुआ और शीघह्ष ही उसे राजकीय मान्यता सिल गई। चौथी शताढरी तक बौद्धधर्म की गतिविधियां काफी 
तेज हो गई थी । भारत में सभी सम्प्रदायों के ग्रथ बहुतायत में बहाँ पहुच गए थे और भारतीय एवं चीनी लिक्षुओ के सम्मिलित श्यास 
से उन ग्रन्थों का अनुवाद होना भी प्रारम्भ हो चका था । चीनी भिक्षु भी अपनी जिज्ञासा की शान्ति के लिए नये-नये प्रत्थों की खोज 
कर रहे थे। उन्ही जिशासु भिक्षुओ में एक फाहियान थे जो पाचवी शताब्दी मे भारत आये। फाहियान के बाद आने वाले चीती यात्रियों 
में छू नसाग और इत्सिंग का नाम अग्रणी है । बोढिक स्तर पर सभी सम्पदायों के ग्रन्थों का अध्ययत चीत में हुआ, पर लोक धर्म के रूप 
में महायान ही यहां स्वीकृत हुआ । साम्यवादों होने के पूंं तक चीन महायानी देशो में क््रणी था। 

ब्रौद्धधर्म के प्रभेश के समय चीन भारत के समान ही सभ्यता एवं ससकृति में उन्नत था। कन्फ्पूतियस बुद्ध के समकालीन थे , 
उनके सामाजिक दर्शन एवं नैतिक शिक्षा ने चीन के सामाजिक सगठन हो सुदृढ़ आधार प्रदान कर दिया था । लाआत्सु के तत्व जितन में 
उन्हें एक गृढ़ दर्शन भी मिल चुका था जिसमे प्रकृति के उन नियमों का निरूपण किया गया था जिनसे सम्पूर्ण विश्व नियत्रित होता है। 
परस्तु कन्फ्यूसियस और लाओत्सु के चिन्तन में धामिक तत्त्व नही थे जिनके अभाव में मनुष्य सम्पूर्ण भौतिक एवं बौद्धिक समृद्धि के बाद भी 
पृर्णता का अनुभव नही कर पाता है। कार्य-कारण के सिद्धात पर आधारित पनज॑न्म का सिद्धान्त, निर्वाण का चरम लक्ष्य, पर-कल्याण का 
आदर्श मादि ने एक ओर बुद्धिजीवियों को प्रभावित वि्या, वहीं दूसरी ओर बुद्ध के रूप मे श्रद्धा एवं आस्था का केन्द्र बिन्दु एवं दु ख दोमतस्थ 
में उनका शरण ने साधारणजन मे सुरक्षा का भाव उत्पन्न किया। चीन में पूर्व में भी ईश्वर की कोई कल्पना नहीं थी। वोद्ध धर्म भी 
अनीश्वरबादी था। स्वपरिश्रम से सरम लक्ष्य की प्राप्ति जैता जीवन दर्शन उनके अनुरूप था । महायान के प(-झल्याण का आदर्श और 
कम्प्यूसियस का अपत्यवत_ स्नेह एवं सामाजिक सम्बन्धो की अतिशय चिस्ता के मध्य कोई आम्तरिक विरोध नहीं था। बौद्धधर्म सभी 
स्तरों पर स्वीकृत हुआ और कन्पयूतिमस और लाओत्सु के धर्म के साथ मिलकर जनजीवन की आवश्यकताओं को पूरा करने मे प्रफ बन 


संत इतिदास, कला मोर संस्कृति १०१ 


गया । साधारणतः प्रर्मेक श्यगित सामाजिक संगटन एव सम्बन्धों मे रन्‍्पयूसियस के आदर्श का मानता, ज्योतिष सम्बन्धी बातों में लाओत्सु 
के ताओवाद का अनुसरण करता और आध्यात्मिक आकांक्षाओ की सन्तुष्टि बौद्ध धर्म की शिक्षा-दीक्षा मे पाता था। 


बाह्य जीवन में थेरवादी और महायानी भिक्षुओं के बीच विशेष अन्तर नही है। महायानी एवं हीनयानी भिक्षुओं की चर्चा 
मैं जो अन्तर आ पडा, वह महायान में बोधिसत्त्व चर्या के विकाम के कारण हुआ । बोधिसत्त्व के लिए आमिषाहार सवंथा निषिद्ध है । 
भौगोलिक आवश्यकताओं के रहते भी चीन मे भिक्षु निरामिष भोजन ही करते थे । कुछ तो दूध का भी वर्जन करते थे | भारत भे ही 
विभिन्‍न सम्प्रदायो के बीच चीवर मे अन्तर आ पडा था। थेरवादी मिक्षुओ के चीवर से यहा के भिक्षुओं का परिधान भी बदल 
गया है । ४ 

समाज के प्रति भिक्षुओ की जिभ्मेदारियाँ भी हीनयानी भिक्षओ की अपेक्षा मिद्धान्तत अधिक थी क्‍योंकि ये पर-कल्याण के 
आदर्श मे विश्वास करने वाले थे। भिक्षु साधार०जन की घामिक-अध्यात्मिक आवश्यकताओं को पूरा करते थे । 


आन से बौद्ध धर्म कोरिया मे गया। कोरिया के सामाजिक गठन का आधार भी कन्प्यूसियम का सामाजिक दर्शन था। 
कोरिया में बौद्ध धर्म का प्रचार चीनी बौद्ध धर्म एवं परम्परा का ही विस्तार मात्र था। कालान्तर में स्थानीय विशेषतायें भी उभर आयीं 
और कोरियाई बौद्धधर्म का एक अपना स्वरूप भी बन गया। कोरिया के ही सम्पर्क से बौद्धधर्म जापान गया, परन्तु शीघ्र ही जापान 
की दृष्टि चीन कीओर पड़ी और जापान ने चीनी बौद्ध धर्म एवं परम्परा को हब अपना लिया। प्रारम्भ में बौद्ध धर्म उच्च वर्ग के 
लोगों के मध्य ही फैल सका और उस अवस्था में वह चीनी बौद्ध धर्म एवं परम्परा का विस्तार मात्र था। तेरहवी शताब्दी मे इसे 
राष्ट्रीय रूप देने एव साधारण जन में लोकप्रिय बनाने के लिए प्रयास किया जाने लगा। इसमे पूर्ण सफलता मिली और बौट धर्म 
शीघ्र ही यहाँ का लोक धममें बन गया। इस काल मे श्रमण परम्परा मे एक ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मोड आया। सिनरान मे 
विवाहित भिक्षु जीवन की प्रथा का प्रारम्भ किया । वर्तमान में स्थिति यह है कि कुछेक सम्प्रदायों मे ही भिक्षु बनने और आजीवन बहा- 
अर्य के पालन की प्रथा शेष रह गई है । साधारणजन के लिए धामिक कृत्यों एवं अनुष्ठानों के सम्पादन करने वाले मंदिरों के अधिकारी 
बर्ग का उदय हुआ जो हिन्दू समाज के ब्राह्मण वर्ग के समकक्ष प्रतीत होते है । थे धामिक कार्यो के सम्पादन के समय एक विशेष प्रकार का 
परिधान पहनते हैं और शेष समय में गृहस्थ जैसा जीवन व्यतीत करते है । 


इस शताब्दी में विशेषकर द्वितीय विश्व युद्ध के कुछ पू्र से जापानी बौद्ध परम्परा मे एक और महस्वपूर्ण मोड़ आया है--. 
वह है गृहस्थ बौद्ध सम्प्रदायों का जन्म । इन सम्प्रदायों के अपने अनुयायी है, अपना मंदिर है, अपने धामिक एवं गैर-धामिक संस्थान है। 
धाभिक कृत्यों का सम्पादन वे स्वयं करते है। आज भौतिक सूख-सुविधाये और बढ़ते भाग-दौड ने व्यक्ति के जीवन से सानसिक तनाव 
पैदा कर दिया है. मानवीय गुणों का हास हो रहा है और व्यक्ति 'स्व! में केन्द्रित हों विलगाव की भावना का शिकार बनता जा रहा 
है। बुद के बताये मार्ग पर चलकर अपने बदलते परिवेश के बीच व्यक्षित किस प्रकार मानसिक संतृनन बनाये रख सकता है और 
सबके साथ सुखी जीवन जी सकता है, यही इन सम्प्रदायों की मुख्य समस्याये है । 


जापान में भिक्षु जीवन वही था जो चीन और कोरिया मे, पर बाँद्ध धर्म के राष्ट्रीकरण एवं उसके सिद्धान्त को जीवन में 
उतारने के क्रम में भिक्षुओ का कार्यक्षेत्र भी विस्तृत हो गया। वे धामिक ग्रन्थों के अध्ययन-अध्यापन में सिमटे रहने की अपेक्षा सम्पूर्ण 
सभ्यता एवं संस्कृति के विकास में पूर्ण योगदान करने लगे। परिण,मस्वरूप चित्रकला, उद्यान, फूल सउ्जा, टो सिरोमनी आदि 
का विकास हुआ । आज ये चीजे जापान की अपनी विशेषताये बनी है और जापान के लोगो का सम्पर्ण जीवन सौन्दर्यपरक हो गया है। 
इन सबके विकास का श्रेय बौद्ध भिक्ष ओ को ही है । ६ 
विव्यबत का लामा-धर्म . 


तिब्बत में बौद्ध धर्म का प्रवेश सातवी शताब्दी में चौम एवं नेपाल के सम्पर्क में आने पर हुआ, परन्तु शीक्ष ही तिब्बत 
लप 722 5 2० के हे । 
भारत की ओर मुड़ा ओर वहा भारतीय भिक्षओ के सहयोग से धर्म का प्रचार-प्रमार हुआ | उस समय भारत में बौद्धधर्म एवं दर्शन के 


विकास का अन्तिम चरण, मंत्र-तत्न का युग था । बौद्धधर्म के प्रवेण के पूर्व तिब्बत की सभ्यता एवं सस्क्राति विकसित नही थी । धर्म के 


नाम पर लोगो के बीच फंला अन्धविष्वास एवं प्राकृतिक शक्तियों की उपासना हो र पे रे 
ही लोकप्रमं था जिसे बोदधर्म के सहयोग 
क पं किया गया । तिव्बत की भौगोलिक स्थिति, उसका बौद्धिक स्तर एवं जन-विश्वास की पृष्ठभूमि में तांविक बे 
अधिक अनुकूल सिद्ध हुआ और सम्पूर्ण तिब्बत मे इसी का प्रचार-प्रसार हुआ | परन्तु तात्रिक बौद्धमें का धासिक स्वरूप वहां के 


लोगों के विश्व।स, रीति-रिवाज आदि के साथ मिलकर एक नये रूप में उभर आया जिसे लामाधम के नाम से अभिद्वित किया गया । 


१०२ 
भाषायंरत्त थी देक्षमूषण थो भहारालज अभिमन्‍्यन भ्न्‍्क 


जञामा का अर्थ है--गुठ | तिथ्यत में तात्रिक ओद्धधर्म के प्रचार का श्रेय पद्मसंभव को है। सर्वश्रषम लामा शब्द से उन्हें 
ही अम्बोधित किया गया । परन्तु, कान्नान्तर में सभी बोड़ भिक्ुओं के लिए लामा शब्द “का व्यवहार होने लगा और हस अर्थ में यह 
शब्द भिल्‍ु का पर्याय हो गया । वर्तमान में स्थिति यह है कि साधारणतः हम जित किसौ-तिव्ब॑ती को भी लामा कह देते हैं। 

लामाधर्भ की एक खास विशेषता है उसका अवतारवाद । बौद्धघर्म में पुनर्जेन्म की बात है पर अवतार की बात मात्र लामाध्चर्म 
में ही है। अनेको अबतारी लामाओं की परम्परायें तिब्बत में हैं। ये अवतारों लामा मृत्यूपरान्त पुन जन्म लेते हैं और उनके श्रद्धालु 
अनुयायी उन्हें खोज निकालते हैं। अवतारी लामाओ में सर्बोपरि दलाई लामा और पण्चेन लागा हैं। दलाई लासा गेलुपा सम्प्रदाय के 
अमुख एवं तिब्बत के राज्याधिपति होते हैं और पंन्‍्चेन लामा को सिद्धान्तत. दलाई लामा का घर्मगुरु माता जाता है । 


लामा लोगो की चरिया मे अन्य भिक्षुओ की अपेक्षा एक विशेषता यह है कि वे पूर्ण रूपेण अपने को आध्यात्मिक चितन में 
तिमस्त रखते हैं । आध्यात्मिक साधना हो उनका सम्पूर्ण जीवन है। धामिक ग्रंथों का पाठ इस साधना का प्रमुख अग है । 


सोलहवी शताब्दी के प्रारम्भ में तिब्बत के लामाधर्म का प्रचार मगोलिया में हुआ । गेलूपा सम्प्रदाय के द्वितीय प्रमुख अब- 
तारी लामा सोनम ग्यत्से ने मगोलिया के एक प्रमुख मगोल सेनानायक आलताई खाँ को लामाधर्म में दीक्षित किया और मसंयोलिया में 
खसामा धर्म का प्रवार किया सोनम ग्यत्से के धर्म ज्ञान से प्रभावित होकर आलताई खा ने उन्हे 'दलाई' की उपाधि से सम्मानित किया; उस 
समय से उनके पूर्ववर्ती ओर परवर्ती अवतारी दलाई लामा कहलाते हैं । दलाई मगोल शब्द है और इसका अर्थ है--शान का सागर। 
परम्परा में मंगोलिया का बौद्धधर्म तिब्बती लामाधर्म के समरूप ही है। मग्रोलिया की बौद्ध श्रमण परम्परा लामा परम्परा का 
विस्तार है । 
आरत बोौद्धू-अमण परम्परा का अन्थोदय 

बौद्ध श्रमण परम्परा अपनी जन्मभूमि में ही मर यगई। ऐसी मान्यता है कि नवी शताव्दी मेही शकराचार्थ ने इसकी जड़ 
खोद डाली थी और बारहवीं-तेरहवी श्ताव्दी मे तुर्की हमलावरों ने इसके प्रतिष्ठानों को लूट-खसोंट कर इसे दफना दिया। बाह्य कारण 
जो भी रहे हो, बौद्धधर्म स्वय अपनी परम्परा को मुत्युन्मुखी बनाने के दोष से मकत नही है । कट्टरबादिता के कारण जैन श्रमण परम्परा 
हिन्दू धर्म एव परम्परा के भमानान्तर अपना अस्तित्व बनाये रखने में समर्थ रही । बौद्धधर्ं में कट॒टरवादिता नहों थी । सह-अस्तित्व एव 
सामजस्य का पक्ष वर था । विचारों मे सतत्‌ विकासोन्मुख्ली था और उन्रमे असीम ग्राह्मता एव लोच थी। इन्हों गुणों के कारण बौद्धधर्म 
शशियाई देशों में अगीकृत हुआ और आज भी जीवित है। परन्तु ये ही गुण भारत मे बौद्धधर्म एबं परम्परा के ह्वरास के कारण बने। 
रब्ट की तरहू इसके धर्म-दर्शन के अतिशय विस्तार से इसका अपना रग फीका पड़ता चला गया और हिन्दू धमं-दर्शन से इसके विलगाव 
की दूरी प्राय समाप्त होती गई। अपने विकास के बृन्तीय क्रम से यह वही पहुँच गया जहां से हटकर इसने एक विशिष्ट स्थान ग्रहण 
किया था और एक विशिष्ट जीवन-दर्शन के रूप मे उभर कर अपनी उपयोगिता एवं उपादेयता सिद्ध को थी। णील समाधि एव प्रज्ञा की 
भावना ही प्रारम्भ मे आध्यात्मिक चरमोत्कर्ष पर पहुचन का मार्ग था। महायान के विकास तक पहुचते-पहुँच ने यह धर्म स्वय कर्म काण्डों के 
चबकर में आ गिरा और तत्यान के अन्तिम चरण में आकर समाज के निम्न उपेक्षित वर्ग की चीज़ बन कर रह गया। धीरे-धीरे 
सम्पूर्ण समाज के लिए इसकी उपयोगिता जातो रही और इसकी जीवनधारा सूखती चली गई । 


इस शताब्दी में बौद्ध धर्म का पुर्जागरण हुआ है। पश्चिमी विद्वादो के सम्पर्क से भारतीय विद्वानो का ध्यान भी बौद्धधर्म 
एज परम्परा की ओर गया और इसके अध्ययन-अध्यापत का प्रारम्भ हुआ । इसके मानने वालों का भो उदय हुआ । डा० अस्बेडकर के 
प्रभाव से बही संदया में लोग इस धर्म में प्रवर्तित हुए । ये नव-बौद्धधर्मावजम्बी पश्चिम में ही हैं। पूर्व में, विशेषकर असम, बंगाल और 
बंगलादेश के कुछ भागों में भी बौद्ध समुदाय है। ये अदुट परम्परा के अग हैं । वौद्धधर्म प्राय. विनष्ट हो गया था, पर पूर्व के कुछ बीहड़ 
प्रदेशों में जीवित रहा । समय-समय पर वर्मा और याईलेन्ड से बौद्ध धर्मावलम्डी भी भाकर परम्परा को जीवित रखने मे सहायक 
बने । अब पुतरातभान की हवा में आकर नव-जीवन पा लिया है । 

एशियाई भ्रमण परम्परा के स्वरूप एग इतिहास पर हमने एक विहृजुमदष्टि डालो। यह विडंबना ही है कि समाज से दूर 
रहने बाले अश्रमणों ने भारत एवं अन्य देशो में एक सुसंस्कृत समाज के निर्माण में अमूल्य योगदात दिया है। विशेषकर, उत देशों में जहां 
जोड़ धर्म एवं परम्परा के प्रदेश के पूर्व विकसित सभ्यता एवं यर्कृति नहीं थी, वहां की सभ्यता, संस्कृति, कला एवं साहित्य का विकास 
बोड़ धमें एवं परम्परा के सम्पर्क में आकर ही हुआ। दक्षिण एवं दक्षिण-पू्व के देशों में बौद्धधर्मे ग्रन्थों की भाषा पालि ही है जो बुड़बचन 
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की मूल भावा के सन्मिकट की प्राचोन भारतीय भाषा है। इन देशों को भाषाओं में पालि के शब्द बहुतायत में मिलते हैं। तिव्वती साहित्य 
तो बिशुंड रूप से बौद्ध साहित्य है। समुन्नत चीमी भाषा और साहित्य भी बौद्ध धर्म एवं परम्परा से मिलकर और अधिक समुन्तत और 
समृद्ध हुए । गांधीजी के तीन बन्दर जो उन्हें चीन से प्राप्त हुए थे, उनकी कहानी भी बौद्धधमोंद्भूत है। सम्पूर्ण जापान में पूर्वजों के 
प्रति कृतशता श्ञापन के रूप में मनाया जाने वाला लोक नृत्य एवं लोक गीतों से सराबोर उरावोन उत्सव का स्रोत उसम्बन सूत्र है जिसमें 
धर्म सेनापति महामौद्गल्पायन द्वारा अपनी मा की सद्गति के लिये किए गये प्रयत्न की कथा है। जापान का विश्वप्रसिद्ध 'नो' ड्रामा बौद्ध 
मन्दिरों में बौद्ध भिक्लुओं द्वारा विकसित हुआ है। तिब्बती मंदिरों मे आकर्षक नृत्य और सगीत का सम्पादन होता है। चित्रकला मे 
तिब्बती थंका विश्वप्रसिड है और इसकी विषय-वस्तु बौद्ध शास्त्रों मे वणित बुद्ध, बोधिसत््व एवं उनका लोक है। कम्पुचिया के आंकोर- 
बाद्‌ और इन्डोनेशिया के बोरोबुदुर के मन्दिर स्थापत्य कला के अपूर्व नमूने हैं। बर्मा के पैगोडा, थाईलैन्ड के याद, तिब्बती गोम्फा में 
अनेकों अपनी भव्यता के और कलात्मकता के लिए प्रसिद्ध हैं। जापानी मन्दिर काष्ठनिमित ही है. पर उनसे लगा उद्यान उनके 
सौम्य वातावरण को और सौम्य बना देता है। कक्‍्योतों के रियोआनजी का विश्वविश्रूत राक्‌ गार्डन, सीमित में असीकिस 
को आभासित करने का मानव प्रयास अद्वितीय है। अपने देश में भी अजन्ता की चित्रकारी, साची का भव्य स्तूप, नालन्दा महाविहार का 


बिंज्ञाल भरनावशेष एक अति सुसस्कृत समाज के उत्कर्ष की मूल गाथाएँ है। ह हे 
एशियाई बौद्ध श्रमण परम्परा की एशिया के बदलते राजनंतिक परिवेश में क्या स्थिति रहेगी, यह कुछ देशों मे स्पष्ट नहीं 


है, विशेषकर, साम्यवादी देशो मे । चीन के साम्यवादी होने के साथ श्रमण परम्परा वहाँ समाप्त कर दी गई है, ऐसा अनुमान किया जाता 
है। पर विश्व मच पर बौद्धधर्म के अध्ययन और उसकी उपथोगिता वी बात जहा होती है, चीन भी उसमे भागीदार अनने लगा है । 
लीन के रास्ते ही अन्य साम्यवादी देश भी जायेगे, यह सोचना भी तकं-सगत है । अन्य देशों मे यह परम्परा पूर्ण ओजम: जीवित है और 
बर्तमान मे भी इसकी उपयोगिता का अनुभव सभी स्तरों पर किया जा रहा है: बौर्द्ध तर देशों मे भी इसको लोकप्रियता बढ़ रही है। जैनथर्म 
एवं परम्परा जो स्वदेश के ही विशेष वर्ग मे सिमट कर रह गई है, अपनी परिधि से निकलकर सम्पूर्ण मानव-समाज के लिए कार्य करें ता 
सानवीय गुणो के विकास एवं मानवीव समस्याओ के समाधान में सदधांग भिनेगा और एक सुस्दर समाज के निर्माण का आदर्श साकार 


होगा। 




















सब का दुःख ही मेरा दुख गे 


जो अस्तित्व है, वही जीवन है। जीवन एक निधि है जिसके मूल्य न शत्य है, न क्षणिक । यह महाचैतन्य 
की अभिव्यक्ति है। जब व्यक्ति जीवन को कर्म की आर सालता है, और उस कमंण्यता में मानत्र की हितनचता का 
अमृत मिलता है, तभी वह संतुलित रिथिति प्राप्त करता है । इस सम्बन्ध में रस्तिदेव का यण ध्यान देन योग्य है। राजा 
रन्तिदेव को जो धन प्राप्त होता उसे वे स्वय भूखे और निर्धन रहकर दूसरा को द डालते थे। यो अडतालीस दिन बीत 
गए और भूख-प्यास का दु ख सहते हुए कही से रसहार उन्हें मिला। उसी समय ब्राह्मण अतिथि आ गया ॥ढ श्रद्धा से 
प्रेरित रन्तिदेव ने अपना कुछ भाग उसे दे दिया । उस अनिथि में विष्णु के दशन उन्हाने किए । ब्राह्मण खाकर चला गया । 
उसी समय एक शुद्र आया । रच्तिदेव ने उसमें भी भगवान का रूप देखा और एक भाग उसे दे दिया। उसके चले जाने 
पर कुत्तों से घिय हुआ एक श्वपाक चाइाल आया ओर भख की टर लगाकर राजा से कुछ खान का मांगा। राजा ने जा 
बचा था, वह भी आदर के साथ उसे देकर श्वापक और उसके श्वगण का प्रणाम किया। अब केवल एक व्यक्ति के लिए 
पर्याप्त भोजन बच रहा था। जैसे ही उन्हान उसे पीना चाहा की एक पृल्कस ने आ कर आबाज लगाई, “मम अपविद्र को 
भी कुछ जल दो ।” उसकी वह करुणा वाणी सुनकर रन्तिदेव का मन सतरत हो गया और उन्होंने प्यास से भरणप्राय होते 
हुए भी वह पानी उसे देते हुए निम्नलिखित वाक्य का उच्चारण किया :--- 


न कामये/ह गतिमिण्वरात्परामष्टदियवतामपुनर्भव वा ॥ 
आति प्रपद्चेडखिलदेहभाजामन्त स्थिता येन भवन्‍तयद खा । 


.._ मैं भगवान से अपने लिए सदगति नहीं चाहता, न आठ सिद्धियों से यक्त सम्पत्ति ही, न मोक्ष या निर्वाण 
की मुझे चाह है । मैरी तो यही इच्छा है कि सब देह-धा रियो का दु ख सिमट कर भेर ही अन्तःफरण में भर जाए, जिसमें 
ये दू ख से छूट सके । उस यूग के लेखक ने इस भावना को अमत वचन (अमृत बच ) कहा है। ४ मानव के थ 
से निकलनेवेली इस प्रकार की वाणी मृत्यु-रहित ही हे । पूर्व युग में यह परम भागवत आज "बाजी की 


में अपने आप के त् है | और बोधि: 
और आज के युग में अपने-आप को मानव हिल में बिगलित करनेवाले महात्माजो की वाणों भी यह है । 022 
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जैन धर्म, जेन-दर्शन तथा श्रमण संस्कृति 





न3नवन जलन नन+ 33२ ०3०33>-3-जनानन---. 


--डॉ० लक्ष्मीनारायण दुबे 


जैन धर्म की गणना समार के प्रमुख, प्रभावपूर्ण एवं प्रतिष्ठित धर्मों मे करी जाती है। जैन धर्म और ज॑न समाज 
ने एक स्वस्थ तथा प्रौढ़ आचारसह्तिा का निर्माण किया है जिसे हम श्रमण-संस्कृति के नाम से अभिहित करते हैं। इस सस्कृति के 
विश्व की संस्कृति को अनेक मौलिक तथा अभिनव प्रदेय हैं जो कि आज की मानवता वे? लिए अत्यन्त उपादेय, महनीय एवं तुष्टि- 
दायक है । 


वास्तव भे जैन धर्म हिन्दू धर्म के व्यापकत्व में समाहित हो सकता है और एस धर्म एवं सस्क्ृति का निरीक्षण-परीक्षण- 
मूल्याकन एक विज्ञाल, विस्ती्ण एव उदार मान्यताओं से संपृक्त होना चाहिए । जो महासागर है उसे महासागर की ही दृष्टि से निरखा- 
परखा जाना चाहिए और उसे किसी भी प्रकार सरोबर की संकीर्णता में आबद्ध अथवा सीमित नहीं किया जाना चाहिए | जब कोई धर्म 
अथवा सस्क्ृति सम्प्रदाय था सीमाओ में पर्गिमत होने लगता है तो उसके उन्मुकत विकास एवं परिपकत्र पुरोगति में अवरोध उत्पन्न होने 
लगता है और वह अनेक प्रकार की विपमताओ तभा विचारों से गलित होने लगता है । यही दृष्टि प्रगतिशीलता की जननी है। 


कतिपय विद्वानों का ऐसा अभिमत है कि जैन धर्म अनादि काल से भारत मे प्रचलित है । विश्व के प्राचीन धर्मों मे जैन 
धर्म का भी स्थान है। कृछ पडितों का मत है कि ससार का आदिम मानव जैन ही था परन्तु इस दिशा में मत-मतान्तर मिलते हैं। 
जैत धर्म के आदिम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव स्वामी है। भारत तथा आर्य-सस्क्ृति के आदि एवं मल ग्रन्थ ऋग्वेद तथा यजुवेद में 
ऋषभदेव तथा नेभिनाथ के नाम आते है। ऐसा विश्वास किया जाता है कि द्रविड़ जाति की भी कोई प्रशाखा जैन धर्मावलम्बिनी रही 
है । जैन-स स्कृृति के इतिहासविदों पी यह सम्मति है कि सिन्‍्धु सभ्यता के प्राचीन एवं महान्‌ ध्वसावशेष मोहनजोदडो तथा हडप्पा के 
पुरातत्वीय उत्थननी से भी जैन धर्म की पुरातनता प्रमाणित होती है। भगवान्‌ पार्श्वनाथ तथा तीर्थंकर महावीर स्वामी को जैत धर्म के 
अन्तिम तीर्थकरों के रूप से ग्रहण किया गया है । भगवान्‌ महावीर स्वामी अत्यन्त लोकप्रिय तीर्थकर हुए भौर भारतीय इतिहास एवं 
संस्कृति मे उनको एक मदृत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। भारतीय इतिहास ने उनको विशिष्ट रूप में अपने फ्रोड में सुशोभित किया है। उन्होंने 
जन धर्म को लोकधर्म तथा श्रमण-सस्कृति को जैन-सस्कृति के रूप में प्रतिष्ठित किया और जैन-दर्शन को कतिपय नवीन सूत्र तथा 
तस्व प्रदान किए । 


जैन-दर्शन और श्रमण संस्कृति अतीव गरिमा-्मद्धित, वैचारिक एवं श्रेष्ठ संद्धान्तिक-वब्यावहारिक भित्ति पर स्थित है। 
जैन-सस्कृति को वैदिक-सम्वृति के पिसद्ध एक क्रान्ति के रूप में निरूषित, प्रतिपादित किया जात्ता है। भारतीय सस्कृति मे जो चार महान्‌ 
ऋन्तियां हुई, उनमे जैन-बोद्ध धर्म के उद्भव को क्रान्ति के रूप में सान्यता प्राप्त है। यह द्वितीय क्रान्ति थी। वेदिक धर्म और जैन 
धर्म में आधारभूत अन्तर यह है कि जहा वैदिक सस्‍्कृति ससार को सादि तथा सान्त के रूप मे सानती है वहां जैन या श्रमण संस्कृति 
ससार को अनादि तथा अनन्त के रूप मे स्वीकार करती है। 


बस्तुत: जैन धर्म, जैन दर्शन भौर श्रमण संस्कृति के तीन प्रधान और महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त अथवा तत्त्व हैं--अहिसा, तपस्या 
और अनेकान्तवाद । ये तिप्री हैं ओर इसी त्रिवेणी पर श्रमण-सस्क्ृति रूपी तीधेराज प्रयाय बसा हुआ है। उपरिलिखित तीन सिद्धान्तों 
में ही जैन दर्शन का नवीनतम निष्कर्ष अनुस्पूत है। इन तीन तस्‍्वों में ही अन्य सिद्धान्तों को परिमाणित किया जा सकता है । 


श्रमण संस्कृति का मूल मंत्र है कि प्राणीमात्र के प्रति समता और विश्व के समस्त जीवो के प्रति दया-समवेदना-सहानु भूति 
की भावना-काममा का जधिकाधिक प्रसरण-क्रियान्ववन हो। भारतीय संस्कृति के समान श्रमण-संस्कृति मे भी भोतिक तत्व की भपेक्षा 


सैश्र बनिह्ात, जला और संल्कुति + हे १७०४. 


आत्म-तत्व की महत्ता तथा प्राधान्य को स्वीकार किया गया है। अमण-संस्कृति निवृत्ति प्रधान है और जैन धर्म तपप्रधान कर्म है। श्रमण- 
संस्कृति में आत्म-शुद्धि को जीवन का प्रधान लक्ष्म माना गया है और इसी हेठु इस धर्म मे तपस्या को बड़ी महिमा एवं प्रमुखता प्राप्त 
है। जैन धर्म ओर श्रमण-सस्कृति की नींव आध्यात्मिकता, तपस्या, त्याग, सत्य एवं विश्व-प्रेम, विश्व-मेत्री के सूत्रों से निभित है । 
ब्रायः ये समस्त तस्व भारती4 संस्कृति में सहजोपलब्ध हैं । श्रमण-सस्कृति के पाँच प्रधान महांत्रत हैं--अहिता, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्द 
और अपरियग्रह । 

अहिंसा का जैन धर्म में बडा सम्मान तथा गुणगान मिलता है। श्रमण-सस्कृति मे अहिसा को अतीव व्यापक रूप में ग्रहण 
इकैया गया है। यदि हम अहिंसा को जैन दर्शन और संस्कृति का प्राण कहे तो कोई अतिशयोक्ति नही होगी । किसी भी जीव की मन, 
वचन और काया से हिंसा न करने का नाम ही अहिंसा है। अहिसा के व्यापक दायरे में दया, सहिष्णुता आदि के महान्‌ गुण समाहित 
हैं। जैन-मुनियों और सन्‍तो का जीवन व आचरण अहिंसा का सर्वोत्कृष्ट निदर्शन है। समूचा जैन-समाज अहिसा को व्यावहारिक रूप में 
स्वीकार करता है। 


अस्तेय का शाब्दिक अर्थ होता है--चोरी न करना । परन्तु इस तत्व का गूढार्य अथवा मूल मन्तव्य यह है कि जो अस्तु 
अपनी नहीं उस पर आधिपत्य स्थापित नहीं करना चाहिए। आज की सभ्यता से उत्पन्न कलुपता, आपाधापी, दौइ-सूप, मृषतृष्वा के 
निराकरण का सर्वोत्तम उपाय या विधि अपरिग्रह है । ससार के सुखो का अपनी इच्छा से त्याग कर देना तृष्णा से विरक्ति और अनेक 
यस्तुओं के संग्रह का मोह-त्याग ही वास्तव मे अपरिग्रह है । असचय ही अपरिय्रह है। सत्य जीवन का सार है । समय ही जीवम है और 
जीवन ही सत्य है | ब्रह्मचय से शक्तियों का आसेचन होता है और हमारा मन एकोन्मुख होता है। क्या गृहस्थ और क्या सन्‍्यासी, साधु, 
गति--सबके लिए ब्रह्माच्य की उपादेयता अगाध, अमोध एव अपरिहाय नानी गई है। ब्रह्मचय निष्ठा, साधना तथा ध्यान-अन्विति 
की मभंजूषा है। ब्रह्मचय तत्त्व को महावीर स्वामी ने जैन धर्म को प्रदात किया ! 


क्षमण-सस्कृति की रगो में तप का शुद्ध, पवित्र, निमंल और बहुमूल्य रक्त प्रवहमान है । कहने की आवश्यकता नहीं कि 
उपय्‌ क्‍्त महाप्रतों को कार्य रूप में परिणत करने का सम्पूर्ण श्रेय तपश्चर्या को है। तप ही मानव को धमं की आर सोल्लास उन्मुख 
करता है। जैन धर्म में दो प्रकार के तप माने गये हैं. (क) वाह्य तप, (ख) आभ्यतरिक तप । बाह्य तप के अन्तर्गत अनशन, 
अवसोदरिका, भिक्षाचर्या, रस-परित्याग, काया-क्लेश, सलीनता आदि आते हैं। आभ्यन्तर तपो में प्रायश्वित, बिनय, वे यावुत्य, स्वाध्याय, 
ध्यान, ब्युत्सग आदि की गणना होती है । जहा बाह्य तप शरीर के दृश्यमान पदार्थों को शुद्ध करता है वहा आश्यन्तर तप शरीर के 
आन्तरिक पदार्थों तथा तत्त्वो को विमल बनाकर, हमारे अन्त करण को शूचि करता है । 


कहने की आवश्यकता नही कि जैन सस्कृति के उपरिलिखित महातन्रतों की हिन्दू-पस्कृति से भी विशेष महत्ता हैं । उप- 
निषदों भे यह तथ्य बारम्बार उभर कर आया है कि ईश्वर ने तप के बल से ही विश्व का निर्माण किया है। उपनिषदों में तपस्या पर 
बडा बल दिया गया है । जैन-संस्कृति के मूलभूत दर्शन से गाधी-दर्शन सर्वाधिक रूप में प्रभावित हुआ । श्रमण-सम्कृति में सम्मक दर्शन, 


सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र को मोक्ष के नीन मार्ग के रूप में ग्रहण किया गया है। आदि काल से ही श्रमण-संस्कृति मानव को इस 
सच्चिदानन्द मोक्ष की ओर बढने की ही प्रेरणा देती आई है । 


अनेकान्तवाद ही एक ऐसा उपादान है जो श्रमण-सस्कृति की मौलिकता, पृथकता तथा स्वयंभू स्थिति को सिद्ध करने में 
पर्याप्त शक्ति रखता है। अनेकान्तवाद जैसा दर्शन-तत्त्व अन्यत्र सर्वथा अनुपलब्ध है । इसे जैन-दर्शन मे अनेक नामो से अभिषद्वित किया गया 
है। यथा--स्यादुवाद, अपेक्षावाद, सप्तभगी आदि। अनेकान्तवाद को जैनागम के जीव अथवा बीज के रुप में प्रहूण किया गया है। बह जैन- 
दर्शन की महान्‌ विभूति और अनिर्वचनीय उपलब्धि है। यह वैचारिक दर्शन सत्य की अमर-अजर शाश्वत स्थिति पर संस्थितें है। यह 
निश्चय व्यवस्था का स्थापनकर्ता है। समन्वय की स्थिति को स्वीकार करने के कारण इसे अनेक धर्मात्मक रूप प्राप्त हैं। स्थांत्‌ का अर्ख 
कदाजित्‌ होता है और स्यात्‌ दोनों ही विरोधी स्थिति को स्वीकार करता है और यह मानता है कि कंदाचित यह भी हो सकता है, 


कदाचित्‌ यह भी ठीक है और कदाचित्‌ वह भी हो सकता है और कदाचित्‌ वह भी ही 
जाती है। उदाहरणार्थ-- (_ वह भी ठीक है। दोनो ही सम्भाष्य स्थितियों की क्षभामना को 


बौद्ध दर्शन दुःखवादी दर्शन है। वह ससार को स ) 
संबंधा अंगिनाशी और भित्य है। दा क्षणिक रुप में ग्रहण करता है। परस्तु सॉडय दर्शन के अनुसार संतार 


१७६ भाचायरत्न भी देशभूदत्र जो जहाशाल-्लािशवेश उस्य 


अनेकान्तवाद संधि कराने बाला और सामंजस्य कराने वाला है। बहू दो विभिन्न और विरोधी-विगामी दृष्टियो में एकता 
स्थापित करता है । 
अनेकान्तवाद दो दृष्टियों से तत्व व्यवस्था करता है। वे हैं--- 
(क) द्रव्य दृष्टि---इसके अनुसार किसी भी वस्तु क। नाश नही होता और वस्तु नित्य है। 
(छा) पर्याय दृष्टि--इसके मतानुसार वस्तु अनित्य तथा परिवर्तनशील है। 
इस दोनों दृष्टियो से आज उपरिलिखित दृष्टान्त पर गम्भीरतापूर्वक विच्वार किया जाना चाहिए। है ष्टि से बौद्ध 
दर्शन सबंथा समुचित है। द्रव्य की शुष्टि से साख्य दर्शन ठोक है। परमाजुओे का माश नहीं होता ! निव्कर्ष यह है कि श्रूण अस्तु नित्या- 
नित्यास्मक है! हस प्रकार अनेकान्तवाद का दर्शन अद्भुत शक्तियों एवं परिहार-अंशों से आधूर्ण है। 
आज के युग और सप्तार मे अनेकान्तवाद की महती उपयोगिता है। संसार में संकीर्णता, स्वानीयता, फिरकाबाजी, क्षेत्रीयता, 
साम्मदायिकता आदि की भश्रवृत्तिया पतप रही हैं। उन सबकी अचूक दवा अनेकान्तवाद है। विश्व में धर्म के नाम पर होने वाले भयानक 
शक्‍्तपातों की रामबाण औषधि अनेकान्तवाद में सरल रूप में खोजी जा सकती है । अनेकान्तवाद ससार को शान्ति तथा प्रेम का पवित्र 
संदेश देता है। जैनो का स्यादाद ही भहान्‌ वैज्ञानिक आइस्टील का सापेक्षवाद है। जैनों का परमाणुवाद आज के विज्ञान द्वारा स्वथा 
सम्पुष्ट है। इस प्रकार जँन-दर्शन की अनेक मान्यताएँ आज के विज्ञान द्वारा समर्थित-प्रतिपादित हो रही हैं जिनसे स्पष्ट है कि जैन धर्मे, 
जैन इशेन और श्रमण सस्कृति वैज्ञानिक, सतठुलित और युगानुकल है। श्रमण- संस्कृति का स्थायी और ऐतिहासिक महत्व है । इस संस्कृति 
ने वेदिक धर्म और सस्कृति में मान्य कमंकाण्ड, यज्ञ-अनुष्ठानों के बाहुत्व, पशुबलि तथा आडम्बर का विरोध किया । 
आजकल विश्व के उबलते हुए वातावरण में श्रमण-संस्कृति शीतल सुहावनी जल-वच्टि के समान है। उसके अनेक सिद्धान्त 
और अवयव समूश्री मानवता के लिए वरदान के सदुश हैं। एक प्रकार से जैन-सस्कृति और जैन धर्म मानव संस्कृति तथा मानवधर्म के 
रूप में हमारे समक्ष आते हैं। जैन-धर्म और श्र म्रण-सस्कृति में वे सब गण, विशिष्टताएं और महानताएं हैं जो कि एक मानव संस्कृति 
में होनी चाहिए। चाहे कोई व्यक्ति जैन हो अथवा जैन न हो, परन्तु बह आदर्श घर्मेनिष्ठ और नैतिक आचरणशील होने के लिए जैम- 
सिद्धास्तों को स्वयमेव स्वीकार कर लेगा । इस प्रकार हम देखते हैं कि जेन न होने पर भी हम आधरण, कर्त्तव्य तथा मान्यताओं में जेश 
ही रहते हैं, इसलिए जैन धर्म मानव धर्म के रूप में हमारे समक्ष प्रतिष्ठित है । 
जैन शब्द “जिन धातु से व्यूत्पन्त है। इसका शाव्दिक अर्भ होता है इच्द्रियों पर सबभ रखने वाला । इस दृष्टिकोण से यदि हस 
मानवरनचतन करें तो हमे यह विदित होता है कि जो भी व्यक्ति अपनी इन्द्रियो पर समयम“नियंत्रण-सियमन रखता हो वह जैन है--मह 
आवश्यकता नही कि उसे जैन होना ही चाहिए । इस दृष्टि से ही जैन संस्कृति को बडी महा तथा व्यापक ग्रौरव प्राप्त हो जाता है। 
इसी दृष्टि से जैन धर्म के आचायों और जैन घर्मावलम्बियों को विचार करता चाहिए और समाज के अन्य व्यक्तियों के साथ आचरण- 
व्यवहार करना चाहिए। इससे राष्ट्रीय एकता तथा भावनारमक समनन्‍्वयीकरण की अभीष्सित-वांछित भावनाएँ प्रबल, प्रयुद्ध तथा जानत 
हो सकेंगी और हम साम्प्रदायिक सद्भाव का आदर्श रूप उपस्थित करने में समर्थ -सक्षम हो सकेंगे । 
विदेशी में जैन-धर्म और बोद्ध-धर्म के प्रति बड़ा सम्भान और आकर्षण बढ़ गया है। अमेरिका के 'बोटनिक' आज जैनाचरण कश्ते 
हुए दिखायी पड रहे है। अहिसा और अनेकान्तवाद पाश्चात्य देशी के अनेक बात्याचक्रो और भौतिक सघर्षों की सुधा सिद्ध हो रूकती है। 


हि की व्यापकता 
जैनधर्म की अहिसा, अहिंसा का चरम रूप है। जैनधर्स के अनुसार मन ध्य, पशु, पक्षी. कीड, मकोड , आह़ि के 
अतिरिक्‍त पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, और वनस्पति में भी जीव हैं। मिट्टी के ढेले मे कीड़ , आदि जीव तो हैं ही, परन्तु मिट्टी 
का ढ॑ शा स्वयं पृथ्वी कायिक जीवों के शरीर का पिंड है। इसी तरह जल बिन्दु में यन्‍्त्रों के द्वारा दिखने वाले अमेक जीवों 
के अतिरिक्त यह स्वयं जल-कायिक जीवों के शरीर का पिड़ है। "हू बात अग्निकाय, आदि के विषयों मे भी समझनी 
| चाहिए। इस प्रकार का कुछ विवेवन पारसियों को धर्म पुस्तक 'आवेस्ता' में सी मिलता हैं। जैसे हमारे यहां प्रतिकनण 
को शिवाज है उसी तरह उनके यहां भी पश्चाताप को किया करने का रिवाज है। उस क्रिया में जो मंत्र बोले जाते हैं उनमें 
से 9 छ का भाषाष॑ इस तरह है--“धातु उपधातु के साथ जो मैंने दुष्प्रबह्यार (अपराध ) किया हो उसका मैं पश्वात्ताप करता | 
हूं।” “जमीन के साथ मैंने जो अपराध किया हो उसका मैं पश्ञात्ताप करता हूं।” “पानी अथवा पानी के अन्य सेदों के 
साथ.जो मेने अपराध किया हो उसका मैं पश्चात्ताप करता हूं।” “"बुज्ञ और बृक्ष के असा भ्रेंदों के साथ जो मैंने अपराध 
किया हो उसका सें पश्चाताप करता हूं। महताव, आफरताद, जलरो अग्नि, आदि के साथ जो मैंने अपराध-करिमा हों 
उसका पश्थात्ताप करता हूं । 

आारक्षियों का विवेचन जैनप्रम के प्रशिक्मण-माठ से मिलता जूता है जो कि पारती धर्म 'केउपर शैलप्र्म के 
अं कं स्वानी रमभगत के लेक “जैनापत में अहिता से शाशर 
बर्जी - अंभिभभ्दम---प्रत्थ १० शं० १२५४-२५ 
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भारतीय संस्कृति में भ्रमण संस्कृति का योगदान 





डॉ० रवोन्द्रकमार जैन 


संस्कृति दाब्द का अर्थ और परिभाषा 

प्राय अंग्रेजों के कल्चर शब्द के पर्याय के रूप में ससक्ृति शब्द समझ जाता है। जिस प्रकार एग्रीकल्चर अपनी भावात्मक 
ससार अवस्था को प्राप्त कर कल्चर बन गया। अर्थात्‌ जीवन की मूलभते उपवाधिता-- भूखलृप्ति परिष्कृत होकर, निश्वर कर कल्चर 
बनी । सस्कृति में भी उसी प्रकार कृष्टि - कृषि या कृति निहित है। सभवत इझृत्टि शब्द का दीघकालीन विकास ही संस्कृति शब्द के गर्भ 
मे रहा हो | बंगाल में क्ृष्टि शब्द का प्रयोग कृषि के लिए ही होता है । यद्यपि कछ शब्दगत साम्य अवश्य मिलता है, परन्तु पौरवात्य-.. 
विशेषतः भारतीय और पाश्चात्य मारकृतिक चेतना में जा मौलिक अन्तर है, उसे भलाया नही जा सकता। पश्चिम की सास्कृतिक चेतना 
बहिम्‌ खी, यथार्थमूलक और अन्तत भोगात्मक रही है, जबकि हमारी औीवनदृष्टि सदा अन्तमु खो--आत्मपरक, आइशंमलक और 
ह्यामप्र शान रही है। कुछ भी हो, यह शब्द संस्कृत भाषा का है अत हम इसकी व्युत्पत्ति भी वही खोजनों होगी। सम्‌ उपसर्ग पूर्वक 
क-करणे धातु में सुद्‌ का आगम करके वितन्‌ प्रत्यय करने पर सम्क्ृति शब्द सिद्ध होता है। इस शब्द में सम्‌ ओर कृति ये दो शब्द ऐसे हैं 
जिनके विद्वानों ने अनेक अर्थ किए है। सहज और सीधा अर्थ यही हो सकता है--सम्‌ अर्थात्‌ सम्यक्‌ और पूर्ण रीति से कृति अर्थात्‌ किए 
गए कार्य । जिस प्रकार परिश्रम से जोता, गोइय और निराया गया अच्छी मिट्टी वाला खेत निश्चित रूप स अच्छी फसल देता है, उसी 
प्रकार विभिन्‍्त साधनाओं से परिपक्व हुआ व्यक्तिगत या जातीय जीवन सस्क्रत-जीवन कहा जा सकता है। ऑक्सफोर्ड डिक्शनरी भे 
सस्कृति--कल्चर---शब्द की यह व्याख्या है-- मस्तिष्क, रुचि और आचार-ब्यवहार की शिक्षा आर शुद्धि, एस प्रकार शिक्षित और शुद्ध 
होने की अवस्था, सभ्यता का बौद्धिक पक्ष, विश्व की स्वात्कृष्ट ज्ञात और कथित वस्तुओं से स्वयं का परिचित कराना ।' आप्टे के संस्कृत 
शब्दकोष मे संस्क धातु के अनेक अर्थ दिए गए है--सजाना, संवारना, पकिव्न करना, मुशिक्षित करना आदि ।' 


जहाँ तक सम्कृति के मूल मन्तव्य और परिभाषा की बात है, विभिन्‍न विद्वानों ने इस दिशा में भी अपने सोलिक और 
प्रामाणिक विचार प्रकट किए हैं। “यह मन, आचार अथवा रुचियों की परिष्कृति या शुद्धि है। '*'*** संस्कृति कुछ ऐसी चीज का नाम 
है जो बुनियादी और अन्तर्राष्ट्रीय है। फिर सम्क्ृति के कुछ राष्ट्रोय पहलू भी होते हैं। और इसमें कोई सन्देह्‌ नही कि अनेक राष्ट्रों ते 
अपना कूछ विशिष्ट व्यक्तित्व तथा अपने भीतर कुछ खास ढंग के मौलिक गुण विकसित कर लिए है।” संस्कृति शब्द का है 
संस्कार से है जिसका अर्थ है संशोधन करना, उत्तम बनाना, परिष्कार करना । सम्कृत शब्द का भी यही अर्थ है। अंग्रेजी (४8४2 
मे वही धातु है जो एग्रीकल्चर में है। इसका भी अर्थ पेदा करना या सुधारना है। संस्कार व्यक्तित के भी होते हैं और जाति कब 
“प्र 4४४ प्रक्षणएढ़ शा 7०ी॥० धभाह ॥शाशाक्ाा। 0 व, (4865 वात प्राबग्राशा$, 96 ०जाकााणा ० फथा।ए हए5 (8760 ब्रा ग्द्वाव्तं, 


चाह रॉशीव्टएशं 96 ्ी त्योपरांणा, ॥6 प्रक्षा॥त। ; 
40 ४06 ७०070. पा 778 ०ए४७२०४ ताक 06 9०७ पथ ॥83 ७ ०था सिरसा बा0 ३0 


२... 0 800॥, 8780९, 0०००/४2, (2) 0 खथी॥८, 7ज99, (3) (० ००5 
(8 एश8०॥) (5) 40० ०१0४88०, ७6०८०, पथ, (6) शा #ल्‍्टाआ8 ७४४ उच्कदआा।ए8 प्राध्ा7३8, (4) 00 फ्ा 


६ हि के5ख. 
(8) ४० 9079, ०6७॥, (9) (0 ००७०, #«४ए ०8०००, 0246 22222 4445 
३, संस्कृति के चार प्रध्याय (लेखक -- रामधारी सिंह दिनकर), १० ६ पर पंडित अवाहरणाल नेहरू की प्रस्तावना । 


238 आचायरत्त भी बेशभूचण की खाल; अितााल हलक 





जातीय संत्कारों को ही संस्कृति कहते हैं। 'भाववाचक होते के कारण संस्कृति एक समूहवाच्क शब्द है।”' श्री करपाती जी के अनुसार 
शेद एवं बेदानुसारी आर धर्मग्रस्थों के अनुकूल लौकिक-पारलौकिक अभ्युदय एवं निःश्रेयसोपयोगी व्यापार ही मुख्य सस्कृति है और 
जही हिल्‍्दू धंस्कृति अथवा भारतीय संस्कृति है।"' डॉ० सम्पूर्णानन्‍्द की सस्कृति सम्बन्धी मात्यता भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, वे एक 
आन्तत्रेता के रूप में हमारे सम्मुख आते हैँ---"वस्तुत: सस्कृति पद्धति, रिवाज या सामाजिक, आधिक और राजनैतिक संस्था नही है। 
आचना-गाता, साहित्य, मूतिकला, चित्रकला, गृहनिर्माण, इन सबका अन्‍्तर्भाव सभ्यता में होता है। संस्कृति अन्त करण है, सभ्यता शरीर 
है | संस्कृति सभ्यता द्वारा स्वयं को व्यक्त करती है । संस्कृति वह साँचा है, जिसमें समाज के विचार ढलते हैं। वह विन्दु है जहाँ से 
जीवन की समस्याएं देखी जाती हैं ।”' डॉ? देवराज लिखते हैं - “हर संस्कृति की अपनी सम्यता होती है। सभ्यता किसी सस्कृति की 
बाहरी, चरम अवस्था होती है। सभ्यता संस्कृति की अनिवार्य परिणति है। सभ्यता किसी सस्क्ृति की बाहरी, चरम, कृत्रिम अवस्था 
का नाम है। यदि संस्कृति जीवन है तो सभ्यता मृत्यु, सस्कृति विस्तार है तो सभ्यता कठोर स्थिरता । सभ्यताएँ नैसगिक धरती के स्थान 
वर आनेवाले कृतिम प्रस्तर नगर है जो 'होरिक' तथा 'गोथिक' के आध्यात्मिक शैशव का अन्त सकेतित करते हैं।” चच्रित मभी 
परिभाषाओ का सीधा सार यह है कि हमारी जीवन-साधना का साररस ही संस्कृति है अर्थात्‌ हमारी दृढ़ीभूत चेतना-प्रेरक जीवन की 
आस्वरिक पद्धति ही सस्कृति है। संस्कृति किसो भी देश या जाति की प्रबुद्ध आन्‍्तरिक चेतना की वह स्वस्थ और मौलिक विशेषता है जिसके 
क्षाधार पर विश्व के अन्य देशों मे उसका महत्त्वाकन होता है। आज किसी भी देश की सस्कृति ऐसी नहीं है जो अन्य देशों की सस्कृतियों 
से प्रत्यक्ष या परोक्ष रुप से प्रभावित न हां। सजीव स्कृति सदा उदार और प्रहणशील होती है। सस्कृति सदा एक विकामशील सस्या 
के रूप में ही रहकर किसी देश था जाति के गर्व का कारण बन सकती है । कुछ मौलिक विशेषताओं के साथ अन्येक सस्कृति के अनेक 
अन्तर्राष्ट्रीय तत्य भी होते है। जो संस्कृति कम प्रहणशील होती है, या अतीतोन५ख्ी होती है, थीरे-धीरे बह अपना चैतन्य महत्त्व खोकर 
मात्र )पिरासिक सम्था बनकर रह जाती है । किलू ८तिहास में भी सातत्य और परिवर्ततशीलता का प्रवाह या क्रम चलता ही रहता है । 
सस्कूति में भी यही क्रम नितात वाछनीय हैं। संस्कृति में वर्न मान का योग और भविध्यत्‌ की सम्भावनाएं सदा अपेक्षित रहती है। वह 
पुरातन और नवीन का सुत्दर समस्तय है, मात्त प्राभीन उपलब्धियों की व्यास्यायिका नहीं है। धाचीन श्रेष्ठ में उसकी जड़ है, वर्तमान के 
पथन और सागरस से उसे अवरुण, पतलवन और पृष्पत्व मिलता है और भशविष्यत्‌ मे उसका अधिकाधिक फलीभूत होना निहित है। अतः 
सम्कृति अपनी पृर्णता के लिए वर्समान और भविष्यल्‌ की भी अपैक्षा रखती है। इतिहास की रचना घटनाएं करती है और साहित्य 
घदनाओं का भावना के फलक पर उतारता है ; संस्कृति भी घटनाओं को आत्मा और भावना के विशाल फलक पर उतारती है। संस्कृति 
क्षावनामूलक है और सभ्यता बुद्धिमलक । बुद्धि विकास और विश्लेषणशी ल है अत उसमे अधिकाधिक परिवर्तन की सम्भावना रहती है। 
भावना में वहुत धीर-धीरे परिवतन होता है। संस्कृति में उसको मूल चेतना में परिवर्तन जाने में शताब्दिया लग जाती है। यहाँ एक बात 
और ध्यान देन की है कि सस्कृति समष्टिगत उपलब्धिय। का सारतत्त्व हाने के साथ-साथ वैयक्तिक उपलब्धियों से भी अपना रक्त और 
मास ग्रहण करती है। व्यक्ति का निन्‍्तन और सृजन निश्चय ही ससकृति म नवजीवेन का सचार करता है। जिस प्रकार हमारे शरीर की 
क्रियाशीनता और पूर्णता में सभो अगा और उपागो का सम्मिलित सहयोग है औौर जिस प्रकार अनेक दिशाओं से आगत अनेक छांटी-बडी 
सरिताएँ सरितकाएँ सागर की सागर“व प्रदान करती है, उसी प्रकार सस्कृति का सागर भी अनेक व्यवित और जाति पुजों की सम्मिलित 
बेतना का सागर है। 


भारतीय संध्कृति को प्रतिनिधि विशेषताएँ े 
भारतवर्ष अनेक संस्कृतियों का संगम देश है। इसकी संस्कृति में अतेक धर्मों, सम्प्रदायों और जातियो का महर्तवदूर्ग हलक 
| के नाम रे । को असस्कृत घोषित 
अतः किमी एक धर्म या जाति के ताम से इस सस्कृति को सम्बोधित नही किया जा सकता । ऐसा करना स्वयं 
जा मात्र होगा । फिर इतिहास और वास्तविकता भी तो हमे एकाग्री होते से रोकती है। अत. हमारी ससस्‍्कृति श्री प्रथम प्रतिनिधि 
विशेषता उसकी समन्वयशीलता और सामाजिफता में निहित है २ “सस्कृति के लिए व्यक्ति के अभिमान, राष्टू के अभिमान और कौम 
के अधिमान--सबको दिलाजनि देनी पहती है । मानव-जाति जि। दिन सस्कृति का महत्व समझेगी, उसी दिन वह अपनी आत्मा के साथ 
?ू, डॉ गुसाबधव : राव : भारतोव हृस्कृति को हपरेखा, १० १ 
२... कह्याण (गीरशपुर), हिस्दू पत्कृति प्रंक, (० ३६ अर | 
३. सम्मेशर पत्रिका (प्रवाभ), शोक संल्कृति प्रंक, १० २२ है. $ ४2 मै 
४, दस्कृति का दार्शनिक विदेचन, १० १४० पा शत 


अंग इहिहाली सता और संस्कृति. " १०६ 


साक्षात्कार करने के योग्य हो सकेवी। संक्ृति न तो भौगोशिक॑ सौंभा “को महत्व देती है और म सजनीति को ही; बह सो शजिल 
मानंदता की सम्मिलित पूजी है ।”' जिस प्रकार विज्ञान और गणित के सिद्धान्त या नियम सबंत्न एक हैं उसी प्रकार मानप-जालि कौ 
आत्यन्तिक भावात्मंक चेतना एक है, अतः किसी देश था जाति के नाम पर सस्कृति मे भेद करना अनुचित है। फिर भी, जैसा कि उल्लेक्ष 
किया जा चुका है, प्रत्येक देश और जाति का दृष्टिकोण-भेद से जीवन के श्रति दूसरों से इतर प्रवेश भी हो सकता है। भारतीय संस्कृति 
को प्राय: बैंदिक या हिन्दू सस्कृति कह दिया जाता है । प्राय. लोगो की यह धारणा रही है कि भारतीय सस्कृति मूलत' आयों की सस्कृति 
रही है और आर्य यहा के मूल निवासी है। परन्तु आज यह भी सिद्ध हो चुका है कि आर्य भारत मे बाहर से आए और उसके पूर्ष यहाँ 
कम-से-कम दो संस्कृतियाँ विद्यमान थी--आघण्ट्रिक और द्रविड | और बाद में तो हुण, सोधियन और यूतानी भी आए ; यूरोपियन भी 
आए , अंगरेजों का तो शासन ही काफी समय तक रहा। इत सबका प्रभाव निश्यय ही भारती य सस्कृति पर पड़ा । इसमे यहाँ की संस्कृति 
व्यापक, गहरी और दोप्तप्राण हुई। भारतीय विराटत्ता और भी विराट हुई। निश्चित रूप से दूसरों के सम्पर्क से हमारी जीवन-धारणा, 
विद्या, कला, विज्ञान और सोन्दर्य-चेतना में अनेक तये और स्वस्थ अध्याय जुड्ड हैं। भारत ने सबको आत्मसात्‌ किया है। सबको अपना 
बनाया है। आज भारत में विद्यमान सभी जातिया, धर्म ओर विचारधाराए एक दूसरे से कितनी अधिक प्रभावित हैं, यह किससे छिपा 
है। हाँ, बहुधा दुराग्रहतश हम प्रभावित होने पर भी दूसरे की महत्ता को स्वीकार नहीं करते! खान-पान, रीति-रिवाज, आचार और 
भाषा तथा वेशभूषा आदि में निश्चित रूप से हममे अनेक दिशाओं का समन्वय है। समूची भारतीय जनता यद्यपि आज एक दूसरे से बहुत 
चनिष्ट भाव से सम्बद्ध है, तथापि यह नहीं समझता चाहिए कि यह सब प्रकार से मिलकर एकाकार रूप हो गयी है। उसकी विशिष्ट 
बातें बहुत-कुछ बनी हुई हैं। आये और आर्येतर जातियो का महान, संगम में भारतीय जनता है ।””' 


भारतीय दृष्टि मे धर्म, संस्कृति और जीवन तीनो एकाकार हैं। अन्त वाह्म प्रवत्तियों मे समन्वय खोजने का इस घारा में 
निरन्तर यत्न किया है। सभी के प्रति ग्रहणशीलता का भाव हो समन्वय है । यदि यह सम्भव न हो सके तो कम-से-कम अविरोध भाव तो 
होमा ही चाहिए । बहुधा या अनेकता में ऐक्य प्राप्त करने का प्रयत्न भी इस सस्क्ृति से दृष्टिगोचर होता है। “एक सदृविध्रा बहुधा 
वदन्ति” यह हमारा विद्यात सूत्र है। अनेक संधर्षों के बीच समन्वय खोजने का भी हमारा निरन्तर प्रयत्न रहा है । 


अनासकित भाव 

ऐहिक जीवन और सासारिक सुखो के प्रति गहरी अनासक्ति का भाव भारतीय सस्कृति की दूसरी विशेषता है। निर्धन हो 
या धनवान, शासक हो या शासित, रुग्ण हो या स्वस्थ, बालक हो, युवक हो या वृद्ध हो, प्रत्येक की चेतना का अन्तिम झुकाव परलोक 
की ओर ही रहा है! वैराग्य, तितिक्षा और असग्रह ससार भर में इतना कही भी प्रश्रय न पा सके। इसका यह अर्थ कदापि सहीं कि 
भारत से लौकिक उन्नति हुई ही नही, बस उसकी ओर एक तीत्र भाव न रहा। फलत आज भी हम जगत्‌ के अनेक देशों की तुलना में 
बैशानिक, आधथिक और औद्योगिक उन्नति में पिछड़ हुए है । निरन्तर विकसित देशों की सहायता और कृपा की हमे अपेक्षा रहती है। 
भौतिक उन्नति को हमने जीवन के सच्चे विकास मे, मुक्तिमार्ग मे बाधक ही माना। हमारी इस परलोकपरायणवृत्ति ने हमें उदारता, 
सन्‍्तोष और सहिष्णुता की गहरी शिक्षा दी, पर दूसरी ओर ज्ञान-विज्ञान के अनेक द्वार भी बन्द कर दिए । हाँ, हम भावात्मक और 
परलोकपरक तकंमूलकचिन्तन में अवश्य आगे बढ । “चैतन्य ही महान्‌, नित्य, रसपरिपूर्ण और प्राप्त करने यांग्य तस्व है ।” इस प्रकार 
का सेष्ट प्रयत्न और तीक्र विश्वास हिन्दू भारतीय सस्क्ृति के प्रत्येक युग मे प्रकट होता रहा है। ससार और उसके भोग अल्प, तुच्छ, 
सीमित और जीतने योग्य हैं--यह दृढ़ प्रतीति हिन्दू-मन में सदा ऊंची प्रतिष्ठा की पा बनी रही |" 


काले भौर पुनुलत्म का शिड्धान्त 


कर्म ओर पुन्जन्म का सिद्धान्त भारतीय संस्कृति की तीसरी विशेषता है। अपने समस्त सुक्ध और दुःख का उत्तरशवी कम 
ही है । कोई अन्य हमें कष्ट नहीं दे सकता । मनुध्य अपने पूर्वकृत कर्म को ही फल भोगता है। ”इस विश्वास से उसमें अपूर्य फेपितआती 
है। यह भले ही विपत्तियो से कातर हो जाय, फिर भी दुःख उसको दूसरों की भाँति विचलित नहीं करते | मुत्यु भी उसके लिए उतनी 


१. पलवर्ट भ्राइस्सटाइल (भगवानदास केला लिखित “मान संस्कृति”, पृष्ठ ४३) 
२. भाचायें लितिमोहन सेन : संस्कृति शंग्म, पृष्ठ २६ 
३. डॉ० वासुदेवश् रण ध्रश्तवास : कल्याण “हिन्दू हंस्कृति धंक'”, पृष्ठ ६७ 


११० आाचायरत्न भो देशभूचण जी भहत्राथ-मरथिकाह्ा वर्क 


महत्व की भोज गहीं है। बह ऐसा मानता है कि यह अनुभव उसे लाखों बार हां चुंका है और अभी न जाने कितनी बार होता है (”* 
कर्म के साथ भवयत्‌ कृषा को भी भारतीय संस्कृति में महत्वपूर्ण स्थान मिला है । से कुछ होने पर भी इस कृपा के बिना कुछ भी नहीं 
हों सकता, यह अत्येक भारतीय का श्रमभग अंटूट विश्वास है। गतजन्म और परजन्म की ही बेतना में उसका समस्त जीवन बोतता है। 
“इस भोक में रहते हुए भी हिन्दू को दृष्टि परलोक को डू ढ़ती रहती है ।”' 


आस्तिकता भौर भाषज्ञं 


ईश्वर की पराशक्ति, उसकी सर्वोपरि महत्ता, उसका सर्वशत्व और उसका सर्वव्यापकरथ आदि बातें भारतीय आत्मा और 
मस्तिव्क में चिश्काल से बद्धमूस हैं। स्वयं को ईश्मर के सम्मुख्ध अतितुल्छ समझना भी हमारी आत्मतुष्टि का बढा कारण है। दूसरी ओर 
समस्त भारतीय जनता सदा से आदर्श जीवी रही है। भक्ति, सेवा, त्याग, तप, मातृ-पित भक्ति आदि आदशों के लिए भारतीय जनता 
यूग-युग से संचघण करती आयी है। फलत: हमारा उयवहार पक्ष अत्यन्त अविकसित रह यया जो आज प्रत्यक्ष है। पुरु ने पराजय स्वीकार 
कर ली, देश को भुलाम बनाता स्वीकार कर लिया, किन्‍्तू सिकन्दर के वध का अवसर पाकर भी, गचनबड़ होने के कारण उसे छोड़ 
दिया। पृथ्वीराज ने अपने पराजित और शरणागत के आदर्श के कारण-- उसके अभयदान की चेतना के कारण, गौरी को अनेक बार 
छोड़ दिया । भीष्म का आभरण ब्रह्मचर्थ और राम का सुदीय वनवास भी पितृ-भक्ति आदर्श के ही ज्वलन्त उदाहरण हैं। गांधी और 
नेहरू, जो कि आधुनिक चेतना से सम्पन्न थे, ने भी अनेक बार अपने आदर्शजीवी होने का परिचय दिया है। हसने आदर्श को देश और 
जाति से भी बढ़कर महत्त्व दिया है। आज प्रश्न यह है कि आदक्म तो व्यक्रितगत होता है फिर उसे एक व्यापक राष्ट्र के साथ सम्बद्ध 
करना कहाँ तक उचित है ? व्यक्ति अपने आदर्श की रक्षा के लिये क्या समूचे देश को भो नारकीय यातना के लि ए घिचश कर 
सकता है ? उसे दासता की ओर मोड सकता है ? ये प्रश्श आज समाधान माँगते हैं । हमारे आज के पिछड पन में हमारे आदर्श कहाँ 
तक उत्तरदायी हैं, इसपर भी हमें ठण्डे मत और खुली दृष्टि से विचार करना है। समर्थ को कुछ भी अच्छा लग सकता है । पर जबकि 
हम धन में, विज्ञान मे, अन्नोत्पादन मे, आस्त्रास्त्र के निर्माण मे, उद्योग-धन्धो मे, ययार्थभमूलक जीबन-दृष्टि मे आज भी पिछड़ हुए हैं 
और इन दिशाओं मे सम्पन्त देशों की ओर आए-दिन दीनतापूर्वक हाथ फैलाए रहने हैं, यह कहा तक उचित होगा कि अब भी हमारो 
आँखें न खुर्से ? तो पहले हम पूर्ण समर्थ हो, उसके पश्चात्‌ हमारे आदर्श अन्य देशों के भो अनुकरण के विषय बन सकते हैं । इसके 
बिना हमारे आदर्श हमे उपहस्तित ही कराते रहेगे। आदर्श शक्तिशाली का होता है, कमजोर का नहीं । 


आचार और रूढ़ियां 

भारतीय संस्कृति की पाचवीं विशेषता उसमे व्याप्त क्रियाकाण्ड और रूढ़ियो मे है। अनेक देवी-देवताओं का अनेक प्रकार 
के क्रियाकाण्डो द्वारा पूजन, अर्चन और प्रसादन होता है । यह सुविदित हो है कि अध्यात्म-प्रधान भारतीय चेतना धीरे-धोरे भयंकर 
क्रियाकाण्ड की आदी हो गई । क्रियाकाण्ड, जो कभी एक मुक्ति-साधन के रूप मे आरम्म हुआ था, आगे चलकर उसे ही साध्य मान 


लिया गया। अनेक प्रकार की हड़ियां भी सामने आई' और आज भी हैं । इन सब पर बहुत विचार होता आया है, अत संकेतमात्र 
पर्याप्त होगा । 


मिसासकीलता 


भारतीय संस्कृति की अन्तिम विशेषता उसकी विकासशीलता हैं। विकास सृष्टि का नियम है। यह हमारी संस्कृति में भी 
सुस्पष्ट है। यद्यपि भारत के चारो ओर समुद्रों ओर पवंतों का ऐसा दुलैश्य जाल फैला रहा है कि इसके निवासियों को अन्य देशों 
के मिरिस्तर आवागमन का लाभ नहीं हो सका है। यह बाधा अब् दूर हुई है। प्राचीन काल में यदि कोई जाति कभी आ भी थाई तो 
फिर बहू लौटकर शायद ही गई। वह यही की होकर रह गई । “इस संस्कृति में समन्‍्वयन तथा नये उपकरणों को प्रा कर 
आत्मक्षात्‌ करते की अद्भुत योग्यता थी। जब तक इसका यह गुण शेष रहा, यह संस्कृति जीवित और गतिशील रही। लेकिन, भआाद 
को आकर इसकी गतिशीलता जाती रही, जिससे य्रह संस्कृति जड़ हो गई और उसके सारे पहलू कमजोर पड़ गये ।””९ «८**«**०*०* बहुत 


99390» १ (७७५१७ भहैवपेफकननकअ५७ ४४७2० न 3 ५९५१० ७५५# का बकवक, 
१. डॉ० इम्पूजांवन्द : कल्याण “हिन्दू बंस्कृति ध्रं"”, पृष्ठ ७२ 
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आए इकिजात,"फास पीर स स्कृवि ११९ 


दिनों शक्त बाहरी दुनिया से अलग रहते के कारण, भारत का स्वभाव भी और देशो से भिन्‍न हो गया। हम ऐसी जाति थम गए थो 
अपने शाप में विरी रहती है । हमारे भीतर कुछ ऐसे रिवाजों का चलन हो गया जिन्हे बाहर के लोग न तो जानते हैं और त समझ 
ही पाते हैं। जाति प्रदा के असख्य रूप भारत के इसी विचिज्न स्वभाव के उदाहरण है।”” “हमारे गरुणो से ऐसी शिक्षा नहीं मिलती 
जैसी हमारे दोषों से। विश्वमित्र के सूक्तो, कपिल के तस्‍्वदशंन और कालिदास के काव्यो के पढ़ने से उतनो शिक्षा नहीं मिलती, जैसी 
हमारे राजनैतिक जीवन के गिरने और पुरोहितों के प्रभुत्व से । गौतमबुद्ध और अशोक के नायक होने में लोगो के धर्म फी उन्मति के 
हाल मे उतनी शिक्षा नही मिलती, जितनी कि सर्वंसाधारण मे स्वतत्रता के लिए बिल्कून अभाव मे । "प्राचीन हिन्दुओं के सानसिक 
और धाभिक जीवन का इतिहास अनुबन्धता, पूर्णता और ग्रम्भीर भावों में अनुपम है। परस्तु वह इतिहासवेला जो इस मानसिक्र 
जीवन का केवल चित्र उतारता है, अपने कर्तव्य को आधा करता है ' हिन्दू इतिहास का एक दसरा और खेदजनक भाग भी है और कथा 
के इस भाग को भी ठीक-ठीक कह देना आवश्यक है।”” भारतीय सस्कृति को कम ही सही पर गहरे और व्यापक परिबर्तनों में से 
गुजरना पड़ा है। बाहर के आघातों को छोड भी दें, तो भी अन्दर के हो कम नही है । हिन्दुओं के बाहुल्य के कारण प्राय: यहा की 
सस्कृति को भी हिन्दू या बैंदिक सरक्ृति कह दिया जाता है। प्राचीन वैदिक धर्म मे और अद्यतनीन हिन्दृर्म मे प्राय, साम्य नहीं 
मिलता । प्राचीन वैदिक आय पूर्णतया लौकिक चेतना या दृष्टिकोण के थे। उनके देवता निराल थे। वे उनन वर्तमान जीवन के लिए 
बजय, सन्‍्तान और सूख की याचना करते थे । कर्ममूलक वन्धन और मोद्ष की चिन्ता से कभी उनके ललाट में सलबटे न पडी थी । 
वे परलोक के प्रति भी उत्सुक न थ । ब्राहू्‌ मण-पुगीन यज्ञ सम्बन्धी पशुत्लि का भी आज का हिन्दूँधर्म समर्थन वहीं करता । महावीर, 
बुद्ध और परवर्ती भक्ति आन्दोलन की व्यापक आऑहसा और प्रेम भावना का गहरा प्रभाव पडा है । भास और कालिदास के समय का 
भारत पर्याप्त समृद्ध, सन्तुलित, स्पष्ट एव लोकचेततावालित और व्यावहारिक था। वह प्राचीन चैंदिक आर परवर्ती पौराणिक धारण।ओं 
से बहुत कुछ परे है । वैदिक युग प्राकृतिक शक्तियों का, जीवन के भौतिक सघर्षों का ओर वर्भमान-प्राप्त जीवन के सरक्षण का स्रुग 
था। पौराणिक युग आदर्शों का था। कालिदास का युग स्वतत्र चेतना और आदर्श तथा व्यवहार के सतुलन का था। तुलसी के आदर्श 
और परलोकपरायण युग से भी यह युग भिन्‍न था । रीतिवालीन जीवन यान और मासल चेतना का था भर आज का जीवन कितनी 
अस्थिरता का है, अविश्वास का है, कौन नहीं जानता ? किल्तु इस विकासक्रम से हमारी सम्कृति पुष्ट ही हुई है । 


भारतीय संस्कृति में पांच ऋरान्तियां 
भारतीय मम्कृति इस देश मे बाहर से आकर बसने वाली और एसददशीय अनेक जातियों की सस्कृतियों के सम्मिश्रण से 
आज के पृष्ट रूप को पाप्त कर सकी है । अने, आज यह बता सकता बठा कठिन एवं विवादग्रस्त विषय है कि दस सस्क्ृृति के निर्माण 
में किस जाति का कितना और कौन-सा भाग है। सागर स निमज्जित अनेक सरिताओं की निजता जिस प्रकार नहीं रहती. ठीक उसी 
प्रकार हम यहाँ समझ सजते है। फिर भी जैसे एक ही सागर के दश-विशेष और जउजस्था-विशेष के आधार पर अनेव नाम हैं, उसी 
प्रकार यहाँ भी सस्क्ृतियों के नाम हैं। उनकी कुछ मौलिक छापों को विवेक के साथ सहज ही समझा भी जा सकता है । पहली कान्ति 
आयों के आगमन से आई। देवोपासना, आचार, रहन-महन सभी कुछ प्रभावित हआ। पहले में विद्यमान द्रविड़ जाति ने कई नए 
अनुभव किए। आर्य सस्कृति द्रविटरों की अपेक्षा अधिक स्वस्थ और सम्पस्त थी । उसने द्रत्रिड़ों की चेतना को पर्याप्त नवता दी। 
दूसरी क्रान्ति महावीर और बुद्ध द्वारा ई० पू० 5वी शी में अनेकमख्री व्यापक मानवीय चेतना का सम्बल लेकर आयी । याशिक क्रिया 
काण्ड, पशुवलि और अनाचार तथा मठाधीजों के विरोध में अपनी पूरी बौद्धिक और मानवीय मान्यताएँ लेकर उक्त दोनों भहापुरुष 
आए | तीसरी क्रान्ति यवनो के आगमन से हुई । ये वहाँ आकर धीरे-धीरे शासक ही हो गए। इनकी सभी सान्यताएँ भारतीय जीवन- 
दृष्टि के विपरीत थी। भारतीय मस्कृति के जीवन मे कदाबित्‌ यह सबसे बडा संघर्प-काल था । घमं, नीति, कला, आजार और समाज 
सब कुछ हमसे पृथक्र था। पर भारत की विशालता में यह भी समा गई। यह मस्कृति जा आग बसकर आई थी, गया की लहरों सदृश 
भारतीय मन ने इसे शनै' शन ठडा कर लिया। चौथा मोड था दक्षिण से उत्तर मे आए भक्ति आन्दोलन का । इस आन्वोलन से पुराती 
आस्तिक भावना को बडा बल मिला । भारतीय मन संगठित होने लगा। और, पाचवी क्रान्ति अंगरेजो के आगमन से आयी । और स्रभी 
४ 232 कम हे से के 3 यही गा हो गई, यहाँ के जीवन में वहुत-कुछ घुल-मिल गई', पर अंगरेज यहाँ सौ धर्ष से 

बेदे रहे ! उनमे अपनी मसंस्क्ृति अंगरे में 

रह अपनी मंस्क्ृति के प्रति बहुत अभिमान था। अंगरेजो ने भी हमें यथार्थ जीवन॑दृष्टि, 
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भाचायंरत्न भी देशभूबण भी महाराज अधिकादत भ्रम 


अ्शायह्ारिकता और बैशातिकता को ओर प्रेरित किया | भारत अंगरेजों के कारण एक अहुत बड़ जयत्‌ के सम्पर्क में आया। “अनेक 
संस्कृतियों और जातियों के मिलन से भारतीय संस्कृति में जो एक प्रकार की विश्वजनीमता उत्पन्न हुई, यह सचमुच्र संसार के लिए 
बरदान है ।' “भारतीय संस्कृति में कालभेद से जो विभिन्‍न स्तर पाये जाते हैं, हमारा कर्तव्य है कि हम न केवल उतके परस्पर 
सम्मन्ध का ही, किन्तु प्रत्येक्त स्तर की पूर्वावस्था और अनन्तरावस्था का भी, उन-उन तुद़ियों का भी, जिनके कारण एक स्तर के 
पश्चात अगले स्तर का आना आवशयक होता गया, पता लगावें, जिससे एक धारावाहिक जीवित परम्परा के रूप में भारतीय संस्कृति 
को हम समझ सकें । उपयुक्त प्रकार के अध्ययन के लिए यह अट्परन्त आवश्यक है कि भारतीय सस्कृति के विभिन्‍्त कालो के साथ 
हमारी न केवल ममत्व या तादात्म्य की हो भावना हो, किन्तु बुद्धियुक्त सहानुभूति भी हो ।”' 


%भन संस्कृति 

भारतीय ससस्‍्कृति मूलत' अध्यात्मप्रधान और समभावधारिणी है। इस संस्कृति पर सामान्यतः देशी-विदेशी अनेक प्रभाव 
पड़े, अनेक कान्तियाँ आई, पर इसकी आन्तरिक चेतना की सर्वाधिक प्रौड़ता, वैज्ञानिकता और सानवोयता से श्रमण-धारा ने हीं 
फऋकभोरा, संवारा और पुन निर्मल किया। ई० पू० 56 ढीं शताब्दी मे वैदिक सस्कृति के अन्तर्गत प्रचलित यज्ञों मे पशुवलि, अतिव्यय- 
साध्य क्रियाक्राण्ड का अन्धाधुन्ध प्रचार, जाति प्रथा, अस्पृश्यता की तीम्र भावना आदि बातें सामान्य जनमानस की असहय पीड़ा का 
कारण अन चुकी थीं । धर के ताम पर कुछ पण्डे व पुजारी जनता को मनसाना परथश्नष्ट कर रहे थे। निष्कर्ष यह है कि हिसा, आडम्बर, 
असहिष्णुता, प्रभुता और भोगो की ओर जीवन को बलात्‌ चलाया जा रहा था। “भआरतीय सस्कृति समझ्ाव प्रधान है। इसमे श्वम, 
शम और सम--ये तीन मूल तत्व है । दूसरे शब्दों मे साधता, शान्ति और समत्व की भावना ही देश की सस्कृति के मूल मे हैं। उक्त 
तीनो बाते ज्ञान की निर्मेल अवस्था मे ही झलक सकतो है।”' पर ज्ञात पर अर्थात सदु-असद्‌ के विवेक पर ही तो पर्दा पड़ 
गया था ! 


बैदिक और श्रमण सस्कृतिया ही इस देश का सथ्या प्रतिनिधित्व करती हैं। इन दोनो में भारतीय संस्कृति की विराट 
प्रतिमा देखी जा सकती है | बौद्धो और जैनों की यह महती देन--श्लमण ससकृति, भारतीय सस्कृति की अक्षय और अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
निधि है। यहा हम अपनी सीमित योजना के कारण केवल जैदधारा से आयत श्रमण तत्त्वो पर॒ विचार करेंगे। जैनधर्म मूलतः ज्ञान- 
प्रधान है, पर अध्यात्मतत््व भी उसमे समान रूप से महत्त्वपूर्ण है । आज आचार, मूत्ति-यूजा, तीर्थेय्यात्रा और भक्ति जो कुछ भी 
इसमें साधना-मार्ग ऐसा दृष्टिगोबर होता है बहू सब साधनमात्र है, साधथ्य नहीं। साधन विकास की एक अवस्था के बाद छोड़ दिया 
जाता है। फिर जैत आचार को आधार्यों ने अनाचार की सीमाओ में जाने से सदा बचाया है। ऐसी किसी व्यवस्था या प्रवृत्ति को कभी 
प्रोस्साहन नही दिया गया जो किसी भी स्तर के स्वैराचार का कारण बनती | 


श्रमण शब्द की आत्मा त्रितात्त्विक है। वे तत्त्य हैं--भ्र म, शम और सम। ये तोनों तत्व भौतिक और आध्यात्मिक दोनो 
ही दिशाओं मे चरम उपलब्धि के प्रदाता हैं । 


| 

प्रत्येक प्राणी और विशेषतः मानव को ईमानदारी से यथाशक्ति अनवरत श्रम साधना का आदी होना चाहिए। श्रम से ही 
जीवन की महानता का उद्धव होता है। श्रम से जीवन निर्मल होता है ; आत्मविश्वास का उदय होता है ; अकर्मण्यता और आलस्य का 
क्षय होता है। श्रम सऊये सुख का प्रथम और अनिवार्य सोगन है । किसान, विद्ानू, राजा तथा साधु, असम सभी के लिए अनिवाय है # 
को बिना भ्रम--मुख्यत देँहिक साधना---के अन्न खाता है और सुख भोगता है वह आत्मद्रोह्ी, धर्मद्रोही भर अन्तत. राष्ट्द्रोही है। 
अम के अभाव में किया गया विन्तन अनिवार्म रूप से वर्गवाद, साज्ाज्यवाद, अनाचार और धूणित भोग-परम्परा का जनक होता है। 
अतः अमण महद्दावीर और बुद्ध ने अम की अनिवायंता का प्रत्येक मानव के लिए प्रतिपादन किया। श्रम के साथ विवेकदृष्टि को भी 


१. “4 राशी हि दिनकर! संस्कृति के चर सध्याव, पृष्ठ १७. 
२, डॉ» मंगलदेव सास्खी : “भ्रारतीय संस्कृति का गिकास, वैदिक धारा”', पृष्ठ १८ 
३, डॉ ० रदीसा कुमार जैन : “कवियर बनारसीदास : जीपनी धोर रुतित्व'', पृष्ठ ११२ 


जैन इंलिहास; कला भौर॑ सस्‍्कृति ११३ 


अमण सस्क्ृति में महत्त्व दिया गया है। श्रम कैसा हो, किसके लिए हो, यह भी श्रमकर्ता के लिए विचारणोय है। अन्त करण से किया 
गया हो और महान उद्देश्य से परिचालित हो तभी प्रशंसनीय है । यदि हम श्रम दूसरे के लिए न कर सके तो कम-से-कम स्वयं के लिए 
तो करें। उत्कृष्ट श्रम वही है जो जीवमात्र की हितकामना से किया जाता है । यदि प्रत्येक व्यक्ति सच्चे और सनियभित क्रम को जीवन 
में अपना से तो फिर मानव-जाति के दुखी होने का कोई कारण ही नही रहेगा । इस प्रकार श्रमण महावीर ने भारतीय जीवन की आहत, 
भ्रष्ट और आक्रान्त चेतना को श्रम का महान, सन्देश दिया । इस सन्देश के द्वारा शोषण, अनाचार और धाभिक ठेकैदारी को भी 
महाबीर ने सर्वधा अवाछनीय और अनुचित धोषित किया । महावीर के समय किस प्रकार कुछ पण्डे व पुरोहित धर्म की आड़ लेकर 
अपनी उच्चता, ईमानदारी और भोगवृक्ति का समर्थन कर रहे थे--यह बात एक अन्य प्रमग में कथित डा० रामविलास शर्मा के इस 
कथन से स्पष्ट हो जाती है--“अग्रेजी साम्राज्य के स्तम्भ देशी नरेश अचानक धर्मावतार बन गए है । उनके अश्वबार जाद, राजपूत, 
क्षत्रिय, सिख आदि-आदि जातोयता के नाम पर मध्यवर्ग के लोगो और किसानो को शाति और जनतत्र के खिलाफ उकसाते है। ये 
राजा इस बात का प्रचार करते हैं कि किसी जाति-विशेष के लोग ही शासन करने की योग्यता रखते है।' ' स्पप्ट है कि एक विशिष्ट बर्भ 
के लोग उस युग में भी श्रम से बचने के बौद्धिक उपाय सोच उठे थे। मासाहार भा इटकर प्रचलित था और वह भी धर्म के 
नाम पर । 


आम 

श्रम की उपलब्धि शमात्मक होनी चाहिए । सच्चा व्यक्तिगत और सार्वजनिक श्रम अवश्य ही शान्ति की स्थापना करेगा । 
तपस्थी को तप से आत्मा मे एक निर्मलता का अनुभव होता है, वहीं उसकी उपलब्धि है। मजहूर को श्रम से भोजन मिलता है, 
उससे पेट भरता है, मन शाम्त होता है, वही उसकी उपलब्धि है | जब श्रम से हमे इच्छित शान्ति नहीं मिलती तो दो ही बातें हो 
सकती हैं। या तो श्रम अविवेक से किया गया है. या फिर लोक में श्रम के मुल्याकन की व्यवस्था गलत है। महाबीर और महांत्मा 
युद्ध का आशय यही था कि बिना सच्ची साधना के मन को सच्ची शान्ति नहीं मिल सती । 


सम 
श्रम के फलस्वरूप मानव को शान्ति मिलती है और जश्ञान्त अवस्था में ही वह उन्कृष्ट ढ़ ग में अपने लिए और सारी मानवता 
के लिए सोच सकता है। उक्त दो अवस्थाएँ विश्वरमत्री और विश्ववन्धु त्व की स्वस्थ भूमिका प्रस्तुत करती हैं। मानव-मन में इतनी 


निर्मेशता और सरलता आ जाती है कि वह प्रत्येक मानव और जीवन में आत्मवत्‌ अनुभूति करता है। सभी प्रकार की 'हुद्रता उससे 
निकल जाती है । 


यह तो श्रमण शब्द की व्यापकता पर एक सक्षिप्त-सी टिप्पण। हुई । अब हम जैन-परम्परा की कुछ विशिष्ट सॉस्कृतिक देनो 
की सक्षिप्त चर्चा करेगे । सामानन्‍्यतया कह दिया जाता है कि भारतीय सस्कृति में समन्वय, सर्वभूव-मंत्री, अनासक्सि, परलोकपरकता 
और अध्यात्म आदि का अद्भुत योग है। पर ये सभी नत्त्व करिन-किन खोतों से आकर इसमें एक्राकार हुए है, यह जानना भी हमारे लिए 
बहुत महत्वपूर्ण है। इमके बिता हमारी दृष्टि वेज्ञानिक नहीं कही जा सकती । अहिसक आचरण की तलस्पर्शी और प्रयोगाश्मक चेतना 
सथा जीवन पद्धति निश्चित रूप से जैन और बौद्ध स्रातों से आई है । अपरियग्रह या नि मगता की भावना भी उक्त दोनों घाराओं ने एक 
विशिष्ट प्रयोग के रूप मे प्रस्तुत की । ये दा बाते जीवन के आचरण या व्यवहार पक्ष को ध्यान म रखकर प्रस्तुत की गई । चिन्तन के क्षेत्र 
में अनेकान्त दृष्टि द्वारा ज्ञान का चिरकाल से अवरुद्ध मार्ग भी जेनाचार्यों ने खोला। इन तीना देनो पर हम क्रमश. संक्षेप मे विचार 
करेंगे । 
अहिसा 


अहिंसक आचरण जैन-विचारधारा का प्राण है। धर्म का मौलिक रूप अहिसा है | सत्य आदि उसके विस्तार हैं--- 
“अवसेसा तस्स रक्खट्टा' शेष ब्रत अहिंसा की रक्षा के लिए है ।' 


समस्त जैनाचरण अहिसामूलक है और चिस्तन अर्थात्‌ विचारधारा अनेकान्तात्मक। प्राय समस्त धर्मों की शिक्षाएं वर्जना- 


त्मक होती है। अहिसा भी ऐसा ही निरवेधात्मक शब्द है। किन्लू जैन-अहिमा निषेध के द्वारा अकमंण्यता को प्रोत्साहित नहीं करती। 
उसका क्रियात्मक रूप भी है। वह है--- 


१९.  हॉ० रामविनात शर्मा ; सस्क्ृति ध्ौर साहित्य, पृष्ठ २९४ 
२. मुनि न्री नथमन्ष : *अहिसा तत्वदर्शन”', पृष्ठ ३ 


११४ भाचायरत्न भी देशभूवण जो महाराज अभितन्‍्दव श्रत्य 


सत्वेधु मैत्री गुणिपु श्रमोद, क्लिष्टेषु जीवेषु कृपापरत्वम्‌ ! 
साध्यस्थभाव विपरीतव॒ुसौ, सदा ममात्मा विदधातु देव ॥। 

भर्थात्‌ प्राणीमात्र में मैत्री, गुणीजनों में प्रमोद, दुखी जीवो के प्रति दयाभाव और विपरीत आचरण या विचार वालो के 
प्रति माध्यस्थभाव की ही एक अहिसक हुदय भगवान से प्रा्भना करता है । आरम्भी, उद्योगी, सकलपी और विरोधी---इन चारो प्रकारो 
की हिंसा का त्याग आवश्यक बताया गया है। भगवान्‌ महावीर के समय में हिसा का धर्म के नाम पर भयकर ताण्डव हो रहा था । 
उक्त चारो प्रकार से हिसा फंल रही थी। हिंसा के समर्थन में नित्य नई व्यास्याएँ धर्माधिकारी गढ़ रहे थे । धर्म मे ही नहीं समाज में 
झभो हिंसक आक्षरण अनेक रूपो मे प्रविष्ट हो चुका थ।। वर्गवाद, छुआछूत, तारी के प्रति होन भावना, सत्स्य न्याय आदि बातें 
जनसमाज को प्रतिक्षण नारकीय बातना दे रही थी। महावीर ने धाभिक और सामाजिक कान्ति का शंखनाद किया । वे एक विराट 
सामाजिक और धाभिक चेतना लेकर आए। करोड़ो आत्माओ का पीड़ित स्वर उनकी वाणी में मुखारित हुआ । उन्होंने घोषित किया 
कि कोई भी धर्म मन, वाणी या कर्म से किसी को दुख देने का समर्थन नही कर सकता । जो धर्म की ऐसी व्याख्या करता है वह स्वयं 
हमारी दया का पात्र है और धर्म के सच्चे स्वरूप को नहीं जानता । जैनथर्म की महती सास्कृतिक देन के सम्बन्ध मे प्रसिद्ध विद्वान ढा० 
राधाकमल मुखर्जी लिखते है---“भारतीय सभ्यता को जैनधम की सर्वोच्च मूल्य की देनें हैं--प्रत्येक जीवधारी के प्रति, उदारता और 
तपस्या पद्धति के प्रति, वल्त्त्याग अ।र उपयासादि के प्रति विश्वसनीय आदरभावना | यह बात केवल साधुओं ने ही नही, श्राविकाओं ने 
नहीं, किसनु जन-समान्य ने भी स्वीकार की। बड़े -ब्ड राजाओं और पुराहितो ने भी ।/ अधहिसक आचरण विश्वमैत्री और समभाव की 
प्रथम सीढ़ी है। आत्मशुद्धि के लिए सबसे पहली आवश्यकता अहिसह दृष्टि की है। अहिसा का वास्तविक परिणाम आत्मशद्धि है। 
यह एक नियम का सिद्धात है।' जिसकी आत्मा ही निर्मल नहीं है वह कंँसे सत्र को श्रेष्ठ कह सकता है ? श्रेष्ठता का प्रथम पाठ 
अहिसक और सदाशय आचरण है | शक्तिशाली ही अहिसक हो सकता है। अहिसक को आत्मा बलवती होतो है। किसी को दण्डित करने 
और उसके प्राण लेने की अपेक्षा कई गुणा अधिक आत्मवल उसे क्षमा कर देने मे लगता है। कापुरुष कभी अहिंसक नही हो सकता, 
क्योकि अहिंसा त्याग और साहस दानो चाहती है और इन गुणो का कायर व्यक्ति में सर्वधा अभाव हांता है। कायर को अपने प्राण 
सबसे अधिक प्रिय होते है, स्वार्थ और अवसरवादिता भी उसमे भरपूर होती है, उसके जीवन का केबल एक ही सिद्धान्त होता है--जीना 
और केवल अपने लिए जीना तथा जीने के लिए किसी भी मार्ग को स्वीकार कर लेना । महावीर द्वारा प्र तिपादित अहिसा उनके युग के 
लिए वरदान सिद्ध हुई । मानव जाति के लिए आज अहिसा की उस युग से अधिक आवश्यकता है। अहिसा की मानव को सदा अपेक्षा 
रहेगी । प्राय कहा जाता है कि जैन-अहिसा के कारण ही भारत कायर हो गया और संकड़ो वर्ष गुनाम *हा | ये वे ही लोग हैं जो 
प्राय आवेश और भावुकता में साचा करते हैं । स्वार्थाधता, पारस्परिक कलह, विलासिता और अहम्मन्यता हमारी पराजय के मूल 
कारण हैं, जो आज भी अनेक रूपो में हमारे भीतर काम कर रहे है। अहिसा कभी पतन और पराजय स्वीकार नहीं कर सकती । मुनि 
और गृहस्थ की अहिसा के स्तरों को ने समझने के कारण भी लोगो मे पर्याप्त श्रम फैलता रहा है। अहिसक मृत्यु से नही डरता, बह 
असंग्रही भी होता है, फिर उसमे कायरता को कहाँ अवसर है ? 
अपरिभ्रहु-असंप्रह 

अहिसक आचरण मनुष्य में विः्षल लोकचेतना जागृत करता है। इस आचरण के फलस्वरूप असंग्रह की भावना का उदय 
हीता है , व्यक्तिगत सुख का अधिकतम त्याग मानव में जागृत होता है। पहले सासारिक भोग-विलास की सामग्री का त्याग किय। 
जाता है, यह त्याग बाह्ा-अमग्रह है और आन्तरिक सासारिक इच्छाओं का त्याग आन्तरिक-असंग्रह है। महावीर के युग में धर्म के 
ताम पर पण्डे-पुजारी अधिकाधिक स प्रहवृत्ति के आदी हो चुके थे। व्यक्तिगत और वर्ग गत स्वार्थ सर्वोपरि स्थान ले चुके थे। एक और 
घोर भुखम री, भशिक्षा एवं रुणता थी और करोडो व्यक्तित मात्त अस्तित्व के लिए तह्प रहे थे, जबकि दूसरी ओर मुट्ठीभर लोगों के हाथ 
में जीवन की सारी सुख-सुविधाएँ केन्द्रित थी। महावीर ने स्वयं अहिसक और अपरियग्रही बनकर, राज्य-सुख त्याग कर जनता के समक्ष 
उदाहरण प्रस्तुत किया। “यह सब ससार से घृणा करके नही किया, किन्तु जीवन की पूर्णता, वास्तविकता और विश्व के ऐक्स को खोजने 
के लिए यहू मार्ग अपनाया ।* 


१, रावाकमन मृश्चर्जी : “एप सबाकतन मदूनी : ए हिल्दी भोफ लिकि। सिजिलिजेशन, पृष्ठ १६१. 
२. भुति श्री सथमल ; प्रहिता तस्वदर्शन, पृष्ठ २३५८ 
३. शास्ताराम भाजवसा देव : हिस्‍्ट्री ध्रॉफ जैन मोनाकिज्म, पृष्ठ २. 


जंग इतिहास, शला भौर स श्कृति श्प्र्‌ 


अनेकान्त 
भारतीय संस्कृति को भ्रमण संस्कृति की तीसरी देन विचार के क्षेत्र से सम्बद्ध है। यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है 
कि जैन आम्नाय की समस्त आचार-प्रक्रिया अहिसामूलक है और विचार-पद्धति अनेकान्तात्मक | अत. अहिंसा और अपरिब्रह जैनाचार 
की आधार भूमि है और अनेकान्त तथा स्पादवाद विचार-पथ्र के प्रकाश-स्तम्भ। जैन दर्शन में दो शब्द प्रचलित हैं---() अनेकान्त 
(2) स्थादृवाद। अनेकान्त द्वारा वस्तु की अनेक रूपात्मक और गुणात्मक सत्ता का बोध होता है, वस्तु की स्थिति समझ में आती है । 
अतः यह बस्तु या विषय-बोध की व्यवस्था है। और स्यादवाद द्वारा वस्तु की अनेकविध सत्ता का कथन किया जाता है। जैन दर्शन के 
अनुसार प्रत्येक आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता है। अत प्रत्येक व्यक्ति को जीवन-विकास की पूरी सुविधाएँ मिलनी चाहिएं। वह स्वयं अपने 
आय का निर्माता है। अत उसकी स्वतंस्रता का अपहरण नही होना चाहिए। प्रत्येक जीव साधना के द्वारा सर्वोच्च आत्मोपलब्धि कर 
समता है । विचार के क्षेत्र में महावीर के पूर्व भारतीय जीवनधारा में इतनी व्यापक और गम्भीर क्रान्ति कभी नही आई । कभी किसी 
अवसर पर यह तो मिलता है, “एक सद्‌ विप्रा बहुधा बदन्ति” परन्तु एक स्थिर दार्शनिक मान्यता के रूप में ऐसा कुछ नहीं मिलता । 
किसी भी प्रकार की एकागी दृष्टि को जैन दर्शन अस्वीकार करता है। जगत की कोई भी वस्तु 'ही' के द्वारा प्रतिपादित मही की जा 
सकती । प्रत्येक बस्तू की सापेक्ष सत्ता है। कोई भी वक्‍ता एक हो क्षण में किसी वस्तु क प्र तिजो कुछ भी कहेगा वह केवल आंशिक और 
सापेक्ष सत्य ही हो सकता है । जवाहरलाल मोतीलाल नेहरू के पुत्र थे, यह कथन' मोतीलान नेहरू की दृष्टि से ठीक है! किन्तु 
जवाहरलाल का सम्बन्ध और भी लाखो व्यक्तियों से था और वे सबकी दृष्टि में अनेक रूपो में थे । हाथी और अधो का अख्विद्ध उदाहरण 
सभी जानते हैं। महायीर ने घोषित किया कि जो दूसरों की जीवनदुष्टि और विचारधारा के प्रति सहिष्णु और उद्दार नहीं है, उसका 
चिस्तन कभी स्वस्थ और निर्माणकारी नही हो सकता। जो दूसरे के विचारों को सहृदयता और तटस्थता से न सुनता है और न समझता 
है, उसे दूसरों से अपने विचारों के प्रति सहृदयता और तटस्थता की आशा कदापि नहीं करनी चाहिए । इस प्रकार श्रमण महावीर ने 
अपने युग मे प्रवर्धमान दुराग्रह और एकागितापूर्ण चिन्तनधार। को अनेक/न्त की उज्ज्वल और समन्वयकारिणी चिन्तन चतना दी ! इससे 
समस्त वर्गों में अपने प्रति आत्म-सम्मान का भाव जगा, वे समस्त उपेक्षा और कुन्ठा को तिलाजलि देकर पूरे उत्साह के साथ एक नव- 
युग के निर्माण मे सहयोग देने लगे। महाबीर और मह।ःत्मा बुद्ध ने इस चेतना के द्वारा समस्त देश से एक नवजागरण के युग का सूत्रपात 
किया । अन्य श्रद्धा और रूढियों से भारतीय जनता को मुक्त होने की स्वस्थ बौद्धिक चेतना इन युगनेताओं द्वारा हमे सिली । भारतीय 
संस्कृति मे क्रान्ति और परिवर्तन के अनेक यूग आए | इन सबसे उसे बल ही मिला है। किसी सम्प्रदाय को कभी भी अपली देत पर गर्ये 
नहीं करना चाहिए । नेता और महापुरुष किसी वर्गविशेष की सम्पत्ति नहीं होते, उनपर समस्त विश्व का अधिकार होता है । फिर प्रत्येक 
वर्ग अन्य वर्गों से भी बहुत अधिक प्रभावित होता है । 
किन्तु दुर्भाग्य यह है कि जिस श्रमण-परम्परा ने कभी सच्ची साधना, सदाचरण और ज्ानमार्ग का अक्षयदीप जलाया था; 
आगे चलकर वही अत्यन्त दुरूह साधना, क्रियाकाण्ड, भट्टारकवाद और खण्डन-मण्डन के दलदल मे फंस गयी। आज अपने आधार और 
बिन्तन के प्रति इस सम्प्रदाय में दुराग्रह कम नही है। दूसरों को तो क्‍या एक ही वृक्ष की दो शाखाएँ एक दूसरी से कितनी दूर जा 
पडी हैं, दिगम्बर और श्वेताम्बर वर्गों में तीसरो जेसा युद्ध होता ही रहता है।जब घर में ही यह हाल है तब दूसरो के सम्मुख आदर्श 
और उच्चता बधारने मे कितना औचित्य है, हमे ईमानदारी से सोचना चाहिए । जिस समन्वय और अखण्डता का महावीर ते अक्षयदीप 
जलाया था, उसकी आज क्या अवस्था है ? जातिभेद, छुआछूत और व्यर्थ के आडम्बर को कितनी मात्रा मे आज तक हम छोड़ सके हैं ? 


क्‍या आज भी नये प्रकार के पण्डे और पुरोहित हमे जीवनसत्य से कोसो दूर नही रख ? विवेक 
सेना है और समन्वय तथा स्वच्छ आचार की भावना को बनवती करना है! ५४७७ तंग 0 कक 
“वास्तव में भारतीय संस्कृति के प्रवाह मौर रवरूप को समझने के लिए हमे जनता के विकास की दृष्टि से 
ये र्‌ उसका अध्ययन 

बस । भारतीय इतिहास के विभिन्न कानों का महत्व भी हमे किसी सम्प्रदाय या राजबंश की दष्टि से नहीं लि जमता की 
दु्‌ ही मानना पड़े गा । इस भ्रकार के अध्ययन से ही हमे प्रतीत ( ग कया के 

बडे पन भा धातयग का जी अजब बा ही हमे प्रतीत होगा कि भारतीय संस्कृति की प्रगति में बैदिकयुग के समान ही 

जो सच्चे अर्थों मे सन्त हैं वे अपने ऊपर भी शका करने 

हैं कि सम्भव है अन्य सिद्धान्तों मे भी सत्य का कोई अश हो, जो ४ 0840 0002005 
ही तत्व के अनेक नांम हैं। इसी तत्त्व को जैनदर्शन शारीरिक धरातल 


न भी, वे यह भाव बनाए 
हमे दिखाई न पड़ा हो | समन्वय, स 2०% बोर सहिष्णुता ये हम 


तिल पर अहिसा और मानसिक धरातल पर अनेकान्त कहता है | 
4. डॉ० मगलदेव शास्त्री : भारतीय सस्कृति का विकास, पृष्ठ १६ 
२. शामधारी सिंह “दिनकर” : शस्कृति के घार अध्याय, पृष्ठ १३६ 


२१६ ; 
आाचारतन भी वेशभूबण जी भहाराल अधि भावत प्रत्म 


जैन धर्म और उसका मरतोय सभ्यता और संस्कृति को योगदान 


कक न लनननम«-सन जननी म 





डॉ० चमनलाल जैन 


आज मारतोय इतिहास से जेन ओर बौद्ध धर्म का उल्लेख ईसा से ६बीं छ्ती पूर्व की धामिक्र क्रान्ति के रूप में साथ-साथ आता है । 
अत: अधिकाश में यह घारणा बन गई है कि उपय्‌ बत दोनो धर्मों का प्रादुर्भाव साथ हुआ था । परन्तु वर्तमान काल में होने वाले अनु- 
संघानों के आधार पर तथा जैन ग्रन्थों का प्रामागिक छानबीन से यह तथ्य स्पष्ट हो गया है कि जैन धर्म बौद्ध धम से काफी पूर्व का धर्म 
है। उसके २४ तीर्थंकरों मे से दो--नेमनाथ और पाश्वंनाथ --का होना इतिहास ने स्वीकार कर ही लिया है, अन्य तीर्थकरों को भी शमेः 
शर्म, स्वीकार किया जा रहा है | ग्यारहव तोर्थंकर श्रेयांद नाथ जिनके सलाम पर सारनाथ नाम चला आ रहा है तथा महाभारत काल 
में नेभनाथ का होना सर्वस्वीकृत हो चुका है । पाइर्यनाथ का जन्म ईसा पूर्व ८वो सदी में काक्षी में होता और गहन तपस्या में लीच 
होने के पश्चात्‌ पूर्ण शान की प्राप्ति कर “निप्नेन्थ  घर्म (जैन धर्म का पूवं छूप) का प्रचार कर सो वर्ष के लगभग आयु में मोक्ष प्राप्ति 
का उल्लेख सुप्रसिद्ध भारतय इतिहासकार श्री आर० सी० मज मदार' ने भी किया है । ऋग्वेद' व सामवेद' में भी जैनियो के प्रथम 
एवं बाईसवें तीथंकर कं ऋषभद्वेव व अरिष्टनेमि का उल्लेख आया है। अभी हाल की एक खुदाई मे हस्तिनापुर में प्राप्त अवशेष भी 
भगवान्‌ ऋषभदेव की मान्यता की पुष्टि करते हैं। सिन्धु घाटी के उत्समनों जर बहाँ की सूर्तियो तथा लिप्याक्षरों को पढ़े जाने के 
उपरान्त हस धर्म की प्राधीनता उस काल तक स्वीकार की जाने लगी है। कूछ विद्वान तो पहले ही इस धर्म को वेदिक धर्म से भी पूर्व 
का प्राचीन घमं होते की सम्भावना को स्वीकार करते थे ।" अत. जन धर्म निविवाद ही एक स्वतन्त्र धर्म है और इसका अन्य धर्मों के 
मूलोद्गरमों से कोई सम्बन्ध नही है। छठी शत्ताव्दी ईसा पूर्व की स्थिति में भगवान्‌ महावीर का जो उल्लेख इतिहास मे आता है वह 
इसलिये कि उन्होंने तत्कालीन चिन्तनीय सामाजिक और घामिक स्थिति में उसे एक नवीन पर्यावरण मे प्रस्तुत किया । 
उस समय देश मे अनेक विधारधाराएं काम कर रही थीं। जंसे-.- देवबतावाद, जड़वाद और अध्यात्मवाद । ये धाराए 
केवल कमंकाण्डों, वितण्डावारों और बाह्य चमत्कारों से लिप्त थी। भावनाएं सकीर्ण हो चुकी थी, धरम के नाम पर हिसा, बिलासिता 
और शिपिलाजार बढ़ रहा था। मांस, मदिरा और मैथुन से साधारण जनता व्यस्त थी, स्त्री मनुष्य की भोगवस्तु बन चुकी भी, जनता 
प्रवत्ति मार्म पर बहुत आगे बढ़ चुकी थी। यश-हवन, दान-दक्षिणा से देवी-देवताओं को ब्राह्मणों और पुरोहितों द्वारा खरीदा जा सकता 
था। कमकाण्डों ओर विध्वासों ने मनृष्य को मात्मविदवास और पुरुषार्थ से हीन बना कर देवताओं का दास बला दिया था। भगवान्‌ 
सहावीर से इस दशा से उबरने के निमिस मनुष्य का दर्जा देवताओं से भी उच्च बताया भौर उसे उन्नति कर परमात्मा तक बनने का 
उपदेश दिया । उन्होंने बताया कि मनृष्य का दु ख-सुख देवताओ के अथीन नही वरन्‌ उसकी अपनी बृत्तियों के अधीन है । अतः उसे कमे 
करने में सावधान रहना भाहिये। अच्छे कर्म करने पर मनुध्य विकास पथ पर अग्रसर हो परमात्मपद को प्राप्त कर सकता है । यह 
विकास मिणी भावों के अतिरिक्त बाह्य दृव्य, क्षेत्र और काल पर भी निर्भर करता है। निजी भाव और बाहर को स्थिति को प्रतिकूसता 
में भीव का पतन और अनुकूलता में उत्थान होता है। अतः यह मनुष्य के लिये आवश्यक है कि वह अपने भावों में सुधार के साथ देश 





१, ९. (.. कंह्ुंएाातंदा ; ैगएंशा। ॥908, 4952 8ठ00जा, (896८7 ९, 9. 476. 
२. हे स्वाति भ इस्तो वृद्ध ल वा: स्वतिन: पृथाविश्यवेदा स्वतीतस्त।क्ष्यो 
धरिष्टमेति स्वात्तिनों बृहस्वतिदधातु, ऋम्बेद, प्र्याय ६, भरगे १६, सूत्र २२ 
३, सामवैद अध्याय २५, भब्त १६ 
४, एजर०एणजु2०४३ ० रिलाह/00, १० वा, 99, 499-200; ४० शा, 9. 472 


औम इतिहला कमा और संस्कृति ११७ 


काल का भी सुधार करे | इस प्रकार लोक-सैवा और सुधार में ही अपना के सुधार एवं कल्याण है हे 3 ओर व नी ५५ 
जीवों को तमान समझकर उनके प्रति दया का व्यवहार करता रहे। बड़ों के प्रति श्रद्धा का एवं बुरी, दुध द्ध शक 
विकित्सक के समान व्यवहार करना आवश्यक है । एकान्त पद्धति के दृष्टिकोण के कारण व्यक्ति हंठी, अहृकारी, है का (रों बाना 
और मनोमालिन्यमय होता जाता था। इसीलिये भगवान महावीर ने एकान्त पद्धति की कड़ी अलोचना की तथा अनेक का अं 
किया, जिसके अनुसार प्रत्येक बात को उदार और विभिन्‍न दृष्टिकोणों से समभने क! उपदेश दिय 8: 00823 जप न प कण 
कण को जानो, तब उसके स्वरूप को कहो ।” इससे विचार के क्षेत्र में सहिष्णुता आई। इम प्रकार ; ; हि तक ... सत्य 
की खोज | सत्य को विभिन्‍न दुष्टिकोणों से जानकर स्याद्वाद के कथन द्वारा जावन के बरातन: पर उतरना यह उनका वेदिष्ट्य है । 

यह एक आध्यात्मिक य। बौद्धिक क्रान्ति थी । इसी कारण इसे भारतीय इतिहास में बोद्धिक ऋन्ति हे नास है पुकारा ण्या 
है। भगवान महावीर को इन्द्रियों पर विजय करने के कारण “जिन” बहा गया और इनके धमं को तथा उसके अनुयायियों को जौच 
४५०६ हक क्रान्ति का भारतीय इतिहास पर व्यापक प्रभाव पढ़ा । भारती य सभ्यता और संस्कृति । कई ध्रग ऐसा नही है जो 
जौन धर्म के प्रभाव से अछ ता रहा हो । अत यहा हम सक्षेप में उसका दिग्दशंन को आवद्यक समभतें है। 

9 शाममतिक प्रभाव --जॉन धर्म बौद्ध ध्ं बी अपेक्षा तीब्रता मे फेलना प्रारम्भ हुआ । उत्तर में कम्नौज, गाम्धार 
बल्ख से लेकर इक्षिण में सिहलद्वीप तक, पश्चिम में सिन्ध , सुराप्ट्र में लेकर पूर्व में भंग, बग तक सर ॥ म्थानो और जातियो में वह धम्म* 
व्याप्त हो गया । न केवल भारत में बरन्‌ भारत के बाहर के देशों मे भी यः धर्म फैला। महावद्द” नामक बोड्ध ग्रथ से प्रतीत होता है 
कि ४३७ ई० पूर्व में सिहलद्वोप के राजा ने अपनी राजधानी अनुरुद्धपुर मे जन मन्दिर वे मठ बनवाय थे जो ४०० वर्ष तक कायम 
रहे । भगवान्‌ महावीर के समय से लेकर ईसा की प्रथम छाती तक मध्य एशिया और लघु एक्षिया के अफगानिस्तान, ईरान, ईराक, 
फिलिस्तीन, सीरिया, मध्य सागर के निकटवर्ती यूनान, मिश्र, ईथोपिया (£7॥0708 ) और एबीसीनिया आदि देक्षो से ज॑ न श्रमणों का 
सम्बन्ध व सम्पर्क बराबर बना रहा | यूनानी लेखकों के कथन से सिद्ध होता है कि पायेथोगोरस (?% (४०६४०४४८), पेरंहों (९५7॥०), 
डायजिनेस (0008०028) जैसे यूनानी तत्ववेत्ताओ ने भारत मे आकर ज॑न शमी से शिक्षा-दीक्षा प्रहण को थी । सिकनन्‍्दर महान्‌ के 
साथ जाने वाले जैन ऋषि कल्याण के पश्चात्‌ संहडो जन श्रमणों ने उक्त देश में समय-समय पर जाकर अपने घर्म का पवार किया और 
वहां पर अपने मठ बनाकर रहते रहे।' कुछ विद्वानों का मत है कि प्रभु सा ने इन्ही श्रमणो से जो कि कफिलिस्तीन में मठ बनाकर 
बहुत बडी सख्या में रह रहे थे, अध्यात्म विद्या के रहस्प को सीखा था।' 

भगवान्‌ महावीर के समय मे ही बिम्बसार, अजातशत्र , उदयन, शतानिक, प्रसेनजित और वेश!ली के लिज्छवी शासक 
जान धर्म के समर्थक बने । बैशाली (विदेह) मे उस समय भी बहुत बडी सख्या में ज॑न थे। उसके उपरान्त महाराजा नन्‍दवद्ध'न जो कलिग 
से जिन मूति मगध में लाये थे, ज॑ न धर्म के अच्छे उपासक हुए । शिशुनाग और ननन्‍द राजाओं ते भी जान धर्म कौ अवनाया । चन्द्रगुष्त 
मभौयं न केवल जैन धर्म के अनुयायी थे वरन्‌ अपने जीवन के अन्तिम दिनो में वह जैन भिक्ष्‌ हो गये थे । उन्होंने भद्ववाहु के साथ अकाल 
के समय जन भिक्षु के रूप में दक्षिण की ओर प्रस्थान किया था। सम्प्रति, शोलसक मौर्य और बुहदथ भी जन धर्म के अनुयायी थे । 
जन सम्राट ऐल खारवेल ने उस मूति कोजो महाराजा नन्दवर्धन द्वारा मे जाई गई थी, २७४५ वर्ष उपरान्त पुष्यमित्र भुग को 
परास्त कर वापिस कलिग मे लाकर पुन वहाँ पर स्थापित किया । इसी सम्राट ने शछो और यूनानी राजा मनेन्‍्द्र (सेनेडर )को परास्त कर 
देश को विदेशियों से मुक्त किया । यही यवन सम्राट मनेन्‍्द्र अपने अन्तिम जीवन में ज॑नधर्म में दीक्षित 


हो गये थे ।' क्षत्रप सञआादू 
नह॒पान विक्रमादित्य जो ज॑न धर्म में दीक्षित ट्रोकर भूतवलि नाभक दिगम्बर जान आचार्य बन 


गये थे, ने घट खराडागम शास्त्र की 
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११८ आचायरत्न भरी देशभूवषण जो भहाराण असिनन्तम भशाल 


रखना की।' कमनिष्क, हुलिदक और वासदेव आदि शक राजाओं के समय में मी जन धर्म की मान्यता बहुत थी! दद्रस्तिह, अमोधवर्ष, 
जयतिह, सिद्धराज सभी ने जैन घ॒ममे को प्रमुख मान्यता प्रदान की। गुजरात का श्रतापी शासक कुमारपाल जिनके जावाय॑ हेम चन्द्र 
श्रैसे जन विद्वान, गुरू रहे, जन धरम के भ्नन्य उपासक थे। आपने अपने शासन में सम्पूर्ण साजाज्य से मांस, मदिरा आदि का निषेष 
ऋरा दिया । 


दक्षिण में तो जन धर्म और तीश्बता से फैला | वहाँ के कदम्व, चेर, चोल, पाइम, गग, होयसाल आदि राजवधों में अनेक 
ब्रसिद्ध जन शासक हुए। यहाँ के जन मेनापति और दडनायक जंसे श्री विजय, चामु डराय, गगराज और हुल्ल ने भी भारतीय 
इतिहास को काफी प्रभावित किया ।क्रेवल चामु इराय, जिन्‍्होंत ८४ युद्ध लडकर विरूद पद प्राप्त किया था, ने अवणबेल्गोला की 
असिय ५७ फीट ऊँदी एक पत्थर की बाहुबली की भूति तिमित कराकर भारतीय संस्कृति को अपूर्व योगदान दिया । मेवाड़ के सच्चे 
भक्त भामाणाह जिन्‍्होंने अतुल थन-राशि देकर हल्दी घाटी के युद्ध में भपना जीहर दिखाया था, जन ही थे। अकबर के शासन काल 
में इस धर्म के मानने बालो की सख्या करोड से भी अधिक थी। अकबर के समय में जन विद्वान हरिविजय सूरि, विजयसेन सूरि, 
आानुचख उपाध्याय उनके दरबार में रहे थे। इम प्रकार जत सज्ाटू, विद्वान व पडित विभिन्‍न रूप से भारतोय इतिहास को स्देव 


प्रभावित करते रहे हैं । 

२. सामाजिक प्रभाव :--सागाजिक क्षेत्र मे जीवन का कोई ऐसा आमाम नहीं जिसे जौन धर्म ने प्रभावित न किया हो ! 
पारिवारिक जीवन, रहन-सहन, भोजन, वस्त्र, खान-पान, अआमोद-प्रमोद, स्थियों वो स्थिति और अन्य समाज के बर्ग सभी को ज॑ न धर्म का 
बमोगदान रहा है ॥ परिवार में प्रात स्नान कर नित्य नियम से पूजन व स्वाध्याय करने मन्दिर में जाना, साथ को रात्रि होने से पूर्व 
भऔजत फर उसके उपरान्त मन्दिर से आरती कर श्रार्मिक प्रवचन आदि सुनता--इस प्रकार की व्यवस्था से उन्होंने जीवनक्रम 
को नियतित कर दिया । मासाहार निषध, बिना छता जमपान निषेध और अन्य खान-पान के नियम जहाँ धामिक और सामाजिक दृष्टि से 
आवश्यक है वहाँ स्वास्थ्य की दृष्टि से भी परमावश्यक और लाभकारी है। स्त्रियों को भी पुरुषों के समान अध्ययन, स्वाध्याय और भजन- 
पूजन का अधिकार प्रदान कर उन्हे भी पुरुषों के समान मान्यता प्रदान कर समाज में उच्च स्थान दिलाया। जाति व्यवस्था के बन्च्नों 
को त्याग कर सभो जाति को पूजन, धर्म और अन्य सभी प्रकार की समान सुविधा प्रदात कर एक वर्ग द्वारा दूसरे वर्ग के शोषण को 
रोका | भगवान्‌ महावीर के संदेश, “जो तूम हो वह दूसरा है/-... “स्वरूप दृष्टि से आत्मा एक है, अर्थात्‌ समान है”--”समस्त जीवों 
को अपने समान समभो - से उन्होंने विभिन्‍न जातियो से उच्च और नीच, महानता और हीनता की भावना निकाली । “जन्म से कोई 
न ब्राह्मण है और न शद्र'' यही महावीर का समभाव समाज में क्राति लाथा। इतना ही नहीं “ प्रत्येक आत्मा परमात्मा बन सकती है"--- 
इस सन्देश से आपने सभी वर्ग और जाति के लोगो को प्रगति की ओर बढ़ने को अग्नसर किया । महावीर की सर्देव यह दृष्टि रही कि 
आदर्श समाज गैसा हा! इस हेतु ही आपने निरपराधी को दण्ड न देना, असत्थ न बोलना, चोरी न करना, न चोर को किसी प्रकार की 
सहायता देता, स्वदार-सतोध के प्रकाश मे काम भावना पर नियन्त्रण रखना, आवश्यकता से अधिक सग्रह न करना, व्यय-प्रवृत्ति के क्षेत्र की 
मर्यादा करना, जीवन में समता, सयम, तप और त्याग वृत्ति को विकसित करना आदि सियमों को प्रचारित किया । भगवान्‌ महावीर 
की यह सामाजिक क्रान्ति हिसक न होकर अहिसक है, सपषंमूलक न होकर समत्वयमूलक है। अत सामाजिक क्षेत्र मे इसका पर्याप्त 
सोगदाम रहा । 


3 धासिक प्रभाव--धार्मिक दृष्टि से जैन प्र्में ने भारतीय समाज को सबसे अधिक योगदान दिया । क्योकि उस समय धर्म 
में अनेक कुरीतियाँ व्याप्त थी । धर्म उपासना की नहीं प्रदर्शन की बस्तु हो गया था, यज्ञों में पशुओ का बलिदान तक धामिक क्रिया बन 
चुका था | अत उन कुरीतियो को दूर करने हेतु भगवान्‌ महावीर ने प्रचलित उपासना पद्धति का तीत्र शब्दों मे खण्डन किया । उन्होने 
बताया कि ईश्वर को प्राप्त करने के साधनों पर किसी वर्ग विशेष का अधिकार नही है। उसे प्रत्येक व्यक्ति बिना धर्म, बर्ग या लिग के 
भेद के मन की शुद्धता और आचरण की पवित्रता के आधार पर प्राप्त कर सकता है। इस निभित्त केवल अपनी कधायों---क्रोध, मान, 
आया, लीभ का त्याग आवश्यक है। इसना ही तही आपने प्रत्येक व्यक्ति को स्वयं ईश्वर बनने में समर्थ घोषित कर जनता के हृदय में 
शबिति, आत्मविश्वास और आत्मबल का तेज भरा । आपके प्रमुख दार्शनिक सिद्धान्त शिनका भारतीय दर्शन पर प्रभाव पडा, निम्न हैं :-... 

(क) अहिसा मार्ग --भगवान्‌ महावीर का कथन, “किसी भी भ्राणी का थात मत करो”, “जिस प्रकार तुम्हें दुःख-सुख का 
अनुभव होता है, उसी प्रकार दूसरे प्राणी भी दु.ख-सुख का अनुभव करते हैं अत* जो तुम्हे अपने जिए नहीं रुचता हो, उसका व्यवहार 
दूसरे के प्रति मत करो । इसीलिए सदा अहिसा के पालन में सतर्क रहो,” उनके अहिसा धर्म का मूलाधार है। वाह्तव में अहिसा हो जैन 


है. बा० कांगता प्रसाद --दिगम्वस्त्व भौर दिगम्बर मूति, १० १२७ 


जैस इतिहास कला और संस्कृति ११६९ 


दर्शन की आधार भूमि है ! सत्य, अचौयं, ब्रह्मचय और अपरिग्रह सभी इसी के अंग हैं! भगवान्‌ के इस उपदेश रह कप 
हिंसा से धरणा करने लगी । सभी धर्मों ने अहिसा के इस सिद्धान्त को अपनाया। भगवान्‌ महावीर ने 72 का भर 3 सम 

लिए अताया--चाहे सामाजिक, आथिक या राजनैतिक कोई-सा क्षेत्न क्यो न हो । सामाजिक क्षेत्र मे ऊँचे (कद सपा त्यागकर 
समता की भावना से जीवन क्रो सन्तुलित किया ।आथिक जीवन को उचित रूप से सचालित करने # हृ बजा २३४ कर 
खंलना बताया तथा राजनैतिक जीवन को ठीक प्रकार सचालित करने हेतु कर-ग्रहण सिद्धान्त मे यह बताया कि राजा को भ्रजा स्त उतना 
ही लेगा चाहिए जो उचित हो । इस हेतु उन्होने भौरे के फूल से रस ग्रहण के सिद्धान्त के अनुसार कर लेने गा पं ह हक किलंडीक 
है । आधुनिक यूग में महात्मा गांधी मे अहिंसा के इसी सिद्धान्त को ग्रहण कर और उसका प्रयोग कर सम्पूर्ण विश्व को प्रभा है। 

(स्व) अपरिप्रह :-- अपरिय्रह का अर्थ है- परिग्रह पर दृढ़ता के साथ उत्त रोत्तर सयम रखना। यह कि: ३९३४ का ही 
एक अंग है । आपके इस सिद्धास्त को अपनाने से समाज मे व्याप्त अनेक कुरीतिया समाप्त होने लगेगी । दा बा उ्मकल अधिग्रहण 
वर संयम रखने से सामाजिक न्याय और उपभोग -वस्तुओ के समान वितरण की समस्या सुलझेंगी ! इस है 2 रिपेण अपनाने के 
बर्गे-संघर्ष समाप्त हो जाएगा और शनै.-शर्न॑ एक विवेकशील समाज की रचना हो जाएगी । आपके इस सिद्धान्त को हम साम्यबाद 

सकते हैं । 
33% हि अर: --उस समय अनेक मत-मतान्तर प्रचलित होने के कारण वे एकागी सत्य को ही रुम्पूर्ण सत्थ समझते 
ये । सब का दावा था कि जो कुछ हमारा कथन है वही सच्चा है और सब झूठे हैं। अनेकान्त द्वारा आपने प्रत्येक बस्तु को ठीक समझने के 
लिये उसे विभिन्‍न दृष्टियों से देखना और पृथक्‌-पृथक्‌ पहलुओ से विचार करना बता कर सर्वांगीण सत्य का स्वरूप बताया । इस सिद्धास्त 
ने समाज में सहिष्णुता उत्पन्न की । दूसरों के दृष्टिकोण को समझने की प्रवृत्ति भी लोगों मे आई । वास्तव में यह सिद्धान्त जो स्थाह्भाद 
भी कहा गया है, भारतीय दर्शन को जैन धर्म की अनूठी देन है। 

(थे) कर्मबाद - भगवान्‌ महावीर ने कहा--तुम जैसा करोगे बसा फल पाओगे | कोई भगवान्‌ तुम्हे दुःख-सुख नहीं देता 
किस्तु पूर्वबद्ध कर्मों का प्रतिफल तुम्हें समय आने पर अपने आप मिल जाता है । ड्स प्रकार यह कर्म सिद्धान्त हमे बताता है कि अपने 
भाग्य के निर्माता हम स्वयं हैं। अत सेव शुभ आचार-विचार रखो जिससे कर्म तुम्हारी आत्मा को मलिन न कर सके । इस कर्मों का 
माश करने से ही आत्मा परमात्मा बन सकती है। इसमे किसी की दया की आवश्यकत' नहीं। तुम स्वयं स्वावलम्बी वनों और मर से 
नारायण बन जाओ | इस प्रकार आपने कमंवाद के द्वारा आत्मस्वातन्त्य का पाठ पढ़ाया । इस सिद्धान्त ने भी भारतीय समाज और 
दर्शन को बहुत बडी मात्रा में प्रभावित किया । आज आप प्रत्येक भारतवासी को कर्म सिद्धान्त का अलाप गाते हुये पाते हैं । 

(ड) गणवाद :--उस समय समाज मे उच्च-तीच की गणना जाति से ही होती थी। भगवान्‌ महावीर ने बताया--/मनुष्य 
जाति एक है। यह केवल गुण हैं जो मन॒पथ्य को ऊँचा-नीचा बनाते है।” अतः आपके इस सिद्धान्त से समाज में अनाचार पैदा करने 
वाले व्यक्तियों को कठोर आधात लगा । अब से श्रमण सघ मे शृद्रो और ब्राह्मणो सबको बराबर का दर्जा दिया जाने लगा। इस सिद्धान्त 
से जनता में अच्छे गुण वाला बनने की भावना भी व्याप्त होने लगी । इस प्रकार धीमे-धीमे समाज में शान्ति स्थापित हो गई। 

इनके अतिरिक्त आपने संयम, सत्य, दया, क्षमा, शूरता और अस्तेय आदि जो सिद्धान्त प्रस्तुत किये वे भी अनुपम हैं । 

४ आवधिक प्रभाव “--भगवान महावीर स्वय एक राजा के पुत्र थे और अर्थ की उपयोगिता का भी भली-भाँति जानते थे । 
अत. उन्होंने यह निश्चित मत जनता के समक्ष प्रस्तुत किया कि सच्छे जीवनानन्द के निये आवश्यकता से अधिक संग्रह कदापि उचित 
नहीं। आवश्यकता से अधिक संग्रह से व्यक्ति लोभ-वृत्ति मे फंस जाता है और समाज का शेष ब्रंग उस वस्तु-विजेष से वचित रह जाता 
है। इसका परिणाम यह होता है कि समाज मे दो वर्गों का निर्माण हो जाता है--प्रथम सम्पन्त वर्ग और दूसरा विपन्न वर्ग | अब जब 
दोनीं के स्वार्थों में टकराव आता है तो उन दोनों में सधर्ष प्रारम्भ हो जाता है। इस बात को काले माकतं ने वर्ग-सथर्थ का नाम दिया । 
उन्होंने इसका समाधान एक हिंसक क्रान्ति में बताया । परन्तु भगवान्‌ महावीर ने इस आर्थिक असमानता को दूर करने हेतु अपरित्रह की 
विचारधारा प्रस्तुत कर वर्ग-संघर्ष उत्पन्न होने का अवसर न दे, उसे मूल से ही समाप्त कर दिया। जब वर्ग ही निर्मित न होगे तो संघर्ष 
भी न होगा । इस प्रकार आपने उसे जड से ही समाप्त कर दिया। आपने वस्तु के प्रति ममत्वभाव को छोड़कर समभाव का सिद्षान्त 
प्रस्तुत किया, जिससे जब समभाव मन में आएगा तब एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र को हड़पने का प्रयास से करेगा । फिर वह किसी को अपने 
अधीन रखने की भावना न करेगा । सब ही स्वतन्त्र रूप से अपने व्यक्तित्व का विकास करेंगे। इस प्रकार की सर्वहितकारी भावना से 
तिषचय ही विश्वशान्ति को बल मिलेगा। इस अपरिग्रह के आने से समाज में शोषण वृत्ति समाप्स हो जाएगी। पारस्परिक अविश्वास, 
ईर्ष्या, ठेष, छल-कपट, दुख-दारिद्रय शोक-सन्ताप, लूठ-खसोट आदि सबका प्रमुख कारण परिग्रह वृत्ति है। इससे बचने पर और परिमित॑ 


१२० आचापेरत्न थो देशभूषण जी महाराज अध्मिश्तम तम्य 


भरितह मै समाज में से इन्हें कम किया जा सकता है। आपके काधिक सिद्धास्तानुसार शासक को भी, जैसा कि अहिंसा सिद्धान्त में अपर 
लिखा गया है, भौरे के फूलों से रस प्रहण के समान जनता से यथावश्यक ही कर लेना चाहिए। इस कर ग्रहण और राज्य व समाज 
कार्यों वर व्यय हेतु दूसरा उदाहरण आप धूम का देते हैं। जिस प्रकार सूर्य वसुर्थरा से वाष्प के रूप मे फल (कर) लेता है और बाद में 
मैन के रुप में सबको वितरित कर देता है उसी प्रकार शाप्तक को जनता से कर एकत्रित करना चाहिए और जनहिताथें बिना अपने पराये 
के भेद के लगा देता चाहिएं। अतः आपका समता अपरिग्रह आदि का सिद्धान्त आर्थिक क्षेत्र में कान्सि लाथा। 


४. शाहिस्यिक प्रभाव को देव “--साहित्यिक क्षेत्र में जैन साहित्य का एक महत्वपूर्ण योगदान है। इसे कई नवीन भाषाओं के 
तिर्माण में प्रमुख पोगदान देने वाला कहा जा सकता है। इस धर्म के अधिकांश प्रारम्भिक लेखकों ने प्रचलित भाषा में अपने सिद्धास्तों व 
प्रस्थों की रखना की । इसी कारण सस्कृत से प्राकृत और उससे अपक्र श का जन्म हुआ । बाद में शौरसेनी अपभ्रश से हिन्दी, गुजराती 
आदि भाषाओं और अ्-मागधी अपभ्र श से पूर्वी हिन्दी का जन्म हुआ । 


जैन साहित्य बहु आायामी, बहुरंगी और बहुक्ष त्रीय कहा जा सकता है। उत्तरी भारत में पंजाब, बिहार से लेकर सुदूर लंका 
तक्त जैन लाहित्प और धर्म का प्रणार हुआ । प्राचीनकाल के दिनम्बर साहित्यका रो में कुन्दकुन्द, उमसस्वामि, समस्तभद्द, पृज्यपाद, अकलक, 
विधानन्दित, माणिस्थनन्दित, वी रसेन, जिनसेन, गृणभद्र और सोमदेव प्रमुख हैं। कुत्दकुन्द ने प्रबलनसार, सम्यसार, नियमसार, पंचा- 
स्तिकाय, रयणसार, उनुपेषधा आदि प्रमुख ग्रथ लिसे । आप जैन साहित्य के कीतिस्तम्स हैं। आपके बाद उमास्वामि नामक आजाय॑ ने 
संस्कृत में तस्‍्वा्थसूत्र और अनेक ग्रन्थ रचे । आपको आध्यात्मविशारद कहा जा सकता है। समस्तभद्र और अकलक दक्षिण और उत्तर 
दोनों के सास्कृतिक सम्धि पत्रों के रूप में स्मरणीय हैं। समत्तभद्र ने लगभग समस्त देश की यात्रा कर अनेक श्र थ रचे जिनमे रत्नकरण्ड- 
श्ोवफाचार सबसे प्रसिद्ध और महत्त्वपूर्ण है। पृज्यपाद ने ३७ कलाओ और विज्ञानों को चर्चा कर अपनी बहुमुली प्रतिभा का परिचय 
दिया । अकलक आठदी शर्ती में एक उच्चकोटि के सैयायिक हुये जिनकी समता करने वाले इस भूमि पर बहुत कम हुये है। €वी शती में 
बीरसेन हुये जिनके शिष्य जिनसेन ने दक्षिण में अपूर्य ग्रन्यों की रचना की । आचार्य जिनसेन का वद्ध मान प्राण, पार्श्वाभ्यृदय महापुराण, 
हरिवंश पुराण और आदि पुराण तया जयधवल टीका विशिष्ट कृतियां हैं। सोमदेध की यशस्तिलफ और नीति वाक्यामृत क्रमशः साहित्य 
और राजनीति की महोपलब्धिया हैं ' 


इनके अतिरिक्त शिवार्य की भगवती आराधना, पुष्पदन्त भूसतवलि का पट्खण्डागम, गुणध्र का कसामपाहुड, निर्मलसूरि को 
डपचरियम, सुणभव्र को उत्तरपुराण भी इस काल की प्रमुख कृतियाँ हैं। 


प्रवेताम्बर सम्प्रदाय के ग्र॒थों में ११ अंग, १२ उपांग, ६ छोंद सूत्र और १० प्रकीर्णक सर्वप्रसिद्ध प्रत्य है। इनके अधिकाश प्रन्ध 
अं मागधी (शौरसेनी मिक्षित) भाषा मे हैं। इन प्रस्थों पर अनेक आचार्यों ने साष्य टीकारे आदि लिखी हैं। इनके अतिरिक्त जैन-्धर्म के 
तीर्थकर तथा राम, कृष्ण आदि ६३ शलाकापुमधों के ऊपर भी अनेक ग्रत्थ और काव्य लिखे गये | 


ऋ्रित्र और कथाओ के माध्यम से भी जैनाचायों ते विभिन चरिक्नों का वर्णन देने के साथ आचार, विचार, कर्मबत, उपवास, 
आदि को स्पष्ट करने हेतु पर्याप्त प्रन्थों की रचना की है। वृहतकथाकोश, आख्यानसणिकोश, यशोधर चरित्र, शक्षीपाल कअरित्र, 
कुबलयमाला, सुगन्थ दशमी, यशस्तिलक चम्पू, जीवस्धर भम्पू, चन्द्प्रभु चरित्र, गद्य बिन्तार्माण, तिलकमन्‍्जरी, कालकाचार्य कथानक, उत्तमा 
अरित, जम्पका श्रेष्ठ प्त्य है। अन्य रचनाओं में पालगोपाल कमानक, सम्यकक्‍त, कौमदी, अन्तरकथा सगप्रह, कथा महोदाथि व कया 
शह्याकर आदि अनेक ग्रन्थों द्वारा भारतीय साहित्य और समाज को प्रभावित किया है | 


धर्मेतर विषयों पर भी जैत साहित्यकारों 4 आधार्यों ने पर्याप्त काम किया है। ज्योतिष, गणित ओर आयुर्वेद के अनेक ग्रन्थ 
शनके द्वारा रचे गये । सूर्यप्र्भप्ति, चन्द्रप्रशप्ति, ज्योतिष्करण प्र म्लयगिरी की टीकार्यें महत्त्वपूर्ण हैं। हरिभद्ठ सूरि, नरभ्नत्म, 
ह॒ंकीति, महावीराचार्व, भीधरातार्य और राजादित्य के ज्योतिष और गणित के प्रन्‍्थ भारतीय साहित्य को अनूठी देन हैं। व्याकरण, 
अलंकार, छन्‍्द, माटक, शकुत-विच्वर और संगीत आदि पर भी जैनात्ार्यों ने अभूतपूर्व काम किया है। देवनन्दि का जैतेल्द्र व्याकरण, 
हमबरता आधार्य का सिद्ध हेमशब्दानुशासन, देशी नाम माला और द्वाथय महाकाव्य, साधु सुन्दर गणि का धात्रत्नाकर, त्रिविक्रम का 
प्राकृत शब्दामुहांसग, कोश क्षेक्ष में धतमाल का पाइअसक्छी नाम माला, धनंड्जय की नाम माला, धरसेन का विश्वलोचन कोश, हेमचर्द 
का अभियान खितामणि, नाम माला, अलंकार क्षेत्र में हेमबन का काश्यावशासत वाग्भट्रालंकार तथा अभितसेन का अलंकार विन्तामणि, 
छत के क्षेत्र में रतममंजूबा, जमकीति का छत्दानुशासन, हेमबख् का इ्दोनुशासन, नादूय क्षेत्र में रामचद्र सूरि और गुणचन्द्र गणि का 
मादय दर्षण, संगीत में अभमचर्र का संगीतसार अनुपम कृतियां हैं। 


है. इतिहास, क्ता जौर संस्कृति श्र ५ 


दरबिज भाषाओं के साहित्य को समृद्ध करते में भी जैन आचार्यों का प्रशंसनीव योगदात रहा है। तमिल भाषा के १० मौंति 
श्रायों कुरत और नालडिवार, पाँच महाकारयों में शिलप्पदिका रम, वलयापति और चिन्तामणि तथा पाँचों लभु काव्य प्रसिद्ध जैन ग्रत्थ हैं । 
सेलुगू के गस्तयमट्ट का महाभारत भी अच्छा ग्रस्थ है। कर्माटक साहित्य पर तो जैनधर्म का सर्वाधिक श्रभाव रहा हैं। आदि पुराण मौर 
भारत के लेखक महाकवि पम्प, तन्‍्ननायबर्मा, कोशीराज, राजदित्य, श्रीधराचार्य कीतिवर्मा, जगछल, मगरस, सिहकीति आदि जैन साहित्य- 
कार प्राचीन काल से मध्यकाल तक जैन साहित्य का सूजन करते रहे । १२वीं सदी में आजा हेमचन्द्र ने सस्कृत, प्राकृत, शोरसनो, 
राजस्थानी, अपभ्रंश आदि भाषाओं में अनेक ग्रंथ रचकर अपनी सवंतोन्मुखी प्रतिभा का परिचय दिया है। बाद में मध्ययुग में 
के का प्रदसध कोश, विमलसूरि का पद्मचरित्र, विक्रम का नेमदूत, मालवमुन्दरि कथा, यशोधरा चरित्न आदि प्रमुख कृतियां 
रची गई । 

उसके उपरान्त १५८१ में हिन्दी के विद्धातों मे गौरददास, रायमल, नैनसुख, समयसुन्दर, कृष्णदास, बनारसीदास, 
अगबतीदास, कविरत्न शेखर, भूधरदास, दौलतराम, महोपााध्याय रूपचन्द्र, प० टोडरमल आदि सैकड़ों कवि हुए। इन बिद्वानो और कर्मियों 
के प्रस्थों को अध्ययन कर प्रकाश मे लाने का उत्त रदायित्द आधुनिक विद्वानो और शांधकर्ताओ का है। 

६. कलाझास्त्रोय प्रभाव--कला के क्षेत्र मे भी जैतधर्म ने पर्याप्त योग दिया। प्राचीनकाल मे ईसा से छठो श्षती पूर्व के उपरात्त 
श्राप्त मूर्तियों और अन्य ऐतिहासिक प्रमाण इस तथ्य की पुष्टि करते है। उदयग्रिरि और खण्डगिरि की जैन गुफायें खुजराजों, शत्रु ज्यय, 
गिरनार के मन्दिर, देउलवाडा के जिनालय, हम्मारपुर कुम्भरिया, श्री राणक्पुर तोर्थ का १४४४ स्तम्भो बाला विशालकाय जिनालब, 
लोदवा मन्दिर इसमे विशेष उल्लेखनीय हैं। शत्रु ज्जय पर्वत पर € विशाल दुर्ग है जिनमे छोटे बड़ ३ सहन जिनालय और २४५ सहख 
से ऊपर प्रतिमायें हैं। गिरनार पर्वत के जैन तीर्थ के संकड़ो मन्दिरों मे सम्राट कुमा रपाल, महामनन्‍्त्री वस्तुपाल-तेजपाल और संग्रामसौनों की 
दू'क शिल्प की दृष्टि से विशेष वर्णनीय हैं । आबू पव॑त पर देउलवाड़ा में विमलदड़ नायक का आदिनाथ जिनालय, लौद्ना (जंश्लमेर) का 
पाश्बनाथ मन्दिर, शवालियर की भ्रतिमायें, उडीसा की हाथी गुफायें, दक्षिण भारत की गोमटेश्वर की बाहुबलि की ४५७ फुट ऊँची प्रतिमा 
संसार में अदूभुत और अश्चयंजनक हैं । इनके अतिरिक्त मथुरा, बिहार मे चौसा मे प्राप्त मूतिया, ललितपुर देवगढ़ की मूतिया, बिहार 
में पाश्वनाथ की मूर्तिया, दक्षिण भारत की अनेक मूर्तिया, जैनधमंशालायें, कोतिस्तम्भ मानस्तम्भ स्तृप, पायापुरी, राजगारे, धोनांगिरि 
की पहाड़ियों मे बने जैन मन्दिर और महावीर जी, पश्मपुरी (जयपुर) के जैन मन्दिर भी कला की अद्भुत कृतिया हैं । 

वास्तव में पूर्ण जेन मन्दिर मे कला की दृष्टि से अनेक स्थान दर्शनीय होते है। उन पर विभिन्न प्रकार की कलाकारी ध्यान 
से देखने योग्य होती है । जैसे--सीढ़िया, श्वू गार चोकी, परिकोष्ठ, सिहद्वार, प्रतोली, निज मन्दिर द्वार, मूलगम्भारा और उसको बेदिका । 
कला के काम मे अधिकाश जैनधर्म कथाओं का भाव अंकित किया होता है। स्थापत्य की दृष्टि से जेन मन्दिर सर्वागपूर्ण होते हैं। इनका 
अध्ययन करना जहाँ आनन्दमय है वहाँ भारतीय संस्कृति को भी अपार लाभकारी होगा । 


सक्षेप में हम कह सकते हैं कि जंनधमं और महावीर सस्कृति का, भारतीय इतिहास, उसकी सध्यता और संस्कृति को अपूर्य 
बोगदान है ! भारतीय जीवन का कोई क्षेत्र ऐसा नही है जिस पर जैन संस्कृति का प्रभाव दृष्टियत न होता हो । 


भगवान्‌ महावोर का संदश 


न महावीर के सन्देश और उनके लौकिक जीवन के संबंध में अधिक से अधिक 
जानकारी प्राप्त करने का भी हमारे लिये ही नहीं समस्त संसार के लिये विशेष महत्व है । 
'अहिसा परमो धर्म: का सन्देश उनकी अनुभूति और तपश्चर्या का परिणाम था। महाबीर के 
जीवन से मालूम होता है कि कठिन तपस्या करने के वाद भी वे शुष्क तापसी अथवा प्राणियों 
के हित-अहित से उदासीन नही हो गये थे । दूसरो के प्रति उनकी आत्मा स्नेहाईं और सहृदय 
रही । इसी सहानुभूतिपूर्ण स्वभाव के कारण जीवन के सुख्च-दुख के बारे में उन्होंने गहराई से 
सोचा है और इस विषय में सोचते हुए ही वे वनस्पति के जीवों तक पहुंचे हैं। उनकी सूक्ष्म 
दृष्टि और बहुमूल्य अनुभव, जिसके आधार पर वे अहिंसा के आदर्श पर पहुंचे, साधारण 
जिजासा का ही विषय न रहकर वैज्ञानिक अध्ययत तथा अनुसंधान का विषय होना चाहिए । 

(2 राष्ट्रपति ह/० राजेना प्रसाद 
बेशाली-अभिनन्दन-प्रन्थ १० १०६ से साभार 





१२२ भाधायंरत्न भरी देशभूषण श्रो महाराज अधिक्यन भ्रत्ण 


जेन परम्परा का सांस्कृतिक भल्यांकन 





डॉ० मोरेदवर पराडकर 


भारतीय संस्कृति के इतिहास में जैन धर्म तथा उसके अनुयायियों ने ठोस कार्य किया, इसमें कोई संदेह नहीं;है । भारतीय संस्कृति 
का इतिहास इस बात का साक्षी है कि वैदिक काल के अन्तिम अंश में उपनिषदों की शिक्षा के कारण भारत में प्रबल वैचारिक परिवतंन 
हुआ । इसके फलस्वरूप कर्मकाण्ड नि:सार प्रतीत हुआ, वेदों के प्रामाण्य पर आवात हुआ और ईसा के थूर्व आठवीं शताब्दी में ही प्रभलित 
जीवन के विषय में लोगों मे असन्तोष की लहर पैदा हुई। इसी काल में वैदिक कर्मकाण्ड का विरोध करने वाले श्रमण-संप्रदायों का जन्म 
हुआ जिनमें मन्दवच्छ द्वारा प्रवतित आजीविक-पंथ, मक्खलि योसाल द्वारा पुरस्कृत अकियाबादी पंथ, अजित केशकम्बली द्वारा प्रस्थापित 
विशुद्ध भोगवादी संप्रदाय, पकुध कात्यायन प्रणीत शाश्वतवाद तथा संजय वेलटि्ठिपु द्वारा पुरस्कृत अज्ञ यबाद का प्रधान रूप से 
समावेश है। इनके अतिरिक्त कई पभ्रकारों के तपस्वी, परिब्राजक, जटाधारी, न्रैकाण्डिक, उच्छवृत्ति को अपनाने वाले, औतिक तथा 
प्रागण्डिक अपनी-अपनी पद्धति के अनुसार देहदण्ड पर जोर देकर जनता के मन पर प्रभाव डाल रहे थे। वैचारिक मन्‍्थन की इस पाश्वे- 
भूमि पर वर्धभान महावीर तथा तथागत द्वारा प्रणीत कर्म एवं दर्शन का सही मूल्यांकन करना समीचीन होगा । 

जैनों की परम्परा के अनुसार जैन धर्म अत्यन्त प्राचीन है। जैन धर्मानुयायियों का कथन है कि वैंदिक साहित्य में भी जैन 
तीथछूरों के नाम पाए जाते हैं। युग-युग में जैन धर्म के जो प्रणेता हुए उन्हीं को 'तीर्यद्भुर की सजा प्राप्त है और जैन परम्परा के 
अनुसार वर्धभान महावीर तक जो चौबीस तीर्थकूर हुए उनके नाम हैं--ऋषभदेव, अजित, सभव, अभिनन्दन, सुमती, पश्मप्रभ, सुपाशर्वे, 
अन्द्रप्रभ, सुविधि (पुष्पदन्त), शीतल, श्रेयांस, वासुपृज्य, विमल, अनंत, धर्म, शान्ति, कु थु, अरे, मल्ली, मुनिसुत्रत, नमी, अरिष्दनेमी, 
पा्व तथा वर्धभान (महावीर) । प्रयम तीयंझूर ऋषभदेव के पुत्र चक्रवर्ती भरत एवं युवराज बाहुबलि जैसे विद्वान्‌ एवं बलवान्‌ व्यक्तियों 
के बीच राज्यलोभ एवं सान-रक्षा की वजह से जो जनहिंसा-विरहित संधर्ष हुआ वही उनकी आखों में पहला 'महाभारत' है जिसकी 
हिसायुकक्‍त पुनरावृत्ति द्वापर युग के कौरव-पाडव संघर्ष में याने सुविदित्त महाभारत' मे पाई जाती है। परम्परा के अनुसार तेईसवें तीर्थद्धुर 
पाएवे बर्धमान सहावीर के २५० वर्ष पूर्व पैदा हुए थे । इन्होंने आत्मसंयम तथा तप पर बल देकर निग्गथ परिव्वाजकों के संध का निर्माण 
किया। आत्मसयम कर्म-निर्माण का अवसर प्रदान नहीं करता और तप उनके कथनानुसार कर्म का नाश करने में सक्षम होता है। 
भगवान्‌ पाश्व नाथ को 'चाउज्जाम धम्म! के निर्माण का श्रेय प्राप्त है, जो सत्य, अहिसा, अस्तेय एवं ब्रह्मचय इन्ही चार नियमों को 
स्थापना करते हैं। जैन परिभाषा के अनुसार ये नियम हैं-(१) सब्बाओं मुसावायाओं बेरमणम्‌ (२) सब्याओं पाणाइवायाओं बेरमणम्‌ 
(३) सब्बाओ अदिस्तादावाओं बेरसणम, तथा (४) सब्दाओ बहिद्धादाभाओ बेरमणस्‌। संयम तथा साधुत्व का अनुपम आदर्श प्रतिस्थापित 
करने बाले भगवान्‌ महावीर ने (सिद्धार्ध-पुत्र वर्धमान ने) इसमें 'सथ्याओो परिग्यहाओ थेरमणम्‌' को याने अपरिभ्रह के तत्त्व को जोड़कर 
पांच महाप्र्तों का निर्माण किया । सभी इन्द्रियों पर पूर्ण विजय पाने के कारण महावीर को 'जिन' याने विजेता एवं उनके मतानुयायियों 
को 'जैन' कहा जाने लगा | 

भगवान्‌ महावीर ने सम्पूर्ण वेभव तथा ऐहिक सुद्ध को तिलांजलि देकर दिगम्बर रूप में बारह वर्षों तक लगातार भारत 
का अमण किया। आत्मक्लेश, अनशन, अध्ययन तथा जितन से मानव कम से भुक्त हो सकता है--इसे प्रतिपादित किया । कैवल्य की 
प्राप्ति के लिए उनके सिद्धान्त के अनुसार न बेदों के प्रामाण्य की स्वीकृति आवश्यक है, न यज्ञों का आडम्बर रचाना जरूरी है। कर्मकापएड 
के आडम्बर से बहुजत समाज ऊब उठा भा, उसे पांचों महाव्रतों पर जोर देने बाला महावीर-प्रणीत धर्म रोचक प्रतीत हुआ । सत्य, 
अहिसा, अस्तेद, ब्रह्मचयं तथा अपरिप्रह -इन पांचों को विशुद्ध रूप मे अपनाना केवल विरागी मुनियों के लिए ही सम्भव है--इसे भली- 


१, इसके स्पृष्टीफरण के लिए देखें -- मराठी में ज. ते. क्षीरसागर प्रणीत 'आर्या-महापुराण धरम्पेंगुद' और उस पर प्रस्तुत लेखक को 
टिप्पणियां । प्रकाशन--१६८१ मार्च-अ्प्ल । 


सेन इतिहास, कला और संस्कृति रैररे 


भांति समझकर साधारण व्यक्तियों के लिए पांच अणुष्रतों का 'आवक' धर्म बतला कर जैन धर्म को जनसुलभ बनाने में सराहनीय 
दूरदशधिता दिखाई गई । अणुव्रतों में भी संयम एवं तपस्या के मूल खोत को कायम रखा गया है, इसे भुलाया नही जा सकता। उदाहरण 
के तौर पर 'सव्याओ वहिदधाणाओं वेरमणम्‌' के स्थान पर परदारागमन के निषध का नियम अणुब्रती के लिए विहित है। अणुत्रती घन का 
सीमित मात्रा में संचय कर सकता है; उस पर अंकुश रखना आवश्यक माना गया । मतलब, अणुब्रतो का पालन परिद्वित में बाधा रूप 
न रहते हुए स्वहित की साधना की सहूलियत देना है। जैन धर्म के प्रति आकर्षण के निर्माण में इसका बहुत बड़ा हाथ रहा है। जाति- 
भेद के सिद्धान्त का प्रबल विरोध करके जैनों ने धर्म के प्रसार एव प्रचार के लिए लोकभाष। प्राकृत को माध्यम के रूप में अपनाया, ' 
और नीति-विंचयक शिधिलता पर रोक लगाकर कर्म-सिद्धान्त को व्यापक रूप प्रदान करके समाज को धर्माभिमुख बनाथा। यही जैन 
अर्म की महस्वपूर्ण देन है । 
जैन धर्म के प्रमुख तस्‍्त्व हैं--सम्यक्‌ दर्शन, सम्यग्‌ ज्ञान तथा सम्यक्‌ चरित्र जो 'रत्लन्रय' के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
“सम्मगू-इशोन-क्ञान-चारित्राणि मोक्षमार्ग. यही उनका सिद्धान्त है। सम्यक्‌ दर्शन निर्दोष एवं सर्वश्ञ तीयंझ्धूरों द्वारा वणित तस्‍्वों की 
सथार्थता में अटूट विधवास का दूसरा नाम है। सम्यक्‌ ज्ञान का मतलब है तीर्थदभू रो द्वारा प्रतिपादित सात तत्वों की, जीव, अजीब, 
आंखब, बन्ध, सवर, निर्जरा तथा मोक्ष की सम्पूर्ण जानकारी पाना। सम्यक्‌ चारत्र-जैसा कि स्पष्ट है उक्त दर्शेन एवं ज्ञान के 
अनुसार आचरण करने से सम्बन्ध रखता है। उपयुक्त पाच अणुव्रतो के पालन से दोषयुक्त आरम्भों को छोड़कर मोक्ष -प्राप्ति के लिए 
अनुकूल भावभूमि पैदा होती है और साधुओ के लिए जैन धर्म में विहित पावो महात्रतों का पालन करने से मोक्ष या कंवल्य की प्राप्ति 
होती है । 
भझगवात्‌ महावीर के उपदेश को उनके सुशिष्यो ने मौखिक परम्परा के बल पर सुरक्षित रखा । इसी उपदेश के सम्रह १४ 
यूबों के नाम से पहचाने जाते हैं। भद्रबाहु भगवान्‌ महावीर के सुशिष्यों की अन्तिम कड्ो हैं। मौर्थंकाल में उत्पत्न द्वादशवाधिक भीषण 
अकाल के कारण भव्रबाहु अपने शिष्यों के साथ स्थानान्तरण करके दक्षिण मे मैसूर तक चले जाने पर बाध्य हुए । इसी से आगे चलकर 
आचारो की भिन्‍नता के बल पर दिगम्बर तथा श्वेताबर पथों का जन्म हुआ । भद्बबाहु के निर्वाण के उपरान्त दिगम्भर पथों को मूल 
परम्परा लुप्त हुई | पाटलिपुत्र में आचार्य स्थूलभद्र द्वारा आयोजित घ॒र्म-परिषद में बुद्धों के स्मरण के आधार पर १२ अज्जी का 
संकलन किया गया सही, किन्तु उसे सिफ्फ श्वेताबरों की मात्यता प्राप्त हुई | धीरे-धीरे उक्त मौखिक परम्परा भी लुप्तप्राय होने लगी । 
इसीलिए वलभी में ईसा के उपरान्त ५१२ मे देवधिगणि की अध्यक्षता में आयोजित धर्मससा मे जो जैन आगम स्थापित किए गए 
उनकी सख्या ४५ मानती गई । देवधिगणि ने अपने नन्दिसुत्र मे धर्मग्रन्यों के वर्गीकरण के अवसर पर ७२ क्ष्म ग्रन्थों का उल्लेख किया 
जिनमें १२ अजुश्नविष्ट, ६ आवश्यक, ३१ कालिक तथा २€ उत्कालिक ग्रन्थ समाविष्ट हैं। पश्चिमीय पण्डित डॉ० बुहलर के वर्गीकरण 
कै अनुसार १६ अज़ों, १२ उपाज़ी, ६ छेद सूत्रो एव ४ मूल सूत्रों के साथ देवधिगणिप्रणीत नन्दिसूत्र तथा अणुयोगद्वार का भी 
अन्तर्भाव होता है। लेकिन इनको प्रमाण मानना श्वेताबरों के लिए ही मजूर है। आगे चलकर श्वेतावरों मे भी दो भेद हुए--सूर्तियूजक 
एवं स्थानकथासी । जैत धर्मानुयायी साधु, साध्वी, श्रावक एवं श्राविका विभाजित हैं। ण्वेतांबरों के मतानुसार इनमे साधु एवं साध्वी 
ही मोक्ष के अधिकारी हैं। 


दिगम्बर पंथ के अनुयायियों ने बारह अज्जी को तो प्रमाण मान लिया । बारहवा अज्ज है दिद्ठवाय (दृष्टिबाद) । इसमें 
१४ पूर्वों में से उन अशों का समावेश है जो पाटलिपुत्र की धर्मंसभा के समय तक अवशिष्ट ये। इस दृष्टिवाद के पहले खण्ड में “चंद 
पज्जत्ति', 'सूरियपज्जत्ति' तथा 'जम्बुद्ीव-पज्जत्ति' का अन्तर्भाव है। अड्जी के अतिरिक्त ७४ अज्ज बाह्य ग्रन्थों को भी दिगम्यर पंथियों से 
धर्मग्रन्थों मे समाविष्ट किया । दिगम्बर पंथ के अनुयायियों मे भी चतुर्थ, पचम, तेरापथी आदि कई भेद हैं। जैत धर्म के अनुयायियों के 
जो चार वर्ग ऊपर बतवाए गए उनमे साधु 'केवल' ज्ञान की प्राप्ति के उपरान्त भोजन नहीं करते । यदि साध्वी मोक्ष प्राप्ति की इक्छुक 
हो तो सदाचार एवं तप के बल पर उसे पुरुष जन्म प्राप्त करके साधु बनना नितान्त आवश्यक है। श्लावक एवं श्राविका भी बिता 


जग पाए मोक्ष के अधिकारी नही होते । इस विषय में श्वेताबर पथ के अतुयायियो का दृष्टिकोण अधिक उदार प्रतीत 
ता है। 


जैन ग्रन्थों में सम्यक्‌ ज्ञान के पाच भेद हैं--मति, श्रृत, अवधि, मन -पर्यय तथा केवल । मति जान इलिय-संयोग से उत्परन 


हे वाला वह ज्ञान है जो मति ज्ञानावरणीय कर्म के क्षय के उपरान्त प्राप्त होता है। मति ज्ञान के बाद धर्म प्रन्थों के पठन से उत्पलत ज्ञान 


अुत' की सज्ञा प्राप्त है। सम्यक्‌ दर्शन आदि गुणों के विकास के उपरान्त द्रव्य, क्षेत्र, काल तथा भाव इन आरों अकारों से पैदा 


१२४ आचार्य रत्म भी वेशभूषण लो महाराज अभिनव्दत भ्ंथ 


होगे बाते क्ञान को अवधि शान कहा जाता है, इसकी अपमी विशिष्ट सीमा होती है। ईर्ब्वादि अन्तरायों के दूर होते के बाद व्यक्ति दूसरों 
'के मन के व्योपार को भापने लगता है; इसी शान का तास है मतःपर्यय । इसके आद विशिष्ट तपस्या के बल पर व्यक्ति सर्व वस्तुओं के 
ज्ञात्र से संपन्‍्त होता है जो सम्पूर्ण एवं निराबाध होता है। इसी को 'केवल शान कहते हैं जिसके अधिकारी हैं सिर्फ अहँतू, सिद्ध 
एवं तीथंछूर । | 
जान एवं चारित्र की उपासना के बल पर जैन धर्म के अनुयायियों ने साहित्य के क्षेत्र में भी अविस्मरणीय कार्य किया है । 
'दिगम्बर पंथ के विद्वान्‌ आजायों ने परवर्ती काल में लुप्त आगमों के स्थान पर नवीन धर्म-प्ग्थों का प्रणमन करके उन्हें जारों वेदों का 
प्रासाष्य प्रदान किया । ये वेद हैं प्रथमानुयोग, करणानुयोग, वद्रव्यानुयोग एवं चरणानुयोग | धामिक विध्ि-विधानों को चर्चा करने वाले 
शरणामुयोग में गट्केरक्रत 'मूलाचार', 'जिवर्णाचार' अथवा समतभद्रप्रणित 'रत्नकरब्डक श्रावकाचार' जैसे ग्रत्थों का अन्तर्भाव होता है । 
जव्यानुयोग अधिकतर दर्शन से सम्बद्ध है; इसमे कुन्दकुन्दाचाय के विख्यात प्रत्यो के साथ-साथ उमास्वामि प्रणीत 'तत्त्वार्थाधिगमसूच' 
सभा समतभ्रद्र विरचित आप्तमीमांस। जैसे ग्रन्‍्यों का समावेश करना समीचीन है। करणानुयोग मे 'सूर्मप्रभप्ति', 'चन्द्रभक्षप्ति' अथवा 
'जयधवला' जैसी रचनाओं का समावेश है जिनमे सृष्टि के रहस्य को सुलझाने का भहान्‌ प्रवत्त किया गया है । प्रथमानुयोग मे वे पुराण 
ग्रत्म समाविष्ट हैं जितमे काव्य एम इतिहास का मनोज समन्वय किया गया है ! 
बैदिक संस्कृति में पुराण को इतिहास के साथ जोड़ा गया है; 'इतिहास” पुराणानि च' का उल्लेख कई स्थानों पर पाया 
जाता है। इतिहास में अगर 'इति है आस याने घटित घटनाओं के कथन पर जोर दिया जाता है तो पुराणों मे प्राचीन ऋषियों, राजाओं 
एयं महापुरुषों के अर्त्रिक्चन को महस्व प्राप्त होता है। 'पुराण पञ्चलक्षणम्‌' भी इसी के प्राधान्य की ओर सकेत करता है। क्या 
बंश, क्या मन्वस्तर, क्या वशानुचरित सभी में महापुरुषों की गाथाए सामने आती हैं। महापुरुषों के जीवन से सम्बद्ध होने के कारण 
इनमे जनमानस को प्र रणा देने की अनूठी शक्ति होती है और इसीलिए जनजीवन पर पुराणों का महत्त्व अंकित है। जैन धर्म के पुराणों 
में उपयुक्त पात्रों लक्षण तो हैं ही, साथ-साथ इनमें इतिबृत्त की या इतिहास की सुरक्षा अधिक अनुपात मे की गई है। 
उपलब्ध जैन पुराणों की रचना सस्कृत साहित्य के विच्यात भाष्यकारों के काल मे आरम्भ हुई; अतएवं इनको भाषा 
अधिकतर सस्‍्क्ृत ही है | जैन सल्कृत साहित्य के पुरल्कृ्ताओ में तत्त्वाथंसूत्र के रचयिता आचाये गृद्धपिज्छ का उल्लेख सर्वेप्रथणथ करना 
चाहिए। इत सूत्रों पर संस्कृत में भाष्य लिखने वाले पूज्यपाद अकलक तथा विद्यानन्द जैसे मह॒थियों का कार्य सराहनीय है। श्वेताबरा- 
लाये पादलिप्ससूरि प्रणीत 'निर्दाण कलिका” परवर्ती काल मे अवतीर्ण हुई। ईसा की तीसरी शताब्दी में आचार्य मानदेव रचित 
'शास्तिस्ताव' श्वेताबर जैनो द्वारा समादत ग्रन्थ है । परवर्ती काल में श्वेताबर आचार्य सिद्धसेन दिवाकर तथा दिगम्बर आचार समन्तभव्र 
को आदरपूर्वक वन्दना करना समीचीन होगा । आचार्य सिद्धसेन प्रणीत 'सन्मतितर्क' एवं समन्तभद्र विरचित 'आ प्तमीमांसा” जैन दर्शन 
को सुध्यवस्थित रूप प्रदान करने वाले महान्‌ प्रन्थ हैं। ईसा की छठवी शताब्दी मे दिगम्बर आचार पूज्यपाद (अथवा देवनन्दी) की 
कृतियों से जैन संस्कृत साहित्य गौरवान्वित हुआ । सातवी शताब्दी के आचाये मानतुजु ने “आदिनाय-स्तोत्र” लिखकर संस्कृत स्तोज- 
साहित्य को समलकृत किया । इसी का प्रचलित माम है 'भक्‍तामरस्तोत्र' जिसको लोकप्रियता उस पर लिखी गई अनगिनत टीकाओ से 
स्पष्ट है। ईसा की आठवीं शताब्दी पर दिगम्बर आचार्य अकलक तथा श्वेताबर आचाय॑ हरिभद्गरसूरि के कत त्व की छाप अभिट रूप से 
अजित है। इनकी कृतियों के कारण जैन सस्कृत साहित्य को वैचारिक विश्व में अनुपम प्रतिष्ठा प्राप्त हुई । दिगम्बर आचाये रविदेण 
का 'पश्चपुराण' इसी समय प्रकाशित हुआ । यह ग्रन्थ जैन पुराणों की उज्ज्वल परम्परा का प्रवर्तंक सिद्ध हुआ । दिगम्बराचायें जिनसेन 
विरचित महापुराण इसी उज्ज्बल परम्परा का जगमगाता रत्ल है। दार्शनिक एवं बेचारिक साहित्य की उपयुक्त पाश्व भूमि के कारण 
ईसा की नववी शताब्दी में विरचित 'महापुराण' ऋषिप्रणीत होने के कारण आर्ष तो है ही, साथ-पाथ 'तुतुतशासनाल सूक्त' एवं 'धर्मा- 
घर्मशास्जम' का रूप धारण कर चुका है। जैन दर्शव क। उत्तम काव्य के साथ अतूठा मेल उपस्थित करने वाला महापुराण 
दो भागों में उपलब्ध है; पहला पूर्वपुराण (अदिपुराण) तया दूसरा 'उतरपुराण' । पूर्वपुराण के १०००० श्लोक आचागय॑ जिनसेन द्वारा 
रचित हैं। उनके परथात्‌ उनके सुशिष्य आचार्य गुणभद्र ने २००० एलोक लिख्षकर पूर्बवयुराण पूरा किया और ८००० श्लोकों के उत्तर 
पुराण की रचना की । इस महापुराण में २४ तीर्थ दूर, १२ चक्रवर्ती, £ बलभद्ठ, € वारायग तथा € प्रतिनारायण याते कुल मिलाकर 
६६३ महापुरुषों के चरित्र उनके पूर्व जन्मों के साथ-साथ बणित हैं। ये महापुरुष जैनों के लिए अतृुकरणीय आदर्श के रूप में प्रतिष्ठित हैं। 
इनकी सहिमा क्या दिगम्बर, क्‍या श्वेतास्बर जैन दोनों द्वारा स्वीकृत है। श्वेतांस्बर जैन इसे 'पुराण' की सज्ञा देकर नहीं अथाते; वे 
इस प्रस्थ को 'भिशब्टििलाकापुरुपचरित' कहकर इसका गौरव करते हैँ। जिनसेन-प्रणीत 'पाश्वाष्युदय' काज्य भी सस्कृत साहित्य 
का चेतोहर अलकूर है। जैनों की अधिकांश पौराणिक कथाए वैदिक पुराणों की कथाओं से ली गई हैं सही; किन्तु जैनों का कथाकोश 


नऔत इतिहास, कला और संत्कृति श्श्श्‌ 


महत्वपूर्ण कथाओं कः संग्रह है। जैन कथा साहित्य में गुजरात के महान्‌ पष्थित कवि एवं साधु हेमचल (जन्म ई० सं० १०८६) हार 
ब्रणीत 'निशष्टिक्षताकापुरुवचरित' का स्थान उच्च कोटि का है। 
तस्वदर्शन तथा तकंशास्त्र में जैन धर्म ने जो कार्य किया उसका मूल्य शाश्वत माना जाएगा । “'पद्दशनसमुच्चथ' जैसे अमेक 
असाधारण प्रस्थों के प्रणेता हरिभद्वसूरि से लेकर वर्समान समय के तेरापथी आचार्य तुलसी तथा उनके सुशिष्य आधजार्य नयमण जैन तक 
प्रण्डिशों के परम्मरा अधिछिन्त रूप मे खली आ रही है| क्‍या तकंशास्त्र, क्‍या व्याकरण, क्‍या कोश, कया काव्य सभी क्षेत्रों को समृद्ध 
क्रणे का श्रेय इन पण्डितों को प्राप्त है। जैनों की दार्शनिक विचार-पद्धति मे 'अनेकान्तवाद' वह मौलिक सिद्धान्त है जिसमें पश्चिभीय 
दाशेनिक हेगेल ओर कारसे मानस द्वारा पुरस्कृत एवं प्रतिपादित विरोध-विकास पद्धति के बीज पाए जाते हैं। स्थादस्ति, स्थास्तास्ति, 
स्मादवक्तव्य:, स्मादस्ति चर नास्ति च, स्यादस्ति अवक्तव्यश्च, स्यान्नास्ति अवक्तव्यमच--सप्तभज़ीनय के इन सातों प्रकारों द्वारा किया 
जगा बेन ही वस्तु के संपूर्ण शान का परिचायक है । यह सिद्धान्त वास्तव मे दर्शन के क्षेत्र मे 'परमतसहिष्णुता” का आदर्श उपस्थित 
करता है और उपनिधदों के 'तेति नेति” की तरह मानव की अपूर्णता की ओर सकेत करके जैन दर्शन की अनूठी दृष्टि का प्रमाण प्रस्तुत 
करता है। कोई अचरज नही कि सभी दर्शनों के प्रकाण्ड पण्डित हरिभद्रसुरि “लोकतस्वनिर्णय' भे कहते हैं-- 
पक्षपातों व मे वीरे न ठ्वेष. कपिलादिषु । 
युक्तिमद्‌ वचन यस्य तस्य कारें. परिग्रह' ॥। 
जिस जैन धर्म में दीक्षित महापण्डित एवं कवि हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर मे प्रणाम करते हुए कह उठते हैं “मैं उसकी 
बन्दना करता हूं जिसके मन के राग, द्वेष आदि संसार के बीज के अकुर की वृद्धि मे [सहायक विकारों का क्षयया विध्यंस हुआ है; चाहे 
बह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, हर हो अथवा जिन हो”? उस घर्मं की एवं साहित्य की उदार देन के विषय में कोई सन्देह नहीं हो सकता । 


कल हॉपकिन्स का आचाय॑ श्री विजय सूरि को लिखा पत्र 


“मैंने अब महसूस किया है कि जैनों का आचार धर्म स्तुति योग्य है । मुझे अब क्षेद होता है 
कि पहले मैंने इस धर्म के दोष दिखाये थे और कहा था कि ईश्वर को नकारना, आदमी की पूजा 
करना तथा कीड़ो को पालना ही इस धर्म की प्रमुख बाते हैं। तव मैंने नहों सोचा था कि लोगों 
के चरित्र एव सदाचार पर इस धर्म का कितना बडा प्रभाव है। अवसर यह होता है कि किसी 
धर्म की पुस्तकें पढ़ने से हमे उसके बारे मे वस्तुनिष्ठ ही जानकारी मिलती है, परन्तु नजदीक से 


अध्ययन करने पर उसके उपयोगी पक्ष की भी हमे जानकारी मिलती है और उसके बारे मे अधिक 
अच्छी राय बनती है ।” 


एस० गोपालन, जैनधर्म को रूपरेखा (अनुवादक-गुणाक र 
से सभार 
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ब्रह्मा था विष्णुर्वां हरो वा जिनो वा नमस्तस्मैं ॥ 


१२६ 
भाचार्यरत्न भी देशभूषण ली महाराज अभिनन्‍्दम पंच" 


अगवान सहावोर : श्रमण संस्कृति के महान्‌ उत्थापक 


डॉ० नन्‍्दकिशोर उपाध्याय 





भारत एक विशाल और महान्‌ देश है। यहां की सभ्यता और सस्कृति भी उत्तनी ही महान्‌ है। यहां त जाने कितने प्र्म और 

कितनी संस्कृतियां फैली । इसमे वैदिक, जैन एवं बौद्ध संस्कृतियों का आज भी उतना ही महत्त्व है। इन तीन संस्कृतियों के सम्बन्ध मे हम 

ज्यामिति के शब्दों मे अगर कहें तो कह सकते हैं कि वैदिक संस्कृति एक ऐसी आधार रेखा है जिस पर भौद्ध और जैन श्रमण संस्कृति 
“की दो भुजाएं आपस मे मिलकर समद्विब्राहु त्रिभुज का निर्माण करती हैं । 


'श्रमण' शब्द की व्याख्या के पहले संस्कृति क्या है ? हम इसे समझ ले। संस्कृति शब्द अपने आप में इतना विशाल और महान्‌ 
है कि इसे किसी परिभाषा में बांध लेना सहज प्रतीत नहीं होता है। श्री रामधारी सिह 'दिनकर' रचित 'सस्कृति के चार अध्याय नामक 
भ्रथ की प्रस्तावना में पंडित नेहरू ने संस्कृति के सम्बन्ध भे लिखा है “'सम्कृति है क्या ? शब्दकोष उलटने पर इसकी अनेक परिभावषाएं 
मिलती हैं। एक बड़े लेखक का कहना है कि ससार मे जो भी सर्वोत्तम बातें जानी या कही गयी हैं, उनसे अपने आपको परिचित 
करना संस्कृति है ।” एक दूसरी परिभाषा भें यह कहा गया है कि “सस्कृति शारोरिक या मानसिक शक्तियों का श्रशिक्षण, दुढ़ीकरण 
या विकास अथवा परिष्कृति या शुद्धि है। यह सभ्यता का भीतर से प्रकाशित हो उठना है ।” इस अर्थ मे संस्कृति कुछ ऐसी चीज 
का नाम हो जाता है जो बुनियादी और अन्तर्राष्ट्रीय हैं। फिर संस्कृति के कुछ राष्ट्रीय पहलू भी होते हैं और इसमें कोई संदेह नहीं कि 
अनेक राष्ट्रों ने अपना कुछ विशिष्ट व्यक्तित्व तथा अपने भीतर कुछ खास ढंग के मौलिक गुण विकसित कर लिये हैं। भारतीय अनता 
की संस्कृति का रूप सामाजिक है और उसका विकास धीरे-धीरे हुआ है। एक ओर तो इस संस्कृति का भूल आरयों से पूर्व मोहन- 
जोदड़ो आदि की सभ्यता तथा द्रविड़ों की महान सभ्यता तक पहुंचता हैं! दूसरी ओर इस सस्कृति पर आयों की बहुत ही गहरी 
छाप है जो भारत में मध्य एशिया से आये थे। पीछे चसकर यह संस्कृति उसर-पश्चिम से आने वाली तथा फिर समुद्र की राह से 

“पश्चिम से आने वाले लोगों से बराबर प्रभावित हुई । इस तरह हमारी राष्ट्रीय संस्कृति ने धीरे-धीरे बढ़कर अपना आकार ग्रहण किया। 
इस संस्कृति में समन्‍्यम तथा नये उपकरणों को पचाकर आत्मसात्‌ करने की अद्भुत योग्यता थी। रविद्धनाथ टैगोर ने अपनी कविता 
'अहामानवेर सागर तीरे' में अनेक सभ्यताओं के समन्वित स्वरूप को संस्कृति बताया है। 

संस्कृति को किसी व्याख्या या परिभाषा में धांधना सहज नहीं, किन्तु उसे हम एक रूपक से समझने का प्रयत्न कर सकते 
हैं। अमरकण्टक पहाड़ से नमंदा नदी निकलकर अपने साथ चट्टानों को धसीटती हुयी समतल तक आती है। इस यात्रा में ये भट्टान 
आपस में घिसकर अत्यन्त लघु और सुन्दर रूप ग्रहण कर लेते हैं और लोग इसे भ्रहण कर नर्मदेश्वर भगवान कह कर इसकी पूजा करते 
हैं। हम समझते हैं ठीक इसी प्रकार सदियों से पूर्जजों की सभ्यताओं और संस्कार के छाप पड़ते-पड़ते जो हमारे पास शेष बची रह 
जाती है वही हमारी संस्कृति है। भगवान्‌ महाबीर और भगवान्‌ बुद्ध इसी श्रमण सस्कृति के दो नमंदेश्वर हैं। 

भगवान्‌ महावीर को श्रमण संल्कृति का उत्थापक कहा गया है। श्रमण का अभिभ्राय संस्यासी, योगी, तपस्थी, सुनि, 
यति एवं साधु से है। पालि के प्रन्थों में 'समण-अ्राह्ण' का सर्वत्र उल्लेख सिलता है। भगवान्‌ बुद्ध को 'समणों गोतमो' कहकर 

'पुकाश गया है। 'सामझ्यफलसुत्त' थ्रामष्य फल का विवेचन प्रस्तुत करता है । श्रमण ओर ब्राह्मण कहने से ही पता चलता है कि बुद् 
के पहले से ही दोनों संस्कृतियां साथ-साथ चलती आ रही हैं। कुछ लोगों का विचार है कि भ्रमण संस्कृति वैदिक संस्कृति के दाद पनपी 
है। किस्सु ऐसा अतीत नहीं होता है। ब्रह्मजालसुस्त में जिन ६२ भतवादों की चर्चा है, वे अति प्राचीन हैं और वे सब के सब अवै- 
दिक हैं। भगवान्‌ बुद्ध के समय जिन छः धर्मायायों की चर्चा है ते भी सब के सब अवैदिक हैं, और इसका स्वरूप एक दिन में नहीं 


१. संस्कृति के चार अध्याय - रासधारी सिह दिनकर, प्रस्तानना । 


चैन इसिहरत, कला ओर संल्कृति १५७ 


बना होगा। हमे लगता है कि जैसे अलासिकल संस्कृत (0।8६#८४ $४0४८४॥) के साथ-साथ जनभाषा चलती रही, वैसे ही वैदिक 
संस्कृति के साथ-साथ लोक धर्म या लोक संस्कृति भी साथ-साथ चलती रही । भागवान्‌ बुद्ध २४बे बुद्ध थे और महावीर भौबीसयें 
सीर्ं्धूर थे । इससे भी पता चलता है कि इनके धर्म और विचार वैदिक संस्कृति के पीछे के नही बल्कि पूर्व के थे क्‍योंकि वेदों में भी 
इनकी चर्चा है।' बहुत दिलों तक तो भगवात्‌ महावीर को ही जैनधर्म का जन्मदाता माना जाता रहा है| किन्तु इतिहास ने यह सिद्ध" 
कर दिया है कि महावीर के पूर्व और कई तीर्थद्धुर हो चुके हैं; यजुर्ेद में ऋषभदेव, अरिष्टनेमि और अजितनाथ की चर्चा मिलती 
है। उदयगरिरि एवं छण्डपिरि के हाथीगुम्फा अभिलेख से पता चलता है कि जैन सआद खार-बेल, पुष्यमित्र के समय मगध पर चढ़ाई 
'कर जिस भूति को प्राप्त करने मे सफल हुए थे, वह आदि तीर्यद्भधुर ऋषभदेव की प्रतिमा बतायी गयी है ।* 
श्रीमद्भागवत में ऋषभदेव को आदि तीर्थद्धर बताया गया है।' ऋषभदेव की गणना मनु से पाचतें पीढी में की गई है। 
इससे ऋषभदेव की अति प्राजीनता का स्पष्ट बोध होता है। पुराणों मे ऋषभदेव को विष्णु के आठवे अवतार के रूप में स्मरण किया 
गया है। यहां यह द्रष्टव्य है कि गीतगोविन्द मे भगवान्‌ बुद्ध को नवम अधतार के रूप में स्वीकार किया गया है । महाभारत के 
अनुसार अहिंसा धर्म और अहिसक यज्ञ की कल्पना बुद्ध पूर्व थी जिसके प्रवर्तक घोर अंगिरस थे | इन्हे ही नेमिनाथ कहा गया है, जो 
कृष्ण के गुरु थे । ई० पू० ८्वीं सदी में तेईसबें तीर्यद्धूर पार्श्वनाथ हुए । उनका जन्म काशी में हुआ था । काशी के पास ही ग्यारहवें 
तीर्थद्धर श्रेयांसाथ का जन्म हुआ था जिनके नाम पर सारताथ का नाम चला आता है। श्रमण सम्प्रदाय का पहला संगठन 
पार्श्नाथ ने किया था। 


इस तरह हम देखते हैं कि जैन धर्म एक बहुत ही प्राचीन धर्म है और श्रमण सस्कृति की एक मुख्य धारा के रूप में 
ऋषभदेव से अब तक प्रवहमान है। पाश्वंनांथ ने इस धर्म और सस्कृति को एक नया मोड दिया और इसे एक व्यवस्थित स्वरूप 
प्रदान किया। पालि ग्रन्थों में निगण्ठनाथपुत्त और उसके “चातुर्यामसवर” की चर्चा मिलती है। चातुर्यामसवर या चार महाव्रत 
से पाश्वनाथ के ही धर्म का बोध होता है । सत्य, अहिसा, अस्तेय और अपरिग्रह को चातुर्याम सवर बताया गया है ।' 


श्रमणों मे कदाचित्‌ प्राथीनतम सम्प्रदाय निगण्ठो अथवा जैनों का ही था। ईसा से अगणित वर्ष पहले से जैनधर्म भारत में 
फैला हुआ था । आये लोग जब मध्यभारत भे आये तब यहा जैन लोग मौजूद थे ।' गया के निकट बराबर और नागाजुनी पहाड़ियों 
में निभित शुहाओं में अशोक एवं उसके पौत्र दशरथ के अभिलेख मिल रहे हैं जिनमे आजीबिको की चर्चा है। ये आजीवक कौन थे ? 
इनकी संस्कृति क्या थी ? पालि ग्रन्थों में आजीविकों की चर्चा मिलती है। ये प्राय नग्न रहा करते थे और अत्यन्त दुष्कर तपश्चर्या में 
लीन रहा करते थे । बुद्ध काल मे 'मक्खलिपुस्तगोसाल” को इस सम्प्रदाय का नेता माना गया है। वह अपने को उदायी क्रुण्डियायल का 
शिष्म बताता है। यह कुण्डियायन बुद्ध से लगभग १५० वर्ष पूर्ण था। गोशाल नियतिवादी थे। पालि ग्रन्थों भे 'किस्ससकिल्च” और 
'लन्दबच्छ' नामक अन्य दो आजीवक नेताओं का भी जिक्र मिलता है। 'गोसाल' को महावीर का शिष्य भी बताया गया है। हमें 
सगता है कि इन आजीविको की भी एक लम्बी परम्परा वैदिक काल से ही रही है जो अन्तत' जैन सस्कृति मे मिल गई । ब्रह्मजास और 
सामण्ञफलसुत्त से जैसा पता चलता है, बुद्धकाल में बासठ मतवाद एवं छ. प्रमुख सम्प्रदायों की श्रसिद्धि थी । ये श्रमण कहे जाते थे | 
बुद्ध और महावीर काल मे ये ही श्रमण कुछ बुद्ध और कुछ जैन हो गए और दोनो ने अपनी अलग-अलग सब््या बढ़ा ली। आज हमारे 
सामने मूल रूप से बैदिक, जैन एवं बौद्ध--तीन संस्कृतियां बची रह गई हैं । 


१. “जैन मान्यता के अनुसार यह धर्म अत्यन्त प्राचीन है और इसका श्रीगणेश सृष्टि से प्रारम्भ होता है। विश्व के विशाल कारण 
क्रम में तीर्थूरों की स्या ७२० है, किन्तु मानवता के प्रचलित इतिहास में इनकी संख्या २४ है/--भारतीय धर्म एवं संस्कृति-- 
डॉ० बुद्ध प्रकाश, पृष्ठ ५६. 
२. नन्दराजनीत चर का (लि) ग जिन॑ सं निवेस'**“*“अग मगध वसु च नयति- खारबवेल का 
हाथी अभिलेख, 
प्राचीन अभिलेख, प्रभातकुमार मजूमदार, पृ० १०० 54 ५ 
३ मनु-प्रियक्रत-अग्तीध- ताभि-ऋषभदेव--श्रीमद्‌ भागवत--स्कन्ध-५ अध्याय २-६। 
४. निन्दर्सि यज्ञ विधेरह श्रतिजातम सदयहृदय-दर्शितपशुधातम्‌ । धृतकेशव-बुद्धजरीर, जय 
|“ ] है. ] है हे वी जगदीश 
४, उपालि सुत्त--म० नि० । से 4%3203003: 
६. दि शोर्ट स्टडी इन साइन्स ऑफ कम्परेटिव रीलिजीयन--मेजर जेनरल जे० सी० फारलांग । 


आधायरत्त श्री देशभूषण जी महाराल लजिनणात शंज 


* महाभीर जँने (श्रमण) संस्कृति के महान उत्मापक के रुप में जाने जाते हैं। जैसा ऊपर कहा गया है, पार्श्वताथ ने ही जैन 

अर्म में चार ब्रतों की व्यवस्था कर इस धर्म को सुव्यवस्थित किया है ।* 

जैन विद्वात्‌ प॑० बेचरदास जी का कहना है कि “पाश्वंताथ के बाद दीबंतपस्वी वर्धमान हुए। उन्होंने अपना आचरण इतना 
कठिन और दृत्सह रकखा कि जहा तक मेरा सयाल है, इस तरह का कठिन आचरण अन्य किसी घर्माचार्य ने आक्षरित किसा हो ऐसा 
उल्लेख आज तक के इतिहास में नहीं मिलता । वर्धभाग का निर्वाण होने से परमत्याय मार्य के चक्रदर्ती का तिरोधान हो गया ।”' पालि 
साहित्य में इसे ही 'अत्तकिलमचानुयोग' कहा है। आत्म-क्लेश का शायद इससे बढ़ा कोई रूप अब तक देखने को नही मिला है। मद्ाबीर _ 
को इसका साक्षात्‌ स्वरूप माता सया है। पाश्वनाथ के चातुर्याम सबर मे ब्रह्मचर्य को जोड़कर महावीर ने इसे 'पंचमहात्रत' का स्वरूप 
प्रदान किया। इसलिए महावीर को 'पंचमहाव्रतधारी”' कहा गया है । अपरियग्रह को तो इस धर्म मे अपरिमेय बल प्राप्त है। संग्रह की तो 
कोई बात नहीं, जिसने अपने शरीर मे कोई गांठ ही नही लगायी उसे परिग्रह से क्या मतलब ? इसी अर्थ मे तो महावीर को निगंठ या 
'निग्न न्थ' कहा गया है। महावीर को 'जिन' कहा गया है और “जिन के द्वारा जो कहा गया बही “जैनधर्म' है। जिन शब्द का अर्थ 
होता है-- जीतने बाला । जिसने अपने आत्मिक विकारों पर पूरी तरह से विजय प्राप्त कर ली है वही 'जिन' है। जो 'जिन' बनते 
हैं बे हम प्राणियों में से ही बनते हैं। प्रत्येक जीवात्मा परमात्मा बन सकता है। इसलिए 'ज़िन' अपने कर्मों के प्रयत्नतो का फल है। 
जिन को सर्वज्ष और वीतराग कहा गया है। जिन धर्म के विलञार और आधार दो अंग हैं। इनके विचारों का मूल स्थादवाद में है और 
आधचारों का मूल अहिसा में । भगवान्‌ महाथीर ने इस 'स्यादुबाद' और अहिसा दोनों का चरम .उत्थान किया । स्यात्‌ शब्द का अभिप्राय 
'कथंचित्‌”' या 'किसी अपेक्षा' से है। अतः संसार मे जो कुछ है वह किसी अपेक्षा से नहीं भी है। इसी अपेक्षावाद का दूसरा स्वरुप 
'स्याद्वाद' है जिसका प्रयोग अनेकान्तवाद के लिए भी किया जाता है। अतः अनेकान्त दृष्टि से प्रत्येक वस्तु 'स्यात्‌ू-सत्‌' और 'स्थातू- 
असत्‌' है। यह कितना बड़ा उदार सिद्धान्त है, जो इसमे भी कोई अपनी भांठ नही लगाता है । 

आचारवाद में अहिसा का सर्वाधिक महस्व है । अहिंसा में कायरता नहीं है बल्कि वीरता है। शौय॑ आत्मा का एक प्रधान 
गुण है, जब वहू आत्मा के ही द्वारा प्रकट किया जाता है तब उसे बीरता कहते हैं। इस तरह यह अहिसा या तो वीरता का पाठ पढ़ाती 
है या क्षमादान का। महावीर के इस रूप को हम क्या कहें -..अहिंसा, शौर्य, क्षमा या उससे भी कोई ऊपर की चीज ? इसे ही देखकर 
तो लोगो ने बर्धभान को उस दिन से महावीर” कहा । सत्य, अहिंसा, अपरि ग्रह, अस्तेम और ब्रह्मजर्य ये सबके सबभ्वीर-धर्म हैं, साधारण 
धर्म नही है। मगध के पावापुरी नामक स्थान मे इस आत्मजयी भगवान्‌ महावीर का परिनिर्वाण हुआ । यहां आज लोग हर वर्ष लाखों की' 
संख्या में एकत्र होकर दीपावली के रूप में भगवान्‌ के निर्वाण दिवस को मनाते हैं । 

आज महावीर के भक्तों ने भगवान्‌ को तो अपना लिया है किन्तु उनके सिद्धान्तों [को भुला दिया है। इसीलिए आज 
'अणुष्रत' और महात्रत की महत्ता अत्यधिक बढ़ गयी है। अगर हम एक क्षण के लिए भी इस सिद्धान्त का पालन करते हैं और अपने जीवन 
में उतारते हैं तो जगत्‌ का बडा उपकार करते हैं । आज जो विश्व मे इतने तनाव हैं, इससे हमें भगवान्‌ महावीर के मार्ग से ही मुक्ति मिल 
सकती है। यही नही, प्रवृत्ति से घीरे-धीरे हटकर निवृत्ति के माय पर चलकर मोक्ष पद को प्राप्त कर सकते है। अपने जीवन काल में 
घूम-धूम कर महावीर ने लोगों को इस सिद्धान्त से परिचित करवाया और इस मार्ग पर चलने के लिये प्रेरित किया। श्रमण संस्कृति 
का सारा स्वरूप हम महावीर के चरित्र में देख सकते हैं। अपना सारा जीवन इन्होंने इस सस्कृति के उत्थान मे लगा दिया। आज 


सोक में जो कुछ भी है बह इसी तप.पुझज 'जिन' के विकीर्ण तेज की रश्मियां हैं। 


१. चातुामसंवरसंबुतों -सम्बनारिवारितो, सब्बवारियुततों, सब्बवारिधुतो, सब्बवारिफुटो सामज्यफलसुफ्तवण्णना, सुमजूल बिला- 
सिली, सं० डॉ० महेश तिवारी, पु० १८८। 
२. जैत सादित्य में बिकार, पृ० ८७-८८ । 


पीर इश्िहुएत, कसर जोर संस्कृति .१२६ 





न्ज्जन+ * अवि+ नल लित++ज+++« 


झान्ध्रप्रदेश में लोक संस्कृति को जेन परम्परा 
रा 2० 0७ 7 डॉ० कर्ण राजशेषगिरिराव 
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भारत देश से धर्म ओर दर्शन का धनिष्ठ संबंध रहा है । इसके दो कारण है :“- 

(१) संसार आध्यात्मिक है । (२) विश्व की अनेकता में एकता विद्यमान है। अत' यह धारणा बलवती बन गई है कि 
यास्तविक सत्य एक ही है । उस सत्य के अम्वेषण मे विभिन्‍न धर्मों के मार्ग पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। अतः उनके दाशंनिक बिचारो मे मतभेद्र 
होना सहज ही है । 

भारत में समस्त दर्शनों को स्थूल रूप मे दो भागो में विभक्‍्त किया गया है '(१)आस्तिक(२) नास्तिक । आस्तिक दर्शन वेदों 
की प्रामाणिकता को मानते हैं । नास्तिक थे हैं जो वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार नही करते । नास्तिक दर्शन तीन हैं-- (१) भार्वाक, 
(२) बौद्ध, और (३) जैन । चार्वाक दर्शन भोतिकवादी है । गौतम ने (५३५ ई० पू०--४८५ ई० पू०) बौद्ध दर्शन की स्थापना की थी। 
ओधि प्राप्ति से पूर्व वे अनीश्वरवादी सिद्धान्त के समर्थक थे । वर्धभान महावीर (ई० १० ५६६-५२७ ई० १०) जैन घर्म के सस्थापक थे । 
महावीर के निर्वाण के अनन्तर उनके अनुयायी दो विभागों मे विभक्त हो गये: (१) दिगम्बर (२) श्वेताम्बर | दिगरम्बर मत के 
अनुयायी दिगम्बरत्व (पूर्णनस्मत्व) का प्रचार करते थे। इस मार्ग को निग्नंथिक कहा जाता है । श्वेताम्भर भार्ग के अनुयायी श्वेताम्बर 
(श्वेत वस्त्र ) को पहनना स्वीकार करते थे। अहिसा-सिद्धान्त के अपनाने से ही जैन धर्म का विशेष प्रचार हुआ । 
शेतिहासिक विकास :-- 

प्राचीन हिन्दू धर्म ने आन्ध्र प्रदेश को दो महान्‌ उपहार दिये हैं। वे हैं-(१) मंदिर, और (२) मठ । इसी प्रकार औौदध 
एवं जैन धर्मों की लोकप्रियता के कारण आन्म्र प्रदेश मे बौद्ध विहारों एव जैन बस्तियों को भी प्रभृत्व की स्थिति प्राप्त हुई। हिन्दू 
धर्म के अन्य रूपों के साथ-साथ जैन धर्म ते भी आन्म्र प्रदेश के लोगो का ध्यान बहुत आकर्षित किया था और इस प्रर्म के 
अनुयायियों की सख्या भी पर्याप्त मात्रा मे थी। इस धर्म को भी राजाओं का और जनता का सरक्षण प्राप्त था। आर्य प्रदेश में 
जैन धर्म के अवशेषों का यद्यपि काल निश्चित नही है तथापि इनक आधार पर कुछ विश्वासपूर्वक कहा जाता है किई० पू० द्वितीय 
शताब्दी से इस धर्म का प्रचार व प्रसार यहा था । 

सातवाहन किसी व्यक्ति या जाति का नाम न रहकर एक परिवार का नाम था । इस परिवार क॑ तीस राजाओ ने ई० पू७ 
२२० से ई० पू० २२० वर्ष तक शासन किया । इनमें उल्लेखनीय हैं-- 

प्रथम तथा द्वितीय शात्काण, कु तल, हाल, गौतमीपुत्र, पुलमावि और यज्ञञ्री । सातवाहन नरेश वैदिक धर्मावबलंबी थे । 
फिर भी जे अन्य धर्मों के प्रति सहिष्णु थे। प्रथम सातवाहन राजा जैन धर्म का अनुयायी रहा | जैन धर्म के इतिहास में अत्यन्त भ्रसिद्ध 
सिहनन्दी आन्ध्र प्रदेश से सम्बद्ध थे। पूर्वी गोदावरी स्थित आर्यवटमु वासुपूज्य तीर्थकर के समय का क्षेत्र था। वहां का जैन स्तूप मिट्टी 
के लिए खुदवाया गया । जैन भिट्टी के काम में कुशल थे । उन दिनो बड़े-बड़े तालाबों को खुदबवा कर उस भिट्टी से स्तृप को या गढ़ की 
दीवार को बनाने की परिपाटी थी । निम्नलिखित तटाक जैनों द्वारा खुदवाये गये-- 

नेमा ग्राम (पिठापुरम) 
नेदृनूरू (अमलापुरम) 
पेनमोडा (पश्चिमी भोदावरी) 
जैन धर्म वामुपृज्य तीर्थंकर के समय मे ही प्रतोषालपुरम (मट्टिप्रोण) आया था। पर उसमें उल्लिखित नाम कमल भी, 


संधश्री आदि नाम इक्ष्वाकु काल को सूचित करते हैं । पहली शताब्दी में कोडक दलाचार्य वीं पललयन नरसिंह 
कप है| | ः है. | का; तथा ड शताब्दी में के 
समय के 'लोक विभाग' के रचयिता जनाचार्य भिहनन्दी जैन धर्म के उत्साड़ी प्रचारक थे । 
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सातबाहुन बेस के पश्थात्‌ चालुक्यों के समय में ही आंध्र प्रदेश में स्थायी दान स्थापित हुमा भा। ६२५ ई० से १०७० 
हैक (लक्मग़ चतर सौ अर्ष ) तक इस वंश का उस भु-प्रदेश पर शासन रहा, जिस पर छातत्वाहन शास्तन कर चुके थे। चालुक्य नरेश के 
समय बहुत से लोग बौद्ध और जैत धर्म के अनुयायी थे किन्तु प्रधानता वैदिक धर्म को मिल चुकी थी। फिर भी चालुक्य शासन के 
अन्तिम काल में बौद्ध धर्म बिलीन हो गया, वैदिक धर्म और जैन धर्मे बने रहे । इन दोनों धर्मों में संघर्ष होता रहा। कलिंग के भन्द्र- 
बंशी शासक जैत मत को मानते थे। कलिंग और आम में जैत धर्म की क्या स्थिति भी, इसका परिचय कलिंग के मुखलिग, ठेलंग्राले 
के कुलनिपाक और गोदावरी जिले के ताटिपाक में बने हुए विशाल जैन मंदिरों से मिल सकता है। आज प्री वहां ती्ंकरों के बुलूस 
निकाले जाते हैं । 

आठवीं शताब्दी में राष्ट्रकूट राजा प्रूव ने बेंगी राजा बतुर्थ विष्णुवर्धन को हराकर उसकी पृत्री शीला महादेवी से विकाह 
कर समझौते का भार्ग प्रशस्‍्त किया। राष्ट्रकूट जैन धर्म के अनुयागी थे। उबत विवाह के कारण पूर्वी योदाजरी तक पश्चिमी गोदाबरी 
मंडलों में जैन धर्म पुनः सुप्रतिष्ठ हुआ । अनेक तटाक छुदवाये गये । पर आश्चर्य की बात यह है कि कोई अभिलेख नहीं सिखा । पिठापुरम, 
जललूर, बामतपूडि, आर्यवटमु, काजुलूस, शील, प्र नगोंड, कलभमरूँ, आदि प्रामों में जैन तीर्भकरों के विग्नहों (मूतियों) की प्राण- 
प्रतिष्ठा की गयी | काकतीय का राज्य काल लगभग तीन सौ बर्धों तक आवशस्थित रूप से जलता रहा। ११५८ ६० तक काकतीयों ने 
आन्य प्रदेश पर काबू पा लिया था। प्रताप (प्रथम) गणपति देव, रुद्रांबा और प्रतापरद्द (द्वितीय) इस वंश में उल्लेखनीय शासक 
हुए। काकतीय वंश के प्रारम्भिक राजा जैन थे। कुछ समय पश्चात्‌ इस वंश ने शैव मत की दीक्षा ली। जात-पांत से रहित सर्व-जन- 
समता के जैन सिद्धान्त को शैव धर्म ने भी अपनाया। सोमदेवराजीयमु में लिखा है कि गणपति देव ने अनुमकोडा के बौद्धो एवं जैमियाँ 
को बुलवाकर उन्हे प्रसिद्ध विद्वान तिक्‍्कत्त के साथ शास्त्रार्थ करने पर मजबूर किया। गणपतिदेव ने तिक्कन्न की वाकपटला से प्रभावित 
होकर जैनियों के सिर उड़ा दिये और बौड़ों को बरबाद कर दिया। जहां दूसरी ओर काकतीय नरेशों ने जैन मंदिर बनवाये ! अनुमकोंडा 
की पहाड़ी चट्टान पर उन्होंने जैन तीर्थंकरों की विशाल मूतिया बनवाई । उसी पहाड़ पर पद्माक्षी का मदिर भी है। 

धर्मामृतम्‌ (१४ वी शवान्दी) के अनुसार भट्टिप्रोलु में जन सथ तसलल्‍्ली से जम गया। उन दिनों के कोई जैन अवशेप था 
जिन्हे उपलब्ध नही होते । 
ओनमालु :-- 

आत्म प्रदेश में वर्णणाला को “ओनमालु” कहा जाता है। यह स्पष्ट है कि आज कल आन्य प्रदेश में अक्षराभ्यास 
ओ गमः शिवाय, सिद्ध न: से किया जाता है। संडतम्‌ सुडन पुसः कह शिरोमुडन की प्रथा भी चालू है। उत्तर भारत और 
केरल में श्रो गर्णेशाय मब के साथ विधारंभ होता है। पर आन्ध्र और कर्नाठक प्रदेशों के अन्दर ओं मल शिवाय के | साथ घिड्ड' नमः 
भी जोड़ दिया जाता है। जैनी ओ सभः सिद्धेस्यः के मत्र के साथ विद्याभ्यास करवाते थे । क्योंकि यहां पहले जैन धर्म का प्रचार था। 
इसका प्रभाव लोक-जीवन पर पडा होगा और लिद्धम नमः जैनियों से प्रचलित हुआ। व्याकरण के नियमानुसार 'नम. सिद्धेभ्य:' होना 
चाहिए । गाया सप्सशनी के दूसरे अध्याय के ६१वें श्लोक के आधार पर साहित्याचार्य भट्ट श्री मथुरानाथ शास्त्री ने कहा है कि लोग 
को गमः लिडडम के साथ अक्षराभ्यास करते थे । कविवर क्षैमेद्द ने अपनी कृति “कविकष्ठाभरणम्‌” से वर्णमाला को अनोखे रूप में 
इलोकबद्ध किया है->पहला श्लोक है -- 

3» स्वस्त्यंकम हतुमः: सिड्धमंतर्सादयसितोंवितस्‌ । 
उद्यदूर्भपद् देध्या ऋ ऋ कू के निगहनभ ।। 
अंत में कहा गया है - 
एलहासिनेसः सरस्वत्ये यः: कियामातृकार जपेत | 

उक्त श्लोक में स्तुमः सिद्धम्‌ ध्यान देने योग्य है । 
अवशेष : - 

जोगीपेट का कस्या किसी समय पूर्णतया जैन जोगियों की बस्ती थी । वहा पर आज भी जैन धर्म के अनुयागी मौजूद हैं। 
“यहां से कुछ दूर “कोसमुपाक जैनियों का सुप्रसिद्ध तीर्थस्थल है जहा दूर-दूर से लाखों थात्री हर साल आते है। हैदराबाद शहर में 
जँनियों के प्राची मंदिर हैं। बरंगल और अतुमकोंड में शहर के अन्दर और बाहरी पहाड़ी चट्टान पर बहुतेरी जैन मूर्तियां मौजूद हैं। 


शौन इसलहुएल, शत और संत्कृति है३े१ 


हम सोग आज भी जहां-तहां मंदिरों के बाहरी भागों में जैन भूतियां पाते हैं। हैदराबाद के अन्दर गढ़वाल के मिकट पूढूर नामक प्राय 
में भदिर के बाहर कुछ ऐसी जैन मूर्तियां हैं जिन्हें गांव वाले बाहरी देशता के नाम से याद करते हैं। वहीं पर एक शिलालेख भी है, जो 
जैन अभिलेख कहलाता है जो आठ सो वर्ष पुराना है । 
जैन अर्म संबंधी जंडहूरों में उस्तेखनोय है विक्कबोशु (पूर्वी गोदावरी), दातवुलपाइ (कडपा), पंट्रेचेरव (हैदराबाद), 
बेमुलबाड (करोमलगर), पेछ तुथल (कर्तूल), बोलनुपाल (नलयोंडा), गोल्लन्तगूढि (महबूबनगर), गोल्लत्तगूड़ि के केबलय में 
सहाबीर की भूति उपलब्ध हुई है जो “हैदराबाद म्यूजियम” में है । 
हू न्सांग ने लिखा कि अमराजती आदि प्रदेशों में दिगम्बर जैनालय थे। जिक्‍्कवोलु कलशमुरू, गुड़ियाड़, शिवगंगा बिजय- 
आड़, धर्मंवरम, अम्मनम्रोलु, सिडकोसकंल्ड, कंबदूर, अमरापुरम, वल्डमानु, जडचरल, पोट्ल चेरूवु कोल्लिपाक, अनुमकोड, नगुनूर, 
दानबुलपाडु में जैनालय थे। दानवुलपाडु में लोक प्रसिद्ध जैनालय था जिसमें तीथंकरों की बडी-बडी मूर्तियां भी। पेनुकोड (अन॑तपुर) 
जैन विद्या केन्द्र था। वौर शैव काव्यों में जैन धर्म और बौद्ध धर्म के उत्पीडन और उन्मूलन के बारे में जो दतकथाएं प्रशुलित और 
सान्‍य हैं, उतकी सत्यता के बारे में निम्नलिखित तथ्य कुछ प्रश्नचिन्ह उपस्थित करते हैं । पालुकुरिकी सोमनाथ ने लिखा है कि जैनियों 
को नाता प्रकार की यातनाएं दी गई थी । जैनियो पर पथराव तक किये गये थे। इस प्रकार १२०० ई० तक जैन धर्म क्षीण हो चुका 
था और उसकी जगह वीर शैव धर्म स्थापित हुआ । ध्यान देने की बात यह कि आम्ध्र प्रदेश में पहले जैन धर्म का ही प्रचार लोक में 
अधिक था। वरंगल के आदि शासक जैनी ही थे । कल्याणी के बिल्लालराज्य के अन्दर बरवेदूबर के नेतृत्व में वीर-शैव सत्रदाय की 
आंध्री उठी । करीम नगर जिले के “'वेमुलयाडा' में भी जैन मदिर शिवालय के रूप में परिवर्तित हुआ । मुदिर में पहरे से प्रतिष्ठित 
असली जैन मूर्तियां बेचारी दरबान बनकर मदिर के दरवाजे पर खडी हैं। हिन्दू जब जैन-मूर्तियों को ऐसी दशा मे पाते हैं तो उनकी 
सग्नता को छिपाने के विचार से उन पर मिट्टी पोत देते हैं अथवा चिथडा या सूत लपेट देते हैं। वरंगल आन की राजधानी थी। उसी 
जगर के बीच “स्वयंभू” भगवान का मदिर बना था। इसे मुसलमानों ने तहस-महस कर डाला । वीर शैवो ने जैनियो की थोड़ी-बहुत 
चग्न मूर्तियों को अपने वीर भद्व की मूर्ति मे परिवर्तित कर लिया। 
सोक हंस्‍्कृति :-- 
जैन धर्म आन्भ्म प्रदेश में अत्यन्त लोकप्रिय रहा है । यहा दिगम्बर और श्वेताम्बर मार्ग के अनुयायी रहे हैं। उमास्वामि ने 
प्रथम शताब्दी ई० में तत्त्वार्थाधिगम सूत्र की रचना की । इसमें उन्होंने तत्वों और उनके ज्ञान की पद्धति का वर्णन किया है। कुमारिल 
भट्ट (लगभग ६५०) ने इसकी आलोचना की है। तीर्थंकरो के आलय जहा थे वहा लोकोपकार की दृष्टि से आन्प्र प्रदेश मे तटाक 
खुदवाये गये थे । इससे यह स्पष्ट होता है कि जैन समाज-सेवक थे | जैन धर्म संबधी परपराओं की अमिट छाप आज भी आन्य्र लोक 
जीवन पर विद्यमान हैं। अक्षराभ्यास ओं नमः शिवाय, सिद्ध नमः द्वारा किया जाता है। शिरोमु डन-परिपाटी को वैष्णव धर्माबलबियों ने 
अनिवार्य बनाया है । लोकप्रियता की दृष्टि में रखकर उन दिनों जुलूस आदि मनाये जाते थे जिसकी नकल शैव एवं वैष्णव धर्मों ने की 
है । अहिसा सिद्धान्त के अपनाने से ही जैन धर्म का विशेष प्रचार आन प्रदेश में हुआ है । यह मत धर्म के नैतिक सिद्धास्तों पर जितना 
अस्त देता है, उतना विवेच्ननात्मक विषयों पर नहीं । इसलिए जब शैवों से इसका संघर्ष हुआ तब जैन धर्म के अनुयायियों ते शास्त्रार्थ 
घर जोर नही दिया था ! जैन एव बौद्ध धर्म इतने लोकप्रिय इसलिए हुए कि उन्होने धर्म के साथ-साथ लोकभावा प्राकृत की प्रतिष्ठा भी 
की थी । रविषेण (६६० ई०) कृत प्मपुराण का प्रभाव आन्ध्र साहित्य पर पड़ा। कहते हैं कि मुलवाड़ा भीमकवि जैन कवि थे । 
सैलंगाना में आज भी शतक जैन देवालय हैं जिनमे कोलनूपाक, बरगलु, वेमुल॒वाड आदि उल्लेखनीय हैं। जैन-धर्मानुयायी सिहनन्दी 
जाति से आन्य् थे । तीर्थकरो के तपस्वी जीवन ने जनता के विचारों को सबसे अधिक प्रभावित किया । वैष्णव सप्रदाय तपस्या-आवर्स 
के प्रति निष्ठा मे एक प्रकार से मध्यमार्गी रहा और शेव सप्रदाय जैसी अनोखी निष्ठा तक नहीं गया । महाबीर ने पाश्वंनाथ (१००८ ई० 
घू०) के द्वारा सस्थापित और अपने समय मे विद्यमान धर्म का सुधार किया था। पाश्वेनाथ के व्यक्तित्व की गरिमा और महिमा से 
अभिभृत हो आन्क्र हर ने पेनुगरोडा मे पाश्वनाथ की बस्ती प्राचीन काल मे बनवाई थी। यहां के एक शिलालेख में जिनभुषण 
भट्टारक का उल्लेख है । जैनों के चतुर्दश विद्या केन्द्रों मे पेनुगोंडा एक है। कोल्लिपाक मे आज कल भी जिनभवन हैं। आस्र श्रामों के . 
अन्त में जहां ' पा” 2 पद है, वहा यह समझा जाता है कि वह ग्राम कभी जैनों का ग्राम रहा होगा । ऐसे जिन “पाइु” लेल्लर जिले 
में अधिक हैं घर नैल्लूर जिले के वागपट्ट गाव में जैन कूप हैं। तेलुणु मे अनेक मदिरों मे प्मासनंदिक्ृत सूत्तियां हैं जो “सस्याश्रीदेव” 
कहलाते हैं। ऐसे देव आर्यवट, पिठापुर, नेदुनू रू, ताटिपाक, दाक्षाराम, पेनुगोहा आदि गांवों मे हैं। ये देव जैन प्र्म के देव ही हैं। 


जायकल्लु गुणदल आदि गांवां में जो खंडहर हैं वे जैन धर्स से सबद्ध हैं। इस प्रकार आन्ध्र प्रदेश में ज॑ 
सम्बन्ध रहा जिसके प्रभाव सम्बन्धी अवशेष आज भी विद्यमान हैं । जेन धर्म का लोक-जीवन से चनिप्द 
९ आचायरत्न थी देक्भूषण जी महाराज मगिकदत ग्रंथ 


गैंरा08 प्रीप्रश002 ० ॥'8775 


(बननीत+ “नल अप कल कनक अकन्‍जनननान-+ कमा, अन्‍अकी-क नकल ननिना--नथ अजआओा अिएओ.. >> 
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ग्राथोन जेन स्थल भहिलपुर : ऐतिहासिकता 





डॉ० के० सी० जेच 


प्राचीन समय में भहिलपुर जैन धर्म का एक बडा केन्द्र रहा है। जैन अनुश्वुतियों के अनुसार यह दसवें जैन तीर्थंकर शीतल- 
शाव का जस्म स्थल था,' और बाईसवें जैन तीर्थकर अरिष्टनेमि भी यहा आ चुके हैं।' यह भी कहा जाता है कि चौबीसवें जैन 
तीब॑कर महावीर ने भी यहां पर पांचवां चौमासा किया था ।' करीब चौथी सदी के लेखक सघदास गणि के प्र थ वासुदेव हिंडि मे उल्लेख 
पम्रिलता है कि वासुदेश ने अभ्युमंत के साथ भद्दिलपुर नगर की यात्रा की जहा उसने राजकुमारी पुड़ा से विवाह किया ।' जैन पद्टावलियां' 
एक मत से उल्लेख करती हैं कि मूल संभ के पहिले छब्बीस भ्रट्टारको की पीठ भदलपुर रही है। तत्ताईसर्वाँ भट्टारक महाकीति भददलपुर 
में हुआ था किन्तु वह अपनी पीठ यहाँ से उज्जैन ले गया। 


भहिलपुर मलय राज्य की राजधानी रहा है। मलय “हैं ध्प आर्य देशों मे एक माना जाता था।' भगवती सूत्र मे सोलह 


महाजनपदों मे भी इसे गिना जाता है। मलय देश के भहिलपुर की स्थिति विद्वान अभी तक ठीक नहीं बतला सके हैं, और इसके 
खारे में उनके विभिन्‍न मत हैं । 

मूल सथ्व की चार प्रकाशित पट्टायलियों से पता चलता है कि भदलपुर मालवा में था, किस्तु ये इस स्थान की निश्चित 
स्थिति का उल्लेख नहीं करती । बहुत बाद की लिखी होने के कारण पट्टावलियो पर विश्वास भी नहीं किया जा सकता। श्राच्ीन 
साहित्य और अभिलेखों से भी मालवा में किसी प्राचीन स्थल का नाम भहलपुर होने का पता नहीं चलता है। इसके अतिरिक्त प्राचीन 
समय मे मालबा मलय के नाम से भी नहीं जाना जाता था । ऐसा प्रतीत होता है कि पट्टावलियों के लेखको ने श्रम से मालवा को मलम 
मान लिया । 

प्रोफेसर जगदीश चन्द्र जैन' का विचार है कि भहिलपुर की पहिचान बिहार मे हजारीबाग जिले के भविया ग्राम से की 
जानी चाहिए । प्राचीन समय मे मलय देश बिहार में पटना के दक्षिण गया के दक्षिण-पश्चिम में स्थित था। यह विचार भी ठीक प्रतीत 
नहीं होता क्‍यों कि यह प्रदेश प्राचीन समय मे मलय देश नही जाना जाता था। भदिया की पहिचान भददिलपुर से नहीं की जा सकती 
क्योंकि इसके लिए साहित्य और अभिलेख का कोई प्रमाण नही मिलता है। यह स्थान मूल सघ के प्राचीन भरष्टारको की पहली पीठ के रूप 
में भी नहीं रहा है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचौन समय में जेन धर्म से सबन्धित भहिलपुर दक्षिण में स्थित भरा । यह मलय राज्य की राज- 
श्वानी थी । चू कि मलय शब्द की उर्त्पत्ति द्रविड भाषा के शब्द 'मलइ' जिसका अर्थ 'पहाडी' से हुआ हैं यह असंभव नही है कि इस 
नाम का राज्य दक्षिण मे स्थित था । अमरकोश और कालिदास के रघुबश में मलय प्रदेश को दक्षिण भारत में बतलाया गया है । 
बिल्हदी के अभिलेख में भी यह उल्लिखित मिलता है कि त्रिपुरी के कल्चुरी राजा शंकर गण (5७८-८८८ ई० ) ने मलय देश पर आक्रमण 
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आचार्यरत्न श्री देशभूषण जी सहाराज़ अभित॒लात इंच 


कया ।* जैन ग्रथों में मतय और भद्दिलपुर के उल्लेख से प्रकट होता है कि बहुत प्राचीस समय में ही जैन धर्म का प्रजार खुदूर दक्षिण 
सक हो गया था। समयोपरांत प्राचीन जैन लेखकों ने प्रसिद्ध प्राचीन जैन स्थलों का संजन्ध किसी से किसी भांति जैन तीर्थकरों से जोड़ने 
का प्रयत्न किया किन्तु वास्तव में ऐसा संबन्ध नहीं रहा । वक्षिण में कई स्थलों के लामों का अंत 'मलइ' से होता प्राजीन मलय राज्य 
की स्थिति दक्षिण मे होना पुष्ट करता है।' इसके अतिरिक्त मूल संघ की सबसे प्राचीन पट्टावली से भी पता चलता हैकि भहसपुर 
वक्षिल में स्थित था । 


मूलसंध के आरंभ के छम्बीस भ्ष्टारको की पीठ भदलपुर रही है । मूलसंध के सस्थापक कु दकु द का निवास स्थान भी दक्षिण 
में ही था। बाद के हसी संघ के पण्चीस भट्टारको का कार्य मी दक्षिण भारत रहा। ऐसा कोई प्रमाण नहीं मिलता कि इतने प्राचीन 
समय में मूलसंघ का अस्तित्व कही अन्य स्थल मे रहा हो । इस मूलसथ के अ्रथम पीठ के भदिलपुर व भहलपुर नाम के स्थल की स्थिति कही 
सम कहीं दक्षिण में होनी चाहिए किन्तु अभी तक इस स्थल की ठीक से स्थिति व पहिचान सही की जा सकी है । 


सर पनलाास कर सात न का 3३४ अमान. 








आचाये कुन्दकुन्द एवं भहिलपुर का भट्टारक पट्ट 


देव मिल्‍यों यक जायके, करो बीनती येहु । कहि ऐसतो अबहू करू, आधभ्या मोकों देहु ॥ 
तब मुनिवर जैसे कही, विदिह थेत्र ले जाय) श्रीमन्दिर स्वामी तणों दरसण मोहि कराय ॥। 
तब स्वरधारी विमान मुनि, चालयो मद्धि अकास ! राह माहि पीछी गिरी, ठीक पड़यो महि तास ॥ 
मुनि बोले पींछी विनां, हम नेहि मंग चालंत। देव विचारी सो करू', जिह विधि चाले संत ॥। 
गृध्रिपछ्छिछ के परन की, पींछी दई बनाय । गृधपक्ताचारिज यहै, तब ते नांम कहाय ॥। 
स्वरमुनि गये विदेह मैं, दरसण किय जिनराय | ऊंची सब ही की लथी, धनुष पाच से काय ॥ 
खकवति जायो तहां, दरस करण जगदीस। लि वन मुनि कौ हाथ में, लगे उठाय महीस ॥। 
भाषी यह को जीन है, कमडल पीछी धार। जिन भाषी मुनि है यहै, भरथपषंड को सार ॥ 
तब चक्रीयन को धरयों, एलाआरिज नाम । फुनि आये निज पत्र मैं, करि मनवांछित काम ॥॥ 


भदिलापुर दक्षिण दिसा, पट्ट भये छब्बीस । वहुरि सुनहू जे जे भगे, जिहठा मुनि-सन ईस ॥। 
छत्त-तियासी साल सै, पट वैठे मुनिराज | भट्टारक-पद पाय करि, भये सुधर्म जिहाज ॥ 


बस्तराम साह कृत बृद्धि-बिलास से साभार | 


जम शमी कक की नि कद १2 न 5 जी अनलशार कल नर, 


है. एपिग्राफिया हंडिका, १, पृ० २४१ 
४. पंचपॉशयमलइ, तितमलइ, वल्लिमलइ, तार्तामलइ, तेनिमलह, अलगर्भलइ, ऐबमंलइ, कशुगुमलद और वस्तिमहल । 


संत सॉहिहुत्त, कला और संत्कृति १३६ 





प्र 


दिगश्वर तोर्थ गेरसप्पा के जेन मंदिर श्रौर उनकी वर्तमान दुंशा 








स्वर्गीय श्री अगर चन्द नाहुटा 


जैन धर्म का प्रचार भारत के कोने-कोने मे हुआ। चौबीस तीर्थकरों के विहार, जन्म, दीक्षा, केबल और तिर्वाण के 
स्थान तीये रूप में प्रध्िद्ध हुए और आगे चलकर अन्य मुनियो आदि के साधना और निर्वाण स्थल भी तीर्थ कहलाए । प्राचीन और 
चमत्कारी मूर्तियों के कारण भी तीथों की स्या मे वृद्धि होती गई । इस तरह दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदायों के आज सैकड़ों 
तीये-स्थान हैं। अनेक प्राचीन तीर्थ नष्ट हो गए और अनेक नये स्थापित होते गये। इनमे से कुछ स्थान तो दोतो सम्प्रदायों के लिए भाग्य 
हैं, पर बहुत-से स्थान दोनों के अलग-अलग हैं। दक्षिण, भारत मे दिगम्बर सम्प्रदाय का अधिक प्रचार रहा। अतः उनके तीर्य दक्षिण 
आरत में अधिक हैं। राजस्थान, गुजरात आदि स्थानों पर श्वेताम्बरों के तीथों को अधिकता है। इन तीथों के सम्बन्ध में अनेक ग्रन्थ भी 
अभ्रकाशित हो चुके हैं। ऐसे ग्र#ौोो में भी दिगम्बरों की अपेक्षा श्वेताम्बरों के तीयों सम्बन्धी प्रन्थ अधिक हैं । 

तीथाँ की सुब्यवस्था के लिए वैसे तो अलग-अलग अनेक पेढ़िया है, पर श्वेताम्बर तीथों की सबसे बड़ी पेढ़ी आनन्द जी 
कल्याण जी की है, जिक्का मुझुप कार्यालय अहमदाबाद में है। पालीताना आदि में भी इस पेढ़ी के कार्यालय हैं। दिगम्बर ती्थों की बड़ी 
समिति का कापालय बस्बई से है। स्तरीय कानजी महाराज के श्रावको ने इधर एक नई समिति गठित की है। पुरानी समिति का कोब 
सो करोड़ों झाए का हो चुका है, इस नई समिति में भी लगभग एक करोड़ रुपए हैं। रुपया तो समाज की तीथों के प्रति भक्ति के 
कारण प्रायः एकत्र हो जाता है, किन्तु उसका सुव्यवस्थित सदुपयोग किया जाना बहुत आवश्यक है। हमारी दृष्टि मे तीचों के जीर्णोद्ार 
का जैसा और जितना कार्य आनन्द जी कल्याण जो पेढ़ी ने किया है, वैसा दिगम्बर समाज की समिति ने नहीं किया। 


तीयों को मानते-यूजने वाले व्यक्ति जहा रहते है वहा उनकी सभाल, पूजा-व्यवस्था आदि ठीक रहती है, किन्तु अनेक 
स्थानों पर मन्दिर तो काफी पुराने और अच्छे है परन्तु जैनो की आबादी न होने से उन मन्दिरों की स्थिति बहुत खराब है। ऐसा ही एक 
विगम्बर तीर्य गेरसप्पा है जिसका उल्लेख शानसागर रचित सर्वतीर्थ वन्दना और विश्वभूषण रचित सर्वत्रेलोक्य जिनात्मढक जयमाला में 
पाया जाता है जो डॉ० विद्याधर जोहरापुरकर द्वारा सम्पादित 'तीर्भ बन्दना सप्रह ग्रन्थ में प्रकाशित है। इनसे से विश्वभूषण ने तो 
गेरसप्पा में पाश्वेताथ का उल्लेख ही किया है, किन्तु ज्ञानसागर ने तीन छप्पय इस तीथ॑ क सम्बन्ध में दिए हैं जिनके अनुसार ग्रिरसोपा 
मे रानी भैरव देवी का राज्य है। पाश्वंनाथ के तीन भूमि मन्दिर हैं, चार मजिला चतुमख् मन्दिर दो सौ खम्भों से सुशोभित है । इस 
नगर के गिरसप्पा, गेरसोप्पा, गेरसोप्पे आदि विभिन्‍न नाम मिलते है। डा० जोहरापुरकर ने लिखा है कि यह नगर मैसूर प्रदेश मे 
प्रशिचमी समुद्र के किनारे स्थित है। इसके अतिरिक्त उन्होंने और कोई विवरण नहीं दिया । इससे ऐसा प्रतीत होता है कि उरहोंने स्वयं 
इस नगर को देखा नही । हाल ही मे पुरातत्व और कला के सुप्रसिद्ध श्वेताम्बरी विद्वानू श्री मधुसूदन ढांको का एक लेक प्राथ्य विश्ञा- 
अंदिर बडौदा की शोध-पत्रिका 'स्वाध्याय' के दीपात्सव सबत्‌ २०३७ के अक मे प्रकाशित हुआ है। उन्होंने लिखा है कि तीस बर्ष पहले 
गेरसप्या के चुप श्व जित।त्मकू का तलदर्गन कजिन्से न प्रकाशित किया था। उससे मेरा ध्यान वहां के मन्दिरों की ओर गया । अभी 
जार वर्ष पूर्व कर्नाटक के शिकोगापचक की ओर जाने पर स्वयं जाकर उस दिगम्बर तीय॑ को देखने का अवसर मिला । 


श्री ढांकी आजकल 'अमेरिकन इस्टीट्यूट भॉफ इण्डियन स्टडोज' के प्रधान संजालक के रूप में बनारस में रहते हैं । इंस्टीदूयूट 
की ओर से उन्हे भ्रमण, फोटोग्राफी आदि सभी सुविधाएं प्राप्त हैं। अत. गेरसप्पा के जैन मदिरों से सम्बन्धित आठ सुत्यर चित्र अपने 


लेख के साथ प्रकाशित किए हैं। इनमे से तीन चित्र जैन मूर्तियों के हैं, शेष मन्दिरों के । यद्यपि गेरसप्पा की यात्रा बहुत विकट है, फिर 
भी उन्होंने साहस करके जगल मे इन दिगम्बर जैन मदिरों को खोज निकाला । हक हे 


ये जैन मन्दिर जगल में एकान्त स्थान पर गांव से कुछ दूर हैं। इन तक पहुंचने 
लक जने के लिए श्री ढांकी को नौकान्यात्रा करती 
चडी । अनेक कठिनाइयों के बाद वे पहुच गए और सुन्दर चित्र व पूरी जानकारी लेकर लौटे । जमत्‌ विज्यात जोगा के कॉल के लगभा 


हैं ४० भाचायरत्न भी देशभूजण भी महाराज अभितावत शम्त 


'शीस सील हूर ठेड़े-मेढ़े रास्ते ले होकर नदी पार कर वे गाव पहुंचे। वहां का प्राकृतिक दृश्य देखकर मे मुर्ध हो गए । चारों ओर 
हरियाली और लता-बुओं से घिरे इस स्थान पर उन्होंने मन्दिर को जण्डहर कप में देशा जिसकी दीवारें जीर्ण-शीर्ण थो। गर्भ [ह में 
है पत्पर की सुन्दर जित-प्रतिमा के दर्शन हुए । उन्होंने आस-पास के जैन मन्दिरों को भी देखा और खण्डहरों व प्रतिमाजों 
| 
ये सभी मल्दिर विजय लगर के उत्कर्ष काल के हैं। एक चतुमुंख जिनालय भो है। मन्दिरों को देखकर उन्हें कबोडिया 
के देवलों का स्मरण हो आया। इस मन्दिर में चारों ओर पद्मासनस्थ विशाल जंन-मू्ति हैं। पहले मन्दिर की सू्ति को तो उन्होंने भगवान्‌ 
सेमिवाथ की भागा है। चतुमुं ख जिनालय के सर्भ-गृह के पश्चिम दिशा को जिन-भूत्ति का चित्र 'स्वाध्याय' पत्रिका के मुक्षपृष्ठ पर दिया 
है। फ्रिय बसती, (बस्ती) के जिन चंडोग्र पाश्वंताव की मूर्ति का शव्य चित्र अत्तिम कवर पृष्ठ पर छपा है । पीछे कुडलाकार सर्प हैं, ऊपर 
सात फथ हैं। कायोत्सर्ग मुद्रा में खड़ी हुई इस सपरिकर मूर्ति को देखते हुए मन नहीं भरता। ऐसी सुन्दर न जाने कितनी मूतियां 
“आरतबर्ष के कोने-कोने मे सर्वथा उपेक्षित, खड़ित व अपूज रूप में पड़ी हैं। उनकी ओर तो किसी का ध्यान ही नहीं जाता और तई-गई 
अनेक मूर्तियां बनती जा रही हैं जा कला की दृष्टि से उन उपेक्षित पड़ो मूतियों के सामने कुछ भी नहीं हैं। मूर्तियां बनानी ही हैं तो 
प्राओन मूर्तियों को सामने रखकर बैसी ही मतोहर मूर्तिया बनानी चाहिए जिन्हे देखते ही ध्यान लग जाए । गुप्तकालीन एक ऐसी ही 
' घाशबेनाथ की अन्य सूर्ति के सम्बन्ध में मैंने एक स्वतस्त्र लेख लिखा है। बह मूर्ति वतमान में पटना में कानोडिया जी के संग्रहालय 
में विद्वान है। ऐसी विरल मूर्ति का जैन समाज का कुछ भी ध्यान नहीं है । यर्याप गेरसप्पा की उक्त पाएवेनाथ की मूर्ति उतनी ध्राचोल 
नहीं है। श्री मधुसूइन ढाकी ने तो उसे 4वी-] 5थी शताब्दी की वत/या है, किन्तु श्ञनसागर और विश्वभूषण ने इस पाश्वताथ मूर्ति के 
कारण ही गेरसप्पा को 'पाश्वनाथ तीर्थ” बतलाया है । 
गेरसप्पा के शिलालेखों मे १२वी शताब्दी तक के प्राचीन लेख मिले हैं। १४वयी-१५वी शताब्दी में विजयनगर महाराज के 
एक सामन्‍्त का शासन था। सघन वनराजी, पूर्व और दक्षिण मे दुर्गेग पहाड़ और उत्तर म मेघबती, सदानीरा, इरावती नदियों से चिरा 
यह तीर्थ वास्तव में दर्शनीय है। प्रति वर्ष हान वाली अतिवुष्टि के कारण यहा के निवासी निकटवर्ती स्थानों में जाकर बस गए और इस 
मन्दिरों के चारो ओर जगल छा गया। ईस्वी सन्‌ १६२५ भे एक पुतंगाली प्रवासी इधर से ग्रुजरा तो यहा के राजमहल खंडहर हो चुके 
थे, ऐसा उल्लेख उसने किया है। जब १४वी-१५वी शताब्दी मे यहा के मन्दिर बने तब यहा काफी धतादय जैन रहते थे । जैन-छर्म को 
राज्याश्रय भी प्राप्त था, इसीलिए इतने सुन्दर मन्दिर यहा बन सके । दिगम्बर मुनि भी दर्शतार्थ पहुंचते रहे । इसीलिए ती्े-मालाओं 
में यहां के पाश्वेनाथ तीर्थ का उल्लेख मिलता है । गुजरात के भट्टारक जञानसागर १६वो शताब्दी मे यहा पहुचे तब यह नगरी अच्छे रूप में 
विद्यमान थी। भेरवीदेवी यहा शासन करती थी | पाश्बंताथ के मन्दिर को त्रिभूमिया प्रासाद लिखा है । इस मन्दिर को दान दिए जाने 
का सन्‌ १४२१ का शिजालेख प्राप्त है | रकर्ण के महामहेश्वर मन्दिर सम्बन्धी १४वीं शताब्दी के शिलालेख में यहां की हिरिक बस्ती 
के बंद्रोगृह पाश्वंनाथ का उल्लेख है। ढाकी जी के अनुसार यहा की शातिताय बस्ती को दान देने का उल्लेख भो मिलता है । अतुमु थ 
जिनालय भार भूमि वाला और २०० खम्भों वाला होते का उल्लेख ब्रह्मशान सामर ने किया है । इसके अनेक स्तम्भ अब नष्ट हो चुके हैं। 
सन्‌ १३७५८ से १३९२ के मध्य दड़नायक सोमण्ण के पुत्र रामण्ण की परनी रामक्के ने यहां तीर्थकर अनन्तनाथ की बसती लामक मन्दिर 
बताया था ओर नेमिनाथ की प्रतिमा अजय श्रेष्ठी ने बनवाई थी। [विस्तारपूर्वंक जानकारी के लिए मधुसूदन ढाकी का 'स्वाध्याय' में 
अ्रकाशित सबित्र लेख देखे !] 








एक वनज्ञ अनुराध ; 


प्राचीन तीर्थ गेरसप्पा के सम्बन्ध में पुरातत्व सर्वेक्षण विभाग वर्षों पूर्व स विच्ारात्त जक | 
सामग्री प्रस्तुत करता रहा है । किन्तु समाज वी उदासीनता एवं केन्द्रीय संगठन के अभाव से दिग्म्बर : 
जैन समाज के अनेक महत्त्वपूर्ण सास्कृतिक केन्द्र अब विस्मृति के गर्भ मे चले गए है । | 

पश्चिम भारत के पुरातत्त्व सर्वेक्षण ने बर्ष 892-93 में अनेक आवश्यक सूचनाएं देकर 
हल मन्दिरों के कलात्मक वैभव एवं पुराताल्विक महत्त्व से जनसाधारण को परिचित कराया था। 
उपरोक्त रपट में चतुभुख बस्ती के जितालय में चतु| खर प्रतिमा (चार दिशाओं में चार तोयेकरों 
की प्रतिमा)का विशेष रूप से उल्लेख किया गया है | साथ ही बर्धभान जिनालय एवं उनमे प्रतिष्डित 
जिनभिम्ध, चतुम ख वस्ती में भगवान्‌ पाश्यंनाथ के जिनबिम्ब, पाश्वंनाथ वस्ती एवं वर्श्रमान स्वामी 
के मन्दिर के विशेष कलात्मक पाषाणों एवं कलात्मक बेभव का परिचय दिया है । 

जैन समाज को इस प्रकार की उपयोगी रपटों के आधार पर अपने उपेक्षित तोर्थों के 


विकास एबं सरक्षण में गहरी रुचि लेनी चाहिए । --सम्पादक 
न. 





- सैन इतिहृल, कला और संस्कृति म्दर्‌ 


जैन धर्म और स्थापत्य का संगम तोर्थ-झोसिया 


“हलक ०७--०००_« ने+ननकनन+-ककक०»नन»» +>पमनननाणाज न्‍ज ने भजन -+ +-न रेजननमम>न्‍कक- साक७-++++पनमनभ»--०3. 








डॉ० सोहनकृष्ण १रोहित 


राजस्थान के ऐतिहासिक नगर जोधपुर से ५२ किलोमीटर दूर उत्तर पश्चिम दिशा में जैन धर्म और स्थापत्य का प्रमुख 
कैन्द्र 'ओसिया” स्थित है। ओसिया ग्राम मे भाज भी वैष्णव, शैव, और जैन मन्दिर विद्यमान हैं। इसलिए यदि इसे “'मन्दिरों का 
नगर” कहा जाय तो अतिशयोक्ति नहीं होगी । 

अभिलेखों और साहित्यिक भ्रन्थों मे ओसियां को उपकेशपट्टन' अथवा उपशीका' कहकर पुकारा गया है। इस नगर की 
स्थापना के सम्बन्ध मे जनसाधारण में कई किवदन्तिया प्रचलित है। एक कथा के अनुसार विक्रम सम्बत्‌ प्रारम्भ होने के चार सो अर्ष 
पूर्व भीनमाल में भीमसेन नामक राजा राज्य करता था। उसके श्रीपुओज तथा उप्पलदेव नामक दो राजकुमार थे | एक बार दोनों 
राजकुमारों में किसी बात को लेकर झगड़ा हो गया । इसलिए श्रीपुञ्ज ने उप्पलदेव पर यह ताना कसा कि जो व्यक्ति अपने आहुबस 
से राज्य स्थापित करता है, उसी को दूसरे पर प्रभुत्त जमाने का अधिकार होता है। अपने श्राता के मुख से यह वाक्य सुनकर 
उप्पलदेव वहां से तुरन्त रवाना हो गया तथा अपने एक मंत्री को लेकर दिल्ली पहुचा । वहा उसने साधु नामक राजा से एक नया राज्य 
स्थापित करने की स्वीकृति प्राप्त की तथा मारवाड के उपकेणपुर या ओसिया में अपने नवीन राज्य की स्थापना की । उप्पलदेव कीं 
अधिष्ठात्री देवी जामुण्डा थी। डा० डी० आर० भण्डारकर' का मत है कि भीनमाल के किसी परमार राजा पर शत्रु का अत्यधिक 
दजाब बढ जाने से उसने यहा आकर "ओसला” (शरण) लिया था इसलिए इस स्थल का नाम ओसिया पड़ा। डॉ०के०सी०जैन की 
मास्यता है कि भीनमाल से ओसिया आने बाला राजकुमार परमार-वंशीय नही, अपितु गुर्जर प्रतिहार वंश का था । जैनग्रस्थ “उपकेशगच्छ 
प्रबन्ध” (१३२६ ई०) के अनुसार सुर-सुन्दर नामक राजा के पुत्र श्रीपुड्जण का पिता से झगडा हो जाने पर ओसिया राज्य 
की स्थापना की थी' । महावीर-मन्दिर के एक लेख' के अनुसार आठवी शताब्दी के अन्तिम दशक तक यहां प्रतिहार नरेश वत्सराज 
का शासन था । ओसिया की स्थापना के सम्बन्ध में हमारी मान्यता है कि इसका सस्थापक सभवत भीनमाल का कोई राजकुमार था। 
बह किस राजवंश का था ; इस सम्बन्ध में हमारा अनुमान है कि वह कोई चावडा वशीय राजकुमार था। प्रतिहार और परमार 
वंश का इतिहास अब लगभग स्पष्ट हो चुका है और उसमे श्रीपुझ्ण या उप्पलदेव जैसे राजकुमारों का उल्लेख नहीं मिलता | जबकि 
खलावडा वंश" का इतिहास अभी भी अंधकार-पूर्ण है। इन परिस्थितियों में ओसिया! राज्य की स्थापना का काल यदि छठी शती ई० में 
रखते हैं तो वह अनुचित नही कहा जा सकता । 

ओसवाल जाति का मूल निबास स्थान 


ओसिया को महाजनों की भोसवाल जाति की उत्पत्ति से भी सम्बन्धित माना जाता है। यहां जनसाधारण में प्रजलित 
एक कथानक के अनुसार ओसिया का राजा उप्पलदेव अथवा श्री पुझ्ज चामुण्डा देवी का कट्टर भक्त था। एक बार प्रसिद्ध जैनात्ा्य॑ 
रस्मप्रभ सूरी (भगवान्‌ पाश्वेनाथ के सातवें पट्‌टेश्वर) अपने ५०० शिष्यों सहित चातुर्मास करने हेतु ओसिया आये ; लेकिम वहां पर 


ओझा, गौरीशंकर हीराचन्द, जोधपुर राज्य का इतिहास खण्ड १, पृष्ठ २८ 
गायकवाड़ ओरियण्टल सीरीज, बड़ौदा, ७६ पृष्ठ १४६ 
भण्डारकर, डी०आर०, प्रोग्रेस रिपोर्ट ऑव आक्योंलोजिकल सर्वे ऑव इण्डिया, वेस्टर्न सकिल, १९०७, पृष्ठ ३६ 
जैन, के०सी०, एशियेंट सिटीज एण्ड टाउन्स आँब राजस्थान, पृ० १८० 
यही (लहर २, सख्या ८, पृष्ठ १४) 
नाहर, पूर्ण चन्द्र, जैन इन्स्क्रिप्संछ, कलकत्ता, १६१६-२६, संख्या ७८८ 
शर्मा, दशरथ, राजस्थान था, दि एजिज, पृ० ११२, २८८, ४४०, ७०७, २२६, १३१ 
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१४२ आचर्यरत्न भी वेदशभूषण जो महाराज सलितरदत पंग्य' 


जैन सुनियों हेतु निवास की उचित व्यवस्था न होने पर उन्होंने किसी अन्य स्थान पर जाकर चतुर्मसास करने का निश्चय किया। 
'भजवती आमुण्डा माता की प्रेरणा से कुछ साधुओं ने आचार्य रत्नप्रभ यूरी से ओसिया में ही चातुर्मास करने की प्रार्थना की जिसे 
उन्होंने स्वीकार कर लिया। एक दिन ओसख्िया के राज-परिवार के किसी बालक को काले नाग ने डस लिया । परिणामस्वरूप उस 
बालक की अकाल मृत्यु हो गई | लेकित आचार्य रत्लप्रभ सूरी ने अपने आध्यात्मिक प्रभाव से उस बालक को पुन' जीवित कर दिया। 
इस चमत्कार से प्रभावित होकर राजा और उसकी प्रजा भेंट सहित आचार्य के पास पहुंचे । लेकिन आचार्य महोदय ते भौतिक भेट लेने 
ले मना कर दिया | अत. राजा ने आधभार्य रस्नभ्रभ सूरी से प्रार्थना की कि के यह बतलाये कि उनकी क्‍या इच्छा है ताकि वह उसे पूरा 
कर आदार्य की सेदा का लाभ उठायें। तब आजार्य रत्नप्रभ सूरी ने कहा कि उनको तो एक मात्र इच्छा यही है कि ओसिया 
के ध्रम्मी लोग जैन अर्मे स्वीकार कर लें । इस प्रकार जो लोग आचार्य रत्लप्रभ सूरी से दीक्षित हुए, वे और उनके वंशज ओसवाल 
कहलाये ।' आचार्य रत्नप्रभ सूरी का ओसियां की जनता पर इतना अधिक प्रभाव पड़ा कि वहा के राजा ने स्वयं भी जेन श्र्मे 
जअंगीकार कर लिया और वहां की चामुण्डा माता की पशुबलि को बन्द करवा दिया । इस घटना के बाद वहां की अधिष्ठाजी देवी 
को सब्जियाय माता कहकर उनकी पूजा की जाती है । 


अब प्रश्न उठता है कि ओसवाल जाति की उत्पत्ति कब हुई ? जैन मुनियों ने ओसबाल जाति की उत्पत्ति का समय बीर 
'निर्वाण सम्बत्‌ ७० (४५७ ई० पू०) माता है।' महामहोपाध्याय पण्डित गौरीशकर हीराचन्द आझा' ने इस तिथि को कल्पना पर 
आधारित माना है, क्योकि ४५७ ई० पूृ० तक तो ओसिया नगर की स्थायना भी नहीं हुई थी। उन्होंने ओसवाल जाति की उत्पत्ति 
११वी शताब्दी ईसवी के आसपास स्वीकार को है। श्री के०सी ०जैन ने भी अपने ग्रल्थ मे यह स्वीकार किया है कि हमे नवी शताब्दी से 
थूद ओसवाल जाति का उल्लेख नही मिलता है' । हमारी समान्यता है कि ओसबाल जाति की उत्पत्ति €वी शताब्दी के प्रारम्भ मे कभी 
हुई थी । “नासितन्दन-जिनोदुधार प्रबन्ध” नासक ग्रन्थ (जिसकी रचना कमक सूरी ने(१३३८ ई०) की थी), सूचित करता है कि ओसिया 
में ओसवालो क॑ १८ गोत्र निवास करते थ्रे।' उनमे से एक “वबैसाथ” गोत्र के लोग भी थे लेकिन गोष्ठिको से सैद्धान्तिक मतभेद होते 
को कारण वे किराडू मे जाकर बस गये थे । 
--ओसिया के महावोर भस्दिर की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
जैन साहित्य मे ओसिया का उल्लेख एक जैन तीर्थ स्थान क॑ रूप मे हुआ है । यहा पर कई वृषप्णब तथा जैन मन्दिर बने 
हैए हैं जिन पर परवर्ती गुप्त स्थापत्य का प्रभाव है ।' यहा का महावीर मन्दिर तो जैत-स्थापत्य का एक उत्कृष्ट उदाहरण है। यह 
मन्दिर अपनी उचित व्यवस्था के कारण आज भी पूर्णतया सुरक्षित है। दूर से देखने पर तो यह मन्दिर एक देव विमाल समान 
दिजलाई देता है। एक किवदन्तो के अनुसार, भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के ७० वर्ष पश्चात्‌ आचार्य रत्लप्रभ सूरी ने इस मन्दिर मे 
प्रतिमा की स्थापना को थी । ऐसा प्रतीत होता है कि आचार्य रत्नप्रभ सूरी से इस क्षेत्र में जैन धर्म का प्रचार किया, और इस मन्दिर 
मे प्रतिमा स्थापित कर उसे प्रारम्भिक स्वरूप प्रदान किया था। मन्दिर के कलात्मक स्वरूप को देखने से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि इस अल्दिर के तिर्माण में शताडिदयो की कला का प्रयोग किया ग्रया है--परन्तु क्योकि आचार रत्नप्रभ सूरी ने ही यहां जैन 
शर्म का प्रचार किया था, इसलिए यहा जैन धर्म से सम्बन्धित जो अवशेष है, उन सब की अनुश्रुतियों का सम्बन्ध उक्त जैन मुनि से जुड़ 
भया है। महावीर-मन्दिर की एक श्लोक-बद्ध प्रशस्ति (बि० स० १०१३-६५६ ई०) से यह शात होता है कि यह मन्दिर प्रतिहार नरेश 
अत्सराज के समय (हरिवंश पुराण के अनुसार शक सबत्‌ ७०५-७८३ ई०) में विद्यमान था।" इमी प्रकार एक अन्य लेख 
(बि० सं० १०७५-१०१६ ६०) से यह संकेतित होता है कि इस मन्दिर का द्वार दो व्यक्तियों ने मिलकर बनवाया था । मन्दिर के द्वार, 
'मूतियों तथा स्तम्भों पर उत्कीर्ण लेखों (६७८ से १७०१ ६०) से यह जानकारी मिलतो है कि इस मन्दिर का तोरण द्वार कई बार 


« जैन, के०सी ०, पूर्वोक्त, पृष्ठ १८३ 
ओझा, पूर्बोक्त, पृष्ठ २९ 
यही । 


जैन के०सी ०, पूर्योक्स, पृष्ठ १८३ 

मुनि ज्ञान सुर्दर जी, भगवान्‌ पार्वनाथ की परम्परा का इतिहास, फ्लादो, १६४३, पृष्ठ १५६ पर उद्धत | 
शर्मा, दशरथ, पू्भोक्त, पृ० ७२ 

शोझा, पूर्योक्‍्त, पृष्ठ २६ 


न इतिहास, कला और संस्कृति १४३ 


छू .[ूढ# हु हाई. का टू दुऊ 


पुरनिभित करवाया गया था ।' मन्दिर के स्थापत्य के आधार पर डॉ०्के०्सी० जैन ने इसे आठवों शताब्दी में लिभित भागा है। 
परबर्ती काल में जिन्दक तामक एक व्यापारी ने इस मन्दिर का जो्ोड्टार करवाया था।' ११८८ ई० के दो अभिलेशों से यह जात 
होता है कि सम्पूर्ण आविका पाल्हिया की पुत्री तथा देवचन्द्र की पृत्रवध्‌ और यशोधर की पत्नी ने अपना भवन महावीर मस्दिर के 
रण को रखते हेतु दान दिया था ।' इस लेख की पुष्टि ककक सूरी के 'नाभिनन्दन जिनोड्धार प्रबन्ध” नामक ग्रन्थ से भी होती है। कर 
अनुसार महावीर के एक स्वर्णरथ का ताम “नर्देम” था जो वर्ष में एक भार नगर-परिक्रमा के लिए उपयोग में लाया जाता था। 
इससे संकेतित है कि प्राजीस काल में ओसिया में महावीर प्रतिमा का एक जलूस भी निकाला जाता था । 
अप्दिर का स्थापत्य' 
के ओसिया का प्रमुख जैत मन्दिर महाथीर का मन्दिर है । इस मन्दिश का मुख उसर की ओर है। इस मन्दिर की शल्दूर्ण 
निभिव्रि में प्रदक्षिणा पथ के साथ गर्भंगृह, पाश्वेभित्तियों के साथ गूढमण्डप तथा सीढ़िया चढ़कर पहुच जाने योग्य मुखचतुष्की सम्मिलित 
है। द्वार मण्डप से कुछ दूरी पर एक तोरण है जिसका निर्माण एक शिलालेख के अनुसार १०१० ई० में किया गया था, किन्तु इससे 
भी पूर्व ६४६ ई० में द्वार-मण्डप के सामने समकेन्द्रित वालाणक (आच्छादित सोपानयुकत प्रवेश द्वार) का निर्माण कराया बया था । 
सर्भयूह के बोनों ओर एक आच्छादित वीथि सिमित है। मुख-मण्डप तथा तोरण के मध्य रिक्त स्थान के दोनो पाश्वों मे ग्रगल देवकुलिकाएं 
दाद में निभित की गई हैं। 
मगप्गृह एक बर्गाकार कक्ष है जिसमें तीन अग्रो अर्थात भद्ठ, प्रतिरध और कंण का समावेश किया शा है। उठाने में 
पीठ के अन्तर्गत एक विशाल भित्ति, विस्तृत अन्तरपत्र और चंत्य तोरणों द्वारा अलकृत कपोत सम्मिलित हैं। कपोत के ऊपर बेलडूटों से 
अलंकृत बसत पट्टिका चौकी के समानान्तर स्थित पीठ के ऊपर सामान्य रूप से पाये जाने वाले वेदी बध स्थित हैं। बेदी बंध के कृभ 
देवकुलिकाओं द्वारा अलहुृत हैं. जिनमे कुबेर, गज--लक्ष्मी तथा वायु आदि देवताओं की आफृतियाँ बनाई गई हैं। इस प्रकार का' 
अलंकरण गुप्तकालीन मन्दिरों में ढूढ़ा जा सकता है। बेदी बंध के अलकरणयुक्त कपोतों के ऊपर उद्गमों से आवेध्ठित देबकुलिकाओं 
में दिग्षपालो की आहतियाँ बनी हुई हैं। अधा की परिणति पद्म वललरियों की शिल्पाकृति के रूप मे होती है और बरण्डिका को 
आधार प्रदांन करती हैं। वरण्डिका द्वारा छाद्य से आवेध्ठित दो कपोतो के बीच अतराल की रचना होती है। गर्भ १ह भद्टो को उच्च 
कोटि के कलात्मक क्षरोखों से युक्त उन गवाक्षों से संबद्ध किया गया है जो राजसेनक वेदिका तथा आसनपट्ट पर स्थित हैं। इन गयाक्षों 
को ऐसे चौकोर तथा मनोहारी युगल भित्ति-स्तम्भों द्वारा विभाजित किया गया है जो कमल-पुष्पों, धट-पल्लवो, कीशिमुश्यों तथा सता- 
गुल्मों के अंकन द्वारा सुरुचिपूर्वक अलकृत किये गये हैं और उनके ऊपर तंरग टोडो की निर्मिति हैं। छज्जों से युक्त गषाक्षों के झरोशों 
के विविध मनोहर रूप प्रदर्शित हैं। गर्भगृह के ऊपर निरमित शिखर मौलिक नहीं है। यह ग्यारहवी शताब्दी की मारू-गुजर शैली की एक 
परवर्ती रखना है। विकसित कर्णों को दशने वाले उरः श्र गो तथा लघु शव गा की तीन पक्तियाँ इसकी विशेषताएं हैं । 
गूढ मण्डप की रूपरेखा में केवल दो तत्त्व सम्मिलित हैं अर्थात्‌ भद्र और कर्ण । वरण्डिका तक मर्भगह के गोटे तथा अस्य 
अलंकरण इसके अन्तर्गत आते हैं। इसकी जधा के अग्रभाग का अलकरण यक्षो, यक्षियो और विद्या देवियों की प्रतिभाओं द्वारा किया 
गया है। साभने के कर्ण मे बागी ओर सरस्वती और पाण्व॑यक्ष तथा दायी ओर अच्छुप्ता और अप्रतिन्रक्रा की प्रतिमाएं स्थित हैं । 
गूढ मण्डप की छत तीन पंक्तियों की फानसना है, जिसका सौन्दर्य अद्भुत है। प्रथम पंक्ति स्वकष्ठ से प्रारम्भ होती है 
गौर वह विद्याधर और गरधरवों की नृत्य करती हुई आकृतियों से अलंकृत है, लिनके पश्चात्‌ छात्व तथा शतरजी रूप उत्कीर्ण भाते हूं। 
प्रथम पंक्ति के चार कोने भव्य श्रगों से मण्डित है।भद्रों से रथिका प्रक्षिप्त होती है जिस पर पश्रिधम दिशा मे कुबेर तथा पूर्व में 
एक अपरिजित यक्ष की आकृति सम्मिलित है । दूसरी पंक्ति के चार कोनों को सुन्दर कर्णकूटो द्वारा अक्नकृतत किया गया है और उसके 
शीर्ष भाग में सुन्दर आकृति के घण्टा कलश का निर्माण किया गया है। 
त्रिक मण्डप का शिखर गूढ़ मण्डप के सदृश फानसना प्रकार की दो पक्तियों वाला है । इसके ऊपर बारों ओर लिह कर्ण. 
वही । 
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। 
यह सम्पूर्ण सामग्री “जैन कला एवं स्थापत्य” 


जण्ड प्रथम (भारतीय ज्ञान पीठ, नई दिल्‍ली १६७५) के श्री कृष्ण देश के लेख से 
ज्यों की त्यो की गई है। इसके लिए हम विद्वान्‌ 


लेखक तथा भारतीय ज्ञानपीठ के अत्यन्त आभारी हैं। 


भाचार्यरत्म भी देशभूषण ली महाराज अभिवादर्त फ़य" 


श्ढ४ 


के तीन फलक है । उत्तर की ओर के सिंह कर्ण पर महाविद्याओं, गौरी बरोदया तथा मागसी की आकृतिया हैं। पश्चिमी फानसना के 
उसर की और यक्षी-चक्रेशारी, महाविद्या, महाकाली तथा बाकदेवी की अआकृतियां दर्शायी गई हैं। पश्चिम की ओर पाएव में यक्षी- 
भूतियों के मध्य सहाविशा मावनवी की आकृति है । 

द्वार मष्डप की दो पंक्तियों बाली फ़ानसना छत धण्टा द्वारा अवेध्ठित है। इसके जिभुजाकार तोरणों की तीन फलको में 
प्रत्येक पर देवी-देवताओं की प्रतिमाएं उत्कार्ण की गई हैं। पूर्व की ओर भहाविद्या काली और महामामसी और वरुणग्रक्ष की अ्रतियाएं 
है 38% 8 ओर देवियों द्वारा संपाश्बित महाविद्या रोहिणी की भूति है। उत्तर की ओर यक्ष सर्वाभुभूति, आदिनाथ तथा अम्बिका 
, की प्रतिमाएं हैं । 

ग्रे गृह की भीतरी रचना साधारण है किन्तु उसमें तीन देवकुलिकाएं निर्मित हैं जो अब रिक्त हैं। गर्भंगृह के द्वार के 
कसारमक विवरण हाल में किये गये रंग-लेप जौर शीशे की जड़ाई के कारण छिप गये हैं । 

शाला के चारो स्तम्भ मूलरूप से चौकोर हैं और उन्हें घट पल्लवो--(वेलबूटों) नागपाश और विशाल कीतिमुखों द्वारा 
अशंकृत किया गया है। शाला के ऊपर की छत नाभिच्छेद शैली में निर्मित है। इसकी रचना सादे गजतालुओं द्वारा होती है। मूठ 
मंध्यप की भित्तियों पर पर्याप्त महराई की दस देगकुलिकाएं हैं। उसमे से दो कुबेर और वायु की आहृतियां हैं। गूढ़ भण्झप को श्रत्येक 
ऋभा4स्थित प्रदक्षिया शैली में मिर्तित इन देवताओं की प्रतिमाये रोहिणी, बेरोदगा, महामानसी और निर्वाणी का प्रतिनिधित्व करती 
हैं। प्रत्येक भट्ट के सरदल' के ऊपर स्थित फ़लक पर अनुचरों के साय पाश्वंनाथ की दो प्रतिमाओ को दर्शाया गया है । 

ऐसा विश्वास करने के लिए अनेक कारण हैं कि आठवीं शताब्दी में बत्सराज द्वारा निर्मित मूल मन्दिर के अभिन्न अंग के 
कृप में वलाणक विद्यमान था और 956 ई० में स्तम्भ युक्त कक्ष के अतिरिक्त निर्माण के साथ इसका नवीनीकरण कराया गया था। 

मूल महावीर मन्दिर प्रारम्भिक राजस्थानी वास्तुकला का एक भमोरभ नमूना है। इसमें महान्‌ कला गुण सम्पन्न मण्डप 
के ऊपर फानसना छत तथा जैन वास्तुकला के सहज लक्षणों से युक्त त्रिक मण्डप की प्राचीनतम शैली का उपयोग किया गया है। मुख्य 
मन्दिर और उसकी देवकुलिकाएं प्रारम्भिक जैन स्थापत्य और भृूतिकला के समृद्ध भण्डर हैं ओर देवकुलिकाएँ तो वास्तव में स्वापत्य 
कला के लधु रतन ही हैं । 

निष्कर्ष के रूप में कहा जा सकता है कि 'ओसिया” भारत का एक महान्‌ जैन तीये स्थान है । प्राचोन काल से ही यह स्थल 
एक प्रमुख तीर्ष के कप में प्रसिद्ध रहा है। विद्वान पाठकों का ध्यान इस लेख के माध्यम से निम्न बिल्दुओं की ओर आकषित किया जा 
सकता है--प्रथम, ओसिया के मन्दिर की जब रत्नप्रभ सूरी ते स्थापना की, उस समय यह बहुत ही साधारण मन्दिर रहा होगा । द्वितीय, 
मन्दिर में उपसब्ध असिलेखों से यह स्पण्ट है कि इसका कौन-सा खण्ड कब बना और कब विद्यमान था और किसने बनवाया था। लेकिन: 
मुझ्य बात यह है कि मन्दिर का शिखर मार-गुर्जर शैली का और लगभग १ !वों शताब्दी का है। अत: स्पष्ट है कि मन्दिर का शिखर बाद 
में ओड़ा गया था। हम जानते हैं कि बिना शिक्षर के मन्दिर प्रारम्भिक गुप्तकाल में बनते थे। इसलिए मन्दिर-निर्माण की तिथि 
गुप्तकाश के प्रारम्भ में रक्छी जा सकती है । लेकित मन्दिर में जो अंकन और कलात्मक प्रतीक उपलब्ध हैं, उनसे यह संकेतित है कि इसमे 
कलात्मक स्वरूप गृप्तोत्तर काल में धारण किया था, परन्तु इसने अपना वर्तेमाम स्वरूप ग्यारहवीं शताब्दी मे धारण किया था। 

स्वारहवीं शताब्दी के बाद तो ओसियां की झुयाति एक प्रमुख तीर्थ के रूप में दूर-दूर तक फंलने लगी थी । बारहवीं शी 
में प्रसिडध विद्वान्‌ सिडसेन ने अपने प्रत्थ (सकलतीर्थ स्तोत्र) मे ओसिया को प्रमुज तीर्थ स्थल के रूप में उद्धृत किया है।' श्वेताम्बरों 
का उपकेशगण्छ भी भोसिया से सम्बन्धित रहा है। इस गछ्छ का उल्लेख ]202 ई० के लेखों मे मिलता है।' सिरोही (राजस्थान) 
राज्य के अजारी ग्राम से प्राप्त 37 ई० के शिलालेख में इस गछ्छ का नाम मिलता है।' ओसिया का उपकेशनच्छ तेरहवीं से सोलहमों 
शरी के मध्य जैसलमेर, उदयपुर तबा सिरोही में प्रसिद्ध था ।' ओतिया के अधिकांश वैष्णव मस्दिर मोहम्मद गौरी के आक्रमण के समय 
मप्ट कर दिए गए थे" लेकिन यह हमारा सोभाग्य है कि यहां का सच्चियाय माता तथा महावीर मन्दिर आज भी पूर्णतया सुशक्षित हैं । 
लारत के प्रत्येक नागरिक हेतु ओसिया मन्दिर स्थापत्य एवं ध्ामिक दृष्टि से वास्तव में अवलोकन के योग्य है। 
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नल 


जैन घ्॒म का उद्देश्य है--मनुष्य की पूर्णता अर्थात्‌ ससारी आत्मा स्वय परमात्मा बने । यह धर्म मनुष्य में लिहित देवत्व को 
ओत्मानुभूति के माध्यम से प्रकट करने की प्रेरणा प्रदान करता है, और उसे इस प्रवृत्ति मे सहायता भी देता है। एक ओर जहां जैन पढ़ति 
में कठोर अनुशासन, संयम, त्याग मौर तपस्या की प्रध्ानता है वही दूसरी कोर कला भी दिव्यत्व की उपलब्धि और उसके साथ 
सादात्यीकरण का अत्यन्त पवित्र साधन है। इस धर्म के अनुयायियों ने सदा ही ललित कलाओ के भिन्न-भिलन रूपों और शैलियों को 
ओस्साहित किया है । 
जैन कला मूलतः धर्म की अनुगामिनी ही रही परन्तु साधना की कठोरता और रुक्षता को कोमल ओर स्तिरध रूप प्रदान 
करने में भी उसने धर्म की विपुल सहायता की है । धर्म के भावनात्मक, भक्तिपरक और लोकप्रिय रूपो के विकास के लिए कला ओर 
स्थापत्म की अनगिनत कृतियों के निर्माण की आवश्यकता प्रतीत हुई । इनके निर्माण मे और इन्ह अधिकाधिक रम्य और मोहक बनाने 
में जैन लोगों ने श्रम और अर्थ खर्च करने मे कोई कसर नही उठा रखी है । जैन धर्म की अ'त्मा जैन कला मे स्पष्टत: प्रतिबिम्बित होती 
है। जैन कला सौन्दय-बोध के आनन्द का तो सुजन करती हो है परन्तु उससे भी अधिक आत्मोत्यर्ग, शान्ति, समता ओर 
सहिष्णुता की भावनाओं को उद्दौप्त करती है । इस प्रभाव से इन्कार नही किया जा सकता है । 
विभिन्‍न ऐतिहासिक युगो की विविध शैलियों मे कला और स्थापत्य की कृतिया यो तो सम्पूर्ण भारत मे ही बिखरी हुई हैं 
परन्तु जैन तीवेस्थल (तीर्थ क्षेत्र, सिद्ध क्षेत्र, अतिशय क्षेत्र आदि) विशेष रूप से सच्चे अर्थों मे कला के भण्डार हैं। जैन लोगो ने अपने 
तीर्थ क्षेत्रों के लिए जिन स्थानों को चुना है, वे पर्वतो की चोटियों पर या एकान्त निर्जन धाटियों मे, भोतिकता की चका्ीध से दूर 
सांसारिक आपाधापी के जीवन से अलग, हरे-भरे शान्त मैदानों में हैं, ये स्थान आत्मिक जिन्तन ओर निश्चस ध्यान में अत्यन्त सहायक 
सिद्ध होते हैं। इन पवित्र क्षेत्रों के सम्पर्क से आत्मा का कालुष्य दूर होकर निमंलता प्रकट होती है । ये स्थान और थहाँ निर्मित कलात्मक 
जिनालय और देव-विग्नह मुक्तात्मालो और महान्‌ पुरुषों के सजीब स्मारक हैं। 
यहा एक बात यह भी स्पष्ट कर देता आवश्यक समझता हू कि जैनधमं मे देवोपासना किसी सासारिक आकांक्षा के लिए 
या लौकिक सकटों के निवारण के लिए नही की जाती। जैनधर्म की मुख्य मान्यता यह है कि समारी प्राणी अपने सुख-दुःख, और पाप-पृण्य 
का फल स्वय ही भोगता है, ईश्वर या परमात्मा का इसमे कोई दखल नही है । अत: जैना के समस्त धामिक क्रिया-कलापों का उद्देश्य 
है---आत्मशुद्धि । आत्मशुद्धि को प्राप्त करने पर ही कर्मों (भावकर्म, द्रव्यकमं, नोकमं) से मुक्ति मिल सकती है और तभी आत्मा 
परमात्मा बन सकता है। तीर्थक्षेत्रो, सिद्ध क्षेत्रों, अतिशयक्षेत्रो एव पृष्य-स्थलो की यात्राए भी इसी उद्देश्य से की जाती हैं । मे तीर्घयात्राएं 
युण्य-सऊचय और आत्मणशुद्धि में सहायक होती हैं । 


यह एक सर्वविदित तथ्य है कि इस देश की गौरवशाली सास्कृतिक थाती को समृद्ध करने में जैनधर्म के अलुवाधियों ते 
विपुल सहयोग दिया है। यदि यह भी कह दिया जाय कि वे अन्य क्षेत्रों की भाति इस क्षेत्र मे भी अग्रणी रहे हैं हो कोई अतिशयोक्ति 
नहीं होगी। उन्होंने भारत देश के सास्कृतिक भण्डार को कला और स्थापत्य की अगणित कृतियों से समृद्ध किया है। उनमे से अमेक 
कृतियों की भव्यता और कला-गरिमा इतनी उत्कृष्ट और अद्भुत बन पड़ी है कि उनकी उपभा नही मिलती, वे अपनी मिसाल आप ही 
हैं और ईर्ष्या योग्य हैं। स्वयं को ही सर्वाधिक जागरूक मानने वाले विदेशी यातियों ने भी इस तथ्य को स्वीकार किया है। 

जैन मन्दिरों की शैली भिन्‍त-भिन्‍न है परन्तु जो भी उनमे भक्तिपूषक प्रविष्ट 
अवणबेलगोला, हलेविड्‌, देवगढ़, आबू, राणकपुर आदि के प्रसिद्ध जैनमन्दिर वास्तुकला 
उनके दर्शन का प्रभाव शान्ति और अनासकित के रूप मे दृष्टिगत होता है। 


होता है, उस पर एक-सा ही प्रभाव पड़ता है। 
स्तुकला के उत्कृष्ट नमूने हैं। भक्तिप्रवण दर्शनाथियों पर 
जैन मन्दिर का तो प्रयोजन ही यही है कि गहं बैठकर 
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१४६ ५ | 
माजायरत्न भी देशभूषण जी महाराज अभितादत शम्म 


प्रभु-परमात्मा के युणों का चित्तन-मनत शास्तिपूर्वक हो सके और आराधक भगवान्‌ की आर उम्मुख हो सके । यह भावना मन्दिर निर्माण 
की शैली से जागृत की जाती है। गर्भगृह, शुकनासिका, मुखमण्डप आदि वातावरण को शान्ति और गरिमा प्रदान करते हैं ॥ 


राजस्थान में राणकपुर का भर लोक्यदीपक तीर्थाधिराज, श्रीचतुमुंख युगादीश्वर विहार जैन कला और धाभिक भावना का 
सज़ीब बित्र है। भारतीय स्थापत्य कला का सर्वेश्रेष्ठ प्रतीक यह जिनालय गये से अपना सिर ऊंचा कर पन्द्रहवी शताब्दी की बिकसित 
कल्ला को प्रकट करता है। हस महामन्दिर को देखने के लिए हजारों की संख्या में भारतीय और विदेशी पर्यटक प्रतिवर्ष पहुंचते हैं । 
पश्चिम भारत के शिखर मण्डित 'मध्यशैली” (सिडिल स्टाइल) मे निर्मित जैन मन्दिरों मे इसका मुख्य स्थान है | 


यह स्थान मेबाड़ में अरावली की सुरम्य उपत्यकाओं के बीच सादड़ी से छह मील दक्षिण में है। इसका निकटतम रेलके 
स्टेशन फालना है जो दिल्ली अहमदाबाद मेन रेलबे लाइन पर है। राणकपुर के इस प्रसिद्ध जैन मन्दिर की प्रतिष्ठापना सन्‌ १४३६ में 
हुई। मन्दिर का निर्माण जैन-धर्मानुयायी धरणाक पोश्वाड के आदेश से देपाक मामक बास्तुविद्‌ के मार्गदर्शन में हुआ । मन्दिर के सुख- 
मण्डप के प्रवेशद्वार पर स्थित स्तम्भ पर खुदे हुए अभिलेख से यह जानकारी मिलती है कि दस भव्य चौमुके मन्दिर के सिर्माण से कसा' 
और स्थापत्य के महान्‌ आश्रयदाता राणा कुम्भा का महान्‌ योग रहा है। राणा कुम्भा वि०स० १४६८० में राजसिहासन पर समासीन 
हुए । इनके राज्यकाल मे शिल्पकला की अहुत उन्नति हुई | चित्तोड का कीतिस्तम्भ, जयस्तम्भ, राणकपुर का यह मन्दिर और आदू का 
कुषभाशाम राणा की कला प्रियता के श्रेष्ठ प्रतीक हैं । 

“प्राग्याटबंशावतंस संभपति मागण सुत सं० कुर्पाल'”* “'***” शिलालेख मे 'राणपुर' ताम दिया हुआ है जिससे स्पष्ट है 
कि 'राणपूर' नाम राणः कुम्भा के साम पर रखा गया है। 'राण' राणा का और 'पुर' पोरवाड का संक्षिप्त रूप है। दोनों नामों को जोड़ 
कर 'राणपुर' नाम रखा गया है।' राणपुर शब्द का प्रयोग और उच्चारण ही शुद्ध है परन्तु वही अब लोक भाषा में राणकपुर या रशकपुर 
होकर स्यात हो गया है। 


यह मन्दिर ३७१६ वर्गमीटर क्षेत्र में फैला हुआ है । इसमें २६ बड़े कमरे और ४२० स्तम्भ हैं। इससे प्रकट होता है कि 
इस मन्दिर की योजना बडी महर्वाकांक्षी रही है। मन्दिर 'त्र लोक्यदीपक' नाम से भी जाना जाता है। अधुना, राणकपुर मे प्रतिवर्ष दों 
मेले भरते हैं--एक बेत्र कृष्ण दशमी के दिन और दूसरा आश्विन शुक्ला त्रयोदशी के दिन । धरणाक और जनके भाई रत्ना के बंशज' 
आज भी मेले के दिन केशर और इृतच्र से पूजा करना, आरती उतारना और ध्वजारोहण करना अपना जन्मसिद्ध अधिकार मानते हैं । 

मन्दिर मे और भी शिलालेख हैं , उनसे इसके निर्माता का और जीर्णोद्धार-काल का पता तो अलता है परन्तु इसकी नींव 
कब पड़ी और हसे बनने में कितने वर्ष लगे---इस बात की सही-सही जानकारी अद्यावध्चि नहीं हो सकी है। ऐसी जनश्रुति है कि मन्दिर 
बनने मे चालीस वर्ष पूरे हुए । मन्दिर के निर्माण में कितनी धन-राशि खर्च हुई, इस बात का उल्लेख एक भी शिलालेख में नहीं है। राजस्थान 
के स्यातिसब्ध दतिहासफार करनेल टॉड ने अपनी पुस्तक 'एनल्स एण्ड एण्टीक्वीटिज ऑफ राजस्थान' में लिखा है कि यह मन्दिर लाखों 
शुपयों का है और इसके निर्माण में राणा शुम्भा ने अपने राजकोष से ६०,००० रुपये दिये थे, फिर चन्दा एकत्र कर इसका निर्माण-कार्य पूरा 
किया गया था । परन्तु इस कथन का आधार क्या है, इस बात का उल्लेख टॉड महोदय ने नहीं किया। उनकी यह बात सामान्यतः मानने 
योग्य नहीं दीखती, मतगढ़न्त-सी लगती है क्योंकि स्वयं टॉंड साहब ने इस मन्दिर के दर्शत एक बार भी नहीं किए थे । 


मस्दिर के शिलालेखों से पता चलता है कि हसमे समय-समय पर जैन आवको द्वारा जीर्णोद्धार के कार्य सम्पन्न कराये गये । 
पहले सल्दिर आज की तरह पूर्ण स्थिति में महीं था । मन्दिर में अलग-अलग स्थानों पर धन्ता और रत्ना के वंशजों ने तथा अन्य 
जैन भावकों ते भिन्न-भिन्न कालों में तीयंकरों की मूतियों का निर्माण और उनकी प्रतिष्ठापना का पुनीत कार्य अपने समकालीन जैनाचार्यों 
द्वारा करवाया था। निर्माण, प्रतिष्ठा और जीर्णोद्धार का कार्य लगभग वि० सं० १६०० तक चलता रहा। जीणोडार का काम तो 
आज सी चल ही रहा है । 

इस चअतुमु ली मन्दिर के बहिर्भाग में दो तरह के पत्थरों का उपयोग हुआ है। फर्श पर सेवाडी का पत्थर लगा है तो दीवारों 
वर सोनाणा का पत्थर | चतुमुं सी मूलनायक प्रतिमा के अतिरिक्त शेष सभी मूतिया सोनाणा के पत्थर की ही बली हैं। मन्दिर का 
शरुकह्ु शिखर ईंटों से बनामा गया है । अतुमु ली से मतलब है--चार भूततियाँ चारो दिशाओं में मुख किये हुए, एक दूसरी के पीठ से 
शटी। ये चारों सर्तियाँ मन्दिर के मूलनायक आशय (प्रिथम) तीर्थंकर भगवान्‌ आदिनाथ की हैं। सफेद पत्थर से बनी हुई हैं। प्रत्येक मति 


१. हेसी प्रसिद्ध है कि मन्दिर के लिए जमीन इसी शर्ते पर दी गई थी कि इसका नाम राणा के नाम पर रखा जाए । 


सै इतिहास, कला और संस्कृति श४ 


के मुख की ओर एक यढ़ा वार है। मुख्य हार परचम की ओर है। इसके पीछे खुदाई का सुन्दर काम है। मन्दिर का मूल ग्ह-मृह वर्चा- 
कार है। पहले खष्ण पर भी इसी तरह का मन्दिर है जिसमें चार प्रतिमाएं विराजमान हैं। इसकी चारों दिशाओं में भी बार द्वार हैं। 
दूसरे खण्ह पर जाने के लिए जजष्ड पत्थर की बनी सीढ़ियाँ बड़ों अद्भुत हैं । पृथ्वो-नल के मन्दिर में प्रत्येक द्वार के आगे गृूढ़ मण्यप ने 
होकर एक-एक लभु सपामण्डप है । मम्दिर के मुक्य मण्डप की ओर एक बड़ा मन्दिर है। प्रत्येक सभामण्डप के आगे एक-एक छोटा 
देवालय है। इस भांति चारों कोनों में मन्दिर हैं। इनके आगे चार गुम्बदों का समुह है जो चार सौ बीस स्तम्भों पर आधारित है। 
अत्येक समूह के मध्य गुम्बदों की ऊंचाई तीन मणझ्जिल जितनी है । सबसे बड़ा और प्रधान गुम्बद गर्भ-गृह के ऊपर है। मन्दिर के चारों 
ओर ८६ देहरियां हैं जिस्हें पृथकू-पृथरू करने हेतु मध्य में कोई दीवार नही है। ये देहरिया अन्य प्रतिमाएं स्थापित करने हेतु छोटे 
सन्दिर के आकार की हैं। मन्दिर के उत्तर-पश्चिम की बढ़ी देहरी में सम्मेद्शिखर जी की खुदाई का काम है। एक शिला पर मिश्नार 
और शंतुरुजय की पहाड़ियों की खुदाई का काम है। मन्दिर के बाहर २ ३ेढें तीथंदूर श्री पाश्वंताथ भगवान्‌ की प्रतिमा सर्प-देह में 
लिपटी हुई, सहम्नफण युक्त, का्ोत्सस विश्या मे स्थित है। शत्र[ऊजय गिरनार पट्ट, नन्‍्दीश्वर द्वीप पट्ट, सहलफण पाश्वनाथ आदि धार्मिक 
जअहस्व के उल्लेखनीय शिव्पत्रतीक हैं । 
इनके अलाबा और भी कई स्थानों पर खुदाई का बहुत ही श्रेष्ठ और कलात्मक काम है। मुझ्य मन्दिर में प्रवेश 
करते ही मुखमण्डप की छत का कटाई का काम अत्यन्त दर्शनीय है। इस एक ही शिला में शिल्पकार ने अाँद की कलाओ का विकास 
अताया है। रम्जुमण्डप के दो तोरणद्वार अखण्ड पत्थर से बने हैं जिनमे कला सजीव रुप में प्रकट हुई है। रगमण्डप के गुम्बद के घेरे मे चारों 
ओर नाचती हुई पुत्तलिकाएं खही हैं। मन्दिर मे चौरासी तहलाने भी बताये जाते है,जो धरती में दूर-दूर तक फैले हुए है । 
आजकल मन्दिर का सम्पूर्ण प्रबन्ध जैमियो की प्रमुख सस्था आनन्‍्दजी कल्याणजी की पैढ़ी करती है। इसका अप्रप्मान 
कार्यालय अहमदाबाद में है। एक शाला सादडी मे है जो सादड़ी, राणकपुर और राजपुरा के मन्दिरों की देखरेख करती है । इस पैढ़ी ने 
कई लाख रुपये मन्दिर के जीर्णोद्धार मे लगाये हैं, फिर भी अभी बहुत काम होना शेष है। राणकपुर कभी एक बड़ी बस्ती रही है। यदि 
इस क्षेत्र की खुदाई कराई जाए तो प्रभुत मात्रा में ऐतिहासिक सामग्री उपलब्ध हो सकती है ओर मन्दिर के सम्बन्ध मे भी नई 
आतें प्रकाश में भा सकती हैं। 
मन्दिर की कलापूर्ण रचना को देखकर अत्यन्त प्रभावित हुए योरोपीय बिढ़ानू सर जेम्स फरस्मुंसन ने अपने प्रन्थ “हिस्टरी 
आफ इण्डियन एण्ड ईस्टर्ने आर्किटेक्चर' मे लिखा है--'इस मन्दिर का कोई एक भाग ही नही, अपितु इसका सारा रूप ही विशेषता- 
सम्पस्न है। मन्दिर का बासा (पृथ्वीतल) जमीन से बहुत ऊचा होने से मन्दिर बहुत ऊचा दिखाई देता है । मन्दिर का प्रत्येक स्तम्भ 
अलग ढंग से सुतम्मित है। ४२० स्तम्भों मे से एक स्तम्भ को अभिकल्पना (कटाई की डिजाइन) दूसरे स्तम्भ की अभिकल्पना से 
नहीं मिलती | घिल्ककार की छैनी इतनी खूबसूरती से चली है कि उसने पत्थर में हाथी-दात की सी तक्‍काशी करने मे सफलता प्राप्त 
की है। जहां तक मेरी जानकारी है, भारतवर्ष मे इस कोटि का कोई दूसरा सन्दिर या भवन नही है जिसमे स्तम्भों पर इतना सुन्दर 
और प्रभावशाली निर्माण कार्य हुआ हो । मन्दिर के निर्माण के लिए १७१६ वर्गमीटर जमीन घेरी गई है जो मध्यथ्रुग के योरीपीय मस्विरों 
के अराजर है परन्तु कारीगरी और सौन्दय मे यह मन्दिर योरोपीय मन्दिरों से कही अधिक वढ़-चढ़ कर है ।” 
मन्दिर की प्रत्येक शिला और पत्थर पर्द्रहवी शताब्दी की कला का जीवन्त नमूना है। इस अद्वितीय कलातीर्थ की कला 
का वर्गेत करने का साम्थ्यें लेशती में नहीं । लेखनी साक्षात्‌ दर्शन से हृदय में उत्पन्त होने वाले आमन्‍्द को अभिश्यक्त गहीं कर 
सकती है । 
अवनितलगतानां. हत्रिमाहृत्रिसाणां, 
चनभवतगतातां विव्यवेशानिकातास । 
हह सनुजहकृतानां वेवराजाजचितानां 
जिसबरमिलयानां भावतोकूं स्मरातति ॥ 


है४७ आधाय रत्न भी देशभृदण भी महाशल अधितलान प्रत्त 


जेन सांस्कतिक गरिमा का प्रतीक बन्देलखण्ड 





श्री विमलकुमार जैन सोंरया 


शुस्देलखण्ड भारत का एक ऐसा भू-भ।ग है जो मध्य प्रदेश और उत्तर प्रदेश के लगभग 22 जिलों की सीमा में आठा है। 
भारतीय साहित्य, कला, संगीत, बास्तुकला आदि विविध क्षेत्रों में धर्म एवं संस्कृति की व्यापकता बुन्देलखण्ड में बहुत फलयती हुई है । 

सामान्य रूप से इस क्षेत्र ने साहित्य-सेवियों में वाल्मीकि, वेदव्यास, गुणभव्र, भवभूति, मित्रमिश्न, जगलिक, तुलसी, केशव, 
प्रूषण, पद्माकर, बिहारी, भन्द्रसली, ईसुरी, रायप्रवीण, सुभव्राकुमारी, सेठ गोविन्ददास, मैथिलीशरण गुप्त, बुन्दायनलाल वर्मा जैसे शतशः 
साहित्य-देवताओं को जन्म देने का गौरव प्राप्त किया है--तो शौर्य नक्षत्रों में रणबाकुरे आल्हा-अदल, बविराटा की पदुभिनी, छत्तसाल, 
हरदौल, अकलंक, निकलंक, दुर्गावती, रानी लक्ष्मीबाई, चन्द्रशेखर आजाद जैसे सहस्रो बीरों को उत्पन्त करने का गौरव लिए है । 

सोनागिर, खजुराहो, देवगढ़, चन्देरी, थूवौन, अजयगढ, र्ालियर, पपौरा, नैनागिरि, कुण्डलपुर, पावागिर, मदनपुर, 
द्रोशगिर, चित्रकूट, ओरछा, कालिजर, अमरकंटक, सूर्यमेदिर सीरोन आदि स्थापत्य-कला के अद्वितीय कलागढ़ और तीथों को अपने 
अंचल में सजोए बुन्देलखण्ड के शताधिक क्षेत्र आज भी इस भू-भाग की गरिमा को युगों युगों के कपेडे खाकर जीवित रखे हैं । 

संगोत-सम्राट तानसेम, मृदक्भानायें कुदऊ, विश्वजयी गामा, चित्रकार कालीचरण जैसे अगणित रससिद्ध कलावत उपजाकर 
तथा पन्‍ना की हीरा खदान, भेडाघाट का संगमरमर तथा विन्ध्य श्व खलाओ में सुरक्षित सोना, चादी, मैगनीज, ताबा, लोहा, अश्नक 
आदि खनिज सम्पत्ति के भण्हारों से युक्त आज भी बुल्देलखण्ड भारत की प्रतिष्ठा मे अपना स्थान रखे है । 

ईसा पूर्ष दूसरी शताब्दी से भाज तक की सामाजिक, घामिक, नैतिक, आशरणिक, व्यावहारिक आदि विविध आयामो की 
प्रामाणिक जानकारी के लिए बुन्देलखण्ड भारत मे गौरव का स्थान प्राप्त किए है। यहां शिल्प कला, संस्कृति, शिक्षा, साहस, शौर्य 
अध्यात्म का धनी, प्रकृति और खनिज पदार्थों का जीता-जागता गढ़ रहा है। 

यहां के जनसानस में सदैव आचरण की गंगा प्रवाहित होती रही है। कला और संस्कृति के अद्वितीय गढ़ यहां की गरिमा 
के प्रतीक बने हैं। यहा का कंकर-कंकर शकर की पायन भावना से धन्य है। विश्व में भारत जहा अपनी आध्यात्मिक गरिमा और 
संस्कृति-सभ्यता में सदेव अग्नणी रहा है; वहां बुन्देलखण्ड भारत के लिए अपनी आध्यात्मिक परम्परा और संस्कृति मे इतिहास की महत्त्वपूर्ण 
भूमिका प्रस्तुत करने मे अश्नसर रहा है। अध्याश्म की प्रधानता हमारे देश की परम्परागत निश्िि रही है तथा भारतीय सस्कृति से अध्यात्म 
की मंगल उ्म्ोति सदैव प्रकाशवान रही है। भारत का दशेत--साहित्य-- मृतियाँ---भाषाए--बास्तुकलाए---शासन व्यवस्थाए सभी में 
अध्यात्म की आत्मा प्रवाहिस है। धाभिक भाषनाओं को शाश्बत बनाए रखने के लिए ही विपुल परिमाण में मंदिरों और भूततियों का 
“निर्माण किया गया है । मंदिरों की रचना और उनमें चित्रित कलाएँ उस युग की सामाजिक और धाभिक परम्पराओ की ऐतिहासिक 
भाती हैं। हमें प्रामाणिक इतिहास की पुष्टि और संस्कृति का स्वरूप इईन्‍हीं प्रतिसानों से उपलब्ध हुआ है । 

बुम्देशखण्ड में स्थपत्तियों, शित्पियो, कलाकारों एवं कला-प्रेरकों ने अध्यात्म-प्रधान कृतियां निरभित कीं। उनका शुकाव 
'प्रायः कशा की अपेक्षा परिणामों की ओर विशेष रहा है; अत: कलांगत विलक्षणता इने-गिने स्थानों मे ही देखने को मिलती है । आविस- 
युगीन एवं प्रागैतिहासिक काल को संस्कृति का जोता-जागता चित्रण यदि भारत में आज भी जीवन्त है तो उसका केन्द्र बुन्देलखण्ण 
ही है। उप युग के चित्र ब कलाएं भाज भी मंदिरों एवं गुफाओं में विश्वमान हैं। यहां के प्रायः जैन मंदिर और मूर्तियां, गढ़, शुफाएँ, 
बीजक पट, शिलालेख आदि इस बात के साक्षी हैं, कि भारतीय परभ्पराओं में जन-जोवन, सामाजिक व्यवस्था और धाभिक परम्परा कहां 
“कथ और कितती फलीभूत एवं पल्लवित हुई है । 

ऐतसिहासिक दृष्टि से हूम आदिम युग से लेकर बर्ततान काल सके भारतीय संस्कृति के अन्तर्गत श्रमणथ संस्कृति का 
'पर्माधिक्षण इतिहास-कम के आधार पर ६ भागों में विभक्त कर सकते हैं: (१) प्रागैतिहासिक काल--जो ईस्वी पूर्व ६०० से भी पहले 
वमागा तया हैं--में भंदिशों के सिर्माण होने के क्रमाण साहित्य में उल्लिखित हैं: (२) ग्रौर्य और शुगकाल---ईस्वी पूर्व ५००--मंदिरों का 
प्रचुर माता में निर्माण कार्म हुआ । इस युग की मुद्राओं पर अंकित मंदिरों के बिह्म इस सत्य के साक्षों हैं। विदिशा, बूढ़ी अन्‍्देरी 
(बुलेलखअण्ट के ऐतिट्रासिक स्थल हैं) की खुदाई के समय प्राप्त बिव्णु मंदिर, पारबंनाथ मंदिर, शास्तिताथ मंदिर के अवशेद ई० पूर्ण २०० 


कैम इतिहास, काश मोर संस्कृति १४६ 


चर्ष के हैं। मौमंकालीन क्राह्मी लिपि का भी प्रयोग यहां के तीयों व शिलापट्टों में देखने को मिलता है। (३) शक-सातवाहनकाल--ईसापूर्व 
२०० बर्ष तक इस काल की परिगणना की गई है। इस युग में जैन मदिरो का विपुल मात्रा में निर्माण होना पाया जाता है।इस झुग 
के मंदिरों के अवशेष अनेक प्राचीन स्थलों जैसे सीरोन--मदनपुर--मडलेरा आदि पर आज भी पाए जाते हैं। (४) कुषाणकाल-- 
ईसा की पहली शती से ३ शती तक का काल है। इस युग मे मंदिरों के साथ ही राजाओ की प्रतिमाओं का भी निर्माण हुआ है जिन्हें 
"देव-कुल की संज्ञा से अभिव्यक्त किया जाता था। इस काल के मदिर भारत में मथुरा, अहिक्षेत्र, कम्पलजी, हस्तिनापुर में हैं तथा ब्ुम्देललण्ड 
में तो इस युग की श्रतिमाएं अनेक जगह पाई जाती हैं। (5) गुप्तकाल--ईसा की चौथी से छठी शताब्दी तक का समय है। इस 
काल में मंदिरों की कला-इृति सुन्दरता के रूप में प्रतिष्ठित हुई । बुन्देलखण्ड के तीर्थों मे देवगढ़- खन्देरी - मदनपुर - सीरोन--मश्लेर 
आदि स्थानों में इस युग के मंदिर पाए गए हैं। द्वार-स्तम्भो की सजावट, तोरण द्वार पर देवमूरतियो, लघुशिखर एव सामान्य गर्भ-गृह से" 
युक्त मंदिर इस युग की शैली के प्रतिमान रहे हैं। विशिष्ट प्रकार की मूर्तियों का निर्माण इस युग की विशेषता है जो प्राय: बुम्देलखण्ड 
के अधिकांश प्राचीन तीर्थस्थलों मे मिलती है। (६) गुप्तोत्तराल--ईसा की ७वो शताब्दी से १८वीं शताब्दी तक के समय का इस 
श्रेणी में समाहार करते हैं। बर्धन काल--थुर्जर प्रतिहारकाल--चन्देली शासन काल--मुगलमराठा काल एवं अग्र जी शासन काल 
तक का समय गुप्सोसर काल में परिगणित किया गया है। इस युग मे मदिरो के शिखर की साजसज्जा को विशेष महत्व दिया गया है। 
इस काल में चार प्रकार की शैली मुख्य रूप से प्रभलित हुईं--(अ) गुजर प्रतिहार शैली--इस शैली के अन्तर्गत निर्मित मंदिरों के भीतर 
शर्भ-गृह और सामने मण्डप बनाया जाता था। कला और स्थापत्य की पर्याप्त सवृद्धि इस समय हुई। भ्रायः अधिकांश जैन ती्ष इसके 
साकीभूत प्रमाण हैं। (4) कलचुरी शैली--इसमे मंदिरो के बाहरी भागों की साज-सज्जा विशेष रूप से पाईजाती है। मदिरों 
के शिखर की ऊंचाई भी बहुत होती है। इस शैली के मंदिरों की बाह्य भित्ति कला अपने आप में अद्वितीय है। खजुराहो तो इस कला का 
गढ़ ही है। (स) चन्देल शैली--इसमे मंदिरों की शिखर-शैली उत्कृष्ट रूप मे प्राप्त हुई है। रतिचित्रों का विकास भी इस शैली 
के मंदिरों में हुआ है जो मंदिर की बाह्य भिक्तियो पर गढें गए है । इस शैली के मदिर चन्देरी--खजुराहो--दैबगढ़ आदि में पर्याप्त 
मात्रा में स्थित हैं। (६) कण्छपधात शैली --इस शैली के तदिर कला के अद्वितीय नमूने है। मदिर के प्रत्येक भाग पर कला की छटा 
दिखाई पहती थी । 
काल-विभाजन के इस क्रम मे भारतीय सस्कृति के साथ श्रमण सस्कृति ओर कला का निरन्तर बिकास हुआ है। बुन्देल 
खण्ड के जैनतीयों की वास्तुकला के अध्ययन की दृष्टि मे कोई ठोस प्रयत्न नहीं हुआ । प्रागैतिहासिक काल से लेकर गुप्तोत्तर काल तक 
मगहाँ की कला में जैन सस्कृति की अविच्छिन्त घारा प्रवाहित होती रही है। भारत में मूतिकला की गरिमा बुन्देलखण्ड में देखने को 
मिलती है। मूर्तिकला के सर्वोत्कृष्ट गढ और मूर्ति-निर्माण के केन््रस्थल बुन्देलखण्ड में ही विद्यमान हैं। यहां की मूर्तिकला एक-सी 
नहीं है। भिन्‍न-भिस्न स्थानों पर भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की मूतिकला के उत्कृष्ट रूप बने है। अनेक प्रकार की, आसनों सहित स्वतंत्र 
तथा विशालकाय, शिलापट्टो पर उकारित मूततिया बहुधा इस क्षेत्र मे उपलब्ध हैं। क्रुछ मूर्तियाँ आध्यात्मिक और झ्ुछ मृतियां 
लौकिक दृष्टि से निर्मित हुई हैं। लोकिक दृष्टि से निर्मित मृर्तियाँ कल। के बेजोड नमूने हैं । उनसे सामाजिक रहन-सहन, आज्षार- 
विचार तथा प्रवृत्तियाँ एवं भावनाओं का तलस्पर्शी परिक्ञान होता है। भारत की मूर्ति-कला में बुन्देलखप्ड का योगदान सर्बोत्कृष्ट है। 
विभिन्‍न देवी-देवताओं की ठुलना में जैन तीर्थकरों की मूतिया बहुत बडी सख्या में उपलब्ध हैं। जैन मूतियों के चतुविशतिपष्ट, मृति 
अंकित स्तम्भ एवं सहख्रकूट शिलापट्ट प्राय: इस क्षेत्र मे अनेक जगह है। देव-देवियो, विद्याधरो, साधु-साध्वियो, श्रावक-श्राविकाओं, युरमों, 
प्रतीको, पशु-पक्षियों के साथ प्रकृंतिचित्रण, आसन और मुद्राए इस क्षेत्र मे कला के अद्वितीय नमूसे हैं। इन आयासों से हम कला के 
बिभिन्त विकास-क्रमों का अध्ययन प्राप्त कर सकते हैं। सामाजिक और धामभिक चेतना के पुझुज-हप हन गढ़ों ने जैत संस्कृति की 
समुस्तति में बहुत बड़ी भूमिका निभाई है। बुन्देलखण्ड के ऐसे शताध्चिक पुरातन क्षेत्र हैं जहां वास्तुकला के बर्णित आयामों का स्थरूप- 
दर्शन हमें मिलता है । बुन्देलखण्ड के इन ऐतिहासिक पुरातन क्षेत्रों में मुख्य हैं देवगढ़, बूढीचन्दरी, खजुराहो, विदिशा, बरुआसागर, 
मडलेरा, कन्नौज, नोहटा, विर्नका (सागर) पाली, त्रिपुरी, अमरकटक, सोहागपुर, वानपुर, पचराई, कुण्डलपुर, बालावेहट, बजरगढ़, 
पवा, पचचराई, डिठला, रखेतरा, आमनचार, गुरीलकागिरि, चर्णगिरि, नारियलकुण्ड, धूवौन, अहार, पपौरा, ग्न्देरी, क्षँसी संग्रहालय 
पावागिर, धावल, मदनपुर, द्रोणगिर, रेसंदीगिर (नैनागिर), मिसई, उर्दमऊ, कोनीजी, नवागठ, पाटनगंज, करगुंबा आग 
क्षेत्रपाल जितारा), क्षेत्रपाल (महरोनी), क्षेत्रपाल (ललितपुर), भोएरशा (वर्ता), भोंएरा (ललितपुर), भ्यारस पुर, दूधई, चांदपुर सीरोन 
(लखितपुर), सी रोन, (मडावारा), ग्रिरार, बडागाव (घसान), सेरान; काटीतजाई,विलहरी, पठारी, भेडाभाट, पुरी खालियर किला, 
शिवपुरी, आदि । इनसे हमे जैन संस्कृति और कला का व्यापक रूप से अतुल भण्डार देखने को मिला है । | ; 


आशा है, पुरातत्व के परिप्रेक्ष्य मे भारतीय संस्कृति के अध्ययन की पर्याप्त प्रामाणिक नि 
५ > । थिक निधि कस 
के लिए पुरातत्व अन्वेषक अपने पुण्य प्रयास साकार करेंगे। उपयुक्त स्थलो पर प्राप्त करने 


$ आचार्यरत्न थी देशभूषण भो भहराज अभिनस्दम प्रस्ण! 





मालवा की परमारकालोन जैन प्रतिमाएं 





डॉ० (श्रीमतो) मायारानो भार्य॑ 


मालवा क्षेत्र मे परमार-काल में शैव तथा वैष्णव घ॒र्मं के साथ ही साथ इस वेभवशाली भूमि में जैनधर्म का प्रचार-प्रसार 
भी अपनी दिज्ला में निरन्तर प्रगयति की ओर बढ़ता रहा । जन मदिरो की स्थापना कर उनमे तीर्थकरों की प्रतिमाएं भी प्रतिष्ठापित की 
बईं। एक जैन पद्टावली' के अनुसार ५६वें जैनाज्ार्य मणचन्द्र ने उज्जैन से १०८५३ ई० में जैन धम का प्रचार किया था व पश्चिमी 
सालबा में उनके प्रभाव से अनेक श्रेष्ठि वर्ग ते दान देकर इन मंदिरों का निर्माण करवाया था। मालवा के जंनाचायों भे अमितगतति, 
महासेस, धतपाल, जिनदज्त, परमार राजा वाक्पत्ति मुज जैन ग्रथों व जैन मंदिरों के निर्माण मे प्रसिद्ध हैं ।' 


बारहवी गताब्दी के मध्य भ्री देवधर उज्जैन के जैनसभ के प्रमुख आधार्य थे जिन्होने मालवा में जैन मद्रिरों के निर्माण में 
पोगदान दिया ।* 

भोजपुर” मे आदिनाथ की :0 फीट ऊँची प्रतिमा प्राप्त हुई है जिसके बाहत व यक्षिणी चक्रेश्वरी से पहचान को गई है। 
भोज के समय शातिनाथ की प्रतिमा सागरनदि ने स्थापित करवाई थी ।” इसी स्थान पर नरवर्धन के शासनकाल मे खिल्लन तामक व्यक्ति 
ते पाश्वेत्राथ की प्रतिमा स्थापित करवाई थी ।' बसे यह भोजपुर के जैन मंदिर में है और उसकी चोकी पर संबत्‌ ११४५७ (११०० ई०) 
के लेख में नेमिचन्द्र के पौत्र तथा श्रेष्ठित्‌ राम के पुत्र बिल्लन के द्वारा दो जिन तीर्थकरों की प्रतिमा स्थापित करने का उल्लेख है । 


समरांगण सूत्र के अनुसार तीर्थकरों की प्रतिमा शास्त्रीय विन्यास की दृष्टि से आजानुबाहू, श्री वत्सलाछन, सौम्य एवं शान्स, 
“नरन रूप, तंदणावस्था व विशिष्ट वृक्ष से सबधित रहती थी।" यही शास्त्रीय रूप प्रकल्पित था। दशपुर से अजितनाथ, 
युमतिनाथ, शीवलनाथ, नेमिनाथ, पाश्वंनाथ की वाहमयुकत प्रतिमाएं और यक्षिणी पद्मावती की प्रतिमाएँ मिली हैं। सध्ावल” थ कसी 
में इस काल की तीर्थंकर प्रतिमाए प्रतिष्ठित हैं । 


उज्जैन से प्राप्त ध्यानावत्यित महावीर के प्रतिमा-फलक में ऊपर बादक-गण संगीत के वाद्य लिये प्रसन्‍नता व्यक्त कर रहे है । 
'एक आाक्ृति सुत्य-मुद्रा मे है, शेष सब बाँसुरी, तुरही व घड़ियाल बजा रहे है। इन सबका अकत रचना-विन्यास की दृष्टि से कलात्मक 
है। यहां विमलनाथ, अभिनदननाथ व पार्श्वनाथ की कुछ प्रतिमाओ पर बि० स० १११३-१११६ के लेख उत्कीणं हैं। 


करेडी से ११वीं शताब्दी की नेमिनाथ की प्रतिमा सिली है । इसी प्रकार की आदिताय की प्रतिमा भी इसी काल को 
मिली है। इसके गोमुखी यक्ष व अ्रक्रेश्वरी यक्षिणी अलंकरणयुकत हैं। यही से शान्तिनाथ को एक अन्य प्रतिमा संबत्‌ १२४२ 
(११६४ ६०) की भव्य एवं सुदर कलायुक्त रूप मे प्राप्त हुई है। ऊन से श्रेयांसनाथ की गेंडा बाहुन वाली प्रतिमा अभिलेखिक आधार 
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बही, १६३५-३६, प्ृ० ८३ 
४, इषि० इंडि० भांग, १४, पृष्ठ १८५ 
थही, भाग ३५, पृष्ठ १८६ 
« समरांगण सूतच्रधार, ५०, १० 
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चर परमारकालीन है। बदनावर से प्राप्य एक मूति-फलक पर प्रमुख नेमिताथ हैंव पदुमासन मुन्ना में अन्य चार तीेंकर हैं भो: 
प्रशंसनीय हैं । 

बढ़ोह, भ्यारसपुर, सुहानिया, भेलसा, गंधावल, आष्टा तथा बडवानी मे अनेक जैन भग्न मंदिर व मूर्तियां मिलती हैं। बादम 
शसज की ऊँजाई की विशाल महावीर प्रतिमा का तिर्माण वि० सं० १२३३ में बड़वानी मे हुआ। यहा परमार काल में निमित आदिनाब, 
संभवनाथ, पदुभप्रभ, चस्द्रनाथ, धासुपूज्य, शांतिनाथ, मुनिसुशब्रतनाथ और पाश्व॑ंताथ की प्रतिमाएँ हैं जिन पर अभिनेत्र हैं। ह 

गंधावबल' की जैन देवियों मे पद्मावती, मानवी, प्रचण्डा, अंबिका व अशोका प्रसिद्ध हैं। ऊन' से भी हस प्रकार की भर्तियां 
मिली हैं। बदनावर की अश्वारोही मातवी देवी, उज्जैन की अम्बिका तथा पद्मावती प्रतिमाएं विशेष आकर्षक हैं। बदनावर की अभिलेश 
युक्त चार जैन देविया प्राप्त हुई हैं। इन पर तिशलादेवी, सिद्धायिका देवी, अकुशा और प्रतण्डा लिखा है जिन पर संबत्‌ १२६६ वैशाज 
बदी का अभिलेख है।झारड़ा से अष्टभुजी देवी की प्रतिमा वि० स० १२२७ की प्राप्त हुई है। यह जैम देवी एक बुक्ष को पकड़े हुए है, 
बाहिने भाग भे एक बैस है जिससे अनुमान है कि आदिनाथ की यक्षिणी चक्रेश्वरी हो। आष्टा, मक्ली, पैौौर व सलेटी से पद्मावती और 
अक्रेश्वरी की प्रतिमाएं मिली हैं। दशपुर की पद्मावती अपने मूर्तिशिल्प मे विशेष आकर्थक बन पड़ी है। ह 

इन जैन देवियों मे सरस्वती (प्रौर से प्राप्त) और सुतरादेबी की प्रतिमाए भी महत्वपूर्ण कलाकृतियां हैं । अच्युतादेबी की 
एक सूति बदनावर से प्राप्त हुई है । देवी अश्वारुढ़ तथा चतुहं सता है। वाम हस्त में ढाल पकड़े हैं और एक से अल्गा बामे हैं। इसके 
दो हस्त भग्न हैं। देवी के गले व कानों में अलंकार है। ऊपर बिम्ब मे तीन जिनप्रतिमाए हैं और चारों कोनों पर भी छोटी-छोटी जैन 
तीर्षंकरों की चार अकृतियां हैं। प्रतिमा ३ फुट ६ इच ऊंचो है। चरण-चोकी के लेख (संवत्‌ १२२६ वैशाखबदी) के अनुसार 
अध्युता देवी को कुछ कुदटुम्बो के व्यक्तियों ने वर्धमानपुर के शांतिनाथ चैत्यालय में प्रतिस्थापित किया था। उज्जैन की चक्रेश्वरी प्रतिसा में 
बिम्ब-फलक पर तीर्थंकर हैं। देवी चक्रेश्वरी पुरुवाकृति-गण पर आसीन हैं व नीचे अष्ट पुरुष आक्षृतियां हैं जो अष्ट दिक्पाल की हैं। 
सीमघूर, मोड़ी, रिंगनोद, जीरण, घसई (मदसौर), सोनकच्छ, गोदलमऊ; ईसागढ़, तरवर से भी परमारकालीम जैन देवियों व तीष॑करों 
की प्रतिमाएं मिली हैं ।' 

जिनप्रभसूरिकृत “विविध-तीर्यकल्प”' में दशपुर, कुडगेश्वर, मगलापुर में सुपाश्व और भाइलस्वामीगढ़ मे महाथीर-प्रतिमाओं 
के स्थल बतलाये गये हैं। बाद में जाकर बढवानी, उज्जैन, मक्सी, बनेडिया आदि ऐसे स्थान थे जिनका जैन-तीर्थं-रूप में मस्‍्ह॒व अत्यक्षिक 
आकर था । इस प्रकार मालवा मे परमारकालीन शासको ने शैव व वैष्णव धर्म के साथ-साथ जैन धर्म व जैन कला का पूर्णतः विकास 

। 





भारतीय इतिहास में परमार शासको की सर्वधर्म सद्भाव का प्रतिनिधि माना जाता है। भाश्तीय लोककथाओं 
का तायक मुज राजा सीयक का पुत्र था । राजा सीयक ने अपने जीवन के अन्तिम काल में एक जैनाचर्य से मुति दीक्षा 
ग्रहण की थी। महाराज भोज के युग मे धारा नगरी दिगम्बर जैनधर्म का प्रमुख केन्द्र बन गई थी । आचार्य अभितगति, 
माणिक्यनन्दि, नयलन्दि, प्रभावन्‍द्र आदि ने भोजराज से सम्मान प्राप्त किया था। गुलामबंश के शक्तिशाली सन्ना दू 
शमशुद्वीन अल्तमश की धर्मान्ध एवं शक्तिशाली सेना से पराजित हा जाने के उपरान्त भी राजा देवपाल ने शवित-संग्र ह 
करके सभी धर्मों के प्रति समादर भाव प्रदर्शित करके राष्ट्र को एकसूत्र से बंधते का मंगल मंत्र दिया था । उस विकट 
काल मे धर्मान्ध शासक भारतीय मन्दिरों को निर्दयता से गिरा रहे थे । किन्तु विध्वंस के इस महानतेन में भी परमार 
शासकों के संरक्षण के कारण १० आजाघर, दामोदर कवि इत्यादि अनेक महस्वपूर्ण धर्मग्रल्थों का प्रणयम करते रहे । 


()) श्रष्पादक 
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१५२ आधार्यरत्म भी देशभूषण थी भहाराण अधितस्म फ़्य- 


जेनधर्म में देवियों का स्वरूप 








डॉ० पुण्पेन्द्र कमार शर्मा 


जैगधर्म प्रमुखतया मन्दिरों का धर्म है अर्थात्‌ मन्दिर में उपासना हेतु जाता जैनधर्म का एक प्रमुख अंग है। मन्दिर ही जैनघर्म 
के संग्रहालय हैं । अतएवं भारत में असंख्य जैन-मन्दिर उपलब्ध होते हैं। जैन साधक मूर्तियों को घरों में स्थापित नहीं करते, परस्थु 
भन्दिरों में ही जाकर पूजा करते हैं। जैन-सन्दिरों मे देवताओं, तीचंकूरों, देवियो, पक्षों आदि की भूतिया स्थापित की जाती हैं। देवताओं 
की भूतिस्थापना सम्भवतः हिन्दूधर्स का प्रभाव हो क्योंकि हम मह देखते हैं कि सारे हिन्दू देवी-देवताओं को जैम-प्वर्म में स्थान मिला है। 
जैनधर्म में छहीं और सातवों शताब्दी के उपरान्त देब-समुदाय एक बहुत बड़े स्तर पर विकसित हो चुका था। मूर्तियों की 
मिर्भानिविधि, प्रतिष्ठा आदि विधयों पर ययेष्ट मात्रा में प्न्य उपलब्ध होते हैं। पूजित बेवताओं मे कुछ देवताओं की पूजा केवल श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय वा विगम्मर सम्प्रदाय तक ही सीमित रही है। जैनधर्म मे देवियों का भी एक बहुत बड़ा यर्म उपलब्ध होता है। इनमें से 
कुछ श्वेताम्यर पन्‍्थ की हैं, उन देवियों के नाम, लक्षण, पूजाबिधि भिन्‍न हैं और कुछ दिमम्बर सम्प्रदाय की देवियाँ हैं जानकी पूजाबिधि, नाम, 
लक्षण और स्वरूप भस्‍िन्‍न हैं । 
जैनधर्म के प्राचीन ग्रन्थों में देवियों को तीन बर्गों मे विभाजित किया गया --- 
१. प्रासाद देवियाँ--जिन देवियों की मूर्तियाँ मन्दिरों मे प्रतिष्ठापित हैं तथा सर्वत्र मिलती हैं । 
२. कुल देवियाँ--वे ताल्त्रिक देवियाँ जिनको भक्तलोग अपने-अपने कुल देवता के रूप में पूजते हैं एवं जिनकी पूजा गुर हारा 
प्रदत्त मन्त्रों द्वारा की जाती है। चण्डी, बामुण्डा आदि कुलदेबियां हैं। 
३. सम्प्रदाय देवियाँ--किसी सम्प्रदाय की देवियाँ या जाति-विशेष की देवी अम्बा, सरस्वती, गौरी, त्रिपुरा, तारा आदि 
देवियाँ इस वर्ग में आती हैं । 
ऐसा प्रतीत होता है कि यह विभाजन सैद्धान्तिक नहीं है परन्तु इससे यह अवश्य शञात होता है कि तान्जरिक देवियाँ जैमहर्म 
में प्रवेश पा गई थीं और पूजा की वस्तु थीं। ये तान्त्रिक देवियाँ--काली, चामुण्डा, दुर्गा, ललिता, कुरुकुल्सा, कालरात्ि आदि कैसेल 
इवेताम्बर सम्प्रदाय में ही प्रधलित रहीं । 
जैंवघर्म में मूतिलक्षणों के आधार पर देवियों के तीन वर्ग किये जा सकते हैं-- 
१. शासन देवियाँ--ये देवियाँ जैनधर्मं या संघ का पालन करती हैं, भक्तों के विध्व नाश करती हैं एवं मन्िरों में मे तीभंकरों के साथ इनकी 
मूर्तियाँ मिलती हैं । ये २४ होती हैं। चक्रेश्व री, अम्विका आदि हमें प्रमुख हैं ।" 
३. विश्या देवियाँ--ये विशज्ञा की अधिष्ठात्ी देवता हैं। इनकी संद्या सोलह बतलाई गई है। इन्हें शुतदेवियाँ भी कहा जाता है। इनमें 
सरस्वती, काली, ज्वालामालिनी आदि प्रमुख हैं। 
३. बलिली देविया--जैनधर्म में यक्षों एवं यक्षिणियों का देव पद स्वीकृत किया गया है। ये अश्विकतर धन की देवियाँ हैं। इसमें 
भद्कासी, भृकुटी, तारा जादि प्रमुख हैं। 

१, तर देव्यस्त्रिधा प्रासाददेव्य: संप्रदामदेष्य: कुलदेब्यश्य । प्रासाददेष्य: पीठोपपीठेषु गुहास्थिता भूमिस्थिता प्रासादस्थिता 
लिगरुपा वा स्वयम्भूतरुपा भा भनुष्यनिर्भितरूपा था। संप्रदायदेब्य: अस्मासरस्वती--भिपुराताराप्रभृतयों भुरूपत्रिष्टमस्थो- 
पासभीया: । कुमदेश्यः चण्डीचमभुण्डकम्टेश्वरीग्याधराजीप्रभत्तय: । 

३. या पाति शासन जैन संबप्रत्यूहनाशिनी । 
शासिप्रेततभूडपर्ण भूपाण्ठासनदेवता। . --(हेमचस्त) 


जम इृशिहाल, करता और अ्रंर्कृति १५३ 


इन देवियों की भूर्ति का मिर्माथ करते हुए कलाकार देवी के वर्ग का पूरा-पूरा ध्यान रखते थे । अर्थात्‌ शासमदेवी, विद्यादेवी 
या यक्षिणी के लक्षण या चिह्लों का स्पष्ट एवं सुक्मतर विवेचन प्रस्तुत किया जाता था। मूर्तियाँ मधुराकाल से लेकर आजतक उपलब्ध 
डोती रही हैं। मुतिकला को जीवित रखने का सतत प्रयास कलाकारों ने किया है । इनमे से बहुत-सी देवियाँ तो हिन्दू देवियों के समाल 
ही हैं और कुछ देवियों ने जैनधर्म की स्पष्ट छाप रखते हुए भी हिन्दू देवियों के नाम, रूप और आयुध आदि धारण किये हैं । अहुतसी 
सूर्तियाँ मूतिकला की दृष्टि से भव्यतम कलाकृतियाँ हैं। ॥॒ 
जैन मतानुयागी तीर्यद्वूरों के साथ ही साथ अन्य देवी-देवताओ की भी पूजा करते हैं। इनमे प्रमुख हैं---सरस्वती, मम्बिका 
और पद्मावती । इसी नाम की हिन्दू देवियों से भिन्‍नता दिखलाने के लिए टनकों विभिन्‍न तीर्थकरूरों के साथ-साथ सम्बद्ध कर दिया गया 
है। देवी के मुकुट पर उसी तीयंझूर की प्रतिमा होती है जिसके साथ वह सम्बद्ध होती है। इन मृतियों के निर्माण मे शास्त्रीय 
विधियों का पालन करते हुए भी कलात्मकता का पूर्ण ध्यान रखा गया है। ये मूर्तियाँ उच्च भावात्मक कला, भंवब्िमा एवं अभिव्यक्षित 
का उदाहरण हैं । कुछ देवियाँ केवल मान्त्रिक देगियाँ हैं । 
सरस्वती-- सरस्वती देवी की भूतियाँ तीन प्रकार की उपलब्ध होती हैं--दो भुजावाली देवी, चतुभु जी देती एये आर से 
अधिक भुजाओं से युक्त । मुख्य रूप से सरस्वती देवी के हाथ मे पुस्तक होती है एवं हस को उसका बाहुम दिखलाया गया है । एक बहुत 
ही सुन्दर सरस्वती की मूर्ति सिरोही स्टेट राजस्थास के एक जैन मन्दिर से प्राप्त हुई है। इसका समय लगभग आठवी शताब्दी माना 
जाता है। इसमें सरस्वती देवी वद्मासन पर स्थित है तथा उसके दोनों हाथो मे कमल सुशोभित हो रहे हैं ।' 
राजपूताना संग्रहालय में एक पत्थर की सरस्वती मूर्ति बहुत ही सुन्दर है जो बसवाडा राज्य से प्राप्त की नई है । रेजी 
की भार भुजाएँ हैं। बायी भुजाओं मे पुस्तक एवं वीणा है तथा दायी भुजाओ में माला एवं कमल सुशोभित हैं। मुकुट में एक छोटे 
आकार की शिवमूर्ति जड़ी हुई है। एक छोटी संगमरमर की सरस्वती मूर्ति अचलगढ़ से प्राप्त हुई है। इसमे चार भुजाओं वाली देवी के 
ऊपर के दोनों हाथों मे वीणा और पुस्तक है तथा निचले हाथो में माला व कमण्डलु है। देवी इसमे मयूरवाहन हैं।' 
इसी प्रकार सरस्वती की एक बहुत ही सुन्दर प्रतिमा बीकानेर से प्राप्त हुई है जिसे मध्यकालीन मूतिकला का भव्यतम 
उदाहरण कहा जा सकता है। यह सफेद सगमरमर पर बनी है एवं सौम्यस्वरुपा है। देवी की चार भुजाएँ हैं । इनकी ऊपर वाली भुजाओं 
मे कमल एवं पुस्तक है और निचली भुजाओ में कमण्डलु और मुद्रा । देवी खड़ी हुई हैं। सरस्वती देवी की बहुत ही सुन्दर प्रतिमाएँ आबू 
के जैन मन्दिर में भी प्राप्त होती हैं। चार भुजाओ वाली देवी के हाथों मे वीणा, पुस्तक, माला और कमल अंकित हैं। इसी भन्दिर 
(बिमल वसही) मे सरस्वती की सोलह भुजा वाली प्रतिमा भीतरी छत पर अंकित की गई है । यह विद्या की देवी हैं, भद्टासन में स्थिर हैं, 
खोनों तरफ नृत्य करते हुए परिचारक खडे है। आठ भुजाओ के विषय दृष्टिगोचर होते हैं--शेष पहचान मे नहीं भाते हैं। सिहासभ में 
हंस की प्रतिमा दिद्ाई दे रही है । इसी प्रकार तेजपाल द्वारा निर्भित मन्दिर मे सरस्वती की सुन्दर प्रतिमा विद्यमान है। भड्टासव पर बैठी 
हुई देवी के हाथों मे पुस्तक के स्थान पर कमण्डलु प्रदर्शित किया गया है । 
मथुरा से प्राप्त जैनस्तूप मे सरस्वती और अस्बिका की भ्रतिमाएँ मिली हैं। सरस्वती की मूति का शिर विश्वमान नहीं है। 
बहुत ही कलात्मक वस्त्र पहने हुए हैं। दोनों तरफ एक-एक परिचारिका विद्यमान है। इससे यह ज्ञात होता है कि बड़े प्राथीन काल से 
जैनपध॒र्म में सरस्वती की पूजा होती रही है। वैसे भी विद्यादेवियों की पूजा जैनधर्म की अपनी विशेषता है। १६ विद्यादेबियां या श्रुतदेवियाँ 
कैवल जैन देव-परिवार मे ही प्राप्त होती हैं ।' 
सरल वीणापुस्तकधारिणी तथा हसवाहना है। यह हिन्दू सरस्वती देवी के समान ही है। केवल जिस मूर्ति मुकुंड में होने 
पर जैन देवी है ऐसा प्रकट होता है । 
अम्बिका देवी--इस देवी की पूजा बड़े प्राचीन काल से जैन लोग करते रहे हैं। यह देवी जैम आम्ताम की देवी स्वीकार की 
गयी है, जिस प्रकार वौद्धों की तारादेवी हैं । यद्यपि २२वें तीबकर श्री नेमिनाथ के साथ इन्हें सम्बद्ध माना जाला है किन्तु सभी तीथ्॑ंकरों 
के साभ इनकी प्रतिमाएँ उपलब्ध होती हैं । मथुरा में इनकी सबसे प्रा्चीन मूर्ति प्राप्त हुई है। यह मूरति लाल पत्थर की है। भी जिनप्रध- 
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3. श्रुतदेवता शुक्लवर्णां हसवाहनां चतुरभु जा वरदकमलान्वितदक्षिणकर्रा पुस्तकाक्ष मालान्यितवामकर! चेति 
पुस्तकाक्षमालिकाहस्ता वीणाहस्ता सरस्कती । 


१५४ 
आचायरत्म भी देशभूषण थी महाराज असिलमाम-फ्ाय 


झूरि अपने किविक्नतीभेकल्त में, इसको मथुरा तीर्य की अधिव्वाभी देवी मानते हैं तमा सिहवाहिनी बताते हैं। इसके हाथ में प्रायः 
आकमाण त्यं बालक विद्यमान रहते हैं। एलोरा की प्रसिद्ध मुफाओं में भी अम्मबिका देवी की बहुत-सी मूर्तियां गढ़ी हुई हैं। भम्बिकाजी' 
की विशाल मूर्ति भाज वृक्ष के नीचे बेठी हुई दिखलाई गई है। श्री नेमिनाय उनके मुकुट पर विराजमान हैं। सिह भी विद्यमान है तथा 
आज़ के शक पर मयूर दृष्टिगत होता है । 

जैन आचार्यों एवं भबतों ने समय-समय पर विधभिन्‍्त उद्देश्यों के लिए अस्विका देवी की आराधना की है। कभी क्षास्त्रार्थ में 
विजन प्राप्स करते के लिए, कभी अपना सिद्धास्स स्थापित करने के लिए और समाज में सफलता के लिए,इनकी पूजा की जाती रही है । 
अंम्विका देवी की प्राजीस मूर्तियाँ नवमुति गुफाओं, खण्डगिरि की गुफाओं एवं धारू (काउियावाड) मे प्राप्त होती हैं। डॉ० साकलिया के 
अनुसार इसका काल तीसरी या चौथी शताब्दी माना जा सकता है। सरस्यती और अम्बिका की इन प्राश्चीन मूतियों की विशेषता यह 
है कि ये दोनों देवियां स्थतन्त्र देवता के रूप में प्राप्त होती हैं । शासन देवता या गोण देवता के रूप में नहीं। इन दोनों देवियों की पूजा 
प्राचीन काल से चली आ रही है। ध्सका बाहन सिंह दिखलाया गया है। दसवी शती की एक धातु मूति अस्विका देवी की प्राप्त हुई है! 
उनकी बायी भुजा में बच्चा है एवं दायी मे... .« है। बारहवी शताब्दी की एक विशाल मूर्ति मोस्खाता से प्राप्त हुई है। इसमें 
देगी सिहवाहिनी प्रदाशत हैं। प्रतिमालक्षण की दृष्टि से ये निश्चित रूप से जैनदेवी कही जा सकती हैं । मूतिकला का सुन्दर नमूना है। 
नरैमा के मन्दिर में अम्बिका की तीन मूर्तियाँ सुरक्षित हैं। इनमे देवी सिंह पर बैठी हुई हैं। चौदहवों शती की धातुमूत्ति अमपुर में 
सुरक्षित है। देवी सिंह पर आरूढ हैं एव शिशु उनकी गोद में है। तमिलनाडु के जैन मन्दिर में विशाल तथा मध्यभाग में स्थित देशी प्रतिधा 
है | सिर पर मुकुट और कानो में कृण्डल शोभित हैं। सिंह पर बेठी हुई हैं, दो भूजाएँ हैं। एक हाथ से किसी बालिका का स्पर्श कर 
रही हैं तथा दूसरे में गुरठा है । चरण पर्बत पर सी अस्बिका की मूर्ति मिली है। यह एक विशाल मूर्ति है, दो भुजाएँ, सिह आदि सभी 
कुछ है । कहीं-२ इस देवी को नेमिनाथ की यक्षिणी भी बतलाया गया है। प्रारम्भिक फाल में तमिलनाडु में इस देवी की काफी पूजा होती 
रही है । जैन चित्रकला में भी अम्बिका देवी के बहुत अच्छे चित्र उपलब्ध होते हैं। पद्मावती, ज्वालामालिती आदि देवियों के 
३०० वर्ष पुराने सुन्दर चित्र जैन भाण्डागारो में सुरक्षित हैं । 

विमलशाह के प्रसिद्ध जैनमन्दिर मे २० भुजाओं वाली अम्बिका देवी की मृरतति भीतरी छत पर विद्यमान है। ललितासन 
में देवी सिंह पर आरुढ़ हैं। उनकी भुजाओं में खड़्ग, शक्ति, सर्प, गदा, ढाल, परशु, कमण्डलु, अभयमुद्रा और वरदमुद्रा दीख रही हैं। शेष 
भुजाओं के पदार्ष टूटे हुए होने के कारण पहचान में नहीं आते हैं । देवी ने सिर पर मुकुट, कानों में कुष्डल, गले में मोतियों की माला, 
कमर में करधनी, हाथों में कंगन, पैरों मे नूपुर, अधोवस्त्र (साडी) और दुपट्टा धारण किया हुआ है। 

त्दालामालिनी देवबी--यह यक्षिणी है और आठवें तीर्थंकर श्री चन्द्रत्रभ के साथ रहती हैं। इसकी पूजा विगम्बर सम्प्रदाय 
में की जाती है। भैंस इसका वाहन है, आठ भुजाएँ हैं जिनमें आयुध हैं। इसके वर्गेन के अनुसार यह ज्वालारूप है। दो हाथों में सपे तथा 
भामुष्त होते हैं। कर्नाटक में एक जैन मन्दिर वेलगोला में चस्द्रअभ के साथ ज्वालामालिनी की प्रतिमा है। केवल दो भुजाएँ हैं एवं सिंह 
इसका आसन है। 

जैन देवसमुदाय में ज्वालामालिती या महाज्वाला नाम की एक देवी हैं। यह देवी भी प्रैसे पर बैठती हैं तथा इनकी आठों 
भुजाओं में आयुक्त होते हैं। पोत्तूर (वमिलताडु) में एक जैत मन्दिर में इस देवी की मूत्ति है। देवी की आठ भुजाएँ हैं जिनमे से दाएँ हाथों 
में चक्र, अभयमुद्दा, गदा एवं शूल हैं ओर बायी भुजाओं मे शंख, ढाल, कपाल और पुस्तक विद्वमान हैं। मुखमण्डल ज्वालामय दिखलाया 
गया है। यह मूर्ति हिन्दुओं की महाकाली से काफी समानता रखती है। मद्रास में यह प्रचलित है कि जेनमुनि हेलाचार्य (नवम्‌ शती) ने 
ज्वालामालिनी देवी की पूजा प्रचलित की थी | नीलगिरि पव॑त पर अग्नि देवी की स्थापना की गई है। इस देवी के मन्त्र और कल्प 
ह्थतस्थ रूप से लिखे गये हैं। इस देवी को पूजा प्राय: तान्त्रिक विधि से होती रही है और यह मक्षिणी पूजा का प्रारम्भ कराती है। नरसिह 
पुर के अ्न्दिर में ज्वालामालिनी की प्रतिमा अष्टभुजा आयुधधारिणी मिलती है। इस देवी की कर्नाटक में पूजा अधिक प्रथलित है। 

सिद्धायिका देवी (मजलिणी)--तमिलनाई में प्राप्त मृतियों मे एक स्त्री देवता को ग्रद्ध करते हुए दिखलाया गया है तथा बह 
लिंह पर आसीन है। उसके दो हाथों में घनुष बाण हैं और शेष दो में दूसरे आयुध हैं। देवी के सिंह ने शत्रु के हाथी को धराशायी 
किया हुआ हैं। यह सिद्धाबिका नाम की यक्षिणी है जो महावीर जी की रक्षा में तत्पर रहती है। इनकी एक मूर्ति अन्नामलाई स्थान से 
भी प्राप्त हुई है । 

परदुणाजती देधी---हस देवी की पूजा प्राचीन काल से कर्माटक में होती जा रही है। म्जी-दसभी शताब्दी ई० के उत्तरवर्ती 
िलाजेशों एवं अरतिमाओं से इस तथ्य की प्रामाचिक पुष्टि होती है। यथपि यह पाएजेताथ की यक्षिणी है फिर भी स्वतन्‍्त रुप से भी इस 


सात इतिश्ात्त, सता और संस्कृति १श्श 


देती को पूजा होती रही है। “पद्भावती-देवी-लग्ध+्यर-प्रासाद' जैसे विशेषण मिलते हैं। कुछ लोग इसकी मान्यता द्वितीय शताब्दी से 
आानते हैं, परन्तु इसके ध्यापक प्रभाव के प्रमाण प्रायः दसवीं से १५वीं शत्ती तक के मिलते हैं | अनेक प्रस्थ, माहारम्य और लोककथाएँ 
इस देवी का उल्लेश् करते हैं। ग्यारहवीं शती में मल्लियेण द्वारा रचित “भैरवपद्मावती कल्प' प्रसिद्ध है। मन्जविद्या और तस्वसभुवाद 
' कौ विधि द्वारा इन देवियों की पूजा होती थी । परवत्ती काल की बहुत सारी प्रतिमाएँ इस बात को प्रमाणित करती हैं। पद्मावती वेषी 
के स्वतत्त रूप में मन्दिर भी बताये गये हैं जिनमें तागदा का प्रसिद्ध मन्दिर भी है । 
प्रायः पह देवी पाश्वंताथ जी के साथ ही पायी जाती है। वारहवी शताब्दी की पाषाणमूर्ति बषैरा मे पायो गई है। इसी 
प्रकार की एक धातु मूर्ति जयपुर के सिरमौरिया मन्दिर मे स्थित है। इसका काल १६०० ई० बतलाया जाता है। देवी के दोनों हाथों 
में शिशु है आर मुकुट पर पाश्वेनाथ की प्रतिमा बती हुई है। जमपुर के दूसरे मन्दिर मे पदूमावती की पाषाण भृत्तिस्थापित है। देवी की 
आर भुजाएँ हैं, शान्तमुद्दा है एवं चारो भुजाओ मे चार पदाय हैं। तमिलनाडु मे प्राप्त प्रतिमाओं मे इनकी मूर्ति भी मिली है। एक जरण 
ऋमल पर स्थित, दूसरा नीमे की ओर लटका हुआ है। सिर पर सर्पफणों का मुकुट है। चार भुजाएँ हैं, एक में सर्प, दूसरे भें फल, एक 
में गदा तथा एक से दूसरे का स्पत्ते है। दो परिचारिकाएँ भी सेवारत हैं । 
पद्मावती देवी के साथ सर्प का सम्बन्ध सदा से रहा है तथा वह पातालवासिनी हैं ।' मूृरतिकला में सर्प तथा कमल दोनों ही 
सुश्पष्टतया अंकित किये जाते रहे हैं। बंगाल से मनसा देवी सर्पों की देवी के रूप मे पूजी जाती हैं। पर ये दोनों देवी एक ही हैं भगवा 
सिस्म-२ हैं ऐस।! कोई निर्णय अभी नहीं किया जा सकता है । 
महाकाली -- श्वेताम्बर सम्प्रदाय में यह देवी कमलो पर स्थित है। चार भुजाओ वाली है तथा वरदमुद्रा, अंकुश, पाथ और 
कमल धारण किये हुए है। यह मस्ती भी है । विद्यादेवी के रूप मे प्रसिद्ध है तथा मन्दा देवी है। विद्यादेवी के रूप में मुर्गे पर बैठी हुई है 
सभा व्ञ और कमल हाथ में लिए हुए हैं ।" 
इस देवी का नास दिगम्बर सम्प्रदाय में वज्षश्य खला भी है। हंस इसका वाहन है तथा इसकी भुजाओं में सर्पपाश, माला 
एवं फल सुशोभित हैं'--- 
यह भी यक्षिणी तथा विद्यादेवी दोनों हैं । श्वेताम्बर पन्‍्थ मे इसकी काली, महाकाली, कालिका आदि नामों से पूजा करते हैं । 
देवी का रंग काला है, कमल पर स्थित हैं। तन्‍त्रों की देवी काली भी इसी प्रकार की है परन्तु वह कमलासना नहीं है ।" 
अकेदवरी---श्वेताम्बर तथा दिगम्बर दोनो सम्प्रदायों में देवी को चक्रधारिणी एवं गरडवाहिनी बतसाया गया है। श्वेतास्धर 
सम्प्रदाय के अनुसार देवी अष्ट-भुजा है तथा बाण, गदा, धनुष, बज, शूल, चक्र एवं वरद मुद्रा के बिल्लु हैं। विगम्बर सम्प्रदाय में देवी 
की या तो चार भुजाओं बाली प्रतिम्राएँ हैं या द्वादश भुजाएँ होती हैं। दादशभुजा देवी की आठ भुजाओं मे चक्र विद्यमान है । 
यह देवी पहले तीभकर ऋषभदेव की शासन देवता है। गरुड एवं चक्र आदि लक्षणों से एवं भाम से भी यह देवी हिन्दुओं 
की देगी बैष्णवी से या तो पर्याप्त समानता रखती है या उससे बहुत अधिक प्रभावित है। कुछ भू्तिकारों ने हाथों में पाश अंकित करके 
इस देवी को यक्षी परिवार की देवता माना है। परन्तु चक्र ही इसका मुख्य लक्षण है। बहुत सारी प्रतिमाएं स्वतखवृरूप में या तीर्षकर 
के साथ प्राप्त होती हैं । यथा--देवगढ़ तथा मथुरा से प्राप्त मूरति दस भुजाओं बाली है। उदयगिरि (उड़ीसा) से प्राप्स प्रतिमा दादश 


भुजा है । 


१. तथा पवूमावती देवी कुछुंटोरगबाहता । 
स्वर्णवर्भा. पद्मपाशभुद्दक्षिणकरडया । 
फलांकुशघराम्यां थे बामरो्म्या विराजिता। .. --हेमचना 
२. तथोत्पन्ना महाकाली स्वर्णहुक पद्मथाहता । 
दघाना दक्षिणों बाहु: सदा वरदफाशिनौ | 
मातुलिजुंकुशधरों परी बाहू थे विश्वती । --हेमचन्द 
है. बरदा हंसमारूढा देवता वजत्य खला। 
नामपाशाक्षसूत्रोरफलहस्ता चतुभु जा । (प्रतिष्ठासारसंग्रह) 
४. कालिकादेबी श्याभवर्णा पद्यासनां चतुभु जाम्‌ । 
वरदपाशाधिष्ठितदक्षिणभुजजा मागाड कुशान्वितवामकराम्‌ ॥। 
(निर्बाण कलिका) 
४. जैन इकोनोग्राफी, पृ० ८-१४४-४५, 


१५६ आचापंरत्न औ देशभूषण जी महाराज अभिनग्दत पैक 


शभुझ्यम पर्वत पर बने जैम मन्दिरों से शाप्स संगमरतर की प्रतिमा अध्टभुजा है तथा उपयुक्त चिह्मों से अंकित है। पिरनार 
'पर्बंत (सुजरातं) पर बने तेजपाल और वस्तुपाश के जैतस मन्दिरों में 'जतुसुजा' देदो की प्रतिमा स्थापित है। ऊपर के दोनों हाथों में भक्त 
“सभा नीचे के हाथों में मासा एवं शंज् सुशोभित हैं । देवी का बाहन गरड भी दिखाई दे रहा है। 

यह सेष २३ शासन देवताओं की भायिका हैं, तथा यूरिमन्त्र, पंच परमेष्ठी और सिद्धाचक्र यन्त्र मन्‍्त्रों की अधभिष्ठान्री है। 
इसके उ््जों में श्री, छी, कोतति, लक्ष्मी आदि देवता भी प्रतिष्ठित हैं। भैरव पद्मावत्ती कल्प मे दो सूक्‍तों मे इस देवी की स्वुति है तथा 
शोनों में ही यह देवी जक्र तथा गदंड सहित विद्यमान है।' 

अक्षी--जिटिश स्यूजिमम लन्‍्दन से सिहासन पर बैठी हुई यक्षी की प्रतिमा रखी हुई है। दो भुजाएँ हैं, एक चरण नीचे 
की ओर हैं। प्रतिमा बड़ी हीं सुन्दर बन पड़ी है। दूसरी प्रतिमा आठ भुजाओ वाली यक्षी की है। इस पर अंकित लेख मे यक्षी का सास 
सुलोचता दिया गया है। उसके नेत्र सुन्दर हैं तथा उनके ऊपर वाले हाथो मे माला है। दायीं ओर एक हाथ खण्डित है, तीसरे हाथ में चक् 
है तथा चतुर्थ हाथ बरद मुद्रा में है। बायों ओर की दूसरी भुजा में दर्पण है, तीसरे मे शंख तथा चौथे भे एक प्याला है जो दृढ़ गया है । 
थोनों ओर चेंबरधारिणियाँ खड़ी हैं। मस्तक के ऊपर 'जिन' की प्रतिमा है ।' 

ओ लक्ष्मी--धन की देवी के रूप में श्री देवी का वर्णन दिगम्बर-सम्प्रदाय में प्राप्त होता है। यह देवी चार भुजाओं वाली है 
शथा हाथों में कमल एव पुष्प विद्यमान हैं। यह गौरवर्ण देवी है ।' 

श्वेताम्बर सम्भदाय में यही देवी लक्ष्मी के नाम से प्रसिद्ध है । गजवाहिनी है एवं कमल भुजाओ भें सुशोभित है ।' 

प्राचीमकाल से ही लक्ष्मी की पूजा जैन ध्वर्म में होती रही है। धनतेरस के दिन लक्ष्मी की विशेष पूजा सम्पसरन की जाती है। 
उसी दिन जैन भहिलाएँ अपने आभूषणों को धारण करती हैं। लक्ष्मी का वर्णन हिन्दू लक्ष्मी देवी से बहुत भिन्‍न नहीं है। केवल जैन 
लक्ष्मी गजवाहिनी है जबकि हिन्दुओं के यहाँ कमलासन होती हैं। इस वेवी की अनेक प्रतिभाएँ प्रावीनकाल से लेकर अब तक मिलती 


रही हैं।* 

योगिनियाँ---जैन आकर ग्रन्थों मे योगिनियों की संख्या ६४ बतलाई गई है। इनके अनुसार ये रोड देवता हैं तथा जिन की 
आशासुसार कार्य करती हैं :---योगिन्यो भीषणा रौद् देवता: क्षेत्र रक्षका:। 

ये देवियाँ मूलरूप से तान्त्रिक देवियाँ हैं । अग्तिपुराण और मत्वमहोदधि में इनका वर्णन प्राप्त होता है। किन्तु जैन अनुयायी 
भी क्षेत्र-रक्षक के रूप में इसकी पूजा करते हैं।ये अधिकतर भयकर देवियां हैं, कुछ इनमें से सौम्यस्वरूपा भी हैं, क्षेत्रपालों के अधीन इनको 
स्वीकार किया गया है। इनकी सूर्तियाँ तो अधिक प्राप्त नहीं होती हैं परन्तु मन्त्र और स्तोन्र प्राप्त होते हैं तथा कुछ पाभ्दुत्षिपियों में 
इसके नाम भी प्राप्त होते हैं। 

झान्तिदेशी--ग्रन्णों मे इस देवी का वर्णन मिलता है। यह कमल पर बेठी हुई है तथा चार भुजाओं में माला, कमण्डलु, 
मरदसुद्रा एवं घट सुशोभित है । गौरवर्ण है।' 

यह देवता जैनधर्मे मे बिल्कुल नगी है। बौद्धघर्म एवं हिन्दू श्रम में इस प्रकार की किसी देवी का वर्णन नहीं मिलता है। जैन 
लोग ऐसा विश्वास करते हैं कि यह देवी जैनसंच की रक्षा करती है एवं संघ को उन्‍नत करती है ।* 


१. जैत इकोनोग्राफ़ी पृ० ३३०-३३१ 

२. मिडीवल इन्डियन स्कल्पचर, पृ०---४२ 

३. ऑ हूं सुबर्ण चतुभु जे पृष्पफमलघनुषहस्ते, 
श्री देशी मन्दिरप्रतिष्ठाविध्षाने अभ्रॉगच्छ | 

४. पीतनसतां सुरर्णाजी पद्महस्तां गजाडिताम। 
क्षीरोदतनयां देवी कामंधात्रीं नमाम्यहम।। 
महालक्स्ये नमः (जैतपांड्लिपि: रामधाट पुस्तकालय) 

४, जैन दकोनोग्राफी, पृ०-- १ै८२-१८३ 

६, शास्तिदेवतां घवलवर्णां कमलासतां शततुभुजां, 
बरदाक्षतृञ युक्तदक्षिणकरा कुष्डिकाकसण्डलुवामकराम । 

क,.. अीवलुविधसंभसथ शासंभोन्नतिकारिणी । 
शिवशान्तिकरी भूवात्‌ श्रीमती शास्तिदेवता ।। (प्रतिष्ठाकल्प) 


नीच इलिहुला, कन्ा और संस्कृति १५७ 


इन देवियों के अतिरिक्त ग्क्लाणी की सूति बधैरा के जैन मन्दिर में मिलती है। इसी प्रकार जयपुर के कृथकरणश जी पथ्यया 
ैनमत्दिर में एक देवी की प्रतिसा है जिसमें देवी महिष पर बेठी हुई दिखलाई गई है। अप्टभुजा देवी की चार भुजाओं में तलवार, 
धनुष, बाण और परशु हैं तथा दूसरी ओर शंख, चक्र एवं दो और वस्तुएं हैं। इन प्रतिमाओं पर निश्चित रूप से तास्बिक प्रभाव देख 
जा सकता है। 
हिन्दू देवी-देवता भी जैन मन्दिरों मे स्थान पा जाते हैं। इस प्रकार जैन-धर्म ने हिन्दू धर्म के प्रति उदारता एवं सहिष्णुता 

का परिजय दिया है। सीता, लक्ष्मी, दुर्गा आदि देवियों की स्थापना एवं पूजा गौण देवताओं के रूप मे की गई है | देक्षियों की पूजा 
इतने अधिक परिमाण मे जैसधर्म में प्रचलित थी और अभी भी चल रही है। यह इस बात का परिचायक है कि शक्तिपूंजा था शाक्‍त मत 
का प्रभाव जैनधर्म पर यथेष्ट पडा है। भारत में शक्तिपूजा या देंबीपूजा जनमानस मे हर प्रदेश मे व्याप्त हो गई है । जैमधर्म लोकधरमम होने 
के कारण इस धारा को रोक नहीं सका और उसने इसे आत्मसात्‌ कर लिया। जैनधर्म की यही विशेषता उसको अभी तक प्रमुख धर्ण 
के रूप में जीवित रख रही है। विद्यादेवी की विशेष पूजा व्यवत करती है कि जैन आघार्यों ने भारतीय विद्यानिधि में भी अमूल्य योगदान- 
दिया है। 

शम्दर्भ प्रन्‍्थ :--- 

« भट्टाजायं-- जैन इकोलोग्राफी, लन्दन--१६२६ 

» कलाशचन्द्र जैन--जैनिज्म इन राजस्थान, शोलापुर--१६६३ 

मोहनलाल भगवानदास झवेरी--श्रीभरवषशावतीकल्प, अहमदाबाद--- १६४४ 

रघुनन्दनप्रसाद तिवारी -- भारतीय चित्रकला और मूलतत्त्व, दिल्ली--१६७३ 

आचारदिनकर (१४वीं शती)--पाण्डुलिपि 

प्रोग्रेस रिपोर्ट आफ आकियोलोजिकल सर्वे---पश्चिम खड़--१६०५-६ 

पी० बी० देसाई---जैनिज्म इन साउथ इन्डिया, शोलापुर--! €५७ 

« एपिग्राफिका कर्णाटिका--खण्ड ([!) 

गुप्ते---इकोनोग्राफी आफ अजन्ता एण्ड एलोरा 

«» बेस्जमीन रोसैन्ड--आर्टे एन्ड आक्किटेक्चदर आफ इलन्डिया 

११. रामप्रसाद चन्दा--मिडीवल इन्डियन स्कल्पचर, दिल्‍ली 


॥७एए""""-७-एरश"शणणशणणणनाभभाभााा शा चलन बल ककीअकीबब पे 


जैनधर्म मे प्रत्येक तीथंकर के साथ शासनदेवता के रूप मे एक यक्ष ओर एक यक्षित्री का शास्त्रीय बिश्वाल किया 
गया है। तिलोयपण्णत्तिकार ने चौबीस तीर्थकरों की यक्षिणियों की सूची इस प्रकार से दी है--. 


(हरी ढ 28 हुए हे एड एक १७ 


न््कि 
छ 





चक्रेश्वरी, रोहिणी, प्रशप्ति, वच्चश्न बला, वज्माकुशा , अप्रत्चित्रेश्वरी, १रघटसा, भनोबेगा, काली, ज्वालामालिनी, 


महाकाली, गौरी, गाधारी, वैराटी, सोलसा, अनन्तमति, मानसी, महामानसी, जया, विजया, अपराजिता बहुरुपिणी, कुष्माण्ही 
पद्चा और सिद्धायिनी । ह 


तीर्थंकर की माता द्वारा देखे गए सोलह स्वप्नो में लक््मी का उल्लेख आता है। प्रथमानयोग के धर्म 

।( है स्व ह ग्रस्थो में 
सरस्वती को मेधा एवं बुद्धि की अधिष्ठात्री देवी के रूप मे समादत किया गया है। है बेर जिकोर ने बाईसयें अध्याय में 
विद्यादेवियों-- प्रश्षप्ति, रोहिणी इत्यादि का उल्लेख किया है। जिनागम में ब्राह्मी, सुन्दरी, सीता, ह्लौपदी इत्यादि अनेक 
गुणसम्पन्त महिलाओं को सती के रूप में स्वीकार किया गया है। शिल्पकारों एव कवियों ने उनकी प्रतिष्ठा में मरूतियों का 
मिर्माण एवं प्रत्थों का प्रणयन किया है। आद्य तीयंकर भगवान्‌ ऋषभदेव की यक्षिणी कक्रश्वरी की मूर्ति कंकाली टीले से 
प्राप्त होती है। अभ्यिका, सरस्वती, पद्मावती दृत्यादि अनेक यक्षिणियों एवं देवियों की मनोश् प्रतिमा भी गये उत्बननों से 
मिरन्तर प्राप्त हो रही हैं। किन्तु लेदपुर्वक कहना पड़ रहा है कि अनेक जैन यक्ष-यक्षणियों की मूतिियों को शास्जीयथ जानकारी 
के अभाव में अन्य धर्मों के मूति समूह मे सम्मिलित कर लिया जाता है। जैन समाज को अपने पुरातात्थिक बंश्॒व की रहा के लिए 
जैन मूतति कला एवं उसके विकास से सम्बन्धित साहित्य का बड़ी मात्रा में वितरण कराना बाहिए। 


डड इनक इअ --ाा+-+त3-+____......................_ ह। संम्पादक 
हद 
भाचार्यरतन भी वेहभूषण ली महाराण असिकका इर्व: 





जॉन श्रागसों में नएरों 





--डॉ० विजय कुमार शर्मा 


मावब साहित्य क। डइलब और विहात--ई० पू० छठी शताब्दी न केवल भारतवर्थ के लिये अपितु समस्त संसार के 
लिए मत्यस्त ही उथल-पुथल का युग रहा है। धामिक मत-मतास्तर, दार्शनिक विवाद, सामाजिक परिवतंत, रूृढ़िवाद का प्राबल्य 
जादवि-आदि तत्कालीन समाज की विशेषता रही है। सापारण जन इन उतार-चढ़ावों, मत-मतान्तरों से खिन्‍्न ओर पीड़ित थे। ऐसी 
दो विप्लयमयी अवस्था में भगवान्‌ बुद्ध एवं महावीर का आविर्भाव हुआ । यश्षपि इन दोनों ले ही राज्य-बैभव का परित्याग जाति, रोग, 
शोक, बृद्धावस्या एवं मृत्यु के दुःखों से छुटकारा पाने के मार्ग की खोज हेतु किया था परन्तु तत्कालीन मत-मतान्तर-वाद एवं सामाजिक 
उत्पीड़न भी उन्हें घर से बेधर करने में कम सहायक नहीं हुए थे । अतः एक ओर दोनों का उद्देश्य आति-जरा, मृत्यु से पीड़ित प्रजा 
को स॒दा सर्वदा छुड की स्थिति का भाग दिखाना था तो दूसरी ओर तत्कालीन समाज में व्याप्त वर्ण ब्यवस्था और हिसामय यश-यात्र 
बादि से मुक्ति दिलाकर सर्वसाधारण के लिये निवुत्ति-प्रधान श्रमण सम्प्रदाय की स्थापना करना था। अतः इन दोनों ही सम्प्रदायों 
में समायता का होना अत्यन्त स्वाभाविक था। तिपिटक एवं आगम के तुलनात्मक अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि इन दोनों की 
- समानता मात्र बिषयवस्तु के वर्णन तक ही सीमित नहीं है बल्कि कितनी ही याथाएं और शब्दावलियां भी समान हैं। दोनों शास्त्रों का 
वैज्ञानिक एवं तुलनात्मक अध्ययन मनोरअक और उपयोगी हो सकता है । 


आगम भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का संकलत है । ज्ञान-प्राप्त के पश्चात्‌ लोकहित में अमण महावीर यावज्जीवन 
जम्बूड्ोप के ताता गाँव, निगम, जतरद आदि में घूम-घूमकर उपदेश करते रहे । उन दिनो सूत्रों को कण्ठाग्र रखने की परम्परा थी। 
आयमो को सुब्यवस्थित बनाये रखमे हेतु समय-समय पर जैन श्रमणो के सम्मेलन होते थे । उन सम्मेलनों मे, उनके गणघरों ने भगवान्‌ 
के उपदेझों का सूत्र रूप मे सिबढ्ध किया । आयम साहित्य का सिर्माण-करल पाँचवी शताब्दी ई० पूर्व से लेकर पाँचवीं शताब्दी ई० 
शक माना जाता है। इस तरह से आगम एक हजार वर्ष का साहित्य कह्दा जा सकता है। ये आगम सूत्रमय शैली में होने के कारण 
अत्यन्त गम्भीर एवं दुरूह थे। इन्हें बोधगम्य बनने के लिये समय-समय पर आचार्थों ने इन पर नियुक्त, भाष्य, चूर्णी और टीकाएँ 
लिखी । कथा लिखने की यह परम्परा ईस्वी सन्‌ की प्रथम शताब्दी से लेकर ईस्वी सन्‌ की सोलहवी शताब्दो तक चलती रही। 
साहित्य सप्ताज का दयंण होता है अतः ये आंगम साहित्य, अत्यक्ष या परोक्ष रूप से, तत्कालीन भारतीय समाज के विभिन्न पहलुओं पर 
प्रकाश डालते हैं। इनके सम्यक्‌ अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि इनमे अचुर मात्रा में तत्कालीन सास्कृतिक और सामाजिक 


विवरण प्राप्त हैं । 


प्रस्तुत निबस्ध में हमारा प्रथास आगम साहित्य के आधार पर नारी का अध्ययन प्रस्तुत करना है। ग्रन्थों के हे अध्ययन से 
'ऐसा प्रतीत होता है कि जैन आपस ने मनुस्मृति में आये नारी स्वरूप का ही विष्ठपेषण किया है। नारी के सम्बन्ध में वहाँ कहा 
"बयां है :.... 
जाया पितिध्यसा नारी दस मारो पतिण्यसा 
बिह॒यां पुत्रवसा सारी तत्थि मारी सयंबसा।॥॥' 
तुलनीय-- बास्‍्ये पितुर्वशे तिथ्ठेत्पाणिग्राहस्य योबने । 
पुञ्राभां भतेरि जेंते व भजेर्त्जी स्वतंत्रताम्‌ ४ 
अर्थात्‌ जब स्त्री पैदा होती है तो वह पिता के अधीन रहती है, विधाहोपरान्त पति के अधीत हो जाती है और विधवा होने पर पुत्र 
के अंधीय हो जाती है। अर्थात्‌ नारी यावज्जीवन परतंत्र रहती है। व्यवहार भाष्य के इस श्लोक को आगम साहित्य की नारी-सम्बन्धी 
१... व्यवहार भाष्य-३, २३१ 
२. अधु७ #॥ १४७ 


"हम इतिहास कल और शस्‍्कति 
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झारकाओं का प्रतिनिधि-गाक्य माता जा सकता है।आगम साहित्य में स्थियों को विश्वासकाती, कृतम्म, कपह़ी और, अविश्यसतीय- 
बताया जया है। फलस्वरूप इस पर कठोर मिवंत्रण रखने का स्पष्ट निर्देश हैं। रामचरितमातस में संत तुलसी का मारी के सम्कंश 
लक गज नजर पतन अति दा । सकल कपट अध अथलगुण खाती ॥' 
एवं--- भहावुष्टि क्लखों फूटि कियारी। जिसि स्वतंत्र भय विगरहि भारी ॥' 
आभम में स्त्रियों को प्रताड़ित करने के अनेक प्रसंग प्राप्त हैं। बृहत्कल्प भाष्य की यह कथा इस कश्नम की पुष्टि के लिबे 
अर्वाप्त मानी जा सकती है| कथा है कि एक पुरुष के चार पत्निया थीं। उसने चारों को अपमानित कर महनिष्कासन का दण्ण दिया । 
उसमें से एक दूसरे के घर चली गई, दूसरी अपने कुलगृह मे जाकर रहने लगी, तीसरी अपने पति के मित्रभृह में चली भई। परन्तु 
शौधी अपमानित होकर भी अपने पतिगृह में ही रही । पति ने इस पत्नी से प्रसन्‍त होकर उसे भ्रृहस्थामिनी बना दिया ।' 
भावदेवसूरि के पाश्बंनाथ अरित्र में स्त्रियों के सम्बन्ध मे जो भाव व्यक्त किया गया है, वह उनकी वयनीय स्थिति को 
और अधिक उजागर कर देता है। वहाँ कहा गया है कि एक ज्ञानी गया की रेत की मात्रा का ठीक-ठीक अनुमान लगा सकता है, 
पंभीर समुद्र के जल को वह थाह सकता है, पंत के शिखरों की ऊँचाई का सही-सही माप कर सकता है, परन्तु स्त्री-चरिर की बाह 
बहू कतई महीं पा सकता ।' स्त्रियों को प्रकृति से विषम, प्रिय-नचन-वादिनी, कपट-प्रं मगिरि तटिनी, अपराध सहल का आलम, 
शोक उत्पादक, बल-विनाशक, पुरुष का वध-स्थान, वैर की खान, शोक की काया, दुश्चरित्न का स्थाम, ज्ञान की स्खलगा, साधुओं 
की अरि, मत्तगज सदुश कामी, बाधिनी की भाति दुष्ट, कृष्ण सर्प के सदूश अविश्वसनीय, बासर की भाँति चंचल, दुष्ट अश्य की 
साँति दुर्धव, मरतिकर, कर्कशा, अनवस्थित, कृतध्न आदि-आदि विशेषणों से सम्बोधित किया है। नारी पद की व्याद्या करते हुए 
कहा गया है--'नारी समान न तराणं अरओ” अर्थात्‌ नारी के सदृश पुरुषों का कोई दूसरा अरि नहीं, अतएब बह नारी है। अनेक प्रकार 
के कर्म एवं शिल्प द्वारा पुरुषों को मोहित करने के कारण महिला--'नामा-विधेष्टि कम्मेहि सिष्प्रयाएहि पुरिसे मोहति”, पुरुषों को 
उन्मत्त बसा देने के कारण प्रमदा--'पुरिसे मत्ते करेंति', महान्‌ कलह करने के कारण महिलया--'महूंसे कौल जनयंति', पुरुषों को 
हाव-भाव द्वारा मोहित करते के कारण रमा---पुरिसि हाथभाजमाइएएहि रसंति”, शरीर मे राम-साव उत्पन्त करने के कारण अंगना-..- 
“'बुरिसे अंगाणुराए करिति”, अनेक युद्ध, कलह, संग्राम, शीत-उष्ण, दु ख-क्लेश आदि उत्पन्न होने पर पुरुषों का लालन करने के कारण 
शलता--“नाजाबिहेसु शुद्धभंडशसंगामाइवीसु नहारणगिन्‍्हणसीउष्ह्रृश्लकिलेसमाहएस्‌ पुरिले शालंति”, योग-मियोग आदि द्वारा पुरुषों 
को वश में करने के कारण योषित्‌--:पुरिसे जोगनिओगेहि बसे ठाथिति' तथा पुरुषों का अनेक रूपों हारा बर्णन करने के कारण- 
वनिता--'पुरिसे नानाबिहेहि सार्वोह बण्णिति' कहा गया है ।" इस आशय का आवश्यकचूर्णी का यह श्लोक उल्लेखनीय है :--. 
अन्नपानेहरेदबाला, यौषनस्थां विभूषया । 
बेश्यास्त्रीमुपचारेण बढ़ां कर्कदासेवया ॥'" 
वे स्वयं रोती हैं, दूसरों को रुलाती हैं, मिथ्याभाषण करती हैं, अपने मे विश्वास पैदा कराती हैं, कपटजाल से विज का 
भक्षण करती हैं, वे मर जाती हैं परन्तु सद्भाव को प्राप्त नही होती है। महिलाएँ जब किसी पर आसक्त होती हैं तो वे गन्‍्से के रस के 
समान अथवा साक्षात्‌ शक्कर के समान प्रतीत होती हैं लेकिन जब वे विरक्‍त होती हैं तो नीम से भी अधिक कदु हो जाती हैं। 
युवतियां क्षण भर में अनुरक्त और क्षण भर में विरक्त हो जाती हैं। हल्दी के रंग के जैसा उनका प्र म अस्थायी होता है । हुदय से 
निष्दुर होती हैं तथा शरीर, वाणी और दृष्टि से रम्य जान पड़ती हैं । युवतियों फो सुनहरी छुरी के समान समझना चाहिये ।" उत्तरा-. 
ध्ययत टीका मे स्त्रियों को अति-क्रोघ्ी, बदला लेने वाली, घोर विष, द्विजिह व और द्रोही कहा है ।* बौद्ध साहित्य के अंगुत्तरमिकाय में 
_इसी से मिलता-जुलता वर्णन मिलता है। वहाँ स्त्रियों को आठ प्रकार से पुरुष को बांधने वाली कहा गया है--रोना, हँसना, बोलना, 
रामचरितमानस-२ ३ ३-३ 
बही ३३३-२० 
बृहत्कल्पश्ाष्य-१, १ २५६, पिण्डनियु क्ति ३२६ आदि 
अप पब हिस्ट्री ऑव दृष्डियन लिटरेचर, भाग २, पृ० ४७४ 
तन्दुल् / १० ५० भादि, द्ष्टव्य---कुणाल-जातक, ४ 
आवश्यकचूर्णी, ब ४६२ 3045 25200/00: 
डा० जे० सी० जैन, जैन आयम साहित्य में भारतीय समाज, पृ० २४७ 
उत्तराष्ययत टीका ४, १० ६३ आदि 
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आधापंरत्न भी देकभूचण भी भहारात अधिसाकन शस्य: 


शक तरफ हंटता, ,भंभ करना, यंज्ष, रस और स्पर्श । सथी रूप, स्त्री शब्द, स्त्री संत्र, स्त्री रस और सजी स्पर्श पुरवों के चित्त को अपनी 
और आकषित करता है ।' 
शजा को तो छित्रयों से और भी बचकर रहने हेतु कहा गया है। स्थ्रियों से पुनः-पुतः मिलना उनके लिये क्षतरे का विसस्ण 
बतावा यया है। स्त्री गृह में राजा के प्रवेश की तुलना सर्प बिल में मण्टूक के प्रवेश से की गई है। आगम साहित्य में अनेक बार 
सह दिल्ललाथा यया है कि किस प्रकार स्त्रियों की भाया में पड़ कर अनेक राजाओं ने अपना विनाश आमंत्रित किया । 
स्त्रियों को क्लिज्षा कुशल गृहिणी मात्र बनाने के लिये दी जाय- “सातीब स्निथ: ब्युत्पादनीया: स्वभावसुभगोरषि इस्तोपदेह: 
स्जियों का कर्सब्य एवं अधिकार अपने पति तथा बच्चों की सेवामात्र हो निर्धारित है। पुरुषों के कार्यक्षेत्र में उनका हस्तक्षेप सर्वथा 
ब्रद्धि था। उतहें चंचल कहा बया है। उनके मानसिक स्तर को चंचलता की तुलला कमल-पत्र पर गिरे जस-बिम्दु से की गयी है; 
जो पतन के अनन्तर शीध्र ही फिसल जाता है। वैसे पुरुषों की गति नदी की तेज धार में गिरे वृक्ष के सदुश बताई गई है जिले 
दीपंकाल तक जल के थपेड़ों को सहना पड़ता है। आगमों का यह नित्यमत है कि स्त्रियां पुरुष के नियस्त्रण में रहकर ही रक्षित एवं 
इल्हित की प्राप्ति कर सकती हैं। जिस प्रकार असि पुरुष के हाथ भे रहकर हो शोभता है उसो प्रकार स्त्री भी पृरुषाशय में ही 
झोधित होती है। इस कथन की पुष्टि 'नीतियाक्यामृत' के इन श्लोकों मे से हो जाती है :-- 
अपत्यपोषर्ण गुहुकर्मणि झरोर-ससस्‍्कारे । 
झयनावसरे स्थ्रीणां स्थातंक्य॑ भास्यत्र ।। 


स्तीवशपुरणों नदोप्रधशाहपतितयाइप इस मे चिरं गग्वति। 
पुरवभुष्टिस्था स्‍त्री लड़गयध्टिरिय कमत्तवं न अजनयति 

ल्त्ियों को दृष्टियाद सूत्र, महापरीक्षा सूत्र एवं अधणोपात सूभ का अध्ययन निषिद्ध है।' इनके सिधेध का कारग इस सूत्रों 
में सर्वकामप्रद विद्यातिशयों का वर्णन है। इसके साथ ही स्त्रियों को शारोरिक एवं मानसिक दृष्टि से कमओर, अडकार बहुल एवं 
चंचला कहा भया है। चूँकि ये सूत्र इनको शारीरिक एवं मानसिक दृष्टि से ग्राह्म नहों हो सकते अत' नारी के लिये इनका अध्ययन 
निविद्ध है। इतना ही महीं, भिज्ुओं की तुलना में भ्रिशुणियों के लिये अधिक कठोर विनय के नियमों का विधान जैन एवं बौद्ध सम्प्रदाय 
में है। इसकी पराकाष्ठा तो इस उल्लेख से होती है जिसमें तीन बर्ष की पर्याय वाला निम्न न्थ तीस वर्ष की पर्याय वाली श्रमणी का 
उपाध्याय तथा पांच वर्ष की पर्याय बाला निप्रत्थ साठ वर्ष की पर्याय वाली श्रमणी का आधार्य हो सकता है। इतना ही नहीं, शतायु 
साधती को भी एक नव॒कसर भिलु के आगमन पर श्रद्धापूयंक आसन से उठ अभिनस्दन करने का आदेश है। बौद़ धर्म मे भी आड़ 
गुर धर्मों के अन्तर्मत बताया गया है कि यदि कोई सिल्षुणी सौ वर्ष की पर्याय वाली हो तो भी शीक्ष प्रव्नजित भिक्षु का अभिवादस 
करना चाहिए और उसे देखते ही सम्मान से आसन से उठ जाना चाहिये । 

जैन सूत्रों मे स्त्रियों को मेथुनमूलक अताया गया है जिसके कारण अनेकानेक संग्राम हुए । इस सम्बन्ध में सीता, डौपदी, 
रक्सिणी, पदुमावती, तारा, कैचना, रक्तसुभदा, अहिस्तिका, सुबन्नंगुलिया, किन्तरी, सुरूपा आदि का नाम उल्लेखनीय है ।' 

स्त्रियों के सम्बन्ध में इन हेय विचारों के अतिरिक्त आमम प्रत्थों में कुछेक प्रशस्ति-वाक्य भी प्राप्त हैं। ये सामान्यतया 
स्रध्ारण समाज द्वारा मान्य नहीं हैं । इससे यही प्रमाणित होता है कि हित्रयों के आकर्षक सौन्दर्य से कामुकतापूर्ण साधुओं की रक्षा 
के लिये, स्ती-धरित्र को लांछित करने का प्रयत्न है। विषय-विक्षात्त और आत्मकत्याण में आग-पानी का सा विरोध है। इससिये 
अखिल जीव कोटि के कत्माश् में संलसन अ्रमश सम्प्रदाय विषय-बिलास की प्रधान साधन कृप 'उस नारी” की भरपेट लिल्या न 
करते तो क्या करते ? ऐसी निन्‍्दा से, ऐसी दोष-दृष्टि से ही तो उस जोर बैराष्य उत्पन्न होगा। इसके अतिरिक्त अन्य सम्प्रदायों की 
कत्कालीन रचनाओं के अध्ययन से यह प्रतीत होता है कि स्थ्रियां कैसे दुनियाँ सर के दोषों को शाम हो गईं ओर बह भी विशेषकर जैन 
और बौड़ कान में । बृहत्संहिता के रचयिता बराहमिहिर ने स्त्रियों के प्रति आगम के इस भाव का विरोध करते हुए कहा है-..'जो 


१... अंगुत्तर निकाम-३, ८ १० २०६, वही १०, १, प१ृ० ३ 
२... आचार सोमदेव, नीतिवाक्यामृत, पृ० २४-४६, २४-४२ 
है. आवहार ७, १६-१६; ७.४०७ 

४, भुस्मवध्य-१०, १०२, पृ० ३२७४-४५ 

॥ अश्यव्याकरणथ-१६ पृ० ०) जे, ६६ अ 
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दोव स्त्रियों में दिखाप्रे वंये हैं बे पुदष में भी मौजूद हैं। अन्तर इतना है कि स्त्रियाँ उनको दूर करने का प्रयत्त करती हैं जबकि पुरुष 
सबसे बिलकुल उदासीन रहते हैं। पुरुष समाज उसे दोष ही नहीं मानते । उदाहरण देते हुए वराहमिहिर ने कहा है कि विधाह को 
अतिज्ञाएँ वर-बधू दोनों ही ग्रहण करते हैं किन्तु पुरुष उनको साधारण मानकर चलते है जबकि स्त्रियाँ उन पर आचरण करती हैं। उन्होंने 
अश्त उठाया है कि कामवासता से कौन अधिक पीड़ित होता है ? पुरुष जो कामवासना की तृप्ति हेतु वृद्धाबस्था में भी विवाह करता 
हैया वह स्त्री जो बाल्मावस्था मे विधवा हो जाने पर भी सदाचरण का जीवन व्यतीत करती है? पुरुष जब तक उसकी पत्नी जीवित 
रहती है, तब तक उससे प्रे म-वातांलाप करते हैं परस्तु उसके मरते ही दूसरी शादी रचाने मे नही सकुचाते | उसके विपरीत स्थिियां अपने 
पति के प्रति कृतज्षता का भाव प्रकट करती हैं । पति की मृत्योपरान्त पति के साथ चिता में भस्म हो जाती हैं। अब सुधीजन यह निर्भय 
कर सकते हैं कि प्रेम में कौन अधिक निष्कपट है--पुरुष या महिला ?* 
स्त्रियों के शुक्लपक्ष के वर्णन में भी आगम पीछे नहीं हैं। बहां अनेक ऐसी स्त्रियों का वर्णन मिलता है जो पतिश्रता रही हैं । 
सोयंकर आदि महापुरुषों को जन्म देने बाली भी तो स्त्रिया ही थी । अनेकानेक स्त्रियों का उल्लेख मिलता है जो गतपतिका, मृतपतिका, 
आजविधवा, परित्यक्ता, मातुरक्षिता, पितुरक्षिता, आतुरक्षिता, कुलगृहरक्षिता और स्वसुकुलरक्षिता कही गई हैं।' स्थियों को चकऋवती के 
चौदह रत्तो में विनाया गया है ।' सकट काल मे स्त्रियों की रक्षा सर्वप्रथम करने को कहा गया है। मल्लिकुमारी को (श्वेता ०) मे तीयंकर कह 
कर सम्बोधित किया गया है । सोज राज उप्रसेन की कस्प्रा राजीमती का नाम जैन आगम में आदरपूर्वक उल्लिखित है।' विवाह के अवसर 
पर बाड़ो में बंधे हुए पशुओं का चीटकार सुनकर अरिष्टनेमि को वैराग्य हो गया तो राजीमती ने भी उनके चरण-चिह्न का अनुगमन कर 
अमण दीक्षा प्रहण की । एक बार अरिष्टनेमि, उनके भाई रथनेमि और राजीमती तीनो गिरनार पर्वत पर तपस्या कर रहे थे । वर्षा के 
कारण राजीमती के वस्त्र गीले हो गये। उसने अपने वस्त्रों को निचोडकर सुखा दिया ओर पास की गुफा में खड़ी हो मई । सयोग से 
रुमतेमि भी गुफा मे ध्यानावस्थित थे। राजीमती को निर्वस्त्र अवस्था मे देखकर उनका मन चलायमान हो गया । उसमे राजीमती को 
ओग भोगने के लिए आमंत्रित किया। राजीमती ने इसका विरोध किया | उसने मधु और घुत युक्त पेय का पान कर ऊपर से मदम 
फल खा लिया, जिसते उसे बमत हो गया। रथनेमि को शिक्षा देने के लिये वमन को वह पेय रूप में प्रदान कर कुसार्म से सन्मार्ग पर 
साते में सहायक हुई ।" 
आगम ग्रन्थों के स्त्री के सम्बन्ध में इन ढन्द्ात्मक विचारों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि जहां कहीं स्त्री 
चरित्र के कृष्ण न का वर्गर है बड़ ततकातीन सामाजिक व्यवस्था का उद्दीपन है, इसमें आगमकारों के किसी व्यक्तिगत भत का छोतन 
नहीं । स्त्री योति में उत्पन्न होने के कारण जीवन के चरमोहेश्य की प्राप्ति में उनका स्त्रीत्व बाधक नहीं बताया गया है। आगम 
अत्यो में अनेक ऐसे उदाहरण प्राप्त हैं जिनमे महिलाओ ने ससार त्यागकर परमपद की प्राप्ति की एवं जनता को सन्‍्मार्ग पर लाने का 
हर सम प्रवात किया। एसी महिलाओं में बाह्मी, युस्दरी, चन्दना, मृगावती आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। जैन संघ में आचार्य बन्दगा 
को बहुत ऊँचा स्थान प्राप्त था। इनके नेतृत्व सें अनेक साध्वियों ने सम्यक्‌ चारित्र का पालन कर मोक्ष की प्राप्ति की ।' भ्रमण महाबीर 
के उपदेश से प्रभावित होकर अतक राजपरानों की स्त्रिया सासारिक ऐश्वर्य को छोडकर साध्वी अन गई थी । कोशाम्बी के राजा 
शतानीक की भगिता का ताम इस संदर्भ में उत्नेखनीय है ।' शारीरिक एवं मानसिक गुणों मे कतिपय स्थानों पर स्त्रियों के सपा 
में आगम साहित्य का अत्यन्त ही व्यावहारिक एवं जनग्राह्म मत का निदरशेन आचाये सोमदेव का “सीतियाक्यामृत का यह कथन 


करता है-- 
सर्वा, स्त्रियः क्षोरोरवेला इथ विषामतस्थासम्‌ । 
ने स्त्रीणां सहजो (णों बोषो बास्ति। 
किन्तु नहा समुव॒सिव यावृकज्ष गतिम्‌ 
आप्तलूबन्ति. तादश्यो भवन्ति. स्थ्रिय: 
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भआात्रायरत्न भी देशभूषण भरी महाराण अधिकलते ऋ्ष्के 


अर्थात्‌ स्त्रियां मनींत के सदृश हैं जो पुरंपयोग से विधवाहक एयं संदुपयोंग से जमृत का वाहन करने वांसी हीती हैं ॥ 
स्थियों को मंदी के जल के संदृश कहा गया हैं जो समुद्र में मिलकर अपने सम्पूर्ण अंत्तित्व को समाप्त कर समुद्र का जल हो जाता हैं । 
इसी प्रकार स्थिया अपने दि में समाहुत होकर अपने त्याभ की पराकाष्ठा को ही शोतित करती हैं । 

आंगम ग्रन्थों के स्त्रियों के प्रति इन सामान्य घारणाओं के अवलोकन से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि वहाँ पुदवों 
से इन्हें हीन विश्याने का प्रयास नहीं, अपितु कैवल्य प्राप्ति के उद्देश्य से प्रश्न जित भिक्षुओ का उनके प्रति विकर्षण मात्र उत्पन्त करना है + 

विवाह :--आगम ग्रस्थों में स्त्रियों के सम्बन्ध में सामान्य धघारणाओ के विवेचन के उपरान्त उनकी सामाजिक स्थिति 
के सच्चे वर्णन हेतु तत्कालीन विवाह-प्रणाली की ओर हमारा ध्यान आक्ृष्ट होता है। विवाह का हिन्दू संस्कारों में सर्वाधिक 
अहस्यपूर्ण स्थान है । अधिकांश गृहसूज का प्रारम्भ विवाह संस्कार से होता है। इसकी प्राचीनता का प्रमाण तो ऋग्वेद! एवं अथवंवेद' 
में इसकी काव्यमय अभिव्यक्ति हैं। विवाह को यज्ञ का स्थान प्राप्त था । अविवाहित व्यवित को अयशिय अथवा यज्ञहीन कहा जाता 
था ।' जब तीन ऋणों के सिद्धान्त का विकास हुआ तो विवाह को अधिकाधिक महत्त्व और प्िणता प्राप्त होने लगी ।" एकाकी पुरंध 
तो अधूरा है, उसकी पत्नी उसका अधेभाग है, ऐसी धारणायें विवाह के साथ ही स्त्रियों के प्राचीन भारत में महत्त्य को भी 
वर्शाती हैं । 

अनेक कारणों से भारतवर्ष में विवाह को आदर की दृष्टि से देखा जाता था। निस्सन्देह, मानब विकास के पशुपालन और 
कृषि-युग मे इस आदर या महत्त्व के मूल में अनेक आथिक और सामाजिक कारण विद्यमान थे। कालक्रम से हिन्दू धर्म में सामाजिक 
तथा आधिक कारणों की अपेक्षा देवताओं एवं पितरो की पूजा ही विगाह का महत्त्वपूर्ण उद्दे श्य माना जाने लगा। भारत के सदृश ही 
अ्य प्राचीन राष्ट्र, यथा इसराइल, यूनात, स्पार्ट, रोम आदि में भी विवाह को एक पवित्र संस्कार मामा जाता था ।' प्सूटार्क के अनुसार 
स्पार्टा में अविवाहित व्यक्ति अनेक अधिकारों से वंचित कर दिये जाते थे और मुबक अविवाहित वृद्धों का सम्मान नहीं करते थे।' हाँ 
ईसाई प्र्म विवाह के सम्बन्ध में थोड़ा इतर विचार बाला अवश्य प्रतीत होता है।' जो भी हो, उपयुक्त विवरण के आधार पर इतना 

ती कहा ही जा सकता है कि विवाह के मूल में सम्भवतः नवजरत शिक्षु की पूर्ण असहायावस्था तथा विभिन्‍न अवधियों के लिये माता एवं 

” नवजात शिशु की रक्षा एवं उनके लिये उस अवधि में भोजन की आवश्यकता थी। इस प्रकार विवाह का मूल परिवार में निहित प्रतीत 
होता है, विवाह में परिवार का नहीं । स्त्री और पुरुष के स्थायी सम्बन्ध की जड़ ही पंतृक कर्तव्यों में निहित है। पुत्र के लिये कामना, 
शिशु तथा पत्नी की रक्षा, गाहूँ स्थ्य जीवन की आवश्यकता तथा पारियारिक जीवन का आदर्श वैवाहिक विधि-विधानों एवं कर्मकाष्डों में 
वर्णित हैं। हिल्दू संस्कार पूर्ण विफसित, साज़ोपाजु , स्थायी तथा नियमित विवाह को ही मान्यता प्रदान करता है। स्पष्ट है कि हिन्दू 
झास्त्रों के अनुसार विवाह स्त्री-पुरुष के बीच एक अस्थायी गठबर्ध्न नहीं, अपितु एक आध्यात्मिक एकता है। इसी एकता का वह परमपवित्न 
बंधन कहा जा सकता है जो दैगो विधान एवं धर्मशारत्रों के साक्य मे सम्पन्न होता है। आगम साहित्य मे भी विवाह के सम्बन्ध मे इसी 
प्रकार की सामान्य धारणा मिलती है। 

हिन्दू शास्त्रों के अनुसार विवाह की प्राचीनता, आवश्यकता एवं उपयोगिता की रूपरेश्ा जानने के पश्चात्‌ विवाह योग्य बय 
एवं प्रकार का जातना आवश्यक प्रतीत होता है। ऋग्वेद एवं अथर्ववेव के मत्रों से यह स्पष्ट लक्षित होता है कि बेदिक काल में वर-वधू 
इतने प्रौद़ होते थे कि स्वयं अपने सहयोगी का चुनाव करते थे। वर से यह अपेक्षा की जाती थी कि उसका अपना एक स्वतन्ध घर हो 
और जिसकी साअाशी उसकी पत्नी हो, भले ही उस भर मे वर के माता-पिता भी क्‍यों न रहते हो । गाहंस्थ्य जीवन मे पत्नी को सर्वोच्च 
श्थाल दिया जाता था।' स्पष्ट है कि बाल-विवाहू का प्रचलन नहीं था । जैन आगमों में विवाह योग्य बय॒ का कोई निश्चित बर्णत नहीं 
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जग इतिहात; कार जीर संस्कृति १६३ 


किस वा । सिष्डिनियुं क्शि टीका में इस सम्बन्ध में कुछ संकेत प्राप्स है। वहां एक लोकअुति का उल्लेख मिलता है कि यदि कन्या रजस्वला हो 
खाब तो जितने उसके रधिर-बिन्दु गिरे, उतनी ही बार उसकी माता को नरकगामी होना पढ़ता है।' ु 

स्मृतियों में विवाह के आठ प्रकारों का उल्लेख है, यथा--अहा, देव, ऋषि, प्राजापत्य, आसुर, भान्चर्य, रामस तथ। पेशात ९ 
इबमें से कुछ का मूस वैदिक काल में भी मिलता है । विभिसन गृहसूत्रों में विवाह के भिलन-भिन्‍न प्रकार बताये गये हैं। परन्तु ये आठ प्रकार 
भ्रफाराखतर से सभी गृहसूतरों में उल्लिछत हैं। 

भागम स्रन्थों में विबाह के तीन प्रकार का वर्णेत है। सजातीय विवाह की परम्परा का हो प्रावल्य था। विवाह 
में जातीय समानता के साथ ही आर्थिक स्थिति एवं व्यवसाय पर भी घ्यान दिया जाता था । समान आवधिक स्थिति 
एबं समान व्यवसाय वालों के साथ ही विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया जाता था। ऐसा करने में उनका भुर्य यह श्य 
बंध परम्परा की शुद्धि था। निम्न जाति एवं मिम्न आधथिक स्थिति बालों के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने से कुल की 
प्रतिष्ठा के भग होने का भय होता था। जातक कथाओं में भी इसी प्रकार के समान जाति, समान आधिक स्थिति एवं समास व्यवसाय 
बालों में विवाह का वर्णन मिलता है। बहु विवाह का भी प्रचलन था । ज्ञाताधर्म कथा मे मेघकुमार द्वारा समान बय, समान रूप, समान 
गुण, और समान राजोदित पद वाली आठ कन्याओं से विवाह करने का उल्लेख है।' विवाह की इस सामान्य परम्परा का कुछ अपवाद 
औ आगमों में वणित है। उदाहरण के लिये राजमंत्री तेयलिपुत्र ने एक सुनार की कन्या से विवाह किया था। अन्तःकुहुशा में क्षण्रिम 
गजसुकुमाल का ब्राह्मण कन्या से तथा राजकुमार ब्रह्मदस का ब्राह्मण और बणिकों की कन्याओ से विवाह हुआ था--ऐसा वर्णन प्राप्त है। 
उत्तराध्यवन टीकः में राजा जितशत्र्‌ का चित्रकार कत्या से विवाह का वर्णन है। विजातीय वियाह के इस अपवाद के साथ ही मिभिस्त 
चर्मावलम्वियों के बीच भी विवाह के कतिपय उदाहरण मिलते हैं। राजा उद्गायण जो तापसो का भक्त था उसका वियाह प्रभावती से 
हुआ था जो श्रमणोपासिका भी ।' श्रमणोपासिका सुभद्वा का विवाह बौद्धधर्मानुयायी से होने का प्रमाण मिलता है।' विवाह-सम्भन्ध का 
निर्धारण परिवार के वयोवृद्ध आपसी परामशशे से करते थे । बुद्धों के निर्णय मे वर का मौन रहता स्वीकृति मानी जाती थी।* 

विवाह में वर अथवा उसके पिता द्वारा, कल्या के पिता अथवा उसके परिवार को शुल्क देने की परम्परा थी। शाताधर्मकथा 
में कनकरय राजा के मत्री तेमलि पत्र एवं पोट्टिला मूषिकदारक कन्या के विवाह में शुल्क का वर्शनत मिलता है। आवश्यकचूर्णी से एक 
व्यापारी का वर्णन आया है जो अपनी पत्नी से अप्रसन्‍्न रहा करता था। उसने अपनी पत्नी को घर से निकाल दिया और बहुत-सा शुल्क 
देकर दूसरा विवाह किया । इसो तरह एक चोर ने अपने चौये कम से अपरिमित घन सग्रह कर, यभेज्छ शुल्क दे किसी कन्या हे विवाह 
किया । अम्पा के कुमारनदी स्वर्णकार ने पाँच-पांच सौ सुबर्ण मुद्रा देकर अनेक सुन्दरी क्याओ से विवाह किया था। शुल्क के अतिरिक्त 
विवाह-प्रसंग में आगम प्रीतिवान का उल्लेख करता है । मेघकुमार द्वारा आठ राज-कन्याओ से विवाह करने के अवसर पर भेधकुमार के 
माता-पिता ने अपने पुत्र को विपुल धन प्रीतिदान मे दिया । मेघकुमार ने इसे अपनी आठो पत्नियों में बांह दिया । 


आज की तरह आगम काल मे दहेज की विभीषिका नही थी । यद्यपि कन्या को माता-पिता द्वारा दहेज देने का ब्णेल कहीं- 
अहीं प्राप्त होता है। उपासकदरशा में राजगृह के गृहपति महाशतक के रेवती आदि तरह पत्नियों द्वारा दहेज मे प्राप्त धन का विस्तार से अर्भन 
है।' प्री-बुद्धिस्ट इण्डिया मे वाराणसी के राजा द्वारा अपने जमाई को १,००० गाव, १,००० हाथी, १हुत-सा माल खजाना, एक लाख 
सिपाही और १०,००० भोड़े दहेज मे देने का उल्लख आया है (” 


१. पिण्डिनियूं क्ति टीका - पृ ७ भ्०६ 
- ब्राह्मो देवस्तवा आप: प्राजापत्यस्तथासुर: । 
गास्धर्वों राक्षसए्चेव पैशाचश्वाष्टमोध्धम: ॥ मनु स्मृ० ३.२१, याजवल्क्य स्मृति १.५८-६१ 
- भातधर्मकभा १, १० २३ 
. वही १४, पृ० १४८ 
« जआावश्यकचूर्ती १, पृ० २३ 
- दश्वैकालिकचू्ी--पृ० ३६६ 
पातधमंकथा- १६, पृ० १६८ 
«» आवश्यकचूर्णी--यू० ४६ 
« उपासक दशा + ४, पृ० ६१, अल्तेकर--पृ० ८२-८४ 
१०. मेहता-प्री० बुद्धिस्ट दृण्डिया, पृ० २८१ 
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१६४ 
अधार्यरत्म भी देशमूषण जी महाराण अधिकता सम 


हि उपयुक्त आागमकालीत वैगाहिक परम्परा, विधि-विध्ान, आयोजन, आवश्यकता, पविणता आदि विज्ञार हिन्दू क्ास्तरों से 
"+मिलते-जुसते हैं। कुछ छोड़ेनमोटे सामान्य विशेद के साथ पूर्णतया हिन्दू विवाहआणाली ही आमस मियाह, प्रभाली माती जा 
ऋआमाती है।.... 
हु बलिका :---अआगसकालीन भारतीय नारी का सक्चा चित्र उपस्थित करने हेतु नारी जाति की एक प्रमुख संस्था सचिका के 
नसम्बनर में संक्षिप्त विवरण भी इष्ट प्रतीत होता है । 
गणिका भारतीय समाज की एक अत्पर्न्य प्राजीस संस्या है । ऋग्गेद मे सणिका के लिए नुतु शब्द का प्रयोग मित्रता है।' 
'बाजसेनीय संहिता मे वेश्यानुसि को एक पेशा स्वीकार किया गया है । स्मृतिया इस पेशे को सम्मानजनक नहीं बताती हैं।' बौद्ध साहित्य 
में गणिकाओं को सम्माननीय स्थान दिया गया है। कौटिल्य अथंशास्त्र में गंणिकाओ का समाज में सम्मानजतक स्थान का उल्लेख 
मिलता है। राजाओं द्वारा उन्हें छत, चमर, सुबर्ण घट आई प्रदात कर सम्मान देने की बात कही गई है। वात्स्यायन के काममूत्र में 
-बेश्माओं का विशद वर्णन है। बहां वेश्याओ को रझुभदासी, परिचारिका, कुलटा, हवरिणी, नटी, शिल्पकारिका, प्रकाश विनष्टा, रुषा- 
जीवा एवं गणिका---हन तो भागों में विभक्त किया गया है। इन तो विभाजनो में सर्वश्रेष्ठ राजा धरा पुरस्कृत को कहा गया है उदान 
की टीका परमत्यदीपती मे इसे मगरशोभिणी कहा गया है। गणिका तत्कालीन समाज का एक सदस्य मानी जाती थी। आधिक एवं 
राजनैतिक गणों से सम्बस्धित व्यक्षियों की सम्पत्ति मानी जाती थी । मतृस्मृति मे गण और गणिकरा द्वारा दिया हुआ भोजन ब्राह्मणों 
के लिए अस्वीकार्य बताया गया है।' मूलसर्वास्तियादियों के बिनयवस्तु मे आजपालि को वैशाली के गण द्वारा भोग्य कहा गया है।' 
भाचाय हेमअन्द्र के भव्यानुशासन-विवेक में मणिका की परिभाषा करते हुए कहा गया है--'कलाप्रागल्म्यधोर्त्पात्यां गरमथति कलपति 
चणिका ।“' अतः ऐसा प्रतीत होता है कि सामान्‍य लोगों के द्वारा गणिका आदरणीय मार्ती जाती थी। वात्स्थाथन के अनुसार वह 
और सुसस्कृत तथा विविध कलाओं में पारंगत होती थी ॥( गणिका को गणिकाओं के आचार-ब्यवह्र को शिक्षा- 
दीक्षा दी जाती थी। गणिकाओं के अभिषेक का बर्णन भी मिलता है।' प्रधान गणिका का बड़ें ही धूम-धाम से अभिषेक किया जाता था। 
बृहत्कस्पभाध्य-में किसी रूपबती को वशीकरण आदि द्वारा बश में करके उसे बिका के पद पर नियुक्त करते का उल्लेख मिलता है । 
मगरशोभिणी का सम्बन्ध किसी क्लास सआन्त पुदध से होता था। अनधाधारण की उपभोग्य बस्तु बह नहीं होती थी। प्रेमो पुरुष के 
“परदेश-गमम पर बह कुलबधू की तरह विरहिणी ब्रत का पालन करती थी। मुच्छफटिक की बसंतत्ता, करुट्टनोभत की हारलता, कथा- 
झरित्सागर की कुमुदिका आदि इस प्रसंग में उल्लेखनीम हैं । 
साम्मी लघ :--अमण महावीर के बतुविध संघ मे साइब्ी संघ का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण या। हतका जीवन भिक्षावृत्ति से 
चलता या। इन्हे एक अनुशासित एवं नियंत्रित औजन बयतीत ऋरता होता था | सत्र के विधाद के अनुधार थे साध्वियाँ भिशुओ द्वारा 
भारक्षित होती थीं। कुत्सित आाचरणवाले पुरुषों से इसकी रक्षा के लिये हतके निवास स्थान में किवाइ का प्रबन्ध होता था। कपाट के 
अभाव मे भिक्षु संबरी का कार्य करते थे। किसी भी कारण ते साध्जी मदि गर्मदती हो जातो तो उसे संध से निष्कासित तहीं किया जाता 
था, अपितु उस पुरुष का पता कर राजा द्वारा दण्ड दिलवाया जाता था जिससे भविष्य में इस प्रकार के दुराचरण की पुनरावृतति न हो । 
परन्तु इसके बरबजूद भी साध्बियों के गर्भवती द्ोने की चर्चा आगम ग्नमों में आाप्त है। बौद्ध साहित्य के जातक कथा के मातंग आतंक 
में उल्लेख है कि किसी मांग ने अपने अंगूठे से अपनी पत्नी को नाभि का त्पर्श किया, और बह सर्भवती हो गई |” इसी तरह ध्रम्मपद 
अदूठकथा में उप्पलवण्णा के साथ भावस्ती के अंधकवन में किसो अह्यबारी के द्वारा बलात्कार करने का जिक्र है। 


१. वैंदिक दण्डेश्स---१, पृ० ४२७ 
२. बाहवल्कयस्मृति है, पृ० ४५७ 
३. फेजर कथातरित्साथर 
४. भकलदार-स्टडीज इत वात्स्पायत कामसूत--१६६ 
१. सनुस्मृति--४-२०६ 
६. वितय बस्तु--१७ 
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साह्यिधों के अपहरण करते का बर्भत भी आगम में मिलता है। कालकात्ार्य की साध्वी भभिनी सरस्वती को उत्येती के 
शाजा गरईभिलल हारा अपहरण कर अस्त:पुर में रखने का वर्णन प्राप्त है। बुहत्कल्पभाष्य में एक कथा आई है जिसमें भूगुकक्छ के एक” 
शड्बलिक ने एक साध्वी के रूपलाबण्य से मोहित हो, जैस श्राथक बत, कपट भाव से उन्हें अपने जहाज में चैत्प-यस्यभ करते के लिये” 
आमंत्रित किया । साध्वी के जहाज में पैर रखते ही उसने जहाज खुलवा दिया ।' साध्वियों को भोर उचक्के भी कष्ट पहुंचाया करते 
थे । इस विपस्तावस्था में साध्यियों को अपने गृहा स्थात की रक्ा चर्मद्रण्ट, शाक के पत्ते या अपने हाथ से करने का विधान 
मिलता है।* 

जैस आगयों मे साध्दियों को दौत्यकर्म करते हुए भी दर्शाया गया है। ज्ञातृ्भकथा मे मिथिला की चोक्खा परिव्वाजिका का 
चर्म मिलता है। उसे वेद शास्त्र तथा अन्य शास्त्रों का पण्डित कहा गया है। बह राजा, राजकुमारों आदि संज्ञास्त परिवारवालों को 
दानपर्म, शोचधर्म तथा तीर्थासिषेक का उपदेश करती हुई विचचरण करती थी। एक दिन वह अनेक परिव्राजिकाओं के साथ राजा 
क्ुम्भक की पुत्री मल्लिकुमारी को उपदेश दे रही थी। उपदेश-क्रम में राजकुमारी द्वारा पूछे कतिपय प्रश्तों का उत्तर न देने के कारण 
झाजकुमारी ने उन्हें अपमामित कर अन्त:पुर से निष्कासित कर दिया। अपमानित हो, चोकक्‍्खा परिब्राजिका पञ्चाल देश के राजा जित- 
झत्र्‌ के पास पहुंची और मल्लिकुमारी के रूप लावण्य का वर्णन कर राजा को उसे प्राप्त करने के लिये प्रेरित किया।' उत्तराध्ययन 
टीका में एक कथा आई है जिसमें एक परिश्नाजिका बुद्धिल की कन्या रयणाबाई का प्रेम पत्र ब्रह्मदत्त कुमार के पास ले जाते हुए दिशाया 
भया है एवं ब्रह्मदत्त कुमार का उत्तर रगणाबाई को पहुंचाते दताया गया है।' दशवेकालिक्चूणि में एक परिक्षाजिका को एक युवक का 
प्रेम-सदेश एक सुन्दरी के पास ले जाते हुए दिखाया गया है । सुन्दरी द्वारा परिव्राजिका अपमानित होती है।" 


कहीं-कहीं स्त्रियां पति को प्रसन्‍न करने के लिए अथवा पुन्रोत्पत्ति के लिये भी परिग्राजिकाओं की सहायता लेते देखी ' 
जाती हैं। तेमलीपुत्र आमाभ्य की पत्नी पोट्टिला अपने पति को इष्ट नहीं थी। वह अपना समय साधु-साध्वियों की सेवा-उपासभा में 
बिताया करती थी। एक दिन सुत्रता नाम की साध्वी पोट्टिला के पास आई। पोट्टिला ने साध्वी की उचित सत्कारोपरास्त मिवेदस 
फिया--“आप साध्वी हैं, अनुभवी हैं, बहुश्रुत हैं। मेरे पतिदेव मुझसे अप्रसन्‍न रहते हैं। कृपया कोई ऐसा उपाय बतायें जिससे मेरे स्वामी 
मुझ से प्रसन्‍्न रहने लगें तो मैं आपकी कृतज्ञा रहूगी । यह सुनकर सुव्रता कानो पर हाथ दे वहा से चली गई ।' इसी तरह एक परिव्वाजिका 
किसी स्त्री को अपने पति को बशीध्ूत करने हेतु अभिमंत्रित तण्डुल देते दिखाई गई है।" सतानोर्पत्ति के लिये मंत्र-अ्रयोग, विद्या-प्रयोग, 
अमन, विरोचन आदि का वर्णन भी प्राप्त होता है । 

आगम एवं तत्कालीन अन्य प्रन्थों के अवलोकन के पश्चात्‌ निगमन में कहा जा सकता हैं कि तत्कालीन क्माज में स्थियों 
की स्थिति, उनका स्थात, सम्मान कालक्रम से घटते-बढ़ते रहे हैं। कहीं तो उनकी प्रचुर प्रशंसा और कही उनकी भोर निम्दा की गई 
है। स्त्रिमों के किसी कार्य विशेष के अवलोकन से उनके सम्बन्ध में मत निर्धारित किया जाता था एवं उत्ती के आधार पर उनके सम्बन्ध 
में सामान्य धारणाओं का विकास होता था। उनके आचार-व्यवहार ही उनकी सामाजिक स्वतंत्रता के मापदण्ड थे । 


भनु के स्थर मे स्वर मिलाते हुए जैन आगम भी स्त्रियो को अविश्वसनीय, कृतध्न, धोलाधडी करने वाली जादि जाएि 
विशेषणों से विशेषित करते हैं। स्त्रियों को सदा-सर्वदा पुरुषों के नियंत्रण मे रहने का परामर्श दिया गया है। उनकी स्वतत्रता उन्हें नाश 
को प्राप्त कराते वाली कही गई है। स्त्री-चरित्र अमापनीय कहा गया है। 


स्त्रियों के सम्बन्ध में इन हीन घारणाओं के साथ ही कुछ प्रशस्ति-बाक्य भी प्राप्त हैं। इन्हे चक्रवर्ती के चौदह रल्नों में 
एक कहा गया है। श्वे ०आगम सर्वोच्चपद (तीर्थंकर) प्राप्त महिला का भी बर्णन करता है। कई स्थानों मे इन्हें पुरुषों को सन्‍्मार्ग पर लाते 
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है६६ आचार्यरत्न थी रेशभूषण जी भहाराण अभ्किकर क्या 


:हुए दिलाया गया है। स्त्रियों को श्याग भाव से परिपूर्ण दिखाया गया है । त्याग में इनकी तुलना नदी के जल से की गई है जो गाता 
प्राम-निगम-मतपदों से प्रथाहित हो समुद्र में मिल कर अपना भिन्‍तास्तित्व बिल्कुल भुला देता है। नदी के जल की तरह पत्नी भी पति से 
* मिक्षकर तादात्म्य पा लेती है। वह अपना स्वतंत्रास्वित्व समाप्त कर अर्धाज़िणी कहलाने लगती हैं। स्त्री का यह त्याग उसकी महानता का 
“भ्ररिचायक है । स्त्रियों के इन गुणों के कारण ही आगम प्रन्थ उन्हे सम्मान को दृष्टि से देखते हैं। यहां तक कि गणिका जिन्हें आज का 
समाज दीन-हीत दुष्टि से देखता है को आज भी आमम ग्रन्थों मे एक विशिष्ट स्थान दिया गया है । इनके महत्व और सम्मानवोीय 
' सामाजिक स्थान का यहां अत्यन्त मनोरम वर्णन प्राप्त है। आज भारतीय समाज मे स्त्रियों के प्रति विशेषकर जड़ कियो के अति जो दीन- 


“दीन विचार हैं उनका सवंधा अभाव वहां दिखता है । कस्या तत्कालीन समाज की भार नहों मानी जाती थी! बहां उसके शुऋरूप का ही 
विदशशन द्ोवा है । 


इस प्रकार उपयुं क्‍त विवरण के आधार पर हम कह सकते हैं कि आगम प्रन्थ स्त्रियों के प्रति सम्मान और समभाव के 

' पक्षपाती रहे हैं। जैन आगमो मे(जहा कही भी स्त्रियों को हीनावस्था का वर्णन मिलता है उसका मात्र उद्देश्य भिक्षुओं में स्त्रियों के 

प्रति विकर्षण पैदा करना ही है। काम-भोग और आत्मकल्याण की खोज ये दोनो दो छोर हैं। ये सिक्के के दो पहलू माने जा सकते 

हैं जो एक होकर भी फ्ती एक दूसरे से नही मिलते। इसलिये अखिल विश्व के प्राणियों के कल्याण द्ेतु रचित आगम ग्रन्थ काम-झोगों के 

"प्रधान साध्रत रूप उत्त साटी की निन्‍दा ने करते तो क्या करते ? ऐसा करने में उनका सुर्थ उद्देश्य विषय-विलास के प्रति वैराम्य 
उत्पस्त करमा था न कि मानव प्राणी में उनके प्रति घुणा का भाव पैदा करना | 


आगम साहित्य में रत्री का बर्णव वर्तमान भारतीय नर-नारी के लिये अनुकरणीय एवं उपयोगी प्रतीत होता है। पाश्यात्व 
सभ्यता से प्रभावित, उतके अस्प्रातुकरण में लीन, विषय विलास के नशे में चूर भारतीय नवधुवक नवयुवतिया भारतीय परम्पराओों एवं 
सामाजिक नियमों की अवहेलनगा कर वासना के पीछे उन्‍्मस हो रहे हैं। कविशिरोमणि, संत तुलसीदास ने रामचरितमानस में उनका 
अत्यन्त ही सक्चा जित्र ओीचा है। बहां उन्होंने उनकी दयनीय दशा का वर्णन करते हुए कहा है :-- 


सारि विधस मर सकल गोसाईं, लाचहि तर सरकट को साई । 
गुनमंदिर सुम्दर पति त्यागी, भजहि भारि पर पुरुष अभागी । 
काश ! भारतीय नवयुवक अपनी प्राचीत गरिमा के अनुरूल आगम मे वणित आजार-संहिता का अनुपालन करते, जिनके 
अमाव में असामाजिक, झुत्सित विचारों का उद्भव हो रहा है, और वे भारतीय समाज को दुर्दशा की ओर अग्रमारित कर रहे हैं। काश | 
नारी के सस्यरध मे हमारी स्वस्थ धारणाएं बनती । पुनः नारी अपनी प्राचीन खोई प्रतिष्ठा को प्राप्त करती। उन्हें हम सृष्टि की 
आधारशिला के रूप मे देखते जिनके अभाव में हर रचना अधूरी और हर कला रगहीन रह जाती है । काश ! “यत्र नार्यस्तु पृज्यन्ते 
” शमस्ते तब देवता” का मंत्र पुनः घर-घर बुजायमान होता । 
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भगवान्‌ महावीर स्वामी की जन्मभूमि वैश्ञाली नारी जाति को सम्मान देने के लिए विशज्वविद्यात रही है । 
सजाद अजातशत्रु के असात्य वर्षकार की जिज्ञासा का उत्तर देने के लिए भगवान्‌ बुद्ध ते गृढ़् कूट शिखर पर अपने प्रिय 
शिष्य आनन्द से सात प्रश्न किये थे। 'सत्त अपरिहाणि धम्म' के पाँचवें सूत्र का रोचक सम्वाद इस प्रकार है-- 


किस्ति ते आनन्द सुत बज्जी या ता कुलित्यियो कुलकुमारियों ता न आककस्स पसय्ह बासेन्सी 'ति ?” 
'सुठ॑ मे त॑ भस्ते वज्जी था ता कुलिस्थियो “*'पे०'*' बासेल्सी 'ति । 
'बावकीवज्ज आनन्द बज्जी या ता कुलित्यियो कुलकुमारियो ता न आक्कस्स पसण्ह वासेस्सल्ति, बुद्धि येब 
आनन्द बज्जीन पाटिकल्वा नो परिहाति । 
श्रमण संस्कृति के उन्‍्तायक महापुरष वास्तव में नारी जाति के हितों के शुभचिन्तक ये। इसीलिए उन्होंने 
अपनी संध भ्यवस्था में तारी को महत्वपूर्ण स्थान प्रदान किया था । 
[() शब्पारक 


'सकन->> 








जयीग इतिहाक, फला भौर संस्कृति १६३ 


दिल्‍ली का ऐतिहासिक जैन सार्थवाह : नटूल साहू 





आचारये भ्री कुम्दनलाल जैन 


सार्थवाह शब्द की व्याद्या करते हुए अमरकोब के टीकाकार क्षीरस्थामी ने लिखा है 'ओ पूंजी के हारा व्यापार 
करनेवाले पान्यों का अगुआ हो वह सार्थवाह है।” प्राचीन भारत की सा्थवाह परम्परा का भुशगान डॉ० वासुदेगशरण अध्रभाल में 
इस प्रकार किया है, “कोई एक उत्साही व्यापारी सार्थ अनाकर व्यापार के लिए उठता था। उसके साथ में और लोग भी सम्मिलित 
हो जाते थे जिसके निश्चित नियम बे । सार्थ का उठता व्यापारिक क्षेत्र की बडी घटना होती थी । धामिक ठीथे यात्रा के लिए जैसे सं 
निकलते थे और उतका नेता संधपति (संधगई, संघवी) होता था वैसे ही व्यापारिक क्षेत्र में सार्थबाह की स्थिति भी | भारतीय 
व्यापारिक जगत्‌ में जो सोने की खेती हुई उसके फूले पुष्य चुननेवाले व्यक्ति सार्थवाह थे । बुद्धि के धनी, सत्य में मिध्ठाधानू, साहल 
के भंडार, स्याथहारिक सूझ-वबूझ में पगे हुए, उदार, दानी, धर्म और संस्कृति मे रुलि रखने वाले, नई स्थिति का स्वायत करने वाले, 
देश-विदेश की जातकारी के कोष... रीति-सीति के पारखी--भारतोय साथथंबाह महोद्ति के तट पर स्थित तामब्नलिप्ति से सीरिया कौ 
अभ्ताी सगरी तक, यव दीप और कटाह द्वीप से चोलमंडल के सामुद्रिक पत्तनों और पश्चिम में यवत बर्बर देशों तक के विशाल 
जल थल-पर छा गए भे ।/" 

सार्थवाहों की गौरबशाली परम्परा का शक्तिशाली राज्यो के अभाव, केन्द्रिय सत्ता के बिखराव, जीबन की असुरक्षा एवं 
अराजकता के कारण लोप होने लगा था। इस समाप्तप्रायः परम्परा में विक्रम्‌ सम्बत्‌ ११८९ (ई० सन्‌ ११३२) में दिल्‍ली के एक 
प्रसिद्ध जैन धर्मानुपयायी श्रावक शिरोमणि नट्टल साहू के दर्शन हो जाते हैं । 

उसकी प्रशंसा में विवुध श्रीधर नामक अपक्र श के श्रेष्ठ कवि ने अपनी “पासणाह चरिठ” नामक स्वात्कृष्ट रचमा में बड़े 
भौरत के साथ विभिरत स्थलों पर उल्लेख किया है। उन्होंने उनके नाम का नट्टल, णटूलु, नट्टण, नट्टलु, नहूणु, मट्टुल आदि रूपों में 
उल्लेख किया है । 

अग्रवाल वंशी नट्टल साहू के पिता का नाम जेजा तभा माता का नाम मेमडिय था। जेजा साहू के राभण, सोड़ुल और 
नट्ूल नाम से तीन पुत्र उत्पन्त हुए थे, जिनमे से तृतीय पुत्र नट्टल साहू बड़ा प्रतापी एवं तत्कालीम्‌ सर्वश्रेष्ठ समृद्ध श्यापारी एवं ध्ामिक 
निष्ठा से परिपूर्ण राजनीतिश भी था । श्री हरिहर द्विवेदी ने जंजा को नट्टल का मामा लिक्षा है' जो संभवत: कोई और व्यक्ति रहा 
होगा। इसी तरह उन्होंने नट्टल के प्रशंशक अल्हण को उनका पिता बताया है। यह भी प्रभाणसिद्ध नहीं है क्योंकि कवि विवुध् 
श्रीधर जब हरियाणा से दिल्‍ली पधारे तो वे अल्हुण साहू के यहां ठहरे थे जो तत्कालीन राजमंत्री थे और उत्हें अपनी प्रथम रखता 
“बंदप्पह्‌ चरिउ! सुनाई थी जिससे प्रभावत होकर अल्हण साहू ने कवि से अनुरोध किया था कि वह महल साहू से अवश्य ही मिले। 
इस पर कवि ने कहा था कि “इस मसार में दुजनों की कमी नहीं है और मुझे कहों अपमानित न होता पड़े इसलिए जाने के लिए 
झिप्तक रहा हूं, परन्तु जब अल्हृण साहू ने नट्टल साहू के ग्रुणों को प्रशशा की और उसे अपना मित्र बताया तब कर्षिंधर अह्हथ के 
अनुरोध पर नट्टल साहू से मिलने गये। 

जब नट्ूल साहू ने कबिवर का उचित सम्मान और आदर किया और श्रद्धाभक्तिपूर्वके उनसे हू किया कि 
पासणाहुअरिउ' की रचना करें तो फिर कवियर ने भागंशीय॑ कृष्णा अध्टमी रकिवार को दिल्‍ली में सं० ११ सा ऑरिया 
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१. साथंबाह लेखक डॉ० मोतीचन्इ में डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल की भुभिका से पृ० 
5 कहो कर भूमिका से पृ० १ 
१, दिल्‍ली के तोमर, पृ० ७६ 


की आचायरत्म भी देशभूषभ भो महाराज भविवत्थत शक 


कौ रचता समाप्त की । गह प्रन्थ इतिहास की दृष्टि से बड़ा महस्वपूर्ण है। इसमें तत्कालीन तोमरबंशी राजा अनमभपाल तथा उसके 
शासन का प्राताणिक वर्णन मिलता है। इसके साथ ही तत्कलीत साम,णिक, धाथिक एवं आशिक परिस्थितियों का भी बिस्तृत 
तेतिहासिक विवेधन मिलता है। पह अनंगपाज कौन था--द्वितीय या तृतीय, इस पर विद्वामों में पर्याप्त मतभेद है। 
नट्टूल साहू ने दिल्ली में भगवान्‌ श्री आदिनाथ का भव्य मन्दिर बनवाया था और कवि ओऔधर की प्रेरणा से चस्रप्रशु 
स्वामी की प्रतिसा प्रतिष्ठित कराई थ्री और भत्दिर १२ पंचरंगी ध्वजा फहराई थी । नट्टल साहू जहां समृद्ध और धनी व्यक्ति थे, वहां 
झदार, से, भिक एवं परोपकारी जीव भी थे । उनका व्यापार अंग-बंग, कलिंग, भौड़, केरल, कर्नाटक, चोल, द्रविड़, पांचाल, सिंध, खस, 
मालवा, लाट, लट, लोट, तेपस, हवक, कॉंकण, महाराष्ट्र, झदानक, हरियाणा, मगध, गुजेर, सौराष्ट्र आदि देशों से होता था तथा 
यहां के राजा नटूल साहू का बड़ा भरोसा और आदर करते थे। वे बड़े भारी सार्थवाह थे और हो सकता है, उत्होंने महाराज। अनंग्रपाल 
के संदेशवाह% राजदूत के रूप में भी विस्तुत ख्पाति अजित की हो । 
किसी का मत है कि नट्टल साहू ने आदिनाथ की जगह पाएवेनाथ का मन्दिर बनवाया था; किन्तु इसका कोई प्रामाणिक 
उल्लेख नहीं मिलता । जो कुछ भी हो, कालान्तर में यह मन्दिर धवस्त कर दिया गया जिसके अवशेद अब भी महरौली में कुतुबमीनार के 
पास उपलब्ध होते हैं। सट्टल को अनंगपाल का मंत्री भी कहा जाता हैं, पर ऐसा कहीं उल्लेख नहीं हैं । संभवतया उसके प्रताप एवं 
समृद्धि के कारण उसे अनेंगपाल का मंत्री मान लिया गया हो । नटूल के बारे में कवि ने निम्न संस्कृत एलोक भी लिखे हैं--.- 
असीदज धुरा प्रसत-बदनों विश्यात-दत्त-भरति: शुभ पादिगुभैरलंकृतमना देवे गुरो भाष्तिक:। 
सर्वज्: कसम-कंअ-पुर्म-निरतों स्यायान्वितो नित्यशो, जेजाल्योएलिलचदरोचिशमलस्फ्म्लेश्रशोभूषित: 
मस्यांगजोउजति सुधीरिह राषवासूयों ज्यायानमंदसतिरण्लित-सब्ब दो: । 
अप्रोतकास्वय-मभोद्भुण-पा*्यणोंदुः, ओमनानेक गुण-रंजित-चाद-चैता: ॥ 
ततो5अबत्सोहल नाजबेयः सुतों द्ितीयों हिंचला्मणजेय: । धर्मार्थ कामजितयें विव्धो जिनाधिप-प्रोक्तभुणेण भुष्क्तः ॥ 
पतचादुबभूय शहिमंदल-भासभान: र्यातः कितीइबरजनादपि सब्धमान: । 
सहृरनामत-रसायन-पानपुथ्डः आओनहूल: शुभसतवा क्षपितारिदुष्ट: ॥ 
तेनेमुदशमधिया प्रमिचित्य चित्ते, स्थप्मोपमं जलबशघमसारभूत । 
ओपाइरनायचरित दुश्तिपनोदि, भोक्षाय क्रारितमितेन मु ध्यलेलि ॥ 
पेमाराष्य. विधृुष्णय धीरमतिना देवाधिदेश लिसं, 
सत्युष्य॑ समुपाजित निजगुणे: संतोधिता आांधया: । 
जैन चैत्यमकारि सुम्दरतरं लेतों प्रतिष्ठा तबा। 
से ओम्राम्विदितः सदेव जयतात्युध्योतले नटटूलः ॥ 
उपयु बत एलोको मे श्री नट्टूल साहू की प्रतिष्ठा और विशेषता का ज्ञान सरलता से हो जाता है। श्री नट्टलसाहू तरकालीम 
दिल्‍ली के जैन समाज का एक सर्वप्रमुज श्रेष्ठ ऐतिहासिक पुरुष था जिसकी कीति दिगृदिगंत तक व्याप्त थी । 
कविवर बिबुध श्रीधर ने अपने प्रस्य में नट्टल साहू के विषय में अपक्रश् में जो कुछ लिखा है, उपे भी मूल कप में 
प्रसंभवक्ष वहां उद्धृत करना उपयुक्त होगा जिससे पाठकों को इस श्रेष्ठि श्रावक के चरित्र के उदात्त गुणों और सूक्मातिसूक्म विशेषताओं 
का परिचम मिल सके ओर वे उससे प्रेरित हो जाएँ । 
तहिं. कुल-गयण गणेसिय पंगु, सम्मत विहृसण भृतियंगु। 
गुरुभत्ति णविय तेल्लोक-णाहु, दिदेठझः अल्हूण णामेण साहु। 
तेण वि णगिषज्जिय चभंदप्पहासु, णिसुणेमि चरिउठः अचंदष्पह्मासु । 
जंपिड सिरिहृद ते धण्मंत, कुलबुद्धि विहवमाण सिरियबंत । 
अणदरठ भमई जगि जाहि किति, धबसंती गिरि-सामरअरिलि। 
सा पुणु हमेइ सुकइततणेण, बाएमण सुएथ सुफित्तणेण । 
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था अगिरत धाराह जणमण हारहे दिल्जईइ धनु बंदीयणह । 
ता जीव घिरंतरि भुअश्वव्ंतरि भमहं कित्ति सुंदर जगह ॥ 
पुसेभ... विसच्छि-समिड्धएण,... णय-विणय सुसील-सिभिदएण । 
किसणु विहाइ धरणियलि जाम, सिसिर्यर-सरिसु जसु ठाइ ताम। 
सुकइलें पुण्रु जा सलिस-रासि, ससि-सूर-मेर-णवखत्त-रासि । 
सुकहसुगि पसरइ भवियणाहँ, संसगगें रंजिय. जण-मभाहेँ । 
इह जेजा णामे साहू आसि, अदद णिम्मलयर-युण-रयण-रासि । 
सिरि-अयरवाल-कुल-कमल-मित्तु, सुइ-धम्म-कम्म-पवियण्ण-वित्तु । 
मेसडिय णाम तहों जाय भज्ज, सीलाहरणालंकिय सलज्ज । 
बंधब-जण-मण-संजणिय-सोक्ख,. हंसीव_ उहय-सुविसुद्ध. पकल | 
तहो पढ़म पुर्तु जण क्षयण रामु, हुड आरकिश तसजीव गामु। 
कामिणि-माणस-विरृवण-कामु, राहड सब्बत्थ पश्चिद्ध/ णासु । 
पुणु बीयड बिवुहाणंद-हेठ, गुर भत्तिए संचुअ अरह-देठ । 
विणयाह्रणालंकिय-सरीर, सोडढल-णामेण सुबुद्ि घीर | 
धृण तिन्‍जस णदणु णयणाणंदणु जगे णट्टलू णामे भणिड। 
जिंणमइ णीसंकिउ पृण्णालंकिठ जसु बुहेहि गुण ग़णु गणिठं ॥ 
ओ सुंदर वीया इंदु जेम, जण-वल्लहु दुल्लहू लोग तेस। 
जो कुल-फमलायर-रायहंसु, विहुणिय-चिर-विरश्य-पाव-पंसु । 
तित्ययर. पयट्रावियए जैण, पढ़मउ को भणियद सरिल्रु_ तेण । 
जो देदइ दाणु बंदीयणाहं, विरएवि माणु सहरिस मणाहें। 
पर-दोस-पयासण-बिहि-विउत्तु, जो ति-ररगण-यणा हरण-जुत्त्‌ । 
जो दितु चठब्विहु दाणु भाहं, अहिणउ वंधू अवयरित णाई। 
जसु तणिय कित्ति गय दस दिसासु, जो दितु ण आणई सउ सहासु। 
असु गृण-किलणु कइयण क्रुणति, अणवरठ वंदियण णमिरु ध्ृंणंति। 
जओ गुण-दोसह जागई वियाद, जो परणारी-रइ णिब्वियार । 
ओ . रूव-विणिज्जिय-मार-वीर, . पडिवश्ण-वमण-धुर-धरण-धीर । 
सोमहु उबरोहें णिहय बिरोहें णट्टससाहु. गुणोह-जिहि । 
दीखद जाएप्पिणू पणउई करेणप्पिण. उप्पादय भव्वयणदिहि ॥ 
त॑ सुणिवि प्यपिठ सिरिहरेण, जिण-कब्ब-करण-विहियायरेण । 
सब्वठ जं जंपिड़ पुरठ मज्जु, पह सब्भावें बुह मई असज्यु | 
परसंति एत्यू विबुहह॑ विवक्ख, बहु कथउ-कूटनपोसिय शवक्खु । 
ममरिस धरणीधर सिर विलग्ग, णर सरूय तिकख मुह कण्णलम्ग। 
असहिय परणर गुण गरुअ रद्धि, दुष्ययण हणिय पर कज्ज सिद्धि | 
कयणा सा भमोडण भत्य रिल्‍ल, भूमिठ डिभंगि जिदिय गुनिल्ल । 
को सकक्‍कज्ञ रंजण ताह घित्तू, सज्जण पयडिय सुअणत्त रित्त्‌। 
ठहि लद् महु कि गमणेण भव्य, भ्रव्यमण बंधु परिहरिय-गब्द | 
ते सुलिदि भनिड़ं शुण-रमण-धामु, अल्हण णामेज मणोहिराघु । 
पत्र भणिजकाई पहं अच्हुभत्त, कि मृणहि ण ण्ट्ट्लु भूरिसतु । 
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जौ... धम्म-धुरंधरं उष्णय-कंधर सुअर्ज-सहावालंकरिस | 
अचुदिलु लिज्वलमण जसू वंधवयणु करद वयणु शेहाबरिय । 
जो भव्यभाव पयदण समत्यु, ण कया वि जासु भासिठ पिरत्यु। 
णाइब्णइ वयणई दुज्जणाहं, सम्माणु करइ पर सज्जणाहं। 
संसन्यु॒ सभीहह उत्तमाहं, जिणधम्म विहाणें.. णित्तमाहं । 
णिश करइ गोदिठ सहूं बृहयरणेहि, सत्यत्य-वियारण हिंय-मणेहिं। 
कि बहुणा तुज्तु समासिएण, अप्पव अप्पेण पसंसिएण | 
महू बयणु ण चालइ सो कयावि, ज॑ भ्रणमि करइ लहु तं सयावि । 
त॑ शिशुणिति सिशिहरु अलिउ तेत्यु, उवविटूठठ णट्ठलु ठाईं जेत्यु । 
तैणबि तहो आयहो विहिंड माणु, सपणय तंबोलासण समाणु। 
जं पृथ्व जम्मि प्रविरद्धतए किपि, इह विहिवसेण परिणवह तंपि। 
खणु एक्‍क सिणेहे गलिउ जाम, अल्हण णमेण पर्स ताम। 
भो णट्टल णिरुवम धरिय कुलबकम, भणमि किपि पई परम सूहि। 
पर समय परम्पुह अगणिय दुम्मह परियाणिय जिण समय विहि। 
कारावेवि णाहेयहों णिकेठ, परबिदण्णु पत्र वर्ण सुकेस । 
पं पुणु पहट्ठ पविरइय जेम, पासहो चरित्त जद्द पृणवि तेम । 
विरयावहि ता संभवइई सोक्खु, कालंतरेण पुणु कम्ममोक्खु । 
सिसरयर-विवे णिय जणण णामु, पं होइ चड़ाविउ चंद-धामु । 
तुज्यु वि पसरद जय जसु रसत, दस दिसहि सयल असहण हसंतु | 
ते णिसणिति णटूलु भणई साहु, सहवाली पिय यम तणउं णाहु। 
भणु खंड रसायणशु सुह हपासु, रुच्चइ ण कासु हयतणु पयासु। 
एल्यंतरि सिरिह। वुत्त तेण, णहुलु णामेण भणोहरेण । 
भो तह महू प्यडिय णेहभाउ, तुह पर महू परियाणिय सहाउ। 
हुहूँ महु जल सरसीरह सुभाणु, तुहुूं भहु भावहि ण॑ गुण-बिहाणु । 
पईू | होतएण पासहो चरित्तु, आयण्णमि पयडहि पावरित्त्‌ । 
त॑ णिसुणिवि पिसुणिउं कविवरेण, अणवरठ लद़-सरसइ-बरेण । 
विरयमि गयगावें पव्िमल भादें लुह वयण्े पासहो चरि। 
पर दुज्जण णियराहि हयगुण पयररहि धर पुर णयरावरु भरिड। 
हस सिरिपासचरित्त रहये बुह-सिरिहरेण गुण-भरियं । 


अणुमन्णियं मण्गोम्ज णट्ूल-णामेण भश्वेण । 
विजयंत-विमाणाओी वम्भादेवीद णंदणो जाओ | 
कणयप्पहू भविकर्ण पढमो संधी परिसमत्तो । 


राहुव साहुहें सम्मस-लाहु,. संभवउडऊ समिय संसारूदाहु। 
सोदल नामहों सथल वि धरित्ति, पध्वलंति भमउ अणवरठ्ध कित्ति | 
तिण्णि वि. भाइय सम्मत्त-जुत्त, जिणभणिय धम्म-वि्वि करण घुत्त । 
सहितेर जलहि ससि सूद जाम, सहूं तणुर्हेंहि णंदंतु ताम। 
अउविहु विस्थरट जिणिद-संभु, परसमय खुहवाईहि दुलंघु।। 
वित्यरठ सुयजसु भुअणि पिल्लि, तृट्टरः तडित्ति संसार-वेल्सि। 
विभकम जरिंद सुपसिद्ध कालि, ढिल्सी पटुणि धण कण विसालि।॥ 
सगवासि एथारह स्णहि, परिवाडिए वरिसहूं परिगएहि । 
कसथट्ठमीहिं आसहणमासि, रजिवारि समाणिद सिसिर भाति ॥ 
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सिरि पासणाह जिम्मसु चरितु, सयलामल-गुण रयभोव दित्तुं। 

पंत्रवीस सयई गंबहों परमाणु, जाणिज्जाह पणवीसहिं समाणु। 

जा चन्द दिवायर महिह रसायर ता बुहयणहि पढिक्जय। 

भवियाहिं. भाविज्जड गुर्णाह पृणिज्जण वरलेयहि लिहिज्गड ॥ 

द्य पासचरित्तं रइयं, बुह-सिरिहरेण गुणभरियं 

अगुमण्णियं मणुज्ज णट्टल-गामेण भग्बेण ।। 

पुन्ब-भवंतर-कहणों पास-जिणिदस्स जाए-निव्याणों । 

जिण-पिमर-दिक्ख-गहणो बारहमो संधी परिश्रम्मत्तों ॥ 

अहो जण णिर्चलु चिस, करेवि, भिस॑ विसएसु भर्मतु धरेवि। 

खणेक्क पयंपिउ मज्शु सुणेहु, कु भावई सब्बश होतह जेह। 

इहत्थि पसिद्धउ ढिल्लिह दकक, णरुत्तमुण अवशण्णजई सकतु | 

समक्खमि तुम्हें तासु गुणाईं, सुरासुर-राय मणोहरणाईं । 

ससंक सुहा समकित्तिह धामु, सुरायले किण्णर ग्राइम णागु। 

मणोहर-माणिणि-रंजण_ कामु,. महामहिमालउ लोयहें वामु। 

जिणेसर-पाय-सरोय-दुरेहु, . विसुद्ध मणोगइ. जित्त३ सुरेहु। 

सया गुरु भत्तु गिरिदु व धीरु, सुही-सुहओ जलहित्य गहीर । 

अदुज्जणु सज्जण सुबख-पयासु, वियाणिय मागह लोय पयासु । 

असेसहूँ सज्जण मज्मि मणुज्ज, रिद्हँ चित्ति पयासिय चोज्जु। 

महामइबंतहें. भावई तेम,  सरोयणराहँ रसायणु जेम । 

संस णहंगण भासण-सूर, सवधव-वर्यग मणिच्छिय पृर। 

सुहोह पयासणु धम्मुय मुत्तु, बियाणिय जिणवर आयमसुत्तु। 

दयालय यट्टण जीवण बाहु, खलाणण चव पयासण राहु। 

पिया अद बललह वालिहे णाहु 

बहुगुणगणजुत्तहो जिणपयभत्ततो जो भासई गुण नहृूलहों। 

सो पयहिं जहगण रमिय वरगणु लथद सिरिहर हय खज़हो।। 
पंचाणुव्यव घरणु स सयल सुअणह सुहकारणु | जिणमय पह संचशणु विसम बिसयासा वरणु ॥ 
मूढ-भाव परिहरणू मोहमहिहर-णिद्दारणु | पाव-विल्लि णिहुलणु असम सल्लहें ओसारणु ॥ 

वच्छलल विहाण पविह्ाणय वित्थरणु जिण-मुणि-पय-पुज्जाकरणु | अहिणदउ णट्टल साहु चिर विवृहयणहँ मण-प्रण-हरणु ॥ 

दाणवंतु तकि दंति धरिय तिरथणि त कि सेणिएं। रूववतुत कि सय तिजय तावणु रइ भाणित ॥ 
अदगहीरु त कि जलहि गरुय लहरिहि हय सुखहु । अइ् थिरयरू त कि मेह वष्प क्षय रहियउ ते कि नहु ॥ 
णउ दंति न सेणिउं नठ मयणु ण जलहि मे ण पुणु न नहु। सिखितु साहू जेजा तणउं जणि नहूलु सुपसिद्ध हृहु ॥ 
अंग-बंग-का लिग-ग उड़-केरल-कण्ण ड॒हं । चोड-दविड-पंचाल-सिंधु-खस-मालब-लाइह ।। 
जट्ट-भोट्ट-गेवाल-टक्क-कुकण -म रहद्टह । भ्रायाणय-हरियाण-मगह-गुज्ज र-सो रठ्टहूं ॥| 
इय एवमाह देसेसु णिरु जो जाणियद नरिंदहि । सो नट्टलु साहुन वण्णियद कहिं सिरिहर कड् विदहि ॥ 
दहलक्खण जिण-भणिय-धम्मु घुर धरणु वियक्खणु | लक्खण उवलक्खिय सरीह परचितु थ 
सुहि सज्जण बुहयण बिहीउ सीसालंकरियउ । कोई शोहआयाहि आज अरे जन न िरिहिक्ट ॥। 
युरुदेव-पियर-पय-भत्तियद अयरवाल-कुल-सिरि-तिलउ । णदत धिरि णट्टलु साहु चिर कइ सिरिहर गुणं-गण-निलर ॥ 
गहिर-घोसु नवजलहृएव्व सुर-सेलु व धीरठ। मलभर रहियत न 
चितिययर चितामणिव्य तरणि व तेइल्लउ । (माणिणि-मणहर खो 22० है शक 
गंडीउ व गुणगण मश्यिउ परिनिम्महिय अलक्खणु । जो सो वण्णियई ने केठ ण भणु नटूलु साहू सलकधणु ॥# 


“(०२ माचायरत्त भी देसभूषण जी धहारता भिवाकार शान 


जैन मन्दिरों के शासकीय प्रधिकार 





श्री लालचन्द जैन, एडवोकेट 


आरतगर्ष का जत्पसंख्यक जैन समाज अपनी समपित निष्ठा एवं धर्माचरण के लिए हतिहास में विश्यात रहा है। जैन- 
धर्मामुयायियों में अपने आचरण एवं ध्यवहार में एकरूपता का प्रदर्शन करके भारतीय समाज के सभी वर्गों का स्तेह अजित किया है। 
इतिद्वास में कुछ अअबाद भी होते हैं। कभी-कभी कट्टर शासक सत्ता में आ जाते हैं और वे राजसता का प्रयोग अपने धर्म प्रधार के 
लिए करते हैं। इस प्रकार के धर्मान्ध शाप्षन में अन्य धर्मावलम्बियों की धार्मिक मान्यताओं पर प्रहार भी किया जाता है । 


जैन आचार्यों एवं मुनियों ने सदा से प्राणीमात्र के कल्याण के लिए अपना पावन सन्देश दिया है। हृदय की गहराई से 
निकली हुई भावना समादर की दृष्टि से देखी जाती है। मुनि हीरविजय सूरि एवं उनके शिष्यों के अनुरोध पर मुगल सजाद जलासुद्दीन 
अकबर ने मिती ७ जमादुलसानी सन्‌ ६६२ हिजरी को एक फ़रमान जारी कर पंजूषण (पर्यूषण) के १२ दिनों में जीव हिंसा पर 
प्रतिबन्ध लगा दिया था। 

ग्रेवाड़ के शासक जैन सन्दिरों को अत्यन्त श्रद्धा की दृष्टि से देखते थे। जैन समाज भी मन्दिरों को पवित्रता को बनाए 
रखने के लिए निश्चित आजार सहिता का कड़ाई से पालन करता था। इस दृष्टि से महाराजा श्री राजसिंह का आज्ञा-पत्र जेने समाज 
के लिए एक स्वणिम दस्तावेज है | कर्तल टॉड कृत “राज स्थान' नामक ग्रन्थ मे आज्ञा पत्र का अविकल पाठ इस श्रकार से है-- 


महाराणा श्रो राजसि]ह मेवाड़ के दश् हआर ग्रामों के सरदार, मंत्री और पढेलों को आज्ञा देता है। सब अपने-अपने वद के 
अनुसार पढ़े ! 

१. प्रान्रीन काल से जैतियों के मन्दिर और स्थानों को अधिकार मिला हुआ है इस कारण कोई मनुष्य उनकी सीमा (हु) में 
जीववध ने करे यह उनका पुराना हक है । 

२. जो जीव नर हो या मादा, वध होने के अभिप्राय से इनके स्थान से गुजरता है वह अमर हो जाता है (अर्थात्‌ उसका 
जीव बच जाता है । ) 

३. राजब्रोही, लुटेरे और कारागृह से धागे हुए महापराधियों को जो जैसियो के उपासरे में जाकर शरण लें, राजकर्मचारी 
महीं पकड़ेंगे । 

४. फसल में कू'ची (मुट्ठी), कराना की मुठ्ठी, दान की हुई भूमि, धरती और अनेक नगरों में उनके बताये हुए उपालरे 
कायम रहेंगे । 

४. यह फरमान ऋषि मनु को प्रार्थना करने पर जारी किया गया है जिसको १६ बीषे धान की धूमि के भौर २५ मलेठी के 


बात किये गये हैं। नीमच और निम्बदीर के प्रत्येक परसने में भी हरएक जाति को इतनी ही पृथ्वी दी गई है अर्थात्‌ तीनों 
पश्कतों भे घात के कुल ४५ बीघे और मलेटी के ७५ बीघे । 


इस फरमान के देखते ही पृथ्वी माप दी जाय और दे दी जाय और कोई मनुष्य जतियों को दुःख नहीं दे, बल्कि उनके 
हुकों की रक्षा करे। उस मनुष्य को पिस्कार है जो उनके हकों को उल्लंघन कर्ता है। हिलू को यो और मुसलमाव को सुअर और 
भुद्दीर की कसम है ।। (आज्ञा से) 


सम्दत्‌ १७४६ भहसूद ५ दीं, ईस्वी सन्‌ १६६४१ । शाह वयाश्ष (गंत्री०) 
कते इतिहास, कमा और तंरकृति है 





जयप्री-कलभस का एक सचित्र विज्ञप्ति लेख 





“श्री भंवरलाल ताहटा 


जैन धर्मे में गुदओं को अपने नगर में चातुर्मास के हेतु आमन्त्रित करने मे विज्ञप्ति-पत्र प्रेषण की प्रथा बड़ी ही महत्त्वपूर्ण 
रही है।' इसी प्रसंग से काव्य-कला व चित्र-कला को भी खूब प्रोत्साहन मिला । फलत. परिवर्ततशील जगत्‌ के तत्कालीन नगरों, 
इमारतों, देवालयों, बगीचों तथा विशिष्ट व्यक्तियों के सुन्दर चित्र भी सुरक्षित रह गये। इनके माध्यम से हम अतीत के रीति-रिवाज, 
संस्कृति और रहन-सहन आदि सभी ब)तों का ज्ञान फिल्‍म की तरह चअक्षुगोचर कर सकते हैं। इस प्रकार के विश्षप्ति-पत्रों को चित्रित 
करने में चित्रकारों को महीनों का समय लगता था, तब जाकर सौन्‍सो फीट लम्बे टिप्पणक विशजव्ति-पत्र बनते । तत्पश्यात्‌ विह्मन्‌ 
लोग अपनी काव्पय-प्रतिभा की चमत्तकार-पूर्ण अभिव्यक्ति किया करते, विश्वप्ति-लेख लिख कर। ये विश्षष्ति-मेस दो प्रकार के हुआ 
करते, एक तो मुनिराजो के क्षामणा पत्र, जिनमे चातुर्मास के समय धर्मं-ध्यान की विधिध प्रवृत्तियों व तीर्थयात्रा आदि का विशद वर्णन 
होता । दूसरे प्रकार के गुरुगुण-वर्णात्मक लेख रहता और धावक-संघ के द्वारा अपने नगर में पधारने का भा सरजण लिखा हुआ रहता, 
जिसमें प्रधान आवकों के हस्ताक्षर भी अवश्य रहते । सचित्र-विज्ञप्ति-पत्रों मे दूसरे प्रकार के विविध चित्रमय ही अधिक मिलते हैं। 
ऐसे विज्ञप्ति-पत्रों का परिचय प्रकाशित करते से इतिहास के रिक्त पृष्ठो पर स्वर्ण-लेख आलोकित हो जाएगा | अतः यहू चित्र-समृद्रि 
वाले पत्र जिनके भी पास या जानकारी में हो, उनका परिवय प्रकाशित करने का अनुरोध किया जाता है । उपलब्ध सचित्र-विज्ञप्ति-पत्रों 
हें सबसे बहला पत्र जहांगीर कालीन विजयसेन सूरि का है । जैन सचित्र-विज्ञप्ति पत्रों के सम्बन्ध में बडोदा से प्रादीन विशप्ति पत्र नामक 
शचित्र ग्रंथ भी प्रकाशित हो चुका है । 

कलकता जैन समाज के अग्रगण्य धमिष्ठ श्रीयुत्‌ स्व० सुरपतसिह्‌ जी साहब दूगड़ के सग्रह में अजीमगंज से प्रेषित २०वीं 
इताब्दी का एक सचित्र-विज्ञप्ति-पत्र है जो मुनिराज श्री रत्नविजय जी की मेवा में स्वालियर भजा गया था। चित्रकला की दृष्टि से 
यह विश्ञप्ति-पत्र बड़ा सुन्दर और कला-पूर्ण है। इसमे एक विचित्रता तो यह है कि अजीमगज से भजा हुआ विशप्ति-पत्र होते हुए भी 
उसमें इस स्थान का कोई नाम तक नहीं है। केवल सही करने वाले श्रावकों के नाम ही, इस स्थान का प्रमाण प्रस्तुत करते हैं कि 
यह विश्षप्ति पत्र बंगाल से मध्य प्रदेश--ग्वालियर--को भेजा गया था। इस विचित्रता का कारण यही मालूम देता है कि यह चित्रमय 
विज्ञप्ति-पत्र राजस्थान के कला-प्रधान सुरम्य नगर जयपुर से चित्रित करवाकर वे लिखवाकर मगवाया गया था, जिसे बिना किसी 
परियतेन व सम्बत्‌ मिति लिखे, केवल श्रावकों की सहिया करके मुनिश्रो को भेज दिया गया था । वह विज्प्सि-पत्र १ फुट लम्बा व 
११३ इंच चोढ़ा है। इसका यहां सक्षिप्त परिचय कराया जाता है । 

इस बिशप्ति-पत्र में सर्वप्रथम मंगलमय पूर्ण कलश का चित्र अकित है जिसको पृष्पह्ाार पहलाया हुआ है एवं ऊपर फूलों की 
टहनी सभी हुई है । दूसरा चित्र छत्र का है, जिसकी छाया में दो चाम रधारी पुरुष व दो स्त्रियाँ हैं, जिनके हाथ में मयूर-पिश्छिकाएं 
हैं। तत्परणात्‌ अष्ट मागलिक के चित्र बने हुए हैं। फिर चतुददेश-महास्वप्नों के नपनाभिराम चित्र हैं सूर्य के बित्र में न मालूम किसके 
लिये व्याध्न चित्रित किया गया है। इन महास्वप्नों की दशिका श्री त्रिशला माता लेटी हुई दिखलाई है। जित माता के पलग के निकट 
चार परियारिकारं खड़ी हुई हैं तथा एक सिरहाने की ओर बेठी हुई है। खित्रकार ते उद्यान के मध्य में सिद्धाथ राजा का महल 
बनाया है। जयपुर के किसी सुन्दर महल से इसकी समता की जा सकती है। तस्दुपरान्त एक जिनालय का जिन्र है, जिसमें मूलनायक 
श्री पाश्वेनाथ स्वामी की प्रतिमा विराजमान है, सभामंडप में सात श्रावक खड़े-खड़े प्रभु-दर्शन कर रहे हैं, तीन श्रावक पंच्ांय-नमस्कार 
द्वारा चैत्यवन्दना करते हुये दृष्टिगोचर होते हैं। एक श्रावक मदिर जो की सीढ़ियों पर चढ़ता हुआ एवं दो व्यक्ति बाहर निकलते हुए 


१. श्वेतास्वर जैन समाज मे सवित्सरिक पर्व के अवसर पर 
कासान्तर में किसी मुनि या आचार्य को चातुर्मास के लिए आमन्त्रित 
समाज में विज्ञप्ति पत्रों का प्रचलन नहीं है तथा मुनि एवं आचार्य 


इैखवर्ती गुरुजनों को क्षमापत्र (छम्रापणा) भेजने की परिपाटी रही है । 
न्त्रत करने के लिए विज्ञप्ति-पत्र का उपयोग होने सभा । विभम्वर जैन 
को निमन्त्रित करने के लिए श्रावकगण श्रीफल भेंट करते हैं। 


(] शम्दादक 
आचार भी वेदभूषण थी महाराज अधिननइन पंत 


+ 4.) ॥ 


बताये हैं। यह जितालय, एक सुन्दर वाटिका में है जो आम, केला, अशोक, क्षाऊ आदि के बुक्षों तथा श्वेत लाल रंग के पृष्पों-पौधों 
से सुशोभित है। मंदिर जी का मुक्पद्वार बड़ा विशाल व प्रतोलीद्वार दुमंजिला है, जिसकी इमारत में गवाक्षों के रंगे हुए कट कड़े, 
जाली तया अविशिष्ट भाग श्वेत भूमिका पर सुनहरे काम के सुन्दर चित्र बने हुए हैं। प्रतोली का द्वार खुला हुआ और दूसरा द्वारा बन्द 
किया हुआ है । द्वार के आगे दाहिनी ओर चार व बायें तरफ आठ, कुल मिलाकर बारह संतरी पहरा दे रहे हैं। ये लोग नीले रंग की 
बर्दी पहिने व हाथ में संगीन लिये तैनात हैं, इसके बाद पाँच हाथियों के चित्र हैं जिनका सौन्दर्य व अस्त्रामरण दर्शनीय है, तीन हाथियों 
पर अम्याड़ी व एक पर खुला होदा प्रक्षरित है, जिस पर पताकाएं हैं। दूसरे पर बन्द पड़दे वाली जनानी-अम्वाडी है। तीसरे पर 
त्याष सुखदण्ड माहेन्‍मुरातव है, जो जयपुर का शाही सम्मान सूचक चिह्न है। सभी हाथियों पर भहावत हैं पर एक पर दो व्यक्ति 
दूधरे भी बैठे हुए हैं। इस पर पंचवर्णी ध्यजा-पताका लद्टरा रही है। इस चित्र मे दो व्यक्ति भूमि पर बड़े हुए हैं, जो प्रहरी 
मासूम देते हैं। इसके बाद अश्वमढली का चित्र है, इनमें दो श्वेत और दो नीले रंग के घोड़े हैं, एक सवार बैठे हुए हैं और तीन बोड़ों 
की लगाम थामे खड़े हैं। एक सवार अपने आगे घारण किए हुए डक्ते पर चोट दे रहा है। दूसरे दोनों सवार छड़ीदार और पताका धारी 
मालूम होते हैं, चर ऊंटों की ओठी (सवार) बन्दूक धारण किये हुए हैं। कुल ६ ऊंट है। इसके वाद बड़े वित्र में सेना दिखाई है, इसमें 
अग्रगामी ६ व्यक्ति फौजी बैण्ा (वाजित्र) के १५ सैनिक हैं, जिनके ब्लू रण की पोशाक पहनी हुई है। तदुपरास्त पालकी, रथ, ऊंट व 
चुड़सवार भी हैं। दो व्यक्ति पालकी के आगे व चार व्यक्ति रथ के आगे-आगे चल रहे हैं। एक रथ का केवल जोत दीखता है, उसके 
बैत् आराम से बेठे हुए दृष्टिगोचर होते हैं। टसके बाद वाले चित्र मे चार वाह्य-यंत्र-धारी जड़े हैं और दो नतेंकियाँ नृत्य कर रही हैं । 
इसकी पृष्ठ भूमि में वाटिका और एक कोठी है। आगे के चित्र में मुनिराज के स्वागतार्थ श्राधिका संध गज-गामिनी बाज से जाता 
हुआ बताया है, जिसकी अग्रेश्वरी श्राविका के मस्तक पर मंगल के लिए पूर्ण-कलश घारण किया हुआ है । 

अब शहर की प्राध्रीर देखिये-- इसका रंग गुलाबी है तथा प्रतोली द्वार की शुक्र धवल मिती पर रनर्णयय काम बड़ा ही 
रमणीक है । प्रतोली द्वार के मध्य में राजसी-वस्त्रो के ठाठ भे एक प्रभावशाली व्यक्ति हाथ जोड़ें खड़ा है। सामने मुनिराज अपनी शिष्य 
मंडी के साथ पधार रहे हैं। श्री रत्म-बिजय जी महाराज के साथ ११ साधु हैं। ये सभी साधु पीतवस्त्रधारी हैं और रजोहरण और 
मुख-वस्त्रिका धारण किये हुए हैं। आश्चर्य यह है कि विज्रकार ने इनका चोलपटा भी श्वेत के स्थान में पीला बना दिया है। मुनि श्री के 
स्वागतार्थ श्रावक उपस्थित हैं। इसके बाद चित्र किसी कोढी का है, जो बगीचे के मध्य में है। मुनि श्री रत्न विजय जी यहां आकर 
सख्त पर विराजमान हुए हैं। उनके पीछे बड़ा-ता तक्रिया दिखाया हैं, जो चित्रकार की साध्वाचार अनभिनज्ञता का बोतक था 
प्रतिन्‍्समाज में प्रललित प्रथा के विपरीत है। मुनि श्री के समक्ष स्थापनाचार्य जी विराजमान हैं। श्रावक-्राविकाओं ने स्वर्णमय बहुमुल्य 
मोती-माणक आदि जवाहरात के आभूषण तथा रेशमी व जरी के वस्त्र पहने हुए हैं। कोठी की छत पर चार कन्याओं के झांकते हुए 
मुख दिलाई देते हैं। इसके बाद मुनिश्री के पृष्ठ भाग में एक लघु शिष्य खड़ा है। चौक में १५ श्रावक व १४ थाविकाएं दाहिने व 
बायें तरफ बैठे हुए ध्यास्यान श्रवण कर रहे है। इसके बाद के चित्र भे वाटिका के मध्यस्थ फर्श का एंक भाग बताया है, जिस पर आठ 
व्यक्ति गाते-बजाते हुए बेठे हैं, जो गधर्व लोग मालूम देते हैं, दो व्यक्ति खड़े हैं। अब अन्तिम खित्र १५३ इस लम्बा व १०३ इंच चौड़ा 
अग्रपुर मगर का है जिसका सक्षिप्त परिचय कराया जाता है । 

इस चित्र में जयपुर नगर की प्राचीर (परकोटा शहरपनाह) का भाग सामते दो तरफ का दिखलाया है। नगर के भार 
इरवाजे बांदपोल, सांगामेर दरवाजा, भाट दरवाजा आदि दिखाये हैं। चौरास्ते की तीन चौपड़ होने के कारण मकानों की श्रेणियां जाठ 
भावों में विभक्त हो गई हैं । मकानों की इन श्रेणियों में गुलाबी, हरे, नीले व पीले रंग दो-दो दिखाये हैं। इस चित्र की सूक्मता में 
वित्रकार ने कमाल कर दिखाया है। इतने छोटे चित्र में वृक्ष, नर-तारी, हाथी धोड़े, इक्के आदि से जयपुर का राजमार्ग बड़ी कुशलता 
से चित्रित किया है। इसमें तीन चौपड़, सरगासूली (इसरलाट), जलमहल, सिरेड्योढी, जिपोल्या, जौहरी बाजार, हवामहल आदि इमारतें 
देखते ही खूब आसानी से पहिचानो जाती हैं। नगर का बाहा भाग भी भनघोर जंगल के हरिताभ वातावरण से परिपूर्ण है। सांगानेरी 
दरवाजे के सामने गाले भाग में मंदिर, तम्बु, डेरा आदि भी दृष्टिगोचर होते हैं। सामने मोती दूँगरी रानी जी का महल आदि तथा 
मंभर के पृष्ठ भाम मे नाहरगढ़, जयगढ़ और आमेर महल आदि के पहाड़ी दृश्य बड़े ही मनोरम हैं। सबसे उच्चे भाव में दुर्ग के प्रोलि- 
प्राकार व परकोटा तथा दुगे के वापिशीर्षश दिखाई दे रहे हैं। गढ़ का गणेश, सूयें मंदिर, गलता, भोहनबाड़ी आदि दर्शनीय 
स्थान, वाहिका व तालाब आदि का चित्रण करके चित्रकार ने जयपुरी चित्रकला का अच्छा परिचय दिया है । 

दिन्ों कौ समाप्ति के बाद विज्ञप्ति-लेख की बारी आती है, जिसकी प्रारप्रिक पंक्तियां इस प्रकार है : 


झलीमत्पाएदे. जिनेसा-पाद-कमल-ध्यानेकतासा:.. सदा 
ओ दठ- ध्यान- पुणेइतिरक हत्या: अरट्‌-कापिका नेश्मा 


! चुन पुलिहुशए; सात ओर संस्कृति को, 


जीवामाण विधायका: निश्चित सा्वेशागमाइयातिभो, 
ददाश्यागर्वत कर्षणेत मितरां धर्मास्कुरोत्पादका: ॥१!। 
सत्तिहान्त जिवार-इक्ष-सतयों.. दोनोदिधीर्षा युताः 
पासयआ-देस बाहने अग्यि-सबद्षा भो-सप-संपू्णिता: 
उपयुक्त लेख में यह विज्ञप्ति, किस संदत मिती में, कहां से भेजा गया, निर्देश नहीं है पर आवकों की हस्ताक्षर तामावंत्ी 
से इसे अजीमयंद से भेज! गया निरिषत होता है। जिन प्रधान-आवक्ों के नाम इसमें हैं, उनके वंशज आज भी विद्यपाम हैं। औ सुरपत 
लिह जी दूगढ़ खितके संग्रह में यह विज्ञप्ति लेख है, सर्व प्रथम सही करने वाले सुप्रसिद्ध लक्ष्मीपत सिंह धनपति सिंह आदि के पंशज हैं 
” खससे पूछने पर इस लेख का समय सं० १४३० के लक््मग का विदित हुआ । लेख जिन्हें भेजा गया वे पत विजय जी अपने सभप के 
खिसा पाज व प्रभावशासी जैन सुनि थे । हमारे संग्रह में उनके कतिपय पत्र बिद्यमान हैं । 
यह सचित्र विज्ञप्ति पत्र ऐसे विज्ञप्ति पत्रों का एक अन्तिस नमूना है। इसके बाद का कोई सचित्-विज्प्ति-सेख हमारे 
अवलोकन में नहीं जाया । लेख अधिक बड़ा ते होने प्र भी चित्रकला की दृष्टि से भी बड़ा ही मूल्यवान है । लेख से उस समय की 
भक्ति-भावना का वितश्र-सा उपस्थित हो जाता है। जयपुर के दाधीच नातूलाल ने इस लेख का निर्माण किया। वित्रकार का सांस नहीं 
पाया जाता, पर यह किसी कुशल कलाकार की कृति है । 
जयपुर के कुशल चित्रकार गणेश मुसव्यर के बनाये हुए सुन्दर चित्र कलकते के जैन श्वेताम्बर पंचायती मंदिर में लगे हुए 
हैं, जो कि संबत्‌ १६-२५ से ११-३५ के मध्य बने हुए हैं। इन चित्रों व सुप्रसिद्ध राय बद्रोदास जी के मंदिर के विशाल चित्रों का 
परिचय फिर कभी कराया जाएगा । जयपुर की चित्रकला का दूर-दूर तक कितना आदर था, यह कलकते के इन चित्रों से सुस्पष्ट है। 
जैन मंदिरों में लिभ करने के लिए जयपुर के चित्रकारों को कलकते तक में बुलाया जाता था । 

































. धर्म 


शातृपुञ्र महावीर को श्रमणधर्मा कहा गया है। प्राचीन भारतीय श्रमण धर्म की 
बास्तविक परम्परा जैसी महावीर के साधना-प्रधान धर्म मे सुरक्षित पाई जाती है बैसी अन्यत्र 
नहीं । किन्सु इस श्रम का व्यापक अर्थ था। शरीर का श्रम श्रम है। बुद्धि का श्रम परिश्रम 
है । आत्मा का श्रम आश्रम है। एकत: श्रम” श्रम:। परितः श्रम परिश्रम:। आ समन्तात्‌ 
श्रम: आश्रम:। एक मे जो शरीर मात्र से अधूरा या अवयय श्रम किया जाता है वह श्रम है । 
एक में जो कन और शरीर की सहयुक्त जक्ति से पूरा धर्म किया जाता है, वह परिश्रम है। 
और सबके प्रति घारों ओर प्रसृत होनेवाला जो श्रम भाव है वह आश्रम कहलाता है। ये तीन 
प्रकार के मानव होते हैं। केवल जो श्रमिक हैं, वे सीमित, जड़-भावापस्न, दु.घ्ची और बलास्त 
रहते हैं। जो अपने केन्द्र में जागरूक शरीर और भ्रज्ञा से सतत प्रयत्नशील रहते हैं वे दूसरी 
उच्चतर कोटि के प्राणी हैं। वे सुबी होते हुए भी स्वार्थनिरत होते हैं। किन्तु तीसरी कोटि 
के उच्चतम प्राणी वे हैं जिनके मानस केन्द्र की रश्मियो का वितान समस्त विश्व में फैलता 
है और जितका आत्मभाव सबके दुःख-सुख को अपना बना लेता है। ऐसे महानुभाव व्यक्षित 
ही सच्चे मानव हैं। वे ही विश्वमानव, महामानव या श्रेष्ठ मानव होते हैं। ऐसे ही उदार 
मानव सच्ची श्रमण-परम्परा के प्रतिनिधि और भ्रवर्तक थे । वे किसी निजी स्वार्थ या सीमित 
स्वार्थ की प्राप्ति या भोगलिप्सा के लिये अरण्यबास नहीं करते थे, वह सुख स्थार्थ तो उन्हें 
गृहस्थ जीवन में भी प्राप्त हो सकता था । अनन्त सुख की संयम द्वारा उपसब्धि ही श्रमण 
जीवन का उद्देश्य था जिसमे समस्त सीमा-प्ाव विगलित हो जाते हैं। काश्यप भसहावीर द्वारा 
प्रयेदित धर्म एवं शाकय-अमण गौतम द्वारा प्रवेदित धर्म दोनों इस लक्ष्य में एक संदृश हैं। 
दातिक जटिलताओं को परे रखकर भानवता की कसौटी पर दोनों पूरे उतरते हैं । 


(7 डॉ० बातुदेश शरण अवयाल 
वेशाली-अभितन्दस-प्रन्‍्थ से साभार 


मोहन-जो-दड़ो : जेन परस्परा घोर प्रमाण 





--एलाचाय मुनिश्री विद्यानन्द जी 





भारतीय जैस शिश्पक्ला का प्रयोजन क्या है और क्यों इसका इतना विकास हुआ---यहू एक ऐसा विषय है, जिस पर काफी 
उम्मुक्त और युक्तियुबत विभार होगा भाहिये। जैनप्र्म और दर्शन बैराग्यमूलक हैं। उनका सम्बन्ध अन्पर्मृख सौन्दर्य से है; किन्तु यह 
जिज्ञासा सहज ही मन में उठती है कि क्‍या अम्तर्मुख सौन्दये की कोई बाह्य अभिव्यक्ति संभव नहीं है? जया कोई काष्ठ, धातु या 
पाषाण-खप्ड अपने आप बोल उठता है? संभव ही नहीं है; क्‍योंकि यदि किसी पाधाण-काव्ड-खण्ड आदि को शित्पाकृति लेसी होती तो 
बह श्मयं बैंसा कभी का कर चुका होता; किन्तु ऐसा है नहीं । बात कुछ ओर ही है । जब तक कोई साधर।/शिल्पी अपनी भव्यता को 
पादाल में लगबड़|तालबड्ध गहीं करता, तव तक किसी भी शिल्पाकृति में प्राण-प्रतिष्ठा असंभव है! काष्ठ, मिट्टी, पत्थर, काँसा, तौचा---- 
आध्यम थो भी हो--जेतन को तरंगों का रुपांकत जब तक कोई घिल्वीं उन पर जही करता, के गूदे बने रहते हैं । 


"है इसिहुएश; कला और संच्कृति १७७ 


भूति जैनों के लिए साधना-आाराघना का आलम्बन है। वह साध्य नही है, साधन है। उसमें स्थापना निश्लेष से भयवला 
की परिकल्पना की जाती है। शिल्पी भी वही करता है। मोहन-जो-दड़ो में जो सीलें (मुद्राएँ) मिली हैं, वे सी साधन हैं, शाध्म तहीं 
हैं; मार्य हैं, गस्तव्य नहो हैं; किलतु शिल्प और कला, वास्तु और स्थापत्य के माध्यम इतने सशक्त हैं कि उसके द्वारा परम्परा और इतिहास 
"को प्रेरक, पविज्र और कालातीत बनाया जा सकता है । 


जैन स्थापत्य और मूर्ति-शिल्प का मुख्य प्रयोजन आत्मा की विशुद्धि को प्रकट करना और आत्मोत्यान के लिए एक व्याम- 
हारिक एवं सुभधुर भूमिका तैयार करना है, इसलिए सौन्दर्य, मनोशता, प्रफुल्लता, स्थितप्रश्ञता, एकाग्रता, आराधना, पूजा आदि के इस 
आध्यम को हम जितना भी यथार्थ मूलक तथा भव्य बना सकते हैं, बनाने का प्रयत्न करते हैं। इनमें भगवान्‌ भला कहां है? कैसे हो सकते 
हैं ? फिर भी हैं और हम उन्हें पा सकते हैं। मूर्ति की भव्यता इस में है कि वह स्वय साधक में उपस्थित हो और साधक की सार्थकता 
इसमें है कि वह मूति में समुपस्थित हो । इन दोनों के तादार्म्य मे ही साधना की सफलता है । 


मोहन-जओ-दड़ो से प्राप्त सीलों (मुद्रओ) की सब से बड़ी विशेषता है कला की दृष्टि से उनका उत्कृष्ट होना। शरीर-गठन 
और कला-संयोजन की सूक्ष्मताओं और सौन्दर्य की सतुलित अभिव्यक्ति ने इन सीलों को एक विशेष कला-सपूर्णता प्रदान की है। 
अहुत सारे विषयों का एक साथ सफसलतापूबंक संयोजन इन सीलो की विशेषता है। 


उक्त दृष्टि से भारत सरकार के केन्द्रीय पुरातात्विक सग्रहालय में सुरक्षित सील ऋ० ६२०/१६२८-२९ समीक्षय है। इसमे 
जैन विषय ओर पुरातथ्य को एक रूपक के माध्यम से इस खूबी के साथ अकित एवं समायोजित किया गया है कि थे जैन पुरातस्थ 
और इतिहास की एक प्रतिनिधि निधि बन गये हैं। न केवल पुरातास्विक अपितु इतिहास और परम्परा की दृष्टि से भी इस सोल 
(मुद्री) का अपना महत्व है। 


इसमे दायीं ओर नग्न कायोत्सग्ग मुद्रा मे भगवान्‌ ऋषभदेव हैं, जिनके शिरोभाग पर एक जिशूल है, जो रत्नत्रय 
(सम्पर्दर्शन, सम्पबसक्षान और सम्यक्चारित्र) का प्रतीक है। निकट ही नतशीश है उनके ज्येष्ठ पुत्र चक्रवर्ती भरत, जो उष्णीष धारण 
किये हुए राजसी ठाठ में हैं। थे भगवान्‌ के चरणों मं अजलिबद्ध भक्ति-पूर्वंक नतमस्तक हैं। उनके पीछे वृषभ (बल) है, ओो ऋषभनाथ 
का विह्न (पहचान) है। अध्वोमाग परे सात प्रधान अमात्य हैं, जो तत्कालीन राजसी गणवेश मे पदानुक्रम से पंक्तिबद्ध हैं । 


चक्रवर्ती भरत सोच रहे हैं - 'ऋषभताय का अध्यात्म-वेभव और मेरा पाथिव वैभव !! कहाँ है दोनो में कोई साम्य ? वे 
ऐमी ऊँचाइयो पर हैं अहाँ तक मुझ अकिचन की कोई पहुंच नही है ।' भरत की यह लिव्काम भक्त उन्हें कमल-दल पर पड़े ओस- 
बिन्दु की भाँति निलिप्त बनाये हुए है। वे आकिचन्य-बोधि से धन्य हो उठे हैं। 


'सर्वार्सिद्धि' १-१ (आचाय॑ पूज्यपाद) मे कह्दा है . 'मूत्तमिव मोक्षमागंवाग्विसगं वपुषा लिरूपयन्तम्‌” (वे नि:शब्द ही अपनी 
देहाकृति मात्र से मोक्षमार्ग का निरूपण करने वाले हैं) | शब्द जहाँ घुटने टेक देता है, मूति वहाँ सफल संाद बनाती है। मूर्ति भक्ति 


का भाषानीत माध्यम है। उसे अपनी इस सहज प्रक्रिया में किसी शब्द की आवश्यकता नहीं है । उसकी अपनी वर्णमाला है, इसीलिए 
मिट्टी, पाषाण आदि को आत्मसंस्कृति का प्रतीक माना गया है । 


कौन नहीं जानता कि मृति पाथाण आदि मे नहीं होती, वह होती है वस्तुत' मूतिकार की बेतना मे पुर्वेस्थित जिसे कलाकार 
क्रमश: उत्हीर्ण करता है अर्थात्‌ बह काष्ठ आदि के माध्यम से आत्माभिव्यंजन या आत्मप्रतिबिम्बन करता है। पावाण जड़ है; किन्तु 
उसमें जो ख्वाथित या मूतित है बह महत्त्वपूर्ण है। मूर्ति में सम्प्रेषण की अपरिमित ऊर्जा है। यही ऊर्जा या क्षमता साधक को परम 
भगवत्ता अयत्ा परमात्मतत्त्व से जोडती है अर्थात्‌ साधक इसके माध्यम से मृतिमान तक अपनी पहुंच बनाता है । 


शिल्पशास्त्र प्रथमानुयोग का विषय है। विशुद्ध आत्मबोधि से पूर्व हम इसी माध्यम की स्वीकृति पर विवश हैं। आभम 
क्या है ? आगम माध्यम है सम्यक्त्व तक पहुचने का । आगम केबली के बोधि-दर्पण का प्रतिबिम्ब है, जिसका अनुगमम हम श्रद्धा-भक्ति 


द्वारा कर सकते हैं। 'आगम' शब्द की व्युत्पत्ति है: 'आगमयति हिताहितं बोधयनि इति आगम:' (जो का बोध करते हैं, भे 
क्ागम हैं) | तीरयंकर की दिव्यब्ााणी को इस्तीलिए आग्रम कहा गया है । हृत-अहित हैं, 


कहा जा सकता है कि अध्यात्म से पुरातस्‍्व एवं मूतिशिल्प आदि की प्राचीनता का क्या सस्यस्ध है ? इस सिलसिले में हम 


श्छ८ 


जाचारवरत्त जी रेशभूदण जी महाराज अधिकारभ कण 


कहेंगे कि छिस्पकला आदि के माध्यम से आयम शोध्षयस्थ बनता है और हम बढ़ी आसानी से उस कंटकागीणे मार्ग पर प्र रखने में 
समर्थ होते हैं । 


जैनधर्म की प्राचीयता सिविवाद है। प्राचीनता के इस तथ्य को हम दो छानों से जान सकते हैं : पुरातत्व तथा इतिहास + 
जैन पुरातस्थ का प्रथम स्रिरा कहाँ है, यह तय करना कठिन है; क्योकि मोहन-जो-दढ़ो की खुदाई में कुछ ऐसी सामग्री मिली है, जिसके 
जैनप्रम की प्राशीनता को आज से कम-से-कम ५००० वर्ष आगे धकेल दिया है।' सिन्धुधाटी से प्राप्त मुद्राओ के अध्ययन से स्पष्ट हुआ 
है कि 'कायोत्सग मुद्रा' जैनों की अपनी लाक्ष भिकता है । प्राप्त मुद्राओं पर तीन विशेषताएँ हैं : कायोत्सगं मुद्रा, ध्यानाबस्था और 
सग्नता (दिगम्बरत्व) ।* 


मोहन-जो-दढो की सीलों पर योगियों की जो कायोत्सयं मुद्रा अंकित है उसके साथ वृषभ भी है! वृषभ ऋषभनाथ का 
चिह्न (सांछन) है। पद्मचन्द्र कोश में ऋषभ का अ्युत्पतिक अर्थ दिया है : सम्पूर्ण विद्याओ मे पार जाने बाला एक मुनि!” हिन्दू 
पुराणों मे जो वर्णव मिलता है उसमे ऋषभ और भरत दोनों के विपुल उन्लेख हैं। पहले माना जाता रहा है कि दृष्यन्त-पूत्र भरत के 
नाम से ही इस देश का नाम भारत हुआ, किन्तु अब यह निर्भान्स हो गया है कि भारत ऋषभ-पुत्र 'भरत' के नाम पर ही “भारत 
कहल्ाया 4 इसका पूंंदाम अजनताभवव था। नाभि (अजनाभ) ऋषभन के पिता थे | उन्ही के नाम पर यह अजनाभवर्ष कहलाया ।. 
'अर्ष' का अर्थ है 'देश', तदनुसार 'भारतवर्ष' का अर्थ हुआ 'भारतदेश' । मोहन-जो-दडो की सकेतित सील में श्वरत चक्रवर्ती की मूतति 
भी उफ्रेरी गयो है। इन सारे पुरापव्यों की वस्तुनिष्ठ समीक्षा की जानी चाहिये । 


प्रस्तुत सील को जब हम तफसीलवार या बिस्तार मे देखते है तब इसमें हमे सात विषय दिखायी देते हैं . (१) ऋषभ- 
देव नग्न कायोत्सगंरत योगी। (२) प्रणाम की मुद्दा में नतशीज् भरत चक्रवर्ती । (३) त्रिशुल । (४) कल्पवृक्ष पृष्पावलि। (५) मृदु लता । 
(६) वृषभ (बेल) । (७) पक्तिबद्ध गणवेशधारी प्रधान आमात्य । 


निश्चय ही इस तरह की संरचना का आधार पीछे से चली आती कोई सुदृढ़ सास्कृतिक परम्परा ही हो सकती है। प्रचलित 
लोक-परम्परा के अभाव भें मात्र जैनागम के अनुमार इस तरह की परिकल्पना सभव नहीं है । 


इतिहास मे ही हम अपने प्राचीन ऋष्य (धरोहर) को प्रामाणिक रूप में सुरक्षित पाते हैं। इतिहास, ऐसिहा और 
आम्नाय समानार्थक शब्द हैं।' इतिहास शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार इसका वाच्यार्थ है . 'इति ह आसीत्‌' (निश्चय से ऐसा ही हुआ 
था तथा परम्परा से ऐसा ही है) । इतिहास असल में दीपक है । जिस तरह एक दीपक से हम वस्तु के यथार्थ रूप को देख पाले हैं, 
ठीक बैसे ही इतिहास से हमें पुरातथ्यों की निर्भ्नान्त सूचना मिलती है | 


परम्परा और इतिहास मे किचित्‌ अन्तर है। इतिहास ठोस तथ्यों पर आधारित होता है, परम्परा लोकमानस में 
उभरती और आकार ग्रहण करती है। एक पीढी जिन आस्थाओं, स्वीकृतियों और प्रचलनों को आगामी पीढ़ी को सौंपती है, परम्परा 
उनसे बनती है । परम्पराओं का कोई सन्‌-सबत्‌ नहीं होता । वैसे इस शब्द के नानाथे है। एक अर्थ पुरासामग्री भी है। परम्परा अर्थात्‌ 
एक सुदीघ अतीत से जो अधडिब्छिन्स चला आ रहा है वह । योगियों की भी एक अविच्छिन्न परम्परा रही है। योगविद्या क्षत्रियो की 
अपनी मौलिकता है। क्षत्रियों ने ही उसे द्विजों को हस्तान्तरित किया ।' ऐसा लगता है कि सिन्धुधाटी के उत्खनन मे प्राप्त सीलें एक 
सुदीर्ध परम्परा की प्रतिनिधि हैं। वे आकस्मिक नहीं है, अपितु एक स्थापित सत्य को प्रकट करती है । 


१. सिध फाइव थाउजेड इअस एगो, रामप्रसाद चन्दा, 'मॉडर्न रिव्हू यू" कलकत्ता, अगस्त १६३२ 

२, अतीत का अनावरण, आचार्य तुलसी, मुनि नधमल, भारतीय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली, १६६६, पृ. १६ 

३. पश्चचन्द्र कोश, पृ. ४8५; ऋषभदेव (पु.) १. ऋष +-अभ्क्‌ ->जाना, दिवजूअच (मम्पूर्ण विद्याओ में पार जाने बाला एक 
मुनि), २. जैनो का पहिला तीथैकर । 

४. भाक्॑डेय पुराण : सांस्कृतिक अध्ययन, डॉ० वासुदेव शरण अग्रवाल, पृ. २२-२४ 

५. आदिपुराण १(२५, आजाये जिनसेन । 

६. प्रसिष्ठातिलक १८/१; नेमिचन्द्र । 


सन इतिहास, कला और सस्कृति १७९. 


भारतीय इतिहास, संस्कृति भौर साहित्य ने इस तथ्य को पुष्ट किया है कि सिन्धुधाटी की सभ्यता जैन सभ्यता थी।' 
सिन्पुषाटी के संस्कार जैन संस्कार थे। इससे यह उपपत्ति बनती है कि सिन्धुषाटी में प्राप्त योयमू्ति, ऋष्वैदिक वर्भर शभा भागवत, 
'विष्शु आदि पुराणों में ऋषभनाथ की कथा आदि इस तथ्य के साथ्य हैं कि जैन प्राग्येदिक ही नहीं वरन्‌ सिन्थुवादी सलक्यता से भी 
कहीं अधिक प्राचीन है । 


' श्री मीलकण्ठदास साहू के शब्दों में : 'जैनधर्म संसार का मूल अध्यात्म धर्म है। इस देश में बैदिक धर्म के आमे से बहुत 
'पहुले से ही यहाँ जैनधर्मं प्रभलित था । खूब संभव है कि प्राग्व॑दिको में शायद द्रबिष्टों में यह धर्म था।* 


कुछ ऐमे शब्द हैं, जो जैन परम्परा में रूढू दन गये हैं। डा० मगलदेव शास्त्री का कथन है कि 'वातरशन” शब्द जैंत मुनि 
के अर्थ में कूड़ हो गया था । उनकी मान्यता है कि 'श्रमण' शब्द की भाँति ही 'वातरशन' शब्द मुनि-सम्प्रदाय के लिए प्रयुक्त था। 
मुति-परम्परा के प्राग्वंदिक होते में दो मत नहीं हैं ।* 


डा० वासुदेवशरण अग्रवाल भारतीय इतिहास के जाले-माने विद्वान्‌ रहे हैं। उन्होंने भी स्वीकार किया है कि भारत का साम 
-ऋष॑भ के उस्ेष्ठ पुत्र भरत के नाम पर ही भारतवर्ण हुआ । इससे पहले अ्ान्तिवश उन्होंने दुष्यन्त-पुत्र भरत के कारण इसे भारत 
अभिहित किया भा 


जैनों का इतिहास बहुत प्राचोन है । भगवान्‌ महावीर से पूर्व तेईस ओर जैन तीर्भकर हुए हैं, जिनमे सर्वप्रथम हैं ऋषभ- 
नाथ । सर्वप्रथम होने के कारण ही उन्हें आदिनाथ भी कहां जात। है । जैन कल। में उनकी जो मुद्रा अंकित है वहु एक गहन तपरचर्मारत 
सहायोथी की है। भागवत में ऋषभनाथ का विस्तृत जीवन-वर्णन है ।* 


जैन दर्शन के अनुसार यह जयत्‌ अनादिनिधन है अर्थात्‌ इसका न कोई ओर है और न छोर । यह रूपान्तरित होता है, किन्सु 
अपने मूल में यह यथावत्‌ रहता है | युग बदलते हैं; किन्तु वस्तु-स्वरूप नहीं बदलता । ब्रध्य नित्य है। उसका रूपान्तरण संभव है; किन्तु 
घ्रौव्य असंदिग्ध है । 

आज जो युग चल रहा है वह कर्मयुग है। मात्रा जाता है कि यह युग करोड़ो वर्ष पूर्व आरम्भ हुआ था। उस समय 
सगवान्‌ ऋषभनाथ युग-प्रधान थे । असि (रक्षा), मसि (व्यापार), कृषि (खेती) और अध्यात्म (आत्मविद्वा) की शिक्षा उन्होंने दी। 
उन्होंने प्रजाजनों को, जो कर्मपथ से अनभिज्ञ थे; बीज, चक्र, जक और अक्ष र दिये | कमंयुग की यह परम्परा तब से अविज्छित्त जी 
आ रही है। 


ऋषभन्‌प दीघेकाल तक शासन करते रहे । उन्‍होंने उन कठिन दिनों मे जनता को सुशिक्षित किया और उनकी बाधाओं , 
व्यवधानों और दुविधाओं का अन्त किया। अन्त में आत्मणुद्धि के निर्मित उन्होंने श्रमणत्व ग्रहण कर लिया और दुर्द्धर तपश्चर्या में 
निमस्त हो गये । स्वयं द्वारा स्थापित परम्पराओ ओर प्रवर्तनों के अनुसार उन्होने ज्येष्ठ पुत्र भरत को अपना सम्पूर्ण राजपाट सौंपा 
और परियग्रह को जहमूल से छोड कर वे वेराग्योन्मुख हो गये, फलत वे परम ज्ञाता-दृष्टा बने। उन्होंने अपनी समस्त इन्द्रियों को 
जीत लिया, अतः वे 'जिन” कहलाये । 'जिन! की <्युत्पत्ति है. 'जयति इति जिन.” (जो स्वय को जीतता है, वह जिन है) । 


कंवल्य-प्राप्ति के बाद उन्होंने जनता को अध्यात्म का उपदेश दिया और बताया कि आत्मोपलब्धि के उपाय क्या हैं? चूंकि 
उनका उपनाम जिन था, अतः उनके द्वारा प्रवरतित धर्म जैनधर्म कहलाया | इस तरह जैन धर्म विश्व का सर्वप्रथम परम बना । 


, भारतीय दर्शन, पृ० ६३; वाचस्पति गै रोला । 
. उड़ीसा में जैनधर्म; डॉ० लक्ष्मीनारायण साहू; श्री अखिल जैन मिशन, एटा, ग्र० प्र०, 7०, १६५६ 
. 'नवनीत', हिन्दी मासिक, बम्बई, डॉ० मंगलदेव शास्त्री; जून १९७४; पृ० ६९ 
, दे० टि० ऋ० ४ 
१. जैन साहित्य का इतिहास, पूर्व पीठिका; ९० कैलाशचन्द शास्त्री; भूमिका--डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल; पू७ ८ 


33% जाज्ारयरत्त भी रेशभूचण थी महाराज अजिमण्यन भभ्य 


७ ० २0) 


भगवान्‌ ऋथषभनाथ का वर्णन वेदों मे माना सन्‍्दर्भों में मिलता है। कई मन्‍्त्रों में उसका माम आयो है। मोहम-जो-बड़ों 
(सिन्‍्दुवाटों) में पाँच हुआर वई पूर्व के जो पुरावतेव मिले हैं उतसे भी यही द्िद्ध होता है कि उनके द्वारा प्रवर्तित धर्म हजारों साल 
धुराणा है। मिट्टी की जो सीखें वहाँ मिन्ती हैं; उनमें ऋषभताथ की नप्त योगिमूर्ति है। उन्हें कायोत्सर्ग मुद्रा में उकेरा गया है। उनकी 
इस विभम्वर खंड़यासनी मुद्रा के साथ उनका चित्र देल भी किसी-त-किसी रुप में मंकित हुआ है। इन सारे तथ्यों से वह सिद्ध होता 
है कि जैनों का अस्तित्व मोहंन-डो-दह़ो को सभ्यता से अधिक प्राचीन है । 


श्री रामप्रसाद चन्दा ने अगस्त १६३२ के 'मार्डर्न रिव्ह यू! के 'सिन्प्न फाइब थाउजेड इअर्स एयो” नामक लेख (पृ० १४५- 
४६) में काम्रोत्सर्े मुद्रा के सम्बन्ध में बिस्तार से लिखते हुए इसे जैनो की विज्विष्ट ध्यान-मुआ कहा है और माना है कि जेनधर्म प्राग्यंदिक 
है, उसका सिस्धुधाटी की सच्यता पर व्यापक प्रभाव था :-- 


"हिन्पु भाटी की अनेक सीलों मे उत्कीणित देवमूर्तियाँ न केवल बैठी हुई थोगमुद्रा में हैं और सुदूर अतीत में सिन्घुघाटी में 
योग के प्रभलन की साली हैं अपितु खड़ी हुई देवमूतियाँ भी हैं जो कायोत्सपं मुद्रा को प्रदशित करती हैं ।” 


“कायोत्सर्ग (देह-विध्र्जव) मुद्दा विशेषत॒या जैन मुद्रा है। यह बैठी हुई नहीं, लडी हुई है। “आदिपुराण” के अठारहवें 
जआधाय में जिनों-पे-प्रथम जिन ऋषभ या शुषभ की तपश्चर्या के सिलसिले मे कायोत्सव मुद्रा का वर्णन हुआ है ।” 


/'कर्जन म्थूजिमम ऑफ आक्योलॉजी, मधुरा मे सुरक्षित एक प्रस्तर-पट्ट पर उत्कीणित चार मू्तियों में से एक ऋषभ जिस 
की छड़ी हुई मूति कायोत्सर मुद्दा मे है। यह ईसा की द्वितीय शताब्दी की है। सिक्ष के आरम्भिक राजवंशों के समय की शिह्प- 
कृतियों मे भी दोनो ओर हाथ लटकाये जड़ी कुछ मूर्तियाँ प्राप्त हैं। यद्षपि इन प्राचीन मिल्री मूर्तियों और यूनान को कुराई मूर्तियों को 
मुद्राएँ भी बैसी हो हैं, तथापि वह देहोत्सगंजमित निःसंग्रता, जो सिन्धुचाटी की सीलों पर अंकित मूर्तियों तथा कायोस्सर ध्यान-मुष्रा 


में लीत जिन-बिस्‍्डों मे पायी जाती है, इनमे अनुपस्थित है। वृषभ का अर्थ बैल है, और यह बैल वृषभ यथा ऋषभ जिन का चिह्क 
'(पहचान) है ।” 


मोहन-जो-दड़ों की खुदाई में उपलब्ध मृष्मुद्राओं (सीलों) में योगियों की जो ध्यानस्थ मुद्राएँ हैं, वे जैनधर्म को प्राचीनता 
को सिद्ध करती हैं। वैदिक यूग मे व्ात्यों और श्रमणोंर की परस्परा का होना भी जैनो के प्राग्वैदिक होने को प्रमाणित करता है। ब्रात्य 
का अर्थ महाव्रती है। इस शब्द का वाच्यार्थ है: 'वहू व्यक्ति जिसने स्वेच्छया आत्मानुशासन को स्वीकार किया है ।! इस अनुमान की 
भी स्पष्ट पुष्टि हुई है कि ऋषभ-प्रवरतित परमारा, जो आगे चल कर शिव में जा मिली, वेदअर्चित होने के साथ ही वेदपूर्व भी है ।' 
जिस तरह मोहन-जो-दडो में प्राप्न सीलों की का्योत्सर्ग मुद्र आकस्मिक नहीं है, उसी तरह वेद-बणित ऋषभ नाम भी आकस्मिक 
नहीं है, वह भी एक सुदीर्घ परम्परा का होतक है, विकास है। ऋग्वेद के दशम मण्डल में जिन अतीदियदर्शी 'वातरशन' मुनियों की चर्चा 
है, वे जेन मुनि ही हैं । 


श्री रामप्रसाद चन्दा ते अपने लेक मे जिस सील का वर्णन दिया है, उसमे उत्कीणित ऋषध-मूति को ऋषभ-मू्तियों का 
'पुरखा कहा जा सकता है। ध्यानस्व ऋषभनाण, त्रिशूल, कल्पवक्ष-पुष्पावलि, वृषभ, मुदु लता, भरत ओर सात मन्‍्त्री जादि महत्वपूर्ण 
तथ्य हैं। जैन बाह मय से इन तस्यों की पुष्टि होती है ।' इतिहासबेसा श्री राधाकुमुद मुकर्जी ने भी इस तथ्य को माना है।' मथुरा- 
संग्रहालय में भी ऋषभ की इसी तरह की मूर्ति सुरक्षित है ।" पी ० सी० राय ने माना है कि मगर में पाषाणयुग के बाद कृषि-सुग का 
प्रवतंत ऋषशयग में हुमा । 


१. भारतीय दर्शम; बाचस्पति गैरोला १० ६६ 

२. संस्कृति के चार अध्याय, रामधारीधिह दिनकर; पृ० ३६ 

8. आदि तीर्यकर भगवान्‌ ऋषभदेव; डॉ० कामताप्रधाद जैन; प० १३८ 

४. हिन्दू सभ्यता; डॉ० राधाकुमुद मुशर्जी, (हिन्दी अनु० वासुदेवतरण अग्रवाल); दिल्‍ली; १९७५; १० ३६ 
४. वहीं; १० २३ 

$. जैमिज्त द्र्म विहार; पी० सी ० राय चौधरी; पृ०७ 


'बैन इंलिहाल, साला भर संल्कृति श्षरे 


श्री चन्दा मे जिस सील का बिस्तुत विवरण दिया है, वह परम्परा जेस साहित्य में आइश्र्यजअतक रूप से सुरक्षित है + 
आजा बीरसेन (पवमा के रचनाकार), विमलतूरि-रचित प्राकृत ग्रन्थ '"पठमचरिय” एवं जिनसेनकृत 'आदिपुराण” में जो बर्णत 
मिलने हैं उसमे तथा उक्त सील में बिम्ब-प्रतिबिम्भ भाव देखा जा सकता है। इन वर्णतों के सुढ्मतर अध्ययतत से पता चलता है कि इस 
तरह की कोई मुद्रा अवश्य ही व्यापक प्रचलन मे रही होगी क्योकि मोहन-जो-दडो हमे सील में अंकित भाकृतियों तथा जैन साहित्य 
में उप गज्ध वर्णनों का यह साम्य आकस्मिक नहीं हो सकता। निश्चय ही यह एक अविश्छिल्स परस्परा की ठोस परिणति हैं। यदि हम 
पूर्वोक्त ग्रन्थों के बिवरणों को सील के विधरणों से समन्वित करें तो सम्पूर्ण स्थिति की स्पष्ट व्याद््या इस प्रकार सभ्भव है: 


पुरुदेव (ऋषभदेव) नग्न खड़मासन कायोत्सर्ग मुद्रा मे अवस्थित हैं। उनहे शीर्षोपरि भाग पर जिशूल अभिमण्डित है, 
यह रत्मत्रय की शिल्पाकृति है। कोमलदिव्यध्वनि के प्रतीक रूप एक लता-पर्ण मुखमण्णल के पास सुशोभित है।' दो ऊर्म्बम कल्पवृक्ष- 
शाखाएँ हैं पुष्प-फलमुक्त, महायोगी उससे परिबेष्टित हैं। यह भकिष-प्राप्प फ़ल की दोतक है। अक्रवर्ती भरत भभवान के चरणों 
में अंजलिबद्ध प्रणाम-पुद्रा मे नतशीश हैं । भरत के पीछे वृषभ हैं, जो भगवान्‌ ऋषभनाथ का चिह्न (लांछन) हैं। अधोभाग में अपने 
राजकीय गणबेश में सात मन्त्री हैं, जिनके पदनाम हैं--माण्डलिक राजा, ग्रामाधिपति, जनपद-अधिकारी, दुर्माधिकारी (गृहमंत्री), 
भण्डारी (कृषिविस मन्त्री), पड़ंग अलाधिकारी (रक्षा-मन्त्री), मित्र (परराष्ट्र मन्त्री) । 


मोहन-जो-दड़ो की मुद्राओ मे उत्तोणित इन तथ्यों का स्थृूल भाष्य सम्भव नहीं है; क्योकि परम्पराओ और लोकानुभव 
को छोड़ कर यदि हम इन सीलो की व्याद्या करते हैं तो यह व्याख्या न तो यथाथंपरक होगी और न ही वेज्ञानिक । जब तक हम इस 
तथ्य को ठीक से आत्मसात नही करेंगे कि मोहन-जो-दड़ो की सभ्यता पर योगियों की आत्मविद्या की स्पष्ट प्रतिष्छाया है, तब तक 
इन तथ्यों के साथ न्याय कर पाना सम्भव नहीं होगा; अत' इतिहासविदों और पुरातस्यवेत्ताओ को चाहिये कि वे प्राप्त दथ्यों को 
परवर्ती साहित्य की छाया में देखे और तब कोई निष्कर्ष लें। वास्तव में इसी तरह के तुलनात्मक और व्यापक, अस्तुनिष्० और 
महम विश्लेषण से ही यह सम्भव हो पायेगा कि हमारे सामने कोई वस्तुस्थिति आये । 


अब हम उन प्रतीको की चर्चा करेंगे, जो मोहन-जो-दडो के अवशेधों से मिले हैं ओर जैन साहित्य मे भी जिनका उपयोग 
हुआ है। यहाँ तक कि इनमे से कुछ प्रतीक तो आज तक जैन जीवन मे प्रतिष्ठित हैं । 


सब से पहले हम 'स्वस्तिक' को लेते हैं। सिन्धरुषाटी से प्राप्त कुछ सीलो में स्वस्तिक (साँथिया) भी उपलब्ध है।' इससे 
यह निष्कर्ष प्राप्त होता है कि सिन्धुण्वाटी के लोकजीवन में स्वस्तिक एक मायलिक प्रतीक था। साँधिया जैनो में व्यापक रूप में पृज्य 
ओर प्रचलित है। इसे जैन ग्रन्थों, जैन मन्दिरों और जन ध्वजाओ पर अकित देखा जा सकता है। व्यापारियों में इसका व्यापक 
प्रचलन है । दीपावली पर जब नये खाते-बहियों का आरम्भ किया जाता है, तब साँधिया मांडा जाता है। 


स्वस्तिक जैन जीव-मिद्धान्त का भी प्रतीक है । इसे चतुर्गेंति का सूचक माना गया है। जीव की चार गतिया वर्णित है 
नरक तिर्यच्र, मनुष्य तथा देव । स्वस्तिक के शिरं'भाग पर तीन बिन्दु रखे जाते है, जो रत्लत्रय के अतीक है । इन तीन बिन्दुओं के ऊपर 
एक चन्द्रबिन्दु होता है जो क्रमश लोकाग्र और निर्वाण का परिचायक है । 'स्वम्ति' का एक अर्थ कन्याण भी है । 





जल >+ 


, छक्खडा --मंगलायरण, ११ २५ आचार्य वीरसेन, (सिरयण तिसल धारिय) । 
पठ्मचरिय, विमलमूरि, ४/६८-६६ 

. आदिपुराण; आचाय जिनसेन २४/७३-७४ 

- पुरुदेवचम्पृप्रबन्ध १!१, श्रीमद अ्ंददास (दिव्यध्वनि मृदलत्ालंकृतमुख ) । 

- पउमचरियं; विमलसूरि; ४/६८-६६ 


49 “७ | 
॥ 


डी. का. ०७% ९फ 


भारत में सस्कृति एवं धर्म, डॉ० एम० एल० शर्मा, पृ० १६ 


जी आचार्य रत्न व्यी वेशभूषण जी महाराज अधितसात एश्व 


'जिशूल' दूधरा महत्त्यपूर्ण प्रतीक है, जो सिन्धुवाटी की सीलों पर तो अकित है ही, जैन ग्रन्थों मे भी जिसकी चर्या मिलती 
है। भिशूल आंज भी लोकजीबन में कुछ शैव साधुओ द्वारा रखा जाता है ! जैन परम्परा मे जिशूल को रत्लन्य का प्रतिनिधि माना 
जया है। भिरतत हैं: सम्यसदर्शत, सम्यरज्ञान, सम्यक्चारित्र। इसकी शर्मा 'धवला',' 'आदिपुराण", 'पुरुदेन जम्पू” में मिलती है। 
विशुल को जैनों का 'जैत्र' अस्त्र कहा गया है । 


तीसरा है कल्पवृक्ष । यह कायोत्सर्ग सुद्रा मे खड़ी ऋषभमूर्ति के परिवेष्टत के रूप में उत्कीणित है। “आदिपुराण' तथा 
'संगीत समय सार' में इसके विवरण मिलते हैं ।* 


अहँद्‌दास ने 'मुदू लवालकृतमुल:' कह कर मृदुलता-पल्लथ का आधार उपलब्ध करा दिया है ।; 


भरत चक्रवर्ती अंड्धाभक्तिपूर्वक ऋषभमूरति के सम्मुख अजलि बाँध नमन-मुद्दा मे उपस्थित हैं। आधार्य जिनसेन, बिमलसूरि 
आदि ते भरत की इस मुद्रा का तथा उनके द्वारा ऋषभाचंल का वर्णन किया है।' तुलनात्मक अध्ययन और ब्यापक अमुसंधान से 
हम सहज ही इस निष्कर्ष पर पहुचते हैं कि मोहन-जो-दडो की सील पर जो रूपक अंकित है वह अन-जीवन के लिए सुपरिजित, प्रोड़, 
अचलित रूपक है अन्यथा बह वहां से छत कर कवि परम्परा में दस तरह क्यों कर स्थापित होता ? 


एक तथ्य और ध्यान देने धोग्य है कि ब्राह्मणों को अध्यात्मधिद्या क्षत्रियों से पूर्व प्राप्त नहीं थी । उन्हे यह क्षत्रियों से 
'मिली, जिसका थे ठीक से पल्लवन नहीं कह पाये । 'छान्‍्दोस्य उपनिषद” में इसकी लक मिलती है।' 


इससे पहले कि हम उस चर्चा को समाप्त करें कुछ ४; तथ्यों को और जाने जिनका जैनपर्म और जैन समाज की मौलिक- 
ताओं से सम्बन्ध है । 


जैनधर्म आत्मस्वातन्त्यमूलक धर्म है। उसने न सिर्फ मनुष्य बल्कि प्राणिमात्र की स्वतन्त्रता का प्रतिपादन किया है । जीव 
सो स्वाधीन है ही, यहाँ तक कि १रमाणु-सात्र भी स्वाधोत है | कुल ६ द्रव्य हैं। प्रत्येक स्वाध्ीन है। कोई किसी पर निर्भर नहीं है। 
से कोई द्रव्य किसी की सत्ता में हस्तक्षेप करता है और न ही होने देता है। वस्तुतः जोकस्वरूप ही ऐसा है कि यहाँ सम्पूर्ण यातायात 
अत्यन्त स्वाधीन चलता है # जैनो का कर्म-सिद्धान्त भी इसी स्वातन्त्य पर आधारित है। श्री जुगमन्दरलाल जेँनी ने आत्मस्वातस्त्य 
के इस सिद्धास्त को बहुत ही सरल शब्दों मे विवेचित किया है । 


इस श्रम को भी हमे दूर कर लेना चाहिये कि जैन और बौद्ध धर्म समकालीन प्रवर्तन हैं । वास्तविकता यह है कि बौद्धधर्म 
जैनधर्म का परवर्ती है। स्वय गौतम बुद्ध ने आरम्भ में जेनधर्म को स्वीकार किया था; किन्तु बे उसकी कठोरताओं का पालन नहीं कर 
सके, अतः मध्यम मार्ग की ओर चले आये ।' इससे यह सिद्ध होता है कि बौद्धधर्म भले ही वेदों के खिलाफ रहा हो, किन्तु जैनधर्म 
जो प्रार्वैदिक है कभी किसी धर्म के विरुद्ध नहीं उठा, मा प्रवर्तित हुआ । उसका अपना स्वतन्त्र विकास है। सम्पूर्ण जैन बाडः भय में 
कही किसी का बिरोध नही है। जै नधर्म समन्‍्वयमूलक धर्म है, विवादमूलक सही--उसके इस व्यक्तित्व से भी उसके प्राचीत होने का 
तब्य पुष्ट होता है । 


+++>जमजक १५० २०+३-०७३० सकी कक ककनिनन+- न तन पननीनन टन" ७-3 -८-ननपलिनान नाप डक न मान >ननकर»>ण० 


१. दे० टि० कण० १५ 

२. आविपुराण; आचार्य जिनसेन १/४, (रत्लत्रय जैन जैत्रमस्त्र जयत्यद:) । 

है. पुद्देवजअम्पूप्रबन्ध्; श्रोमदहेंद्दास ५, (रत्तत्रयं राजति जैत्रमस्त्रम)। 

४, आदिपुराण; आचार्य जिनसेन; १५/३६; संगीतसमयसार; आचार्य पाश्वदेव ७/६६ 
प्‌ है# दि० ० २१ 

६, झादिपुराण; २४।/७७-७८, आचार्य जिनसेन; पडमअरियं ४/६८-६९; विमलसूरि । 
७. छाम्दोष्य उपनिषद्‌, शांकर भाष्य ५/७ 

८. आउटलाइन्स ऑफ जैतिज्म, जुगमंदरलाल जैन; पृ० ३४४ 

६. मेज्विमंतिकाय (पालि) १२ महासिहनाद सूत्त; पृ० ६०५ 


जीन इतिहात, कला और संस्कृति १८३ 





यहां श्रो पी० आर० देशमुख के ग्रत्थ 'इंडस सिविलाइजेशन एंड हिन्दू कल्जर' के कुछ निथ्कर्तों की ली 'र्चा करेंगे। भरी 
देशमुख ते स्पष्ट शब्दों में कहा है कि 'जेनों के पहले तीर्थंकर सिन्ह्रु सभ्यता से ही थे। सिश्धुजनों के देव तस्त होते थे। जैस सोभों ने 
उस सच्यत्ा/संस्कृति को बनाये रखा और नम्न तीर्घकरों की पूजा की ।" 

इसी तरह उन्होंने सिन्युधाटी की भाधिक सरबचना का भी उल्लेख किया है। लिखा है : 'सिन्धुजतों की भाषा प्राकृत थी + 
प्राकृत जन-सामान्य की भाषा है । जेनों और हिन्दुओ में भारी भाषिक भेद है। जैनो के समस्त प्राचीन धाभिक धन्य प्राकृत में हैं; 
विशेषतया अड्ंसागधी में; जबकि हिन्दुओं के समस्त ग्रन्थ सस्कृत में हैं। प्राकृत भाषा के प्रयोग से भी यह घिद्ध होता है कि जैन 
प्राश्वैदिक हैं और उसका सिन्धुधाटी सभ्यता से सम्बन्ध था 


उनका यह भी निष्कर्ष है कि जेन कथा -साहित्य में वाणिज्य कथाएँ अधिक हैं। उनको वहां भरमार है, जबकि हिन्दू 
प्रन्‍्थों मे इस तरह की कामों का अभाव है। सिन्धुधाटी की सभ्यता में एक वाणिज्यिक कॉमसवेल्थ (राष्ट्रकुल) का अनुमान सगता है ।. 
तथ्यों के विश्नेषण से पता लगता है कि जैनों का व्यापार समुद्र-पार लक फैला हुआ था। उनकी हुंडिया अलती/सिकरती थीं । 
व्यापारिक दृष्टि से वे मोड़ी लिपि का उपयोग करते थे । यदि लिपि-बोध के बाद कुछ तथ्य सामने आगे तो हुम जान पार्येगे कि किस 
तरह जैनों ने पॉच सहल्ल पूर्व एक सुविकसित व्यापार-तन्त्र का विकास कर लिया था ।* 


इन सारे तथ्यों से ज॑नधर्म की प्राचीनता प्रमाणित होती है। प्रस्तुत विचार मात्र एक आरम्भ है; अभी इस सन्दर्भ मे 
पर्याप्त अनुसंधान किया जाना चाहिये। 





१. इंडस सिबिलाइड शन, ऋग्वेद एंड हिन्दू कल्चर; पी० आर० देशमुख; पृ० ३६४. 
२. बही; १० ३६७. 
३. बही, १० ३६४. 


(८४ आाचार्गरत्त भी वेशभूबजली महाराज अधिननका क्रय 
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दिव्य साधक 
आचार रत्न श्री देशभूषण जी महाराज 


गोम्मटेश दिग्दशेन 





सम्पादकीय 


भगवान्‌ बाहुबली अथवा गोस्मटेश के स्मरण मात्र से तीथ-क्षेत्र श्वणबेलगोल का गौरवमय अत्तीत अनायास ही सजीव हो उठता है। 
इस महान्‌ आध्यात्मिक केन्द्र की सरखना में जिनागम के सूर्य, चौदहपूर्व घा री, अष्टांग महानिमित्त के श्ञाता, अन्तिम श्रुतकंवली आचार्य भद्बबाहु से 
खेकर श्री देशभूषण जी तक की आचार्य परम्परा का अनवरत योग रहा है। इसी कारण प्रस्तुत प्रथ मे 'गोम्मटेश दिग्दशंन' की सथोजना सकारण 
की गई है । 

आवार्यरत्न शी देशभूषण जी की साधना के ऋिक विकास मे श्रवणवेलगोल का अप्रतिम योग रहा है। संयोगवश प्रस्तुत अभिनन्दन 
ग्रंथ की योजना का प्रारम्भिक स्वरूप तिर्धारित करते समय जैन समाज में श्रवणबेलगोल स्थित भगवान्‌ बाहुबली की एकल पाषाण निर्मित 
विश्वप्रसिद्ध प्रतिमा के संहस्राब्दी प्रतिष्ठा समारोह एवं महामस्तकाभिषेक महोत्सव की योजना पर विचार-विनिमय हो रहा था। 

उत्तरभारत में द्वादशवर्षीय भीषण अकाल का पूर्वाभास पाकर आचार्य भद्वाहु अपने बारह हजार शिष्यो के साथ कटवत्न पर्वत 
(कलबप्पु) पधारे थे। आचार्य भद्गबाहु ने अपने अन्त समय का अनुसान कर संघस्थ मुनियों को धर्म प्रचार के निमित्त चौल, पाण्ड्य आदि प्रदेशों की 
ओर जाने का आदेश दिया और स्वय अपने शिष्य मुनि बन्द्रगुप्त (मुनि दीक्षा से पूर्व मौर्य सम्राट चन्द्रगुप्त) के साथ यहाँ रह गए। आचार्य भद्- 
बाहु ते इसी क्षेत्र पर समाधिमरण किया । चन्द्रभिरि पर स्थित धद्रबाहु गुफा में उनके चरण आज भी विद्यमान हैं और श्रद्धालु श्रावक-श्राविकाएँ 
झताब्दियो से उनका पूजन करते चले आए हैं। गुफा में पाधाण पर उत्कीर्ण लेख “श्री भद्रवाहु स्वामिय पाद॑ जिनचन्द्र प्रणणता' अब उपलब्ध 
नही है। 

सम्राट चरद्वगुप्त मौर्य की तपस्या, समाधिमसरण अथवा उनके वशजों द्वारा कराए गए निर्माण के कारण कटवप्र पर्वत का नाम पन्द्र- 
गिरि पढ़ गया है । आचार्य भव्रबाहु एवं मौय सम्राद चस््रगुप्त के समाधिपूर्जक आत्मोत्सग के संबंध मे अनेक साहित्यिक एवं अभिलेखीम साक्ष्य प्राप्त 
होते हैं। सेरिगपट्टम से प्राप्त दो शिलालेखों में उल्लेख है कि कलबप्पु शिखर (भ्न्द्रगिरि) पर महामुनि भद्धबाहु और चन्द्रगुप्त के चरण बिह्न है । 
ये शिलालेख लगभग शक स० ८५२२ के हैं। श्रवणने लगोल से प्राप्त एक अभिलेख शक सं० ५७२ (६४० ई०) मे कहा गया है कि जो जैनधर्म भद्व- 
बाहु और चद्गुप्त मनी के तेज से भारी समद्धि को प्राप्त हुआ था उसके किचित्‌ क्षीण हो जाने पर शान्तिसेन मुति से उसे पुन स्थापित किया । 

जैन इतिहास में श्रवशवेलगोल को सल्लेशना ब्रत से श्री-मंडित भूमि के रूप में श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता है। आभाये भद्गबाहु के 
समाधिमरण के उपरान्त जैन साधुओं मे सल्लेखना की पद्धति अत्यधिक लोक भ्रिय रही होगी। श्रवणबेलगोल से प्राप्त अभिलेखो मे से लगभग 
१०० अभिलेख समाधिमरण से सम्बन्धित हैं जिनसे से अधिकाश भगवान्‌ गोम्मेटश्यर की प्रतिमा के निर्माण से पूर्व के हैं। श्रवणबेलगोल स्थित 
आुरद्गिरि, इन्द्रगिरि एव निकटवर्ती क्षेत्र में मन्दिरों की अहुलता को दृष्टिगत करते हुए इस क्षेत्र को मन्दिरों की नगरी ही कहा जा सकता है । 
इतिहासभों का अनुमान है कि मौर्य सम्राद्‌ बिन्दुसार ने दक्षिण विजय अभियान के अन्तर्गत अपने कुल-गुरु भद्बाहु के समाधिस्थान एवं अपने 
पिता मुनि बर्गुप्त की तपोशूमि के दर्शन किए थे ओर श्रद्धास्वरूप जैन मन्दिरों का निर्माण भी करवाया था । 

अवशवेलगोल के प्रारम्भिक जैन मन्दिर द्रविड़ शैली में बने हुए हैं। परवर्ती काल में अन्य शैलियों के अनुकरण पर भी मन्दिरों का 
मिर्माण हुआ है। महान्‌ सेतापति गंगराज द्वारा निर्मित शान्तिनाथ वस्ति की बाहरी दीवारो पर तीर्थंकर, यक्ष, यक्षिणी, सरस्वती, मन्मथ, 
मोहिनी, सृत्यांगना, गायक, वादिभवाही आदि के मनसोहक चित्र हैं। अवणबेलगोल के म्यूगार मे प्रायः दक्षिण भारत के सभी प्रमुख राजवंशों 
एवं जनसामास्प की रुचि रही है। इसीलिए यहाँ के मन्दिरों में बैविध्यपूर्ण शैलियों के दर्शन होते हैं। विहानों की धारणा है कि श्रवणबेलगोल 
कर्माटक के विभिन्‍त भागों में पायी जाने बाली विभिन्‍त शैलियों का अपूर्य संग्रहालय है। वास्तुकला की चालुक्य, विजयनगर, और होयसल 
शैसी बाली मूतिकला का बहाँ अद्भुत संधोग है। 

प्रकृति की रम्य गोद में स्‍्वापित अवभवैलगोस की तपोधू्ि समर्थ आजायों, भरट्टारकों एवं विद्वानों के कृपाग्रसाद से झ्ञानाराधना का 
प्रभुध केशा बन भई । इतिहासमनीदी डा ० ज्योतिप्रसाद ने इस क्षेत्र की विशिध्टताओं का निकपण करते हुए कहा है--“जेत साहित्य एवं शिलालेखों 
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में प्राप्त विवरणों से प्रकट है कि जो कभी एक निर्जन प्रदेश में स्थित नगी पहाड़ी मात्र थी, समय पाकर भक्त यात्रियों के लिए पवित्र तीर्थस्थान 
बन गयी । शिक्षा एवं दीक्षा का कार्यक्षेत्र वन गयी । धर्म और सस्कृति का विश्वविद्यालय बन गयी, एक धर्म-राज्य या संस्थान बन गयी । वर्क 
नामक एक विदेशी पर्यटक ने १६०४ ई० में प्रकाशित अपनी पुस्तक 'था टाउन एण्ड जगल' में श्रवणबेलगोल के दर्शन करके लिखा था कि “इस 
सुन्दर मैसूर राज्य के सम्पूर्ण क्षेत्र में इस जैसा अन्य कोई स्थान बूढ़े नहीं मिलेगा, जहाँ इतिहास और प्राकृतिक सौन्दर्य इस प्रकार दुढ़ता के साथ 
परस्पर लक्षित होते हैं।” एक विद्वान्‌ ने अवणबेलगोल के ज्ञान-केन्द्र की तत्कालीन सुप्रसिद्ध नालन्दा विश्वविधालय से तुलना करते हुए लिखा है 
कि “व्याकरण, काव्य, छद, अलकार, सिद्धान्त, चिकित्साशास्त्र तथा न्याय वे प्रमुख विषय थे जिनमे निष्णात होने एब विशेषज्ञता प्राप्त करने के 
लिए श्रवणवेलगोल के मुनिजन अपना शान्त जीवन समपित करते थे ।” 


इन्द्रगिरि स्थित भगवान्‌ गोम्मटेश्वर की एकल पाषण से निभित विश्व की सर्वाधिक विशाल एवं कलात्मक प्रतिमा के निर्माण की पृष्ठ- 
भूमि का विवेचत करने के लिए तत्कालीन जैन इतिहास एवं साहित्य का गस्भीर अनुशोलन अपेक्षित है। इस प्रकार की आएचर्यंजनक और मन्त्र- 
मुरध कर देने वाली पौराणिक मूर्ति का निर्माण वाल्तव मे शताब्दियों की सतत्‌ साधना का फल है। 


जैन मूतिकला मे भगवात्‌ बाहुबली का स्वतन्त्र एव प्रभावशाली बित्राकन ८वी -£वो शताब्दी मे आरम्भ हो गया था। सुप्रसिद्ध 
प्राष्य विद्या विशेषज्ञ श्री सी० शिवराम मूति की अतिम कृति 'पैनोरमा आफ़ जैन आटे में चित्र सं० ४८-ए, ८७, ६६, १२०, १४३, १४४, १४६, 
१५४, १५५ से बिदित होता है कि श्रवणबेलगोल स्थित भगवान्‌ गोम्मटेश्वर की प्रतिमा के निर्माण से पूर्व ही भगवान्‌ बाहुबली की प्रतिमाओं का 
दक्षिण भारत में बड़ी संख्या मे निर्माण होने लगा था। विद्वान लेखक ने सभी चित्रों का शानोपयोगी विवेचन किया है। भगवान्‌ बाहुबली की 
प्रतिमाओ के अन्तर्गत होने वाले क्रमक विकास की जानकारी के लिए प्रयुक्त टिप्पणियाँ उपादेय हैं। भारतीय शानपीढ द्वारा प्रकाशित 'जैंन कला 
एव स्थापत्य' मे चित्र स० ११४ (बदामी, ८वी शती), ११८-ख (एलोरा, १०वी शती), १३५ (चित्तामुर, दक्षिण अर्काट, €बी-१०वी शती), २१४५ 
(तिरुम्ल, १०वी शती), ३५२ (प्रिस आफ बेल्स संग्रहालय, ८वी-ध्वी शती), श्रीमती २० चम्पकलक्ष्मी द्वारा तिरुप्परकुरम की गृफा में उत्कीर्ण 
दवधी-€्वी शती की गोम्मट प्रतिमा, डा० प्रियतोष बनर्जी द्वारा पोडासिगड़ी एवं चरपा से प्राप्त गोम्मटेशवर की प्राचीन मूर्तियों के विश्लेषण से 
यह अनुमान लगता है कि ८वी-€वी शताब्दी के आरम्भ मे भगवान्‌ बाहुबली की प्रतिमाओ के निर्माण का दक्षिण भारत में प्रचलन हो गया था । 


जैन साहित्य मे भावषपाहुड, विमलसूरिकृत पउमचरिज, तिलोयपर्ण्णत्ति, वसुदेवहिण्डो, उपदेशमाला, आचार रविषेण कृत पद्मपुराण 
आदि में भगवान्‌ बाहुबली का सक्षिप्त कथानक प्राप्त होता है। €वो शताब्दी के आरम्भ अथवा मध्य मे जिनागम के प्रतिमान आधायं वीरसेन के 
यशस्वी शिष्य श्री जिनसेन ने महापुराण की रचना में प्रथम कामदेव बाहुबली स्वामी के कधानक को सदा-सदा के लिए अमर कर दिया। भगवान्‌ 
ऋषभदेव के उदास चरित्र के महात्‌ गायक श्री जिनसेन की प्रशस्ति मे आचाय॑ गुणभद्र ने कहा है कि जिस प्रकार हिमालय से गंगा का प्रवाह, 
सर्वज्ञ के मुख से सर्वेशास्त्ररूप दिव्यध्वनि और उदयाचल के तट से देदीप्पमान सूर्य का उदय होता है उसी प्रकार वीरसेन स्वामी से जिमसेन का 
उदय हुआ । आचाये लोकसेन के अनुसार श्री जिनसेन कवियो के स्वामी एवं तत्कालीन राजाधिराजाओ द्वारा वन्दनीय थे। 


विद्यानुरागी राष्ट्रकूट नरेश अमोच्वर्ष आचाये जिनसेत के अगाध पांडित्य एव कविस्व शक्ति के प्रति असीम श्रद्धा भाव रखते थे। 
आजाचाय जिनसेन के चरणों मे भक्तिपूर्वक नमन करके उन्हे असीम यतोष प्राप्त होता था। धर्मपरायण सम्राट्‌ अमोधवर्थ ने अपनी विपदा के साथी 
अधीनस्थ राजा बकेय की समपित सेवाओ के फलस्वरूप ८६० ई० में चन्द्रग्रहण के अवसर पर बकेय द्वारा निभित जैन मन्दिर के लिए तलेमूर गाँव 
एवं अन्य गाँवो की भूमि दान से दी थी । इसी बकेय के नाम पर बकापुर राजधानी बनाई गई । कालान्तर मे यह स्थान ज॑न धर्म एवं ससक्ृति का 
महान्‌ केन्द्र बन गया। राष्ट्रकट नरेश अकालबपं के राज्य मे चेल्लकेतन (बकेय) के पुत्र लोकादित्य की साक्षी में बंकापुर के जिनमन्दिर मे 
श० स० ८२० में उत्तरपुराण के पूर्ण हो जाने पर महापुराण की विशेष पूजा का आयोजन हुआ । 


बकापुर की साहित्यिक एवं आध्यात्मिक गतिविधियों के संरक्षण में तत्कालीन युग के सर्वाधिक प्रभावशाली आचार्य श्री अजितसेम 
का स्वणिम योग रहा है। इस महान्‌ आधार के सांस्कृतिक अवदान की स्तुति करते हुए आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती ने उन्हें ऋद्धिप्राप् 
शणघर देवादि के ममान गणी तथा भवन गुरु बतलाया है-- 
अज्जणश्जसेज गुणगण समूह संधारि-अभियसेण गुर । 
भुवणगुर अस्स गुरु सो राओ ग्रोम्मरों जयक । (कर्मकाण्ड भाभा ७३३) 
आचार्य अजितसेन तत्कालीन सभी प्रमुख राजाओ द्वारा सम्मानित थे। गयवशीय राजा मारसिह, राजा राजमस्ल (बतुर्ष), सेनापि 
चामृण्डराय उनके प्रमुख शिष्य थे। आाधायंश्री के कृपा-प्रसाद से ही महाकवि रन्म एवं नागदेव ने काव्यताधना आरम्भ की थी। ऐसे प्रतापी गरु 
की प्रेरणा से कर्ताटक राज्य के अन-मन में आध्ार्य जिनसेन द्वारा उत्प्रेरित भगवान्‌ बाहुबली की विशाल एबं उत्तुग प्रतिमा के लिर्माण का विचार 


२ आचायंरस्त श्री देशभूषण जी महाराज अखिकयत अंद 


आना स्वाभाविक ही है। 

जैनधर्म के प्रतिपालक राजा मारसिह ने सन्‌ ६७४ ई० मे भ्रट्टारक अजिससेन के समीप तीन दिवस तक सल्लेखना व्रत का पालन कर 
अंकापुर मे समाधिमरण किया था। अपने पराक्रमी शासनाधिपति राजा मारसिह के देहोत्सर्ग को देखकर सेनापति चामुण्हराय और उनकी माता 
का मन संसार की असारता की भावना से भर गया होगा। ऐसी स्थिति मे माता काललदेवी एवं सेनापति चामुण्डराय का तीर्थाटन करते हुए 
अ्रवणबेलगोल पहुँच जाना अप्रत्याशित नही है। आचार्य अजितसेन की प्रेरणा से अनेक युद्धों के विजेता अजेय सेनापति चामुण्डराय के मन से परम- 
पृज्य आधार्य जिनसेन द्वारा परिकल्पित भगवान्‌ बाहुबली की शब्द-मूति को साकार रूप देने का बिचार निश्चित रूप से आया होगा ओर साहित्या- 
नुरागी चामृण्डराय ने महापुराण में अप्रतिम अपराजेय योद्धा प्रथम कामदेव बाहुबली की प्रबल बैराग्यानुभूतियों एवं कठोर तपश्चर्या को सजीव रूप 
देसे के लिए कायोत्सर्ग मुद्दा मे बिशाल मूर्ति के निर्माण का सकल्प किया होगा | 


अआधाये जिनसेन की काव्यात्मक परिकल्पला का कठोर पाधाण पर मृर्याकन करने के लिए हीरे की छैनी और मोती के हुथौड़े का 
प्रयोग किया गया। ग्रेनाईट के प्रबल पाथाण पर सिद्धहस्त कलाकारों ने जिस निष्ठा एवं कौशल से अपनी छोनी का प्रयोग किया है उससे 
भारतीय मूतिकारों का मस्तक सर्देव के लिए ऊंचा हो गया है । 


पहाड़ी की चट्रान को काटकर एक शिक्षा खंड में उत्कीर्ण इस लोकोत्तर प्रतिमा की गणना विश्व के आश्चर्थों में की जाती है। इस 
प्रतिमा का सिहासम प्रफुल्ल कमल के आकार का है। इस कमल के घमाये चरण के नीचे ३ / ४ इच का नाप खुदा हुआ है। इस नाप को १८ से 
गुणा कर देने पर मूति का नाप निकल आता है। समय-समय पर हुए सर्वेक्षणों मे मूति की लम्बाई का विवादास्पद उल्लेख मिलता है। 
फरवरी १६८१ में सहल्ाब्दी प्रतिष्ठा समारोह के अवसर पर विशेषज्ञों द्वारा मूति की लम्बाई ५८ फुट ८ इच (१७.६ मीटर) निश्चित कर दी 
गयी है। 

तपोरत भगवान्‌ गोम्मटेश भारतीय चेतना के प्रतीक पुरुष रहे हैं। इसी कारण चिक्कहेनसोगे (मंसूर) से प्राप्त १०बी सदी के प्रारम्भ 
के एक अभिलेख में गोम्मटदेव को स्थावर तीर्थ कह्दा गया है। इस तोर्थ के विकास एवं सरक्षण में जेन ए4 जैनेतर राजाओ एवं जन सामान्य का 
सहयोग रहा है। विजयनगर नरेश बुक्काराय ने इस तीथ्थ की प्रतिष्ठा मे पारस्परिक सामंजस्य का एक अनुकरणीय निर्णय देकर सबंध सद्भाव 
की भावता को अनुप्राणित किया और देश के बेंहणव एवं जेन समाज में अटूट अ्रातृत्व की बुनियाद डाली। मेंसूर नरेश चामराज औडेयर ते 
अवणबेलगोल के मन्दिर की भूमि को रहन से मुक्त कराया । उनके सद्भ्रयासों से श्रवणबेलगोल के तत्कालीन भट्टारक (जो विपदा के समय 
अम्यत्र चले गए थे) को पुनः सठ में प्रतिष्ठित किया गया। इस तीथ॑ क्षेत्र के भव्य एवं विराट स्वरूप को परिलक्षित करते हुए चेन्तराणन के कूज 
की चट्टान मे उत्कीर्ण अभिलेख काव्यात्मक शैली में 'सन्देह' अलकार के माध्यम से निम्नलिखित चित्रण कर रहा है -- 


पट्टसामि-सट्टर श्री-देशोरघ्मर मग चेन्नब्णन मष्टुप आदि-तोत्तद कौलविदु हालु-गोलनोविदु अभुर्त-गोलनोबिंदु गगे तदियों। शुंग- 
बह़ियोविदु मंगला गौरेयो विदु रन्‍्वकनवोविदु स्न गार-तोटवो । अयि अयिया अयि अयिये बले तीत्त वले तीस जया जया जया जय || 


अर्थात्‌ यह पुट्टसामि और देवी रम्म के पुत्र चण्णश का मण्डप है या आदितीर्थ है ? यह दुग्धकुण्ड है या कि अमृतकुण्ड ? यह गंगा नदी है 
या तुगभद्ठा या मंगलगौरी ? यह वन्दावन है कि विहारोपवन ? ओहो ! क्‍या ही उत्तम तीथे है ! 


अवणबेलगोल भारतीय समाज का एक आध्यात्मिक ती्षे है। सन्‌ १९२५ में आयोजित महामस्तकाभिषेक के अवसर पर मंसूर 
मरेश् स्व ० श्रो कृष्णराम ने अपने श्रद्धा-सुमन अपित करते हुए कहा था--'जिस प्रकार भारतवर्ष बाहुबलि के बन्धु भरत के साआाज्य के रूप मे 
बिज्ञमान है उसी प्रकार यह मंसुर को भूमि गोस्मटेश्वर के आध्यात्मिक साआज्य के प्रतीक रूप में है।” इस तीर्थ की परम्परा ने सम्पूर्ण राष्ट्र का 
श्यान आकर्षित किया है। सुप्रसिद्ध वास्तुशिल्पी एवं कलाविशेषज्ञ मिर्जा इस्माईल महोदय की यह धारणा रही है कि श्रवणबेलयोल किसी धर्म 
विशेष की रुचि का प्रतीक न होकर समस्त राष्ट्र की कलात्मक निधि का परिथायक है। 


भगवान्‌ बाहुबली सहस्नाब्दी प्रतिष्ठा समारोह के अवसर पर केन्द्रीय सचार मन्त्री श्री सी० एम० स्‍्टीफन ने महामस्तकाभिषेक को 
धामिक महोत्सव की अपेक्षा अन्तर्राष्ट्रीय मेला कहता उपयुक्त समझा था। उन्होंने श्रवणबेलगोल की ऐतिहासिक परम्परा को नमन करते हुए 
स्वीकार किया था--'अवणबेलगोल पूरे देश की अनुपम मिधि है। यह वह महान्‌ स्थल है जहां उत्तरावते के सम्राट्‌ ने अन्तिम शरण प्राप्त की 
और इस स्थान को ही उन्होंने अपनी साधना के लिए चुना । इस घटना से श्रवणबेलगोल उत्तर एवं दक्षिण भारत के बीच भागात्मक सम्बस्धों 
की सिद्धि करने वाला, राष्ट्रीय महत्व का स्थान बनकर हमेशा के लिए महान्‌ हो गया ।” इस अवसर पर एक और सत्य का उद्घाटन करते हुए 
उल्होंने स्पष्ट झूप से स्वीकार किया था कि भारतीय डाक व तार विभाग को यह टिकट इसलिए भी निकालना पड़ा है, क्योंकि गोम्मटेश्वर की 
इस कशारमक प्रतिमा ते पूरे देश का ही नहीं, विदेशों का भी ध्यान आकर्षित किया है। वास्तव में भगवान्‌ गोम्मटेश्वर की प्रतिमा आज की 


गोम्मदेश दिग्द्शन हे २ 


सन्तप्त मानवता के लिए एक वरदाल है | पृथ्वी ओर आकाश के मध्य राग-द्वेष के बन्धनों से मुक्त होकर विचरण करने बाली यह देवोपभ प्रतिमा 
भौतिकता से प्रस्त संसारी प्राणियों को जीबन की निशलिप्तता का अमर सन्देश दे रही है । 


भारतीय कला एवं संस्कृति की उपासिका श्रीमती इन्दिरा गाप्ती ने अपने इतिहास प्रेमी पिता श्री जवाहरलाल नेहरू के साथ 
७ सितम्बर, १६५१ को इस अलौकिक मूर्ति के सर्वप्रथम दर्शन किए। इस नयनाभिराम प्रतिमा में अन्तनिहित मुंल्यों ने उन्हें विशेष रूप से 
प्रभावित किया। भगवान्‌ गोस्मटेश के महामस्तकाभिषंक के अवसर पर जनमगल कलश का प्रत्यावतेन करते हुए २९ सितम्बर, १६८० को एक 
विशाल जनसभा को सम्बोधित करते हुए उन्होने भगवान्‌ ग्ोम्मटेश के विग्रह को 'शानदार' एवं 'सुन्दर मूर्ति का उपभान दिया। उन्होंने अपने 
भाषण में कहा --““उस मूर्ति को देखकर एक रोशनी दिल मे आती है, एक शान्ति आती है। एक तई प्रकार की भावना हृदय में उत्पस्न होती है।” 
अगवान्‌ बाहुबलो की कलात्मक मूर्ति के सौन्दय्यं का विवेषन करते हुए वह भावविह बल हो गई थीं। कल्पनालोक मे विचरण करते हुए उन्होंने 
दाशंनिक शब्दावली मे कहा था---''उस मूर्ति की प्रशसा बहुत लोगो ने की है। कवियों ने की है। मैं उसके लिए कहा से शब्द ढूंढूं ? मेरी तो यह 
जाशा है कि किसी दिन आप सब जा सकेंगे, उसके दर्शन करेंगे ।”” 


एक दिगम्बर मुनि के रूप मे आणायेरत्न श्री देशभूषण जी अपने दीक्षा गुद तपोनिधि श्री जयसागर जी के साथ सन्‌ १६३७ में अवण- 
बेलगोल पधारे थे। भगवान्‌ बाहुबली की विशाल एवं मनोज्ञ प्रतिमा ने आपको अध्यधिक प्रभावित किया था। मिकटवर्ती पहाड़ियों के जैन वैभव 
तथा समर्थ आचार्यों एवं मुनियो की सानधास्थली (समाधियों) ने आपके मानस को आन्दोलित कर दिया। आधायंभ्री जयसागर जी की प्रेरणा से 
श्री देशभूषण जी ने श्रवणबं लगोल को अपनी साधनास्थली बना लिया। 


आचार्यश्री पंत की शिला पर स्थित भगवान्‌ बाहुबली की कलात्मक प्रतिमा के अलौकिक सौन्दर्य का घटो तक नियमित अवलोकन 
किया करते थे। उस समय दूर-दूर तक फैले हुए नीले आकाश के पर्दे मे आचाय॑श्री को चतुदिक भगवान्‌ के चरणों का शुप्र प्रसार ही दिखलाई 
पड़ता था। अपनी साधना के प्रारम्भिक बयों मे आपने इसी तीर्थ पर भारतीय भाषाओं का गहन अध्ययन किया। इसलिए इन्द्रगिरि पर स्थित 
अगवान्‌ गोम्मटेश की लोकोत्तर प्रतिमा के चरणों में जन-जन की भावनाओ का महाध्यं समपित करने की भावना से प्रस्तुत ग्रथ में 'गोम्मटेश 
दिग्दशंन' खंड का विशेष प्रावधान किया गया है । एक दिगम्बर मुनि के रूप मे आचार्यश्री श्रवणबेलगोल मे आयोजित तीन महामस्‍्तकाभिषेक 
समारोहों--२६ फरवरी, १६४०, ३० मार्च, १९६७ एवं २२ फ़रवरी, १६८९१ के प्रत्यक्ष साक्षी रहे हैं। विगत एक सहस्र वर्ष के इतिहास मे 
किसी भी जैन आचार्य के लिए यह गौरवपूर्ण उपलब्धि है। ३२० मार्च, १९६७ के महामस्तकाभिषेक के अवसर पर आवचायंश्री की भावदशा का 
अंकम एक पत्रकार ने इन शब्दों मे प्रस्तुत किया है--''आजायंश्री आठ घण्टों तक एकाग्र होकर मद्दामस्तकाभिषेंक का कार्यक्रम देखते र्हे। 
हिलना-दुलना तो दूर की बात है, उनके तो पलक तक झपकते नहीं दिखाई देते थे ।'' 


आचार्य रत्न श्री देशशूषण जी का वयोवृद्ध एवं अस्वस्थ होते हुए भी २६ जनवरी, १६८१ को श्रवणबेलगोल पहुंच जाना वास्तव मे 
उनकी जीवटशक्ति एवं भगवान्‌ गोम्मटेश के प्रति असीम भक्ति का परिचायक है। इसीलिए २० फरवरी, १६८९१ को श्रवणबेलगोल के भ्र्टा रक 
कमयोगी श्री भारूकीति जी ने आचायंश्री के प्रति श्रद्धा उद्गार व्यक्त करते हुए कहा--'आषार्य महा राज के प्रति हम क्‍या कहे ? इस अशक्त 
बृद्धावस्था में कोयली से चलकर यहा तक आने का उन्होंने कष्ट उठाया, यह गोम्मट स्वामी के चरणों मे उनकी भक्ति और हम पर उनके स्नेह 
भाव का प्रतीक है। मेले मे उनका दर्शन प्राप्त हुआ यह लाख-लाख लोगो का सौभाव्य ही कहना चाहिए ।”' 


इस महामस्तकाभिषेक की पूर्व सध्या पर देश की लोकप्रिय तत्कालीन प्रधघानमन्त्री श्रीमती इन्दिरा गाधी आचार्य रत्न श्री देशभूषण भी 
के दशेन करना जाहती थी । मच की ओर जाते हुए उन्होंने महोत्सव के आयोजकों से जिज्ञासावश यह प्रश्न किया था----'आचार्य देशभूषण भी 
कहाँ बिराजते हैं ?' उस समय संयोगवश सुरक्षा की दृष्टि से इन दोनों महान्‌ विभूतियों की भेंट नही हो पाई किन्तु महोत्सव के अवसर पर विराद 
अनसभा को सम्बोधित करते हुए उन्होने सर्वप्रथम आचारयरत्न को स्मरण करके उन्हें 'मुनिदेव” के गौरबपूर्ण अलंकरण से सम्बोधित कर उनकी 
साधना के प्रति राष्ट्र की श्रद्धा व्यक्त की थी। इसी अवसर पर शताब्दियों के उपराम्त आधभार्यश्री की अध्यक्षता मे समागत श्रमणों, विगम्बर 
जैन आचार्यों, मुनियो, आयिकाल एव अन्य त्यागीजनो की एक धर्मंसभा भी आयोजित हुईं। इस सभा में दिगम्बर जेन मुनि परिषद्‌ का विश्विवत्‌ 
भठन किया गया। हस प्रकार श्रवणबेल्रगोल मनिश्री देशभूषण ओ महाराज की आध्यात्मिक यात्रा का साधना केंन्द्र है, और इसी सन्दर्भ में 


प्रश्तुत अभिनन्दन ग्रन्थ मे इससे सम्बन्धित 'गोम्मटेश दिग्मशन' खंड की सयोजना की गई है। इस छंड के सम्पादन का दायित्व श्री अगवीर 
कौशिक का रहा है। 


१६ श्छ, वबरीबा कला, प्रलाद जैन 
दिल्‍सी- ! १०००६ पा सम्पादक) 
हि 


आधायरत्न श्री देशभूषण जी महाराण अभितस्थत प्रंद 


5छमाएडों ॥ष्ट0क्‍0९शा०6 ण॑ शाइ्रएरुकच्षन्रा 6णाए्रब्ऑसओैप्तन'॥ भा 
एणजाशंशत्र शापत्रश5 
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अरे, ये खड है गोमटेश्वर ! दसों दिशाए मानो विनत हो कर उस विशाल चरण-युगल तले नील कमल बन 
कर बिछ गई हैं। अनत्तों को गहन, अशेष तीलिमा के भातर से यह कौत उस्‌ गाय व्यक्तिमल। अनायास रूप ले 
कर प्रकट हो गई है ? आकाश ने इसके बाहु-मूलो में मुह दुबका लिया है। ससागरा प्रथ्वो इसके बरणों में लिपटी 
पड़ी है। कोमल और कराल ने समान रूप से इसका प्यार पाया है) यदि इसकी बाहुओ और जंधाओं ने कोमल 
लताओ के परिरम्भण स्वोकार किये हैं, तो इसकी रानों पर भुजगम विपधरों ने अपने चुम्बन भो अकित किये हैं । 
प्रकृति की परम वत्सला गोद में शिशु की तरह अभय आत्मार्पण करके, यहाँ पु5ष ने उसके हृदय पर प्रभन्षा प्राप्त 
की है । निरजन, निराकार असीमता ने यहाँ सीमा का बरण किया है। क्या मानवीय कल्पना ने कभो इससे अधिक 
भव्य-दिव्य सपना देखा हैं ? मुक्त अलकावलि से शोभित उस कोटि सूर्यो-से प्रबण्ड प्रतापी मुख-मण्डल पर जबत्‌ के 
सारे दु ख-दन्द्र, क्लेश-विधाद की सारभूत छाया पड़ रही है। पर नामाग्र पर स्थिर वह दृष्टि, एक निर्बाध बिजेता 
की समता और बीतरागता लिए एकदम निविकार और भावशून्य है, और उन मुदढ़ फिर भी कमतीय ओोटों के बीच 
जो अस्फुट मुस्कान दीपित है, उसमें सर्व जन-अल्लभ का सम्पूर्ण पार लहरा रहा है। मानों मिश्ंमन, लिराकार 
सच्चिदानन्द ने निर्बन्धन होते हुए भी, ईपत्‌ मुस्कुरा कर काया-मया के अन्धन को स्वीकार कर लिया है। 

भी ओरेगा कुमार जन को एक स्वप्त फतातो कया 'अब गोमटेदबर ते डग भरा' से सादर उद्धृत 


१९ साचायरत्त भी देखभूषण जो महाराज अधिगनन्‍र जम्क 
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बहुधा मूतिकार सम्पूर्ण मूर्ति को तो सुन्दर .. देते है, परन्तु जिसके द्वारा व्यक्तित्व का उभार दिखाया 
जाता है उस बेहरे को नहीं बना पाते । इसलिए किसी भूत्ति को देखते समय, मैं उसकी मुखमुद्रा की ओर निराशा की 
अपेक्षा लेकर ही डरते-हरते देखता हूं । अच्छी से अच्छी मृतियों मे भी कुछ न कुछ तु रह जाती है। दूध-शवकर 
मे नमक की कंकेडी मिल ही जाती है। इस मृति का सहज आगे आया हुआ अधरोष्ठ देख कर मन में शंका हुई कि 
अब मेरा उत्साह नष्ट होने वाला है। इसलिए विशेष ध्यानपूर्वक देखने लगा । आगे से देखा, बगल से देखा, किसी 
ने किसी निर्णय पर तो आदिर पहुंचता ही था। जब तक मैं मूर्ति के सौन्दय्य को देखता रहा, तथ तक कुछ निश्चय 
में कर सका । वित्त में अनिश्चितता की अस्वस्थता फैलने लगी । परल्तु शीघ्र हो मैं सचेत हो गया और मैंने पागल 
मन से कहा--“सौन्दर्य का तो यहाँ ढेर है, लेकिन यह स्थान सौन्दर्य खोजने का नही है । यदि मुख्रमण्डल पर रूप- 
लावध्य हो, पर भाव न हो, तो वह मूति पूजनीय मही हो सकती । वह कुछ प्रेरणा ही नहीं दे सकती। यह मूर्ति 
महाँ दुनियादारी की दीक्षा देते नहीं खड़ी है । इस मूर्ति में पूछो, यह स्वय तुमसे सब कुछ कह देगी ।' 
दृष्टि बदली और उस मूर्ति की भावभंगिमा की ओर ध्यान गया। फिर तो कहना ही क्या था, क्षण भर में 
ही देराग्य और कार्य का स्रोत बहने लगा । नहीं-नही, वैराग्य और कारुष्य का झरना झरने लगा और मत उसके 
में नहा कर भव्यता के शिखर पर चढ़ने लगा। एक आाय॑े ने ऐसी ही किसी मूत्ति के दर्शन करते समय कहा 
है--- अत्कारथ्यकष्टाकष काम्तिलहुरी प्रक्षालमत्यास्यल्‌“ अर्थात्‌ जिसकी कारुण्यपूर्ण कृपादृष्टि के जलप्रवाह से हृदय के 
भाव धुल कर स्वच्छ हो जाते हैं। इस यथार्थ ता का पूरा-पुरा अनुभव हमे यहीं हुआ । मूर्ति के मुख पर सहज कारुष्य 
है। दीकाल तक मतृष्य की दुबंलता, उसकी नीचता, निस्सार जीवन के प्रति उसका भोह आदि देखकर मानव 
जाति के प्रति अपार दुख, मूति की आँखों और होठों मे समा गया है। 2 >क पर ४ जि तलाओ और खीश का 
सिलता । दुनिया तो ऐसी , ऐसी ही है, ए हो उद्धार का प्रश्त खड़ा 
०४ को ओो वापमब बीना अधिक बलि है आजा ४४४33; बोधिसत्वों, तीभकरों तंथा अबतारों की 
क्षमा तथा कदणावृत्ति ? इस प्रश्त का उत्तर मनुष्य को सदा एक ही शरीके से जो मिला है, वही उत्तर हमें इस 
शूति की मुख-सुद्रा से मिलता है। 
,इल० की काका कालेलकर 





















के यात्रा शंस्मरण 'मेरी अवणवेलयोल-यात्रा से सादर उदधुत । 
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हि ओर बाहुबली दोनो को ही जंतो के दोनो सम्प्रदायों मे विशेष स्थान प्राप्त हुआ है। आजकल भी 
इवेताम्बर व्यापारी शारदा-पूजन के समय अपने बद्दीक्षातो के आरम्भ में 'भरत चकवर्ती की ऋद्धि होओ' “बाहुबली 
का बल होओ' लिखते हैं। दिगम्बर सम्प्रदाय मे बाहुबली का अन्दन कर व्यायाम की शिक्षा प्रररम्भ की जाती है, 
तथा बाहुबली के नाम पर आश्रम ओर ओषधालय आदि चलाये जते है । ईसा की ११बों शताब्दी में निर्मित आाबू 
की विमल वसही की शिल्पकला मे भरत और बाहुबली के युद्ध के दृश्य अंकित हैं। इसरो प्रकार शत्रु जब तीर्भ का 
एक शिखर बाहुबसी के ताम से सुप्रसिद्ध हैं । मैसूर से १०० किलो मीटर दूर भ्रवणवेलगोल में गंगवंशी राचमल के 
भहासात्य लासुब्टराय (गोस्मटराय) हारा ! ०वीं शताब्दी में ५७ फुट उननतकाय गोस्मट्रेश्यर बाहुबली की दिव्य 
प्रतिमा दुनिया की शिल्पकला में अपनी सानी नहीं रखती। आरो ओर पहाड़ियों तथा बल-उपबन राशि से बिरी 
हुई गह विशाल मूति हृदय में दिव्म मनोभावो का सदार करती हुई जान पढ़ती है । 

डॉ० अगदीशचमः जेन के लेख 'भरत आहुबली राश' से सादर उद्भृत 
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कोलदेद शिकार हे 





श्रवणबेल्गोला के ग्रभिलेखों में दान परम्परा 
श्री जगंबीर कौशिक 


शुद्ध धर्म का अवकाश न होने से धर्म में दान की प्रघानता है। दान देता मंगल माना जाता था। याचक को दान देकर 


दाता विभिन्न प्रकार के सुशों की अनुभूति करता था। अभिलेखों के वर्ण्य-विषय को देखते हुए यह माना जा स्रकता है कि 00 
के कई प्रयोजन होते थे। कभी मुनि राजा या साधारण ज्यवित को समाज के कल्याण हेतु दान देने के लिए हक था तथा फर्मा लोग 
अपने पूर्वजों की स्मृति में बस्ति या निषा का निर्माण करवाते थे। किन्तु प्रसन्‍त मन से दान देना महस्वपूर्ण माना 
ता है। 
पर साधारण रूप मे स्वयं अपने और दूसरे के उपकार के लिए अपनी वस्तु का त्याग करना दान है। शाजवाशिक में भी इसो 
बात को कहा गया है।' किन्तु बला के अनुसार रल्लत्रय से युक्त जीवो के लिए अपने वित्त का त्याग करने या रत्लन्नय के योग्य 
साधनों को प्रदस करने की इच्छा का नाम दान है।' आचारयों ने अपनी कृतियों से दान के विभिन्‍न भेदों को चर्चा को है। सबधिसिद्धि में 
भाहारदान, अभयदान तथा ज्ञानदान नामक तीन दानो की चर्चा की है! जबकि सागारधससित' के अनुसार सात्विक, राजस, 
तामस आदि तीन प्रकार के दान होते है । किन्तु मुख्य रूप से दान को दो भागों मे विभाजित किया जा सकता है--अलौकिक द 
लौकिक । अलौकिक दान साधुओ कोदिया जाता है, जो चार प्रकार का है--अाहार, जौषध, ज्ञान व अभय तथा लौकिक दान 
साधारण व्यक्तियों को दिया जाता है। जैसे-समदत्ति, करुणादत्ति, औपधानय, स्कूल, प्याऊ आदि खुलवाना । 
श्रवणबेल्गोला के लगभग दो सौ अभिलेखों में दान परम्परा के उत्लेख मिलते है । इनमें मुख्य कूप से प्रामदान, ममिदान, 
द्रब्यदान, बस्ति व मन्दिरों का निर्माण व जीर्णोद्धार, मूति दान, निषद्या निर्माण, आड्ार दान, तालाब, उच्चान, पट्टण्ाला (वाचनाखय), 
चंत्पालय, स्तम्भ तथा परकोटा आदि का निर्माण जैसे दान वर्णित हैं। इन दानो को अलौकिक वे लौकिक नाप्रक दो भागों में बिसबत 
किया जाता है -- 
अलोकिक वान--जैसा कि पहले कहा जा चुवा है कि अलौकिफ दान साधुओं को दिया जाता है। क्योंकि लोकिक दाम 
में जिन वस्तुओं की गणना की गई है, जैनाचार में उन वस्तुओं को मतनियों के ग्रहण करने योग्य नहीं अतलताया गया है | श्रवण. 
बेल्गोला के अभिलेखों में अलौकिक दान में से केवल आहार दान' का उस्लेक्ष मिलता है । 
जाहार दान--भाहार दान का अन्यन्त अहल्‍्य है । इसके महत्त्त का उत्लेख करते हुए पं्विद्तिका' में बतलाया गया है 
कि जैसे जल निएचय करके रुधिर को धो देता है, वँसे ही गृहरहित अतिथियों का प्रतिपूजन करना अर्थात्‌ नवधाभवितपूर्वक भाहारदान 
करना भी निश्वय करके गृहकायों से सचित हुए पाप को नष्ट करता है । श्रवणबेल्गोला के अभिलेखों मे भूमि रहन से भुगत करते पर 
तथा कष्टों के परिहार होने पर आहारदान की घोषणा करते का वर्णन मिलता है। एक अभिलेख के अनुसार" करिभय्य से चोषणा की 





परानुग्रहष॒दृष्या स्वस्थातिसजंन दानम्‌ । (राजवासिक-६/१२/४/५२२) 
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हु मआाचापरत्न भी देशभवण जौ भहाराल अखिरसभ ज्त्व 


है कि अबूड्ठि सेट्टि ने मेरो भूमि रहन से मुक्त कर दो, इसलिए मैं सदंग एक संघ का आहार हू गा। अष्टादिक्पालक मण्डप के एक स्तम्म 
प्र परकीणे लेक्ष' में कहा है कि चौही सेट्टि ने हमारे कष्ट का परिहार किया है, इस उपलब्ध में मैं सदंव एक संघ को आहार दूगा। 
अर्डक इसी श्ाम्म पर उत्कीर्ण दूसरे अभिलेश में! आपद्‌ परिहार करते पर वर्ष में छह मास तक एक संघ को भाहार देने की घोषणा 
को है। इस प्रकार आलोषय अभिलेसों के समय में आहार दान की परम्परा विद्यमान थी। 


लौकफिक शा म--भों दान साथारण व्यक्ति के उपकांर के लिए दिया जाता है, उसे लोकिक दान कहते हैं। इसके अन्तर्गत 
भौषधानग, स्कूल, पाऊ, बस्ति, मन्दिर, भूति मादि का निर्माण व जीर्णोद्धार तथा ब्राम, मूमि, व्रव्य मादि के दात सम्मिलित किए 
जाते हैं। मालोत्य अभिलेत्ों में इस दान के उल्लेख पर्याप्त माजा में विद्यमान हैं, जिसका बर्णत इस प्रकार है-- 


(]) ब्राम हात--अवणवेल्गोला के अभितेक्षों में प्राम दास सम्बन्धी उल्लेख प्रचुर सात्रा में मिलते हैं। प्रामों का दान 
मम्दिरों में पूजा, भाहारदाम या जीणोंठार के जिए किया जाता था। इन प्राप्रों की भाय से ये सभी कार्य किए जाते थे। शाब्तल देवो 
हारा बनवाये गए मम्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धास्तदेव को एक ब्राम का दाने दिया गया ।' भैसूर नरेश कृष्णराण ओढेयर ते भी जात 
धर्म के प्रमावनाथ बेल्मुल सहित अनेक प्रामों को दाल में दिया ।" कभी-करमी राजा अपनी दिग्विजयों से लौटते हुए मूति के दर्शन करने 
के उपराब्त ब्राम दान की भोषणा करते थे। गोस्मटेश्वर मूति के पास ही पावाण खण्ड पर उत्कीर्ण एक अभिलेल" के अनुसार राजा 
तरह जब दत्साल नृप, भोढेय राजाओं तथा उच्भजि का किला जीतकर वापिस लोट रहे के तो मार्य में उन्होंने गोम्मटंबवर के दक्षम 
कि तथा पूमताथ तीन प्रामों का दास दिया। चन्द्रमौलि मर्जी की पत्नी आचलदेवी हारा निरमित अककत बस्ति में स्थित जिन मस्दिर 
को अस्दमौशि की प्र।ंगा से होयूसल नरेश बीर बल्लाल ने बम्मेधनहल्लि तामक प्राम का दान दिया ।' मस्त्री हुल्लराज ने भी नयकरीति 
सिद्धास्तवेव' और भानुकोति' को सवेह प्राम का दान दिया । बम्मेयतहल्लि शामक भ्राम के सम्मुख एक पाथाण पर उत्कीर्ण एक लेख 
के अनुसार अचल देवी ने अम्मेपतहुल्लि नामक ग्राम का दान दिया। 


इसी प्रकार कई अभिलेखों में माजीविका, जाहार. पूजनादि के लिए ग्राम दान के भी उल्लेख मिलते है। शासन अस्ति 
के सामने एक शिलाखण्ड पर उत्कीर्ण अभिलेख के अनुसार" विष्णवर्द्धन नरेश से पारितोविक स्वरूप प्राप्त हुए, 'परम' तामक ब्राम को 
गज़ुराज नें अपनी मपता पोचलदेवी तथा भार्या लक्ष्मी देवी द्वारा निर्मापित जिन मन्दिरों को आजोबिका के लिए अपंण किया। भहा- 
प्रधान हुल्लसथ ने भी अपने स्वामी होए्सल नरेश नारसिह॒देव से पारितोधिक में प्राप्त सवर्णेद ग्राम को भोस्मट स्वामी की क्षण्टविल 
पूजा तथा मुनियों के भ्राहार के लिए दान दिया ।" बोर अल्लाल राजा ने भी वेक्क' तामक भ्राम का दास योम्मटेशबर की पूजा,के लिए 
ही किया था।* कण्ठी रायपुर प्र!म के लेखातसार'' गूराज ते पाए्यदेव और कुक्कुटेशबर को पूजा के लिए भोविस्दवाड़ि सामक ग्रॉम 
का दात दिया । चतुविशति तीचंक पूआ के लिए वलल्‍लाल देव ने मारहल्लि तथा बेक्क प्राम का दान दिया।'' शल्य तामक प्राम का दाल 
बस्तियों के जोर्गोद्धार तथा मुतियों को अहार व्यवस्था के लिए किया गया था।*' किन्तु आलोध्य अभिल्ेक्ष में दो अभिजेज'* ऐसे हैं 
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जिनके अनुसार ध्राम दाते दानशाला, कुष्ड, उपयन तथा मष्डप आदि की रक्षा के लिए किया गया। इस प्रकार हम अभिनेक्षों से यह 
जानते हैं कि धार्मिक कार्यो की सिद्धि के लिए प्राम दास की महत्वपूर्ण भूमिका रही थी । 

(#) भूलिदान--लालोच्य काल में प्राम दान के साथ-साथ भूमि दान की भी परम्परा थी। प्रवणवेत्गोत्रा के अभिनेश्षों 
में ऐसे अनेक उल्लेख मिलते हैं जिनमें भूमि दान के प्रयोजन का वर्भत मिलता है। मुख्यतः भूमिदान का प्रयोजन अध्टविध पूजन, माहार 
दाल, मन्दिरों का सर्च चलाता होता था। कुम्बेमहल्लि प्राम के एक अभिलेख के अनुसार वादिराज देव ने अध्टविष् पूजन सभा 
आहार दाम के लिए कुछ भूमि का दान किया । इसी प्रकार के उल्लेख अस्य अभिलेशो मे' भो मिलते हैं। अ्रवण वेल्योशा के ही कुछ 
अभिलेकतों में ऐसे उल्लेख मिलते हैं जिनमें दान की हुई भूमि के बदले प्रतिदिन पूजा के लिए पुष्पमाला प्राप्त करने का गर्ल है | 
सोस्मटेश्वर द्वार के दायी ओर पाषाण क्षण्ड पर उत्कीर्ण एक अभिलेख के अमुसार' बेल्गुल के व्यापारियों ने यज्ञ समुद्र और गोम्मटपुर 
की कुछ मूमि खरोदकर उसे गोम्मटदेव को पूजा हेतु पुष्प देने के लिए एक माली को सवा के लिए प्रदान थी। इसी प्रकार के गर्णन अन्य 
अभिलेशों में' भो मिलते हैं । कुछ ऐसे भी अभिलेश हैं जिनमे बस्त या जिनालय के लिए मूमिदान के प्रसग मिलते हैं । मंगायि बल्ति 
के प्रवेश द्वार के साथ ही उत्कीर्ण एक लेख मे वर्णत मिलता है कि पण्डितदेव के छिष्यों ने मगायि बस्ति के लिए दोड़इन कट को कुछ 
भूमि दान की ।' नागदेव मस्त्री द्वारा कपठपश्वंदेव बस्ति के सम्मुख शिल|कुट्टम और रज़शाला का निर्माण करवाते तथा लगर जिवामय 
के लिए कुछ भूमिदान करने का उल्लेख एक अभिलेख' में मिलता है ! उस समय में भूमि का दान रोगमुक्त होने या कष्ट मुक्त तथा इच्छा 
पूर्ति होने पर भी किया जाता था। महासामन्ताशिपति रणावलोक श्री कम्मयन्‌ के राज्य मे मनसिज की रानी के रोगमुक्त होने के पशच।तू्‌ 
मौनप्रत समाप्त होने पर भूमि का दान किया ।* लेख में मूमि दान की ज्ञत्त भी लिखी हुई है कि जो अपने द्वारा या दूसरे ह!रा दान को 
गई मूमि का हरण करेगा, वह साठ हजार वर्ष तक कोट योनि में रहेगा। गन्धवारण बल्ति के द्वितीय मण्झप पर उत्कोर्श खेख में 
पट्टशाला (वाचनालय) चलाने के लिए भूमि दान का उल्लेख है । भूमिदान से सम्बन्धित अनेक उल्लेख अन्य अभिलेशों में भी मिलते 
हैं ।' इस प्रकार हम देखते हैं कि तत्कालीन दान परम्परा में भूमि दात का महत्त्वपूर्ण स्थान था, जिससे प्राय: सभी प्रयोजन सिद्ध किए 
जाते थे । 


(7) इव्य (धल) शात--अवणबेल्गोला के अभिलेखों मे नगद राधि को दान स्वरूप भेंट करने के उल्लेख मिलते हैं। उस 
घन से पूजा, दुग्भाभिषेक इत्यादि का आयोजन किया जाता था । गोम्मटेश्वर द्वार के पूर्वी मुख पर उतकीर्ण एक लेख के अगुसार कुछ 
घन का दान तोथँंकरों के अष्टविध पूजन के लिए किया गया था।" चन्द्रकीति भट्टारकदेव के शिव्य कल्लल्य मे भी कम से कम छह 
मालाएं नित्य चढ़ाने के लिए कूछ धन का दान किया।' राजा भी धन का दान किया करते थे | दे जिस प्राम में निभित बस्दिर 
इत्यादि के लिए दान करना होता था, उस ग्राम के समस्त कर इस धार्मिक कार्य के लिए दान कर देते थे। राजा नारसिह देव ते भी 
गोस्मटपुर के टैक्‍्सों का दान चतुविद्ञति तीर्थंकर बस्ति के लिए किया था ।!' द्रव्य दान की एक विधि चत्दा देते की परम्परा भी होती 
थी | चन्दा मासिक या वाधिक दिया जाता था। मोसले के वह व्यवहारि बसववेट्टि द्वारा प्रतिष्ठापित चौबीस तोच॑करों के अप्टनिश 
पूजन के लिए मोसले के महाजनो ने मासिक चन्दा देने की प्रतिज्ञा की ।!' मासिक के अतिरिक्त वधिक अम्दा देने के उल्लेख भी मिलते 
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है। भतुविद्ञति तीघेकरों के अध्टनिप्र पूजाअंत के लिए मोसले के कुछ सज्जतों ने बाथिक चर्दा देते को प्रतिज्ञा की ।' गोम्मटेश्वर द्वार 


प्र रुल्कोर्ग एक लेख के अम॒प्तार' बेलांल के समस्त जौहरियों ने गोम्मटदेव और पाश्यंदेव के पुष्प पूजन के लिए बाविक भन्‍्दा देजे का 
झंकल्प किया था । 


प्रतिता के दुस्प्राभिषेक के लिए द्रव्य का दान करना अत्यन्त श्रेष्ठ साना जाता था । कोई भो व्यक्ति कुछ सोमित धस का 

बाग करता था| उस धन के ब्याज से जिसना दूध प्रतिदिन मिलता था, उससे दुग्धामियेक कराया जाता था | आादियष्ण ने गोम्मटदेव 

के वित्यामिदेक के लिए चार गद्याण का दान किया, जिसके ब्याज से प्रतिदिन एक 'बल्ल” दूध सिखता था ।' हुलिगेरे के सोवल्ण ने पांच 

बाण का दान दिया, जिसके ब्याज से प्रतिदिन एक 'बल्ल' दूध मिलता था ।' हसो प्रकार दुग्भदात के लिए अन्य उदाहरण" भी 

अलोच्य अभिनेशों मे देखे जा सकते हैं। अच्टादिक्पालक मण्डप के स्तम्भ पर छुदे एक लेख के अनुसार" पुट्ट वेवराजे अरसु ने गोम्मट 

स्वामी की वाषिक पाद पूजा के लिए एक सौ वरह का दान दिया तथा गोम्मट सेट्टि ने बारह गधाण का दान दिया।' इसके 
अतिरिक्त श्रीमती अश्ने नेट चार गद्याण का तथा एरेयज्ड ने था रह गद्याण' का दात दिया ! 


(५) अस्ति (भवन) विर्भाज--आलोच्य अभिलेशों के अह्ययन से आत होता है कि उस समय बस्ति निर्माण भी दान 
परम्परा का एक धंग था। ये बस्तियाँ पूंजों की स्मृति में जन साधारण के कल्याणायं बनबाई जाती थो। आज भो पाश्यंताथ, कससे, 
चम्द्रभुप्त, शान्तिवाय, सुपाएंनाथ, चाट्रप्रभ, चामुष्ड राम, शासन, मज्जिगण्ण, एरड्कट् , सवतिगन्धवारण, तेरिन, छान्तीश्यर, भैस्तण्ण, 
ओदेगल, चौबीस तीर्षकर, भण्डारि, अवकन, सिश्वास्त, दानक्षाले, मकूतयि आदि बस्तियों को खण्डितावस्था में देखा जा सकता है। ये 
बल्तियाँ गर्भगृह, सुलनासि, नव रज़ू, मानस्तम्म, मूख्मण्ढप आदि से युक्त होती थी । 


इम्ही उपरोक्त बहितयों के निर्माण की गाथा ये अभिलेख कहते हैं। दषण्डनायक मज़ुरय्य ने कसले बस्ति अपनी भाता 
पोचवब्बे के लिए निर्माण करवाई थी” गन्धवारण बस्ति में प्रतिष्ठा पित शास्तीशवर की पादपोठ पर उत्को्ण लेख के अमुसार'' शान्तलदेवी 
में इस बहित का निर्माण कराया था तथा अभिषेकार्थ एक तालाब भी बनवाया था ।* इसी प्रकार भरतस्य ने भी एक तीर्थस्थान पर 


बस्ति का निर्माण कराया, गोस्मटदेव की रजुशाला निर्मित कराई तथा दो सौ बह्तियों का जीर्णोद्धार कराया ।”' इसके अति रिक्त समय- 
पमय पर दानकर्ताओं ते परकोर्ट इत्यादि का बिर्भाणे करवाया था । 


(५) भम्दिर लिर्माजि--भारतवर्ष में मन्दिर निर्माण की परम्परा अत्यन्त प्रायोन है। आलोच्य अभिलेखों मे भी सन्दिर 
निर्माण के अनेक उल्लेख प्राप्स होते हैं। मन्दिरों का निर्माण प्राय: बस्लियो में होता था। राष्ट्रकूट नरेश मारसि]ह ते अनेक राजाओं 
को परास्त किया तथा अनेक जिन मन्दिरों का निर्माण करवाकर अस्त में संल्लेशना व्रत का पालन कर बंकापूर में देहोत्समे किया। 
अभिलेखों के अध्ययन से इतना तो शात हो हो नाता है कि मन्दिरों का निर्माण प्राय. बेल्गोल नगर में ही किया जाता था क्रयोकि 
यह नगर उस समय में जैन अमे का प्रमुख केन्द्र था। द्ासन बस्ति में पाश्यंनाथ की पादपीठ पर उत्कीर्ण लेक के अनुसार" बामूर्णा के 
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चुद और अंजितसेन भूमि के क्षिष्य जिनदेवण ने बेल्गोल मगर में जिन सन्दिर का निर्माण करवाया। वष्डनाथक एच ने भी कोपड़, 
जैल्गोल आदि स्थानों पर अनेक जिम मल्दिरों का लिर्माण करवाया ।' अचलदेशी ने पारर्वताथ मन्दिर का निर्माण भी वेल्मोल तीर्थ पर 
ही करवाया ।' मन्दिर निर्माण मे जन साधारण के अतिरिक्त राजा भी अपना पूर्ण सहयोग देते थे। गज़ मरेशों ने बल्लजू रे में एक 
विजाल जिन मन्दिर व अन्य पाँच जिम मन्दिरों का निर्माण करवाया तथा बेल्गोल तगर में परकोट़ा, रज़ुशाला व दो भाश्रमों सहित 
अलुधिकति तीर्थंकर मश्दिर का निर्माण करवाया ।' राजाभों के अतिरिक्त उनकी पत्नियों हारा करवादे गए अग्दिर निर्माण के उल्लेख 
भी मिलते हैं।' मललकेरे (ममलकेरे) प्राम में ईश्वर मस्दिर के सम्मृक्ष एक पत्थर पर लिखित एक लेख" में बंणव मिलता है कि 
सातब्ण ते मनलकेरे में शान्तिताय मस्दिर का पुननिमाण तथा उस पर सुवर्ण कलश को स्थापता कराई । न्‍ 


(शं) भूति मिर्साणभ--अलोच्य अभिलेशों के अध्ययन से तत्कालीन मूर्ति निर्माण की परम्परा का भी हमें ज्ञान होता है। 
भारतवर्ष में श्रवणवेल्गोलस्थ वाहु बलि की प्रतिमा सुभसिद्ध है। एक अभिलेख के अनुसार' इस मूति की अतिष्ठापता भामुस्डराक् मे 
करवाई थी । अखण्डबागिनु की शिला पर उत्कीर्ण एक लेख मे गर्णन आता है कि भरतमब्य ने बाहुबलि की मूति का निर्माण 
कराया ।* किस्तु बाहुबलि की मूर्तियों के अतिरिक्त अन्य तीर्थकरों आदि की मूर्तियों के निर्माण के उल्लेख भी अभिलेलों में उपलब्ध 
होते हैं। तअ्जनगर के शतिरम्‌ अप्पाउ श्रावक ने प्रथम चतु्दश तीथंकरों की मूर्तियाँ मिर्माण कराकर अपित की ।“ एक अस्य अभिलेक्ष" 
में भी श्रावक द्वारा पठ्चपरमेघ्टी की मूति निभित कराकर अर्पण करने का उल्लेख मिलता है। इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि रस 
समय मूर्तियों का निर्माण दाना भेंट करते के लिए भी करवाया जाता था । 


(शा) जोर्थोद्धार--पुराने मन्दिरों व बह्रियों आदि का जीणोंड्रार करवाना भी उतना ही पुण्य का काम समझा जाता 
था, जितना कि नए मन्दिरों को बनवाना | श्रवणबेल्गोला के अभिलेखों में भी जीणों2र सम्बन्धी उद्धरण पर्याप्त मारा में देखे जा 
सकते हैं। शासन बस्ति के एक लेख के अनुसार'' गज़ुराज ने गज़ुवादि परगने के समस्त जिन मन्दविरों का जीणोंड्ार कराया। 
महामण्डलाबार्य देवकीति १ण्डितदेव ने प्रतापपुर की रूपनारायण बस्ति का जीगॉड्वार व जिननाथपुर भे एक दानक्षाला का निर्माण 
करवाया ।'! इसके अतिरिक्त पालेद पदुमयण्ण ने एक बस्ति का तथा मन्‍्त्रों हुल्लराज ने बकापुर के दो भारी ओर प्राचीन मन्दिरों 
का जीणोंडार करवाया ।' इसके अतिरिक्त अन्य अभिलेश्ों' में भी बस्तियों बोर मम्विरों का जीरणोंद्रार करवाने के उत्लेश 
मिलते हैं । 


(शा!) निबध्ा निर्माण--अहंदादिकों व मुनियो के समाधिस्थात को निषद्या कहते हैं। श्रवणवेल्गोशा के अभिनेश्षों में 
निषय! निर्माण से सम्बन्धित अनेक उल्लेख प्राप्त होते हैं। इसका निर्माण प्रकाशयुकत व एकास्त स्थाग पर किया जाता था। बह 
बस्ति से न तो अधिक दूर तथा न ही अधिक समीप होता था। इसका निम।ण पमतल भूमि तथा क्षपक बस्ति की दक्षिण अधथा परिचम 
दिक्षा में होता था। अभिलेशों के अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि नियश्षा गुरु, पति, भ्राता, माता आदि की स्मृति में बगवाई बांती 





जै० शि० ल० भात्र एक ले० ह० १४४ 
-बही-- में सं० ४१४, 

--बही-- से स ० १६६ 

--बही-« ले हं+ ४४-४३ 

-बही-- से शं० ४६१. 

भी भामुप्दे राजे करमिक्स । (जैं& लि० सं० भाग एक ले» शं० ७५). 
>-वही-- थे ० सं० ११५. 

>भहदी-- शो हं० ४४१, 

““वही -- भें ० धं० ४३७. 

वहीं बट भे ० स० ५९. 

>-वही--- ले ० ० ४०, 

2 वहीं -- भो० खछ एं७०. 

-पहौ-- भ्रं ० सं० १३७. 

“यही-- से ० ४० ११४, १०३ धया ४६५, 


3 कक की मी कई आल एप 


नबी जडी नी 
/४ ३० » 


नमक 
“है 


की 
था 


भआाधार्यरत्त जी देशभुक्यली महारात्र अकिलाइत छलछ 


जी। जअष्टिकओ से अपने पति की गिवद्दा का निर्माण करवाया था ।' सिरियस्ये व नागियक्क ने सि्लिमय के समाधिमरण करने पर 
गमिदला का तिर्माण करनाया ।' महानक्ती मण्डप में उरकीर्ण मभिलेक्ष के अनुसार' शुभवर्द्त भूनि का सस्‍्वंदास होने पर उनके शिध्य 
पह्चतरिद परिदतदेवश और माप्वचमद ते उतकी निदश्या निर्मित करवाई । लक्खनस्दि, माभवेसद्न भर जिमुवनसल ते भी अपने गुद के 
“स्मारक रूप में निषद्या की प्रतिध्दापना करवाई थो ।' मुनि समाज के अतिरिक्त राजा या सनके मन्जी भी अपने गु आदि की श्मृति 
में मिषद्या का निर्माण करवाते थे। पोयूसल महाराज गंगनरेश विष्णुवद्धंन ते अपने गुद शुभवन्द्र देव की निषथा निर्मित करवाई थी।' 
मस्यी नागदेव ने भी अपने गुढ श्री नयनकीति योगील की सिष्धर निभित करवाई।' मेधचर्द्र अ्रैविद्य के प्रमुख शिष्य प्रभाचसला 
सिड्धाम्तदेव ने भद्दाप्रथात दष्डनायक गंग राज से अपने गुर की निया का निर्माण करवाया था (* इसके अतिरिक्त धम्य अभिलेलों में 
नी िपज्ञा मिर्माण के उल्लेख मिलते हैं । 


(00) भस्ध बाज--पूर्व बणित दानों के अतिरिगत परकौटा निर्माण, तालाब निर्माण, पटुशाला निर्माण, भेत्यालय निर्माण 
तथा स्तम्प्त प्रतिष्ठा जैसे अन्य दातों के उल्लेख भी आमोध्य अभिलेखों में उपलब्ध होते हैं। गज़ुराज ने गज़ुवाड़े में प्रतिष्ठापित 
गोस्मदेश्वर की प्रतिमा का परकोटा तथा अनेक जेत बस्तियों का जीर्णोद्रार करवाया ।' गोस्मटेश्वर द्वार की दायीं कोर एक पाधाण 
खरह पर उत्की्ण एक लेख" में वर्भत आता है कि बालचन्द ने अपने गुरु के स्मारक स्वकृप अतेक शासन रखे तथा तालाब आदि का 
लिर्माण करवाया । बल्लण के संस्यास विधिसे हरीर त्याग करने पर उसकी माता बहन ने उसको स्मृति में एक पहद्रशाला 
(वाचनालय) स्थापित करवाई ।'' इनके अतिरिक्त बेत्यालय निर्माण" और स्तम्भ प्रतिष्ठापना'' के वर्णन भी अ्रवशबेल्मोला के 
अभिलेश्ञों में मिलते हैं । 


इस प्रकार निष्कृपं हूप में कहा जा सकता है कि लालोच्यकाल में दात परम्परा का अत्यन्त महर्व था । दाव प्राय: अपने 
पूर्वजों की स्मृति में तथा जन साधारण के उपकार के लिए दिया जाता था। उस समय बस्ति भिर्माण, मन्दिर निर्माण तथा जीर्णोड्वार, 
अन दान, मूति दान, निषद्या निर्माण, तालाब, पहटुशाला, चैत्यालय, परकोटा निर्माण आदि के अतिरिक्त निर्माण व जीणोडार 
सम्बन्धी कार्यों के लिए ग्राम व भूमि का दान दिया जाता था। ग्राम व भुमि से प्राप्त होने वालो आय से आहार आदि को व्यवस्था 
मी की जाती थी । 
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युगोंनय॒गों में बाहुबन (ऐति हासिक सर्वेक्षण, कथा-विकास एवं समीक्षा) 
डॉ० (श्रीमती) विद्यावती जेन 





_बटाबाल्‍न्‍अाल-कका+ 


बाहुबली प्राच्य भारतीय वाजजुमय का अत्यन्त लोकप्रिय नायक रहा है। संस्कृत, प्राकृत, अपक्रश्ष, हिन्दी, कल्नड़, तमिल 
एवं तेलयू भाषाओं में विविध कालों की विविध शलियों में उसका सरस एवं काथ्यात्मक चित्रण मिलता है । इन ग्रन्थों में उपलब्ध 
चरित के अनुसार वे युगादिदेव ऋषभदेव के द्वितीय पुत्र थे जो आगे चलकर पोदनपुर नरेश के रूप में असिद्ध हुए | उनकी 
राजधानी तक्षशिला थी । उनके सौतेले भाई भरत चक्रवर्ती जब दिग्विजय के बाद अपनी पैतृक राजधानी अयोध्या लौटे तब उनका 
अकरत्न अयोध्या! में प्रषिष्ट न होकर नगर के बाहर ही अटक गया । उनके प्रधानमंत्री ने इसका कारण बतलाते हुए उनसे कहा कि 
“परत की दिग्विजय यात्रा अभी समाप्त नहीं हो सकी है, क्योंकि बाहुबली ने अभी तक उसका भधिपतित्व स्वीकार नहीं किया है। 
उस अहूकारी को पराजित करना अभी शेष ही है ।” महाबली भरत यह सुनकर आग-बबूला हो उठते हैं तथा वे तुरन्त ही अपने दूत 
के माध्यम से बाहुबली को अपना अधिपतित्व स्वीकार करने अथवा युद्ध भूमि में मिलने का सदेश भेजते हैं । 


३९ वें कामदेव के रूप में प्रसिद्ध धाहुबली जितने सुन्दर थे उतने ही बलिष्ठ, कुशल, पराक्रमी एवं स्वाभिमानी भी। मे भरत 
की चुनौती स्वीकार कर संग्राम-भूमि में उनसे मिलते हैं और अनावश्यक मर-सहार से बचने के लिए वे भरत के सम्मुख दृष्टि युद्ध, जल 
युद्ध एवं मलयुद्ध का भ्रस्ताव रखते हैं। भरत के स्वीकार कर लेने पर उसी क्रम से युद्ध होता है और उनमे भरत हार जाते हैं। अपनी 
पराजय से क्रोधित होकर भरत बाहुबली की प्राण-हत्या के निमित्त उन पर अपना चक्र रत्न छोड़ते हैं, किन्तु चक्ररत्न नियमल- पक्षेपक 
के घंशओं को किसी भी प्रकार की हानि नही करता, अत बह वापिस लौट आता है। बाहुबली अपने भाई क इस अमर्यादित एवं अनैतिक 
कृत्य से ग्लानि से भर उठते हैं और सांसारिक व्यामोह का त्याग कर दीक्षित हो जाते हैं। उपलब्ध बाहुबली-चरितों की यही संक्षिप्त 
रूपरेखा है। इसी कथानक का चित्रण विविध कवियों ने अपनी-अपनी अभिरुचियों एवं शैलियों के अनुसार किया है। इस विषय पर 
शताधिक कृतियो का प्रणयन किया गया है, उनमे से जो ज्ञात एवं प्रकाशित अथवा अप्रकाशित कुछ प्रमृूख कृतिया उपलब्ध हैं, उनका 
संक्षिप्त परिचय यहा प्रस्तुत किया जा रहा है । ! 


शौरसेनी-आगम-साहित्य में अध्डवाहुड साहित्य अपना प्रमुख स्थान रखता है। इसके प्रणेता आचार्य कुचकुम्ध दिगम्वर 

जैन परम्परा के आद्य आचाय॑ एवं कवि माने गए हैं। उन्होने दर्शन सिद्धान्त, अचार एवं अध्यात्म सम्बन्धी साहित्य का सर्वप्रथम 

प्रणयन कर परवर्ती आचायों के लिए दिशादान किया । कुन्दकुन्द कृत घट्पाहुड के टीकाकार श्रुतमागरमूरि ने उनके पद्ममन्दो सर्वप्रथम 
चार्य, वक्रग्रीवाचाय, एलाचार्य एवं गृद्धपिच्छाचाय नाम भी बतलाए है ।' नन्दिसघ से सम्बद्ध विजयनगर के एक शिलालेख में बी का, 
मुन्द के उक्त पाँच अपर नामो के उल्लेख हूँ ।' उक्त झिलालेख वि० स० १४४३ का है। श्रुतसागरसूरि ते इन्हे विज्ञाआचार्य 
परम्परा-शिष्य माना है ।' प्रोफेसर हॉ्नले ने उन्हें नन्दिसथ की पट्ठावलियों के आधार पर विक्रम की प्रथम सदी का हारा इक हे 
किया हैं ।' उनके अनुसार कुन्दकुन्द वि० स० ४६ में आचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए। ४४ वर्ष की आयु में उन्हें आकार स्वीकार 
५१ वर्ष १० माह तक वे इस पद पर बने रहे और उनकी कुल आयु ६४ वर्ष १० माह १४ दिन की वी।* हो पद मिला, 
भी इस मत का समर्थन किया है।' इस प्रकार सिद्ध होता है कि जैन परम्परा मे भाचाय॑ कुम्दकुन्द का साहित्य हल नमक मदर 
के रूप में उपलब्ध है । उनकी रचनाओं मे से निम्नकृतिया प्रसिद्ध एवं प्रकाक्षित हैं ..... लिखित साहित्य 


१-२. दे० कुस्वशुन्दभारती (फल्टण, १६७०), प्रत्तावना १० ४, 
३. वही १० ५. 
४-९. वही १० ६. 


२६ हे मोभकदन 
आचायरत्न भी देशभूथण थी महाराज मॉजमदन फ्रक 





पंश्चास्तिकाप, समथसार, प्रँचनसार नियमसार, अष्टपाहु.ड (दंधजपाहुड चरित्तपाहुड, सुत्तपाहुड, बोधपाहुड, भागपाहुड, 
-मोक्लपाहुद, सीसपाहुड, एवं लिगपाहुड) वारसाणुवे्ला और भक्‍त संग हो । इनमें से आताये कुल्वकुन्द ने अपने साथपाहुड की याषा 
असं० ४४ में स्प्रथर आाहुबली को चर्चा की और लिक्षा कि--“है धोर-बीर, देहादि के सम्बन्ध से रहित किस्तु मान-कपाय से कलुधित 
-चाहुबली स्वामी कितने काल तक आतापन योग से स्थित रहे ?' वस्तुत: आहुबली चरित का यही आध्रूप उपलब्ध होता है। यह कह 
सकता कठित है कि कुन्दकुन्द ने किस आधार पर बाहुबली को अहंकारी कहा तथा उससे पूर्व वे क्या थे तथा आतापन योग में 
क्यों स्थित रहे ? प्रतीत होता है कि कुन्दकुन्द के पूर्व कोई ऐसा कथानक प्रचलित अवश्य था, जिसमें बाहुबली का इत्तिवुस्त लोक-विश्युतः 
था और आचार कुन्दकुल्द ने उसे मान-कषाय के प्रतिफलके एक उदाहरण के रूप में यहां प्रस्तुत किया। परवर्ती बाहुबली 
अरितों के लेखन के लिए उक्त उकिस ही प्रेरणा स्रोत प्रतीत होती है । 

आधार्य विमलसूरि कृत पड्मचरियं' के चतुर्थ उद्देशक में “लोकट्टिई उसमसहाणाहियारों” नामक प्रकरण में भरत-बाहुबसी 
संघर्ष की चर्चा हुई है। कवि ने उसकी गाथा सं० ३६ से ५५ तक कूल २० गायाओं में उक्त आशूयान अंकित किया है। उसके अनुसार 
आहुबली भरत का विरोधी था और वह उसको आज्ञा का पालन नहीं करता था। अतः भरत अपनी सेना लेकर बाहुबली से युद्ध हेतु 
सक्षदिला जा पहुंचा । वहां दोतों की सेताएँ जश् जाती हैं। नरसंहार के बचमे के लिए बाहुबलो दृष्टि एवं मुष्टि युद्ध का प्रस्ताव 
रखते हैं। भरत उसे स्वीकार कर इन माध्यमों से युद्ध करता है, किन्तु उनमें वह हार जाता है। इस कारण ऋढ़ होकर वह बाहुबली 
पर अपना चक्र फेंकता है | किस्तु वह भी उनका कुछ बिगाड़ नहीं पाता | भरत के इस व्यवहार से बाहुबली का मन विराग से भर जाता 
है और कथाययुद्ध के स्थान पर संयपयुद्ध अथवा परीपयह-युद्ध के लिए वह मत्नस हो जाता है । 

आचायें विमलसूरि का जीवन-वृत्तान्त अनुपलब्ध है। सुप्रसिद्ध जर्मन विद्वात हमने याकोबी ने विविध सन्दर्भों के आधार पर 
उनका समग्र २७४ ई० माना है ।' यह भी अनुमान किया जाता है कि उन्होने 'पूर्व साहित्य की घटनाओं को सुनकर 'राधवचरित”' नाम 
का भी एक प्रस्थ लिखा था, जो अद्यावधि अनृपलब्ध है! 


उबस पस्मचरिय जैन परम्परा को आश्य रामायण मानी जाती है। इसकी भाषा प्राकृत है। उसमें कुल ११८ पर्व 
(सर्ग) एव उनमे कुल ८२६६ गायाएँ हैं। उक्त ग्रल्य को आधार मानकर आचार्य रविषेण ने अपने ससकृत पद्मपुराण की रचना 
कोौयी। 

लिखीबप>जरसी' शौरमेनी आगम का एक प्रमुख ग्रन्थ माना जाता है। उसमें बाहुबली का केवल तामोल्लेख ही मिलता है 
और उसमें उन्हें २४ कामद॑वों में से एक कहा गया है ।' उसमे यह भी बताया गया हैं क्रि ये कामदेव २४ तीथ॑ंकरों के समयो में ही होते 
हैं और अनुपम अकृति के धारक होते हैं ।" 

तिलोयपष्णसी के कर्सा जदिवसह (पतिबंधभ) का समय निश्चित नहीं हो सका है किन्तु विविध तकं-वितर्कों के आधार 
पर उनका समय ई० की ५ वीं ६ भरी सदी के सध्य अनुसातित किया गया है ।* 

प्रस्तुत तिलोगप्णत्ती ग्रन्थ दिगम्बर जैन परम्परानुमोदित विश्व के भूगोल तथा खगोल-विज्या और अन्य पौराणिक एवं 
ऐविहासिक सम्दर्शों का अदभुत विध्वकोष माना गया है। इस ग्रन्थ का महत्त्व इसलिए भी अधिक है कि प्रन्थकार ने पूर्वागत परम्परा 
के बिशयों की ही उसमें व्यवस्था की है, किन्‍्हींतवीय विययों की नहीं ।' अतः प्राचीन भारतीय साहित्य इतिहास एवं पुरातत्य की 
युष्टि से यह प्रस्थ मूल्यवान है। इसमे कूल € अधिकार तथा ५६५४ गाथाएं हैं। इसका सर्वप्रथम आंशिक प्रकाशन जैन सिद्धांत भगन 

आरा १० तथा तत्पश्चात्‌ जोवराज़ ग्रन्थमाला शोसापुर से स्प्रथम अधुनातम सम्पादकीय पद्धति से हुआ है। 





भू... हैं शुश्यहुत्द भारती, भाषपाहुढ नावा ४४ ९० २६२. 

२. पशवर्चारेग (बाराणसी,१९६१२) २/६६-५५ १० ३१-१५. 

३-०४, बै७ पदक चरिमं सह थी धूमिका १० १६. 

|, लीपराज ब्रष्यभाक। (सोशापुर, १६४१ १११६) से दो शब्दों में प्रकाशित । 

६००७, विशोवषण्मतो ४/४५४ पृ० ११७, 

८, भारतेद शस्कृदि के गिफास में देतधर्म का वोभदान (डॉ०्हीरासाल जैन) प्रकाशक-- मध्यप्रदेश शासन साहित्य परिषद्‌ भोपाल १५६४ पू० ६६. ु 


९, 70049)8-कक७॥ 0 ;डघरा5४07 के गाम हे प्रकाशत (१६४९ ६०) 


२मोफयकेश: फिक्स... न 


शर्वश्रायज्ो आयम शाहिस्य एवं उतको टीकाओ के अनुसार बाहुबली ऋषभदेव को द्वितीय पत्नी सुनन्‍्दा के पृथ थे, वे एवं 
सुम्दरी (पृत्री) गुप्त के रूप में जन्मे थे । उन्हें बहली का राज्य प्रदान किया यया था ' उनकी राजधामी तकशिला थी। जब उन्होंने 
अपने भाई भरत का प्रभुत्व स्वीकार नहीं किया तब भरत ने उन पर आक्रमण कर दिया था। बाहुबली ने व्यर्थ के सरसंहार से अचने 
हेतु व्यक्तिगत युद्ध करने के लिए भरत को तैयार कर लिया | उन दोनो मे नेत्रयुद्ध, वाग्युद्ध एवं मल्लयुद्ध हुए । उनमें पराजित होकर 
सरत मे बाहुबली पर चक्रत्न से आक्रमण कर द्विया। बाहुबली मद्यपि वीर-पराक्रमी थे, फिर भी भाई के इस कार्य से उन्हें संतार के 
प्रति धुणा उत्पत्त हो गई और उन्होंने दीक्षा लेकर फायोत्सर्ग मुद्रा मे कदोर तपस्था की। उसमें बे इतने ध्यानमरत थे कि पहाड़ी भीटियों 
मे आंधी अनाकर उनके पैरो को उसमें ढ़ क लिया। इतना होने पर भी उन्हें जब कैवल्य की प्राप्ति नहीं हुई, तब उनकी बहिन ब्राह्ली और 
सुन्दरी ने उनका ध्यान उनके भीतर ही छिपे हुए भहंकार की ओर दिलाया। आहुबली ने उसका अनुभव कर उसका सर्वथा परित्याग 
कर दिया और फलस्वरूप उन्हे कैवल्य की प्राप्ति हुई। बाहुबली के संसार त्याग करते समय भरत मे उनके पुत्र को 
तकशिला का राज्य प्रदान कर दिया । बाहुबली के शरीर की ऊँचाई ५०० घनृष थी । उसकी कुल आयु ८४ साथ पूर्व 
ब्षे थी ।* 
संधदत्तगनि ने अपनी असुदेबहिष्डी' में “वाहुबलिस्स भरहेण सह जुज्ञ् दिकसाणाणुप्पत्तीय” मामक प्रकरण में आहुबली के 
बजरित का अंकन किया है। उसका साराश इस प्रकार है-- 
दिग्विजय से लौटकर भरत अपने दूत को बाहुबली के पास उनकी राजधानी तक्षशिला में भेजकर उन्हें अपनी सेवा में 
उपस्थित रहने का संदेश भेजते हैं । बाहुबली मरत के इस दुश्यंवहार पूर्ण सन्देश को सुनकर आगबबूला हो उठते हैं। उनके अहंकार 
पूर्ण इस व्यवहार से ऋद़ होकर भरत सत्तैस्य तक्षशिला पर चढ़ाई कर देते हैं। बाहुबली और भरत वहा यह निर्णय करते हैं कि उनसें 
दृष्टियुद्ध एवं मुष्टियुद्ध हो। उन दोनों मुद्धों में हू रकर भरत बाहुबली पर चक्र से आक्र मण करते हैं। उसे देखकर अआहुबली कहते है कि 
मुझसे पराजित होकर मुझ पर चक्र से आक्रमण करते हो ? यह सुनकर भरत कहते हैं कि मैंने चक्र नहीं मारा है। देव ने उस शस्त्र को 
मेरे हाथ से फिकवाया है। इसके उत्तर में बहहुब नी कहने हैं कि तुम लोकोत्तम पुत्र होकर भी यदि मर्यादा का अतिकमण करोगे तो फिर 
सामास्य व्यक्ति कहाँ जायेंगे ? अथवा इसमे तुम्हारा क्या दोष, क्योंकि विषय लोलुपी होने पर ही तुम ऐसा अनथ्थे कर रहे हो। ऐसा 
विषय लोलुपी होकर मैं इस राज्य को लेकर क्‍या करूंगा ? यह कहकर वे समस्त आरम्भो को त्यागकर योग्मुद्रा धारण कर लेते हैं और 
तपस्या कर कैवल्य-प्राप्ति करते हैं ।' 


वसुदेवहिण्डी का अद्यावधि प्रथम खण्ड ही दो जिल्‍दो में प्रकाशित हें । इनमे मे प्रथम जिल्द से ७ सम्भक (अध्याय) हैं। 
द्वितीय जिलद मे ८ से २८ वें लम्भक हैं किन्तु उनमे से १६--२० थें लम्भक अनुपलब्ध थे ।' किन्तु अभी हाल में डा० जगदीश चन््र जैन 
(बम्बई) के प्रयत्तों से वे भी मिल चुके हैं।' उसके रचथिता श्री सधदासर्गाणि है। इनका समय विव।दास्पद है किन्तु कुछ विद्वातों का 


अनुमान है कि उनका समय ६ वी सदी के पूर्व का रहा होगा ।' 


कक धर्मदासगनि ने अपनी उपदेशमाला" में 'वाहुबली दृष्टान्त' प्रकरण में बाहुबली एवं भरत की वही कथा सिगड्ध की है, जो 
मे बसुदेवहिण्डी मे” । यद्यपि वसुदेवहिण्डी की अपेक्षा उपदेशमाला के कथानक में अपेक्षाकृत कुछ विस्तार अधिक . है, फिर भी 
कथानक में कोई अन्तर नही । यदि कुछ अन्तर है भी तो वह यही कि उपदेशमाला का कथानक अलंकृत हौसी में है ज कि वहुवेबहिण्यी 
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आायागरत्व जी देशभूबयली लहाराज आजिकाकं फरक 


कर कमानक संक्षिप्त एवं केवल विवरभात्मक । कुछ विद्वान, धर्मदासगणि को संघदासयगणि के समान ही महावीर का सक्षात्‌ शिष्य मानते 
हैं, कितु यह इतिहास समथित नहीं है। सम्भावना यह है कि दे संघदास के समकालीन अथवा किड्िचित्‌ पशचातकालीन हैं। यसुदेगहिष्डी 
का उत्तराई्ड संद्रदासगणि की मृत्यु के बाद उन्होंने ही पूरा किया था।' 
महाकवि रधियेज ने अपते संस्कृत पशपुराण ' के चतुर्थ पर्व में बाहुबली का संक्षिप्त वर्णन किया है। उन्होंने बाहुबली को 
भरत का सौतेला भाई कहा है। उनके अनुसार बाहुबली अहकारी था, अत. उसे बकताचुर करते के लिए भरत अपनी चतुरंगिणी सेना 
सेकर पोदनपुर जाता है ओर भाहुबली से युद्ध करता है। युद्ध में अनेक प्राणियों के मारे जाने से दुस्ी होकर बाहुबली ने भरत से 
दृष्टियुद, जलयुद्ध एवं आहुयुद्ध, करने की प्रेरणा की जिसे भरत ने स्वीकार कर लिया किन्तु पराणित होकर उसने बाहुबली पर 
शुकरत्त छोड़ दिया । चरमणशरीरी होने के कारण वह चक्र बाहुबलो का कुछ भी त बिगाड़ सका । किस्तु भरत के इस अमर्यादित कृत्य 
मे आहुबली को सांसारिक भोगों से विश्वत बना दिया। उन्होंने तत्काल ही दीक्षा लेकर कठोर तपस्था की और मोक्ष लाभ 
लिया ।' 
भाचार्य रविधेण का रबनाकाल उनकी एक प्रशस्ति के अनगुसार बि० स० ७३४ सिद्ध होता है ।” इनके व्यनितगत जीवस 
परिचय की जानकारी के लिए सामग्री अनुपसम्ध है। इनके साम के साथ सेन शब्द संयक्त रहते से ऐसा प्रतीत होता है कि वे सेनगण- 
परम्परा के आजार्य रहे होंगे ।* 
रविषेण की एकमात्र कृति पश्रपुराण ही उपलब्ध है। इसका मूलाधार विमलसूरिकृत पउभशरियं है।' प्पुराण जैत 
संहकृत साहित्य का आथ महाकाव्य तो है ही साथ ही वह संस्कृत से दिगम्बर जैन परम्परा की रामकथा का भी सर्वप्रथम लिखित 
प्रन्थरत्न है। 
आचार्य जिनलेम (शक संवत्‌ ७३०) कृत संस्कृत आदिपुराण" के १६-१७ वें पर्व में बाहुबली का वर्णन मिलता है । 
कथा के आरम्भ में बताया गया है कि बाहुबली का जन्म ऋषभदेव की दूसरी रानी सुनन्‍्दा से हुआ। थे कामदेव होने के कारण 
अस्यस्स सुन्दर एवं पराक्रसी थे । योग्य होने पर उनका राजतिसक कर दिया गया। इसके बाद पुनः ३५ वें एवं ३६वें पे के ४६१ 
इस्रोकों में भरत एदं बाहुबली के ऐश्वर्य तथा बेसव के। वर्णन है। आहुबली हारा भरत की अधीनता स्वीकार भमहीं किए जाने पर भरत 
अपनी विजय को अपर्ण समझते हैं। अत वे बाहुबली के पास अपने दूत के द्वारा प्रभुत्व स्वीकार कर लेने सम्बन्धी सन्देश भेजते हैं । 
किस्तु वे उसे अस्वीकार कर युद्धम्‌मि में निएट रोने को ललकारते हैं। भरत एग बाहुबली मुद्ध मे भिड़ने की तैयारी करते हैं और 
निरफ्राध मनध्यों का सहार बचाने के लिए हे धर्मयुद्ध प्रारम्भ करते हैं। उनके बीच जसयुद्ध, दृष्टियुद्ध एवं आहुयुद्ध हांता है । इन धीनों 
युद्धो में जब भरत पराजित हो जाता है तब वह बाहुबली पर चक्ररत्न का बार करता है। इस अनैतिक एवं अमर्यादित कार्य से बाहुबली 
की बड़ा दुख होता है ! उन्हें ऐश्वय एवं भोगलिप्सा के प्रति धुणा उत्पन्न हो जाती है । अतः वे वेराग्यधारण कर कठोर तपश्चर्या करते हैं 
और कैबल्य की प्राप्ति करते है । 
आदिपुराण में चित्रित बाहुबली का उक्त चरित ही सर्वप्रथम विस्तृत, सरस एवं काव्य शैली मे लिखित बाहुबली चरित माना 
जा सकता है। कवि ने परम्परा-प्राप्त सनन्‍्दर्मों को विस्तार देकर कथानक को अलकृत एवं सरस बनाया है । 
महाकबि जिनसेन का सभ्य विवादास्पद है किन्तु कुछ विद्वानों के अनुसार उनका काल ई० सन्‌ ६६२ के आसपास माना जा 
सकता है। जिनसेन की अन्य कृतियों में पाश्व स्प्दय, वर्धभानपुराण एवं जयधवला टीका प्रसिद्ध हैं। कृतियों के क्रम में आदिपुराण 
उनकी अग्तिम रचना थी | इसमे कुल ४७ पर्व हैं जिसमे प्रारम्भ के ४२ एवं ४३ वें पर्व के प्रथम ने श्लोकोंकी रचना करने 
के दाद उनका स्वगेवास हो गया। अत' उसके बाद के शेष पर्बों के १६२० इलोकों की रचना उनके कषिष्य गुणभद्र ने की थी। 
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महाकवि ने अपने अपभ्र श महापुराण* मे “ नाभेय चरित प्रकरण” में बाहुबली के चरित का अंकन म्मस्पर्शी 
शैली में किस! है । देती बॉस सन्धि में जन्म वर्शन करके कवि ने १६वीं से १८ वीं सन्धि तक बाहुबली का वर्णन जिनसेन के 
आावियुराण के अनुसार ही किया है। पुष्पदन्त की वर्ण नशैली जिनसेन की वर्णनशैली से अधिक संजीव एवं सरस बन पड़ी है | दुष्पदन्त 
मे भरत दूत एवं बाहुबली के माध्यम से जो ममस्पर्शी सवाद प्रस्तुत किए हैं सपा सैन्य संगठन, शैम्य संचालन तथा उनके पारस्परिक 
मुद्दों के समय जिन कल्पनाओं एवं मनोभावों के चित्रण किए गए हैं वे उनके आहुबली चरित को निश्चय ही एक विशिष्ट कास्य-कोटि में 
्रतिष्ठित कर देते हैं! 
महाकवि पुष्पदन्त कहा के निवासी थे, इस विषय में चिह्वान अभी खोज कर रहे हैं। बहुत सम्भव है कि ये विदर्भ 
अथवा कुन्तलदेश के निवासी रहे हो । उनके पिता का नाम केशवभट्ूट एवं माता का ताम मुग्धादेवी था। उनका गोत्र कश्मप था। बे 
आह्वाण थे किन्त्‌ जैन सिद्धान्तो से प्रभावित होकर बाद में जैन धर्मानुयायी हो गए । वे जन्मजात प्रखर प्रतिभा के धनो थे। ये स्वभाव 
से अस्यन्त स्वाभिमानी थे और काव्य के क्षेत्र मे तो उन्होंने अपने को काव्यपिशाच, अमभिमानमेरु, कविकुलतिलक जैसे विशेषणो से 
अभिहित किया है । उनके स्वाभिमान का एक ही उदाहरण पर्याप्त है कि वीर-शंव राजा के दरबार मे जब उनका कुछ अपमान हो 
गया तो वें अपनी गहस्थी को थैले मे डालकर चुपचाप चले आए थे ओर जंगल में विश्राम करते समय जब-जब किसी ने उनसे नगर 
म चलने का आग्रह किया तब उन्होंने उत्तर दिया था कि---“पर्वत की कल्दरा में भास-फूस खा लेना अच्छा, किन्तु दुर्जनों के 
बीच में रहना अच्छा नही । माँ की फोख से जन्म लेते ही मर जाना अच्छा किन्तु सबेरे-सबेरे दुष्ट राजा का मुख देखना अच्छा यहीं ।* 
कवि की कुल मिलाकर तीन रचनाएं उपलब्ध है---णायकुमारचरिउ, जसहरचरिउ,' एवं महापुराण अथवा  तिसट्ठिमहापुरिस 
गुणालकार। ये तीनो ही अपभ्रश भाषा की अमूल्य कृतियाँ मानी जाता हैं। कवि पुष्पवन्त का समय सन्‌ €६५ ई० के सगभग माना 
गया है।' 
जिमेदबर सूरि ने अपने कथाकोवप्रकरण " की उवी भाथा की व्यास्या के रूप मे “भरतकथानकम्‌” प्रसग में बाहुबली के 
चरित का अकन किया है। उसमे ऋषभदेव की दूसरी पत्नी सुननन्‍्दा से बाहुबली एवं सुन्दरी को युगल रूप मे बताया गया है ।* 
शेष कथानक पूर्व ग्रन्थों के अनुसार हो लिखा गया है । किन्तु शैली कवि की अपनी है। उसमे सरसता एवं जीवन्तता विद्यमान है। 
आचार्य जिनेश्वरतूरि वधधमानसूरि के शिव्य थे ।' उन्होंने बि० स० ११०८ मे उक्त ग्रन्थ की रचना की थी। लेखक अपने 
समय का एक अत्यन्त क्रान्तिकारी कवि के रूष में प्रसिद्ध भा। जिनेग्वरसूरि की अन्य प्रधान कृतियाँ है--प्रमालक्ष्म, लीलावतोंकथा 
पट्स्पानक प्रकरण एवं पचलिगीप्रकरण ।'” उक्त कथाकोशप्रकरण, भारतीय कथा साहित्य के विकास की दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण 
ग्रन्थ हैं । 
आचाय॑ शोमप्रभ कृत कुमारपालप्र तिबोध' के “राजपिण्ड भरतचक्रिकथा” नामक प्रकरण की लगभग २० गायाओ में बाहुबली 
का प्रसंग आया है ।'' इसका कथानक उस घटना से प्रारम्भ होता है जब भरतचक्रि दिग्विजय के बाद अयोध्या लौटते हैं सथा चक्रतन 
के नगर मे प्रवेश करने पर वे इसका करण अमात्य से पूछने हैं तब अमात्य उन्हें कहता है--- 
“किसु कणिट्टों भावा तुज्म सणदाइ नदणों अत्थि । 
बाहुबलितति पसिद्धों विवक्ख-बल-दलण बाहुबलो ॥|' 
बाहुबली -कथानक उक्त गाथा से ही प्रारम्भ होता है और भरत उनसे दृष्टि, गिरा, बाहु, मुद्री एव लट्ठी से युद्ध में 
पराजित होकर बाहुबली के वध हेतु अपना चक्र छोड देते हैं । किन्तु सगोती होने से चक्र उन्हें क्षतिग्रस्त किए बिता ही वापिस लौट 
आता है। बाहुबली भरत की अपेक्षा अधिक समर्थ होने पर भी चक्र का प्रत्युलर न देकर ससार की विचित्र गति से निराश होकर 
दीक्षित हो जाते हैं और यही पर बाहुबली-कथा नमाप्त हो जाती है ।'! 
१. भारतोय शानपीठ (दिल्नी १६९७९ ई०) से प्रकाशित, 
दे० महापुराण १६-९८ सन्धियाँ 
दे० जैन माहित्य भौर इतिहास--ताध्रामप्रेमी (बम्बई, १९५६) पृ० २२५-२३५, 
भारतीय शानपीठ (दिलती १६७२) से प्रकाशित 
भारतोय शानपीठ (दिल्ली, १६७२) से प्रकाशित, 
- दें० जायक॒पार चरिउ को प्रस्तावता -१० १६, 
जप सिधी जैम सीरोज (भन्थांक १९) (यम्बई १ ६४६) से प्रकाशित--दे० भरग कथानकम्‌ १० ५०-५१ 
€-१०. दें वही प्रस्तावनगा १० 2 के 
१९, दे० कथाकोषप्रकरण-- प्रस्तावना पृ० ४३, 


१९ 090₹ (शा 0क्षाए, 887008 ((920 /ै. 7.) से प्रकाहित, 
११-१४, द० कुमारवाल प्रतिवोध ---तृती 4 प्रस्ताव १० २१६-१७, 


की अड ब॒( ब :च 


१७ 


भाषायरत्न भो वेहभुबण औ महाराज अधिगन्दत प्र्य 


आधार्य सोमप्रम का रचताकाल ई० सन्‌ ११६५ माला गया है ।' ये गुजरात के चालुक्य सम्राट कुमारपाल एवं आय 
हैमबन्द्र के समकालीस थे ।' सोभप्रम ने प्रस्तुत रचना का प्रणयन उस समय किया था जब वह प्रा्वाटवशी कविराजा श्रीपाल के पुत्र 
कवि सिद्धपाल के यहां निवास कर रहा था ।' कवि ने इस ग्रन्थ की रचना नेमिनाग के पुत्र शेठ अभयकुमार के हरिश्चन्द्र एवं श्रीदेवी 
नामक पुत्र एवं पुत्री के धर्मलाभा्थ की थी।* इस प्रन्थ के निर्माण के समय आचाय॑े हेमचन्द्र ने भी अपगे तीन शिष्यों द्वारा इसे सना 
क्षा ।* कवि सोमप्रभ की अन्य रचताओ में सुमतिनाथचरित, सूक्तिमुक्तावलि (अपरनाम मिन्दुरप्रकर) एवं शतार्थकाव्य उपलब्ध 
एवं प्रषाशित हैं । इमभे से कुमारपाल प्रतियोध प्रस्ताव शैली में लिखा गया हैं। इसमे कुल ५ प्रस्ताव (अध्याय) है तथा कुल लगभग ६७ 
कथानक लिखे गए हैं जो विविध नैतिक आदणशों से सम्बन्धित हैं । ह 


रस परापरा के साहित्य में जितती रचनाए उपलब्ध है उनमें भरतेशबर बाहुबलो रास सर्वप्रथम एवं अति विस्तृत 
रचना मानी गई है। इसकी सत्रसे बडी विशेषता यह है कि यह सन्धिकालीन हिन्दी जैन साहित्य की कृति है तथा लगम्ग १३वीं सदी 
से १४ वी सदी के मध्य लिखे गए रास-साहित्य की एक प्रतिनिधि रचना है । 


प्रस्तुत रास-काव्य की बाहुबली कथा का प्रारम्भ अयोध्यानगरी के सम्राट ऋषभ के ग्रृण वर्णनों से होता है। उनकी 
सुमंगला एवं सुनन्दा नामक रानियों से क्रश भरत एवं बाहुबली का जन्म होता है । योग्य हाने पर भरत को अयोध्या तथा बाहुबली 
को तक्षशिला का राज्य मिलता है। ऋषभ को जिस दिन कीवन्‍्य की प्राप्ति हाती है उसी दिन भरत को उनकी आयुधशाला में दिव्य 
अकरत्न की उपलब्धि होती है। उसके बल से वे दिग्यिजय करत है। वापिस लौटते समय जब वह अयोध्या के बाहर रुक जाता है तभी 
उन्हें विदित होता है कि बाहुबली को जीते बिना उतकी सफलता अएण है। यह देखकर थे अपने दूत कौ भेजकर बाहुबली को अपनी 
अधीनता स्वीकार करने का सन्देश भेजते हैं। आहुबली के द्वारा अस्वोकार किए जाने पर दोनो भाइयों में युद्ध हो जाता है और बह 
लगातार १३ बिनो तक चलता है। दोनों पक्षों की अपार सेना की क्षति देखकर द्रथा अवशिष्ट सैन्य क्षति-ग्रस्त न हो इस ऊद्द एप से वे 
नेत्रयूद्ध, जलगुद्ध और मल्लयद्ध करते है। भरत इन युद्धों मे बाहुबली से पराजित होकर उनपर चक्र चला देते हैं। इस मर्यादा विहीन 
कार्य से भी यद्यपि बाहुबली का कुछ बिगड़ता नही फिर भी उन्हें भरत के इस अनैतिक कार्य पर बड़ा दुख हुआ और वे वैराग्य से भरकर 
दीक्षित हो गए । भरत ने शासन सम्हाला और यशाजं॑ न किया | यही पर कथा का अन्त हूं जाता है। 


यह रचना बोर रस प्रधान है किन्त्‌ उसका अवसान शान्त रस से हुआ है. भयानक नरसंहार के बाद जब दोनों भाईयों 
में नेत्रयुद्ध, जतलमुद्ध एवं मल्लयूड्ध होता है ठब उसमे भरत की पराजय होती है और वहू आगबबूला होकर बाहुबली पर चक्ररत्न (से 
आक्रमण कर देते हैं। मौतिक पम्पदा प्राप्छि के लिए भरत के इस अनैतिक और अमर्यादित कार्य को देखकर बाहुबली को वैराग्य हो 
जाता है और वे गहते हैं-- 
“पघिकू धिकू ए एय संसार घिक्‌ थि राणिम राज रिद्धि । 
एवडु ए जीव सहार की घड़ कुण विरोध वसति ॥ 
वीर रस प्रधान उक्त काव्य के उक्त प्रसग में समस्त आलम्बन शान्ति में परिवर्तित हो जाते हैं। इस सहसा परिवर्तत की 
निर्दोष अभिव्यक्ति कवि की अपनी विशेषता है। स्वपराजय जन्य तिरस्कार के कारण भरत का अपने सहादर पर धर्मगुद्ध के स्थान पर 
बक्त का प्रहार धोर अनैतिक कार्य था। इसी अनैतिक कार्य ने बाहुबली के हृदय मे शम की सृष्टि की और फलस्वरूप वे दीक्षित हो जाते 
है। मह देख भरत के नेत्र शबडया उठते हैं और वे उनके थरणों मे गिर जाते है। यथा--- 


“सिरिवरिं ए लोच करेठ कासगि रहीठ बाहुबले | 
असूद आँखि भरेड तस पणमए भरह भडों ॥" 


काव्य में प्रयुक्त विविध अलकारो की छटा प्रसंगानुकूल विविध छत्द योजना, कथनोपकथन एवं समाभिक उबितियो 
मे इसे एक जादर्श काव्य की कोटि में ता खड़ा किया है। तत्कालीन प्रचलित भाषाओं का तो इसे संग्रह्लय माना जा सकता है। इस । 


६-९, ढें० गह्दी भेद्र जी--प्रस्तावश १० ३. 
इ०४, दे» कुमारदाश प्रतियोध--नाप्रेबी प्रत्तावना १० ३. 

हू, हैं ल्रादिकास के धक्ञात हिन्दी रा-फास्य--१० १७-१४. 
६-७, दै* भरतैश्वर बाहुबंसीशास --प् हं १६१, १९६, 


जॉजनलेश शिल्शर्ज्ल श्षृ 


उत्तर अपब्र श (यथा-रिसथ, भरह, चक्‍क आदि) राजस्थानी, जूनी, गुजराती (यथा-काल, परवेश, कुमर, आणंद, डामी, जिणभई भआादि) 
के साथ-साथ अनेक प्राचीन (यथा समिति, नरिंदह आदि), नवीन (यथा--वार, वरिस, फागुण) आदि एवं तत्सम (यथा-.. चरिण, 
भुति, मुणगणभंडार आदि) शब्दों के भी प्रयोग हुए हैं । 

प्रस्तुत रचना के लेखक झालिभड सूरि हैं। रचना में कवि ने उसके रचना स्थल की सूचना नहीं दी किन्तु भाषा एवं वर्णन 
प्रसंगों से यह स्पष्ट विदित होता है कि वे गुजरात अथवा राजस्थान के निवासी थे तथा वहीं कही पर उन्होंने इसकी रचना की होगी । 
कि ने इसका रचना काल स्वय ही वि० स० १२४१ कहा है। यथा-- 

“ओ पढ़ ए बसह बदीत सो नरो नितु नव निहि लहइ ए। 
सबत्‌ ए बार एकतालि फागुण पंच्रसिइ एड कोउ ए ॥।' 

सहाकवि अभमरक्षण कृत पशच्मानर्द सहाकाध्य' मे बाहुबली के चरित्र का चित्रण काथ्यात्मक शेली से हुआ है। उसके भौवें स्ग॑ 
में भरत--बाहुबली जन्म एवं १७वें सर्ग मे वणित कथा के आरम्भ के अनुसार दिग्विजय से लौटने प्‌ रभरत का चक्रत्त जब अयोध्या नगरी 
में प्रविष्ट नही होता तब उसका कारण जानकर भरत अपनी पूरी शक्ति के साथ बाहुबली पर आक्रमण करते हैं ओर सैन्य युद्ध के पश्चात्‌ 
दृष्टि, जल एवं मुष्टियुद्ध मे पराजित होकर भरत अपना चकरतन छोडता है किन्तु उसमे भी वह विफल मिद्ध होता है। 
बाहुअली भरत के इस अनैतिक कृत्य पर दुखी होकर ससार के प्रति उदासीन होकर दीक्षा ग्रहण कर तपस्या हेतु वन में चले 
जाते हैं। 

पद्मानन्द महाकाथ्य मे नवीन कल्पनाओं का समावेश नहीं मिलता । बाहुबली की विरक्ति आदि सम्बन्धी अनेक घटनाएं 
चित्रित की गई हैं । उनका आधार पूर्वोक्त पठमचरिय एवं प्मपुराण ही हैं। कवि की अन्य उपलब्ध रचनाओं में बालभारत, काव्य- 
कल्पलता, स्यादिशब्द समुच्चय एवं उन्दरत्नावलो प्रमुख हैं ।' 

कवि अमरचन्द्र का काल वि० सं० की १४ वी सदी निश्चित है।' वे गु्जरेश्वर वीसलदेव की राजसभा में वि० स० 
१३०० से ११२० के मध्य एक सम्मानित राजकबि के रूप में प्रतिष्ठित थे ।* बालभारत के मगलाचरण मे कवि ने व्यास की स्तुति की 
है । इससे प्रतीत होता है कि कवि पूर्व में ब्राह्मण था कित्तु बाद मे जैन धर्मानुयायी हो गया ।' जिस प्रकार कालिदास को 'दीपशीखा' 
एवं माघ को “घण्टामाघ' की उपाधियां मिली थी उसी प्रकार अमरचन्द्र को भी वेणीकृपाण" की उपाधि से अलकृत किया सया था | कवि 
का उक्त पश्मानन्द महाकावब्य १७ सर्गों में विभकत है। 

दाजुझअय साहात्य में धनेशबरसूरिने भरत बाहुबली की चर्चा की है। उसके चनुर्थ-स्ग मे बाहुबली एवं भरत के पुद 
संघर्ष तथा उसमे पराजित होकर भरत द्वारा बाहुबली पर चक्ररत्न छोड जाने तथा चक्ररत्न के विफल होकर बापिस लौट आने को चर्चा 
की गई है। बाहुबली भरत के इस अनैतिक कृत्य पर ससार के प्रति उदासीन होकर दीक्षा ले सेते हैं। प्रस्तुत काव्य में कुल १४ सर्ग हैँ 
तथा शत्रुउजम तीथे से सम्बन्ध रखने वाले प्राय सभी महापुरुषों की उसमें चर्चा की गई है। 


एक प्रशस्ति से ज्ञात होता है कि धनेश्वरमूरि ने वि० स० ४७७ में प्रस्तुत काव्य को वलभी नरेश शिलादित्य को सुनाया 
भा ।' किन्तु अधिकांश विद्वानों ने उसे इतिहास सम्मत न मानकर उतका समय ई० सन्‌ की १३ वीं शर्ती माता है ।'* दे चत्दगझुछ के 
अन्द्रप्रभसूरि के शिष्य थे।! 


. दे» भरतेशबर बाहुबशोरास--पत्चष स० २०३ 
सयाजी राव ग्रायकबाड़ प्रोरियण्टल इंस्टीट्यूट (बड़ौदा १६९३२ ई०) है प्रकाशित, 
विशेष के लिए दे० संस्कृत-काव्य के विकास में जैन कवियों का योगदान (दिल्ली १९७१) १० ३६६, 
बही पु० ३५२, न्‍ 
बही १० ३५१ 
वही पृ० ३५२. 
बालभारत--प्रादिपर्य ११।६. 
श्री पोपटलाक प्रभुदास (प्रहमदाबाद गि० स० १९६५) क्षारा प्रकाशित 
६. झलत्र॒ुरुजय माहार्म्य--१५/१८७, 
१०-१९, दे० संस्कृत काठप्र के विकास में जैन कवियों का योगदाल पृ० ४५४१, 


न 


कक 
० 


आधारयरतन भी देशभबण जो भहाराज ऑलजिनग्दंम सभ्य 





उगवाल कृत आहुअजलिदेशअरिड' का अपरनाम कामचरित भी है। इसकी १८ सन्धियों में महाकाव्यात्मक शैली में बाहुबली 
के चरित का सुन्दर भंकत किया गया है। कवि से सज्जन-दुर्जत का स्मरण करते हुए कहा है कि “यदि तीम को दूध से सीचा जाय, ईले 
को यदि शस्त्र से काटा जाय, तो भी जिस प्रकार वे अपनी मधुरता नही छोड़ते, उसी प्रकार सज्जन-दुर्जत भी अपने स्वमात्र को नहों 
बदल सकते ! तत्पश्यात्‌ कबि ने इन्द्रियजयी ऋषभ का वर्णन कर बाहुबली के जोवन का सुन्दर चित्रांकन किया है। इसका कथानक वही 
है, जो आदिपुराण का, किन्तु तुलना की दृष्टि से उक्त बाहुबली चरित अपू्व है । 

इस ग्रल्थ की प्रमुख विशेषता यह है कि हसकी आश्य-प्रशस्ति में ऐसे अनेक पूर्ववर्ती साहित्यकारों एवं उनकी रचनाओं के 
उल्लेश मिलते हैं, जो साहित्य जगत के लिए सर्वथा अज्ञात एवं अपरचित थे । उनमे से कुछ के नाम इस प्रकार हैं :---कवि चऋवर्ती 
धीरसेन, बज्सूरि एवं उनका बट्दशेनप्रमाण ग्रन्थ, महासेन एवं उनका सुलोचना चरित ; दिनकरसेन एवं उनका कन्दर्पचरित (अर्थात्‌ 
बाहुबली भरित) ; पद्मससेन और उनका पाश्वंना|थचरित, अमृताराधना (कर्ता के नाम का उल्लेख नहीं), गणि अम्बसेन और उनका 
चन्द्रप्रभाचतित तथा धनदत्तच््ररित ; कवि विष्णुसेन (इनकी रचनाओं का उल्लेख नहीं) ; मुनि लिहनन्दि और उनका अनुप्रेक्षाशास्त् 
एवं णवकारमन्त्र , कि तरदेव (रचमा का उल्लेख नहीं) ; कवि गोविन्द और उनका जयधवल आर शालिभद्र चतुम्‌ ख, द्रोण, एवं 
सेब ' (इनकी रजनाओं के उल्लेख नहीं) ! जैन-साहिन्य के इतिहासकारों के लिए ये सूचनाए अत्यन्त महत्वपूर्ण है। 

इस रचना के रज्ियता महाकवि धनपाल हैं, जो गुजरात के पल्हुणपुर या पालनपुर के निवासी थे। उस समय वहा 
बीसलदेब राजा का राज्य था । उन्होंने चद्धवाड नगर के राज्य-श्रेष्ठी और राज्यमन्त्री, जैसबाल छुलोत्पनन साहू बासाधर की प्रेरणा से 
उक्त बाहुबली देवर्जा रिउ की रचना की थी। वासाधर के पिता--स्तोमदेव सम्भरी (शाकम्भरी ? ) के राजा कर्णदेव के मन्‍्त्री थे । 

अपने व्यक्तिगत परिचय में कवि ने बताया है कि पालनपुर के पुरवाज़्वशीय भोंवइ नामके नगर सेठ ही उसके (कवि के) 
पिलामह थे । उनके पुत्र सुहृषप्रभ तथा उसकी पत्नी सृहडादेवी से कवि धनपाल का जन्म हुआ था । कवि के अन्य दो भाई संतोष एवं 
हरिराज थे । 

कवि धनपाल के गुरु का नाम प्रभाचन्द्र था । उनके आशीर्वाद से कवि को कविस्वशक्त प्राप्त हुई थी। ये प्रभाचन्द्रवणि ही 
आगे चलकर योगिनीपुर (दिल्ली) के एक महोत्सव मे भ्रट्टारक रत्नकीति के पट्ट पर प्रतिष्ठित किए गए थे । इन्होंने अनेक वादियों को 
शास्क्ञार्थ मे पराजित किय। था। दिल्ली के तत्कासीन सम्राट मु हम्मदशाह तुमलक इनकी प्रतिभा से अत्यन्त प्रसन्‍न रहते थे। बाहुबलिदेव- 
अचरिउ की अन्त्य-प्रशस्ति के अनुसार कवि का समय विं० स० १४५४ की वैशाल शुक्ल त्रयोदशी सोमवार है। 

रत्लाक्रब्लों कुत भग्तेशबेलन' भारतीय वाज़ूमय को अपूर्य रणना है। इसकी २७ वी सन्धि मे प्रसंग प्राप्त कामदेव 
आस्वान सस्धि में बाहुबली के बल वोर्य पुरुफौयं एक पराक्रम के साथ-साथ उनकी स्वाभिमानी एवं दर्पीलो वृत्ति एवं विचार दृढ़ता का 
आुदयग्राह्म चित्रण किया गया है। बंसे तो यह समस्त ग्रन्थ गन्ने की पोरों के समान सर्व प्रसंगों मे मधुर है किन्तु भरत एवं बाहुबली का 
संघर्ष इस ग्रन्थ की अन्तरात्मा है। भाई-माई में अहंकारवश भावों मे विषधमता आ सकती है। किन्तु तद्भव मोक्षमामी चरभशरीरी 
तोयँकर पुत्रों में प्राणान्तक वंषम्य हो, यह कवि की दृष्टि से युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता। अत. कंवि ने दृष्टियुद्ध, जलयुद्ध, मल्‍्लयुद्ध 
के माध्यम से सरतेश्यर को पराजित कराकर भी भरतेश्वर के गौरव की सुरक्षा को है। भरतेश-वैध्व के अनुसार भुजबली (बाहुबली) 
पर चकऋरत्न का प्रयोग उसके वध्त के लिए नहीं अपितु उनकी सेवा के लिए प्रेषित किया गया है। इस रूप में कवि ने कथानक के दवाएं 
को निश्यम ही एक नया सोड़ प्रदान किय। है । इस प्रसंग मे कवि की सूझ्-बूुझ अत्यन्त सराहुनीय एवं तर्कंसंगत है। अन्य कवियों के 
कथन की प्रामाणिकता की रक्षा करते हुए भी कदि ने निजी भावना को अलतिम्यक्स कर अपने कवि धातु्य का सुन्दर परिचय 
दिया है । 

अरतेश-बै भव ग्रन्थ पाँच कल्याणों में (सर्गों मे) विभकत है---भोगविजय कल्याण, दिग्विजय कल्याण, घोगबिजस कल्याण, 
मोक्षबिजय कल्याण एवं अर्ककीसि विजय कल्याण। इससे ८० सन्धियाँ एवं ६६६० श्लोक संख्या है । देवभन्द्रकृत राजवलिकया के 
अनुसार इस प्रन्ध में ८४ सन्धियाँ होनी चाहिए । इससे प्रतीत होता है कि प्रस्तुत उपलब्ध कृति सें ४ सन्धियाँ अनुपसब्ध हैं ।* 
१, . धोमेंश शाहत भध्यार जबरुद हें स्रतित एवं परशावध्ि प्रप्रकाशित प्रति के भ्राध्वार पर प्रत्तुत विवरण, 
२, है बढ़ीं ग्राध प्रश्नह्ति, 


३, बर्मवीर जैनप्रश्दशाता कत्याभ-भवन (शोलाबुर १६७२६») मे दो जिल्दों में प्रदाशित, 
४, दैं० अरतेश्ष-मैशद-प्रस्तावता १० १ 
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इसके रचियता रत्नाकरवर्णी क्षत्रियवश के थे । उनके पिता का नाम श्रीमन्दरस्षामी, दीक्षागु७ का नाम प्रारकीशि तथा 

_ मोौक्षाग्रमुदु का ताम हंसनाथ (परमात्मा) था । कवि देवचन्द्र के अनुसार भरतेश-बेभव का रचियता कर्णाठक के सुत्रत्तिद जैन तीर्थ... 

मुडबिद्री के सूर्यंशी राजा देवराज का पुत्र था, जिसका नाम 'रत्ना' रखा गया। रत्नाकर के विषय में कहा जाता है कि बह अत्पन्त 

स्वाभिमानी किन्तु अहंकारी कवि था । अपने गुरु से अनबन हो जाने के कारण उमने जैन परम का त्याग कर लिगायत धर्म स्वीकार 

कर लिया था और उसी स्थिति पे उसने वीरशवपुराण, वासवपुराण, सोमेश्यर शतक आदि रचनाएं की थी | कवि की भरतेश वैभव 

के अतिरिक्त अन्य जैन रचनाओ मे रत्नाकरशतक, अपराजितशतक, तरिलोकणनक प्रमुख हैं। इसके अतिरिगत लगभग २००० इलोक 
श्र माण अध्यात्म गीती की रचना की थी ।' 

कैथि ने अपनो तिलोकशतक की प्रशस्ति मे उसका रखनाकाल शालिवाहन शक वर्ष १४७६ (मसणिशल गति इंदुशालिशक) 
भर्थात्‌ सन्‌ १५५७ कहा है । इससे यह स्पष्ट है कि रत्ताकर का रचनाक्ाल ई० को १५ वी सदी का मध्यकाल रहा हैं।' 

ग्रन्थ की मूल-भाषा कस्नड है। अपनी विशिष्ट गुणवत्ता के कारण यह ग्रन्थ भारतोय वाज़ु मय का गौरव ग्रन्थ कहा जाय तो 
कोई अत्युक्ति नहीं होगी । 

१४ वी सदी हिन्दी के विकास एव प्रचार का यूग था । रास साहित्य के साथ-साथ सन्‍्त कवि कबीर, समूर एवं जायसी, 
द्विग्दी के क्षेत्र में घामिक साहित्य का प्रणयन कर चूके थे। उसने जन-मानस पर अमिट प्रभाव छोड था। जैन कवियों का भी 
ध्यान इस ओर गया और उन्होंने भी युग की माग को ध्यान में रखकर बाहुबलो चरित का लोक प्रचलित हिन्दी में अंकन 
किया । 

इस दिशा मे कवि कुमुबधला कृत बाहुबली छत नामवी आदिकालीन हिन्दी रचना महल्वपूर्ण है। उसमे परम्परागत 
कंथानक को 5न्‍्द-शेली मे निबद्ध किया गया है। इसकी कुल पद्च सख्या २११ है। इसके आदि एवं अन्त के पद्म निम्न प्रकार है-.. 

भरत महोपति कृत मही रक्षण बाहुबलि वलबंत विश्वक्षण | 
तेह भनो करस्‌ नवछंब सांभलता भणतां आतंद ॥ 
शरणा केतकी कमरक्ष केलो नव-तारंगो नागर बरेली । 
मगर मगर तर तु दुक ताला सरल सू पारो तरल तसाला ।। 
ससार सारित्यागं गत बिवृद्ध बुर बंदित भरण। 
कहे कुमुदसद्र भुजबल जयो सकल सह मंगल करण |। 

इस भ्रत्थ का रचनाकान वि० स० १४६७ है । यह ग्रन्थ अद्यार्वाध अप्रकाशित है | 

भट्टारक सकलकोति कृत बचभवेवचरित (आदिपुराण) धस्कृत का पौराणिक काव्य है, जिसमे जिनसेन की परम्परा के 
बाहुबली कथानक का चित्रण किया गया है ' सकलकीति का समय विक्रम की १६ वी सदी का प्रारम्भ माना गया है। 

“कार्क लब मोस्मटेइवर चरिते” सागत्य छन्‍्द मे लिखित कन्नड भाषा का महत्वपूर्ण ग्रन्वय है । इसमे १७ सम्धिया (प्रकरण) 
एवं २२२५ पद्च हैं। इस ग्रन्थ में गोम्मटेश्वर अथवा बाहुबली का जीवन चरित तथा सन्‌ १४३२ ई० भें कारकल मरे राजावी रवाध्डय 
द्वारा प्रतिष्ठापित बाहुबली-प्रतिमा का इतिबृत अकित है । ऐतिहामिक दृष्टि से यह ग्रन्थ बड़ा महत्वपूर्ण है । ह 

प्रस्तुत रचना के लेखक कवि चम्ास है। इनका समय १६ वी सदी के लगभग माना गया है ।' 


उभ्यकुश्नलगणि (रचनाकाल वि० स० १६४१--१६६६) विर चित भरतबाहुबलो सहाकाध्यम्‌ सस्कृल भाषा मे लिखि 
ह 3। के ते 
5. ६४३४ एक अलकृत रचना है जिसके १८ समों के ५३५ विविध शैली के श्लोकों में बाहुबली के जीवन का सा्िक चित्रण 
ग गया है। 
इसके सम्पादक मुनि नथम्रल जी है, जिम्होने तेरापस्थी शासन गरग्रह 
शानमन्दिर मे सुरक्षित हस्तप्रति उपलब्ध करके उन दोनो के आधार पर 


«२२५०२ 
१. दे० बहौ--पृ० १-०, 
२. दे० बही १० २-१. 
३. वे> राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारो की धूचरो--भाग ५ १० १०६६, 
|, ले> सि० मा० शारे'१२.१००, $॒ 
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लिय मे धुरक्षित हस्तप्रति एड आगरा के विजयप्रभंधूरि 
इसका सम्पादन किया है। अनेक श्रुटित इलोकों की पूति 
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आचायंरत्न थी बेशभूकण सौ भहातसतल मधिकान भलक 


'मुगिराज मथमल जी ने की है तथा समप्न ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद मुनिश्री हुलहराज जी ने किया है। इसका सर्वप्रशम प्रकाशन सन्‌ 
१६७४ सें जन विश्वभारती लाइनू से हुभा । 

इसका कथानक भरत्त चक्रवर्ती के छह खण्डों पर विजय प्राप्त करने के बाद उनके अयोध्यानगरी में प्रवेश के साथ होता 
है । उस समय बाहुबली बहली प्रदेश के शासक थे । बाहुबली के अपने अनुशासन में न आने से भरत चक्रवर्ती अपनी विजन को अपूर्ण 
मान रहे थे, अत ये बाहुबली के पास सुमेग सामक दूत्त को भेजकर बाहुबली को संकेत करते हैं कि वे भरत का अनुशासन स्वीकार कर 
लें। बाहुनली इसे अस्वोकार कर देते. हैं और अन्त में दोनों में (३ वर्षो तक भयानक युद्ध होता है। युद्ध की समाप्ति पर आहुबसी 
भगवान ऋषभदेव के पास दीक्षा से लेते हैं और भरत चक्रवर्ती शासन का काम करते हैं। अन्त में दोक्षा ग्रहण कर लेते है ।' 


काण्ठासंघ नन्‍्दी तट गरुछ के भट्टा रक स्रेन्द्रकीति के शिष्य वाम्मों ने सतत्‌ १७४६ में भरतभुजबलीचरित्र की रचना की । 
इस रचना की पथ्च संद्या २१६ है। 


अत्तिम पद्च का एक अश निम्न प्रकार है-- 


कारओो जिनचसा इंडबंदित मसि स्वार्थे। 
संघधोी भोजनी प्रीत तेहमा पठनाथें ॥ 
बलि सकल शोत घ ने येथि सह बांछित फले। 
चकिकाम तामे करो पासो कह स्‌ रतद फले ।। 
कल्तड़ भाषा में बाहुबली सम्बन्धी अनेक रचनाएं लिखी गई । इनमे से देवचन्द्रकृत “राजाबलिकथे” अत्यन्त प्रसिद्ध ग्रत्म 
है । इसे जैन इतिहास का प्रामाणिक ग्रन्थ माना गया है । इस ग्रन्थ की प्राजीन ताइपत्रीय प्रति अैसूर के राजकीय प्राच्य ग्रन्थागार में 
सुरक्षित है जिसमें कुन २९८ पृष्ठ है। इसका व्य-चिंपधम १३ प्रकश्णों मे विभकत है । उसके प्रथम प्रकरण में (पृष्ठ 4-५) भरत बत्रयर्ती 
की दिरिलय, बाहुबलि युद्ध एवं उनके द्वारा दीक्षा ग्रहण सम्बन्धी प्रसग संक्षिप्त रूप भे वकणित हैं ।" 
बराहुबलिशतक--बाहुबली सम्बन्धी एक स्तुति परक हिन्दी रचना है जिसके लेखक श्री महेशचन्द्र प्रसाद हैं। इन्होंने सन्‌ 
१६३४५ में श्रवण बेलगोला की यात्रा की थी तथा गोम्मटेश की मृति स प्रभावित होकर उक्त रचना लिखी थी इसमे कुल १०५ पथ हैं। 
नमूने के कुछ पद्य इस प्रकार है-- 


जग ते पाहुत होते जब, जग में पाहुन होत। 
अगले बहन होते जब, जग में कह होत ॥। 
हास नहों उपहास यह, कली बलों का मान | 
कली कलेजे को कही, तोड़ी ,कलोी समान ॥ 
नहीं धरा पर किछ धरा, भरा कलेश निहसेस । 
धोर धराधर प॑ खड़े, यहै देत उपदेश।॥ 
नएसहु तल अग्यान लुस, प्रस्या प्रभा प्रकासि 
जनहित जन कोउ दिध्य रखि इजिर रेडियम-रास | 
बना सबंधा ही रहे तब स्वेह पंद्रोल। 
जाते पहुँचे मोल्न को आतम-मोटर पोल॥। 


ब॒र्त मात्र में भी बाहुबलो चरित सम्बन्धी साहित्य का प्रणयन हो रहा है। इस रचनाओं मे मूल जियय के साथ-साथ 
लाधुनिक शैलियो एवं नवोन वादो के प्रयोग भी दृष्टगोचर होते हैं। रचनाएँ गल् एवं पश्च दोनो में हैं। ऐसी रचनाओं में 'अन्तइन्दों 
के पार” (शी लद्मीभर्व जैन) गोम्मटेश गाथा" (नीरज), जय गोम्मटेश्वर' (श्री अक्षय कुमार जैन), भगवान आदिताथ" (थी वसनन्‍्त 
कुमार शारत्री ), बाहुबलो वेभव” (श्री द्रोभाचाय ) प्रमुख हैं। ु 
उक्त ग्रन्थ तो प्रकाशित अथवा अप्रकाशित होने पर भी अध्ययना् उपलब्ध है, अत: उनकी विशेषताएं इस निवन्ध में 
प्रस्तुत की गई हैं। किन्तु अभी अनेक प्रस्थरस्त ऐसे भी है, जिनको केवल संक्षिप्त सूचनाएं तो उपलब्ध हैं किस्तु अध्ययनाथ्थ उन्हें उपलब्ध 
किया जा सकता श्योंकि थे दरदेशी विभिन्‍न शास्त्र भण्डारों मे बन्द है। इनके प्रकाश से आने से बाहुबली कथानक पर नया प्रकाश 
पड ना, इसमें सन्देह नहीं । ऐसे ग्रन्धो का विधरण इस प्रकार है-- 


किक कप अजीज न जन कक लत नल कम जम 
१. जैत विश्वक्ष/रतो, सादनू हे प्रकाशित, 
है, भेत्र सिद्धान्त भरकर २४१५४, 
३, जैत सिड्धासा भारकर २४।१५६-६०, 
ह%४., भारतीय शागपीढ (दिल्ली, १६७६) से प्रकाशित, 
६, स्टार पीमकेशन (दिलसी, १६०६) से भकानित, 
७. अ्रमित: राकेट धृक्स मेरठ से प्रशाशित, 
८, धमेकाता प्रशाक्षन, फीरोजाबाद (भागरा) से प्रकाशित, 


ऑल्कोल किवर्सत १४ 


कराना 'बंत 4॥ गर ॥ ॥०/ 
(ज््राजिएए परण 





अछ2 त>-+ ग्रे ०००३ 82॥»४:३४८४७ 
2४७ --. जेहे०३ ०४ ०ययु ७४०४४ 333$३४४३] अं कजरका पे हु 
०८ ०$ (>5॥908 ) शड ३/०३ ०४ ०४ छा न  च 
काट +58 न अशुनभुऔ ४४७४७. **०३ हु 
**कँ हे $ कि» भा 
| ०१७ [७४४०७ 25082 #& 25092 2४३४७ न 2 ; 
# ०॥७ 38॥82 ०३... »40७8०७ ४६: ०३६ ४ # ग्ब्यु जे ४५४६०. 392७-७९ अपर 2क8..- ३ 
२४४७५ ६००३४ है 292 द्वि 
ए* 9988 +४ ३-)॥ 
॥ है ४४७४७ 48 ॥७७ ४० 
28७ इये॥ ४(७४४ ॥५ ७ %३/६ कट 
है के  ७7252॥/2 ४2% 4७ लोड ७20 >6७७ * छ४ 20७6 ध्य् 2] औड ९ 39% 
2८2] ३७४ 3852 ०; ०234 3 ४६/)९ डक »४॥०६ & ०४३ 342॥0& 42८05|४| #&१०।२४७ ७ £़ 
सर हु ड् 42302 +-> ०ऊँ 243३ ६629 40002 0 €३४पडेलड७... ७ 
काना १6 
है ४2०५)४ 3222]४- 0] णर ॥ ॥०/ 
ऋभी।७ ७ (0७ ००३ #9णफ्रएच ण॒थ्ध॒._ 285 न जडेड३ ० ०४2 03% ग्डे(ड 20-2४ ४ ५७ | ३ 
[छह 3394७9 
अम्चुव 8 “्व्यु 3३७३ रन 4, 280(8 "मड 5 9%82 
बन ३३०३/४ ०७ रॉ: >य्क ७०३ ०्छ ग्ड 3 ्क अषधिरल औु002]... | +% 
॥ है ६२४४३३७ 
920200 9०१ #ै४ है 29४ जे 5 0 कि 
७ आाऊयु- ३ एुटडेऔ.. 3208 ४३0 2800.. 8222 2064 अर लीक 
-- 3588 ०४ ०३३ कक न्भ्टे >+ >ेशडे ०३ “्थ्यु 44 45 »॥९ 20७७8 &£2॥/०७४|२४०६।॥३४ | * है 
&29 २३७ ४४ ६३ 
॥ है 20॥४ ४038७ 499[ल्‍४9७ ३ ५४ 4७ ४५६४] ३ ४०० ४हे ७०५ 
। हे 80५॥% क्रानरी 6 
30७ अशुी७ ३६ अड्क हे गर ॥ [०७ 
20० 290 ०३०४७  ीम्फा भ्यण अं या फयीत)  क अाण  अशायण प 
ऐश 
40008 4७४३९: [4 
डैपे जड़ 443४9 चर का (80 ॥032 ॥48 कात 


गहछ पक शुए फट. 228 53... ॥3978॥०॥७ सपा अदा 


रे 02 82। ५७ 
ले मा 


| हि; 
ह है ह: 
“ हल 
ध्ट््ह्ह ही. 
8 269: ४६,287 / 9 $ 
ईहर (नटइहडईहई 72 
8 $$+%8#:672 02%: 5 
श 
हि 
है $ई $६ है + ६ 
क्र को । 
ही आओ गो "हे के 


न 





' है" 8070६ ०३७७- 
40806 ७ ४5 6 
६४. बतत पटना, 


] 


दर्द 
ड 
>3%म 263. 
< 
अर ४, 
हि 
5 हक 


् 
हि 
गप 
ही 
रण 
] 
!]क्‍ 


पका 2७) हे 
| 
१०: 5 
| हे अंक आन... हे | 
॥ '20993 »४)॥ मर व के 
हा] डा ब्रा । हक ा 2 | हू ४" हि | 
'क्राका 5 न का सी 3 288 है 
'ब6 ५ णर 8 ०५ 
जिम अल 2५ &0७ ७ अश४७...१ ़ 
48 व बे १ अर कक स्का १३ 
घ्ये, न 288... आु।8७॥७ 0 आय व । 
248/9208 ३५ /५३ हे &> ४ बन 'सुं॥७0७ 
(४७3002) 20७४७ ७ की के 
24808 &9/8 ल्‍08७४% न+ -+-+ 2839 ना ४ 
बाल रखल | 33% ४04४... '+८ 
28 (३४00|४8 20888 (एु जज न 24998 न+ #काक छु४0॥७००४ 0 
१380७ ७3/७ 0798 .._ 08४ तन स्ड ७७०9 न-+ अमिता... ३६ 
जि 7000४8. 32४ --+ न्+- क्रय कतन काका ० 
फ३$/8 २४ ब ह 
७३8 20७ ०|$ 
48 ०४ १४ 2२» 


धशश 0३४ ऋण छ भी -झ7ौ7ल्‍उ 230 9008७ फट 
*5#॒तााधाणथथकमण८८८ कक तक... मम नमक लिब 2 


जिस प्रकार बाहुबली के चरित्र से प्रभावित होकर विभिन्‍न कवियों ने विविध कालों एवं भाषाओं में तद्धिषयक साहित्य 
अजयत किया उसी अकार आधुतिक काल के अलेक शोभ प्रशों एवं कलाकारों ने बाहुबली जरित तथा तत्सम्बन्धी इतिहास, कला, 


संज्हि, साहित्य 


, भूगोल, पुरातत्व, शि्ासेश् आदि विषयों पर शोध, विज्रस्ध भी लिखे हैं। उनके अध्ययन से बाहुनली के जीवन के विविध 


जंदों पर प्रकाश पड़ता है। ऐसे निबन्धों की संख्या शताधिक है। उनमें से कुछ प्रमु्ष निवन्ध निम्न प्रकार हैं-- 


चाल भोध निषणा श्रीर्षक 
दकवा 
4 । 


३. जैंगबिद्री अर्थात्‌ श्रदण- 
बेससोना 


मे. पोन्यट मूति को प्रतिब्धकालीन 


कुण्डली का फल 


&. गौम्यट स्वांसी की सम्पत्ति का 


गिरयी रखा जाना 


$। 


हिन्दी 


4 हू बु बदबू बुदु 


लेखक 


डं 


जानकारों के श्रोत 


भें 


डॉ० हीरालाल जैन जैन सिद्धान्त भास्कर 


पं० के० भुजबलि 


शास्ज़ी 


श्री पौदिन्द वै 


हॉं० ए० एन० 


डॉ० कामतांप्रसाद 
जैन 


आरा (विहार) 
६/४/२०१-२०४ 


जै० सि भा० 
६/४/२०५-२१२ 


जै० सि० भा० ४/२ 


जै० सलि० भा० ८४/२/८५ भू 
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जै० सिं० भा० ६/४/ 
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बे० ध्ि3 भा० ८/१/ 
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इस निबन्ध के अनुसार श्रवण- 
बैलगोल का अर्थ है जैतमुनियों 
का प्वलसरोवर । 

इस लेख में लेखक ते श्रवणबेल 
गोल के प्राचीन इतिहास तथा 
जन्द्रगुप्त-बाणद्य क्रादि के जैन 
हिने सम्बस्धी अनेझ प्रभाग 
प्रस्तुक्त किए हैं । 

योम्मट शब्द की ब्युत्पलि पर 
विशेष विधार | सता 

मम्मथ > गस्मह > गम्मट 
मोम्मट 


गोस्मट शब्द की कई दृष्टियों 
से ब्युत्पत्ति एवं विकास का 
अश्सयन । 


अवणवेजगोल के शिक्षाजेजों 
का बल्लापन 


अषयमेलमोश के ताज़पता सेल 
सं० १४० धथा सम्कप्र के सिला- 
सेज सं० रूड के अपार पर 
लिखित भाश्ययंचकित कर देते 
बाला निवया । उत्ह दोदों अभि... 
हा कन्नड भाषा में लिखित 
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डर 
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१६, वीर मात्तेंग्ड चाबुण्डराय 


दक्षिण भारत के जैन वीर 
दाक्षिणात्य जैनपरमं 


२०. 
२३१. 


२२. जैनबद्री (श्रवणबेलगोल) 
मूलवद्री (मूडबिदुरे) को चिट्ठी 
२३. मडविदुर में स्थित 

रत्यमयी प्र तिमाओं का 


विवरण 
महावाहूर्याहुबलि 


ण्ण 


२४. 


६ ६] 
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भाधायंरत जी देशभुचण सी महाराज लॉमिकंकार क्रय 


संलेप में, आहुबली कथा विक)स॒ की वृष्टि से यदि विचार किया जाय तो बाहुनलिनरित का मूल रूप आचार्य कुन्तकुन्द के 
'यूबॉक्ल अष्दपाहुड में मिलता है, जो अत्यन्त संक्षिप्त है एवं जिसका दृष्टिकोण शुद्ध आध्यात्मिक है। किन्तु उसी सूत्र को लेकर परवर्ती 
सोहित्मकारों ते अपनी-मपनी दक्ियों एवं कल्पताओं के अाश्वार पर क्रमशः उसे विकसित किया। दूसरी सदी के आसपात्त विमलधूरि 
जै रहे कुछ विस्तार देकर भाई-भाई (भरत--बआहुबली) के युद्ध के रुप में चित्रण कर कभा को सरस एवं रोचक बनाते का प्रथम किया। 
अधहिसक दृष्टिकोण के दाते ब्यर्थ के मर संहार को बचाने हेतु दृष्टि एवं-शुष्टि युद्ध की भी कल्पना की गई । इसी प्रकार बाहुबली के 
शर्त को समुण्यात बताने हेतु हो भदत के चरित में कुछ वृरश लाते का भी प्रदत्त किया गया ! यह दृषण और कुछ तहीं, केवल यही 
कि पराजित होने पर के पारम्परिक सर्यावा को भंत्र कर बाहुबली पर अपने चक्र का प्रहार कर देते हैं। 

११-१२ वीं परी में विदेशियों ने भारत पर आक्रमण कर भारतीय जने जीवन को पर्याप्त अशान्त बना दिया था। 
विदेदियों से लोहा सेते के लिए अनेक प्रकार के हदियारों के आविष्कार हुए, उममें से लाठी एवं लाठी से संभुक्त हथियार सा्बजनीन 
विलय कस गए थे। आहुबलीचरित में भी दृष्टि, मृष्टि एवं गिरा-मुद्ध के हाथ उतत लाठी-युड् ने भी अपना स्थान बना 

था। 

१३२ वीं सदी तक के साहित्य से यह ज्ञात नहीं होता कि भरत-बाहुबली का युद्ध कितने दिलों तक जला । किन्तु १३ थीं सदी 
में उस अभाभ की भी पति कर दी गई और बताया जाने लगा की वह युद्ध १३ दिलों तक चसा था । यद्यपि १७ वीं सदी के कवियों को 
यह युद्ध कास गास्य नहीं था । उनकी दृष्टि में बह युद्ध १३ वर्षों तक चला था। १३ थो सदी की एक विशेषता यह भी है कि तब तक 
भाहुबसीचरित सम्बन्धी स्वतत्त रचता लेखन नहीं हो पामा भा। कित्तु ११वाँ सदी में बाहुबली कथा जनमानत में पर्यापष्य सम्मानित स्थान 
बता चुकी भ्री। अतः लोक रक्ति को ध्यान में रखकर अनेक कवियों ने लोक भावा एवं स्ोक शैसियों दें भी इस भरित का स्वतन्त- 
रुपेण अंकन प्रारम्भ किया, यद्षपि संक्तत, प्राकृत एवं अन्य भाषाओं में भी उनका छिटपूट चित्रण होता रहा । 

रासा शैली में रससिक्त रचना 'भरतेश्वर-बाहुबनी रात' जिद्शो गई। अपनी दिशा में बह सर्वप्रथम स्वतस्त्र रचना कहीं 
जा सकती है । 


१६ वथों सदी के महाकृषि धतपास हारा "बाहुअसीदेगभरिर” मालक महाकाध्य अपन्रंक्-भाषा में सर्वप्रभम श्वतख महाक्रास्त 
लिखा गया । इसका कृपानक यश्ञाप जितलेनकृत आंविपुराण के भाश्ार पर लिखा गया । किन्तु विविन्त बटमाओं को विस्तार देकर 
कंदि ने उसे असंकृत काव्य को कोटि में प्रतिष्ठित किया है। पर्चाइतों काब्यों में भरतेश-ईंभव (र्ततकरतर्थी) एवं 'सरत-वाहुअसी 
महाकाध्यद' (पुस्पकुललगणि) भी अपने रस पू् उत्कृष्ट काव्य सोन्दर्य के लिए प्रश्मिद्ध है| 

जैस्ाकि पहुले कहा जा भुका है कि प्रायः समस्त कवियों मे बाहुबली के चरित्ष को सम्मुक़््बल बनाने हेतू भरत के चरित' 
को सदोद बनाने कम प्रयत्न किया है तजा पराजित होकर बरक प्रहार करने पर उन्हें मर्मावाजिहोस, विवेक विश्ोग होने का दोगारोपश: 
किया गया है । किन्तु एक ऐसा विशिष्ट कवि भी हु, जिसने कथानक की पूर्व परम्परा का निर्वाह तो किशा ही, साव ही भरत के . 
अरिध को सदोध होते से थी बचा लिया। इतना ही नहीं, बाहुबली के साथ भरत के झ्रातत्द स्नेह को प्रसावकारी बवाकर पाठकों के मन 
में भरत के प्रति अप्तीम आस्या भी उत्पस्त कर ही ; उस कमि का नाम है रल्माकश्यर्जी। वह कहते हैं विविध युद्धों में पराजित होते 
पर भरत को अपने भाई दाहुबसी के पौरव श्र अत्यन्त गोरणत का अनु्रण हुआ। अ्रतः उाहोंते बाहुअतो की सेवा के निमित्त अपना 
-चक्रल भी भेंस दिशा । तिश्दय हो कवि की यह कल्पना साहित्य क्षेत्र में अवृष है। | 

इस प्रकार बाहुबली के दाहित्य के अध्ययन से वहु स्पभ्ट हो जाता है कि उसके नायक बाहुबली का अरित उत्तरोशह . 
विकृद्ित होता गरा। तद्धिदियक श्ात एवं उपलब्ध साहित्य की माता मज्ञपि अभी पर्याप्त अपूर्भ ही कह्टी जायती क्योंकि अनेक अ्रद्ात 
अपर्िचित एवं अव्यत्स्थित साहब भवडार में अनेक हस्तलिश्ित इन्य पड़े हुए हैं, उनमें अभरेक प्रत्थ गाहुबलीक्षरित सम्दस्ी भी होंगे, 
जियेकी शर्चा यहां शक्षय महीं। फिर भी जो ज्ञात हैं, उनका समग्र लेखा-जोच्ा भी एक लथु निबन्ध में सम्भव नहीं हो पा रहा है। 
अतः कहां मात्र ऐसी सामग्री का ही उपयोग किया गया है, जिससे कशथानक-विकास पर प्रकाश पड़ सके तभा बाहुबशी सम्दस्धी स्थणों 
जब सात सादमों का भूगोत, इतिहास, संस्कृति, पुरातस्‍्व, समाज, साहित्य एवं दर्शन की दुष्टि से भी अध्ययन दिया भा 
हं सासब-्मत की विविध कोटियों को उद्धाटित करते मे सक्षम और ४४२०३ काव्य 2 २वपपर आओ कथ थेंशपर्य , 
है का जीवन सहान है। उत्त महापुरुष को लक्ष्य कर यद्पि विशाल का प्रजयन अगा हैं, किन्तु जहू 
बह आदर बस पक रहे कोई समीक्षा त्मक प्रत्थ ही लिखा गया ओर ग उच्चस्तरीम कोई शोध कार्य ही हो सका है। इस 
पुकार को शोध समौक्षा स होते के कारण बीए एवं झान्तरस-प्रधान एक विशाल साहिरद अभी तक उपेक्षित एमं अपरिक्ित कोड़े में हो 
' "किलो इसार जी रहा है बह स्थिति सोचनोय है। कम 
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श्ववणब्रेल्गोला के ग्रभिलेखों मे वणित बेकिंग प्रणाली 


श्री विशनस्वरूप रुस्तगी 





बेकिंग प्रणाली प्राचीन भारत भे अज्ञात नहीं थी। बैंकिंग प्रणाली की स्थापना भारतवर्ष मे प्राचीन काल में ही हो गई 
थी किन्तु पह प्रणाली वर्तमान पाश्चात्य प्रणाशियों से भिन्‍त थी। भात्ीन समय मे श्रेणी तथा निगम बेक का कार्य करते थे। देश की 
आर्थिक नीति श्रेणी के हाथों में भी । वर्तमान काल के 'भारतीय चैम्बर आफ कामसे' से इसकी तुलना कर सकते हैं। पश्चिम भारत के 
क्षत्रप नह॒पान के दामाद ऋषभदत्त ने धार्मिक कार्यों के लिए तंतुबाय श्रणी के पास तीन हजार कार्पापण जसा किए थे । उसमें से दो 
हजार कार्षापण एक कार्पापण प्रति सकड़ा बाधिक ज्याज की दर से जमा किए तथा एक हजार कार्थापण पर व्याज की दर तीय चौबाई 
पण (कार्वापण का अडतालिसवाँ भाग) थी।' इसी प्रकार के सन्दर्भ अन्य श्रणी, जैसे तैलिक श्रेणी आदि के वर्षानों में भी मित्रते हैं । 
जमाकर्ता कुछ धन जमा करके उसके ब्याज के बदले वस्तु प्राप्त करता रहुता था । 


इसी प्रकार के उल्लेख श्रवणबेल्गोला के अभिलेखों में भी मिलते हैं। दाता कुछ धन या भूमि आदि का दाद कर देता था, 
जिसके व्याज स्वरूप प्राप्त होने वाली आ4 से अब्टविध पूजन, वाबिक पाद पूजा, पुष्प पजा, गोम्मटेश्वर-प्रतिमा के स्नान हेतु बुध की 
प्राप्ति, मन्दिरों का जीर्भोढार, मुनि संधों के लिए आहार का प्रबन्ध आदि प्रयोजनों की सिद्धि होती थी। इस प्रकार इन अभिलेदों के 
अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि दसवी शताब्दी के आसपास बैंकिंग प्रणाली पूर्ण विकसित हो चुकी थी। आलोच्य अभिलेदों में 
जमा करने की विभिन्‍न पद्धतियां परिणक्षित होती हैं। मोम्मटेश्वर द्वार के दायीं ओर एक पावाण खब्ड पर उत्कीर्ण एक अभिलेख के 
अनुसार! कल्लस्य ते कुछ घन इस प्रयोजन से जमा करवाया था कि इसके ब्याज से छह पुष्प मालाएँ प्रतिदिन प्राप्त होती रहें। इसके 
अतिरिक्त आलोच्य अभिसेखों में धन की चार इकाइयों--वरह, मद्नाण, होन, हय के उल्लेख मिलते हैं। शक संकत १७४८ के एक 
अभिलेख' में वर्भन आता है कि देवराजै अरसु ने गोम्मट स्वामी की पादप,जा के लिए एक सो बरह का! दान दिया। यह धत किल्ली 
महाजन या श्रेणी के प्रास जमा करवा दिया जाता था तथा इसके ब्याज से पाद पूजा के तिमित उपयोग में आने वाली वस्तुएं खरीदी 
जाती थीं। तीर्यकर सुत्तालय में उत्कीर्ण एक लेख' में वर्णण आता है कि गोस्मट सेट्टि ने गोम्ममटेश्वर की पूजा के लिए बारह गधाण का दान 
दिया । पूजा के अतिरिक्त अभिषेकादि के प्रयोजन से भी धन जमा करवाया जाता था। इस धन पर मिलने वाले ब्याज से नित्मा सिरषेक 
के लिए दूध जिया जाता था। एक प्रतिसा-पत्र में' वर्ेत मिलता कि सोवण्णने आदिदेव के नित्याभिषेंक के लिए पंच बद्चाण का 
दान दिया, जिसके व्याज से प्रतिदित एक 'बल्ल' (सम्मवत: दो सेर से बडी माप को इकाई होती थी) वृध दिया जा सके । विशयतिरि परवेश 
एक अभिलेख के अनुसार आदियण्ण ने गोम्मट देव के नित्याज्रिषेक के लिए चार गद्याथ का दात दिया। इस राशि के एक 'होना 
(ग्रश्चाण से छोटा कोई प्रचलित ख्षिक्का) पर एक 'हाग' मासिक ब्याज की दर से एक 'बल्न' दूध प्रतिदिन दिया जाता 
अन्य अभिलेश के अनुसार" गोस्मट देव के अधिवेकार्थ तीन भान (अर्थात्‌ छह सेर) दूध प्रतिदिन देने के लिए चार कताण 3 अर 
गया । अन्य अभिलेख में” वर्णन मिलता है कि केति सेट्टि ने योम्मट देव के सित्यामियेक के लिए तीन गद्याण का दान विया, जिशके” 


, ए० हं० धात्र 5, सासिक लेख । 
जैं० कि० स० भाग एक, से० ह ६३ ) 
सैे० छि० सं०, भाग एक, ले० सथ €८। 
न्न्न्बही > है» सं० «८१३६ 
>>यहौ--शो ० #ं० १३१ । 
>-बही --ले० सं० ह७। 
-बहदी--ले ० हुं हैंई ॥ 
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अड्ाय से तौन भाव जूध् लिया जाता था। उपयुक्त वे तीनों हीं अभिभेश तत्कालीन ब्याज की अतिशतता जातते के आमाशिक साथन हैं किश्स्‌ 
इन अभिम्नेज्ञों के सत्यकत्त से कह ज्ञात होता है कि उस समन ब्याज की प्रतिशतता कोई निश्चित महीं थी। क्योंकि वे दोनों लेख एक ही 
स्थोग (पिन्वारि पव॑त) तथा एक हो बर्य (शक संबंत ! १३७) के हैं किखु एक अभिलेश में चार गधाण के व्याज से प्रतिदिग तीन 
आग दूध तथा कूकरे में सौन-रथाथ के ब्याज से भी तोने भेमान दूध' प्रतिदिन भिलता था। किन्तु इसका विंस्तेश विवेचन ओगें किया जांएगो। 

शुजा एवं गित्वाभिवेकादि के वतिरिकत प्रयोजनों के लिए भी ते का दान दिया जाती था। दातकर्ता कुछ घत की जंभा 


करवा देता था तथा उससे प्राप्त होने वाले ब्याज से मन्दिरों-दल्तियों का जीणोंद्वार तथा मुर्नियों को प्रतिदित आहार दिया जाता था । 
'पहले बेलगोल में ध्ंस बस्ति के समीप एक पावाण खण्ड परे कर्ण एक अभिलेख में वर्जन ओया है कि विभुवनमल्ल एरेयज् ने दस्तियों 
के जीनोंडार एवं माहार जादि के लिए बारह मद्याण जमा करवाएँ । औौमती अथ्ये ते भी और ंधाण का दान दिया।' धन दान के 
'अतिरिक्त भूमि तथा ग्राम देते के भी उल्लेख अभिने्रों में मिलते हैं। इसें 'विज्ञेप' नाम से हॉँझेंत किया जा सकता है। इसके अन्तर्मत 
शृछ्ठ सीमित वस्तु देकर प्रतियर्द था प्रतिमात कुछ घन या वस्तु व्याज स्वरूप ली जाती थौ। इस दांत की भूमि या ग्राम से पूजा सामग्री, 
"पुष्प मालाएँ, हु, मृनियों के लिए आहार, भन्दिरों के लिए आसप्यें सोमप्री प्राप्त को जातौंभी। शक संबत्‌ ११०० के एक अभिलेख 
के अनुसार' बेल्मुल के व्यापारियों ने वज़समुद और गोम्मटयुर की कुछ भूमि खरीईकर गोम्भट देव की पंजा के निभिस पृच्च देने के लिए 
शक माली को सदा के लिए प्रदान की । चिक्क मतुकस्ण ने भी खृछ भूत्रि लरीशकर योस्मंटदेव की ब्रतिदिन एजा हेतु बीस पुष्प मालाओं 


इसी प्रकार के भूमिदान से सम्बन्धित ३ 80 कर में मित्रते हैं। तत्कालीत सम्राज पें भूमिदान के साथ-साथ बरस दान की परस्पर 
भी विंधभान थी । ग्राम को किसी स्यक्ति को सौंप दिया जाता था तथा उससे ब्ाप्त होते काली आय से अनेक दाभिक कार्यों का सम्पादन 
“किया जांता था। एक अभिलेश के अनुसःर' दातलाला और वेहगुल घढ की आजीविका हेशु ८० गरह की आय बासे कयालु भाभक 
प्रा का दाने दिया भया। इसके अतिरिक्त जीजोंदार, आहार, पूजा, आदि के लिए प्राम दान के उल्लेख भिलते हैं। 

, भालोच्क अभिलेद्ों में रुछ ऐसे भी उदक्रण मिलते है, जिसमें फिसीे गस्‍तुः का स््यत्ति को न्यास के फुप में रखकर 
अ्योज पर पैसा ले सियरा बाता था तथा पैसा शौटाने पर सम्पत्ति को लौटा दिंशा जाता था । इस भगा करने के प्रकारें को 'बंभिक्लिं' की 
जाता था। धह्मदेद मण्डप के एक स्कम्भ पर रत्क्ोर्य सेख के अनुसा र' महाराणा चाभराज ओडिेवर तें बेनतन्त अरे संकूकारों को बुबाफर 
कहां हि तुर्ष बेल्युल प्रन्दिर को भूमि भक्त कर दो, हम हुमा रस्ता देते हैं। इसी प्रक्र का कर्भन तक असम अभिेश में भौ शिखला 
'है।" इसके अतिरिक्त प्रतिमास या प्रति बर्य जमा कराने को परन्‍्वरा उस समस विदयास थी । इसकी समावस गर्ददान ओल्सि सबः 
बोचना (००७टा॥३2०00४॥ 320०700) से की जा सकती है। इसमें पैसा जमा किया चर्ता जा तंधा उसो पैसे से अगेफ फांगों पा आं्पायत 


किया आता था विर्यपिरि पंत के एक अभितेश भाज ह बगुसार' बेस्थुल के जौहूरियों ने गोम्मटदेव भर 2872५ की पृथ्यन्यूजा कै 
सिर भारिक पे देने का सेकररर किंयों। एक अनध ऑमसेज' में बरचेन मात हरि अर रककों की कि पुक्िति के लिए हे भर से एक 'इस, 
(सस्पयर्: सौंचे रहें के संमेकर्ण कोई सिक्कों) थेंमी फरबाया जाता पा। जमा करते के लिए श्रेणी या वियभ को करता था। एड 
अफ्ारेघर्मी कस की तिल पटल उस सौदे सिशिकीन की।० 


दया को अधिसंकात-::आांगोप्व जॉनरसेल तर्कोलीन आंच की परशलिंतंतो जाते ह ओम धिक स्‍ग४-ै ६ ६3 7: 
आवास के रुप में हुआ शष्त करेगे के उत्सेजे भविक माभा में है। इसेसिएे तर ही दुवे हे कप ॥ 33४ कार्य जो लेगी बह) 
सिशेश्षों में कुआ के माप को दो इफौदा 'सर्ती हैं-- भागे और किस) भी होसेर के इराईर के बौहभाई होते वां तप दही 
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से बड़ा कोई भाप रहा होगा, जो अब अज्ञात्र है। गोम्मटेश्वर द्वार के दायीं ओर एक पायाण पर उत्कीर्भ लेख के अनुसार' गोस्सटदेव के' 
अभिवेकायं तीन मान दूध प्रटिदिश देने के लिए चार यद्याण का दान दिया। अतः बह समझा जा सकता है कि चार गदाण का ब्याज इतना 
होता का जिससे तीन भांत अर्शातत्‌ लगभग छह सेर दूध प्रतिदिन खरीदा जा सकता था। किन्तु अस्य अभिवेल' के अभुसार केति सेट्टि ने 
, शोस्सट वे के निशम्ााचित्रेक के लिए सोम गद्याण का दान दिया, जिसके व्याज से प्रतिदिन तीन भान दूध लिया जा सके । जैसा कि पहले 
. कहा जा चुका है कि उस समय की ब्याज की प्रतिशतता कोई निश्चित नहीं थी । जयोंकि उपरोक्त बोलो अभिलेख एक हो स्थाने 
तथा एक ही अर के हैं। तब भो जमा को गई राशि भिस्त-भिन्‍न है। ब्याज की अतिशतता के किसो मिष्कर्य पर पहुँचने से यहले तत्कालीन 
धन की इकाइयों को जान लेना आवश्यक है । 
एक गल्लाण. ८ ६० पै० के समात 
एक हु स्तन... 8४ पै०, #४ 
एक वर (बन ३० चे० रे 
एक होन या होग रेश्पे० ,, ४ 
एक हाग बज. हे पै० ,, » 
इस प्रकार श्नन की इकाइयों का ज्ञान होने के पश्चात्‌ अभिलेखों मे आए व्याज सम्बस्धी उल्लेशों को समझना सुगम हो 
जाता है। १२७४ ई० के अभिलेख' में वर्णन आता है कि आवियण्णने गोम्सटदेव के सिश्याभियेक के लिए चार गद्याण का 
'दान दिया। इस रकभ के एक 'होत' पर एक 'हास' मासिक व्याज की दर से एक 'बत्ल' दूध प्रतिदिन दिया जाए। अत उस समय २४५ 
"वैसे पर ३ पैसे प्रतिमास ब्याज दिया जाता था । जिससे ब्याज की प्रतिशतता १२९८, निकलती है। जबकि १२०६ ई० अभिलेख ' के 
अनुसार नयर के व्यापारियों को यह आज्ञा दी गई कि वे सदैव आठ हण का टैस्स दिया करेंगे, जिससे एक हण ब्याज में आ सरूता है 
अर्थोत्‌ ४० पैसे पर ५ पैंसे ब्याज मिलने से यह सिद्ध होता है कि ब्याज की माता १२ १/२९८ अ्रतिमास थी । उपरीक्त दोनों अभिलेदों 
के अध्यमन से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि बारहबीं--तेरहवी शताब्दी में ब्याज की मासिक प्रतिशतता १२०८, के आस-पास थी । 
आाचीन ओलताए : आधुनिक सम्दर्भ में :---आलोच्य अभिलेखों के अध्यमन से यह ज्ञात होता है कि उस समय भी आज 
की भाँति विभिन्‍न बेकिंग योजनाएँ प्रबलित थी, जिनमें तिक्षे प, न्‍्यशस, भौपानिधिक, अन्विहित, यात्रितक, शिशिपिस्यास, प्रतित्यास आदि 
प्रमुख थी | ये असिलेख उस समय की अधिक व्यवस्था का दिःदर्शन कराते हैं जबकि क्रय वक्रय विनिमय के माध्यम से होता था। 
जमाकर्ता कुछ धन था वस्तु जमा करगाकशर उसके बदले व्याज में मथद राशि न लेकर वस्तु ही लेता था। इसी प्रकार के उद्धरण, जो 
शाभोच्य अभिलेखो मे आठ हैं, का मिमेघन पहले किया जा चुका है। धन जम! कश्वाकर उसके व्याज के रुप में दूध या पुष्प आदि लेना या 
जूमि देकर उससे अन्य अभीष्सित वत्तुओं की प्राप्ति करना । 


उपरोक्त प्राचीन योजनाओं में से श्रदणबेल्गोला के अभिन्ेद्वों में दो योजनाओं के उल्लेख प्राप्त होते हैं. जिन्हें आधुनिक 
सन्दर्भ में स्थावी बंचत योजना ([गं5०0 59०थ7) और बाबति जमा योजना (२००परधंपढ 090४६ 800९८४४०) कहा का.सकता 
है। स्थायी बचत योजना को समानता प्राचीन काल में प्रचलित 'औपानिधिक' नामक योजना से कर सकते हैं। इसके उदरण के कस 
में हम उन अभिलेखों को ले सकते हैं जिनमें झूछ धन जमा करवाकर उसके ब्याज के रूप में कोई वस्तु (दूध, पूजा सामग्री जावि) सदैव 
लेते रहते थे । आावत्ति जमा योजना के अन्तर्गत हमर उन उद्ाहरणों को देख सकते हैं जिनमे कुछ धन हॉतिमास 
बाई जाती थी ।' इन दी मोजनाओं के अतिरिक्त अग्रिम ऋण योजना ( कर दशक झलक ३ #स९३०0ज 
मिलती है ।' इनसे शत होता हे कि सम्पत्ति जमा करने पर कृछ घन ऋण स्वरूप मिल जाता भा भर जब गह धत्र जजा मे करकांपा 
जा सका तो उसका भुगतान करने की इच्छा महाराजा चामराज औडेयर ने रहनदारो के समक्ष व्यक्त की । 

इस प्रकार उपरोक्त विवेचन के आधार पर निष्कर्ष रूप मे यह कहा जा सकता है कि भारत वर्ष में बैंकिंग प्रणोंती ईसा 


की दूसरी-तीसरो शताब्दी से पहले विद्वमात थी। आलोच्य काल मे बैक से सम्बन्धित विभिन्‍न प्रकार की पद्ध॑तियाँ विद्यमान थीं तथा 
अमा राशि पर लगप्तग १२९८ ब्याज दिया जाता था। ६ 5 आह हे $ 


है 


मु 
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जन-जन की श्रद्धा के प्रतीक भगवान्‌ गोम्मटेश 





--सुमतप्रसाद जैन 


जैन धरम के आद्य तीयंकर ऋषभदेव के परमपराक्रमी पुत्र, पोदनपुर नरेश, प्रथम कामदेव, तद्भव मोक्षगामी बाहुबली की दक्षिण 
भारत में गोम्मटेश के रूप में वन्दना की जाती है। भगवान्‌ श्री ऋषभदेव को रानी यशस्वती ते भरत आदि सौ श्रेष्ठ पुत्र एवं कन्यारत्न ब्राह्मी 
को जन्म दिया । दूसरी रानी सुनत्दा से सुन्दरी नामक कन्या एवं पुत्र बाहुबली का जन्म हुआ ' सुन्दरी और बाहुबली को पाकर रानी सुनन्‍्दा ऐसी 
सुशोभित हुईं जैसे पूर्व दिशा प्रभा के साथ-साथ सूर्य को पाकर सुशोभित होती है। सुन्दर एवं हृष्ट-पृष्ट बालक बाहुबली को देखकर नगर-जन 
मुर्ध हो जाते थे। तगर की स्त्रियाँ उसे मनोभव, मनोज मनोभू, मन्मभ, अग॒ज, मदन आदि नामो से पुकारती थी । अध्टमी के चन्द्रमा के समान 
बाहुबली के सुम्दर एवं विस्तृत ललाट को देखकर ऐसा लगता था मानो ब्रह्मा ने राज्यपट्ट को बांघने के लिए ही उसे इतना विस्तृत बनाया है । 
बाहुबली के वक्षस्थल पर पांच सौ भार लड़ियों से गूल्फित विजयछन्द हार इस प्रकार शोभागभान होता था जैसे विशाल मरकत मणि पर्वत 
पर अमख्य निर्शर प्रवाहित हो रहे हो । 

भगवान्‌ ऋषभदेब ने स्वयं अपने सभी पुत्र-पुत्रियों को सभी प्रकार की विद्याओं का अभ्यास एवं कलाओ का परिज्ञान कराया। 
कुमार बाहुबली को उन्होंने विशेष कामनीति, स्त्री-पुरुषों के लक्षण, आयुर्वेद, धनुर्वेद, घोड़ा-हाथी आदि के लक्षण जानने के तन्‍्त्र और रस्म 
परीक्षा आदि के शास्त्रो मे निपुण बनाया । सुन्दर वस्त्राभूषणों से सज्जित, विश्याध्ययन मे तल्‍लीन ऋषभ-सन्तत्ति को देखकर पुरजन पुलकित हो 
उठते थे। आचार्य जिनसेन ने इस पुत्र-पूत्रियों से शोभायमान भगदान्‌ ऋषभदेव की तुलना ज्योतिषी देवो के समूह से घिरे हुए ऊये मेरुपबंत से 
की है। 

उन सब राजकुमारों में तेजस्ती भरत सूर्य के समान सुशोभित होते थे और बाहुबली चन्द्रमा के समान शेष राजपृश्र ग्रह, तक्षत्र तथा 
तारागण के समान शोभायमान होते थे । ब्राह्मी दीप्ति के समान और सुन्दरी चांदनी के समान कान्ति बिखेरती थी। 

भगवान्‌ ऋषभदेव को कालान्तर में नीलाजना अप्सरा का नृत्य देखते-देखते संसार से वैराग्य हो गया । उन्होने महाभिनिष्कमण के समय 

अपने >पेष्ठ पुत्र भरत का राज्याभिषेक कराकर युवराज पद पर बाहुबली को प्रतिष्ठित किया । शेष पृत्रो के लिए भी उन्होने विशाल पृथ्वी का 
विभाजन कर दिया। राजा भरत ने सम्पूर्ण पृथध्वीमडल को एकछत्र शासन के अन्तगंत संगठित करने की भावता से दिग्विजय का अभियान 
किया । उन्होंने अपने परम पोरुष से हिमवान्‌ पर्वत से लेकर पूर्व दिशा के समुद्र तक और दक्षिण समुद्र से लेकर पश्चिम समुद्र तक समस्त पृथ्वी 
को वश में कर चक्रवर्ती राज्य की प्रस्थापता की । 

साठ हजार वर्ष की विजय यात्रा के उपरान्त सम्राट्‌ भरत ने जब अपनी राजधानी अयोध्या नगरी मे प्रवेश किया, उस समय सेना की 
अग्रिम पक्षित में निर्बाध रूप से गतिशील चक्ररत्न सहसा रुक गया। सज़ाद भरत इस घटना से विस्मित हो गए। उन्होने अपने पुरोहित एवं 
मन्त्रियों से प्रशत किया कि अब क्या जीतना शेष रह गया है ”? निमिसज्ञानों पुरोहित ने युक्तिपूर्वंक निवेदन किया कि आपके भाइयो ने अभी 
तक कअापकी आधीनता स्वीकार नही की है । 

चकवर्ती साम्राज्य की स्थापना मे संलग्न महाबाहु भरत को यह विश्वास था कि उनके सहोदर उनकी आधीनता को स्वीकार कर 
खेंगे। किन्तु स्वतन्त्रता प्रेमी सहोदरो द्वारा भरत को इस भूतल का एकमात्र अधिपति न मान पाने के कारण सम्राद भरत को क्रोध हो जाया । 
उनके मन में यह विश्वास हो गया कि यद्यपि उनके सौ भाई है, किन्तु ने सभी स्वयं को अवध्य मानकर प्रणाम करने और मेरी आधीमनता मानने 
से विमुख हो रहे है। नि्मित्तशञानी पुरोहित की मन्त्रणा से अनुज बन्धुओ को अनुकूल बनाने के लिए विशेष दूत भेजे गए। बाहुबली के अति- 
रिक्‍स सस्नाद भरत के शेष अन्य सहोदरो ने पिता के न होने पर बड़ा भाई ही छोटे भाइयो के द्वारा पूज्य होता है, ऐसा मानकर अपने पिताश्नी 
से मार्गेदशत लेने का निर्णय किया। उन्होंने कैलाश पर्यंत पर स्थित जगतवन्दनीय भगवान्‌ ऋषभदेव के पावन चरणों की बन्दना के 
पश्थात्‌ उससे निवेदन किया--- 

स्वरप्रणामानुरक्‍्तानां त्वस्प्रसादाभिकाड क्षिणाम्‌ । त्वद्डअ:किकराणा नो यहा तद्वाध्स्तु नापरम्‌ ॥। (आदिपुराण, पर्व ३४/१०२) 


भोभ्मटेश दिभ्दर्शन डभ्‌ 


अर्थात्‌ आपको प्रणाम करने में तत्पर, हम लोग अन्य किसी की उपासना नही करना चाहते । 
तीर्थंकर ऋषभदेव ने अपने घर्मंपरायण पुत्रो का मार्गदशंत करते हुए कहा-- 


भंगिना किमु राज्येन जीवितेन चलेन किम्‌ | कि व मो यौवलोस्मार्द रेश्वमेबलदू वित: ।। 

कि च भो विषयास्वाद कोप्यनास्वादितो४स्ति व:। से एवं पुनरास्वाद: कि तेसास्त्याशिरंभव: ।। 

यत्र शम्त्राणि मित्राणि शत्रवः पुत्रबान्धवा: । कलत्रं सवंभोगीणा धरा राज्यं धिगीदृशम्‌ ।। 

तदल स्पर््धया दध्व यूय धर्ममहातरों । दयाकुसुममम्लानि यत्तन्मुक्तिफलप्रदम्‌।। 

पराराधनदैन्योनं परैराराष्यमेव यत्‌ | तद्ों महाभिमानाना तपो मानाभिरक्षणम्‌ ।। 

दीक्षा रक्षा गुणा भुत्या दयेय प्राणबल्लभा । एति ज्याय स्तपोराज्यमिदं श्लाध्यपरिण्कदम्‌ ।। (आदिपुराण, पर्व ३४) 


अर्थात्‌ है पृत्रो, इस विनाश राज्य से ब्या प्रयोजन सिद्ध हो सकता है ?े इस राज्य के लिए ही शस्त्र मित्र हो जाते हैं, पुत्र और भाई 
शत्रु हो जाते हैं तथा सबके भोगने योग्य प्ृथ्त्री हो स्त्री हो जाती है। ऐसे राज्य को धिक्कार हो । तुम लोग धर्म वृक्ष के दयारूपी पृष्प को घारण 
करो जो कभी भी म्लान नहीं होता और जिस पर मुक्तिझपी महाफल लगता है। उत्तम तपशचरण ही मान की रक्षा करने वाला है। दीक्षा ही 
रक्षा करने वाली है, गुण ही सेवक है, और यह दया ही प्राणप्यारी स्त्री है। इस प्रकार जिसकी सब सामप्री प्रशंसनीम है ऐसा यह तपरूपी 
राज्य ही उत्कृष्ट राज्य है। भगवान्‌ ऋषभदेव के मुखारविन्द से सासारिक सुद्धों की नश्वरता और मुक्ति लक्ष्मी के शाश्वत सुक्ष के उपदेशामृत 
का श्रवण कर भरत के सभी अनुजो ने दिगम्बरी दीक्षा ग्रहण कर ली। स्वतन्त्रता प्रेमी पोदनपुर नरेश बाहुबली अब सज़ाटू भरत के लिए एक- 
मात्र चिन्ता का कारण रह गये । 


सम्राट्‌ भरत अपने अनुज बाहुबली के दुद्धिचानुर्य एव रणकौशल से अवगत थे। आदिपुराण के पेतीसवें पत्र (पच्य ६-७) में बह बाहुबली 
को तरुण बुद्धिमान्‌, परिषाटी विज्ञ, विनयी, चतुर और सज्जन मानते हैं। पश ८ मे वे बाहुबली की अप्रतिम शवित्त, स्वाभिमान, भुजबल की 
भ्रशसा करते हैं। बाहुबली के सम्बन्ध भे विचार करते हुए सम्राट भरत का मन यह स्वीक।र करता है कि वहु नीति में चतुर होने से अभेद्य है, 
अपरिमित शक्ति का स्वामी होने के कारण युद्ध मे अजेय है, उसका आशय मेरे अनुकल नहीं है, इसलिए शान्ति का प्रयोग भी नहीं किया जा 
सकता | अर्थात्‌ बाहुबली के सम्बन्ध में भेद, दण्ड और साम तीनो हो प्रकार के उपायो से काम नहीं लिया जा सकता । अपभ्र श कवि स्वयम्भूदेव 
एवं पृष्पदन्त ने महावली बाहुबली की अपरिमित शक्तित से सज़प्टू भरत को अवगत कराने के लिए क्रमशः मत्री एवं पुरोहित का विधान किया 
है। महाकवि स्वयम्भू के पडमचरिउ का मन्त्री राजाधिराज भरत से कहता है--- 


पोअण-परमेसरु चरम-देहु। अखलिय-मरद्दु जयलण्छि-गेहु (| 
दुव्वार-वइरि-वीरन्त-कालु । णामेण बाहुबलि बल-विसालु || 
सीहु जेम पक्धरियड खन्तिएँ घरियड जद सो कह वि वियट्ट ६ । 
तो सहुँ खन्धावारं. एक्क-पहारें पट मिदेव दलवटुइ।॥ (पंठमचरिठ, चौथी सन्धि २/६-६) 


अर्थात्‌ पोदनप्र का राजा और चरमशरीरी, अस्खलितमान और विजय लक्ष्मी का घर, दूर्जेय शत्रुओं के लिए यम, बल में महान, 
नाम से बाहुबली, सिंह की तरह सनद्ध परम क्षमाशील वह यदि किसी तरह विधटित होता है तो हे दव, वहू स्कधावार सहित आपको भी एक 
ही प्रहार मे च्र-चूर कर देगा । 

महाकवि प्थ्पदन्त ने 'महापुराण' (सन्धि १६/११) में चतुर प्रोहित के द्वारा बाहुबली की साधन सम्पत्नता एवं शौय॑ से राजा भरत 
को परिचित कराते हुए कहा है कि बाहुबली के पास कोण, देश, पदभवत, परिजन, सुन्दर अनुर्वत अन्त पर, कुल, छन्न-बल, सामध्य , पवित्रता, 
निखिलजनों का अनुराग, यशकी त॑ंन, विनय, विचारशील बुध संगम, पौरुष, बुद्धि, ऋद्धि, दवोद्यम, गज, राजा, जगम महीप्रर, रथ, करभ और 
नुरगम हैं। 

एस प्रकार की अकल्पित स्थिति के निवारण के लिए बाहुबली के पास दूत मन्त्री भेजने का निर्णय लिया गया । महाकरवि स्वयस्भु के 
अनुमार राजा भरत ने अपने मन्त्रियों को परामर्श दिया कि वे बाहुबली को उनकी आज्ञा स्वीकार करने का आदेश दें और यदि वह भेरे 
प्रभुत्व को स्वीकार न करे तो इस प्रकार की युकिति निकाली जाए जिससे हम दोनों का युद्ध अनिवाय हो जाए। महाकवि पृथ्पदस्त के पुरो- 
हित ने सज्ाद भरत को परामर्श दिया कि आप उसके पास दूत भेजें । यदि वह आपको नमन करता है तो उसका पालन किया जाए अन्यथा 
बाहुबली को पकड़ लिया जाए और उसे बाधकर कारागार मे डाल दिया जाए। 


४६ आचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभितनातर भत्य 


मादिपुरान का सम्ााद्‌ भरत बाहुबली द्वारा आधीनता न स्वीकार करने पर दुःखी है और उसकी समझ में यह नही आ रहा है कि 
मेरे मनुअ बाहुबलो ते ऐसा क्यों किया ? उसने बाहुबली को अपने अनुकूल बनाने के लिए नि सृष्टार्थ राजदूत की विशेष रूप से नियुक्ति की । 
छाचाय पुव्पदन्त के अनुसार भरत के दूत को राजद्वार पर देखकर प्रतिह्वार ने बाहुबली को सूचित किया कि द्वार पर राजा भरत का दूत खड़ा 
है। है स्वामी ! अवसर है, आप 'हाँ-ना कुछ भी कह दें। कित्सु भहाप्राण आाहुबली ते क्षत्रियोजित गरिमा के अनुकूल प्रतिहार से कहा --'“मना 
म्रत करो | भाई के अनुबर को शीक्ष प्रवेश दो ।/ आदिपुराण का निसुष्टा्य राजदूत सरस्वत्ती एवं लक्ष्मी से मडित परमसुन्दर बाहुबली की 
अपूर्व कान्ति को देखकर भुरध्ष हो गया | बाहुबली के सौन्दर्य मे उसे तेज रूप परमाणुओं का दर्शन हुआ । चतुर राजदुत की कूटनीति को विफन् 
करते हुए युवा बाहुबली ने आक्षप सहित कहा--- 

प्रेम और विनय ये दोनों परस्पर भिले हुए कुटुम्बी लोगों मे ही सम्भव हो सकते हैं। बड़ा भाई नमस्कार करने योग्य है यह बात अन्य 
समय मे अच्छी तरह हमेशा हो सकती है परन्तु जिसने मस्तक पर तलवार रख छोडी है उसको प्रणाम करना यह कौन-सी रीति है? तेजस्ती 
मनुष्यों के लिए जो कुछ थोड़ा-बहुत अपनी भुजारूपी वक्ष का फल प्राप्त होता है बही प्रशंसतीय है, उनके लिए दूसरे की भोंहरूपी लता का फल 
अर्थात्‌ भौह के इशारे से प्राप्त हुआ जार समुद्रपर्यन्त पृथ्वी का ऐशवर्य भी प्रशंसनीय नहीं है। जो पुरुष राजा होकर भी दूसरे के अपमान से 
मलिन हुई विभूति को धारण करता है निश्चय से उस मनुष्यरूपी पशु के लिए उस राज्य की समस्त सामग्री भार के समान है। वन में निवास 
करना भौर प्राणो को छोड देना अच्छा है किन्तु अपने कुल का अभिमान रखते वाले पुरुष को दूसरे की आज्ञा के अधीन रहना अच्छा नहीं है । 
धीर-वीर पुयथों को चाहिए कि वे इन तश्वर प्राणों के द्वारा अपने अभिमान की रक्षा करें क्योंकि अभिमान के साथ कमाया हुआ यश इस ससार 
को सदा सुशोभित करता है | 

समाद भरत की राज्यलिप्सा का विरोध करते हुए बाहुबली स्पष्ट शब्दों मे कहते हैं - 


दूत तातवितीर्णा नो महीमेनां कुलोचिताम्‌ । भ्रातुजायामियाशईदित्सोर्नास्थ लज्जा भवत्पते: । 
देयमन्यत्‌ स्वतन्जेण यथाकाम जिग॑ पुणा | मुक्‍्त्या कुलकलतञ्न व क््मातलं च भुजाजितम्‌ । 
भूयत्त दलमालप्य स॒ वा भुड क्यां महीतलम्‌ । चिरमेकातपत्राइकमहं वा भुजविक्रमी । (आदिपुराण पं ३५) 
है दूत, पिताजी के द्वारा दी हुई यह हमारे ही कुल की पृथ्दी भरत के लिए भाई की स्त्री के समात है। अब वह उसे ही लेना चाहता 
है ! तेरे ऐसे स्वामी को क्‍या लज्जा नही आती ? जो मनुष्य स्वतन्त्र हैं और इच्छानुसार शत्रुओं को जीतने की इच्छा रखते हैं ये जपने कुल की 
स्त्रियों और भुजाओं से कमाई हुई पृथ्वी को छोड़कर बाकी सब कुछ दे सकते हैं। इसलिए बार-बार कहना व्यर्थ है, एक छत्र से चिह्नित इस पृष्दी 
को वह भरत ही चिरकाल तक उपभोग करे अथवा भुजाओं मे पराक्रम रखने वाला मैं ही उपभोग करू। मुझे पराजित किये बिना वहू इस 
पृष्वी का उपभोग नही कर सकता । महाकवि स्वयभू के 'पमचररिठ' का मस्त्री राजा आहुबलो को उत्तेजित करने के लिए कहता है कि 
जिस प्रकार अन्य भाई सज्जाट भरत की आज्ञा मानकर रहते हैं, उसी प्रकार आप भी रहिए । स्वाभिमानी बाहुबली उत्तर देते हैं कि यह धरती 
तो पिताजी की देन है। मैं किसी अन्य की सेवा नही कर सकता ; बाहुबली द्वारा अपने पक्ष का औछित्य सिद्ध करते और सम्राट भरत की 
आधीनता न स्वीकार करने पर भरत के मन्त्रियो ने क्रोध के वशीभूत होकर बाहुबली के स्वाधिभान को ललकारते हुए कहा-- 
'जद्द वि तुज्हु इमु मण्डलु बहु-चिन्तिय-फलु आसि समप्पिउ वर्ष्पें। 
गामु सीमु खलु सेत्तु वि सरिसव-मेसु वि तो वि णाहि विणु कप्पे । (पठसचरिउ) 
अर्थात्‌ यदि तुम समझते हो कि यह घरती-मण्डल तुम्हे पिताजी ने बहुत सोच-बिचार कर दिया है, तो बाद रखो गांव, सीमा, 
खलिहान ओर खेत, एक सरसों भर भी, बिना कर दिये तुम्हारे नहीं हो सकते । 
महाभारत मे भगवान्‌ कृष्ण से कौरवराज़ दुर्योधन ने इसी प्रकार की दर्पपूर्ण भाषा का प्रयोग किया था। मन्‍्त्री के प्रत्युत्तर में महा- 
पराक्रमी बाहुबली ने वीरोचित उत्तर देते हुए कहा---वह एक चक्र के बलपर गये कर रहा है। वह नही जानता कि चक्र से उसका मनोरथ सिद्ध 
महीं होगा। मैं उसे युद्क्षेत्र मे ऐसा कर दूगा जिससे उसका मान सदा के लिए चुर हो जाए। 
महाकबि पृष्पदन्त के महाकाव्य का राजदूत सम्राट्‌ भरत की अपरिसित शक्ष्िति का विवेषन कर बाहुबली को युद्ध में पराजित होने 
का भय दिखलाकर भरत को कर देने का सुझाव देता है। स्वाभिमाती बाहुबली अपने आत्तरिक गुणों के अनुरूप राजदूत को गाभर मे सागर 
जैसा उत्तर देते हुए कहते हैं--- 
कंदप्पु अदष्पु ण होमि हुउं दूययकरउ णिवारिउ | 
संकप्पें सो महु केरएश पहु डज्यिहुइ णिरारिउ ।। (महापुराण) 


अध्महेश दिःदर्शन ४७ 


अर्थात्‌ मैं कन्दपं (कामदेव) हूं, अदर्य (दर्पहीन) नही हो सकता। मैंने दूत समझकर मंगा किया है। मेरे संकल्प से बहू राजा निश्चित 
रूप से दभ्ध होगा। 

प्रजावल्सल बाहुबली को भारत की सनातन सस्कृति का प्रतीक पुरुष माना जाता है। एक सिद्धास्तप्रिय राजा के रूप में यह राज्य 
के बर्थस्व को बनाए रखने के लिए अपने पराक्रमी अग्रज प्राता से भी युद्ध करने को सन्‍नद्ध हो जाते हैं। एक ऐतिहासिक सत्य यह भी है कि 
महाकबि स्वयम्भू, आचार्य जिनसेत एवं महाकवि पुष्पदत के थुग मे पराक्रमी राजा अपने-अपने राज्यों की संस्कृति की रक्षा के लिए तत्पर 
रहते थे | शायद इसी कारण कन्नड भाषा के महाकवि पम्प (सन्‌ ६४१६०) ने 'आदिपुराण' (कन्नड) से यश को ही राजा की एकमात 
सम्पत्ति भोधित किया है। इसीलिए भगवान्‌ बाहुबली के विराट व्यक्तित्व मे ८वी-६वी शताब्दी के भारतीय इतिहास के प्राणवान्‌ मूल्य स्वय- 
मेष समाहित हो गए हैं। राष्ट्रीय चेतना से अनुप्राणित अपराजिय बाहुबली राज्यलक्ष्मी के मद से पीडित राजा भरत के राजदूत के अनीतिपूर्ण 
प्रस्ताव की अवहेलना करके पोदनपुर के नगरजनों को अपने परिवार का अभिरन जंग मानते हुए ओजपूर्ण वाणी में कहंते हैं--- 


ज दिण्णं महेसिणा दुरियणातिणा णयरदेसमेत्त । 
त॑ महू लिहियसासण कुलविहृसण हरइ को पहुत॑ ।! 
केसरिकेसर वरसइथणयलु सुहडहु सरणु मज्मु धरणीयसु । 
जो ह॒त्थेण छिवद सो केहउ कि कयतु कालाणलु जेहउ ॥। (महापुराण) 
अर्थात्‌ पापों को नाप्त करने वाले मह॒षि ऋषभ ने जो सीमित मगर देश दिये हैं वह मेरे कुलविभूषित लिखित शासन हैं, उस प्रभुत्व का 
कौन अपहरण करता है ? सिह की अयाल, उत्तम सती के स्तन तल, सुभट की शरण ओऔर मेरे धरणी तल को जो अपने हाथ से छूता है, मैं उसके 
लिए पम और कालानल के समान हूँ ? 
पोदनपुर के सुखी मागरिक भी अपने राजा बाहुबली की लोककल्याणकारी नीतियो के अमुगामी थे। युद्ध का अवसर उपस्थित होने 
पर पोदनपुर के निवासियों मे उत्साह का वातावरण बन गया। पोदनपुर की जनता के दृष्टिकोण को भ्रस्तुत करते हुए आजाये जिनसेन ने 
कहा है, “जो पुरुष अवसर पड़ने पर स्वामी का साथ नही देते वे घास-फूस के बने हुए पुरुषो के समान सारहीन हैं।” 
चत्रवर्ती साम्राज्य की स्थापना मे सलग्न सझ्जाद भरत ने राजदूतों के विफल हो जाने पर स्वतन्त्रता-प्रेमी राजा बाहुबली के राज्य 
थोदनपुर पर चतु रभिमी सेसा के द्वारा घेरा डाल दिया। 
महाकवि स्वयम्भू के अनुसार राजा बाहुबली के दूतो ने उसे भरत के युद्धाभियान की सूचना देते हुए कहा--शी क्र ही निकलिए देव ! 
प्रतिपक्ष समुद्र की भांति वेगवान गति से बढ रहा है। अपने राज्य पर शत्रु-पक्ष के प्रबल आक्रमण को देखकर शूरवीर बाहुबली ने रणक्षेत्र में 
विशेष सज्जा की । महाकवि स्वयम्भू के अनुसार बाहुबली की एक ही सेना ने भरत की सात अक्षीहिणी सेना को क्षुब्ध कर दिया । रणक्षेत्र मे 
एकत्रित सज्जाट भरत एवं पोदनपुर नरेश बाहुबली की सेनाओं में युद्ध हुआ अथवा नही, इस सम्बन्ध मे जैन पुराणकारों मे मतभेद है। आचार्य 
रविषेण (पद्मपुराण पर्व ४/६६) के अनुसार दोनो पक्षो मे हाथियों के समूह की टक्कर से उत्पन्न हुए शब्द से युद्ध प्रारम्भ हुआ | उस युद्ध मे 
अनेक प्राणी मारे गए। आचार्य जिनसेन ने हरिवश पुराण (सर्ग / १/७६)में दोनों सेनाओं के मध्य विवसा नदी के पर्चिमी भाग में हुई मुठ- 
भेड का उल्लेख किया है। महाकवि स्वयम्भू के पठमचरिठ (संधि ४/८/८) के अनुसार रक्‍्तरजित तीरगो से दोनों सेनाएँ ऐसी भयकर हो 
उठी मानो दोनो कुसुम्भी रग से रग गयी हो। महकवि पुष्पदन्त के महापुराण के अनुसार दोनों सेनाओ की युद्ध सज्जा अभूतपूर्स थी भौर 
किसी भी क्षण पृथ्वी पर विराट युद्ध होने की स्थिति बन गई थी। आचार्य जिनसेन के आदिपुराण में दोनों राजाओं की सेनाए युद्धक्षेत्र मे 
आ गई थी किल्तु दोनो में युद्ध नही हुआ । उनके अनुमा< युद्ध का श्रीगणेश होने से पहले ही दोनों पक्षों के मग्जियों ने आवश्यक मन्त्रणा के 
उपरान्त दोनो राजाओं को परस्पर तीन प्रकार के युद्ध--जलपुद्ध, दृष्टियुद्ध औौर बाहुयुद्ध के लिए तैयार कर लिया था। स्वयस्भू के 
'पठमचरिउ', आधाय जिनसेन के 'हरिवश पुराण, पृष्पदन्त के 'महापुराण' के अनुसार दोनों पक्षों के मन्त्रियों ने देशवासियों के व्यापक हित 
और परिस्थितियों का आकलन करते हुए दोनो राजाओं से परस्पर तीन प्रकार के युद्ध करने का प्रस्ताव रखा था । युद्ध मे पराकम एबं पौरष 
के प्रदर्शन के लिए उत्सुक सेना को युद्ध-विराम का आदेश देने के लिए महाकवि पुष्पदन्त ने एक नाटकीय युवित का प्रयोग किया है--- 
दिहि बलह मज्ि जो मुयद बाण | तहु होसइ रिसहहु तणिय माण ॥। 
अर्थात्‌ दोनो सेनाओं के बीच जो बाण छोड़ता है,उसे श्री ऋषभनाथ की शपथ । 


प्रारम्भिक जैन साहित्य का अवलोकन करने से ज्ञात होता है कि युद्धक्षेत्र मे दोनों पक्षों के सिरपराध योड्धाओं को मृत्यु के मुख को 
भालिगन करते हुए देखकर उदारजैता बाहुबली ने स्वयं सज़ाटू भरत के सम्मुख दृष्टि युद्ध का प्रस्ताव रखा था। आज्ार्य रविषेण के अनुसार 


५ आभायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभितनदत पर 


अआद भरत के युड्धोग्मादजन्म परिणामों को दृष्टिगत करते हुए भुजाओं के वल से सुशोभित बाहुबली ने हुँसकर राजा भरत से कहा कि इसे 
ग्रंकार से निरफ्राध प्ररणियों के बध से हमारा और आपका क्या प्रयोजन टिद्ध हो सकता है। उसने स्वयं एक महायोद्धा की भांति सानवीय 
समस्याओं के निदात के लिए अहिसक युद्ध का प्रस्ताव राजा भरत के सम्मुख रखा--- 

अधथोगाच विहृस्यैव भरत दाहु विक्रमी । कि वराकेन लोकेन निहतेनामुनावयों: ॥। 

यदि निःस्पन्दया दुष्टूया भववाहूं पराजित:। ततो निजित एवास्समि दृष्टियुड्ध प्रवत्मताम्‌ ॥ (पद्मपुराण, संधि४/७०-७ १) 


जैन संस्कृति के पोषक राजा बाहुबली द्वारा युद्धक्षेत्र में तिरपराध मनुष्यों के अनावश्यक संहार से बचने के लिए अहिसात्मक युद्ध का 
प्रस्ताव तकेसंग्रत लगता है। चक्रवर्ती राज्य की स्थापता मे सलग्त आग्रहवबादी सआ्जाट भरत के लिए दिग्विजय अत्यावश्यक थी । इसीलिए उसे 
अपने प्राणप्रिय अनुज पर आक्रमण करना पडा । इसके विपरीत राजा बाहुबली का उद्देश्य अपने राज्य की प्रभुततता को बनाए रखना था। राजा 
जाहुबली ने अपने दृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हुए कहा दा-- 


पवसन्‍्तें परम-जिणेप्तरेण | जं कि पि विहृज्जेवि दिष्णु तेण ।। 
ते अम्हहुँ सासणु सुह-णिहाणु । किड विष्पिउ भउ केण वि समाणु ॥| 
सोपिहिमिहँ हउ पोयणहों सामि । णठ देमि ण लेमि ग पासु जामि ॥। 
दिट्ंग तेण किर कवणु कज्जु | (पठमचरि, सन्धि ४/४) 
अर्थात्‌ दीक्षा लेते समय पियाज ने बेंदवारे मे जितनी धरती मुझे दी थी, उस पर मेरा सुखद शासन है, किसी के साथ मैंने कुछ दुरा 
भी नहीं किया । वह भरत तो सारी धरती का स्वामी है, मैं तो केवल पोदतपुर का अशधिपति हू, न तो मैं कुछ देता हु और न लेता हूं भौर न 
उसके पास जाता हूं । उससे घेंट करने मे मेरा कौन-सा काम बनेगा ? 


अत" आत्मविश्वास से मंहित पराक्रमी बाहुबली द्वारा पोदनपुर की अस्मिता को रक्षा के लिए स्वयं को दाव पर लगा देना असंगत 

लहों है। वेसे भी बाहुबली को जैन प्राण शास्त्र मे प्रथम कामदेव मरना गया है। सीन्दर्यश्ास्त्र के रससिद्ध महापुरुष के लिए अपनी जम्मभूमि 
अयोध्या और अपने राज्यक्षेत्र पोदनपुर के निवासियों का पुद्धोपरान्त दारम दुःख देखा जाना सम्भव नहीं था। इसीलिए उन्होंने सज़ाट भरत 
से विजमी होने के लिए तीन प्रकार के युद्धों का प्रस्ताव स्वयं रखा था। आचार्य विमलसूरिकृत 'पउमवरिठ' और “आवश्यकर्चाण” की 
शाधाओं के अनुतार भी राजा बाहुबलो ने लोककल्याण की भावना से अ््िक युद्ध का प्रस्ताव रखा--- 

भणओ ये बाहुबलिणा, चअक्कहरो कि वहेण लायेस्स । 

दोष्हं पि होंउ जुण्म॑, दिट्ठीमुद्रीहि रणमज्ये । (पत्रमचरिउ, ४, ४३) 

ताहे ते सज्बबलेण दो वि देसते मिलिया, ताहे 

बाहुबलिणा भणिम्ं---कि अणवराहिणा लोगेण 

मारिएण ? तुम अह व दुयया जुज्झामो। (आवश्यकचूणि, पृ० २१०) 


समआट भरत एवं राजा बाहुबली दोनो को अपने अप्रतिस शौर्य पर अग्राध विश्वास था। इसीलिए दोनों चरमशरीरी महायोद्धा तीन 

प्रकार के प्रस्तावित युद्ध मे अपनी शक्ति के परीक्षण के लिए सोत्साह मैदान मे उतर गए। तीर्थंकर ऋषभदेव के इन दोनो बलशाली पुत्रो की 
मुद्धक्षेत्र मे देखकर आचार जिनसेम को ऐसा प्रतीत हुआ जैसे निषध और नोलपबंत पास-पास आ गए हो । उन्होंने युद्धोत्युक बाहुबली एव 
अरत की तुलना ऋ्रमश' ऊंचे जस्दूचक्ष एवं चुलिकासहित गिरिराज सुमेद से की है। विजयलक्ष्मी के आकाक्षी सम्राट भरत एवं बाहुबली के 
मध्य पूर्व निर्धारित तीनों युद्ध हुए । जैन पुराणकारो ने इन दोनो महापुरुषों के पराक्रम का अद्भुत वर्णन किया है। इलके युद्ध के प्रसंग में जैन 
काब्यकारों ने लोकिक एवं अलौकिक अनेक उपभानों का शुन्दर संयोजन किया है। सम्राद्‌ भरत एवं राजा बाहुबली के दृष्टियुद्ध का विवरण 
दैते हुए महाकवि स्वयम्भू ने लिखा है-- 

अवलोइउ भरहें पढमु माई। कइलासें कठचण-सइलु णाईं ।। 

असिय-सियायम्य विहाह दिट्टि । ण कुबलय-कमल-रविन्द-विषट्टि ॥। 

पुणु ओोइठ बाहुबलीसरेण । सरे कुमुय-सम्दु ण॑ दिणयरेण ।। 

अवराभुह-हैट्दामुह-मुहांई । ण॑ बर-वहु-वयण-सरोरहाई।॥। 

उबरिल्लियएँ बिसालएँ भिडडि-करासएऐँ हेट्टिम दिद्ठि परमिजिय । 

ण॑ जब-जोव्यणइत्ती अज्बल-चित्ती कुलबहु ह्जएँ तज्शिय ।। (पंउमचरिउ, सम्धि इ/६) 


ओस्मरेंश दिन्देग डर 


अर्थात्‌ उन्होंने (नन्दा और सुनन्दा के पुत्रो ने) दृष्टियुद्ध प्रारम्भ किया, सबसे पहले भरत ने अपने भाई को देखा, मातों कैलात पर्वत ने 
सुमेर पंत को देखा हो । काले और सफेद बादलो के समान उसकी दृष्टि उस समय ऐसी शोभित हो रही थी मानो नीले और सफेद कमलो की 
वर्षा हो रही हो। उसके बाद बाहुबली ने भरत पर दृष्टिपात किया मानो सूर्य ने सरोवर में कुमुद-समूह को देखा हो। पराजित भरत का मुख 
उत्तम कुल-वधू की तरह सहसा नीचे झुक गया। बाहुबली की विशाल भौहोंवाली दृष्टि स भरत की दृष्टि ऐसी नीची हो गयी जैसे सास से 
ताहित चचलचित्त नवमौबना कुल-वधू नम्र हो जाती है । 


दृष्टियुद्ध मे पराजित होने पर भरत एवं भाहुबली मे जल-युद्ध एव बाहु-युद्ध भी हुए और इस दोनों युद्धों में भरत पराणित हो 
भए। राजा बाहुबली के मन मे अपने अग्रज अआ्राता के लिए असीम सम्मान भाव था। इसीलिए उन्होंने बाहु-युद्ध मे विजयी होने पर पृथ्वी 
मंडल के विजेता राजा भरत को हाथो पर इस प्रकार से उठा लिया जैसे जन्म के समय बालजिस को इखराज ने श्रद्धा से बाहुओ पर उठा 
लिया था-- 


उच्चाइउ उभय-करेंहिं णरिन्दू । सक्‍केण व जम्म्णे जिण-वरिन्दु ।। 
एत्थन्तरें बाहुबलीसरासु । आमेल्लिउ देवेहि कुसुम-वासु ।। (पउमचरिद्ध, सन्ध्रि ४/११) 
राजा बाहुबली के जयोत्सव पर स्वर के देयो ने हर्षातिरेकपूर्वक पृष्प बृष्टि की । ससाद भरत इस पराजय से हतप्रभ हो गये । लोक- 
नीति का त्याग करके उन्होंने अपने अनुज बाहुबली के पराभव के लिए अमोच शस्त्र 'चक्रत्न' का स्मरण किया। उदार बाहुबली पर “'चक्र- 
रत्न' के प्रयोग को देखकर दोनो पक्षों के न्यायप्रिय योद्धाओं ने सम्राट भरत के आचरण की निन्‍दा की । राजा बाहुबली चरमशरीरी थे | फलत: 
खक्रत्न उनकी परिक्रमा करके सम्ाद भरत के पास मिष्फल होकर लौट भाया। 


अपने अग्रज भरत की साम्राज्य लिप्सा एवं राज्यलक्ष्मी को हस्तगत करने के लिए स्ववन्धु पर चक्ररस्‍्त के वजित प्रयोग को दुष्टियत 
करते हुए परमकारुणिक अपरिभ्रह मूति बाहुबली मे इस असार संसार के प्रति विरक्त भाव उत्पन्त हो गया। नीतिपरायण धर्मेश सआद्‌ 
भरत के इस अभद्र आचरण को देखकर बाहुबली सोचने लगे--- 
अखिन्तयच्च किन्तास कते राज्यस्थ भंगिन: । लज्जाकरों विधिर्भात्राउयेष्ठेनायमनुष्ठित: ॥। 
विपाककट्साम्राज्यं क्षणध्वसि धिगस्त्विदम्‌। दुस्त्यज त्यजदप्येतदगिभिईष्कलत्रवत्‌ ॥ 
कालव्यालगजेनेदमायुरालानक बलात । चाल्यते यद्वलाधानं जीवितालम्बनं नृणाम्‌ ॥। 
शरीरवलमतच्च गजकर्णवदस्थिरम्‌ । रोगा खू पहतं चेद जरहेहकुटीरकम्‌ । 
इत्यशाश्वतमप्येतद्‌ राज्यादि भरतेश्वर' | शाश्वत मन्यते कष्ट मोहोपहतचेतन' ।। 
(आदिपुराण, पर्व ३६/७०-७१, ८८-६०) 
अर्थात्‌ हमारे बड़े भाई ने इस नश्वर राज्य के लिए यह कैसा लज्जाजतक कार्य किया है। यह सास्ाज्य फलकाल में बहुत दुःख देने 
वाला है, और क्षणभंगुर है इसलिए इसे धिककार हो । यह व्यभिचारिणी स्त्री के समान है वयोकि जिस प्रकार व्यभिचारिणी स्त्री एक पति को 
छोड़कर अन्य पति के पास चली जाती है उसी प्रकार यह साम्राज्य भी एक पति को छोड़कर अन्य पति के पास चला जाता है। जिसके बल का 
सहारा मनुष्यों के जीवन का आलम्बन है ऐसा यह आयुरूषी खम्भा कालरूपी दुष्ट हाथी के द्वारा जबरदस्ती उद्घाड़ दिया जाता है।यह 
शरीर का बल हाथीं के कान के समान चंचल है और यह जीर्ण-शीर्ण शरोररूपी झोपडा रीगरूपी चूढ़ो के द्वारा नष्ट किया हुआ है। इस प्रकार 
यह राज्यादि सब विनश्वर हैं। फिर भी, मोह के उदय से जिसकी चेतना नष्ट हो गयी है ऐसा भरत इन्हे नित्य मानता है यह किसने दुःख की 
बात है ? 


चिन्सन की इसी प्रक्रिया मे उन्होंने राज्य के त्याग का निर्णय ले लिया। अपने निर्णय से सम्राट भरत को अवगत कराते हुए 
उन्होंने कहा--- ह 
देव मज्मू खमभाउ करेज्जसु | ज॑ं पडिकूलिउ त म रू सेज्जसु । 
अप्यठ लच्छिविलासें रंजहि । लइ महि तुहु जि णराहिव भुजहि । 
ेल्‍ गहणिवडियणीलुप्पलविट्टिह । हउ पुणु सरणु जामि परमेट्टिहि। (महापुराण, सन्धि १८ /२) 
अर्थात्‌ हे देव, मुझ पर क्षमाभाव कीजिए और जो मैंने प्रतिकूल आचरण किया है उस पर ऋरद्ध मत हो इए। अपने को लक्ष्मीविलास 


से रंजित कीजिए । यह धरती आप ही लें, और इसका भोग करें। मैं, जिन पर आकाश से नीलकमलो की बृध्टि हुई है, ऐसे परमेष्टी आदि- 
नाथ की शरण मे जाता हूं ।' ! ह 


8० आचायेरत्न श्री देशभूषण जी महाराज अ्रभिनारत बध्य 


अनुज के मुझ रविन्द से निकली हुई वाणी से भरत के सन्तप्त मन को शान्ति मिली । बाहुबली के विनम्र एवं शालीन व्यवहार को 
देखकर सम्ाट्‌ भरत विस्मयमुप्ध हो गये और उतके उदास चरित्र का गुणगान करते हुए कहने लगे--- 

पईहं जिह तेयवतु ण॑ दिवायर | णउु गभीर होद रमणागद। 

पद दुज्ञसकलकु पक्यालिठ । णाहिणरिदबंसू उज्जालिड । 

पुरिसरयणु तुहु जगि एकक्‍्कल्लउ । जेण क्यउ महु बल्लु वेयल्लउ । 

को समत्यु उवसमु पडिवज्जद । जयि जसढक्क कासु किर वज्जह । 

पह मुएवि तिहुयणि को चगठ | अण्णु कवणू परूचक्ख अणंगउ | 

अण्णु कबणु जिगपयकयपेसणु | अण्णु कवणु रक्िखियणिवसासणु । (महापुराण, सन्ध्रि १८/३) 


तुम जिसने तैजस्वी हो, उतना दिवाकर भी तेजस्वी नहीं है। तुम्हारे समान समुद्र भी गम्भीर नही है। तुमने अपयश के कलंक को 
ओ लिया है और नाभिराज के कुल को उज्ज्वल कर लिया है। तुम विश्व मे अकेले पुरुषरत्न हो जिसमे मेरे बल को भी विकल कर दिया। 
कौन समयथें व्यक्षित शान्ति को स्वीकार करता है। विश्व मे किसके यश का इंका बजता है। तुम्हे छोडकर त्रिभुवन में कौन भला है? दूसरा कौन 
प्रत्यक्ष कामदेव है। बूसरां कौत जिनपदो की सेवा करनेवाला है और दूसरा कौन नृपशासन की रक्षा करनेवाला है । 


दीक्षार्थी बाहुबली ने सासारिक सुखो का त्याग करते हुए अपने पुत्र को राज्य भार देकर तयस्‍्मा के लिए वन मे प्रवेश किया । 
उन्होंने समस्त भोगों को त्याग कर वस्त्राभूषण उतारकर फेक दिए और एक वर्ष तक मेरु पव॑त के समान निष्कम्प खडे रहकर प्रतिमा योग 
धारण कर लिया। 


दीक्षा रूपी लता से आलिगित बाहुबली भगवान्‌ निवृत्तिप्रधान साधुओं के लिए शताब्दियो से प्रेरणा-पुज रहे हैं। महाकवि स्वयभु ने 
“पंठमचरिउ' में भगवान्‌ बाहुबली की तपश्चर्या का सक्षिप्त किस्तु प्रभावशाली छित्रांकन इस प्रकार किया है--- 
वडिडिउ सुटठु विसालेहि बेल्ली-बालेहि अहिं-विब्छिय-वस्मीयहि । 
खणु वि भ मुवकु भडारठ मयण-वियारत्र ण ससारहों भोयहि। (पठमचरिउ, संधि ४/१२) 


अर्थात्‌ पबंत की तरह अचल और शान्त चित्त होकर लडे रहे। बढ़ी-बड़ी लताओं के जालो, साप-बिच्छुओ भौर बावियों से वे अच्छी 
तरह घिर गये, कामनाशक भट्टारक बाहुबलि एक क्षण भी उनसे मुक्त नहीं हुए । मानों संसार की भीतियों ही ने उन्हें न छोड़ा हो ! 
महाकबि पुष्पदन्त ने भगवान्‌ बाहुबली की अकाम-साधना को विश्व की सर्वोपरि उपलब्ध्रि मानते हुए चक्रवर्ती भरत के मुखारविन्द 
से कहलवाया है-- 
“भुणइ णराहिउ पयपड़ियल्लउ पह मुएबि जगि को विण भल्लउ। 
पट्ट कामे अकामु पारद्धउ पईं राए अराठ कंउ णिद्धउ। 
पहूँ बाले अबालगह जोइय पईू अपरेण वि परि मइ ढोदम। 
पद जहा जगमुरुणा जेहा एक्कु दोण्णि जइ तिहुयणि तेहा। (महापुराण, ८६) 
अर्थात्‌ आपको छोड़कर जग में दूसरा अच्छा नही है, आपने कामदेव होकर भी अकामसाधना आरम्भ की है। स्वय राजा होकर भी 
अराग (विराग) से स्नेह किया है, बालक होते हुए भी आपने पण्डितों की गति को देख लिया है। आप ओर विश्वगुह ऋषभनताथ जैसे मनुष्य 
इस दुनिया में एक या दो होते हैं । 


भगवान्‌ बाहुबली की कठोर एव निस्‍्पृह साधना ने जितागम के सूर्य आचाये जिनसेत के सानस पटल को भावात्दोलित कर दिया था। 

इसीलिए उन्होंने अपने जीवन की साध्य बेला मे तपोरत भगवान्‌ बाहुबली की शताधिक पद्चो द्वारा भक्ष्तिपूर्वक अर्चा की है। 'आदिपुराण' के पर्व 
३६।१०४ में योगीराज बाहुबली के तपम्वी परिवेश को देखकर उनके भक्षिपरायण मन मे पत्तों के गिर जाने से कृश लतायुक्त वृक्ष का चित्र 
झपस्थित हो थया। साधना काल में भयकर नागो और वनलताओ से वेष्टित महामुनि बाहुबली के आत्मवंभव का उस्होने आदिपुराण पर्ब 
३६।१०६९-११३ में हस प्रकार दिग्दशत कराया है-- 

दह्शानः स्कन्ध् पर्यन्तलम्बिती: केशबल्सरी: । सोह्यगादूदकुष्णा हिमण्डल॑ हरिजन्दन म्‌ 

माधबीलतया गाढमुपगूढ: प्रफुल्लया | शाश्ाबाहुभिरावेध्ट्य सप्रीक्येव सहासया ॥ 

विद्याज्टरी करालूत पत्लओ सा किलाशुधत्‌। पादयो: कामितीवास्थ सामि नप्ाभ्मुवेष्यती | 


गोम्पदेश विशर्शग ५44 


रेजे स तदवस्थो४पि तपो दुश्चरमाचरन्‌ | कामीय मुक्तिकासिन्यां स्पृहयालु: कृशीघ्रवन्‌ || 
तपस्तनूनपााप संतप्तस्थास्य केबलम्‌ । शरी रमशुपस्तोध्यंशोष॑ कर्माप्यक्षमंदम्‌ ।। 


अर्थात्‌ कन्धों पर्यन्‍्त लटकती हुई केशरूपी लताओ को धारण करने वाले वे बाहुबली मुनिराज अनेक काले सपों के समूह को धारण” 
करने वाले हरिचन्दन वृक्ष का अनुकरण कर रहे थे। फूलो हुई वासन्तीलता अपनी शाजारूपी भुजाओं के दरा उनका गाढ़ आलिगन कर रही 
थी और उससे वे ऐसे आन पड़ते थे मानो हार लिये हुए कोई सखी ही अपनी भुजाओं से उनका आलिंगन कर रही हो | जिसके कोमल पत्ते 
विद्याधरों ने अपने हाथ से तोड़ लिये हैं ऐसी वह वासन्ती लता उनके चरणों पर पड़कर सूख भयी थी और ऐसी मालूम होती थी मामों कुछ 
नग्र होकर अनुनय करती हुई कोई स्त्री ही पैरों पर पड़ी हो। ऐसी अवस्था होने पर भी वे कठिन तपश्चरण करते थे जिससे उनका शरीर 
कृक्त हो गया था और उससे ऐसे जान पड़ते थे मानो मुक्तिरूपी स्त्री की इच्छा करता हुआ कोई कामी ही हो। तपरूपी अग्नि के सस्ताप से 
सन्तप्त हुए बाहुबली का केवल शरीर ही खट्टे-छड़े नही सूख गया था किन्तु दुःख देनेवाले कर्म भी सूख गये थे अर्थात्‌ नष्ट हो गये थे । 
उप्र और महाउम्र तप से भगवान्‌ गोम्मटेश अत्यन्त कृश हो गए थे । उन्होंने दीप्त, तप्तघोर, महाधोर नाम के तपश्थरण किए ये । 
इस सपो से सुनिराज बाहुबली ऐसे सुशोभित हो रहे थे जैसे मेधो के आवरण से निकला हुआ सूर्य अपनी किरणों से जगत्‌ को प्रकाशबान कर 
देता है। उनकी तपश्चर्या के प्रभाव से परस्पर विरोध भाव रखने वाले जगल के प्राणियों मे भी सदधाव अन गया था। आचार्य जिनसेन के 
शब्दों में--.- 
विरोधिनोध्प्यमी मुक्तविरोध स्वैरमासिता:। तस्योपाधी भसिहा्ा: शशसुर्वेभव॑ मुने: । 
जरज्जम्यूकमाधाय मस्तके व्याधधेनुका । स्वशावनिविशेष तामपीष्यत्‌ स्तन्‍्यमात्मन: ॥ 
करिणो हरिणारातीनन्वीयु: सह यूथपे'। स्तनपामोत्सुका भेजु: करिणी' सिहपोतका ।। 
कलमान्‌ कलभांका रमुखरान्‌ नखरे: खरं:। कण्ठीरव: स्पुशन्‌ कण्ठे नाभ्यनन्दि न यूषपे: ॥ 
(आदिपुराण, पर्व २६/१६५-१६८) 


अर्थात्‌ उनके चरणों के समीप हाथी, सिह आदि विरोधी जीब भी परस्पर का बेर-भाव छोड़कर इच्छानुसार उठले-बठते थे और इस 
प्रकार वे मुनिराज के ऐश्वर्य को सूचित करते थे । हाल की ब्यायी हुई सिहनी भैसे के बच्चे का मस्तक सूंघकर उसे अपने बच्चे के समान अपना 
दूध पिला रही थी। हाथी अपने झूण्ड के मु्षियो के साथ-साथ सिहो के पीछे-पीछे जा रहे थे भौर स्तन के पीने में उत्सुक हुए सिंह के बच्चे 
हंथिनियों के समीप पहुंच रहे थे। बालकपन के कारण मधुर-शब्द करते हुए हाथियों के बच्चो को सिह अपने पैने नाखूनों से उतकी गरदन पर 
स्पर्श कर रहा था और ऐसा करते हुए उस सिह को हाथियों के सरदार बहुत ही अच्छा समझ रहे थ्रे---उसका अभिनन्दन कर रहे थे । 
भगवान्‌ बाहुबली के लोकोत्तर तप के पुण्य स्वरूप तिय॑ंच जीयो के हृदय मे व्याप्त अज्ञासान्धकार नष्ट हो गया था। जंगल के फ्र्र 
जीव शान्ति सुधा का अमृतपान कर अहिसक हो गए थे। भगवान्‌ गोम्मटेश के चरणों के समीप के छिद्ो में मे काले फण बाले नामराजो की 
लपलपाती हुई जिद्ठाओ को देखकर प्रात:स्मरणीय आचार्य जिनसेन को भगवान्‌ की पूजा के निमित्त नील कमलो से परिपूरित पूजा की 
थाली की सहसा स्मृति हो आई--- 
उपाड छि भोगिनां भोग विनीलैव्यंरुचन्मुनि । विन्यस्ते रचंनायेव नीलेसत्पलदा मर: । 
(आदिपुराण, पर्व १६/१७१) 
दिव्य तपोमूर्ति गोम्मटेश स्वामी की सतत साधना जन-जन की आस्था का केन्द्र रही है। भगवान्‌ बाहुबली के सपोरस रूप से अधिभूत 
कन्नड कवि गोविन्द पै भाव-विक्लुल अवस्था मे प्रश्न कर बैठते हैं--“तुम घृप में म्रझाते नहीं, ठण्ड में ठिठुरत नही, वर्षा से टपकते नहीं, 
सुम्हारे विवाह मे दिशारूपी सुहा्गिनों ने तुम्हारे ऊपर नक्षत्र-अक्षत बरसाए, चन्द्र और सूर्य का सहरा तुम्हारे सिर पर रखा, मेथ-दुल्दुभि के 
साथ बिजली से तुम्हारी आरती उतारा, नित्यता-वधू आतुरता से तुम्हारी प्रतीक्षा कर रही है! आँखे खोलकर देखते क्यों नहीं? 
हे गोम्मटेश्बर !' (र० श्री० मुगलि, कन्नढ़ साहित्य का इतिहास, वृ० २२६) 


चक्रवर्ती सम्राट भरत ने तपोसृर्ति बाहुबली स्वामी द्वारा एक वर्ष की अवधि के लिए धारण किए गए प्रतिमायोग ब्रत की समापन 
बैला के अवसर पर महामुनि बाहुबली के यशस्वी चरणों की पूजा की। पूजा के समय श्री गोम्मटस्वामी को केंवलज्ञान हो गया । यह प्रप्नन्म 
वित्त सम्राट्‌ भरत का कितना बड़ा अहोभाग्य था ! उन्हे बाहुबली स्वामी के केवलज्ञान उत्पन्न होने के पहले और पीछे- दीनों ही समय 
मुतिराज बाहुबली की विशेष पूजा का अवस्तर प्राप्त हुआ। सम्राट भरत ने केवलज्ञान उन्पन्न होने से पहले जो पूजा की थी वह अपना 
अपराध नष्ट करने के लिए की थी और केवलज्ञान होने के वाद जो विशेष पूजा की वह केवलब्ञान की उत्पत्ति के अनुभव के लिए की थी । 
आचार्य जिनसेन के अनुस.+ सम्राद्‌ भरत द्वारा केवलज्ञानी बाहुबली की भक्तिपूर्वक की गई अच्ना का शब्दों में वर्णन नहीं किया जा सकता । 


भर आधायरत्न श्री वेशभूषण जी महाराज अभिमन्दन प्रत्भ 


सज्ाद भरत और बाहुबली के अटूट प्रेम संदंध का विवरण देते हुए उन्होंने लिखा है--- 
स्वजन्मानुगमोध्स्त्येको धर्मरागस्तथाध्पर:। जन्मान्तरानुबर्धस्थ प्रेमबन्धोश्तिनिर्भरः | 
इस्येकशोध्प्यमी भक्तिप्रकर्षत्य प्रयोजका:। तेचां नु सर्वसामप्री कां न पुष्णाति सल्क्रियाम्‌ । 
(आदिपुराण, पर्व ३६।१६ ०-६१) 
जर्थात्‌ प्रथम तो बाहुबली भरत के छोटे भाई थे, दूसरे भरत को धर्म का प्रेम बहुत था, तीसरे उन दोतों का अन्य अनेक जन्मों से 
संबंध था, और चौथे उन दोनों मे बड़ा भारी प्रेम था। इस प्रकार इन चारों मे से एक-एक भी भक्ति की अधिकता को बढ़ाने वाले हैं, यदि यह 
सब सामभ्री एक साथ भिल जाये तो वह कौन-सी उत्तम किया को पुष्ट नहीं कर सकती अर्थात्‌ उससे कौन-सा अच्छा कार्य नहीं हो सकता ? 


समस्त पृथ्वी पर धर्म साज्ाज्य की स्थापना करने वाले चक्रवर्ती सज्जाट भरत को इस सनातन राष्ट्र की सांस्कृतिक सम्पदा - आत्म- 
वैभव ते श्रोभंडित सिद्ध पुरुष के रूप मे जाना जाता है। इसीलिए उन्हे “"राजयोगी” के रूप मे भी स्मरण किया गया है। धर्मप्राण भरत ने 
जिनेन्द्र ब्राहुबली के ज्ञान कल्याणक की भक्तिपूर्व क रत्नमयी पूजा की थी। उन्होंने रत्नों का अर्घध बनाया, गंगा के जल की जलधारा दी, रत्नों 
की उद्रोति के दीपक बढ़ाये, मोतियों से अक्षत की पूजा की, अमृत के पिण्ड से लैवेद्य अपित किया, कल्पवृक्ष के टुकड़ों (चूर्णों) से धृप की पूजा 
की, पारिजात आदि देववक्षो के फूलों के समूह से पुष्यों की अर्चा की, और फलों के स्थाम पर रत्नों सहित समस्त निधियाँ चढ़ा दी । इस प्रकार 
उन्होंने रत्लमथी पूजा की थी । 


सआाट भरत की भक्तिपरक रत्नमयी पूजा के उपरास्त स्वर्ग के देवों ने भगवान्‌ गोम्मटदेव की विशेष पूजा की। केवलशानलब्धि 
के समय अनेक अतिशय प्रकट हुए, जैसे--सुयन्धित वायु का सचरण , देबदुन्दुि, पुष्पवुष्टि, छत्॒श्नय, चंवरों का डुलना, गन्ध कुदी आदि का 
स्वयमेव प्रकट हो जाना। 


आधाये जिनसेन के अनुसार भगवान बाहुबली के नाम के अक्षर स्मरण में आते ही प्राणियों का समूह पवित्न हो जाता है। उनके 
अरणों के प्रताप से सपों के मुह के उच्छवास से निकलती हुई विष की अग्नि शान्त हो जाती है। 


तपोनिधि भगवान्‌ गोम्मटेश की विराट प्रतिमा की सस्थापता की सहस्राब्दी के उपलक्ष्य मे १६९८१ के महामस्तकाभिषेक के अवसर 
वर भारतीय डाक व तार विभाग ने एक बहुरंगी डाक-टिकट प्रकाशित करके भगवान्‌ गोम्मटेश की मुक्ति-साधना के प्रति राष्ट्र की श्रद्धा को 
अभिव्यक्षत किया था| अपने इसी बैशिष्ट्स के करण भगवान्‌ गोम्मटेश शताब्दियों से जन-जन की भावनाओं के प्रतिनिधि रूप में सम्पूजित 
हैं। आचार्य पुष्पदन्त ने लगभग १००० वर्ष पूरे सत्य ही कहा था कि भगवान्‌ गोम्मटेश्वर के पवित्र जीवन की गाया परत की गुफाओं तक में 
गायी जाती है-- मदरकंदरतं गाइय जस | 


जैन पुराण शास्त्रों में भगवान्‌ बाहुबली के प्रकरण में कुछ विवादास्पद सन्दर्मों का उल्लेख मिलता है। आचाय॑ कुन्दकुन्द के 'भाव 
पाहुड' की गाथा सं० ४४ मे बाहुबली का उल्लेख इस प्रकार मिलता है--“हे धीर-बीर, देहादि के सम्बन्ध से रहित किन्तु सान-कषाय से 
कलुषित बाहुबली स्वामी कितने काल तक आंतापन योग में स्थित रहे ?” श्वेताम्बर साहित्य मे तपोरत भगवान्‌ बाहुबली में शल्य भाव की 
विद्यमानता भानी गई है। श्वेताम्वर साहित्य के अनुसार बाहुबली दीक्षा लेकर ध्यानस्थ हो गए और यह निश्चय कर लिया कि कंवल्य प्राप्त 
किए बिना भगवान्‌ ऋषभदेव के समवशरण में नही जाऊँगा। तीर्थंकर ऋषभदेव के समवशरण में जाने पर बाहुबली को अपने से पूर्व के 
दीक्षित छोटे भाइयो को तमत करना पड़ता । ऐसी स्थिलि में उन्हें सवंक्ष होने के उपरान्त ही भगवान्‌ के समवशरण में जाना श्रेयस्कर लगा 


होगा । 


जैन पुराण शास्त्र मे उपरोक्त घारणाओ के मूल ज्ोत की प्रामाणिक जानकारी उपलब्ध नही है। किन्तु आजार्य रविषेण कृत 
'पदुमपुराण', महाकबि स्वयस्भू कृत 'पठमचरिउठ', आचार्य जिनसेन कृत 'हरिवशपुराण', आचार्य जिनसेन कृत 'आदिपुराण' और महाकवि 
पृथ्यदन्त कृत 'महापुराण' का पारायण करने से त्पोरत भगवान्‌ बाहुबली मे शल्यभाव की विद्यमानता स्वयमेव निरस्त हो जाती है--- 
ततो आजा सम॑ दे रमवबुध्य भहासता: | संप्राप्तो सोगवैरास्ये परम भुजविक्रमी || 
संत्यज्य स ततो भोगान्‌ भूत्वा निर्वस्त्रभूषण:। बर्ष प्रतिमया तस्थो मेढ्वन्सि.प्रकम्पक: ॥। 
वल्मीकविवरोधार्त रत्युप्रे: प महोरगे: । ए्यामादीनां व वल्लीधि. वेध्टित: प्राप फेबलम्‌ ॥| 
(पद्मपुराण पर्व ४ / ७४-७६) 


आचार रविवेध के अनुसार उदारलजेता बाहुबली भाई के साथ बैर का कारण जानकर भोग्रों से विरकत हो गए और एक वर्ष के 
लिए मेर पदंत के समान निष्प्रकस्प खड़े रहकर प्रतिमा योग धारण कर लिया। उनके पास अनेक वामियां लग गईं जिनके बिलों से मिकले 


जोस्मदेश दिखलेद भईे 


हुए विशाल सर्पों और लताओं ने उन्हें वेष्टित कर लिया और अस्ततः इसी दशा में उन्हें केबलज्ञाच प्राप्त हो गया । 
महाकवि स्वयंभू कृत 'पउमचरिउ' (संध्रि ४| १२) में बाहुबली स्वेच्छा से तपोबन में जाते हैं--- 


कि आए साहमि परम-मोबलु । जहि लब्भइ अचलू अणन्तु सोक्खु ।॥ 
सुणिसल्लु करेंवि जिणु गुरु भणेवि । थिउ पञ्च मुद्दिसिरे लोउ देवि ॥। 
ओलम्विय-करयलु एककु वरिसु। अविओलु अचलु गिरि-मेर सरियु ॥। 


अर्थात्‌ इस पृथ्वी से क्या ? मैं मोक्ष की समाराधना करूगा, जिससे अचल, अनन्त और शाश्वत सुख मिलता है। बाहुबली ने निःशल्य 
होकर जिसगुरु का ध्यान किया और पश्ममुष्टियो से केशलोचन किया। बाहुबली दोनों हाथ लम्बे कर एक वर्ष तक मेरुपवंत की तरह अचल 
और शान्त जिस होकर खड़े रहे । महाकवि स्वयंभू ने सन्धि ४/१३ में तपोरत बाहुबली में धोड़ी-सी कषाय अर्थात्‌ भरतभूमि पर कड़े रहने का 
परिशञान, का उल्लेख किया है, शल्य का तहीं। आचार्य जिनसेन कृत 'हरिबशपुराण' (सर्ग ११/६८) में बाहुबली के एक बर्ष के प्रतिमायोर 
का उल्लेख मिलता है। इसी पद्य में बाहुबली के कैलाश पर्वत पर तपस्या करने का उल्लेख भी आया है। जैन पुराषों में हरिवंश पुराण ही 
एकमात्र ऐसा ग्रन्थ है जिसमे भरत एवं घाहुबली के युद्ध की निश्चित सम्राम भूमि अर्थात्‌ वितता नदी के पश्चिम भाग का उल्लेख मिलता है। 
सम्भवतया हरिवंशपुराणकार ने ऐसा लिखते समय किसी प्राचीन कृति का आधार लिगा होगा। बाहुबली के केल्ाश परत पर तपस्या करने 
के उल्लेख से यह सिद्ध हो जाता है कि तपोरत बाहुबली मे शल्य-भाव की विद्यमानता परवर्ती लेखको की कल्पना मात्र है। महाकवि पृथ्पदन्त 
ने 'महापुराण' (१८/५/८) में बाहुबली के कैलाश पर्वत पर तपस्या करने का उल्लेख इस प्रकार किया है --'गए फेलासु परायउ भयुबलि ।' 
उन्होंने बाहुबली के चरित्र की विशेषता मे 'खाबिउं खम भूसणु गुणावतह' और 'पढ़ जिसि खमा वि खम भावें' जैसी काव्यात्मक सूक्तियां 
लिखकर उन्हे गुणवानों मे सर्वश्रेष्ठ एव क्षमाभुषण के रूप में समादत किया है। आचार्य जिनसेन मे आदिपुराण (पर्व (३६/१३७) में सत्य 
ही कहा है कि तपोरत बाहुबली स्वामी रसगौरव, शब्दगौरव और ऋद्धियौरव से युक्त थे, अत्यन्त निःशल्य थे और दश धर्मों के द्वारा उन्हें 
मोक्षमार्ग में दृढता भ्राप्स हो गई थी। इस प्रकार उपरोक्त पात्रों जैन युराणों के तुलनात्मक विवेचन से यह सिद्ध होता है कि तपोरत बाहुबली 
में शल्य भाव नही था । 


भगवान्‌ बाहुबली का कथानक जेन समाज में अत्यधिक लोकप्रिय रहा है। जेस धर्म को पौराणिक रचनाओ में बाहुबली स्वामी का 
प्रकरण बहुलता से मिलता है। प्रारम्भिक रचनाओं में यह कथानक संक्षेप में दिया गया है और परवर्ती रचनाओं में इसका क्रमत विस्तार 
होता गया। भगवान्‌ बाहुबसी को धीर-वीर उदात्त नायक मानकर अनेक स्व॒तन्त्र ग्रन्थों की रचना हुई है। आधुनिक कन्सड़ भाषा के अग्रणी 
साहित्यकार श्री जी० पी० राजरत्नम्‌ ने गोम्मट-माहित्य की विशेष रूप से प्रन्य-सूची तैयार की है, जिसमे कतिपय ऐसे ग्रन्थों का उल्लेख है, 
जिनकी जानकारी अभी भी अपेक्षित है। सस्क्ृत एवं प्राकृत भाषा में निवद्ध 'अनन्स वे मधुर और 'चारचन्द्रमा' से प्राय अधिकाश विद्वान्‌ 
अपरिचित हैं। पौराणिक मान्यताओ में भगवान्‌ बाहुबली के स्वरूप के विशद विवेचन के लिए बाहुबली साहित्य का मन्यन अत्यायव्यक है । 
उदाहरण के लिए आचार्य रविषेण (६० ६४३-६८०) ने 'पद्मपुराण' (पर्व ४/७७) मे भगवान्‌ बाहुबली को इस अवर्माषणी काल का सर्वप्रथम 
मोक्षगामी बतलाया हैं-- 


ततः शिवपद प्रापदायुष, कर्मण: क्षये । प्रथम सोध्वसर्पिण्या मुक्तिमा्ग व्यशोधयत्‌ | 


इसके विपरीत भगवान्‌ बाहुबलो के कथानक को जनमानस मे प्रतिष्ठित कराने मे अग्रणी आचाय जिनसेन मे भगवान्‌ ऋषभदेव के 
पुत्र मवज्ञ अनन्तवीय को इस अवसर्पिणी युग म॑ मोक्ष प्राप्त करने के लिए सब में अश्रगामी (सर्वप्रथम मोक्षयामी) बतलाया है--' 'सबुद्धो ध्नस्त - 
वीयंश्च सर्वेश्पि तापसास्तपसि स्थिता:। भट्टारकान्ते सबुद्धय महा प्राग्राज्यमास्यिता ।” (आदिपुराण, पर्व २८/१८१) 


ह जैन पुराण शास्त्र मे इस प्रकार की समस्याओं के समाधान के लिए यम्भीर अध्ययन अपेक्षित है। भगवान बाटूबली को इस मव- 
स्विणी युग का सर्वप्रथम मोक्षग्रामी स्वीकार करने के कुछ कारण यह हो सकते हैं कि बाहुबली का कथानक आदि युग से जन-जन की 
जिज्ञासा एव मनन का विषय रहा है। जैन पुराणों मे प्रायः परम्परा रूप मे भगवान्‌ ऋषभदेव की वन्दता की परिपाटी चली आ रही है । इस 
पद्धति का अनुकरण करते हुए प्राय: सभी पुराणकारों एवं कवियों ने तीर्थंकर ऋषभदेव की बन्दना के साथ भरत एवं बाहुबली प्रकरण का 
उल्नेख किया है। भगवान्‌ बाहुबली की तपश्चर्या, केवलज्ञान लब्धि और मोक्ष का प्राय. सभी पुराणों मे बहुलवा से उल्लेख मिलता 


है। ह+ प्रथम कामदेव थे और उन्होने चक्रवर्ती भरत से पहले प्रोक्ष प्राप्त किया था। इसी कारण उन्हें सर्वप्रथम मोक्षमामी भी कहा 
जाता है । 


श्ड आचायेरल भरी देशवृूषण जी महाराज सर्लिगलाल इस्ता 


बक्षवर्ती समाद्‌ भरत द्वारा पोदनपुर स्थित भगवान्‌ बाहुबली की ५२४५ धनुष ऊंदी स्वर्ण निभित प्रतिमा का आज्यान श्रवणबेल गोल 
स्वत भगवान्‌ गोम्मटेश की ऐतिहासिक मूर्ति के निर्माण का मुख्याघार है। इस लुप्तप्राय तीर्थ का गोम्मटदेव से विशेष सम्बन्ध रहा है। अजेय 
शैतापति चामुण्डराय द्वारा अणवेलगोल में भगवान्‌ बाहुबली की प्रतिमा के निर्माण से पूर्व के जैन साहित्य मे पोदतपुर की सुख-समृद्ध 
का उल्लेख बहुलता से मिलता है। दस महान्‌ तीर्थ के माहात्म्य को देखते हुए पृज्यपाद देवनन्दि (लगभग ५०० ई०)ने निर्वाणभक्ति(तीर्थवन्दना 
संग्रह, पद २६) में इस तीर्थ की गणना सिद्ध क्षेत्र में की है। यदि निर्वाण भक्त का यह अंश प्रक्षिप्त नही है तो पोदनपुर की गणना निश्चय ही 
प्रा्नीन तीर्थेक्षेत्रों मे की जा सकती है । 


एक जनश्रुति के अनुसार चक्रवर्ती सथाट्‌ भरत ने अपने असुज बाहुबली की तपश्चर्या एवं मोक्षमाधना के उपलक्ष्य मे भगवान्‌ 
शोस्सटेश की राजधानी पोदतपुर में बाहुबली के आकार की ५२५ धनुष ऊची स्वर्ण प्रतिमा बनवाई थी। कालान्तर में प्रतिमा के 
निकटवर्ती क्षेत्र में कुक्कुट सपों का वास हो गया और मूर्ति का नाम कुक्कुटेश्वर पड़ गया। कालान्तर में मृृति लुप्त हो गई 
मौर उसके दर्तन केवज दीक्षित व्यक्तियों के लिए मन्त्र शकित से प्राप्य रह गये। जैताचाय जिनसेन (आदिपुराण के रचयिता से 
सिन्‍न लोककथाओं में उल्शिखित अस्य) के सुश्लारविन्द से भगवान्‌ बाहुबली की मूत्र का वर्णव सुनकर सेनापति चामुण्डराय की माता 
काललदेवी ने मूर्ति के दर्शन की श्रतिज्ञा की। अपनी धर्मपरायणा पत्नी अजितादेबी से माता की प्रतिशा के समाचार को जानकर 
शामुण्डराय परिवार जनो के साथ सगवान्‌ शोम्मटेश की मूर्ति के दर्शभाथं चल दिए। मार्ग में उन्होंने श्रवणवेलगोल के दर्शन किए ॥ 
रात्रि के समय उन्हे पद्मावती देवी ने स्वप्न मे कहा कि कुब्कुट सर्पों के कारण पोदनपुर के भगवान्‌ गोम्मटेश के दर्शन सम्भव मही हैं किन्तु 
तुम्हारी भक्त से प्रसन्‍न होकर भववान्‌ गोम्पटेश तुम्हे हन्द्रगिरि को पहाड़ी पर दर्शन देंगे । चामुण्डराय की माता काललदेवी को भी ऐसा 
ही स्वप्न आया सेनापति चामुण्डराय ने सस्‍्नान-पूजन से शुद्ध होकर चन्द्रतिरि की एक शिला से दक्षिण दिशा की तरफ मुख करके एक स्वर्ण- 
बाण छोडा जो बडी पहाडी (इन्द्रगिरि) के मस्तक की शिला में जाकर लगा। बाण के लगते ही भगवान्‌ गोम्मटेश्वर का मुख मंडल प्रकट हो 
गया । तदुप रान्त सेनापति चामुण्डराय ने कुशल शिल्पियों के सहयोग से अथणित शशि व्यय करके भगवान्‌ गोस्मटेश की विश्ववि्यात प्रतिमा 
का निर्माण कराया। मूर्ति के बन जाने पर भगवाम्‌ के अभिषेक का विशेष आयोजन किया गया। अभिर्षक के समय एक आश्चर्य यह 
हुआ कि सेनापति चामुण्डराय द्वारा एकत्रित विशाल दुग्ध राशि के रिक्त हो जाने पर भी भगवान्‌ गोम्मटंश की मूर्ति की जंघा से नीचे 
के भाग पर दुर्् गंगा नही उतर पाई । अभिषेक अपूर्ण रह गया | ऐसी स्थिति में चामुण्डराय ने अपने गुरु अजितसेन से मार्गदर्शन की प्रार्थना 
की । आचार्य अजितसेन ने एक साधारण वृद्धा नारी गुल्लिकायाज्जि को भक्तिपूर्वक 'गुल्लिकायि' (फल का कटोरा) मे लाए गए दूध से भगवान्‌ 
का अभिषेक करने की अनुमसि दे दी । नहान्‌ गुल्लिकायाज्जि ह्वरा फल के कटोरे में अल्पमात्रा मे लाए गए दूध की धार से प्रतिमा का सर्वाग 
अभिवेक सम्पन्त हो गा और सेनापति चामुण्डराय का मूर्ति-निर्माण का दर्प भी दूर हो गया। 


भगवान्‌ गोम्मटेश की सातिशययुक्त प्रतिमा के निर्माण सम्बन्धी लोक साहित्य मे ऐतिहासिक तथ्यों का समावेश हो गया है । 
भक्तिपरक साहित्य अथवा दन्तकथाओं से इतिहास को पृथक कर पाना सम्भव नहीं होता । उदाहरण के लिए इन्द्रगिरि पर सेनापति चामुण्ड- 
राय द्वारा भगवान्‌ गोम्मटेश के विश्नहु को स्थापना के उपरान्त भी श्री सदनकीति (१२वीं शताब्दी) ने पोदन9र स्थित भगवान्‌ योम्पदेश की 
प्रतिमा के अतिशय का चमस्‍्कारपूर्ण बर्णव इस प्रकार किया है--- 


पादांगष्ठनखप्रभासु भविनामाभान्ति पश्चाद्‌ भवा:। 
यध्यात्मीयभवा जिनस्थ पुरतः स्वस्थोपवासप्र मा: 
अश्यापि प्रतिभाति पोदनपुरे यो वन्धवन्ध: स वे । 
देवों बाहुबली करोतु बलवद्‌ दिग्वाससां शासनम्‌॥. (मदलकीति, सीर्थ वन्दन सम्रह, पृ० ३) 


कबि के अनुसार पोदनपुर के भगवान्‌ बाहुबली के चरणनजों में भक्तों को अपने पूर्व भवों के दशेन होते हैं। इस सम्बन्ध मे कवि की 
रोचक कत्पना यह है कि दशको को उसके ब्रततों की संदया के अनुसार ही पूर्व भवों का शान हो पाता है । 


सेरी निजी घारणा है कि इस्गिरि स्थित भगवात्‌ बाहुबली की कलात्मक प्रतिमा का निर्माण अनायास ही नहीं हो गया । इस 
प्रकार के भव्य भिर्माण में शताब्दियों की साधना एवं विचार मंघन का योग होता है। दक्षिण भारत में राष्ट्रकूट शासन के अन्तर्मत महान्‌ 
धमंगुद आचायप्रवर बोरसेस, जिनसेन और गुणभद् ने शुत साहित्य एवं जैस धर्म की अपूर्व सेवा की है। इन महान्‌ आचायों की सतत साधना 
एवं अध्यवस्ताय से जैन सिद्धान्त ग्रन्थ एवं पौराणिक साहित्य का राध्ट्रव्यापी प्रचार-प्रसार हुआ । परमप्रतापी राष्ट्रकूट नरेश अमोभबर्ष (प्रथम) 
की आचार्य वीरसेन एवं शिनसेत में अतस्य भगित थी। आचार्य जिनसेन स्वामी ने जीवन के उत्तराड़ में आदिपुराण की रचना की । आविषुराध 


ओष्महेश दिश्दशेत श्र, 


के ४२ पर्व पूर्ण होते पर उनका समार्धिमरण हो गया। समाधिमरण से पूर्व ही उन्होंने ,भगवान्‌ बाहुबली से सम्बन्धित पर्ण ३४, ६५ सौर 
३६ का प्रणयंत कर लिया था। भगवान्‌ बाहुबली के चरणों में अपनी आस्था का अर्ध्य समित करते हुए उस्होंने (पर्व३६/२१२) में भवशातू 
गोस्मटेश्वर की बन्दना करते हुए कहा था कि योगिराज बाहुबली को जो पुदष हृदय मे स्मरण करता है उसकी अन्तरात्मा शास्त हो जाती है 
और वहू निकट भविष्य में जिनेस भववास्‌ की अपराजेय विजयशदमी (मोक्षमाग) को प्राप्त कर लेता है--- 


जगति जयिनमेन योगिन योगिवर्य- 
रघ्तिगतमहिमान मानितं मामनीये: । 

स्मरति हुदि नितान्‍्त ये. स शान्तान्तरास्मा 
भजति बिजयलक्मीमाशु जैनीमजम्पाम्‌ ।। 


आचार्य जिमसेन अपते युग के परमप्रभावक धर्माचायं थे। तसकालीन दक्षिण भारत के राज्यवंशों एवं जमसाधारण में उसका विशेष 
प्रभाव था। शक्तिशाली राष्ट्रकूट नरेश अमोषवर्ष (प्रथम) ने सम्भवतया उन्हीं के प्रभाव से जोवन के अन्तिम भाग में दिगम्वरी दीक्षा ली थी । 
ऐसे महान्‌ आचार्य एवं कवि के मानस पटल पर अंकित भगवान्‌ बाहुबली की विश्वास प्रतिमा को भूर्त रूप देने का विचार जैंत शर्माव- 
खम्यियों में लिश्चित रूप से भाया होगा। धर्मपरायण समञ्आाटू अमोधवर्ष (प्रथम) का अपने अधीनश्थ राजा बंकेय से विशेष स्नेह था। उदार 
सम्राट ने राजा बंकेग हारा लिभित जिनमन्दिर के लिए तलेमुर गांव का दास भी किया था । जैन धर्म परायण राजा बंकेय ने अपने पौरष से 
अंकापुर नाम की राजधानी बनाई जो कालान्तर में जैन धर्म का एक प्रमुख सांस्कृतिक केन्द्र बन गसी । सझआट अमोधवर्य (प्रथम) के पृ्र अकांस 
यर्ष और राजा बंफेय के पुञ्र लोकादित्य में प्रभाद मैत्री थी। सम्राट्‌ अकालबर्ष के राज्यकाल मे राजा लोकादित्य की साक्षी में उत्तर पुराण के पूर्ण 
हो जाने पर महापुराण की विशेष पूजा का आयोजन हुआ | उत्तरपुराण की पीठिका के माकोबंचल में कहा गया है--महापुराण के बिम्तवन से 
शान्ति, समृद्धि, विजय, कल्याण आदि की प्राप्ति होती है। अतः भक्तजनों को इस पग्रन्थराज की व्यास्या, अवण, चिन्तवन पृजा, लेखन कार्स 
आदि की व्यवस्था मे रुचि लेनी चाहिए । परवर्ती राष्ट्रकूट मरेशों एव गंगवंशीय शासकों मे विशेष स्नेह सम्बन्ध रहा है। राष्ट्रकूट नरेश इन 
अतु्थ का गंगवंशीय राजा मारसिह ने अभिषेक किया था। राजा इस्द्र चतुर्थ ने जीवन के अम्तिम भाग में सल्नेखना द्वारा श्रवणबवेलमोल में 
आत्मोत्सगं किया | गंसवंश्ीय राजा मारसिह ने बंकापुर में आचायं अजितसेन के निकट तीन दिन तक उपवास रखकर समाधिमरण किया था । 


बंकापुर के सांस्कृतिक केन्द्र की मतिविध्ियों का नियमन आचार्य अजितसेन के यशस्वी मार्यदर्शन मे होता था। उनके अगराघ पांडि्थ 
के प्रति दक्षिण भारत के राज्यवंशों में विशेष सम्मान भाव था। गंगवंशीय राजा मारसिह, राजा राचमल्ल (चतुर्थ), सेनापति चामुण्यराय एवं 
महाकवि रन्न उनके प्रमुख शिष्य थे। आवबार्य जिनसेन को प्रेरणा से स्थापित बंकापुर के सांस्कृतिक केन्द्र मे महापुराण के महातपी बाहुबली 
भगवान्‌ को तपोरत विराट मूर्ति के निर्माण का विचार निरन्तर चल रहा था । 


सेतापति चामुण्डराय ने अपने प्रतापी शासक राजा मारसिह की समाधि के समय सम्भवतया भगवान बाहुबली की विशाल प्रतिमा 
के निर्माण का स्वप्न लिया होगा । दक्षिण भारत के शिल्पियों को संगठित करने में जैन धर्म के यापनोय संघ की प्रभावशाली भूमिका रही है। 
इस महान्‌ मूति के निर्माण की सकल्पना में आदिपुराण को साकार करते के लिए समथ आचार्य अजितसेन और आचार्य नेमिचन्द्र सिद्वास्त 
चक्रवर्ती का वरद्हस्त सेनापति चामुण्डराय को उपलब्ध था। आचाय॑ जिनसेन की परिकल्पना से भगवान्‌ गोम्मटेश्वर का प्रबल पाधाण पर 
मूर््याकन आरम्भ हो गया। आच्ाायंद्य---अजितसेन एवं नेमिचतन्द्र की क्ृण से भगवान्‌ गोम्मटेश की लोकोसर मूर्ति का निर्माण सम्भव हुआ 
और इस भ्रकार अपराजेय सेनापति चामुण्डराय की घनलक्ष्मी भगवान्‌ गोम्मटेश के चरणों में सार्थक हुई । 

माता गुल्लिकायारिज को भगवान्‌ गोस्मटेण्वर के: मस्तकाभिषंक के अवसर पर असाधारण गौरव देने भे भी सम्भवतया कुछ ऐसिहा- 
सिक कारण रहे हैं। दक्षिण भारत में यापनीय सघ के आचायों का अनेक राज्यकशी एबं जनसाधारण पर अपने असाधारण कृतित्व का प्रभत्व 
रहा है। कन्तड भाषा के प्रारम्भिक अभिलेखों में यापतीय सघ के साधुओं का अनेकश उल्लेख मिलता है। इस सम्प्रदाय मे अनेक्‌ प्रतिभाशाली 
आचाये एवं कवि हुए हैं, जिन्होंने सस्‍्कृत, प्रकृत, कन्नड आदि भाषा मे शताधिक प्रतिष्ठित ग्रन्थों की रचना की है। पापनीय सच के उदार 
आधार्य लोकजीबन के प्रति उन्मृख रहे हैं। परिवेश से दिगम्बर रहते हुए भी वे नारी मुक्ति के पक्षधर थे। सम्भवतया इन्हीं आचार्यों के 


सांस्कृतिक प्रभाव से दक्षिण भारत में नारी जाति को पूजा-अनुष्ठान में विशेष गौरब प्राप्त हआ। भः हि 
हि गवान्‌ योम्सटे्श के महा 
भुह्लिकायाज्ज का अभिषेक जल समग्र नारी जाति के भक्ति भाव का प्रतीक है। हे तु हामस्तकामियेक मे 


भगवान्‌ गोम्मटेश्वर के विग्रह के यशस्वी निर्माता राजा चामण्डराय अनेक युद्धों के विजेता थे । 
कु रू उस्होंने अपने स्वामी राजा मारसिह 
एवं राजा राजमल्ल (चतुर्थ) के लिए अनेक युद्ध किए थे। उनके पर।क्रम से श्र भयभीत हो जाते थे। त्यागग्रह्मदेव स्तम्भ पर उत्कीर्ण एक 


५६ आवायंरत श्री देशभूषन जी महाराज अभिनन्दन अन्य 


शावाग लेख (१०६/२८१) में उनके कुल एवं विजय अभियानों का ऐतिहासिक विवरण इस प्रकार मिलता है 


बह्म-क्षत्र-कुलोदया चल-शिरोधूषामणि ग्भानुमान्‌ । 
दह्मा -अजकुलाब्धि-वर्धंत-पशो-रो त्िस्मुधा-दी घ्विति: । 
ब्रह्म-क्षत-कुलाकराचल-भव-श्री-हार वल्लीमणि: 
बहा-क्षत-कुलारिस अपडपवन/जा वुष्डराजोधजनि । 
कल्पान्त-कुभिताब्धि-भीवण-ब्सं पातालमल्लानुजम्‌ 
जैतुं बज्विलदेवमुश्तभुजस्पेन्द्र-क्षिती खाजया । 
पत्युशश्री जगदेकबीर नृपतेजेंत्र-द्विपस्याग्रतो 
धावद्स्तिनि यत्र भग्नमहितानीक मुगानीकवत्‌ । 
अस्मिन्‌ दच्तिनि दम्त-वक्ष-दलित-द्विट्‌ू-कुम्भि-कुम्भोपले 
वीरोत॑त-पुरोनिषादिनि रिपू-व्यालांकुशे न श्वयि । 
स्यास्कोनाम ने गोचरप्रेंतिनूपो मदबाण-कृष्णोरण- 
ग्रासस्येति नोसम्बराजसमरे यः एलाधित: स्वामिता । 
खात:क्षार-पयोधिरस्तु परिधिश्चास्तु त्रिकूटर॒पुरी 
संकाहतु प्रतितायकोभ्स्तु च सुरारातिस्तथापि क्षमे । 
स॑ जेतु जगदेकदी र-नृपते स्व्तेजसे तिक्षणान्‌- 

निब्ब्यूड रणसिग-पात्यिव-रणे येनोज्जितं भज्जितम्‌ । 
बीरस्पास्य रणेंथु भूरिषु वय कण्ठब्रहोत्कप्ठया 
तप्तास्सम्प्रति लब्ध-निम्द तिरसास्त्वत्खड्म-धा राम्भसा । 
कल्पान्त रणरग्सिग-विजयी जीवेति ताकांगना 
गीर्म्याणी-कृत-राज-गन्ध-करिणे यस्‍्मे वितीण्णासिष:। 
आकरष्टूं भुज-जिक्रमादभिलपत्‌ गंधाधिराज्य-श्षित 
गेनादों बलदंक-गंगनुपतिब्ध्यं्थाभिलाबीकृतः । 

कृत्या वीर-कप/ल-रस्‍्त-चयके वीर-द्विवश्तोणितम्‌ 
पातु कौतुकितश्य कोणप-गणा:पृण्नाधिलाचीकृता: । 


प्रमंपरायण माननीय श्री हगंडे जी (लगभग ई० १२००) ने इसी स्सम्भ पर यक्ष देवता की मूर्ति का निर्माण कराने के लिए इस दुर्लभ 
असिलेख को तीन ओर से घिसवा दिया। किन्तु श्री हगेडे जी के इस भक्तिपरक अनुध्ठान के कारण इस शिलालेख के महत्वपूर्ण अंश लुप्त हो 
गए हैं। परिणामस्यरूप जैन समाज महान्‌ सेनातायक चामुण्डराय और गोम्मट विग्रह के निर्माण की प्रामाणिक जातकारी से वंदित रह गया 
है। भामुण्डराय के पृत्र आचार्य अजितसेल के शिष्य जिनदेवण ने लगग १०४० ई० में श्रवणबेलगोल में एक जैन मन्दिर (अभिलेख ६७ 
(१२१) ) बनवाकर अपने यशस्वी पिता की भांति भगवान गोम्मठेश के चरणो में श्रद्धा अपित की भी । आचार्य अजितसेत की यशस्वी शिष्य 
परम्परा फनकनश्दि, भरेन्द्रसेम (प्रथम), जिविधचर्रेश्वर, मरेलट्रसेन, जिनसेन ओर उभयभाषा चक्रवर्ती मल्लिषेण की श्रवणवेलगोल के विकास 


एवं संरक्षण में रुचि रही है । 
अवणबेलगोल स्थित भगवान्‌ योम्मटस्वामी की लयनाभिराम प्रतिमा अपने निर्माणकाल से ही जन-जन की आस्था के प्रतीक रूप 

में सम्पूजित रही है। एक शोककथा के अनुसार स्वर के इस्त्र एबं देवनण भी इस अद्वितीय प्रतिमा की भुवनमोंहिनी छवि के दशेन के मिमित्त 
भक्त भाव से पृथ्वी की परिक्रमा करते हैं। भगवान्‌ ग्रोम्मटस्वासी के विग्रह के निर्माण में अग्मणी सिद्धान्तचक्रवर्ती क्षाचार्य नेमिचन्द ने 
कर्मकाण्ड की साथा सं० ६६६ में भगवान्‌ बाहुबली स्वाप्ती की विशाल प्रतिमा के लोकोत्तर स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि उसे 
सर्वार्थसिंद्धि के देवों ते और सर्वावधि-परमावधिशान के धारी योगियों ने दूर से देखा । 

इम््रथिरि पर स्थित भगवान्‌ सोम्मटेश की तपोरत प्रतिमा के चरणों में अपनी भजित का अध्यं समपित करते हुए आध्ार्यओी तेमिश्रन 
ने कहा है--- 


ओस्मटेश दिग्दर्शत शक 


उपाहिमुसं धनधाम-वज्मिय, 

सुसम्तजुत्त मय-मोहहारय । 

वस्सेय पज्जंतमुबवास-जुत्तं, 

ते गोमटेस पणमामि णिच्व ।। (गोम्मटेस-युदि, पद स० ८) 


अर्थात्‌ समस्त उपाधियों से मुक्त होकर, धनधाम आदि सम्पूर्ण परिग्रह को छोडकर, भद-मोह आदि विकारों को निरस्त करके, 
सुखद समभाव से परिपूरित हो, जिन्होने एक वर्ष का उपवास किया, उन भगवान्‌ गोस्टेश्वर का मैं नित्य समन करू। 

दक्षिण भारत में कर्नाटक राज्य फे उदार होयसल बंशी नरेशो के राज्यबाल में जैनधर्म का विशेष सरक्षण हुआ होयसल नरेश राजा 
विनयादित्य का समय भारतीय इतिहास में 'जैन मन्दिरों के निर्माण का स्वर्णयुग' माना जाता हैं। श्रवणवेलगोल से प्राप्त एक अभिलेख [लेख 
सं० ५३ (१४३) ]मे कहा गया है कि उन्होने झितने ही तालाब य कितने ही जैनमन्दिर निर्माण कराये थे। यहाँ तक कि ईंटों के लिए जो 
भूमि खोदी गई यहाँ तालाब बन गये, जिन पव॑तों से पत्थर निकाला गया वे पृष्यी के समतल हो गये, जिन रास्तों से चूने की गाड़ियाँ तिकली 
थे रास्ते गहरी घाटियां हो गये । इसी वश के प्रतापी राजा विष्णुवर्धन(ई० ११०६ से ११४१)के राज्यकाल मे होयसलेश्वर एवं शॉतलेश्वर के 
विश्व प्रसिद्ध शिवालयों का निर्माण हुआ । उपरोक्त मन्दिरों के लिए विशाल नदी-मण्डप बनाए गए। सेकडो शिल्पियों के समुक्त परिश्रम से 
कई मास मे नन्दियों की मूति बनकर तंयार हुईं। विशाल नन्दियों की मूति को बेलगाडियों और वाहनो द्वारा देवालय तक ले जाना असम्भव 
था| नवनि्ित नन्‍दी की प्रतिमाएँ मन्दिर तक कंसे पहुंची इसका रोचक विवरण श्री के० वी० अय्यर ने 'शान्तला' में एक स्वप्न-फथा के रूप 
में इस प्रकार प्रस्तुत किया है-- 

“देव, नन्दी-पत्थर के नन्‍्दी चले आ रहे हैं ! वे जीवित हैं! उनका शरीर सोने के समान चमक रहा है | वहाँ जो प्रकाश फँला है, वह 
नन्दियों के शरीर की काति ही है| प्रभो, उनकी आयें क्‍या हैं, जलते हुए अंगारे हैं! हम लोगो ने जो कुछ देखा, वही निवेदन कर रहे हैं। महा- 
प्रभो, इसमें कोई अतिशयावित नहीं है । यदि यह असत्य हो, तो हम अपने सिर देने के लिए तैयार हैं । कैसा आश्चयं है ! पत्थर के नन्‍दी चले आ 
रहे हैं ! भगवान्‌ बाहुबली स्वामी --- विराट्‌ शिला-प्रतिमा-- स्वय नन्दियों को चलाते आ रहे हैं! अटारी पर छडे होकर अपनी आँखों से हमने 
यह दृश्य देखा है| फौरन ही आपके पास आकर समाचार सुना दिया है ! शिला-कृतियाँ जीवित हो उठो हैं--यह कैसा अद्भुत काल है ! अप्पा जी 
(नरेश विष्णवर्धत) ने कहा--'तुम लोग धन्य हो कि सबसे पहले ऐसे दृश्य को देखने का सौभाग्य प्राप्त किया ! आओ, सबको यह संतोष का 
समाचार सुनाओो कि जीवित नन्‍्दी पैदल ने आ रहे हैं और भगवान्‌ बाहुबली उन्हें चलाते आ रहे हैं| 


जब उपस्थित लोगो को यह मालूम हुआ, तब उनके आनन्द की सीमा म रही। उन्नत सौधाग्रों तथा वुक्षों के शिखरों पर चढ़कर 
लोग इस दृश्य को देखने लगे। लगभग तीन कोस की टूरी पर भगवान्‌ बाहुबली --अ्रवलबेलगोल के गोम्मटेश्वर स्वामी--नश्दियों को चलाते 
भा रहे थे। महोन्‍नत शिलामूर्ति जो कि बारह पुरुषो के आकार-सी बढी है--एक सजीव, सौम्य पुरुष के रूप मे दिखाई दे रही थी । गोम्मटेश्वर 
के प्रत्यक कदम पर धरती काँपने लगती थी । उनके पद-तल में जितने लता-गुल्म पढते थे, चूर-चूर हो जाते थ। अहूंकार की भाँति जमीन के 
ऊपर सिर उठाये हुए शिला खण्ड भगवान्‌ बाहुबलि के पदाधात से भूमि में धंस जाते ये। तन्दियों के बदन से सोने की-सी छथि छिटकती थी। 
उनके गले मे बंधे हुए, पीठ पर लटकते हुए नाना प्रकार के छोटे-बड़े घंटे, कमर पर, बगल मे, पैरों मे लगे हुए घुँधरू मधुर निनाद कर रहे थे, 
जिनकी प्रतिध्वनि कानन मे सबंत्र गज रही थी। ,< 3८ ५८ 


वे नम्दी ! दीदी, सुनहले रंग के तन्‍्दी । मेरु पंत की भाँति उन्नत, पुष्ट, उत्तम आभरणों से सजे हुए नन्दियों को परम सौम्य एवं 
सुन्दर भगवान्‌ बाहुबली का चलाते हुए आना ऐसा भव्य दृश्य था जिसकी महा का परिचय उसे स्वयं देखने पर हो हो सकता है । शब्दों से 
उसका वर्णन करना सचमुच असभव ही है। लोग परस्पर कहने लगे--'इससे बढ़कर पृष्य का दृश्य और कहाँ देखने को मिलेगा ! हसे देखकर 
हमारी आँखें धन्य हुईं। मरते दम तक मन में इस दृश्य को रखकर जी सकते हैं ।' . )८ « 


बाहुबली स्वामी नन्दियों को देवालय के महाद्वार तक चलाते आये | तब अप्पाजी, तुम, छोटी दीदी, मैं तथा उपस्थित सब लोगों ने 
आनन्द तथा भक्ति से हाथ जोड़कर बाहुबली तथा नन्दियो के चरणों पर सिर रखकर प्रणाम किया। महाद्वार के ऊपर से लोगो ने पृष्पों से 
महावलि स्वामी का मस्तकाशिषेक किया।” (पृ० २३२, २३३, २४०) 

प्रस्तुत अंश के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ दाहु वली जैन एवं जनेतर धर्मों के परमाराध्य पुरुष के रूप में शताब्दियों से 
यन्दलीय रहे हैं। शैव मन्दिर के लिर्माण की परिकत्पना में भगवान्‌ बाहुबली का भक्ति एवं श्रद्धा से स्मरण और उसका सुगन्धित पुष्पों से 
देवालय के महाद्वार पर पुष्पाभिषेंक यह सिद्ध करता है कि भगवान्‌ बाहुबली जैन समाज के ही नहीं अपितु सम्पूर्ण कर्ताटक राज्य की 


भ८ आचायेरतन भी देशभूषण जी महाराज अंभिनलान प्रेश्ये 


अर्या के प्रमुख देवपूरव रहे हैं। सज्राद विष्णुवर्बत के प्रदापी सेतापति ले विषम परिस्थितियों में भी होयलल राज्य की कौति-पताका के शिए 
कऋड़ोर अय किया था । शांतला के लेखक श्री के० वी० क्षम्पर के अनुसार--- 


>वतों की भाड़ में छिपे हुए शुगन्धित पुष्य की भाँति गंगराज ने होयसल राज्य का निर्माण करके सिंहासन पर स्वयं न बैठकर 
राज्य की सर्वतोमुदी उन्नति के लिए निरन्तर कष्ट उठाया और अपनी कीति होयसल राज्य को दान करके तिप्काम कर्मी कहलाकर वे परम 
अद को प्राप्त हुए ।” इन्हीं मद़ान्‌ गंगराज ते गोम्पटेश्वर का परकोटा बनवाया, गंगवाड़ि परगने के समस्त जिन मन्दिरों का जोणोद्धार कराया, 
तथा अनेक ह्थानों पर नवीन जितमन्विर निर्माण कराये। प्राच्रीन कुन्दकुन्दान्वय के ये उद्धारक थे। इन्हीं कारणों से वे चामुण्डराय से भी 
सौधुणे अधभिक प्रन्य कहे गये हैं। 


राजा विष्णुवर्धन के उत्तराधिकारी नर्रास्ह प्रथम (६० ११४१ से ११७२) अपनी दिग्थिजय के अवसर पर श्रवणबेलगोल आए 
और गोस्मट देव की विशेष रूप से अर्था की। उत्होने अपने विशेष सहासक पराक्रमी सेनापति एवं मन्‍त्री हुल्ल द्वारा बेलगोल में निभित 
अतुविशति जिनमन्दिर का ताम 'भव्यचूडामणि' कर दिया ओर मन्दिर के पूजन, दान तभा जीर्णड्धार के लिए 'सबर्णर ग्राम का दान कर 
भगवान्‌ मोम्मटेश के चरणों में अपने राज्य की भक्ति को अभिव्यक्त किया। मल्त्री हुल्ल ने नरेश नरसिह प्रथम की अनुमति से गोस्मटपुर के 
तथा व्यापारी वस्तुओं पर लगने वाले कुछ कर (टेक्स) का दान मन्दिर को कर दिया। होयसल राज्य के विधटन पर दक्षिण भारत में विजय्र- 
सशर एक शक्तिशाली राज्य के कप मे उदित हुआ। प्रजावत्सल विजयनगर नरेशों के राज्यकाल मे राज्य की विशेष समृद्धि हुई। विजयतगर 
मरेण संवंधर्म सदुशाव की परम्परा मे अटूट आस्था रखते थे। उनके राज्यकाल मे एक बार जेन एवं वेष्णव समाज में गम्भीर मतभेद हो गया। 
जैमियों में से अलेयगोण्डि आदि नाडुओं ने राजा बुक्का राय से स्याय के लिए प्रार्थता की। राजा ने जैनियों का हाथ वैष्णवों के हाथ पर रखकर 
कहा कि ध्लामिकता में जैनियो और वेष्णवों में कोई भेद नहीं है। जेंनियो को पूरवंबत्‌ ही पठ्चमहावाद्य और कलश का अधिकार है । जैन 
दर्शन की हामि व वृद्धि को बेष्णबो को अपनी ही हानिव वृद्धि समझना चाहिए। न्यायप्रिय राजा ने श्रवणबेलगोल के मस्दिरों की समुचित 
प्रबन्ध व्यवस्था और राज्य मे निवास करने वाले विभिन्‍न धर्मों के अनुयायियों मे सदभावना की कड़ी को जोडकर भगवान्‌ गोम्मटेश के चरणों 
में अद्धा के सुमन अपित किए थे। बस्तव में भगवान्‌ योम्मटेश राष्ट्रीय एकता एवं विश्ववन्धुत्व के अनुपम उपमेय हैं। 

मैसूर राज्यवंश आरम्भ से ही भगवान्‌ गोम्मटेश की असीम भक्ति के लिए विद्यात रहा है | इस तीथथ को प्रबन्ध व्यवस्था एवं 
जिकास में मंसूर नरेशों, मस्त्रियो, राज्य अधिकारियों एवं जनसाधारण का विशिष्ट सहयोग रहा है | 


श्रवणवेलगोल के मन्दिरों पर आई भयकर विपंदा को अनुभव करते हुए मंसूर नरेश चामराज ओडेयर ने बेलगोल के मन्दिरों की 
जमीन को ऋण से मुक्त कराया था। एक विशेष आज्ञा द्वारा उन्होंने सन्दिर को रहन करने व कराने का निषेध किया था। श्रवणवेलगोल के 
जैन मठ के परम्परागत गुर चादकीति जो तेलयु सामत्त के त्रास के कारण अन्य किसी स्थान पर सुरक्षा की दृष्टि ले चले गये थे। मैसूर नरेश दे 
उन्हें ससम्माल वापिस बुलाया और पुनः सठ मे प्रतिष्ठित करके श्रवणबेलगोल की ऐतिहासिक परम्परा को प्राणवान्‌ बनाया । जैन शिलालेख 
संपरह में संग्रहित अभिलेख ८४ (२४०), १४० (३५४२), ४४४ (३६५), ८३ (२४६), ४१३ (३५३), ४२४ (३५४) मैसूर राज्यवंश की 
गोम्मटस्थामी मे अप्रतिम भवित के छोतक हैं। मैसूर राज्यवंश एवं उसके प्रभावशाली जैनेतर पदाधिकारियों की भगवान्‌ गोम्मटेश के चरणों मे 
अटूट आस्था का विवरण देते हुए दवेताम्बर मुनि श्री शील विजय जी ने अपनी दक्षिण भारत की यात्रा (वि० सं० १७३१-३२) में 
लिखा है-- 

“मैसूर का राजा देवराय भोज सरीछा दानी है और मश्न-मांस से दूर रहने बाला है। उसकी आमदनी ६५ लाख की है। जिसमें से 
१८ लाख धर्म कार्य मे खबं होता है। यहाँ के श्रावक बहुत धमी, दानी और दयापालक हैं। राजा के ब्राह्मण मंत्री विशालाक्ष (वेलान्दुर पंडित) 
विद्या, विगेय और विवेकयुक्‍त हैं। जैन धर्म का उन्हें पूरा अभ्यास है । जिनागमो की त्तीन बार पूजा करते हैं, नित्य एकाशन करते हैं और भोजन 
में केवल १२ वस्तुएं लेते हैं। प्रतिवर्ष माघ की पूनों को गोम्मटस्वामी का एक सौ आठ कलशो से पंचामृत अभिषेक कराते हैं। बड़ी भारी रथ 
थात्रा होती है।” (नाधूराम प्रेमी, जेन साहित्य का इतिहास, १० ५५६) । 

मैसूर राज्यदंश परम्परा से भगवान्‌ बाहुबली के मल्तकाभिषेक मे श्रद्धा से दचि लेता आया है। सन्‌ १५२६ में आयोजित मस्तका- 
पभिमेक के क्षयसर पर संयोगवश श्रवणवेलगोल से महान्‌ सेमापति चाभुण्हराय के वंशज, मंसूर नरेश कृष्णराज बढ़ेयर के प्रधान अंगरक्षक की 
मृस्यु हो पई थो। उसके पतन पृष्ठ देवराज अरसु ने अपने पिता की पावन स्मृति में गोम्मटस्वामी की वाबिक पाद पूजा के लिए उक्त तिथि को 
१०० 'बरहू' का दांन दिमा। गोम्मटेश्वर तीयंकेत्र की पूजा-अर्था आदि के लिए इसी प्रकार से अमेक भव्तिपरक अभिलेख अ्रवणवेलगोल ले 
प्राप्त ! 

मम जा स्थित भगवान्‌ गोस्मटस्वासी की विशाल एवं उत्तृंग प्रतिमा का रचनाशिल्‍प एवं कला कौशल दर्शनाधियों को 
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मस्जसुरध कर देता है। ऐसी स्थिति मे कला प्रेमियों को अनायास जिम्ासा होती है कि आज से लगभग १००० धर्ष पूर्व भगवान्‌ बाहुबली की 
इतनी बिराट मूर्ति का निर्माण कैसे किया गया होगा, किस प्रकार इस विशालकाय मूर्ति को परत पर लाथा गया होगा और कैसे इसे परत पर 
स्थापित किया गया होगा । इंन्द्रगिरि पव॑त पर स्थित भगवान्‌ गोस्मटेश्वर की प्रतिमा के लिर्माण, कला-कौशल, रचना-शिल्प आदि के सम्बन्ध 
में महान्‌ पुरातस्ववेत्ता शी के० आर० श्रीनिवासन्‌ द्वारा प्रस्तुत शोधपूर्ण जानका रिया अत्यन्त उपादेय हैं। बिद्वान्‌ लेखक ने भारतीय ज्ञानपीठ 
द्वारा प्रकाशित 'जैने कला एस स्थापत्य' खड २ के अन्तर्गत 'दक्षिण भारत' (६०० से १००० ई०) को सूर्ति कला का विवेचन करते हुए अपनी 
मान्यताओं को इस प्रकार प्रस्तुत किया है--- 


“अवणबेलगोल की इन्द्रगिरि पहाड़ी पर गोम्मटेश्वर की विशाल प्रतिमा मूतिकला में यग राजाओं की और, वास्तव में, भारत के 
अन्य किसी भी राजवंश की महत्तम उपलब्धि है। पहाडी की १४० मीटर ऊंची थोटी पर स्थित यह मूर्ति चारों ओर से पर्याप्त दूरी से ही 
दिलाई देती है। इसे पहाडी की चोटी के ऊपर प्रक्षिप्त ग्रेनाइट की चट्टान को काटकर बताया गया है। पत्थर की सुन्दर रवेदार उकेर ने 
निरचय ही मूतिकार को व्यापक रूप से संतुष्ट किया होगा। प्रतिमा के सिर से जांघों तक अंग-निर्माण के लिए चट्टान के अवांछित अंशों को 
आगे, पीछे और पाश्व से हटाने मे फलाकार की प्रतिभा श्रेष्ठता की चरम सीमा पर जा पहुची है ।)८ ८ ८ >"पाश्व के शिलालण्डों में चीढियों 
आदि की बांबिया अंकित की गयी हैं और कुछेक मे से कुक्कुट-सर्पों अथवा काल्पनिक सर्पों को निकसते हुए अंकित किया गया है। इसी प्रकार 
दोनों ही ओर निकलती हुई माधवी लता को पांव और जाँघो से लिपटती और कंधों तक चढ़ती हुई अंकित किया गया है, जिनका अंत पुष्पों या 
बैरियों के गुच्छों के रूप मे होता है।)< )< 2: यह अंकन किसी भी युगके सर्वोत्कृष्टअंकनों मे से एक है। नुकीली और संवेदनशील नाक, अधेनि 
मीलित ध्यानमम्त नेत्र, सौम्यस्मित-ओष्ठ, किचिंत्‌ बाहर को निकली हुई ठोडो, सुपुष्ट गाल, पिण्डयुक्त कान, मस्तक तक छाये हुए भुंधराले 
केश आदि इन सभी से आकर्षक, वरन्‌ देवात्मक, मुखमण्डल का निर्माण हुआ है। आठ मीटर चोडे बलिष्ठ कंधे, चढ़ाव-उतार रहित कुहनी 
और घुटनों के जोड़, संकीर्ण नितम्ब जिनकी चौड़ाई सामने से तीन मीटर है और जो बेडौल और अत्यधिक गोल हैं, ऐसे प्रतीत होते हैं मानो 
मूर्ति को संतुलन प्रदान कर रहे हो, भीतर की ओर उरेखित नालीदार रीढ़, सुदृढ़ भौर अडिग चरण, सभी उचित अनुपात मे, मूर्ति के 
अप्रतिम सौंदर्य और जीवन्तता को बढ़ाते हैं, साथ ही वे जैन मृतिकला की उन प्रचलित परम्पराओं की ओर भी सकेत करते हैं जिनका दे हिक 
प्रस्तुति से कोई सम्बन्ध न था--- कदाचित्‌ तीथंकर या साधु के अलोकिक व्यक्तित्व के कारण, जिनके लिए मात्र भौतिक जगत का कोई 
अस्तित्व नहीं । केवली के द्वारा त्याग की परिपूर्णता-सूचक प्रतिमा की निरावरणता, दृढ़ निश्चयात्मकता एवं आत्मनियन्त्रण की परिचायक 
खड़ गासन-मुद्रा और ध्यानमग्न होते हुए भी मुखमण्डल पर झलकती स्मिति के अकन में मूतिकार की महत्‌ परिकल्पता और उसके कला» 
कौशल के दर्शन होते हैं। सिर और मुखाकृति के अतिरिक्त हाथो, उंगलियों, नखो, पैरो तथा एड़ियों का अकन इस कठोर दुर्गम जट्टान पर 
जिस दक्षता के साथ किया गया है, वह आश्चयं की वस्तु है। सम्पूर्ण प्रतिमा को वास्तव में पहाड़ी की ऊचाई ओर उसके आकार-प्रकार ने 
संतुलित किया है तथा परम्परागत मान्यता के अनुसार जिस पहाड़ी घोटी पर बाहुबली ने तपरणरण किया था वह पीछे की ओर अवस्थित है 
और आज भी इस विशाल प्रतिमा को पैरो और पाएवों के निकट आधार प्रदान किये हुए है, अन्यथा यह प्रतिमा और भी ऊची होती । जैसा 
कि फर्म्युसन ने कहा है: 'इससे महान और प्रभावशाली रचना मिश्र से बाहर कहीं भी अस्तित्व मेनही है और बहा भी कोई ज्ञात प्रतिमा 
इसकी ऊँचाई को पार नहीं कर सकी है ।' »< ८ इसके अतिरिक्त है समूचे शरोर पर दर्ण की भाति चसकती पालिश जिससे धूरे-स्वेत 
प्रेनाइट प्रस्तर के दाने भव्य हो उठे है, और भव्य हो उठी है इसमे निहित सहस्र वर्ष से भी अधिक समय से विस्मुत अथवा नष्टप्राय बह कला 
जिसे सम्राट्‌ अशोक ओर उसके प्रपोव दशरथ के शिल्पियों ने उतर भारत में गया के निकट बराबर और नागार्जुनी पहाड़ियों की आजीविक 
गुफाओ के सुविस्तृत अत. भागो की पालिश के लिए अपनाया था । ८ ८ » मूर्ति के शरीरांगों के अनुपात के चयन में भूतिकार पहाड़ी-बोटी 
पर निराबुत्त मूर्ति की असाधारण स्थिति से भली-भाति परिचित था। यह स्थिति उस अण्डाकार पहाड़ी की थी जो मीलों विस्तृत प्राकृतिक 
दृश्यावली से 'घिरी थी। मूर्ति वास्तविक अर्थ मे दिगम्बर होनी थी, अर्थात्‌ बुला आकाश ही उसका वितान और वस्त्राभरण होने थे। 
मूतिकार की इस निस्सीम व्योम-वितान के नीचे अवस्थित कलाकृति को स्पष्ट रूप से इस पृष्ठभूमि के अंतवंत देखना होगा और वह भी 
दूरवर्ती किसी ऐसे कोण से जहाँ से समग्र आकृति दर्शक की दृष्टि-तोमा मे समाहित हो सके । ऐसे कोण से देखने पर ही शरीरांगों के उचित 
अनुपात और कलाक्ृति की उत्कृष्टता का अनुभव हो सकता है।” (पृष्ठ २२५-२२७) 


गोस्मटेश्वर द्वार के बायीं ओर एक पराणाण पर अंकित शिनाालेख ८५ (? ३४) में कन्नड कवि वोप्पण 'मुजनोत्तम' से भगवान 
गोम्मटेश्वर के अलौकिक विग्रह के निर्माण, रचना-कौशल, जनश्रुतियों आदि का हुदयग्राही विवेजन किया है। बतौस पदों में प्रस्तुत की गई 


यह काव्यात्मक प्रशस्ति वास्तव मे कविराज बोष्पण के मुख में प्राकृतिक रूप से स्थित बस्तीस दातो की सम्मिलित पूजा है। भगवान्‌ भोम्मटेश 
की कलार्मक प्रतिमा की प्रशसा मे कवि का कला प्रेमी मन इस प्रकार से अभिव्यक्त है है-- 


5६० आवायंरत्त श्री देशभूवषण जी महाराज अधिमादन दंन्य 


अर्चात्‌ “जब मू्ति बहुत बड़ी होती है तब उसमें सौन्दर्य प्रायः गहीं आता । यदि बड़ी भी हुई और सौन्दर्य भी हुआ तो उसमें हैवी 
श्र्नाव का अभाव हो सकता है। पर यहां इन तीनों के सिश्रण से ग्रोम्मटेक्वर की छटा अपूर्व हो गई है। कवि ने एक देगी चटना का उल्लेख 
किया है कि एक समय सारे दिल भगवान्‌ की मूति पर आकाश से 'नमेरः पुष्पों को दर्दा हुई जिसे सभी ते देखा । कभी कोई पक्षी भृत्ति के 
ऊपर होकर नहीं उड़ता । भगवान्‌ की भुजाओं के अश्वोभाग से नित्य सुगरक्त और केशर के समान रक्त ज्योति की आभा निकलती रहती हैं। 


विगत एक सहस्राब्दी से भभजान्‌ आहुबली को अनुपम प्रतिमा जन-अन के लिए वन्दनीय रही है। दिग्विजयी सभाठों, कुशल 
मस्तियों, श्रवीर सेनापतियों, मुसलमान राजाओं, अंग्रेज धवनेर जनरल, देश-दिदेश के कलाबिदों एवं जनसाधारण मे इस म्रूति में निहित 
सौन्दर्य की मुक्त कंठ से सराहना की है। कायोत्सगं मुद्रा में बह महान्‌ मूति जर्म-सरण के चक्र से मुक्ति का सन्देश दे रही है। सुप्रसिद्ध कला- 
प्रेमी एवं चिन्तक श्री हेनरिक जिम्मर ने भगवाग्‌ गोम्मटेश दूगे कलात्मक एवं आध्यात्मिक सम्पदा का निरूपण करते हुए सिखा है- - 


'आकृति एवं अग्र-प्रत्यंग की संरणषता को दृष्टि से यशापि यह प्रतिमा मानवीय है, तथापि अधर खलटकती हिमशिला की भाँति 
अमानवीय, मानवोत्तर है, और इस प्रकार जन्म-मरण रूप संसार से, दे हिक चिन्ताओं से, वैयक्तिक नियति, इच्छाओं, पीड़ाओं एवं घटनाओ 
से सफलतया असंपृक्‍त तथा पूर्णतया अन्तर्मुखी चेतना की निर्मेल अभिव्यक्ति है।*' “किसी अभौतिक अलौकिक पदार्थ से निर्मित ज्योतिस्तंभ की 
नाईं बह सर्वथा स्थिर, अचल और चरणो में नमित एवं सोत्साह पूजनोत्सव में लीन भक्‍्त-समूह के प्रति सर्वथा निरपेक्ष पूर्णतया उदासीन 
अद्गासीन है।' (महाभिषेक स्मट्रणिका, पृ० १८५) 


भारतीय स्वतत्त्रता आन्दोलन की गौरतप्ाली परम्परा मे राष्ट्रीय नेताओं एव उदार धर्माचार्यों की प्रेरणा से भारतीय जन-मानस में 
प्राचीन भारत के गौरव के प्रति विशेष आकर्षण का भाव बस गया । स्वतन्त भारत में प्राचीन भारतीय विद्याओं के उन्‍्तयत एवं संरक्षण के लिए 
विशेष प्रयास किए गए हैं। भारत के प्रथम प्रधानमस्त्री श्री जवाहर लाल नेहरू का भारतीय विद्याओं एवं इतिहास से जन्मजात रागात्मक 
सम्बन्ध रहा है। महान्‌ कलाप्रेमी श्री नेहरू ने ७ सितस्थर १६५१ को अपनी एकमात्र साडइली सुपुत्री हन्दिरा गांधी के साथ भगवान्‌ गोम्मटेश 
की प्रतिमा के दर्शन किए थे। भगवान्‌ ग्ोम्सटेश के लोको्तर क्रवि के दर्शन से वह भाव-विभोर हो गए और उन गौरगशासी क्षणों में उन्हें 
अपने तन-मन की सुध नही रही | आत्म विस्मृति की इस अद्भुत घटना का उल्लेख करते हुए उन्होंने मठ की पुस्तिका मे लिखा है--- । ८७00, 
| बछछ &80 शी ७॥0०08760 | (मैं यहां आया, मैंने दर्शन किए और विस्मय-विमुरध रह गया !) 


बास्तव में भारतीय कलाकारों ने इस अद्वितीय प्रतिभा में इस देश के महान्‌ आध्यात्मिक मूल्यों का कुशलता से समावेश कर दिया 
है। इसीलिए इस प्रतिमा की शरण मे आए हुए देश-विदेश के पर्यटक एवं तीर्थययात्री अपनी-अपनी भाषा एवं धर्म को विस्मरण कर विश्व- 
बर्दुत्व के उपासक बन जाते हैं। भगवान्‌ गोम्मटेश की इस अलोकिक प्रतिमा ने विगत दस शतार्दियों से भारतीय समाज विशेषत: कर्नाटक 
शज्य की संस्कृति को प्राणवान्‌ बनाते में अपूर्व सहयोग दिया है। भगवात्‌ बाहुबली के इस अपूर्य जिन विम्द के कारण ही श्रवणवेलयोल 
राष्ट्रीय तीवं बन गया है। इस महान्‌ कलाकुृति के अवदान से प्रेरित होकर की न० स० रामचन्द्रैया मे विनीत भाव से लिखा है--- 

“बाहुबली की विशाल हुदयता को ही इस बात का श्रेय है कि सभी देशों और अंचलों से, उत्तरोखर बढ़ती हुई संझ्या में, यहां आने 
बाले तीर्भ-पात्री भाषा तथा धर्म के भेदभाव को भूल जाते हैं। तन केवल ज॑नों ने, बल्कि शैवों और बंष्णवों ते भी, यहां मन्दिर बनभागे हैं कौर 
इस जैन तीर्थ-स्थात को अनेक प्रकार से अलंकृत किया है। गोम्मट ही इस आध्यात्मिक घाझाज्य के चकवती तझ्ाट हैं। साहित्य एवं कला के 
साथ वहां धर्म का जो सम्मिश्नण हुआ है उसके पीछे इसी महामानव की प्रेरणा थी। कर्ताटक की संस्कृति में जो कुछ भी महान्‌ है उस सबका 


ओोस्मटेलश विश्दर्शत ह 


यह प्रतीक बन गया है। कालिदास कह गये हैं कि महाम्‌ लोगो की आकाक्षाएं श्री महान्‌ ही होती हैं---उत्सपिणी खलु सहुतां प्राथना । 
बाहुबली मानव-उत्कृष्टता के उच्चतम शिखर पर पहुंचे हुए थे। मानव इतिहास में इससे अधिक प्रेरण/दायक़ उदाहरण और कोई नहीं मिल 
सकता । बोष्पण के दृश् की एक पंक्ति यहां उद्धृत करने योग्य है। 'एमल्लिति सम्पूज्यमों मोस्मद्रेश्यर ज़िमश्ोरूप आत्मोपमम्‌ !” इससे हमें 
वाल्मीकि की सुविदित उपभा का स्मरण हो आता है--'गगन गवनाकारं॑ सागरं सागरोपनभ्‌ | गोम्सट की भव्य तथा विशाल उत्कृष्टता 
अद्ितीय है। (मैसूर, १० १४३) 

अभग्रवान्‌ गोस्मटेश के इसी भव्य एवं उत्कृष्ट रूप के प्रति श्रद्धा अपित करने की भादना से देश की लोकप्रिय प्रधानमन्जी श्रीमती 
इन्दिरा गांधी ने भगवान्‌ बाहुबली सहल्नाब्दी प्रतिष्ठापता समारोह के अवप्तर पर हेलीकाप्टर से शतन-परिक्रमा करते हुए भगवान्‌ गोम्मटेश 
का सच्चजात सुगन्धित कुसुमो एवं मंत्र-पूत रजत-पुथ्यों से अभिषेक किया था। इसी अवसर पर आयोजित एक विशाल सभा में भगवान्‌ 
गोम्मटेश के चरणों में श्रद्धा अभिव्यक्त करते हुए उन्होंने इस महान्‌ कला-निश्चि को शक्तित और सौन्दर्य का, बल का प्रतीक बतलाया था। 
महामस्तकाशिबेक के आयोजन की सस्तुति करते हुए उन्होंने इस अवसर को भारत की प्रत्यीन परम्परा का सुन्दर उदाहरण कहा था । भववान्‌ 
गोस्मटेश कौ विशेष वन्दना के निमित्त वह अपने साथ आस्था का अर्ध्धय--चन्दन की साला, चांदी जड़ा श्रीफल और पूजन सामभ्री ले मई 
थीं। उपर्युक्त सामग्री को आदरपूर्वक अवंणवेलगोल के भट्टारक स्वाभी को भेंट करते हुए उन्होंने कहा था--''इसे देश कौ ओर से और 
मेरी ओर से, अभिषेक के समय बाहुबली के चरणों में चढ़ा दीजिए ।” 

राष्ट्र की ओर से भगवान्‌ बाहुबली के चरणों मे नमन करती हुई श्रीमती इन्दिरा गांधी ऐसी लग रही थीं जैसे मूर्ति प्रतिष्ठापना 
के समय इन्द्रगिरि पंत पर जनसाधारण की भावनाओं का प्रतिनिधित्व करने के लिए एक हजार वर्ष पूर्व की पौराणिक माता गुल्लिकायाज्जी 
का अनायास ही अवतरण हो गया हो ! वास्तव मे माता गुल्लिकायाज्जी एवं लोकनायिका श्रीमती इन्दिरा गाधी भारत की समग्र बेतमा का 
प्रतिनिधित्व करने वाली महान्‌ महिलाएं हुई हैं। इन दोनों नारीरत्लो द्वारा किए गए भक्तिपूबंक अनुष्ठान में सम्पूर्ण राष्ट्र की निष्ठा स्वयभेत 
प्रस्फृटित हो रही है। भगवान्‌ गोम्मठेश अब सिद्धालय में विराजमान है और रागभाव से अतीत हैं। कट: आायोजनपूर्वक पूजा-अर्था का तन 
पर कोई प्रभाव नही पड़ता । किन्तु पूजा-अर्था की स्थिति मे साधक भगवान्‌ गोम्मटेश की अनुभूतियों से तादात्म्य स्थापित कर अक्षय सुख का 
अजन कर लेता है। इसी लिए भगवान्‌ पोम्मटेश का प्रेरक चरित्र शताब्दियो से लोकमानस की श्रद्धा का विषय रहा है। 


/ डर | 





९. /.4 ॥९४ 200 व ... 


[विशेष : प्रस्तुत निबन्ध मे चचित शिलालेख जैन शिलालेख सप्रह (भाग एक) से उद्धत किये गए हैं।] 


२ आचार रत्न श्री देशभूषण जी महाराज अभितस्दत भ्रत्य 


बाहुबली स्तवन 
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आचायंश्रो जिनसेन स्वाभी * 


(१) 


दृष्टिमल्लाम्बुमुद्ध - 
विजितभरतकीतिरय: प्रवक्ताज मुक्तय । 
तुणमिवविगणय्य ॒प्राज्यसाब्राज्यभारं, 


चरमतनुधराणामग्रणी: सोध्ववाद व: ॥। 


(२) 
भरतबिजयलक्मी ज ज्विशच्यक्रमूर्त्या, 
पमिनमभिसरन्ती क्षत्रियाणा समक्षम्‌ । 


चिर्तरमवधूतापत्रपापात्रमासी- 
दछा्घिगतगुरुमार्ग सोभ्वताद दोबंली व:।। 


(३) 
से जयति जयलक्मीसंगमाशामवन्धयां 
विवधदध्रिकधामा संनिधों पाथिवानाम्‌। 
सकलजगदगा रव्याप्तकीतिस्तपस्था- 
मभजत यशसे यः सूनुराशस्य धातुः॥ 


(४) 


सकलमृपसमभाजे 


(५) 
जयति भुजगवकत्रोद्वान्तनियंद्गराग्नि: 


प्रशममसक्ृदापत्‌ प्राप्य पादी बदीयों। 
सकलभुवसमान्य: खेचरस्त्रीक राग्रो द्‌- 


ग्रथितविततवीरुद्गेष्टतोिो... दोबलीश:।॥। 
(६) 
जयतिभरतराजप्राशुमौल्यप्र रत्नो - 
पललुलितनखेन्दु: स्रष्ट्राद्यस्यथ सूनु:। 
भुजगकुलकलाप राकुलैनकुलत्व 


घुतिबलकलितो यो योगभुस्तैव भेजे ॥ 


(७) 
शितिभिरलिकुलाभैराधुज सम्बमानै: 
पिहितभूजविटकों 
जलघरपरिरोधषध्याममूदेंव भूषध्यः 
थ्रियमपुषदनूनां दोबली यः स नोभ्ब्यात्‌ ॥ 


[ले 


भूरधजैवेल्लिताग्री: 


स जयति हिसकाले यो हिमानीपरीत॑ 
वपुरचल इयोज्जधि भप्रदातिबंभूव । 
तवधनसलिलोधैयं श्व धौतोऋदकाले 
खरघणिकिरणानप्युष्णणाले.. बिषेहे ॥ 


जयति भुजनलीशो बाहुबीर्य स यस्य 
प्रथितमभवदपग्रे. क्षत्रियाणां. नियुद्धे। 
भरतन्पतितामा यस्‍्य नामाक्षराणि 
स्मृतिपथमुपयान्सि प्राणियुन्दयपुनन्ति ॥ 
(६) 
जगति अपिनतेन योगितं योिवर्ये- 


रखिगतमहिसाश॑ मानित॑ माननीय: । 
स्मरति हुदि सितान्त यः से शास्तान्तरात्मा 


भजति विजयलक्मीमाशु जैनीमजस्पाम्‌ ॥ 


ओम्मटेश विग्दर्शत च्१् 


गोम्मटेश-थुदि 





छ्ड 


(१) 
विश्रष्ट - कंदोट्ट - दलाणुयारं, 
सुलोयण  चंद-समाण-तुष्च । 
घोशणाजियं चम्पय-पुप्फसोहं, 
ते गॉम्मटेस पणमामि णिश्च ।। 


(२) 
अच्छाम-सच्छ जलकंत-गंड , 
आबाहु-दोलंत धुकण्णपास | 
गइंद-सुण्डज्जल-बाहुदण्ड, 
त॑ गॉम्मटेस पणमालि णिच्च ॥। 


(३) 
सुकण्ठ-सोहा-जियदिव्वसंखं, 
हिमालयुट्राम-जिंसाल-कंधं । 
सुपे क्ख-णिज्जायल-सुट्ठुमज्य, 
त॑ गॉम्मटेंस पणमासि णिच्च ।॥। 


(४) 
विज्ञायसर्गे-पविभासमाण, 
सिहार्माण सब्ब-सुचे दियाण । 
तिलोय-संतोलय-पुण्णचर्द, 
गॉम्मटेस पणमामि णिच्च ॥। 





आलार्यश्री नेमिचन्द्र सिद्धान्सच कवर्ती 


(५) 
लयासमक्कंत - महासरीर॑, 
भव्यावलीलड - सुकप्परवर्ण । 
देगिदर्विदश्विय पायपेम्मं, 
ते गॉम्मटें्स पणमामि णिच्छच ।। 


(६) 
दियबरो यो ण॒ भर भीह जुत्तो, 
ण चाबरे सत्तमणो बिसुद्धो 
सप्पादि-जंतुप्फुसदों ण कंपो, 
त॑ गॉम्मट्स पणमाम्रि णि७ल्य ॥। 


(७) 
आसां ग ये पेक्खदि सच्छदिट्ठि, 
सॉक्‍्खे ण बछा हमदोसभूल । 
विरायभाव भरहें विसल्ल॑, 
त॑ गॉम्मटेंस पणसामि णिक्च 


(५) 
उपाहिमुत्त धण-पघ्राम-वज्जियं, 


सुसम्मजुत्त मय - मोहहा रय॑ । 
बस्सेय पज्जंतमुववास - जुत्त, 
त गॉम्मटेस पण मामि णिज्च ॥| 


क्षचार्यरत्न श्री देशभूघण जी महाराण अभिवतातर परत . 


(भो०) अंगसज चौधरी 
अक्षयकुमार जैन 
अगरघन्द नाहुटा 
अजित पांजा 
अजितप्रसाद जैन ठेकेदार 
अजितप्रसाद जैन पीतजवाले 
अटल बिहारी वाजपेयी 

(डॉ०) अनन्त कुमार ग॒प्ता 
अनन्त कुमार जैन 
अनस्त प्रसाद जैन 

(जुल्लिका) अनन्तमति जी 
अनुपम जैन 
अभयकुमार जैन 

(भायिका) अभयमती जी 

(उपाध्याय) अमर म॒नि जी 

(डॉ०) अरुणलता जैन 
अरुणा आनन्द 

(डॉ०) अरुणा गृप्ता 
अर्जुन सिह 

(डॉ०) अलेक्मेंडर वोलोदारस्की 
अशोक कुमार 
अशोक कुमार सेन 

(डॉ०) आदित्य प्रचडिया 'दीति! 

(आचार्य सझाट)आनन्द ऋषिजी महाराज 

(डॉ०) बार०एस० साल 
आार०के० तिवेदी 

(सुनि) आयेनस्दी जी 

(पो०) आर्य रामचन्द्र जी तिवारी 
आलगूर थी ० डी ० 

(डॉ०) इन्दूराय 

(पं०) इसालाल म्ास्ती 

(ढॉ०) उदयचन्द जैत 


जॉस्था और वितत 


परिश्षिष्ट-! 
लेखकानुक्रमणिका 


(डॉ०) उपेन्द्र ठाकुर 

(डॉ०) उमाकान्त पी० शाह 

(प्रो०) उमाशंकर व्यास 

(डॉ०) उमा शुक्ल 
ऊषा जैस 
एच०एस० दुबे 

(डॉ०) एच्च ०के० जैन 

(प्रो०) एम० ए० डाकी 

(जस्टिस) एम० एच० बेग 

(प्रो०) एम० एस० रणदिवे 
एम० भन्द्रशेखर 

(प्रो०) एल० सी० जैन 
एस० एम० एच० बर्नी 
एस० थान्याकुमार 

(डॉ०) कन्छ्ेदीलाल जैन 
कपूरचन्द जैन 
कपूरचन्द्र जेन 
कमलकुमार जैन गोइल्ल 

(डॉ०) कमलचन्द सोगानी 
कमलाप्रसाद रावत 

(डॉ०) करण राजशेष गिरि राव 
कर्म चन्द जन 

(डॉ०) कस्तुरचन्द कासलीवाल 

(डॉ०) कस्त्रचन्द्र 'पुमन' 
कल्याणकुमार जैन 'शशि 
कश्मीरचन्द गोधा 

(कुल्लक) कामविजय नन्‍्दी जी 

कामेश्वर शर्मा 'तयन' 
कालीचरण 
कालीप्रसाद पांडेय 
किरणमाला ज॑न 


(शुल्िका) कीतिमती जी ' 


(गणधराभार्य) कुन्चु सागर जी 


(मुनि) कुन्दन ऋषि जी 
कुम्दनलाल जैन 
कुलानन्द भारतीय 

(ब्र०) कुसुमबाई जैन 
कृष्णचन्द्र पन्त 

(प्रो०) कष्णदत्त वाजपेयी 

(डॉ०) कृष्णनारायण प्रसाद 'मागध' 
कृष्णमुरारि 'जिया' 

(डॉ०) के० क्ृष्णामृ्ति 

(डॉ०) के० जी० देशमुख 

(डॉ० ) के० सी० जैन 
केवलचन्द एच० रावत 
केशवरायव पारधी 

(डॉ०) केलाश 'कमल' 

(डॉ०) कैलाशचन्द्र जेन 

(१०) कैलाशचन्द्र शास्त्री 
कैलाशपति मिश्र 
खुर्शीद आलम खान 
गंगाराम 

(मुनि०) गिरीश जी महाराज 

ग्रप्रसाद कपूर 
(आचार्यकल्प) ज्ञानभूषण जी 
(आधिकारत्न) शानमती माता जी 
चन्व्रकान्त बाली 
(डॉ०) चन्द्रनारायण मिश्र 
(क्ुल्लक) चस्द्रभूषण जी 
(डॉ०) चन्द्शेख्वर त्रिपाठी 
अन्द्रशेखर प्रसाद 
(डॉ०) चमनलाल जैत 
(भट्टारक) बारुकीति स्वामी जी 
(डॉ०) चेतनप्रकाश पाटनी 
जगत भंडारी 
जगदम्बीप्रसाद यादव 
जगन्नाथ प्रसाद 
जगप्रवेश चन्द्र 
जगबीर कौशिक 
(१०) जमुनाप्रसाद जैन शास्त्री 
(डॉ०) जयकिशन प्रसाद खंडेलवाल 


(झुल्लक) जयकीति जी 
जयप्रकाश अप्रवाल 
जयप्रकाश 'जय' 

(अुल्लक) जयभूषण जी 
जयशी जैन 
जवाहरलाल भारत 
जा फर्नॉंडीस 
आहिद बली 
जिनगौड़ा जर्गौड़ा पाटिल 

(आचाये) जिनेन्द्र 
जिनेन्द्र कुमार जैन 

(मुनि) जिनेन्द्र वर्णी जी 

(प्रो०) जी० आर० जैन 
जी० एस० ढिलल्‍लों 

(प्रौ०) जें० एल० शास्त्री 

(श्रीमती) जे० के० गाधी 

जें० के० जेन 
(डॉ०) जें० डी० भोमज 
जे० बी० खन्ना 
जैनमती जैन 
जैनेन्द कुमार 
(महामहिम राष्ट्रपति, शानी) गेलसिंद्‌ जी 
(डॉ०) ज्योतिप्रसाद जैस 
(जस्टिस) टी० के० तुकौल 
डालचन्द जन 
डी० पी० यादव 
(प्रो०) डेविड पिगरी 
तनग बालू 
ताराचन्द जैन 
(डॉ०) तैजमिह थौड़ 
(१०) दयाचन्द्र साहित्याबार्य 
(डॉ०) दयानन्द भारगव 
दयानन्द योगशास्त्री 
दरोगा मल जैन 
दामोदर चन्द्र 
(डॉ०) दामोदर शास्त्री 
(डॉ०) दुलीचन्द्र जैन 
(मुनि) देवनन्दि जी 
(डॉ०) देवता रायण शर्मा 


आधार्थरत्न थ्री देशभूषण जी महाराय अभिमन्दत हंख 


५ 


(डॉ०) देवराज पशथ्चिक 
(मू्ि) देवेस शास्त्री जी 
धतेन्द्र कुमार जैन 
(ब्र०) धर्पचन्द शास्त्री 
(राष्ट्रसग्त मुनि) तगराज जी 
तगैम्ड कुमार जैन बिलाला 
(युवाचार्य महाप्रश मुनि) नथमल जी 
(डॉ०) नब्दकिशोर उपाध्याय 
सर्दकिफोर शर्मा 
(स्वामी) मन्दनन्दनानस्द सरस्वती जी 
नन्‍्दलास जैन 
(पं०) नरेन्द्रकुमार न्यायती्ष 
(हॉ०) नरेन्द्रनाथ तिपाठी 
मरेन्द्र भानावत 
नारायणचन्द पराशर 
(प्रो०) नारायण वासुदेव तुंगार 
(डॉ०) निजामुहीन 
निमंला जैन 
मिहालचन्द जैन 
निहालसिह जैन 
नीरज जैन 
मीरा जैन 
भेसचन्द जैन 
मेमिचत्द जेन 'विनद्र 
(मुनि) नेमिसागर जी महाराज 
पन्‍नालाल जैन 
(डॉ०) पस्नालाल जैन साहिस्याच्षाये 
(मुनि) पाश्वेकीति जी 
(डॉ०) पी० एम० उपाध्ये 
(प्रो०) पी० सी० जैन 
पुरुषोत्तम जैन 
पुरुषोत्तम दास बगफोडकर 
(उपाध्याय मुनि) पृष्कर जी 
(डॉ०) पुष्पा गुप्ता 
(डॉ०) पुष्पेष्ट कुमार शर्मा 
पूर्णचरद जैन 
प्यारेशास खंदेलवाल 
प्रकाशभन्द जैन 
(डाँ०) प्रकाश सिधई 


महंगा और चित 


प्रतापचना जैन 
(डॉ०) प्रभा कुमारी 
प्रभात जैन 
(ढॉ०) प्रभुदयाल अग्निह्ोत्री 
(डॉ०) अमोदकुमार जैन 
प्रमोद महाजन 
(डॉ०) प्रमोद मालवीय 
(डॉ०) प्रेमचन्द जैन 
(बैच) प्रेमचन्द जैन 
प्रेमचन्द जैन मादीपुरिया 
(डशॉ०) प्रेमजचन्द रावका 
(डॉ० ) प्रेमसुमन जैन 
(पं०) फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 
(प्रो०) बंसीघर भट्ट 
(५०) बलभद्र जैन 
बलवन्तराय तायल 
बाबूलाल पलंदी 
(टॉ०) बालकृष्ण अकिचन 
(पं०) बालचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 
बिशनस्वरूप रुस्तगी 
बी० एन० पांडे 
(डॉ०) बी० के० खादाबादी 
(डॉ०) बी० फे० सहाय 
(मुनि) बुद्धिसागर जी 
(डॉ०) ब्रजेन्द्रनाथ शर्मा 
भंवरलाल नाहटा 
भगतराम जैन 
(डॉ०) भगवतीलाल राजपुरोहित 
भदन्त आनन्द कौसल्‍्यायन 
(उपाध्याय मुनि) भरतसागर जी 
(डॉ०) भरत सिंह 
(सैठ सर) भागचन्द सोनी 
(डॉ०) भागवस्द्र जैत 
भारत सिह 
भीकूराम जैन 
मदन पांडेय 
मदन शर्मा 'सुधाकर' 
मनऊुल सिह चौधरी 
(हॉल) मनोज पांडेय 


महताव चन्द जैन 
महतावर्सिह जैन जीहरी 
महावीरप्रसाद जैन 
(डॉ०) महाबीरसरन जैन 
(मुलि) महेन्द्र कुमार जी 
महेस्त्र कुमार जैन 
(डॉ०) महेसाकुमार 'मिर्दोष' 
(डॉ०) महेन्द्र सागर प्रचंडिया 
(प्रो०) महेश तिवारी 
मांगीलाल सेठी 'सरोज' 
माणकचम्द नाहर 
माधव औीघर रणदिवे 
मानमल कुदास 
(डॉ०) मायारानी आये 
मिश्रीलाल ज॑न 
मिश्रीलाल पाटनी 
मिश्रीलाल शाह जैस शास्त्री 
(डॉ०) म॒ृकुटबिहारी लाल अग्रवाल 
मैसी निशान्त 
मोतीलाल विजय 
(डॉ०) मोरेश्वर पराडकर 
(डॉ०) मोहनचन्द 
मोहन धारिया 
(टॉ०) यशदत्त शुक्स 
(पं०) यतीम्द्र कुमार बेच्चराज 
युगेश जैन 
(डॉ०) योगेन्द्रनाथ शर्मा अरुण! 
योगेन्द्र मकवाणा 
(डॉ०) रघवीर वेदालंकार 
(डॉ०) रतनचन्द जैन 
(क्ुल्लक) र॒त्नकीति जी 
रमेशचन्द जैन 
(डॉ०) रमेशचन्द जैन 
(डॉ०) रमेशबमन्द्र गृप्त 
(डॉ०) रमेशचन्द्र मिश्र 
(डॉ०) रमेश भाई लालन 
(मुनि) रमेश शास्त्री जी 
रमेश सी० जिगजिनागी 
(ढॉ०) रवीन्द्रकुमार जैन 


(डॉ०) रबीसा कुमार सेठ 

(डॉ०) रवेलचन्द आनस्द 
रसेश जमीदार 

(मुनि) राकेश कुमार जी 
(आधार्य) राजकुमार जैन 

(१०) राजकुमार शास्त्री 
(डॉ०) राज बुद्धिराजा 


(कुल्लिका) राजमती जी 


राजमल पदैया 
(प्रो०) राजाराम जैन 
राजीव प्रचं डिया 
(डॉ०) राजेन्प्रकाश भटनागर 
राजेसप्रसाद जैन (कम्मोजी) 
(डॉ०) राधाचरण गुप्त 
रामबन्द्र सारस्वत 
(डॉ०) रामजी उपाध्याय 
(डॉ०) रामजी सिंह 
(डॉ०) राममूत्ति त्रिपाठी 
(१०) रामरत्त प्रभाकर शास्त्री 
रामाश्रय प्रसाद सिह 
रामेश्वर नीखरा 
(डॉ०) रियाज गाजियाबादी 
रुचिरा गुप्ता 
(डॉ०) ल० के० ओड 
लक्ष्मी अन्द्र 'सरोज' 
(डॉ०) लक्ष्मीनारायण दुबे 
लक्ष्मी निवास बिरला 
(डॉ०) लालचअम्द जेन 
लालचन्द जैन एडवोकेट 
लाल इहोमा 
(हॉ०) लासबहादुर शास्त्री 
(१०) वंशीधर व्याकरणाबाय 
वसन्तकुमा र जैन 
वसन्तकुमार जैन शास्त्री 
दाचस्पत्ति सौद्गर्य 
(डॉ०) विजयकुमार मल्होत्रा 
(डॉ०) विजयकुमार शर्मा 
(हॉ०) विजय कुलश्रेष्ठ 
(प्रौ०) विजयेन्द्र स्नातक ४५ * 


आयायं रत्न श्री देशभूषण जो महा लत अधिक अंदर 


विजेन्त कुमार जैन 
(डॉ०) विधाधर जोहरापुरकर 
(एसाजार्य मुंगि) विद्यानन्द जी महाराज 
(डॉ०) भिधावती जैन 
(ध०) विश्ुल्लता शाह 
(डॉ०) विमल कुमार जैन 
बिमल कुमार जैन सोरया 
(आचार्य) विभलसायर जी महाराज 
(शॉ०) बिलस ए० संगवे 
(डॉ०) वी० एस० जैन 
वीणा कुमारी 
(डॉ०) वीणा गुप्ता 
(पं०) वीरचन्द जैन 
बीरेस सिंह 
बुद्धिचरद्र जैन 
वेदप्रकाश गर्ग 
(जगदुगुरु) शंकराचार्य जी (पुरी) 
शकुन्तला जैन 
शकुन्तला डो ० चोगले 
शरद चन्द्र शास्त्री 
शर्ममलाल जैन 'सरस' 
शपशिप्रभा जैन 'एलांक 
(डॉ०) शहिरामी अग्रवाल 
(भाचार्य) शांतिसागर जी 
(डॉ०) शिवकुमार 
(डॉ०) शिवचरण लाल जंग 
शैलेस्द्र कुमार रस्तोगी 
(डॉ०) शोभनाथ पाठक 
(डॉ०) शोभा मोबार 
श्रीकृष्ण पाठक 
श्रीचन्द चोरड़िया 
श्रीपाल जैत कसेरे 
(डॉ०) श्रीरजन सूरिदेव 
(डॉ० ) श्रेयांस कुमार अंग 
(आधाममंकल्प) श्रेयांस सागर जी 
(मो०) संघसेन 
संजयकुमार जैन 
संतोष जैन 
(१०) संदीप कुमार जैन 


आहया भौर जिसृन पी 


(मुनि) संभवसागर जी 
(डॉ०) सज्जन सिह लिशएक 
सतीश कुमार जैन 
(डॉ०) सतीश कुमार भागंव 
(डॉ०) सत्यदेव मिश्र 
(डॉ०) सत्यपाल नारंग 
(डॉ०) सत्यप्रकाश बजरंग 
सत्यप्रकाश मालवीय 
(आचार्य) सन्‍्मति सागर जी 
(शुल्लकक) सन्‍्मति सागर 'जानानस्द' जी 
समरव्रह् चौधुरी 
समरेन्‍्दु कुंड 
सलेकचन्द जैन 
(डॉ०) सागरमल जैन 
(पं०) सिहचनर्द्र जैन शास्त्री 
(क्षुल्लक) सिद्धसागर जी 
सी० के० जैन 
सुधा खान्‍्या 
सुधीर कुमार जैन 
सुधेश जैन 
(सैठ) सुनहरीलाल जैन 
(ब्र०) सुनौता शास्त्री 
सुनील कुमार जैन 
(शॉ०) सुम्दरलाल कथूरिया 
(प०) सुस्दर लाल जैन 
(आषार्य) सुबल सागर जी महाराज 
सुबोध कुमार जैन 
सुमत प्रकाश जैन 
सुमत प्रसाद जैन 
सुमति चन्द्र शास्त्री 


(थुनि) सुमन्‍्त भद् जो 
सुमेर चन्द जैन 


(मुशी) सुमेर बन्द जैन 

सुमेरु चन्द्र जन 'दिवाकर' 
(डॉ०) सुरेन्द्र कुमार आर्य 

सुरेन्द्र कुमार जैन जोहरी 
(डॉ०) सुरेम्द्र कुमार शर्मा 

युरेमद्र पाल सिह 
(डॉ०) सुरेश गौतम 


सुरेशचन्द जेन 
(प्रो०) सुरेशचसा गुप्त 
(मुनि) सुब्रत शास्त्री भी 
(विश्वप्नम प्रेरक मुनि) सुशील कुमार जी 
(डॉ०) सुशीलचम्द्र दिवाकर 


सुशील जैन 
(डॉ०) सूर्यकान्त बाली 
सैयद शाहबुद्दीत 


सोमपाल शर्मा 
(डॉ०) सोहनकृष्ण पुरोहित 

स्वामी बाहिद काशी 

हजारीलाल काका “बुंदेलखंडी' 
(डॉ०) हरीरद भूषण जैन 

हरेन भूमिज 
(डॉ०) हरेन्द्र प्रसाद वर्मा 

हुक्मचन्द जेन 





आषायंरान भी देशयूषण जी महाराज अभिनन्वते इंच 


परिशिष्ट-२ 
दातारों की नामावलि 


३२००० )-पये 
अचायेरत्त श्री देशभूषण जी महाराज के जयपुर वर्षायोग (१६८२ ई०) के अवसर पर अड्धालु श्रावक -श्राविकाओं द्वारा भेंट 


२५१६६)५१ रुपये 
आत्रार्यरत्त श्री देशभूषण जी न्‍्यास (पजो०) दिल्ली द्वारा अनुदान 


६००१)-एपये सुमेर बन्द जैन मैदावाले 
व् वनस्पति सिंडीकेट, 
अजित प्रसाद जैन पटाखेवाले आम कक केट, १८१७ खारोबाबली 
१२९८ बकीलपुरा, दिल्ली-१ १०००६ 
५०० १)-रुपये ३१८ ०)-रुपये 
असन्‍्त $ कह जेन श्रीपाल जैन मोटर वाले 
मैडिको, १४०१ बाजार गुलियान, दिल्ली-११०००६ १ कोर्ट रोड, सिविल लाइन्स, दिल्ली-११०००६ 
डा० केलाशचन्द रवीत्य कुमार जैन ३०००)-कपये 
३३ डिप्टीगज, सदर बाजार, दिल्‍ली-१ १०००६ 
जन, धर्मपत्नी सुरेश चन्द जैन 
लीला शिलो क २५ डिप्टीगज, सदर बाजार, दिल्‍्ली-११०००६ 


१२६८ बकीलपुरा, दिल्‍ली-११०००६ 


(शऔीमती) शकुन्तला जैन, घमंपत्नी श्री अजितप्रसाद जैन पटाखेबाले २४००)-रुपये 


१२६८ बकीलपुरा, दिल्‍्ली-१ १०००६ 
अमिल कुमार जैन, सुपुत्र श्री दरबारीमल जैन साड़ीवाले 


33320 अल है प हक हि १/४२२५-ए अंसारी रोड, दरियागंज, 

दिल्‍ली-११०००६ | नई दिलल्‍ली-११०००२ 
पू००० )-रुपये २२०० )-रपये 

कश्मी रचंद गौधा बलवन्तराय जैन 
शान्ति विजय एण्ड कं ०, ५२ जनपथय, नई दिल्‍ली-१ १०००२ १८-ए, सी० सी० कालोनी, दिल्ली 

प्रदुमन कुमार जैन, सुपुत्र स्व० श्री मीरीमल जैन सर्राफ २१००)-दपये 

5 अरए दरीबा करा, दिल्ली-११०००६ 83 

तानगराम जैन जौहरी 

७07 जैन कं० लि०, ७-४ राजपुर रेड, २०३२-ए, गली बर्फबाली, किनारी बाजार, 

दिल्‍्ली-११००४४ दिल्‍ली-११०००६ 


आत्मा और वित्तन 


२०००)-रपवे 


(भौमती )कुसुम जैन, धर्मपत्नी श्री विभल कुमार जैन 
डी-€ विवेक विहार, शाहदरा, दिल्‍ली-११००३२ 


क्षुद्धामल ओमप्रकाश जैन सर्राफ 
गुड़ बाजार, रेवाडी-१२२४०१ (हरियाणा) 


(श्रीमती) राजमती जैन, धममंपत्सी श्री तन्हेमल जेन 
२५ डिप्टीगंज, सदर बाजार, दिल्‍ली-११०००६ 


१५०० ) -रुपये 


(श्रीमती) सोमादेवी जैन धर्मपत्नी स्व० श्री खेमचन्द जैन 
३६६४ भावड़ी बाजार, दिल्ली-११०००६ 
११०१)-८पये 


मरेश चन्द जेन 
नरेश उद्योग, लोनी दृण्डस्ट्रीज एरिया, लोनी, गाजियाबाद 
(3० भ्र०) 
११००)-रुपये 


महेशचंद्र जैन, सुपृन्न स्व० श्री मगत राय जैन 
जी ६६, मस्जिद मोठ, नई दिल्‍ली-११००४८ 


१००१६ ) -रुपये 


अजितप्रसाद जैन ठेकेदार 
४-ए/२८ अत्षारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍ली-११०००२ 


अजित प्रसाद जैन पीतलवाले 


४८२६९/२४ भप्रहलाद गली, अंसारी रोड, दरियागज, 
नई दिल्‍ली-११०००२ 


अनिल कुमार जैन, सुपुत्र श्री अरहदास जेन बिजलीवाले 
४३६४-६७/४ अंसारी रोड, दरियाभ ज, 
नई दिल्‍ली-११०००२ 


अभिमन्यु कुसार, सुपुत्र स्व० श्री अतरचद जैन 
एम १५७, ग्रेटर कैलाक्ष पार्ट [[, नई दिल्‍ली-११००४८ 


उलफतराय विमल कुमार जैन 
डी-६ विवेक विहार, शाहदरा, दिल्ली-११००३२ 


कमलकान्त जैत 
१४६० कुँचा सेठ, दरीबाकलां, दिल्ली-११०००६ 


कृष्णकुमार जैन 
अशर्फी मैशिको, ३ दीवानहाल, भाँदनो भौक, 
दिल्‍ली-११०००६ 


(भीमती) गृणमाला जैत, धर्मपत्ती स्व० श्री प्रतमल जैत जौहरी 
१२२ दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 


(श्रीमती) जयमाला जैन मातेश्वरी डा० एस० के० जैन 
५६५ एसप्लेनेड रोड, विल्‍ली-१ १०००६ 


(श्रीमती) जयवन्ती जैन 
१४६० कूँचा सेठ, दरीबाकलां, दिल्‍ली ११०००६ 


जिनेन्द्र कुमार जैन 
५० ओल्ड थारगूपेठ, बंगलौर-५३ 


(श्रीमती) डेजी जैन 
१४६० कथा सेठ, दरीबाकलां, दिल्ली-११०००६ 


ताराचन्द जिनेन्द्र कुमार जेन कागजी 


जिनन्द्र पेपर मार्ट, २३६७ छत्ता धाहजी, चावड़ी बाजार, 
दिल्‍ली-११०००६ 


दरोगामल जैन कागजी 
घनेश पेपर सार्ट, चावड़ी बाजार, दिल्‍ली-१ १०००६ 


वामचन्द्र बाफना 
ई ४५ ग्रेटर कलाश पार्ट ]), नई दिलली-११००४८६ 


धनीचन्द जैन सिलारिवाले, सुपुत्र स्व ० श्री महावीर प्रसाद जैन 
३३७ दरीबाकला, दिल्‍ली-१ १०००६ 


नन्‍नूमल जैन (विजया बैक) 
१४३१ फव्वारा, चदिती चौक, दिस्‍ली ११०००६ 


नननूमल जन जौहरी 
१/४२३४, दरियागज, 
नई दिल्‍ली - १५१०००२ 


नरेन्द्र कुमार जैन, सुपृत्र स्व० श्री नेम चन्द जैन जौहरी 


४पघ४१ ए/२४ अंसारी रोड, दरियागंज, 
नई दिल्‍ली-११०००२ 


नरेशचन्द जन मादीपुरिया, सुधुञ् स्व० औ कुत्वतलाश मादीपुरिया 
२ टोडरमल रोड, बंगाली मार्कट, नई दिल्‍ली-११०००७३१ 


नानकर्चंद जैन, सूपूत्र श्री सलेकअंद जैन 
जअ-८६ कालका जी, तई दिल्‍ली 


आचाय्यरत्त श्री देशभूवण जी महाराज अभिमत्दत ग्रंथ 


प्रयत्न शैंस कामजी 
२४८६ माईबाड़ा, भागड़ों बाजार, विल्‍ली-११०००६ 


पुदधोत्तम मैन, सुपर स्‍्व० श्री जुगनलाल जैन 
१७/२ पैलेस, चाँदनी चौक, दिल्‍ली-११०००६ 


ब्रमोद दुसार जैन 
० के जेन एण्ड संस, २३५ कंचा मीर आशिक, चावड़ी 
बाजार, दिल्‍ली-११०००६ 


प्रेमचन्द जैत मादीपुरिया 
प्रेमसन, १९७६/७७ कटरा शुशहालराय, किनारी बाजार, 
दिल्ली- ११०००९६ 


जैन कागजी 
२३१० धर्मंपुरा, बाजार गुलियाग, दिल्‍ली-१ १०००६ 


बाबू दयाल जेन 'नीलकमल', सुपुत्र स्व० श्री बिशम्भर दयाल जैन 
एम० २, जगतराम पाक, लक्ष्मीनगर, दिल्‍ली-११००६२ 


भुजप्पा अप्पाराव बलगुजरी 
मु० पो० साहिषवाड़ीगी, ता० अथणी, जिल! बेलगांव, 
कर्माटक 


कुमार जैन 
ई-१०६, प्रेंटर कलाश-३ (मस्जिद मोठ), 
नई दिल्‍ली-११००४८ 


(श्रीमती) मंनासुन्दरी जैन, धर्मपत्ती श्री पवन कुमार जेन जोहरी 
३२२ दरीबाकर्ला, दिल्‍ली-११०००६ 


मोहनलाल, रमणलाल, विजयकुमार गंगवाल 
झंगवान्‌ महावीर मार्ग, मु० पो० चालीस गांव, 
जि० बेलगांव, कर्माटक 


मोहनलास श्रीपाल जैन 
३७४६ गली मामन जमादार, पहाड़ी धीरज, 
दिल्‍ली-११०००६ 


रमेशचन्द जेन, सुपुत्र स्व ० श्री मीरीमल जैन सर्राफ 
३२२ दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 


रमेशचन्द संजीव कुमार जैन 
१२१६/१६ कटरा सत्यनारायण, चांदनी चौक, 
दिलली-११०००६ 


(ओऔमती) रीटा जैन 
१४६०७, कूणा सेठ, दरीवाकभो, दिल्‍्ली-११०००६ 


अर्था और चिततन 


रोशनसाल जैत सपृत्र स्व ० श्री अतरचंद जैन 
ई १३४ मस्जिद मोठ, नई दिल्सती-११००४८ 


विनय कुमार जैन दूधवाले सुपुत्र स्व० श्री फ़िरोमीलाल जैन 
३४४ दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 


बिमल किशोर जैत 
१४६० कुषा सेठ, दरीबाकलां, दिल्‍्ली-११०००६ 


(श्रीमती) शकुन्तला देवी जैन धरंपत्नी श्री मक्खनलाल जैन 
३५ रामनगर, पहाड़गंज, नई दिल्‍ली-११००५५ 


झान्तप्पा यशजन्तप्पा सिर्जी 
मु० पौ० जिकौड़ी, जि० बेलगाव, कर्नाटक 


शेखर जैन (स्व० श्री उम्रसेन जैन की स्मृति में) 
दिगम्बर आदं प्रेस, २२५० धर्मपुरा, दिल्‍्ली-११०००६ 


श्रीमन्दरकुमार जैन कागजी सुपुत्र स्थ० श्री नेमचन्द जैन कागजी 
१४६२ कुथा सेठ, दरीबाकलां, दिलल्‍ली-११०००६ 


समतकुमार जैन सितारेवाले सुपुत्र श्री महावीर प्रसाद जैन 
३३७ दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 


ससेकचन्द जैन सुपुत्र श्री चनाभाम जैन 
१५०६ कथा सेठ, दरीबाकला, दिल्ली-१ १०००६ 


सातगीड़ा बालगौड़ा पाटील 
मजलेकर, सागली, महाराष्ट्र 


सुखमाल जैत या सस्‍्व० श्री प्रेमपनद जैन सितारेवाले 
ग्लास बिड़स एम्पोश्यिम, २९३० किनारी बाजार, 
दिल्‍ली-११०००६ 


(श्रीमती) धुन्दर देवी जैन 
हो बाली पाक, दिललो 


सुभाष चन्द जैन सुपुत्र स्‍्व० श्री जयचन्द जैन बिजलीवाले 
एस० आर० लाईट्स, १८४३ भागीरथ पैलेस, 
आंदती दौक, दिल्‍लली-११०००६ 


सुमत प्रसाद जैन 
बर््मान इस्स, १६१७ दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 


प्रसाद जैन सुपुत्र स्त० श्री किशोर ज॑ न कपड़ेवाले, 
डी जैन टैक्सटाइल्स, ६१३ बोही पान मार्कद, चांदनी चौक, 
दिल्‍ली - ११०००६ 


सुमेरचन्द जन (मुंशी जो 
२५६६ छत्ता गरपिह किनारी बाजार, 
दिल्‍ली-१ १०००६ 


सुमेर चन्द सुशील कुमार जैन कागजी 
१४६२ कंचा सेठ, दरीबाकला, दिल्‍ली-११०००६ 


सुरेश भन्द जैन 
के-५० 


होौशबका भीमगौड़ नसलापुरे (गलतगा) 
मु० पो० बोडकीहाल, ता० जिकौडी, जि० बेलगांब, 
कर्ताटक 


स्व० श्री निरजनलाल जैन 
शाहदरा, दिलली-११००३२ 


१००० )-रपये 
अज्ञात श्रावक बन्धु द्वारा अ० माणिकवाई (सघस्थ) 
अज्ञात श्रावक बस्पु द्वारा श्र० साणिकवाई (संघर्थ) 


जिसोक चन्द महेन्द्र कुमार जन 
४४९४ गली राजा पटुनमल, पहाड़ी धीरज, 
दिल्‍लली-११०००६ 


(शीमती) निर्मला ज॑न धमंपत्ती श्री लालचन्द जैन एडवोकेट 
४७६८/२३ भरतराम रोड, दरियागंज, 
नई दिल्‍्ली-११०००२ 


पस्नालाल सुरेश चन्द जैन 
१२२८ वकीलपुरा, दिल्ली -१ १०००६ 


महताब सिंह जैन जीहरी, 
३०४ दरीबाकलां, दिलल्‍ली-११०००६ 


महेन कुमार जैन ठकेदार 
भहावीर प्रसाद एण्ड सन्‍्स, चावडी बाजार, 
दिलली-११०००६ 


रधुवीर सिंह जन चैरिटेबल ट्रस्ट 
७/३२ दरियागज, नई दिल्‍ली-११०००२ 


राजेन्द्र प्रसाद जैन (कम्मोजी) 
१३०४ गली भुलियान, दिलली-११०००६ 


सखमभी चन्द जिनेन्द्र कुमार जैन 
गोयल एण्ड कं०, १५२२ कूचा सेठ, दरीबाकलां, 
दिल्‍ली - ११०००६ 


२० 


लालचन्द जैन एडवोकेट 
४७६८/२३, भरतराम रोड, दरियागंज, 
नई दिल्‍ली-१ १०००२ 


८५१)-रुपये 


जितगौड़ा जग्गौडा पाटील 
मु० पो० सदलगा, ता० चिकोडी, जिला बेलगांव (कर्नाटक) 


५५१)-रुपये 


मै० जैन इंजीनियरिंग वक्‍सं 
३२/२ ए, भीकम सिह कालोसी, विश्वास तमर, दिल्‍ली 


में० जैनसंस गरेज टूल्स 
सदर बाजार, दिल्‍्ली- ११०० ०६ 


५० १)-रुपये 


एम० एल० जैन 
२६ बी अर्जुन नगर, नई दिल्‍ली-११००२९ 


जयनारावण जैन 
२०-ए अशोक पाक, नई रोहतक रोड, 
नई दिलली-११०००५ 


जे० के० जैन 
मनोज इजीनियरिंग वकस, जैन मंदिर गली, 
रधुवरपुरा-न. १, दिल्‍ली-३१ 


में० ढी० फार्मा लि० 
बी-(४२ ओबला, फ़रैज-१, नई दिल्‍ली 


मै० डी० फार्मा लेब० प्रा० लि० 
८५६५ गौशाला मार्ग, नई किशनगंज, दिल्‍ली-१ १०००६ 


में० निकोन लाईट्स 
१८६२/२७ हरीराम इलंक्ट्रीक मार्कट, भागीरथ पैलेस, 
दिल्‍्ली- ११०००६ 


मैं० महावीर ट्रेडिंग कम्पनी 
१८५३ भागोरथ पैलेस, चांदनी चौक, दिल्ली-११०००६ 


यतेन्द्र जैन सुपुन्र श्री एन० एस ० जैन 
जी-४ यमुना अपार्टमेस्ट, असकनन्दा, नई दिल्‍ली 


मै० लोकेश सिनेमा 
तागलोई जाट, दिल्ली 


आयायंरत्न भी देशभूषण जो महाराज भभिकरन कष्ण, 


(कीमती) संतोष जैत धर्मपत्नी श्री ज्ञानसागर जैन 
१२६५ वकीलपुरा, दिल्‍ली-१ १००० ६ 


मै० सुप्रीम लैग्प शेड कं० 
आगीरय पैलेस, चांदनो चौक, दिलली-११०००६ 


बीरेगा कुमार जैेत सी ० ए० 
४३६४/४ अंसाशी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍्ली-११०००२ 


भू०० )-कपये 


श्रीमती छुद्दारो देवी हरीजन्द जैन धमार्थ न्यास 
२३४ अंसारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍ली-११०००२ 


(जीमती) बसन्‍्ती देवी जैन, 
३७४ दरीबाकला, पिलली-११०००६ 


महेन्द्र कुमार जेल 
१२७/३ श्री पारसनाथ रोड, पानीपत (हरियाणा) 


२४५१)-३पये 
अजित प्रताद जैन एडवोकेट 
एक्स ४१-ए ग्रीन पार्क, लई विल्‍ली-११००४८ 
आई० डी० जैन 
एल-१/२३८-मन, एल० आई० जी०, डी० ढी० ९० 
फ्लैट्स, कालकाजी, मई दिल्‍ली-११००१६ 


आर० आर“ ट्रेंडिंग कं० 
अप्रनाथ बिल्डिंग, भागी रथ पेलेस, श्ांदनी चोक, 
दिस्सी- ११०००६ 


आर० के० जैन, 
जी-१४१८ तितरंजन पार्क, कालका जी, 
नई दिल्‍ली-११००१९ 
ए० के० जैन 
जै० आर० इलक्ट्रोनिक्स, १८५३ भागीरथ पैलेस, 
चांदनी चौक, दिल्ली-११०००६ 


एम० एस० लाईट, 
जगतपुरी, दिल्‍ली 


कश्मीरी साल जैन एडवोकेट 
१४८१ पंजाबी मोहल्ला, सब्जी मष्डी, दिल्‍्ली-११०००७ 


किरणचाद जैन एण्ड सन्‍स, 
8६१७-ए चावड़ी बाजार, दिल्‍ली-११०००६ 


शानबन्द जैन 
८८० ईस्ट पार्क रोड, करौल दाग, नई दिल्‍ली-११०००४ 
जे० आर० इण्डस्ट्रीज 
३/१ आनन्द पर्वत इण्ड० एरिया, करौल बाग, 
नई दिल्ली- १ १०००४ ; 
सोबिया रलास एभ्पोरियम 
महावीर नगर, फ़िरोजाबाद (3० 7०) 
बिशम्वर दास महावीर प्रसाद जैन, सर्राफ 
चादती बौक, दिल्‍्ली-११०००६ 
भूषण कुमार विजय कुमार जैन 
कटरा सत्यमारायण, चांदती चौक, दिल्‍ली-११०००६ 
मोहन कुमार जैन एडवोकेट 
३६७४ नया बाजार, दिल्ली-११०००६ 
बीरा इलेक्ट्रिक क॑० 
अमरनाथ दिल्डिग, भागीरथ पैलेस, ऋंदनी चौक, 
दिल्‍्ली-११०००६ 
श्रीपालल मनोज कुमार जैन 
कटरा सत्यनारायण, चादनी चौक, दिल्ली-११०००६ 
सुधीर कुमार जैत सुपुञ्र श्री नरेश चन्द जैन 
१४०७ कूषा सेठ, दरीबाकलां, दिल्‍ली-११०००६ 
सुरेशचन्द जन 
द्वारा में ०अयचदा इलेकिट्रिक्स, १ ०/२०४६-ए, गसी में ०-१, 
राजगढ़ एक्स०, बिल्ली 
सूर्या इलेक्ट्रिक क० 
१८५९ भागीरथ पैलेस, चांदनी चौक, दिलली-११०००९ 
१२१)-रपये 
देवेन्द्र कुमार जैन, टाइपिस्ट दिल्‍ली विश्वविद्यालय 
में० ढी० सी० उमरावसिह, ३०११ मस्जिद खजूर, कितारी 
बाजार, दिल्‍ली-११०००६ 
१०१)-रुपये 
गोपाल जी द्वारा मैं ० अमर डेकोरेटर्स 
महालकमी मार्केट (पहली मजिल) भागीरण पैलेस, 
आदमी चौक, दिल्‍ली-११०००६ 
मे ० शालौभार इलेक्ट्रिक क० 
बामीची माधोदास, दिल्‍ली-११०००६ 
मै० सूपरलाईट इलैक्ट्रोनिक्स, 
भागीरथ पैलेस, चांदनी चौक, दिल्‍ली-१ १०००६ 


३००१ रपये 


भहावीर प्रसाद नरेन्द्र कुमार जैन, गाजियाबाद वाले 
दीपक इंडस्ट्रीज, गांव-लिबासपुर, दिल्‍ली-११००४२ 


विशेध : महाराज जो के जमपुर वर्धायोग--सन्‌ १९४२ के अदरसर पर श्रद्धासु श्रावक-अ्राविकाओं हारा प्राप्त 
३२०००) रपये का विवरण सम्बड़ व्यक्ति से प्राप्त सहीं हो सका है, अतः पृथक नामोल्लेख नहीं किया जा सका। 


आश्यां और विन्तन 


११ 


हे जिन-वाणी के साथंवाह ! 


है जिन-वाणी के साथंवाह ! 
युगश्रेष्ठ ! तपी ! 

निग्नेन्थ | अहिंसा के साधक ! 
करुणा के अध्षाय स्रोत ! 

धर्म के दीप्त दिवाकर !! 


है तस्वज्ञान के मूते रूप, 
आलोक-पुरुष ! 

तुम संस्कृति के शीतल सुधांशु ! 
तुम सत्य, शुद्ध, अविरुद्ध रूप !! 


तुम हो अजेय ! 

तुमने पर्वत को और अधिक ऊँचाई दी-- 
जिन-प्रतिमाएँ स्थापित करके ! 

तुम युग-साधक ! 

तुम दिगम्बरत्व की चरम साधना के ललाट ! 
तुम वाणी के उद्गीथ ! 

धर्म के सिन्धु-- 

निरन्तर प्रवहमान !! 


विवास : ३ सी-१४ नई रोहतक रोड, ढां० रमेशचना धुत 
करौल बाग, नई दिल्‍ली-११०००५ प्रधान संपादक 


आधार्यरत्न श्री देशशूषण भी महाराभ अभिनादने कं 


न्‍ ० 0४ कक 
एफफज 4१ एक 24१7, (०५ २३५ ८ ४५ 





प्राचार्य रत्न श्री देशभूषण जी महाराज भूतपूर्व राष्ट्रपति महामहिम फखरुद्दीन प्नली भ्रहमद को प्राशीर्वाद प्रदान करते हुए 





तत्कालीन उपराष्ट्रपति श्री|गोपाल स्वरूप पाठक महाराजश्री द्वारा सम्पादित विद्यालकाय ग्रन्थ 
“मगवान्‌ महावीर भौर उनका तत्त्व दर्शन' का विमोचन करते हुए 





समयानुकूल मंत्रणा 


मंगल - सामग्री - भ्रपण 


राष्ट्रीय सुरक्षा कोष के लिए 
रजत दंड ग्रहण करते हुए 








जन समाज की भोर से सम्मान एवं झ्ाभार 








॥| भगवान्‌ महावीर स्वामी के पच्चीस सौवे परिनिर्वाण महोत्सव की राष्ट्रीय समिति की बेठक में 
संसद्‌ भवन में तत्कालीन प्रधानमंत्री श्रीमती इन्दिरा गांधी 
एवं अन्य मन्रियों के मध्य महा राजश्री 
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महावीर भौर 


गापाल स्वरूप पाठक 


न्‌ 





को आाचायंश्री 'सिरि भूवलय” का महत्त्व समकाते हुए 


में 


वे निर्वाण महोत्सव पर झाचायंश्री द्वारा रचित “भगवा 
समारोह में तत्कालीन उपराष्ट्रपति महामहिम श्री 


के २४०० 


? ग्रन्थ के विभोचन 


भगवान्‌ महावीर स्वामी 
उनका तत्त्व दर्शन 











जे 


त्री (कर्नाटक) श्री निजलिगप्पा भाचायंश्री से शुभाशीर्वाद भ्रहण करते हुए 


ते मुख्यमं 


तथ्व मुख्य 


भर 


कांग्रेस ग्रध्यक्ष एवं 


तत्कालीन 








धरमम-ग्रन्थ प्राप्त करते हुए 
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कप 


० उबर आचायंश्री से 


ए्न 
कद । 


3] 


कप 


कांग्रेस अध्यक्ष श्री य ० 


तत्कालीन 


तत्कालीन गृहमंत्री श्री गोविन्द वल्लभ पत एक 
समारोह मे प्राचायंश्री से प्रन्थ-राज 'सिरि भूवलय! 
के सम्बन्ध में विचार करते हुए 





राजस्थान के तत्कालीन मुख्यमंत्री श्री मोहनलाल 
सुलाडिया को ग्राचायंश्री द्वारा भ्राशीर्वाद 
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सर्वोच्च न्यायालय के न्यायाधीश श्री बेंकटरमण प्रय्यर एवं धरमंमृति श्री जुगलकिशोर बिरला ्राचायंश्री के सास्निध्य मे 





जयपुर की महारानी गायत्रीदेवी प्राचायंश्री की 
प्रशस्ति करते हुए 





बंगलौर उच्च न्यायालय के न्यायाधीश श्री टी० के० तुकौल 
प्राचायंश्री के चरणों में 
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कर्नाटक के मुख्यमंत्री श्री रामकृष्ण हेगड़े को श्राचाय॑ श्री द्वारा ग्राशीर्वाद 
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बेलगाँव की धर्म-सभा में प्राचार्य श्री के साथ तरकानीन राजस्व 


मंत्री श्री रत्तप्पाकु भार, जैल श्रधीक्षक, केन्द्रीय कारागुह, बेलगांव 
एवं प्रत्य ममाज-प्रमुख 


शमी. असल) आम त.. कप 
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दिगम्बरत्व की विसुष्त-प्रायः परम्परा को बीसवीं 


शताब्दी में पुन: प्रतिष्ठित करने वाले 
प"रमपूज्य चारित्रचकवर्ती भ्राचायं श्री शांतिसागर जी महाराज 





में श्राचायरत्न 


न््तर 


द्वारा दीक्षित परम तपोनिधि श्री 
जिनसे 


श्री देशभूषण जी ने दीक्षा प्राप्त की । 


श्री पापसागयर जी 


री श्री पायसागर जी महाराज आचाय॑े 
जयकीति जी महाराज, 


द केसर 


चर 


भाचाये शांतिसागर जी द्वारा दीक्षित स्यादव 
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सामायिक में लीन उपसगं-विजेता झाचार्यश्री की यौवनावस्था का 


दुलेभ चित्र 


४ 
पक हा इनक 
न ] 
था ०, $ 
हट 
पक 
३ क्र 
5 


ध्भ 


4 आह॥ ५ (80727 रच 
7277 की] 


् 





४७ २८७):०४४... शा ५७५७ 2» म शूँ और 
8... .......... ५. «  ॥एए, . 0 प 
संघस्थ कतिपय मुनियों के मध्य भ्राचायं-द्वय 


(2६ मो 





डा ढ् ६. + २१ हक फ+$, + के 
| पं ण न 4, 2 बज 3 ही, ० ४ 
न ]॒ 
प्र 2] 


हर 
] 

हि । कक 
है ५ १९ 


, 


००क ३० ++नत+ ०». आस मी 


जल 


3८०75 ह ह २ है है $ क्र 


गो 4 
६ 8786 । वकील हे हे ; ५ हर हे गम है न + 5 7२ का ह 
है | रे आर कु) 
2 ० शक (शत चो के ४.३ ड रे ई ने 5, न्‍्ी हु हे ग न, 75 पु हे 
22 0, ई ४४ ५४, है ४ | पु 7 


॥;। 
5. 
॥० (5 बह 


श्ट 





शत ॥॒४ ५ 
रा] ह 


कर के __ हि >> है हैः 5 ) ६२ ६८९, ५2॥ ह8 १ तक. रा ध 


प्राचायरत्न श्री देशभूषण जी महाराज, झाचाये श्री विमल सागर जी महाराज. गणधर श्री कुथु सागर जी 
महाराज ससंघ शांतिगिरि, कोधली के श्री मन्दिर जी के प्रकोष्ठ मे 





लि 
पर 
(६ 


कर अपल 


चध्मीक 


गणघर श्री कुथु सागर जी एवं पन्य मुनिगणों के मध्य विशेष जाप की मुद्रा में ह 
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प्राचायरत्त श्री देशभूषण जी महाराज भपने धर्मप्रभावक दिष्य 
3 एवं संघ के भ्रत्य ध्यागीबन्द के साथ 


«एलाचाय श्री विशद्यानन्द जी 
गष 
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हे >न--बड. ० 


ग्राचाय रत्न श्री देशभूषण जी के प्रभावी शिष्य प्राचार्य 
सुबलसागर जी द्वारा संघ सहित धर्म-प्रभावना 





शातिगिरि के लतामंडप में श्राचार्यरत्त श्री देशभूषण जी तथा 
मुनि वरांगमागर जी (क्षुल्लक अवस्था में) की भवित-प्रणति 
करते हुए एक श्राविका 





गणघराचार्य कुशुसागर जी को अभिनन्दन ग्रन्थ की रूपरेखा से 
परिचित कराते हुए समिति के मत्री श्री घुमतप्रसाद जन एव 
प्रन्‍्य सहयोगी 


प्राचार्यरत्त श्री देशभूषण जी एवं मुनि श्री विद्यानन्द जी के श्रीचरणों 
में प्रणति निवेदन करते हुए जैनविद्या विशेषज्ञ डॉ० उपाध्याय 





५ 





है] 
हे. ह 


। 
4५8५ 





है. (६ /%4 9 # 70% है 









] ९० 270 
डाल 3 ५ ४ एप 
$हंकी, 0 ये, 3 %। ४ + 
3 $+ है ऐ ९ न 
४ ३४५ (0.8 | । 
















धर] 
# * ७९ 
बोर 
4५ ४ दुतन  /2] 
५0 


0५५ 2०९०४ 
३, 22202 






४ * 
५ नि 
कं १.३५ 


ल्ज 


केक डक जंफकबटउड २ ३८७०० > 


2 


कि: 








पल /१ 0 


धाषायं रत्न श्री देशभूषण जी द्वारा प्रस्थापित पव॑तीय तीर्थक्षेत्र जूलगिरि (जयपुर) में 
भगवान्‌ महावीर स्वामी की विशाल एवं उत्तुँग प्रतिमा 
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निर्मित कोथली के विज्ञाल 
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तीर्थंकर युगमंधर स्वामी 


विदेह क्षेत्र स्थित 
तीर्थकर प्रकोष्ठ 
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कुम्भोज (बाहुबलि) का एक मनोरम हृ्य 








कागवाड़ की गुफा में दुलंभ तीर्थंकर प्रतिमा 








कोल्हापुर मे भ्राचार्यश्री की प्रेरणा से निर्मित 
भ० भ्रादिनाथ की उत्तुंग प्रतिमा 





भगवान्‌ शांतिताथ (शेडवाल) 


भ० शांतिनाथ (सदलगा) 


जनमठ, कोल्हापुर की 
कलात्मक प्रतिमा 





जेन मुनि परम्परा में उपाध्याय परमेष्ठी की 
देवगढ़ से प्राप्त एक दुलेभ प्रतिमा 
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भाचायंश्री द्वारा भ्रयोध्या मे निभित भगवानन्‌ ऋषभदेव के मन्दिर का विशालकाय मुख्य द्वार 





चूलगिरि (जयपुर) पंचकल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सव के सफल भायोजन पर 


प्ाचार्यश्री द्वारा भ्रात्मसन्‍्तोष की ग्रनुभूति 


(जयपुर) 
प्रतिष्ठा महोत्सव 
पंचकल्याणक 





र्ड 


की विभिन्‍न मुद्राएं 
धमनिष्ठान 


हे... नजर व पटना, फरफक, 


पंचकल्याणक प्रतिष्ठा महोत्सव (जयपुर) 
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पंचकल्ग्राणक प्रतिष्ठा महोत्सव के प्रवसर 
पर प्राचायंश्री के सम्मान मे श्रद्धालुओं ५. (५ 
द्वारा निर्मित श्री देशभूषण नगर' एवं किए 
झ्राचायंश्री द्वारा पंचकल्याणक की 
! विभिन्‍न गतिविधियों का निरीक्षण 








चूलगिरि (जयपुर) 
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में भ्राचायंश्री द्वारा सम्पस्न विशिष्ट धामिक प्रनुष्ठान 








नुष्ठात 





सर्वधर्म सदृभाव 


श्री लक्ष्मीनारायण मंदिर (बिरला मंदिर) 
दिल्‍ली, के गीता भवन में धर्मोपदेश 





कर्नाटक में ध्मंसभा को सम्बोधन 





जयपुर में प्रवचन 
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मुनि श्री सुशी लकुमार जी, 


चार्यश्री के साथ 


९ 


पव पर शभ्र 


क्षमायाणी 


जन सन्त एवं तत्कालीन मुख्य 


हि. 


मुनि श्री लाभचन्द्र जी, भ्रन्य 


कार्यकारी पाषंद श्री राधारमण 





श्री द्वारा चतुविध संघ को सम्बोधन 


में सभा को सम्बोधित 


सन्‍्तों के सान्निध्य 
करते हुए श्री जगन्नाथ पहाडिया 


एवं जेन 


आचायं॑ श्री 





विश्वधर्म सम्मेलन की शोभायात्रा मे संत 


कृपालसिह, मनि श्री सुशील कुमार 
भ्रादि धर्म गुरुओं के मध्य का मर ३ 


प्राचायं श्री देशभूषण जी 


जयपुर स्थित वेष्णव तीर्थ गलता जी मे जैनेतर सन्‍्तों के साथ 
भक्तों की अचंना स्वीकार करते हुए आचाय॑ श्री 





कैल्बोडिया के बौद्ध साधु श्राचार्य श्री के साथ 
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“आ्रास्था श्रीौर बिन्तन” के सृजन का संकल्प 


इतिश्री-सन्‌ १६८६ 





प्रभिनन्‍्दन ग्रन्थ के सफल प्रकाशन पर झ्राचायंश्री से श्राशीवाद ग्रहण करते हुए समिति के मन्त्री सुमतप्रसाद जैन 





जयपुर नगर-प्रवेश के समय झाचायंश्री का भव्य स्वागत 





नगर में प्रभृतपूर्व शोभा-यात्रा 





ग्वालियर जेल मे दस्यु सुन्दरी फूलनदेवी 
द्वारा भ्राचायायंश्री की वन्‍्दना 





प्रपराध-वृत्ति के शमनार्थ अश्राचाययंश्री द्वारा विभिस्त 
का रागृहों में बन्दियो को धर्मोपदेश 





जयपुर जेल मे प्रवचन 


बेलगाव जेल मे ग्रधिकारियों एवं बन्दियों द्वारा स्वागत 
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भराचार्य श्री की पंतृक कृषि-मूमि एवं उनकी 
बालसुलभ क्रीडाग्रो का साक्षी झाज़वुक्ष 
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प्राचायं श्री के पेतृक निवास में उनके निकट सम्बन्धियों के मध्य 
प्रभिनन्दन ग्रन्थ समिति के महामंत्री थी सुमतप्रसाद जन 





प्राचायं श्री के बालसखा से उनके प्रारम्भिक जीवन के 
बारे में जानकारी लेते हुए श्री सुमतग्रसाद जेन 
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पयरत्न श्री 
प्रसारक मंडल द्वारा 


मा 


कोल्हापुर का कलिज 


आाच 


आचायें श्री द्वारा बाल कलाकार को प्रोत्साहन 
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प्राह्यर के निमित्त संकल्पपूव॑ क द्वार-प्रेक्षण (पडगाहन ) 





कर-पात्र में भ्राहार-प्रहण 
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असम्न-मृत्यु आथिका कृष्णामती जी को सम्बोधन 





शांतिगिरि के अपराजितेश्व र द्वार पर 
धर्म का भ्रभय रूप 





संघस्थ क्षुल्लिका रत्नभूषण माता जी का 
न जाने नक्षत्रों से कौन प्रस्ति को समपित पार्थिव शरीर 
निमन्त्रण देता मुझको मौन ! 


निर्भय निद्ठ त्व निशछल निर्भर 
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भ्रवयव की हृढ भांसपेशियाँ ! 





मंगलदायी हस्त-युगल 
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